





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد ناكم رارافه م قائميه اسفهان 


فهرست وععععة ع دعمه دع د ده عمد 36 عمد جلاد دده عر سعد شغ مسد مد فقد عه لمن جد اددع ع5 3ع ممع نع امد جود ا د عع ل عد ودع عد ع دع خف عمد لطع عد عام اندع تو ع جد عع عد عدرة ا وعد تنعت + عد تطتر ع عو دع عع سعد 1ت 86 
مبانى فقهى حكومت اسلامى ل نحن ان ان نان لانن نان ان ناا ان لان نان ان نا ان اناا اا ااا اا اانا ا ا ا ااا ا اا لاا ا ا ااا ااا اح ا ا ااا ا ااا ا ا ااال ااا ااا ا ل ل سس سس ل سل /[مل 
مشخصات كتاب اما بوك ع رادا لكك دعا ين ل دوا عاب متو د وان باك ل واو اج كن ما رداون زيح لسو + مب مله عوك لا لمكرياو ب راخبو اسه ولك عن وما خا لما جد عع دن عه ارسو م ون عو موا د لس بش ع وني + خا لوس ام ده م ود جاب لدت يار 
جلد اول اا ا ا اا ا 000 
أمقدمه مترجم] ااا 11 0 
اشاره و ل م ا ص م م ست ص وات را و تا وت ا دام ات وم لت راي لجا ا مدوط و طعه مجه ص داتعو جو عا طوف وك وام م حك عجو دم جنات اج شرع سند وار 
ييشكفتار عاداد ذاعاد د اناد دان عن ابد دح داب اد لانت لاباد هده ا ادا د ادبا داب ند د ناداد ادال داداه ياي ب ياداد داداداقاة دادان لاي ياد د دادا ادك داداد ايان يأداك ذاداداداءالاداء الايد رباد داداد دلت دابا يناعد نا داذاعاح داداه لديا هاداد ادا داداك داداد لايد يداد طادا دكات 4 

زمينه وانكيزه سوام عد عم درام تعن بام نودانا دناه نوك دامع مده دن مت عقن وعم دادد ا مدن قي جاع ومح من دقع ند امعد دك دجاه ارمق #امع ام وك او د قر شه اعفاد كاده عه قر قم معام واه لاو دقرف اعد اك 51 

حجند نكتة قابل توجه كه بام وجا جات سبج ع ما سجاه يع كج بد ع اح سواه حع جا مد عوك جات بطرم وإ جر ل امووتدد جك جا ب توي دجاو مجه مثد :لمج حت بطي مزاع جا مام ققد بو ساك جز بد إتقوز عدم كي متب عه لوج دان ماي مات جر ألممد جاكه حا م ماع جاتو ساد عد :سرك مان بده وزاك د اعد م جا 101 

در خاتمه مكافك تور ع مدخ خم ات سد كمم ع دان لتسمعع #عقم ذ ع تيد ة كنع ملعم ردقه كمه شعنت 2ع 52 تع مك خت رج تدقع وك خوك غم 531 عم شم عع دقر مله شوو حت تع ةعم كنت م 1 
درآمدى بر بر سلسله درسها و مباحث كتاب [از مترجم] اا ا ااا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اس اس ل 
اشاره مت عو جر و وماد من ن عاتب ةا سو وا ام وديا بن لب مام جهن جتد و فزي قا و بع ره ع لح ما طالج ب ليوات حا هن عا رح فاواو اها به نع يأك بخ لوكي ابي + نح عولد اط ب 4 أو عار + مح 7ت عا خايد ب عل جا ل جح عه علد اونا ل جو 3 ولو ا اطا ب حا كاك رط برك > 1ه 
تاريخجه نكارش فقه حكومتى در اسلام مع و مك شام ع ل كمي دع ده م ادك داكا وما ل عاك انا ل كوا تمه امك واد داك داب ونوك وا امام ف دكن كاب جع لاك د كحو ا دعو انا تك د كاو امت جمد ع لبج مكو ما عا عا د 9 

فرايند وازه ها ذخ !| !| !| [ |[ |[ |[ [ |[ |[ |[ |[ |[ |[ ذ|[ [ [ |||[ |[ [ذ[ |[ [ذ[ذ[ذ[ [ [ [ | 1 أأا 11 1 1111خ11ظ2 

9 3 عصر ييامبر اكرم (ص) وائمه معصومين (ع) ات ا نا ا ا ان ا ا نا انا ا اا نا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا اا ا ااا اا اس اس ساس‎ -١ 

"'- عصر فقهاى اقدم لله لسن لسن لسن عه لم له لم م لس عل م ماه له له لس م سم مه ملعك م سه له سه مم مه مه سم مهس سم م سم م م عه مه مه مه م مه م له سمه سه م مه مم م مه مه مه لس م سم مه ممه لم م له لله سه م م سه سك 3617 

اولين مرحله از مراحل تاريخ فقه در دوران غيبت كبرى ولع ووكة وي عه تكعة د كمه و لد لاود ع كرذع طعي و الرداء اك ومك د مامت وكره دايوه ع سكاع عور قروا 5د تومه عع كد كانا وس دعوو واد دمت مه د 11 

از فقهاى اقدم شيعه كه نزديك به عصر غيبت صغرى بوده اند ا احا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ا ا ا ااا سلس 1 

اشاره كش شد دوجت ةد عد عل مج طنج ندة شع كمع جع 1 تذ سد فط كم قد شن قشع ذم خم عبد #دعدط عط افد ع فنع خخ مخمع ب ا نععن ب خمدة بد جد 4 دعم و تعدة تن ا فويع اعد 

33 8 37 شيخ كلينى: اح ان ناح اح اح ان نان اا اناا نان ان ا ان ان ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا الال ال ا ا ا ا ال الال ا الالالال ا لل سس لل‎ -١ 

'- شيخ صدوق عدخ ع تر عو ما اك ساعد مر وامماء كج عو اد حك كر ضاي ما عالقا عمج باد طم ا لح وزالاي ما ابذك جلاعا وه ل لج ولخي ماما ل - لاطعا حم خر ب ف عل ما بذ كيجا لعا لمك بزو قدي م عاذ مرج اد مين بد وريم عاب كك جا عاما رد هق اكيت عام م تش نيعت حدر ب 1 

'- شيخ مفيد مم له م م عه ل سه ممه ممه ممه ل م مه لم سه سم م م م م م مه ممه مه مه سس سس م ممه لم ممه سه م مه ممه سم مه ممه سمه مه م م مه له سه م م م مه سمه م مه له سم م سه سه مه لم ل لم م لم م م سس عه مك [لل 

؟- سيدين: [مرتض و رضى] 0 

- ابو الصلاح حلبى: ل ا ل ا ا را اا ار م امم كام و ل ا ا ا عت ا 11 

*- شيخ طوسى ل ل ا ا ا ا ل ل ل ا ل ا ل ا ل ل الا ا ا 1001 

''- عصر فقهاى قديم الل ‏ كية ا ا كا ا وي ص ةل لس اط را 3د اس د 1 11 

أاز عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامة حلى؛ فخر المحققين و شهيد اول] ا ا ا ا 00000 يرل 

أجند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزرك اين دوره] بويك و كاوه عع د واد ووه نا لأ عاج أ لأ اك لطي ل واد اه الا لا ايأ اك اي ب جا د لا يه الاو 2 لد جات كد 2211 10 110 

111 قطب راوندى ا وتلل فش كه ار لباه جوت‎ -١ 





أبرخى از حوادث اين دوره] الك ع جا ا ل ل ل ا اي ا رصي لي ارط د لوم ل ل لاا لاي ل ام ل سمي لحي امجت صمت رواجم باح الو وه ع جد 0 


أنمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل حكومتى] ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اح ااا ا ااا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا 


٠‏ آيت الله | لعظمي بروجردى: ل ان نا نان نا انان ان نان نان نان نا نان ان ان انا ان ان نا انا ان نا ناح ا ان ان ان ان اانا ان نا لت ان ا اح ان ان ان اح ل ان نان ان نان لت ان ان ا ان اس ان ان نان نان ال ل اسان نان ال سال ال سال الس ال تل سال سا سل ل سل سل ل ل ل ل ل ل لل سلس 
-١‏ حضرت آيت الله العظمى امام + خمينى مد ظله العالى: ل ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


-١‏ حضرت أت الله العظمى منتظرى: 6 ل م نان نان نان ا نان نان ان ان انان نان نان احاح ا سان نان اح ان انان نان انان احاح احاح ان اح ان انان نان انان احاح ا ساح ان اح ان احاح انان احاح اح احا ساح ا ان اح ان سان نان احاح حسام ساح ساس اس اس سان سان عاس ح سا ل سس سل ل سل سس سس ساس 


ايت الله العظمى بروجردى: 17 





؟- امام خمينى: كدو دي لع دده لير باحص لدو ول حرم مود تدا يي كله رمد كدو د عي لود عدود دن عرد العام د معاد عد حك لا روط د تار ا ا ا ا 1 111 
- تأليفات و آثار علمى: م ص2 متش ص امم مس اتش ضما اناي ممم ووم ا 
اشاره اع كد ود ع ء اناد ذا قر دراه ذا ةما اح شإ قاد عب نان نح اد حك ع ل رام عت مأك رن ثرح قاد بعتن ما د فو كن مرا قا وى اده لح عن نوك ل ادع قا ا لاه لقا عت داك ل امش أت لا ا قو 12/62 
-١‏ كتاب نهايه الاصول ا م كا د 11 

7- البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر: اا ا ا 00 
'- كتاب الحدود: ا ا ا و ع وقد مر ع داسفو ع تخ كمدم 5خ و دوس جه ا مسووو و رسع دب عمسيل وسو ع ا 11 
؟- كتاب الخمس و الانفال: م ا ا ام لاا عا مو ا د و 1/117 
4- كتاب الزكاه: كيه در كمد عام و ماقام امبر ادناه ام زم للم ليد + كدج يي عه مهاه مه + مد واودياج ف ب جيه رايد كدج ي ميدي عرق جف م باقر د يده يمد يديا ب و ره جيم بايد يدق ومائة بكرت مقا خمم د لجا بلع عو م مر دا اع ا سي د 111 
ع- دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه: اا ااا 1 ا 
/ا- مباحث فقهى الغصب و الاجاره و الوصيه ل ا ا را مض ل مله وتم اماما مكمعد دم م نا اعت مه 35 141 

8. رسالة توضيح المسائل: ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 3 3 
9- درسهاى نهج البلاغه: ا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ساس الم 316 

00 مناظرة مسلمان و بهائى ا ا اا‎ -١ 

-١‏ دفترهاى مطالعات سياسى: سخ + كد دق ع8 عد شق عشم لع مون شد كع جدعد 33ععة حش شما ولواح كني دعدده ل قوعة ا سشفطة تع واه عشت كع سعدحدد 3 3ع هن 4 ام سوه شاع تكد وج ا 
-١7‏ تاريخ بيست سالة معاصر ايران: لمم يو اس ا د يط د لكر جنات لف 2 لوا عع لاطت مم ع دك د عدر اد م ع ع لاه ع يك لع ل ناد ميا ف لم عبات لم و و ا م وي 11 
-١‏ مجموعة خطابه هاء بيانيه ها و ييامها: لل سا م را اك ااا ا اا بادك لطا ما امي ل 8 قات ا 1/1 
؟- ارجاعات امام خمينى ا ل شت لش ئضت فاشف سفن 
[الأعلم فالأعلم] ا ب مانن ا ادير اده واس وو ا وو و ب وا ا م اونا امف م رد ا ب ا ا 005 0 2 

11 مسأله احتكار: مع اك ب ا يي ال ل ل ا ا ا و و ا ا ا ا‎ -١ 

؟- مسأله مفسد فى الارض: عا ا ا ا ا نباك انمق من ا اك ل لع ار 

'- تعزيرات مالى: ا نا احا حا ا نان ا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اس لاس اس 94 32 

؟- دية قطع يان ل ئ ا 111 
4- مسائل حج ا 000 الازل 

#- حق الحضانة مادر براى اولاد خود: ا يش ل ا ا ا لم د د ا ع ل م ا ا د د ا 1 1011 

0- شخصيت فقهى و روش تدريس: ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا اس اا اس 9 ل 
اشاره بتدعي اه دي ع ا ميات وم م د اع و ل د ا اع عا لمع دا ا اع وم ع دايا عع و مو ع بخ اع ويام جح دا د ماع اع و مق م عا داك دما ماي د دواع مح داو ادا ملس تومت ا د 18 
الف- شخصيت فقهى ددبدبب- 101011011‏ 0 

ب: روش تدريس موا يي ا امات يه اتاب وا م ما اال توامتت عم لمات لت ادي تمك متت بداو عم م ع لدت رامد لم ددا دو دك لعا د نت لقا 
اشاره ا اا ناا ا ا اا اا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا3 9 3 


"- تنظيم درس با نكارش قبلى ١‏ 

''- بررسى همه جانبة مطلب اا نا ان ان نات ان نان ان ا ان اناا لاا احا ناا ان ان اا ااانا ا ااانا ا ااانا ناحلالا ال اا ا ااا ا ااال ااا ا ااال ل لل 6 34 

؟- طرح مسائل به كونة تطبيقى: ا نان انا نا اناا ناا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا سا3 319 

4- توجه به رجال احاديث: لسمممة ممه ممم مم ممم مه مممه مم مه ممه م ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممم ممم مم مه مم مم مم مه ممه مه مم م ممه مم مه ممم م مه مه ممه مم مه ممه ممه مم م مه مم مه ممم م مم ممه ممم ممه ممه 1938 

8- توجه به شرايط صدور روايات: ا ا اا ا ا اح ا ااا ااا اا ااا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ساس 9 9 ل 

/'- توجه به سير تاريخى فتاواى فقهى ان ل ان ناح ان ناح نان ان نان ان ااانا ان لحان لان اناا ان ااا لاا اح ل اح اسان ان اناا ا ناحلالا ا الالالال ال اا ل لس ع4[ 

در يايان اح احاح ان ناح نان ان انان نان ان نان اح احا نا نا ان ا ااا اا اناا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا الا ا ا ااا ا ا ا الا ا ااا الل لل عر ]314 

لإهداء و سفارش مترجم] اد تدده ا حك عار ادك ناو كط الجا مط دا وأو كك لو اطق د نأ نعط جارف لك وار و لكك د مالبمق با بعلت الجدمة ل وار كو مطلمت أن اماو الجا الو ده وا ا 
أخطبه المؤلف] ئش ئش لش اش ام واي زا 
مقدمه بات جاو انان دايدداه اناي عات اله ع اجاج ماك لويذ ها جا دايا نل أنه ع طن ناض ليه قالع ع اي لكك اخ ماك ةنا جام ف ندا لك دهان نا نام داع عد اي ات لم سانا ناك مز ماقا عام ماف له طاح ناح ايه باه ع ناي ةلك كا حاط تنوكا جام ف لدف انع جا ناض نيه دانع يناي حاف ل اجا ماك مادا لمع ةا لول اا اج ا 141 
اشاره ا ا ا ا 00ل 
-١‏ ضرورت وجود دولت و حكومت: ان ان نان نا نان ان نا ان اناا ان ا اا اناا اا انالا ا ان اا ااا ا ناحلالا ال الا ااا ا الالال اا اسل لد د 446 3 
"- حكومت و دولت و جكونكى نيدأ يش آن: وقاع جهو كه هيد يلك قم هبيه وده ف عرد لماع 3 كم ع كوه سابد »اميل ل م ع ولط هه وو ماي ف كم بع حرا هدي ديل ل قم ع وه ود عد لماع 3 م ع كوه 2 جاب اموي ل عه بلط دي الك عب لد عرد ا ا 0 
"'- انواع حكومتهاى رايج در جهان: ان 
اشاره اكد تبرش نع #ك دغ دم عط كودع + كذكه 22-3 ةكد بح 55283 كن خءه دكد قوع ةكد ةمكح 25585 ك5 + دده #ح 5532222 عام تا تع جعت خع د كد 3- 53553 ع كم #عسعرةه كن ع دود و 7 
الف- حكومت مطلقة شاهنشاهى ل م م مه ل مه مه عه له مه سم مه مه عم مه ل سم م سه مه له مه مه ممه مه لم سه سه سه سه م مه ممه مه مم م سه م م مم م ممه م مه مه ممه سه مه سم مه ممه ممه مه مم م مه له لم مه لم م م له له لم 65 376 
ب- حكومت مشروطه سلطنتى م سمه لم مه ممه سمه له مه لم مه لم مس م مه سم مه مم مه ممه ممه مه م مه م سه سم م م م مه م م ممه مه م م سه مم م م مه ممه ممه مه مه مه م مه سم مه ممه ممه مم م مه لم مه لم مه لم لم له له م 65 376 
ج- حكومت اشرافى (اريستوكراسى): 0 00 
د- حكومت انتخابى نخبكان: ونزن عال نا ع كام يد د اس جما ع يني ل كمي دادم جك يوق جاب بش ب كام دا د جز حك زهاج جل لع احم جااعان جوت ده جاايز ب كك ككلم اذا د جوت بوه جا بع نعف ا نه بعاد حاكن ماق اليا يدل لالم لاد دحوت وماج ب جه ل ل حامس يق و با ا اك ا 10 
ه- حكومت حزبى ااي مم ع واي باب وج 3 امود دس ميا بات جه مج عا ص مسد عرف ا لجا دما لدت مووي ران جو جح امد مع عدم يات جك جا ال و رمستوير وبا باون جف« عم في ويا 2 جا جه تش لابج وج لبط م وي ب 2 جا جا بشم قي بور 1 
و- حكومت دمو كراسى: اه له سه مه لمعه مه سه مم هسمه لم مه لم م م م م ل سه مه لم مه سمه م م مه مم د مه مه مم م سه م م م مه ممه م مم مه ممه سه ممه ممه ممه ممه مه مه سم مه سم مه ممه سمه مه مم م مه مه سمه سه مه لم م م م عد ع 376 
عاتحكومت ينبلا ملعم ل م ا اا ا ااا اا اق ا اا وا م رارق م اد وام ع ا 1 
4- اوصاف و شرايط حاكم منتخب از نظر عقلا: مت لاك ا ريد صر يد ل ااا دي رد م ‏ طاك لق يد جم ترد درطا داك مام اد ست اعد + د اك شرع ل ادر كيد ع عع مج حا عادو لاد عوطت رو دك 377111 
ع- ولايت فقيه ع 1 وه ما لك 1 ققة قم ماع ع المع وه صقي عو ا عي بعا مع ل م مقا وفم ا قد دعر اأددعمة امعد العام عدذة اعم ةده اسع تنم عند ف ل 11 
/'- لزوم دخالت علما و فقها در مسائل سياسى- ان اح ان ا ناا ااا اا اا ا اا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 31019 
8- عوامل انزجار مسلمانان از سياست و حكومت لوا ع ع ل و و ل ل و اي عه ل وك ل عي لو وو مع ع حو وام كاك لوه فارع ود درط مع ع فر كر دوه عع ‏ /211 
اشاره اطي ش اده ياي يدمابة كر ع با با لطر يا اميت 3 ب شا جا اطي ف ادف يبل يدم ب إك بل ع بزامط ان كه ياي ام ب كت جاح ماي ملا د يدف ايل يدم بد كت وها جا يط به ف لدف اي ملاب بك لاد ماج مما ودف كامز ياه بدك رت عاج مه مرك قد يايد يمي 3 كا ج لاط د يط يدي بط اك بد لو ا ا م 1 ا ا 11 

0 مشاهدةٌ اعمال و رفتار حكام و خلفاى ستمكر و طاغى‎ -١ 

"- مشاهدة كردار ناشايست و خيانت آميز علماى سوء و طالبان دنيا ا اا ااااااا اا اااااا ا ا اا ااااااااا ااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 3131 

''- وسوسه ها و تلقينات عوامل و ايادى استعمار ا ااا اا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 310117 
أكسانى كه در اين سده هاى اخير به طرح اين مباحث يرداخته اند] بارع ع ع يعم عر ع عير ةنر ة ليدم لوا ل جك ل الوذ افر ايد 6 ادك 1ه ا ا 5 


9- سبب تأليف و اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب: 


مقدمه: مقدمة كتاب مشتمل است بر مطالبى ييرامون وجود دولت و حكومت براى جوامع» عدف عد بول مرام عد اا ان قاد اه عد لاد ده كروك ده امت تاد نان لوو دوا ع1 0 دح لوطه عت كد علدت 
بخش اول: در اين بخش بيرامون مقتضاى اصل عملى فقهى در مسأله حكومت و ولايت» 0000000000 000060600600000 
بخش دوم: در بيان اثبات اجمالى ولايت رسول خدا (ص) و ائمه معصومين (ع) از ديدكاه ماست اا اا ا اح احا ااا اا احا ااا ا اا اا ا ا احا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا 
بخش سوم: در رابطه با لزوم حكومت و ضرورت ايجاد آن در همة زمانهاء عل ا ع حي مع يا ديدي م تع بك موا ع طبظ مص جحي ب مط كاذ د مد سجاه مسو دع عد ع نمطم ذم د 5 تسم دي 
بخش جهارم: در رابطه با شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى است همه >ة>ءةةةةة 30 ا ا ا ا ا ا اللا ا ا ا ا 
بخش ينجم: در اين بخش حكونكى انعقاد امامت. لطم تم ام تمرك مادام تمه م لعي + اده اك يس عه م امهس + بعاد عع مو باع وجاك يديا سابد 2 جه ريسي هده عاط يد ابد عه م ميج كج ور يدي مع ماما نادم ابد اسه ملم دمت معي بدت 


بخش ششم: ييرامون حدود ولايت فقيه. شرح وظايف ولى فقيهء نقش قواى سه كانه ا ا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 


ج- بررسى مسائل به شيوة تطبيقى يا فقه مقارن: ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ا اس 


د- رعايت ترتيب در نقل آيات و روايات: اواو او و و وادامس اوح اوأر ولو بادك وار م ياواه لود تراد اا أواب اران وا عاج دا ا أو و دامح دادعا ل ا كا اربوا بادا دار روطام واو ددا لاد ل اولان جاح تاد 
١١‏ اهميت فقه حكومتى و مسائل اجتماعى در اسلام: اح اح ناح ان ان ان احاح احاح ان نان اح انان اح ان ان ا احاح اناا ان نان ا اح ا اح ان ا ا اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ال ا ا ا ا ال الال ال ا ا ا الال الال ا ا الالالال لل 2 
-١١‏ عدم تنافى طرح مباحث علمى با وحدت اسلامى: ا 
-١7‏ تذكر و عذر خواهى: ا اح من ناح نحن ا نحا نان نان نان احا انا ان ناح ا ناح ان انان نان احاح احاح ا نان ان اح ان نان نان احاح احاح ان حا اح ا ا اح ا نان ناح احاح احاح ا ساح ا اح ا اح ان ان احاح احاح ا ساح ا ا اح ا اح اح نان احاح اح امام ساح ا ان اح ان نان سان احاح اح احاح ساس اس اس اس سان ساح اجاح جاع ل ا سل ل سل ل ل لاس 


بخش اول اصل اولى و حكم عقل در مسأله ولايت امي ا ااا تت ا 


؟- حكم عقل بر ضرورت ييروى از راهنماى خيرخواه: ام ك3 امت و رن ا عه دم و ا ا قا ل م و ا عت ب ماد طق ا حت ص جات ا ع قو قد طح قو ات توج دج لاست د نر اه كد لت 5 
'- حكم عقل بر ضرورت شكركزارى از ولى نعمت: كع ع ا حر عي ع ل ا وا د عا ا ادر ع وك عوك ام عا و كع لاد دع تدع ع كع ع دا بد ل ع د د 20 2 


؟- ضرورت دولت و حكومت براى جامعه: اح م نان ب حا نح ان ان ان نان ناح نان نان احا ان نان ان ان ناح ناح نان احاح ا حا ان ان اح ان ان ان ان احا ان احاح ا احا اح ان اح ا ان اح ناح احاح احاح ا حا م ا ان اح ا ان اح نان احاح اح اح ا ساح ان اح ان احاح سان احاح احاح ا ساح ان اس اس سان سان احاح ساس اس سل سس ل سل ل ل لس اس 


500 


خلاصة كلام و نتيجه: 





بخش دوم ثبوت ولايت براى رسول خدا و أئمه معصومين در طول ولايت خداوند 00 
اشاره ااا ا 
ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمة معصومين (ع) لم م مه لمم ممع 
دلالت آيات قرآن كريم بر ولايت برخى از انبيا و ائمه معصومين عليهم السلام: ا 

اشاره اا 1 0 525307970 
-١‏ دلالت آية وَإِذٍ الل إِنرأهِيم 000 
؟- دلالت أيه لون إن جَعَلىٌ خَلِيفَة ا ا د الع ل 
؟- دلالت آية: الت أَوْلِا بالْمَؤمِنِينَ ..: مدع 832 يد ميد مي 
اشاره 0 #*ظظ 
أجند احتمال در اينكه محدودة اين ولايت تا كجاست و معنى اين آيه جيست] ---- 
اشاره يا 000000 

الف- اولويت در تمام مسائل» جه شخصى و جه اجتماعى: اك 

ب- اولويت در تشخيص مصالح: 0 

ج- اولويت در امور عمومى و اجتماعى: معط دعس دعل تعد دده تخد تمدع 2 

د- اولويت نسبت به ساير واليها و اولياء: ددع دنه ع عد د د كودع د فد عفد ف قد 


برخى از موارد استناد [ييامبر اكرم (ص»)] به آية فوق: اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا 


-١‏ امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل نموده الملا ا اي 


"- در كتاب مسند حنبل از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


ابلاغ خلافت امير المؤمنين (ع) توسط ييامبر اكرم (ص): لطا اا ام ا 


آيا ييامبر اكرم (ص) بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ ا 1 


'- زيد بن ارقم در داستان غدير خم از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده 0 

؟- ابن ابى شيبه و احمد و نسائى از بريده روايت مى كنند كه كفت: اس 
يك داستان قابل توجه: ا ا ا اقيم ا ا ل م 0 
نظر خليفة دوم در تعيين خليفه ا ا 0 
وصيت در مسائل شخصى مهمتر است يا تعيين سرنوشت امت اسلام؟: ددع عت داه 
دليل ديكرى بر نصب حضرت على (ع) به خلافت: تباي باواواه نادلا لاماي با ودام ديات 
على (ع) و غصب خلافت: تون د بدا مه قو رحد دالا بتاع مف دوا درو داه طم قر ةنده 


لض 


معناى ولايت و مشتقات آن در لغت و در فرهنك اسلامى: 


ديكر روايات ضرورت تمسك به عترت طاهرين عليهم السلام: 0 


0 0 0 لا 


؟- دلالت آية: وَ ما كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله ...: 235*9ظ 


31 


ه- دلالت آية نكا وَلِيّكُمْ الله وَ رَسُولَةُ ...: ا ا مايا اد 


ل 


ع- دلالت آية: أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا سول و أُوِى الْأَمرمِنكُم ... ا 














اشاره ممع لا العامة لاه عافد ممم 4 عت م اح قاع اعد ع فح لقو 6ق اد قم ل و كام عه عق عدم عه ققد قم طق لوم عم علد كا ند عاق 2208 دذة ج411 ل1 دك لمع د ق1 عد تنه 
از تكرار كلمة «اطيعوا» جه مى فهميم؟ ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 
معنى و مفهوم «مر» در آية شريفه: محا ا ال اا كه اك ور ا ا اد ارا اجاح عع ع تك تو دادترالا ماخ جك ج330 ا د لد ددم 0 و د 
اولى الامر جه كسانى هستند؟: ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا اا ل ص وكيا اا اا واي 
خلاصة كلام دربارة اولى الامر: ناباب ب دايا اناما دالاه هي ب دابا دا ادا ااال ل لاب لاب ياد اماد سابللاب ااا ادا لاا ا لاب عاب ا اد اان اهاب لدي بايا لدان ال اياي لاب اب يا ادا اناف الاب مااات لاسا لاا الاب يا لأا 
اشاره م شا ا لش تي شت صم السام ادا ددمتت ل ادن ووه دود ات 
-١‏ اولى الامر عام است و همه كسانى كه به كونه اى امور مردم به دست آنهاست را شامل مى شود. لدبا امي د دبال يداك دا باناياء ود ود اذاه لاداداي بام كي بت ناذا لاد يبنا بن وما لادان لادان اكباو دان اناك 
؟- اولى الامره مخصوص به دوازده امام معصوم عليهم السلام است» لق م ا ا ا ا واه الما اه اك 
- اولى الامر با توجه به تناسب حكم و موضوع كسى است كه حق امر كردن و فرمان راندن را شرعا دارا باشده لعي بي ال ل كو م 0 و 
1 1" 0 :م ا _ 3 
- دلالت اية: فلا وَ رَتَك لا يُؤْمِنُونَ حَتى يُحَكموك ...: ودع أذ دف د تددم قف اد اعطمم تعن اعد دده نع عدم عد لد فده مع ؤ 1ن قرم 142 دعم اا عمد اوعد لع لم1 عد 211 
ا د :0 
8- دلالت آية: إنا أَنرَلَنا إلِيْك الكتاب بالحق لِتَحْكم بَيْنَ التاس ...: ا اح اح ا نحا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 
-١‏ دلالت آيه: إِنْمَا المُؤْمِنُونَ الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رَسُولِهِ ...: لعا يي رات شت ارات اك اا ا و اا تو وماك جا را عات ودياك ارا دراه كاماد دتعت 
اشاره رصا اا ا ااا ااا ا را ا ار ارا لع ااه علا واوا وما ا وك ارت 
دعوت ييامبر اكرم (ص) جكونه دعوتى است؟ ع ا ا او ورا وا لي ا ات لاي بو وات ا جا و ما وترم ااا با مداه اكوا باديكم ددا مرداداد 
خلاصة كلام ابد كن ترط جد دست ادقع مقصم د نف قد طم قت و عق اد عد لصم تلن تدع ممم ا تن د عد لص دك اده لاقت دنع قن كد طاعد لصم لل كا دع سمه د اد د م 5 
بيان جند نكته در رابطه با مفاهيم ولايت و امامت: ا 0 


18 


18 


ا 


5215 


51١ 


55 


55 


55 


-١‏ معناى امام از نظر اهل لغت: لين 


"- سخنى دربارة ولايت تشريعى و تكوينى: اا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ااا ا اساسا 1671 

'"- ولايت و مراتب مختلف آن: اياي ل لد دهن دبك اناد نال دوه باناد اناد الاي ددا اد دده لاداناد ب دازاداءا اداداد لاد د ناك 2 دادد اناد لاه داداالال د بدا اانا دا ياتا د دوانا ادحا دا باناناء لوطا اناد لاد ناد اتاد د .1001/9 

؟- مراتب ولايت به حسب تحقق خارجى: لمعه ممه م ممم مه ممم ممه ممه سمه ممم م مم م م مم مه ممه مم مه ممه سمه مه ممه سم مه ممه م مه سم مه ممم م ممه سمه ممم مه مم مه ممه ممه سم م م م مه مم م عم لم م لم سمه 31017 
اشاره الل سان ل سم ل لان لسن لم ل ل سن عه عن سم ل لس لس نم عع ل لت سه عن سس ل ل سن مه لم ع م عه ل عه لس لاه سم مه ممه عه ع ل م م عه سم عه مه سم د سه مه عم سه سه مه م مه عم م مه مه م لس م لم سم سه لمم ل مه له ل م سه ل م د 377150187 

الف: ولايت در مرتبة استعداد و صلاحيت: ممش ما ند مع مد ادس اد ددم ا دحم مف عد ادم الم 1 عاد ف الما عو ان ع اد ل 30 مات ل اقم دع لدعم اا انما ا 

ب: ولايت در مرتبة جعل و اعتبار زةز7ة1ة7*#ذز#7 #1 *#*#[#[ اا ااا ا اا ا 

ج- ولايت در مرتبة سلطه و فعليت عا ا ا و 1 

روشن است كه مرتبة اول ولايت و ير يي ا اي ا ري ع ري تام يي مك ريمت ل 1ن 

واما مرتبة دوم ولايت امرى است اعتبارى و قرار دادى» ا ااا 000 ارين 

واما مرتبة سوم ولايت وق اش شر تمت متتس م 2ش ات امت نا التي مضا لممام ارات ا ةا 
روايات ديكرى در رابطه با ولايت در مرتبة فعليت: 595 0 ز1[ذ1اا اا ا ا ا رن 

ه- كستردكى مفهوم امام در فرهنك اسلامى: حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا 00 رزرون 
بخش سوّم ضرورت حكومت و لزوم آن در همة زمانها از نظر اسلام 0 
اشاره ا ان احا ا نا ا نا انا ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا 16 3872 
فصل اول سخنان تعدادى از علما كه بر ضرورت حكومت اسلامى ادعاى اجماع كرده اند. مما ا اا ا ام ا 10117 
اشاره ان انان حا نان حا ان ناا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا 1 37216 

1001 مرحوم صاحب جواهر. ومطفاك فوا يدم ع د اه هو 4 ده ياي كم يل اه ع ملي 4ب قد يمد يكم يك ليو وار عو دف جام يكم يك جع 2 ولط اك لكاي اماي 3 كد ب بتعوة لط يمد يام بن واه ع وطوة شي 2 يدب م ع ف يج جو هي 4 2ن جام كمون ل ند عي عار فا مرك ابم ب الاق ل لي‎ -١ 

7- مرحوم علامه در اوايل كتاب الالفين مى فرمايد: لا ا ا ام ااا ا 0 ل 331 3 116107 
- مرحوم محقق نراقى 9499# »979####9998389309999899039ُُحْ؟ُُ9ُ797979979797979حفُ797472لكلجكلج#جللكلححآكب-بب7>797>2>7ة>ة>>>>>>>>101010010102202999 001010101011 راان 

؟- استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه ا ا اتا 1 ا ا مق لبالا نيش عو ا ل اج ا 011 

0- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه «#» قد ايده يمد لمات 3 جل ع جاط نه د كدف ياو عي بدن بح ما ماج ين دده امل كما ب 1 ع ناه جد د لدف امل مايا يج ا جا جاح للدت ا بز ماج كته ع طا مه د كدج عا كما 3 ع جا جاح ا د لدج بابز كياد كد عام دل ا تا ا ل 

*- ابو محمدء ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل ا سيم دن يايو مور ألم و عير ع جا عو مه م وسقي اميد جداع سه عي حا يعور كد ب جامد ماك سجو رد ب عي دما جامد امو جد < لك ساعد جد مه ج اماو كس ج وبر ب جر ومع جامده مجاه حا بطاج اح اج وا مرو دور ل 1 

/- ابن خلدون در كتابى كه آن را به عنوان مقدمه اى بر تاريخ خود نكاشته اعد ماع اح لم مده دترت موق لدم دع تمدو اذ ندم عفد تدده ممه اماد تدده ند 1 م لم 
4- ابن ابى الحديد معتزلى ل ا ا شا ا ا ا ا حل اوقد 101 

9- و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: مي ارونو 
فصل دوم مرور اجمالى به فقه حكومتى اسلام (بر اساس روايات و فتاواى اصحاب). 0 0 000 
أروش فقها و روش فلاسفه بر اثبات حكومت اسلامى] م ااا ا ارارق دو وك قدا طعت اب د كوي قو 015 1 

دو ديدكاه مختلف در نكرش به اسلام: امن دو وا لجن سا كو ند دست دو دوا ا كددد وات دو باد وى د نط جاب كن دوسا ادك نيميج جاده براك لون اناك ون عادا نون بدي ات دن 3 اناد نر ذل اجات كن 2 ابن دجي وج ع8 1 
اشاره 1 1111 





-'١‏ ديدكاه وحدت دين و سياست: 


ع0 


أحكومت و ابواب مختلف فقه] ا ا ا اك اا ااا اما ا اي الات ول جا ات اك واو اب ا كا تهات قح اين انا اسع 2ن 
حكومت و نماز ا ناح اا ا اناا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا 3031 
نماز جماعت اولين سنك بناى عمل جمعى مسلمانان- ليا ايا ا 
نماز جمعه. سنك بناى تشكيلات حكومتى اسلام لس ا 
اقامة نماز عيد فطر و قربان توسط امام اد خم لع ا ا و د 3 ل ل ا للك د عم لا لمع مط دده 11 بأل 
حكومت و روزه و اعتكاف لو ا ل ا مه مع ا لق لي 01 
اثبات عيد فطر بر اساس حكم امام: ص اا يي رت لي ا 
مجازات روزه خوار توسط حكم امام: الما م ما ا ارت ااا ااا ااا ا تا سا اق اما ا ع رك لعا يلجا اما 
لزوم انجام سنت اعتكاف در مسجد جامع: 0 
حكومت و زكات ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا اس 373131 
زكات يكى از مالياتها و منابع مالى حكومت اسلامى: ا ااا ا ا ين 
يرداخت وام بدهكاران توسط امام: ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا اس 3671 
مصرف زكات فطره زير نظر امام وك امه اموق مك ع بده لع امه عدوا ل مقاط برط ومس حدس الام + عا اداه سولق مد ذر ورط ب ودس عقا ب بده جا لم وات مو وا أي يي واد وام عي عب رطام و عدوا ف ماك ما بس اع اع عع و ‏ طر أ/ 1137 
حكومت و خمس و انفال ماع ما لقم قد ا ا لمعا لدع ع ا لق م ل ع ع ةع و قم ع عاو ممع مقط عط قعل ل و1 لعي د مان ل عد 
خمس وانفال يا حق حكومت و ولايت: ا ااا 0 امن 
تصرف امام در انفال به عنوان مقام امامت و ولايت: ئش اا ا 118 
دلالت مرسلة حماد بر تشريع زكات و خمس و انفال براى رفع نيازمنديهاى حكومت اسلامى: ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اس اس ا سا ساس 301 
حكومت وحج م م اب ا ا اكور اجات ويا با ل بي وام اي ا ا ل ا اا ا كب قا لاصيا 0 وا با ات اد بي ارات نان ار لاي الات اباد شا با جات ا ادي يم لاك ا ا اب اج 1011 
حج كنكرة عظيم جهان اسلام: ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا اا س3 ]39 
اجبار مسلمانان به شركت در مراسم حج توسط امام: ا ا مان 
نقش امير الحاج در حج: الئل ئش م ل فت فافع 
تأكيد بر زيارت امام در حج: م م ‏ ع ا ا 1 ا ا 6011 
حكومت و جهاد ا ا ان 
اصلاح دين و دنيا توسط جهاد: ا احاح ا ا اا اا ا انا ا اا ااا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 36 
نمونه هايى از آيات مربوط به جهاد: ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 31 
جند نمونه از روايات مربوط به جهاد: ان اا ا انا ان اا ا ااا اا ا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا 3613130 
جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى: والعبي د سي لدي يا بي ا ا با يادي اك اي و ادا ايد ناه ةكتاع جربا يلدي و مايا ا عو ناي ب ب اق رض ا بو قو ل و ولحاي تاي ياي يناي يدام داك باد بس ع عدا اميد 22 119 
جكونكى اجازة امام در جهاد ابتدايى: 000 رن 
اشاره وعد ع اناه مام يوج جاجد موي ع يا عاب ماما يع وام بوره عايد مذي معام ف يوي موحد ع راع ءا كمد لد حك دعوم ع ماه ويح وبح كل دحج ع باه عط شح جا 2 بعرم عاية يما جه من جاه عر مده مايا ما مام فح جاميط لح عوه عالط عامط شع ومح كاي عع عمد بالط عوك دن بدت 9 
من 





نظرية فقها و بزركان دربارة ضرورت وجود امام عادل در جهاد ابتدايى: 5 
نظر صاحب رياض دربارة شرط عصمت و ياسخ آن: ا اا اح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااال 31971 
وجوب جهاد دفاعى و مشروط نبودن آن به اجازة امام: ا ا ا ا 000 ارقن 
دلالت روايات بر ضرورت جهاد دفاعى: دع جوع وسو عع دع عحع ةجهم رام عع ام تزه شاه ب عع كاد يزيد لس دم اورطع مقا ء وا ثم سوبا طعي عاد ود قاد ماع عع ث مقا ء نري و3 عي باه عع عع لبخ ادر عع سك ب 761 
ضرورت دفاع از كيان اسلام كرجه همراه با امام جائر: ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا 361879 
ضرورت ايجاد تشكل و كسب آمادكى براى دفاع: حا ا اا ا رن 
خلاصة كلام در باب جهاد. ا ا م ص ل يي لي ل ا ص دعس د نه مسو عا قد عد عرد د كمف كح دع وس دوه مده وكط شرع ع شن د دعوم د وه دمع د د ناكد 76 

حكومت و بغات 000 رض 
ضرورت جهاد با طاغيان و شورشكران عليه امام اا اح حا ا ا اا ا اح حا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ساح اس 36361 
شورش عليه امام عادل و يا امام معصوم ناح داباداع ددا اكيوب اد اواج ادا حاف اهادي كواب اخ د ايداع دادا د افاي ااه وام داك حاف اناف ااي لا وا يا يداك دا اد يدباو اواج اانا اناف دي بحاي يا اداح ليباه امد اد رد ناف بدي يليا داج اعاتا 16 3515 

حكومت و غنائم جنكىء جزيه. اسرا و اراضى فتح شده ا ا 0ن 

حكومت و «حجر» و «وصيت» لمش رع اك 2 وجري داب ناي ماطح فح ع عات ممعر يد ع ممه كمد جد مره مال ناب باعاع رح د حاح ممعر هد ع ماياب عمد ف جاج ك ل مره مايه يزمة مادم جح عات معزي هي يه معان فرح عام ل بججري هال بزية ماما رح ع داج جعزم عد بدا طبد واج هت دك اال 

حكومت و نكاح و طلاق: :7فه27979373737377ب>2>2ب9>2>2ج>ج7ججججج 989844 2>2>2>2727277990099000008498> >7 22227272729727 2 0 ا ا ا ا 0001010100000 

حكومت وارث اا 00 ين 

حكومت و قضاء و حدود اا ا اح ا ا نا ا ا ان ااا ااا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا سا6 36 
اشاره معدكى لم وجو م ع دي حم اك ومو دج دو ان عاط وجي تام حب مويو له وي دي ما و و طوه وجو توم فا عا لوعو عد عد عه لل ميات ب فدع عي مدن عام يدت بع ويه 0 1 طم م عا ل ب و ا ا ا 0201 
قضاوت يكى از اركان حكومت اسلامى و منصب قضاء يكى از شئون ولايت و امامت است. لفك الى الوك لا با لاا كوا ا ملاتا او اماك قاو مات ع لماع ع حا كو واد و عا د ع ا 2 1216 
يرداخت ديه از بيت المال در صورت وقوع خطا در قضاوت: انح ناا ناا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ش16 
زندانى شدن افراد فاسد و كلاهبردار توسط امام: ااا ا ا اا ااي داو ا ا ا ار اا وات اي اباو تبات بي زد ناتاواب با ا وراد اجاتايا يجيا ع ناك داس ياك ب ا يك 2 
قبول شهادت توسط امام: ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ساس 961 
اجراى حدود زير نظر و با يشتوانة امام: ااا 0ن 
تعقيب افراد متجاوز توسط امام: ا ا ا ا ا ا 0 ران 
روايات ديكرى در زمينة اجراى حدود توسط امام: 00 ين 

حكومت و قصاص و ديات بد عمسمو + افع بوه دحم ادك د وج اعد سخا عد دافم ععدة دمع مخ وج ةعمسعنح افوخ بجو عحسم ع اد كمورة اعم دخا عدم امعو عد اعد عد واس ندعم دخد ع 1 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ووس عي لطا قم ا ل م انه وم ع اي د ب 01/4 
مجازات و حبس مجرمين توسط امام: اا احاح اح ناح انا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 361 
نمونه هايى از يرداخت ديه توسط امام: لمتكي ف ده يايد يات إك بت ا عا برطم درك ف افا ماي ب ف ليا موا حزق اج يد ايز يما بن ب اما ما ند د كله ف كاه ياي بك يك لل جاجز ليه ف #أمز امد بدك ا اب يام دل قد جاب مم كد و ل كد م جا بناج لدف #أمز يكم بدك بد ع م دك راي تر ا ا 
نمونه هايى از موارد دريافت ديه توسط امام: بمواء د لي سه ب ادي ديو عي راض مريد باع اندي ا اه اه بلقا نديد ا وا اع وتاي ان ل عاط ع اوديعي ايا الجا دزي نالع بابد يم يام داق عبد مدي حي بع له عدا جاجد ع 011 
موارد ديكرى از يرداخت ديه از بيت المال توسط امام: حا رن 
نمونه هاى ديكرى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه (بر اساس فتاواى فقها) ا اح ا ا ا اا نا ا احاح ااا ان ا اح ااا ا ا ا ااا احا ااا اا ا اح ا ا اا ا ا ا ا اح سا ا اس ا ساس سال اس 131 369 

اشاره اا ان ا ان ا نا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا 36913 


حكومت و امر به معروف و نهى از منكر: 


حكومت و تجارت كدح بم جا و بيات نان اماق تجح دنرط نفام بذ 
حكومت و دين (قرض): اا محا ا ات ا اح ساس اا ات 
حكومت و قبول ولايت: ل 0 
حكومت و رهن (كرو): اه 
حكومت و حجر 882 كمعد لمطعط دم عع دده ادمع دمن فد تم 
حكومت و شركت ل لكا لل قد ع ا عد 
حكومت و وديعه اده الس دا اتا مات لك الحم د اك با 0 
حكومت و وكالت رت ع قا د ا ا الما رامد امك 
حكومت و وصيت ا ا 
حكومت و نكاح امكح د اك لع مقد جنا و ل جل وب ف ا 31 
حكومت و اصلاح زن و شوهر: م د ا 2 
حكومت و طلاق ا 0 
حكومت و ظهار «/1؟»: تعد ما لع ند اك كم مدا بط ا 0 
حكومت و «ايلاء» (تحريم همسر با قسم): 0 
حكومت و احياى زمينهاى موات: دخ عد د ص د ل د د 0 
حكومت و «لقطه» (كمشده ها): ع نك با اد ا لعا د ارا م رد له 
حكومت و «شهادات»: الماع مدا حب وك بع د ولاه ا عدا و وماك داوم 
حكومت و حدود د ادا نك لاود د 5ن ون ساد لا 1 01716 


دليل اول: [جامعيت اسلام و آميختكى آن با ولايت و حكومت|]: 532200000 
|اسلام دين جامع و غير منحصر] 000 
دلالت آيات قرآن كريم بر جامعيت اسلام: 0 
سيرة ييامبر اكرم (ص) دليل ديكرى بر جامعيت اسلام: 0-6 00 
تقديس شريعت مقدس اسلام از ولايت و حكومت: 0 

دليل دوم: أحكومت. ضرورتى فطرى و نيازى عقلى] ل وم تادبو 
ايجاد نظام اجتماعى و تشكيل حكومت يكى از امور ضرورى بشر است. 2 


بيان حكم همه نيازمنديهاى بشر در شريعت اسلام: مه م ل ل ل ملك 


دليل سوم: [استدلال به روايت فضل بن شاذان در تبيين فلسفة امامت و ولايت] 


6 





دليل جهارم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام رد شبهة خوارج]- ريك 
دليل ينجم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در كتاب محكم و متشابه]- لع م ا ل ل ا ا ع ا ا 0161 
اشاره ا 3 0 
نكته اى دربارة كتاب محكم و متشابه: ااا ا 
دليل ششم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در ياسخ به نامه معاويه] مع ل لا دوه اع ا ار اح د اد 11 
در كتاب سليم بن قيس آمده استء ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 61 ل 
سخنى دربارة كتاب منسوب به سليم بن قيس: ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا احا ا اس 619 9 
دليل هفتم: [اثبات حكومت بر اساس يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات] 1:77:76 ...4.06( 258868 ا 0 000 
اصغرى و كبرى] ا ارد 

و اما روايات 0 
توصية مؤكد اسلام بر تشكل و وحدت مسلمانان: ا اح حا ا ا اا ا اح حا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ااا اا سا2 84 9 
دليل هشتم: |استدلال به روايت زرارهء بنى الاسلام على خمسه اشياء]- مل ا ما و وك اا ا ا اما و و ا ا د ما ووم ال 4 مد ب ا 22111 
مرحوم كلينى در اصول كافى از على بن ابراهيم» ول د بر و و ا وو جك كا رد و8 بعك وجع 66 ادوا6 مدد كه جم اا ع د61 6 
ولايت به مفهوم حكومت نه به معنى محبت: اا ا ا اا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا اس ل 
تداوم اجراى دستورات اسلام در كرو حكومت: مادق قاع دوه عاعة تفده ف امد 1 ع ل حك ام د ع ع لكو فك و اع موك لو لكك كوه # مله اودع تمد كعد اذد لع معدو قوق ةتذودع تعد كد مذ اه 
دليل نهم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) لو لا حضور الحاضر ...] لم ا ل الا 1 ا ا و او ا اتقو أ خا اق لد لمعه 
- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: ا ا ناا اح ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا سلس أ لل 
ادلة امر به معروف و نهى از منكر. دلايل ديكرى بر ضرورت حكومت: عم اا ا ا اا ا ا ا ا عاج ا ا أ با لوت ع ان ل اا عاب أ منت رح داكدك اا دك دك ب ند .اها 
امور حسبيه. دليل ديكرى بر ضرورت حكومت: ا اا ااا اا ااا اااااااااااا ااا اا اا اا ااااااا ااا اا ااا ا ا اا ا ااا مس117 لل 
دليل دهم: أذكر رواياتى از طريق فريقين بر ضرورت دولت و حكومت]- ا ا ا ا 0 
اشاره ع و ا ا يبا ل ا عابي مت ل اع ا درو وانزن مامتا العو تل عالزباي دع ف ع د مدنا شع باج 2 
روايات از طرق خاصه] :0 ةة.5 05ىا1ج1جج .0-3335 9ِِبِ-ِة29-ة2>2ة>7272-72>ة)>ة>ة>077“7>72>8©>2>2>7١84>477‏ >بجئ:بئ7 ااا 0000| 
روايات خاصه در كتاب غرر و درر آمدى] ا ل ا اك عر كر صر ا ل ا ا 0 
دنباله روايات خاصه] ع ل عن لدتعم تددم امعد ا نمه ممعم فاع عسات مدع عمد القت قمعو لدم دمن 1 لمع انود ممعم 1د دده من ده لد مد ار 
روايات از كتب عامه] ا ا ا 0 
روايتهاى متضاد درباره حكومت و شيوة جمع بين آنها: عت ند ار ع أ وا تالوكأم د نا واب ماك ا ع ا لز وماك ب لوال وات عر بدا ارات كه وا وت ااا حبك الوا ا ا راك لد اد و3 0190117 
فصل جهارم بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت در عصر غيبت 00 ان 
اشاره بجحت دزي نايع يون بو ندا ميم مها داح بوت جا موت بو مدل لع عاج لاض ع باع يدي لحا ا يع اما داح تزستا وير مدلا اح جاح جل ير مااع يواد بدا اعد ع نا حل مكنا ع بوجي مد كن عي الاح حاقل مالع يراد بو سا بع احا ماح عبتا عا براح ب مدل ل اياج لداجي حي ماع بريه يود لوس ماه جاه تلت مربي تلك عا ا ع 20 
-١‏ صحيحة عيص بن قاسم ا اح ا ا ا ا انا اناا اا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا 4:9 3 
أمتن صحيحه] م ا م ا م م م ا اا و 1 0311 
توضيح روايت ا ا ا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا الس 1 


دلايل نام نبردن زيد در قيام خود. از امام صادق (ع): 


نظر شيخ مفيد و صاحب تكمله دربارة زيد «ره»: مسر ات عاد لال تراد وس ا ا أعر 1 ل خمته ل م اك 1ك ال حضو وي رط اند 12ل( لسوت لست دا اد رداك د لحم نا د كام ف زح اد اعرد تزع بن م عه ااه داح اد 21 عا حم ةيو ات عر ا مي 


قيام زيد الكوى قيام از غير ائمه معصومين (ع): اعطد تت تعمد د مله دحت ل دم لع ده له قح ب تدم عنم عد + تت ةل عن عند لمت للد ع للد دك تل عل له لك ل ك8 عل لد كت 32 شت 


شيوة برخورد اصحاب امام صادق (ع) با قيام زيد: ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا اس 


ضعف سند روايات وارده در مذمت زيد: طب نك ب عت مك وت با اناك مك ينوا دوك ويد طاعالة ك املك العام هاده د جنا كد لمك العام كد لمجا اباك نك دو و لالبو لامعال نان عاو ميات لوط شا عأ زواعو لاك يد عإبا ااه تل ناج واوا ايد كاد ورا سياه 218 


خلاصة كلام دربارة زيد «ره»: دعن وا طعا عامكع لس لد ماه عرد ددح نام جاداد جاع امكح حم د كاد لماي باترد دك ع طاو رد دده دايا د دك ع راد الم بد د مك حانان جا اد فد اع د دك ادع ودلا ع دم ع لاد دع ود ب اع دوت 


قيام محمد بن عبد الله محض (نفس زكيه): نا جاع ع بادا مدي اي نوكه ولاح جاح دا انا ميا يا ا تع اك اج عر قدا معي فا عا عدا قتا مما وز ع با يا ا ا بو اا تاجيا تمان ات يع لمانا دا باح كا فميةاد ف ع عاد عاي احا يا ممع با لي 


خلاصة كلام اينكه آنجه از قسمت اول صحيحة عيص استفاده مى شود يي ا ا ا ا ا ا ل ل اك ا 3 و طعا يدك ا 3 تمك 


احتمال انحصار عدم موفقيت خروج ييش از قيام قائم (عج) به ائمه معصومين (ع): ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا اس 


روايت متوكل بن هارون: ا ل ا 


اشاره ا اي 


توضيح روايت: لاع 


اشاره احا اح حا ا نا ا ا ا ا نا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااال 222 362 اي 

1 360222 ضعف سند روايت ا ان ان ا ا اناا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا‎ -١ 

"- شرايط بيان روايت اا ا ا ا 1غ 

'- مفهوم روايت ا 00 زور 

5- سفيانى كيست؟ ا اح اح احا احا ا ااا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا اا اساسا 96 1 

#- روايت ابى بصير: حا اح حا اح احاح ا ا ا ا حا حا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا ا ااا ااا ااا اا لاسلس اساسا ل سر 
صحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: ممص اا ا ا اام اا الما الج مقي باه با 171/1 
توضيح روايت ند ا ديا نوت دك ع كاده كعد حا يما ربكن جاناي ب جد ايده بترت بت بساع يناج دده حا يام بوك بكو سانا ماد اد جاب يا رت كدج بياج ده تال يام يات رادج سانانا اد جال يا ايد توك جا نان نات اب ال ياي يا ت راكد 2 ساسا نا كحك عاد ملاع ت عاك عا ناد تاودن هل الاسام دعب هلا 
اشاره م ازاز + + |[ وود 22114322 1 ا لأ 

داعى به نفس طاغوت است يا داعى به حق؟ اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اساسا سس ل 1 
[احتمال نهى از قيام در زمان قبل از قيام قائم و جواب آن] 5د طم ددا ود كه وود و ع واه عد ددع كاد د امد د قر دوه ممع ع ددج دده ده تدع دخا ورد ويه عد وده جو ددع 55د 20/0122 

اشاره ناح اح ان احا ان حا ا نا ا ا انا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ااال الالالال 22 162 اس 
الف: احتمال صدور روايت در ياسخ به موارد خاص: لي 
ب- تعارض روايت با روايات مؤيد قيام: ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا اساسا 1/2 1 
اشاره معد د وتو عه مالو حم اط وسو دج د و د عاط وح جاح اج دو مي ل نسو د مات م دواد وجو نج هام دجاه لوس مدع عي لمم م يات طدع 2ع ماد معدت وبع بوية ع جم ممم ياي ل ري ا ا ا ل 21000 
جند نمونه از روايات مؤيد قيام در زمان غيبت: ديد يا عام لل ل قا د لاوم يام اد تاه ناد عا لاد يام ا لاد سد انا لاز ايا ججح تاي اح الاب اد عن جع تا ع اح اناس عا جا + ارط عاب حب لاد ع تهج ش طحا لل د مد ج22 لاع 
ج- تعارض روايت با روايات جهاد و امر به معروف و نهى از منكر: از 
ضرورت كسب آمادكى براى دقاع: ا ا 0 ماحد اج ولس ابي الوم ب افا ب او الام 2 

قائم كيست؟: ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا ساس 9 أ 

/- روايت عمر بن حنظله ا احا ان ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا 9132 سر 
امتن روايت] ما ا اا را اا ابح فوا را واس اا كو با ياه مع بو لما ا لم ع مقو ايا وادكك س أبوأ ةمل ولج مدل ا داعسا جو 29711 
توضيح روايت م ل هئ ا لمم ا ا ل م ا اي 291 

8- روايت «معلى بن خنيس»: ع ما اا عدم ما عع ا تقوم اد فح ل 11ب تم عا م الت ععية لتنا عا الما عدم امندد عي ماما عط تا 311 
1- روايت «انس بن محمد»: ا اا ا اح ا اا ااا اا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ا ا ااا اا ااا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا1 ضر 
أمتن روايت] نا نا احا حا اح نان ا نا ا ا حا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا اساسا 37 8 سر 
توضيح روايت جه دا يدياع د ماك ع باعي ف وروا يدياب 2د كوج بيع مدت ده يوي سام ل تدوج اجر ف ددر دازي ة مزية ك تالوج بلي يود كد قارع ما ل بعكو 2 ماجز ينا جار وال يؤيد يا وي كو 2 ماما حاف رووص م عاك دادح لق نا جا لجاع ملاب عاط وج امم تاك درك بيبز بن قاتر جح باطح حد كديا يمع ا 201 
بيان مشكلات مبارزهء نه نفى قيام: اا احاح ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااال ااا 9049 
-٠‏ روايت عيص بن قاسم اا نا ا نان اناا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سس 
-١‏ روايت ابى عبدون 666""'6666516666666565666556إ])]46)6:/:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر7:ر7ر7/ر7ر7ر7/7/ر/ر/رطرط/7/ر/رطرطر0ط/0رطر/ر/روروروووو و وبوو|[هغ 


-١7‏ روايت ابى عبد الله سيارى: ان نا ناح نا نا اح انان ا نحا ا اا احا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اس ا اساسا 2 سر 


امتن روايت] عوع 


توضيح روايث مع يس ااا م ا ا ا ا ا مت مط ع لحا د د عب 31م 

-١7‏ روايت عبيدى: الات اح ان سن ان نا نان لان نان ان نان انان ان اا ان اناا لاا احا لاا ان ان ااا الا اا ا لا ااال ان ا ااا اا ا ان اا ااا ال اا ا انال اناالا ال ااا ل ااا 22 8 9ع 

امتن روايت] سدس ام دق علا ددح دا نماك أي جد راع كد ادك دب د كد ل اع ل تنه اب كدف عاد د 3د كط ع اقالدد لايد د جد درا ذ تلود رذ د كن اياك اد د ارط ددح عدبم كح د دقع 234 

توضيح روايت: ا ا م اك ا ير 

-١6‏ روايت حسين بن خالد: ان نان نان نان اح ناح نان نان ان ا ان اانا لاا احا لاا ان ان ا ا ااا لاا ا ا ا ااانا ا ااا اا ا تالالا اال ااال ا ا 22 8 3ع 

آمتن روايت] ا ا ا ا و 

توضيح روايت: ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اس 3 3 

8- كلام امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه: ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا 20 

أمتن كلام] جا تاودا اناج ياج يمي اك ملوان داق ناي باع ع مي يه اج ناض نا مها نفك اياج ناض نام اله ما نا ب علا داك نز مانا حاو دي وات ع واج ناح تاي داج بي ع وماك عا عدي سف كه عاج دض ام داع ممه سال لدع داج ياك عاد معط سيك ع لاك يمر امول 

توضيح كلام امام مالا ا ا ا و ل صم مامت اج لص _الخاممم عد مما + ماد مد لخد مانا 2ط عمدت باد ون كك طم دخو ديا ره ل كد حو وده اا لت وك و عاك مد 1د 1/417 

0 روايت جابر: ااا ااا ااا ااا‎ -١8 

أمتن روايت] ذحع م ئش يشش ئش ئش ئس اا تس كسا طرق بر 

توضيح روايت لس ا ا ل ا ع ا يي مو اا د 11 

166 روايت زر بن حبيش: تدع دده متمد كع سداد تمدو ددع عدم تعد كع سداد م عمو د مدع كاده تدقع ةك معد دع دود تمع ودود تعد ددع مع مد مح ومو تمع كدودح تعد 5د5 مده‎ -١1 

امتن روايت] م ا متشت اش صش8ظص2ئئ شي فصتت ات تت اااي الع نيعا 9 

توضيح روايت 2 عا ام عرو ددر ل ل عر واد ارات ادرو اراب وجاك ا بوتت ل ادك برك ل اماه اد ار جاخ اا قدت داه مر دع ماه اد و ووو وك كك ولت 2 واد كم > لاما ادر علد كاد دلدد ت /5 

خلاصة كلام و نتيجه عا يي ري ب سر ا يو وري ا كم وفعاي كا ود مروادع فة حمه وكرت 0 رطم تود ماده د ا 

جلد دوّم بلع لبا افا اجان دا نه ماو فزي بن اميس والكادا قز لقا واي ماف اف لاض ا ااا لاي جاكي نالف تالف تدص اماتخ بلاق حالف اناي اما ناص جا نبا قا اها اي حا طم عاامي اي بده جام نوف عات ساق اتات الا توم امف ع تاس جا اعاداتو اق اك الت ا ا كنا اناي يا ب لاس التاق اا ام ب سك اجات رج ل 371155 
يادداشت جلد دوم مع لي م ا ا ااا ا ا و ا اا ست ل تم مق با وات مك ات 1111 
بخش جهارم شرايط حاكم اسلامى (رهبر واجب الاطاعه) ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ساس 3 
اشاره سم ل م سس سن مه ل ماه ل ل لس ل له لم سن مه لم ل سه له لم ان سه لس سمه سم عه لم م م عه لس له مه ممه مم عه عم ل سس سس سه ممه ل مه مه مم ل سم سه مه ممه م مه مه مم م سه له مم مه لم سم م مه م مه له لم م م سه لم ع م مداع للا 
ياداورى: بعد اميه اميد حك «لععا وه مويه يمحي بد اصع حدم وامدوئه برج د دمع حامهه ددياة امقيس للعييا لان وامدوية لمان حك اداع ا متو موي قي مترريت داعيم دج سواه جاه المع ا بج عرمو ناد كوه مره لدع دع ومويثت كما الماع عا مناه ره د مدر عع د رسيت 1 
فصل اول شرايط رهبر و والى در كلمات دانشمندان و فقها ا اح ا نا ان احا ااا ا اا اح ااا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا سا ااا ا ا ساح اس 371 
اشاره به ل م سس م م م م م لمم ل ممه سمه مه مه لمم ل عه سمل مه ل ممه سم من ممه مم م م مه م مه سمه سم مه سمه ممه سه مه سه مه م م مه لم ممه م مه سه مم م مه مه لم م مم مه سه له مم مه ممه ممه مه ممه مم م سم م م م سه م م عم معد اللا 

3101/ كلام شيخ الرئيس ابو على سينا ا و افا كي لمت ا ا ا ل وا عا مت اب امال ع عاط عات ادا وا جب كد أمارة لدو ل‎ -١ 

"- كلام فارابى د موده ع وساي د مد خم و لجا داعسا كروك عط كا ماي د عد يط كلدك ءا عا دك ماع روا دكماييه اك د مد ام ورج ا عاك كروك عع د كاد سيا د عد يداد جكب ما دوك ع و داسك دك لخدت 21 119 

“'- كلام ابى الحسن ماوردى 0 

؟- كلام قاضى ابى يعلى نمام يي ل لصح الاك قات طم الات ابابا كاي لا يه ات تالا كي و قلع لالجمة ات تي لا حت ايتاك كاطع لوادت لت با عية اد تيان قت تت طم امه له دنر كك عبات لدت 1ت 1/11 

4- كلام علامة حلى در تذكره ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا 00 ررقن 


1- كلام قاضى عضد الدين ايجى و شريف كركانى: لق 
8- كلام عبد الملى جوينى ص م ا ا ا صن اي م وات قت كا نابا اوت جك طن ل لخدم مع دار نحم جه جنك ونيف ام دواد لج 1/11/2152 

9- كلام ديكرى از عبد الملىك جوينى: تنك كد اناما ل نا نالك د ديه ا لا بادا نادا لالد داو يدان اتات لال لاك الات اااي بساك لال لاك لا لطاب تاساك لال اك لا ل يدا احا كا لال الوق ل طاطان سانا اح ال لأا حك احا حا حال ااا طاح هات لاا 2ن 8 3/17 

-٠‏ كلام نووى شافعى: ممه ممم ممه مم ممه ممم ممم مم مم ممه ممه ممم مم مم ممه م ممه مم مه مم مه ممه ممم مم م مم مه مم مه ممم ممم مه ممه ممه ممم ممم مه ممم ممه مم مه ممه مم ممم ممه مم مه ممم ممه ممه ممم مه ممم لآلا 

1/11 كلام ابن حزم اندلسى: اا ا للم ا ا ا اك لا 1 وا ا‎ -١ 
17762 كلام ديكرى از ابن حزم: عقف دم م مع ماد دف كعد قم 2-18 عم اد كد ولمع عع أ مد مد 14م ع 0 111 1م 2د 5ك أ لمق دع لاد عدف 1ل معد م1 وو قمع ا كد مده اود عع تنم‎ -١ 
5 22 و باز كلام ديكرى از ايشان: م ل لش صل ص 2222 شت مش لضت تت ص لت 2مس فص ص 2ش مس سمس سم م3 ممم عاك قماغ د‎ -١' 
كلام ابن خلدون ا ا اا ا ا 000 رزرف‎ -١ 
1/1 كلام قلقشندى: ل ا اا تئر ا الا ا ل ا وا ا‎ -0 

© . خلاصة كلمات مذاهب اربعه در شرايط رهبر: # كاد داح لو دسي اي سيك ونان جاح حي دا مي اي ا لعي اي ناكل عن مد فميه ند برب أن انا لجا تزع دمتعي زات كسامتي افرع ار عل ع داح تايان عقا مقيرا بول نه عاو د ا ل ع و ا 101 
فصل دوم شرايط رهبر از ديدكاه عقل (با قطع نظر از آيات و روايات) ٠3أًً>©464>‏ >2>9>9> >727272>2>272>727272722229929999393999092>92ة72727ة7ة727ة72727ة7ة 2 0 0000| 
اشاره دكات ع فاه ويه ياه مامدع لمح حا مره ع ياب باط رح واد + وعد عاب يامة بن مع جرح بحاي جاع مد ع يؤل ةي اطع عطاك معام عا ة نام ماطح رح كا معز ها باه ماما قرح ع عدج لد عه عائة عام عدم عع ع حا دعر دا عب ة بان لطم فح وا 2 لحري وان بدي مامح رجن كا وعرم مدبومو ‏ تود د /1011 
خلاصة كلام: عملي ام ا يده جص نيد ف ل عردم ف دف حم ند رك ديف مج اديه لوك ميديم فا مدو حمر برل كفم رد كسد سه ار 
فصل سوم شرايط رهبر در جشم انداز آيات قرآن كريم 00 از 
فصل جهارم بحث و بررسى تفصيلى در شرايط رهبر شرط اول: عقل و درايت كافى ا ا ا ا 0 
فصل ينجم شرط دوم: اسلام و ايمان اا اا ا اح ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ساح اس 6 9 37 
فصل ششم شرط سوم: عدالت ا 1 ل دكا 
اشاره ماده دم كه ا دان لامها د نان ناد داك دك الاب د دكه أن د دارا ناءا نا دده اناا دالدك انانب ده كت ا د دك الاءانات د ناد ادبا د كاذك لايديا بدك درانا ال كا ناد يات ددن ناد لاحك دالا اناي دك دراي بادال دكالاه دبا ددنت ناد ادال هدنب دد د علا 
آيات مورد استناد در اين شرط: ناد جاحه بلدا ينه عي بعاد ع كدان دحوت بت باد نا عا قا لجاحنى بور به ا بل عا تاك جا ماه بد با ا حا ا على لجاجية باد ا لب دك ل ال ايودي اا كنا ل لكا بوم هي ا من ع ل ا رات علق ينف عه بح د اد لبت بده من 10 
روايات مورد استناد در اين شرط: ا ان نان ان نا ان نا نان ان انان ان انان اا اناا لاا ااانا ا اناالا ا ا اا لاا ا الا ا اا ا ا لاا ا ال ا ا ااا ا ا اال ااا 2 2 222 38/004 
دلايل ديكرى بر ضرورت عدالت در رهبر: ا اح ان اح نا ناا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 9 38731 
استناد به روايات ضرورت عدالت قاضى و امام جمعه و جماعت بر عدالت رهبر: جاع واد بالدج وي يعات ته كا عاناء ند الدع بامامديا كن مد واباد جا واقيت ريما تن ذا ء ردنا د د انايد ايدج مكاح رادت بالود عام يماد قب قاع باع ب جا ذال الراك تمت ناد < د حا ]ذلا 
روايات نفى اطاعت مخلوق در معصيت خالق: ع حا يام ميا ذلك بمكوة يك نه جاامة بيو مجر ب جات ييه جد نبو حي ا عير لك جات كع مايه بيك عد به اي بابو كد و يتقان ا معيات كو مايه يدر عد اديه بوي عدي لالتعا ايو وداه و 11 
توجه به يك نكته ون خعدعد مدخو تسدم د د الف تمد دعم أددكد وج اعد مسقا حدم مع وعد ادمع متت جو تتعمسع افد عفن عصسع اح دوع اع تعمد لذمود لماع عن ددكم اسم ت نسم عند لدع 47 
فصل هفتم شرط جهارم: علم و فقاهت 600733707370100ا ا اا ا 0 
اشاره اسع م اميك مرت ةلاخ ووه كح ممم اتروع وامما مجك وأردو داح دق مأو واه لح ج سداد حت بج لابوا ويك باأناماع اد عد اير ود ماه كام رو عا ضار بجع عايما مج جا م كعك تبجع مما م لذ وبج عدف لوق بد قدد وا ويك عا ع ديه ا ل دجوا مدت لاع دارع حدر اي 00110 
آيات مورد استناد در اين شرط: طبع جاده ياج اميد كت اتج ني ا دك د يحوي ماك نلك ج ماري جا تدر يال امريد كد تا 2 ماين سد كدف جحي م ميك نك تاك ج ماه مل دفر يال ةم يه ا لاك 2 ماط م متاك رياب مز ب ل ارك 2 باط بط حا لال كا يام بي ل ل كج باط با مال رباع يقم زب نالك ماح لاع ويا ات 2 1# 
روايات مورد استناد در اين شرط: ببست سح لا دا يام بدي ل كاه بايا واي دي ا يواض ميد باه بان ا اه اع ات يدرك ا حوراي بلي باوبا حر لاا بوي باق اا ألواي دا مدماع يا ينكد ل عدا دا عله مد ع يك وجا بام داعت 01 
روايات ناظر بر انتخاب اصلح در كاركزارا لع يي ات ل لي ات ل أ يشش سام ب اما الات ارام ام 13م 
روايت تحف العقول ييرامون مسئوليت خطير عالمان دينى: ا ا ا اح ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا اا ا ااا ساس © أ 
أمتن روايت] ا ا ا ا ااا ام ا ما ا رو لات ل فاو لم ارا للبم له 87 ال 


ب- توضيح برخى از جملات روايت: معدن عاد واد ع عدم ناس ددرا ع عرة علاء لاسوعث واس كاد دسطر م ورا ع شد مد اد كاد ددن د اد دواد ورا عع اعت ادن تدراو د تدع اب ادع تدا 


ج- آيا العلماء بالله. مطلق علما هستند يا فقط ائمه معصومين (ع)؟ حو رحدو ات د حم الما د دعاك لمح عو ع طاو للم ورد دسواد - عمد دعو داح ددا د د جنا د د ده كنك طمن د مو 30 


نظرية برخى از فقهاى شيعه و سنى در مورد اشتراط مرد بودن در قاضى: ا ااا ا ااا ا ا 20300 


در كتاب القضاء خلاف اينكونه آمده است: مانام تس عو عاد عبج ل عا طن حا طرخ أرق عاك امب جاج السام رمك مه بذ شاع دضع ارج عا ام عو عاد عر سراط نك جاع اطع أت عاك وباك والعراه ام روك درام بدك اسه ف 


* ودر كتاب قضاوت شرايع اينكونه آمده است: يمي جه + بطو يك يدب ماي 3 ادام هو كدج يد د يدك جع ف وس فاك ل ييز لماي ل أده بو لعي ف للد و بد امي ل وا عد وو شك ليوج وما 3 كج عر هو د 2 ياي وميد نا صا قي مايه اك فرك له باك عدن اما ا 241 


# و مرحوم صاحب جواهر أيس از نقل كلام صاحب شرايع- كلام فوق-] مى فرمايد: لا ما درو رار لادان اوددح رامو اما اا ار اواك دادح ب ا اميا ودار ودار اواك 


#* ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه نح نحن ان نان نان نان ان اننا نان ان نا انان انان ان ا نان انان ا ا ا انان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا الال ال ال ا ا الالالال ا ا 
* در كتاب فقه اسلامى وادلة آن: سم لمم م سه م مه لم م سمه مه سه له م م سمه سمه سه له لم م سم مه مه م سه له لم مه سم مه ممه سه مه م م مه سم مه ممه سم م مه ممه مم مه ممه سم م مه ممه مم مه ممه ممه مه ممه مم مه ممه 


سخنى دربارة اجماع [ادعا شده در اين شرط]: ا ا د ام د لا ا ا جد ل يد ةلط لك عد د لين د دسا دجسا رم ك2 جم د د 


كلام استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى دربارة اجماع: عم تدع لذ ماع عع اعد عد ا عند كاه القع دان دادم الدع لخن دام ةمع اعد دده ات تمه ند امام 


مقدمة اول: تفاوت زن و مرد در نظام خلقت: اداح تاي دن عا عدا اح داعبا بدي ا ع و ماه ا لد و ا نا اك و ا جا ات امت عب تداك ميا يرام لم ولد ماماكد بل ويه حيو ع الجا تا بت د ب 10 


مقدمة دوم: مفهوم عدالت در فرهنك اسلامى: 2 بو يري وم واوي لصي روي ود وااو مجاه يلو فج وك وأويج اجرح ب وخ لامعوك جح 7 واو لوث واب جك ماج ورج بوي ابا واه جرم عاج واه مر 26 وب لاك ع متو لها ود 


مقدمة سوم: حكومت مسئوليتى سنكين و امانتى الهى: طم حي جاع د تراه رابا طم اعون وري ثددد درعرم ان باط مدي يا اكد دده دا دامو اماع الامو د مك دادو ماما ماع عي ياد كدح ذا داد اعد اماه عا يون داعطامز مردرية باب ع ب يا وم لامر دو باع لين 


تنافى طبيعت و ظرافت زن با مسئوليت حكومت و خلافت: ا احا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اس 


م١‎ 


زنان و مسأله طلاق ارث و قصاص و ديات: 


نكتة دوّم] زن و ضرورت حجاب: ان سم م م لمت مم مس م م لا م م ع مم مح 


1- بحار الانوار از كنز كراجكى از امير المؤمنين (ع) م 


8- و نيز امير المؤمنين (ع) در توصيه به لشكريان خويش مى فرمايد: د 


9- باز امير المؤمنين (ع) يس از جريان جنك جمل در خطبه اى مى فرمايد: 


-٠‏ سنن ابن ماجه از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند لم لم م م لع 


0 وازامير المؤمنين (ع) روايت شده كه‎ -١ 


١59 7‏ فروع كافى با حذف برخى افراد سند از امام جعفر صادق 110 


-١5‏ كافى از تعدادى از اصحاب از احمد بن محمد از ابن محبوب ل مه 


-١‏ اختصاص شيخ مفيد به نقل از ابن عباس» دنا د ددع جعت دك امد د 


252 مستدرك الوسائل از كتاب تحفه الاخوان هه‎ -١ 


-١١‏ و در كنز العمال آمده: لاضف و د عد ا مي 


اعم 


دلايل كسانى كه اين شرط را مورد خدشه قرار داده اند: 


ياسخ به دلايل فوق: ا ا ا اااا اا اا ااا ا ا ا ا اا اااااااااااااااا ا اا ‏ اا ااااااااا ا اا ااااا اا ااا اا ا اا ا اااا اااا ااا ااا8ا8 9 
اشاره و قر ء اباتع لأجيد ذده و علايان ديق 3 وس و دا باس ل بويد الوه بجاو ارلا ودع مأك دمر ء لدو مان سيق جروا نب ناه ابا دم صق لع سحي تله و مطل د وروي ال جاع بجاو للانالية ادع دايا مسو ع بو ا واتس م ولاع روات لان دوعن اس و د 0 
ياسخ دليل اول: ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ان 
ياسخ دليل دوم مط مد مع ا م لد نادم رد م د حرمو عاك عاد د معد بك صترد كد در اد حم اتام داح طاترد ديه لمدد داو رط تادر لد كسم لسراو لك ورد لمم د عم عد ددا د د حم ل عاد 22ل كر لمعم ناد كر و ب 1 
ياسخ دليل سوم ا ا ا اا ناا ا نان اانا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 983 

دلايل اثبات شرط ياكزادى در رهبرء قاضى و مرجع تقليد: 000 اللسلى 
اشاره ادم اموا وك جاع عاطم ب لدوم وا كج اه كع حت ع قا مام بساك جلدم تسد اج سما »اموجه رد واه عام اج وما اا عاد نوعاط عا عا عل له عدا حرو اج لعا وم حك عرو ع حك ليد عام للك تمر ماله عور جب عا ما عبن كد ا عدو و لمعك كع مال رم ا ا 1 
-١‏ فحواى اشتراط ياكزادى در كواه و شاهد: ديكدعهددد يديد ارت علقدد ا نظو يده ةدو ديدنت كعدد ات 4د كد 0 
- فحواى اشتراط ياكزادى در امام جماعت: 0 
“- نجاست و يليدى حرامزاده: لح ا ا ا ا ا اب ار ا ار ا ار ا دا د د ا ع 3011 
؟- همسانى ديةٌ حرامزاده با دية كافر ذمى: دوهف عا سامة باط ع يح عات ع عومد هدم مام نام ع ييح أدج مد عر هد قال ة مامة ماطس ع بح د حا مهو هده يزعي طاح قرح كرح مدعو هد قال مدعا ندم ف ردك جات عده وها 2 ببدم لاع رح جاع 2 دعر ها عاب مزية باطح جد كان عر ع عدي زم ل بان واد وت 1 
4- يست تر بودن حرامزاده از كافر: مك ع ديم مكح موود دكا امع كك نمع طعي تروك اعم عر مكح ماسج دك عام ترج طري جكره كاعد ع و صكرح ميعن عي ديك لني ع ن عتره طمن جره رماي و مك رح اعت عاد ابي عن صترع نام كه عيب دو هي 
#- يليدتر بودن حرامزاده از سك و خوك: د متو و جاع ودود ناد رسع حا بابب عع داه وإسدئاي يجو و بد يواج عجن جود جرد فا سكد ماي دبج جا موددوته ساك جاه بد راج عدج ده ند وسو جزك الم جاع طاد عجم هوت بماك جره ددا سوا عد ما ع جا ب ع ع 7210 
/ا- تهى بودن وى از خير و خوبى: ا 
/- محروم بودن حرامزاده از بهشت: مم عو دوه مط دك معو عم دو يذ عوج كع نات 2ه دوا وتو جع امم و مادم حو يه جيه عبد ع وماد يات سحام عيدو جاح ما بكو يم داجرة ع بك نك م دم ع ياي ام جاع ب ب م ب و د الو 0 

فصل دوازدهم شرايط مورد اختلاف در رهبر ا ا ا اا ايان 

اشاره ااا ا ا ااا وا ام ع يات لاج امات وتلا بائيات ل وات ام ما ا ام ا ا 32 

شرط اول: بلوغ ميا لكي ماياب دا دا ا ال يال ناك ل لدان نالحد ع أده ناك يدي عاد ادا تناف اال أ يب كا لا واي ااه أ هارن لكي عاد اياي بدن ا ياف ناك دملا يان دادما ع اناه ناف الد عالداد ويطك الا عدي آلا لوا وا تح أ نألف باه حاع داب اق باب الى ا لا تاجاح ديك 9118 
كلمات فقها در مورد اين شرط: أ اح ان ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 9138 
تفاوت ييامبران و ائمه معصومين با افراد معمولى در ارتباط با اين شرط: ا ا ا ان 

شرط دوم: سلامت اعضاى بدن و حواس م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا كن 
اشاره مت د جدان ادي اموت مج الات تي تدان جاده و ابوك مدر عط لدان لوي امات ماحد جالع كردا جاده يباكم ماد رو حا لدان اعد لبو جات لات رفاو جامد ابوك مدر ا عا لادان المي ميحج لك سكت دناه وده بابك مجارت لدان اعد عات ا واد ا 91 
كلمات علما دربارة اين شرط: متتحعودعنء عفدت نوخد ةده 11 :دعد لز خدج اأبادن عدم احدوده تند دوعن الت عفنت دددة شد ةده ةدعو ةلم خدج اعد عدددة أعمو ده اد ةدم دنم 1ه 
آيا اين شرط با توانايى و قدرت يك شرط است يا دو شرط؟ ااا ا اااااااااااااااااااا ااااااااااااااا ااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا96 1 8 

شرط سوم: حريت (أزاد بودن) اح ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ا ا ااا ااا 49 8.1 
نظر فقها دربارة اين شرط ا ا ا ا ا ان 
بررسى دليلهاى مورد استناد اين شرط: #صراع دود ناح يادي ا بعك ا لدي اك ايا ولاه ري باع يريك ا لا داف تالدبو ا يا واو اي ا ب ا ا قاع تا ادب مي او الاي ايه باع با ا كاه اد مش لبا يا ا 9117 

شرط جهارم: قرشيت (سيد بودن) 00 ان 
أبيان اين شرط] ص م ا ا م او ام 4190 
نقد و بررسى روايات مورد استناد اين شرط: ا ا ا ا 00 رزرنن 


خلاصة كلام و نتيجه: 








1 


شرط ينجم: عصمت (مصون بودن از كناه و خطا): اح سنح دده تابنو عمو 5 لت نه 2 دان ود ف اوه عد تانج ا ندنل جد د دفن تود ون تاد د انو عو وق اتوك د قر 2 0101 
نظر مرحوم علامه دربارة شرط عصمت: نح نا ان ان ان انان اا نان انان ا نان انا نان ان ان ااا ناا انان ان انان ان ان ا اناالا اح ا لاسا اال اا ااا ا الا ال الال ااا 917016 
عصمت جيست و معصوم كيست؟ طن طعي عع كع ح مجه سوام بغي قرت الود ع و ارم ع عع عقا جسني سورك حجن نس س عو عمو تم شع ع ظ طم عع تع عسي ع ع عباط تاو ودع حادم عباط عكر د لسسع عه عد له 
روايات مورد استناد در عصمت رهبرى به نحو اطلاق: ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ا اس 9107 
عدم تنافى روايات عصمت با تشكيل حكومت اسلامى در عصر غيبت: الام عد مكد معد ععم د أدعود عع تادعم دهن د عاد عع انم قم ودع ددن و غذ عد 2ع ود ةتكس انمد 52 نش ند ادم 9/1 
خلاصة كلام و نتيجه ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 99 

شرط ششم: منصوصيت (تعيين امام توسط شارع مقدس): ين 
اشاره مره هيد اع د د جا هنا و كه يصع اتوت بد راعج كدج يايد ياب كرح واه يداي ده يوباي بابد ةد ماعط د لدط اك يلي بق دعا يع ع كع عم ل م ا ا ا و اق م ع و عم عات ل العا دادعا مر ا عاك علا ع واي لوقي 
كلمات علما ييرامون شرط منصوصيت: #صحاف دايا ناج يا دي ا ع عاك ع عاج يوادي قدا ان هاج اح فاه عا يري ا لاع داك جاح عقا الو ديا فك ع واج ناك اي باج ب ا ع جا لاي مو واج ناض تا ص ياه با ااا ج داه ع باد مو يه ا واح /411 
روايات مورد استناد در اين شرط: ما ااا ا ا وك ا تاك بصت لبج لي حك رمج وات بج جام ع جك جا و خم مسب م عت 907 

اشاره دوك دع عي ياوا تام ياو هن ب عه ام دا با معاي عن بوط دعر د زعوي با بانج لا ياك در باع قا عاو يها عاط ليون جات لوعر هر عرب ساب كباله يات دن مدع ماك ايع 0 يون حا طاح معدن ة باما ع يي ةيا كدح ذا داه عاد نام ع اين عاد وات م عما عه 6 اواو دح لابرد سباع 2 لبا ع9 

9 20 روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم از امام رضا (ع) اعرد مده حم تدكا عت مكح توك دك دا 3 دك حي و اداه من دحك درام اع اكه دبا مدصت شرن دا د كام نا دحك اطانا ع دكا نام مدنت لت د دالا تكد‎ -١ 

"- بحار الانوار از عيون ل ا ع ل م اق ا ام عدا لمعي ا قرحا اعسات عات حا ا اك ا ا ع ا اك ع ع حدر با ا سيك جا ا حا لس ست صرت تداك ات ب سا ا ا ا 1 917217 

©- و باز بحار به نقل از خصال أ نحا نا ناا نا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا اا سا1 9 

؟- و باز بحار از معانى الاخبار ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 9 

- و باز در بحار از معانى الاخبار از امام زين العابدين (ع) 2993ل 8999© ججج292جلخحخججببب99ب>ب>“>-ب->>7>>9ة27©8©8©8©>8890920929©>94>9>94>9>9 727 ااا ااا وان 

8- و باز در بحار از كتاب احتجاج اا اا اح احا اا ا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا سا9 ]9 

/- و باز در بحار از صدوق در كمال الدين ناا ا ا ااانا ااانا ا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا 1 9 

8- و باز در بحار از مناقب. ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اس 6 9 

1- و باز در بحار از كتاب مناقب اا اا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اس 6 9 

9 باز در بحار از خصال ا اح اح اا ا نا ا ا اناا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اشر‎ ٠ 

انحصار منصوصيت در ائمه معصومين عليهم السلام: ا 1 1 1 

رهبرى فقها در عصر غيبتء رهبرى اصول و ضوابط: ان اح حا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا ااا اا اا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اس اا اساسا 917 

بخش ينجم حكونكى انعقاد امامت و تعيين رهبرى م ا ل ار ا لم لوك 22 د حر ادك ما ب زان لمر تك مس د حك د سق اد مم 12 عسل ندم وعد فد نكا كه 32 3خ نظ مك دك الا 
اشاره م ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا 00 
فصل اول سخنان بزركان در جكونكى انعقاد رهبرى اج ص ل شا ا ا ا ا 1ه 

اشاره :دحأك تاها ماع مون بلدا لويف دا فا داق جر عقا عا ماله بود كد ب جاح اطي حاية داه ياي لاا يج داجا اك تبات ادي لسلا دان لاحن تزيد تلع ين يرد دك عدا قا ناك رمات جا با ندا شلك مااي احااضي ريل اع مزع برا نام داح حاهن تن من ادي مدل اك دا د لاحي ريد ناه ينيو كد ع ف اك ورد لي ا لع ا ا 501 

9.1038 ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: اح اح اا احا ا ا اا اااا اا اااااااا اا ااااااااااا ااا ا ا ا اااا اا ااا اااااا ا  ا اااا اا اااا ااااس‎ -١ 

؟- قاضى ابو يعلى مى نويسد ا ا ا ا اا اا ا ا احا ااا ااا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 91 

"- و در مغنى ابن قدامة حنبلى آمده است: ا اا اا ا ااا با ااا ابت 91/17 


؟- در كتاب منهاج نووى كه يكى از بزركان شافعيه است آمده: يف3 














ه- مرحوم علامة حلى- طاب ثراه- در تذكره مى فرمايند: تددن دف اوس ود دح انام ا تمد د دود اجون ددن د كر اليلد علدت و دتو الما جد تحن در و اتن دا ع 11 
ع- ودر كتاب كشف المراد مى فرمايد: اا ا ا ا ا ا ا احا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 91 
1- و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: ل ل حم د 1ن ل احم ل د ا ا اح ل لمت د لم د د ل كد كد م ا ا ا د ا 5 
- در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته ا جا د اب و ا ل ا ا 1 الم ا 3 الب د ا ا ا 
1- و نيز هم ايشان در جاى ديكر مى كويد: فد ترطخ ةد نعط 2# 252 نم مط عن د ةج د فطعده قوع - 5د عد عط ند جرخ 5د تعد ذدموه قح 232 تم مط عند د 52ت ةكد ددع وعد عه د دع 13/51 
توضيح بيشتر كلام در اين زمينه: 00000 اران 
فصل دوم سخنى در باب نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اساسا لقم 9 
اشاره اطع هه ومدعاء كد حا نع ع كه وميا ع دح ورناع نا + كدج هده ينس ابه كب اع ريعي ب ده ي يلعي ايد د بعك بعري + كدج اك ينيدي بق عدا اين ساد 3د هدي ابه يرت بك يج ناير جاده يديد يده بنك جه ع تاي ساروا كدق ياب يايد د بعكم عر جد داك يديه ب ف ده ناعرو كد د كدو مامو تبت ماهر د 9 
نكتةٌ اول: 1 3 0 
احتمالات مختلف در جكونكى ولايت فقهاى يك عصر در مقام ثبوت: يارد 
شاره ا ا ا ا ا ل كك د وف ا 3 

حتمال اول: همه فقهاى واجد شرايط يك عصر به صورت عام استغراقى از جانب ائمه عليهم السلام منصوب باشند. ا ان اح احاح ان ا سات ا اح ا اا اا اا ااا اا ل ل ل ل 98 

احتمال دوم: همة آنها به نحو عموم ولايت دارند» م ا اك 

احتمال سوم: فقط يكى از آنها منصوب به ولايت باشد. ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ااا ساسالا 9 ]92 

احتمال جهارم: همه منصوب به ولايت باشند. ا 00 000 اران 

حتمال ينجم: اينكه مجموعه آنها من حيث المجموع به ولايت منصوب باشند اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا سا2 9/9 
اشكالات وارده بر هر يك از احتمالات: ا ا رشبا ال الل م ف ماق كج تنم ا له 
شكالى كه بر احتمال اول وارد مى شود. محا ا ل راان وود و كم فصق لوو وا اا ا لم قوق اد تر اح ا ا لمق و اك ار وردان ج20 5/1 

شكال احتمال دوم: لاه د ا يي تلت ما ت7ئضش ص ص لتم م تت ممم مم ام الات مدنا و بودي وده اددج 9130/5 

اشكال احتمال سوم: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا م ا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ان 

اشكال احتمال جهارم و ينجم: اد جياد دق جايايا يدياب كاب عجاطت + لاد وياد اك تعد عا يديا بالا جايايا امات درك عاراحاناج ال جاياماياياك د عد عابادت بالدب با حاب كرد د رات با بك تاكيك د بد اادج + ادج وي مات كرك ع عع وال الات حك و عات ع اد 2 998 

خلاصة كلام اينكه يت اي 1 
نكتة دوم: تصدى ولايت توسط هر يك از فقها به عنوان واجب كفايى: ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اس 
دو مطلب قابل توجه ان نان ان حا ان ناح نان ان انان ان ااال اا احا لا ا ان ا ا ااانا اا ااانا ااا اا ا ا ا اناا ا ا لا اح ااا الالال ا الالالال ال ال الا ا ل ل ا ل سس 6 366 
-١‏ بحث ييرامون دولتهاى متعدد ع د ماه عن تج ورج ممت حاار دملا د عات هن مولت عاذ سبد يكو عاط حب حك حم ع ولد كو قات عن موت وتوا بد ل اناج عاواك عاو داك جد د كو اماي ااه عانوا نوفا لاي ا باج جاح دحا عا 16ج جو تبات 2 جات وام عدي 1 21001 

"- بحث و كفتكو ييرامون سخن ابن طاووس (دربارة ولايت فقيه در عصر غيبت): ال جو ركبا وز دا توت وا و ول كا ا و ا 1011 
فصل سوم دلايل نصب عمومى فقها به ولايت ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره وأدم جيه دام ناه اتفدجج جاه وام من تا عقه 5ج واه تح ةن اتوم شح جوج وج اكار ماخوة مج جام ونه الموج جما وام وحونا امامو وبا وروم باه لصوي ملاح وج بابح م وصوه ووو نر وده محيه و وم وا موجه ا و 1سا 
-١‏ مقبولة عمر بن حنظله احم نام ل ان نان لانن ان ناح ان نان سان ان انان ان انان ان انان لان ان انان انا اا ناا ان ا الات ان اناالا ا الاح اح الالالال سا ااال الال الالالال ا ا ا سس 8 3181 








سند روايت م ل ان اح ان نان اننا نات ناح نان ان ان انان ناا اانا ان لاا ااانا ا اناا الا ا اناالا ا ااا ا اا ا الا الا ا ااا ا ا الال ال ال الا ااال ال ااال ل ل ل 2 171 
تفسير سه آيهُ مورد استناد و معنى اولى الامر: امات ليلا يات اق ا م يا با اي راقو ما اك عا اا باب الم امات بود جات ص عط عات اف اف بم صق يطلا حيرو قاف عرد باب حون حاط لديل لا م با طن عش لعا د 1 

آبيان آيات] ا ا م اد ا 1ه 

منظور از «حكم» در آي شريفه جيست؟ 52 صع وكيا معد الح ما كاك - عل اكد م ا حك ال يداد اا معو ل الل د ع سكا جع د ددع د مم ف ا 01 

اولن الأمرجة كسان متيية مع مد عوطم معد ع ع ل م ع ل قد ع عل ا 1 1 
اشاره ا تو و ا يك ع وم ا واد قي عر را ود برام و لو سم ا ا وا و ا و ع ا ا 201 
حتمال اول: اينكه مراد از اولى الامرء همة امرا و حكام به طور مطلق باشند. ا للك 
احتمال دوم: مراد به اولى الامر فقط ائمه معصومين عليهم السلام باشند. ال ل قا اا ا و ا اا ا ا امم اموا ام ا اا 2011 
حتمال سوم: اينكه- به مناسبت حكم و موضوع- كسانى كه شرعا حق امر و حكومت دارند اولى الامر هستند. 0 ران 

خلاصه كلام و نتيجه بحرا ف ل ل ا ل ل ا لا ل ا ا لصتن لات ل اج لا ري تايمح عر رات تم ص ع معت وباس م سارت و01 
سخن استاد بزركوار امام خمينى ييرامون مقبوله: ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 19م 

أبيان استاد] لعو ل عي ل عت ع ل ص يت يرع او اراي رك و رح لي ور ورا لي عكر وي رع ع كوه لر ا كا ا ا 0 

توضيح كلام استاد ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا از[ 000 

مناقشاتى ييرامون كلام استاد: معتامي اع 1 ام لف الو دعم أله اموق ات ال 1 لقعم امي ام امدق دعق 11و 1د دعم أ عله اماقم موه اق عم ام ا 16 
اشاره م مع ده عت ا لمم مي مار جد جرد ع اسم ويد عو شت جود ع الممومييه باط ودج مد ع ع امه وداه عطي حي ممع ممه ود عشوي لبش جع مد فياه مع دو مد جع تممه يه بدي دي مد ع ماه مصاع ع دو دي ع ع مدعو وم ف و 2 0100 
-١‏ ماء در فصل كذشته. نصب عام فقها در عصر غيبت را به شكلهاى ينج كانة آن» ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا 6م 
؟- طبق اعتقاد ماء ولايت براى شخص امام صادق (ع) و بعد از آن حضرت براى ساير ائمه از فرزندان وى به وسيلة نصب ثابت و مسلم استء عي ا لخي ال تف مرق متي اده 
؟- ظاهرا امام صادق (ع) در صدد قيام و انقلاب عليه سلطة حاكم در عصر خويش نبوده اح حا احا ا ا ا ااااااااااا ااا اااااااااااااااااااااااااسااااااااا 81692 
5- استعمال وازة حكومت و مشتقات آن در خصوص معنى قضاوت جيزى است كه در كتاب و سنت غلبه يافته ل ون وساي ص حش مك امت اط اد و بام لكلا و ب سام 3د 6ل 
0- ظاهرا مخاطب در كلمة «منكم» و «عليكم» خصوص شيعة امامية اثنى عشريه است. 0000 
ع- بر فرض كه وازة «حكم» با همة مشتقات آن به حسب وضع و مفهوم. قضاوت و غير قضاوت ا 0 
-١‏ لفظ حكم در مقبوله ظهور در قاضى تحكيم- يعنى كسى كه از سوى دو طرف دعواء براى حكميت مشخص مى شود- دارد» اا 0 انا 

سخن استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى- قدس سره- و نقد و بررسى آن: ام م سان لم ل ان نم عام ان ات سم ل سن لان ل عن لات ل سات ات سام ساس لسع ل لاك لان سم مس ات ل له عه لاه لس ل ل سه لم ل لس ل لل لس ل ل عم 
اشاره مم م ةي ا ا و كو اسع 8 ممصن وو فو جه وومةه موود لمر امسو حم رع وس عه مادم ند را سمي فد نوه حون مة ى ظماد ع يتوه عع ج عند وده ع شري مشو لوده وماساع ع ب عر عو 21 + 
«اثبات ولايت فقيه و بيان ضوابط آنجه از شئون فقيه و از حدود ولايت وى مى باشدء متوقف بر بيان امورى است ا ا ا حا ا ا اح اا احا اا ا اح حا ا ات احا ا اح احاح ا اا اح سا ساسا ا ساس 6 عم 
اشاره ته ناد ب دنهاك ني ويا كاه دع كاه باعي داك ناد ب نهاك طعي وياد نال زاح لا اكدهاك ف اساي يا داك دجاه ذا جا اكد دليف 6 نكي لك قد قالح لا جاكدهاك ف اللي يا داك دف ماج جات ادليه هن مد جاع كال قاع ب اواك د مااع ا داك اه 0 2ت هليف #مزية يا 3 دقاح ا كماد دوه 1 27 4 
-١‏ در جامعه همواره امورى وجود دارد كه از وظايف اشخاص محسوب نمى كردد بيب عاد بالبان ابا ادا طب باد ياه بعاد اانا داجياب اناب داعال ااا ا ااا بان حلا اليا اب بالا اح دأ الا لا ا لكات اح اا ا 16 
"- براى كسى كه قوانين اسلام و ضوابط آن را بررسى كندء ترديدى باقى نمى ماند كه اسلام دين سياسىء اجتماعى است احا اح اا احا احا حا اح ات ا حا ا ا ا ااا اح ا حا ااا ا اساسا اح اا ساس عع م 
- بى نرديد سياست بلاد و تأمين جهات اجتماعى در دين اسلام جداى از جهات روحانى تدده نمه لت باد نال عاد اا لجا لان 2لا ان ل احا جنا ا با اا لاح حا انا جا لاا ااا ا 101 
- با توجه به آنجه كفته شدء يعنى: 1 ا 


حال با توجه به مجموعه مقدماتى كه كفته شدء بايد كفت: 


ع- حديث الفقهاء امناء الرسل: ذا اح ان احا اح حا ان نا ا انا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا 








/ا- حديث: و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا- ا ا ل ا ل ةا ا ما ا اخ ل 0 
[متن حديث] لد شط ند ني دن ا ناه يا ع لت وود مح تهات ترط راك دن ونيا ناك ا لاتر تر وود ا لماه تل جرااة ا ال ال التة اجن ليا لد نبا ة عقن ايا ا التو د لوي لشي د راواه م نه باس د 
بزرشئ سند حدايثت دكه ارد مي كد اوه مل ار روه رط كد ل ب وخ لام اس و وات ب 2 لع لا وو عا كد عا لع يلللا رار حا عل ياه م دوي اما كه لله مد اواك دواد ع عوله وه تدا درط ناموط ميم 
دلالت حديث االتص يا ماكر ا ع م بار اك قاط باحق طح ل حل عا ع خم م وتوا و لتقا اط تمص على يه لحل بتع اطلماء ا اوس اس أجل انق ما وو ع د مات داعام جوت سس كس عي بات عع امود سر ب 
اشكالات وارده بر استناد به توقيع شريف بر ولايت بالفعل فقها: اا احا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اس 

/- حديث العلماء حكام على الناس: الات ا احاح ان نات ان ان ا نان ا انان اح احاح ان انان ا احاح ا ا احا ا احا ا ا ا ا ا اا ا اا ا حا ام ما ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا اسان اح ا اسان الا اماس الال اس اس الا اساسا اال سل اس ساس 
اشاره ع ا ا 
احتمال اول اينكه: جمله خبريه باشد ةزة ةزة ‏ * 00ح ا ا ا ا ا ا 
احتمال دوم: جمله به مفهوم انشائى حمل شود وااو اا ا اا ل ا ايا ارا مااع اصع جام و اصيداو ادا 01ت 
حتمال سوم: اينكه: جمله حمل بر انشاء شوده الح قله ع لديا ور انو مص به ا ل م ل ا و ل م و ا ل ا 

9- حديث مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء ا اا مدا اا ا ل 0 

روايات ديكرى كه توهم شده در نصب عمومى فقها مورد استناد است. حا لكيه عد اع درداره عبات كد عداد جع تروك جاو الاسوج د بادك داك د عواك دك دداد جا دروك دعي واه دا باح باك اك د كرات دك ونام عدوا ديعن دده مك 
اشاره يو ا د د ا ل ا 7 ل ا ا ا ا ا 0 
-١‏ در كتاب عوائد از مجمع از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: ا ا اا احا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس 
؟- در بحار از منيه المريد روايت شده كه مقاتل بن سليمان كفت: ا ا 
'- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: ا اا ا ا حا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اس 
؟- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: لدم مد دوه مود دوه عله جع لردا دك مم3 مدت كوا 5 اد عد داك ل 5 جا كه دام جه لاا اكد عاد عله جو داك ديا كو د فيه هه كرد 
ه- در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: الم دوب ب ابه مد ادلي له يوي بمج وا دتو ل ب دادو داه بابد اهالب اداه بل بواج ددالرد ل بادا حل ناو واد بدني الاي جل يباه 

أبيان احاديث ايتام آل محمد] ا ا اش 8 سا2 شب تش م تا ال رتم22 
نقل كلام عوائد در اين زمينه: 1 20 


فصل جهارم دلايل صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم عي لطيو ادي وات د قدي جب حاب وك اط ماد بها كاي ياب وك حل تاجات 2 قري قري يعات دب وأدانا حرط سد د اي بين لاك ونام ماقت هباب حي كك ولاك ناج قا الي وت عه ولا حا دهف في مون ا 0 
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يل 


يل 
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اشاره 1 
-١‏ قضاوت عقل در اين زمينه: ان ااانا ااا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا 31138 
"- سيرة عقلا در واكذاردن امور به افراد توانمند امين: م ا ابا ات لت و ا صا لف ل با لم اصالبرات سوب اق اد م نات وات لقي مدب ولق جل امامو تف عرو وه دعن داتعا لم ميلد د واي 111 
'"- فحواى قاعدة «الناس مسلطون على اموالهم»: ا ا ا ا ل ست ا ات ا اك لش حا لك لا ان ل لد عابت عات قلت الات تلد واب لاق لي ديت للد عملت باد لاك ل ل ا ل 11 
؟- ولايت. يك نوع قرارداد و معاهده: مرك عه محقم ل د رد امس ل كاه 2 دك اهمد كعك عرد د ادمحم لك سكوك اكاك وكام عا رداك ماح جع ار ات درت اد دا مهد و راد رامع ا د دك ا 111010 
ه- آيات و روايات مربوط به مشورت در امر ولايت و حكومت: اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11 11 
ع- مورد خطاب واقع شدن مردم در مسائل اجتماعى در آيات و روايات: دخ معطم 1ع جه ممم عه لذ در عر د مظ ملم فوع ددر امه صا بك 3 در عام عملم ع ع كر ده ع و ل ا 101 
/"- انسانء خليفة خدا و وارث زمين: ا اا اا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3115986 
8- كلام امير المؤمنين بر صحت و مشروعيت انتخاب: اا ا ااام ااا ذا 
9- كلام امير المؤمنين (ع) بر ضرورت علنى بودن بيعت: 00 00 
-٠‏ كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام بيعت با آن حضرت در مسجد مدينه: ل ل 2 لم ل لاي ا ا امي ل ام م م ا د مآ 
-١‏ تعيين والى با مشورت مهاجرين و انصار: ل ا ا ا ل 
١‏ اهميت دادن به نظر مردم در نامة امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش: انان ات اح ان اا انان نا ااا ااا اناا ااا ااا ااا ااا 22 31111 
-١'‏ كلام ييامبر اكرم (ص) در ارتباط با انتخاب على (ع): ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا اا ا اا اساسا 1 3 31 
١5‏ انتخاب در كلام امام حسن (ع) به معاويه: لمع عد اع عمد عدزد عم قد مومع عده اعم عد دوه ععوطع خم عاد عم عع دامع دماح ععة دعو خا اطع عء عد قد معام عع ةدقع نش عد 6 11 
8 انتخاب به وسيلة شورى در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه: ا ا 0 ل 
-١8‏ سقوط حكومت در انتخاب ناشايست مردم: تسججوا نش عرو ها فك متام اهن تاحاو ع ماج عع نالو وول دترماه نانم من م واواك ب مايا عع كول ما ل لامجا باو للد عاج اماك و الس ارا عرق الاوك سواه كلد ان و 1171 
-١١1‏ غصب خلافت در حكومت بدون مشورت مردم: امعو ف عله وام لجيج ع ري ا دام بز جد د كرا ع و عكاه بام ذه جو حي و قن ع ذاه ملعي قا راد امد يليا ا سال ات بق 32 ايد لم لق نا مام وق لاد ايا قال قرا بات م ف و م و ا 117101 
1- نهى شدن مردم از سيردن خلافت به زنان: ا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ساس 318 1 
4- نهاده شدن وظيفة تعيين امام بر عهده مردم: وفك ل لعزا يا ا ل ل ا ا لك تر صم ري ةل ار ارا وم ات عع سر ان 3 تخد ف سما رطان كي ترات شر ل لي وا كف اج ب 1311016 
- نقش مردم در نامة مردم كوفه به امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان: ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اس اس لم 9 31 
-١‏ قبول امامت افراد عادل فريضه اى الهى بر مردم: احا حا اح ا ا ااا اا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 6 11 
1"- دستور ييامبر اكرم (ص) به انتخاب فرمانده در جنك موته: 1 
7- ضرورت تعيين رهبرء حتى در بين سه نفر: ا ا ا اا اح ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اساسا ا ساس 6 3131 
5"- نقش مردم در معاهدة ييامبر (ص) با اهل مقنا: ا متت متام لمت مت ل ب م ملت تت سي مضع ص ع عدم ات ممم ل تمت اع د دة دك 1374 
0"- فحواى فتاواى فقها در انتخاب قاضى تحكيم و مفتى و قاضى در صورت تعدد: ا احا اا ااا ا احا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا ا ا ساس 6 311 
ع؟- آيات و روايات بيعت: افص ا اي لض جا يي ااي صا صخا ا ميتص ص تا تاضص ام تتا وات مين اماي اما ادا با عات وا اع ا 3 1316 
فصل ينجم ماهيت و حقيقت بيعت ا ا 1 ا 0 1 رت 
اشاره اا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا د39 31131 
آيات و روايات بيعت: لاحك دح دوا كن وان من در ا كك 1 با عاك دفر را اه ام ا مارو ل عد ا ل ا ا ار ل د ا 1 111 
[آية اول] م و ا ارش ا ارا اا ااا رو ارا وات قا 1171 


[آَيهُ دوم] ١101‏ 











بيعت با امير المؤمنين (ع) ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا 00 ادل 
بيعت با امام حسن و امام حسين عليهما السلام: ع ا ا ا ا اا اك ا ا ف ا 22 0 
بيعت با امام رضا (ع): م ا اا و ا ا 11 ا ا ا ا جاو عابو اما ةا لله لكا سد اد د اد 
بيعت با امام زمان ولى عصر (عج): 22 ع عا ا عو موجدن بجعا مكار الجاع حيرات ع عاد ميل كجوز يد لأبول عات عام جم وال ب عام باق لات زم امد صو عو ل اوور جرع مسجو رو ماي اع اوت عاد ف ست ري دب لور ات عام عو ا ل ا 111 
سخنى در ماهيت بيعت: ان نن ن ‏ ننان ناح ننان نن ان ن ان انااناانااناانان اان لاانااناااسان ان انااا اااحاان ان الاالاالااالان االاالا اح الانان ال االالال االاتال الال اللا ا ل ل ل 2 3111778 
بيعت از ديدكاه اهل لغت: لشي مف ف لع ف لك اه م ماع عي قر رك قم مه كه حاميع لور رذق م جاع ماع يعجر عر رق لمم بت ع عي يد بكر مم م ع مر عراس مك كي ل عد مي دام عه كم ل قمياك ا له مع عي 1311/17 
نقد و بررسى و نتيجه كيرى: اا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اس 111 
خلاصة كلام اينكه فض عرزا 
فصل ششم شانزده مسئلة قابل توجه با يان بجاح مداه بومان انديع جك لبا اج عا داك تاي يأ ممع لوا جاح مواقا بوتا نعود دوي جات الفا ا اجا الم تا يا افا و جاع جالعو ا وما يج ب اجاج جام جا يليه اد اناه جات ا ]1 1 1 
[اجمال اين مسائل] مم مش ش ص ا اس امت لي ل رار 11/1 
مسأله نخست: وجوب كانديدا شدن براى رهبرى و شعب آن بر افراد با صلاحيت: واخد ع عردو وود اوعاه داحر دي ادو عديادياع ‏ دالرئرد اد د امعد ع تر درياء كك ودام دلروو د د عد اوماد عدر وه معدا 11183 
مسأله دوم: تفاوت حكومت اسلامى با حكومت دموكراسى الع يت ا اص ااا لاوا ا ا لاك ماد اما ا ل دوعأ لول ماوت 111:82 
مسأله سوم: آيا شرايط هشتكانه در رهبرء تكليفى است يا وضعى؟ ا ي ي ش ‏ ش ‏ شئ ‏ م ا ا سجس را ا اي 1 011 
مسأله جهارم: آيا شرايط رهبرىء شرايط واقعى است يا علمى؟ ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ]19ل 
مسأله ينجم: اكر برخى شرايط رهبرى در كسى و برخى در فرد ديكرى وجود داشتء تكليف جيست؟ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ]19ل 
مسأله ششم: ارتباط انتخابات با رشد فرهنكى مردم: كلد هاداد :د ون لكات اج وا اا الوا لق ا ام ا كر ا لمرو ل دام كما اا ل ل بل ما ب 2 1512 11 
مسأله هفتم: انتخابات و مشكل تهديد و تطميع: ئش ئش شت ا ل فص رز 
مسأله هشتم: آيا ملاك در انتخابات اتفاق همة آراء است يا اكثريت يا اهل حل و عقد و يا ...؟ ا اس ا م ا ا ا بال با اي اا او ا 1116 
آسه نظر در مسأله] لعي با سا جا بم و ما ا م ممم م ب ل م ار ص عر ل م ماع مخوط اط ا دي ا ا لا 1 مل لوا لا ا امح ل مايص ا مع ع ا 
دلايل عدم ضرورت شركت همة مردم در انتخاب رهبر: ان ان نم حا لات نان سان سان ان ااانا ان انان لان لحان ان ان ان انا انان ان اسان اسان ان الال تا لان ان ال الالالال ال ا ا ا ل ل 2 2 313718 

31 37 1 در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: ا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا اا اا ا ساس ل‎ -١ 

"- و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: مم ص ست ئس شي شا ص ام ةو ا ا ل م اج 110312 717 

؟- كفتكويى كه بين امير المؤمنين (ع) و معاويه در صفين عع ف 1 ل عع ع ا تم عد لال ا ا اع قبن عع عط د من قوع ا رع اعد تع عد مما ملم 1ت مما ا 

؟- در تاريخ الخلفاء سيوطى در مورد مسائلى كه يس از قتل عثمان به وقوع ييوست ا 1 01 0 قر 

ه- در كتاب الامامه و السياسة ابن قتيبه ممما لل ااا جا 1011 

#- و در كامل ابن اثير ضمن كفتكوى امير المؤمنين (ع) با فرزندش امام حسن (ع) 000 از 

1111 در تاريخ طبرى به هنكام نقل وقايع بعد از كشته شدن عثمان آمده است: مام مات امام الاب م ل‎ -'١ 

8- ييش از اين در ياسخ سيد الشهداء (ع) به نامه هاى مردم كوفه حا ناا احاح ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ا ااا 330337 
جكونكى تبيين و تفسير روايات فوق: ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا احا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اس 350336 31 


مسأله نهم: مشكل انتخابات و يايمال شدن حقوق اقليت: بوك ا كر ا اك و كح فر و ف وف و كاج وق ويف و ل 111 

















مسأله دهم: اكر افراد انديشمند و صالح در طرف اقليت باشند جه بايد كرد؟ ع 
مسأله يازدهم: امورى كه مردمء خود اختيار آن را ندارند جكونه به حاكم واكذار مى كنند؟ لا ل ع ع ا ا لت ع ا د ع 111 
مسأله دوازدهم: اكر اكثريت مردم در انتخابات شركت نكردند تكليف جيست؟ را ا لي ا الاب اا اد ب الي را ا لاك ا ا 1111 
مسأله سيزدهم: تصدى وظايف حكومت از باب حسبه ا ا ا ا ا ا 000 شيل 
مسأله جهاردهم: آيا انتخاب حاكم؛ عقد جايز است يا عقد لازم؟ م 1161 
مسأله يانزدهم: انتخابات. و شرايط انتخاب كنندكان: ممع عد ع ع لا اح امع ل ا د مامه العم 2 101 110 داقع تمعد مقط عع تدع فانم لطعم فنع مد عدم عع عوط دعل عه انمع ادع عع 2 ا 
مساله شانزدهم: حكم مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاقد شرايط: لمعم ع م مه عات داقية تررق كم عع مام يع شي عر رك ةا ب كج عاد لي رلا بسع و ل عر اه ف ع يا ل عع كر عر داج جع عع ل شم لا عه بف عع درك |1181 
اشاره ا ا ا اح ا ا ا ا ان ااانا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااال 31373 
روايات منقول از طريق سنت در اين مسأله: 2 ا ئش ئش ئش ا ا قا 
نقل برخى از فتاوى علماى سنت در اين باره: ا 00 الول 

دو موضوع شايان توجه ا نا اا ا ان ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 9 ش37 31 
اشاره انا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااال 37 3 

موضوع اول: عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكر فاسقء در فسق و ستمكرى: بع ا و ا ع و ا اد دادع وت 1 11ل 

موضوع دوم: جواز و يا عدم جواز قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم ستمكر فاسق: ا ا ااا ا ا اا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا ا 336011 

دلايل جواز و بلكه وجوب مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر: عاحاح ا اا اااااااااا ا ا اا اااا ا ا ا اااااا ا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااس 33819 
اشاره ا اح ا ا ان اح نان ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 37038 31 

دليل اول- دلالت آيات و روايات: د الوا داكا ل ون عقوا اد د وام دلو دراك دج نات عرد لالجا قاع ل اماك ا تم ا لوك ارما ذا لا ولماك للكمابا ا مل ا و واوا ا 10/11 

دليل دوم: ضرورت بازكرداندن حكومت به مسير اصلى: تاعاس1 3366 

دليل سوم: آيات و روايات امر به معروف و نهى از منكر: اح ا اا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ا اس 31166 

دليل جهارم: قيام سيد الشهداء امام حسين (ع): ا احا اا ا ا اا ااا ااا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا سا1 

دليل ينجم: قيام و انقلاب زيد بن على «ره»: ا ا اا اا اااااااا اا ااااااااااا اا اااااااااا ااا ااااااااا اا ااا ااااا اا اا ااااااس 38 39 

دليل ششم: قيام و انقلاب حسين بن على «ره» شهيد فخ: ةزةذز ذا ا ا يرل 

دليل هفتم: قيام ائمه معصومين (ع) در صورت وجود نيرو و ياور: ا اح ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 1789 31 

دليل هشتم: ييمان خداوند از دانايان بر دفاع از حقوق ستمديدكان ا 00 لمن 

دليل نهم: اطلاق ادلة مجازات محارب و مفسد فى الارض: حا ا ا 0 | 

دليل دهم: اطلاق ادلة ضرورت مبارزه با بغات: فوته دان ف نان مآ نل وا دوت جوت مرجع جز وا لتم تناد د ا مقا ء لالجا ماد لم3 مداع لو توا وان ا ان وا عل لجا اك مال د لا ل رت ارات 3 لت وت 02 1101 

دليل يازدهم: روايات نكوهش از حاكم ستمكر: حا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا اس 1371 
خلاصة كلام و نتيجه ا اا ا ا ا 1 

جلد سوم وي ع ا ري جا ار لو م ب د ا رو جا جا ري اع ا اريم ا لاي ما ل وا ا م 11 
[اجازه مترجم از مؤلف و جواب آن] ا ا يل 
يادداشت جلد سوم اا اا ناا ا ان اا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا 3973036 3 


جهاد و اجتهاد دو واه هم ريشه است 


وظايف حاكم اسلامى: ا 000010131 ااا ااا 1 111111 


[كلام ماوردى در احكام السلطانيه] صم لضا م و يا لف صم ل حا مما حا 1 لم م قي ول مورك رق وار ارخ كر تار الا لك ل ا 2 








1- روايت سوم معاذ] اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا 








8- روايت عمرو بن حزم] خم او عط مص ع ا مكف رمه رمع رط جد متك رطا جه كمد عط كع ع مركم سه رك لم واد عصذرع عا مدقي لاع ص قر كك سوه دواع عدخ ع عاج وياد عم ندع مشخ خ هسه وكام سداد د عاد 


1- در نهج البلاغه آمده است: اس لس م لم له ل م ل له ممه لم له لم م سم مس مه سه له م مه سم م م مم م سه سه لم مه سم مه ممه سمه مم مه ممه م م مه سمه ممه مه م مه سمه مه مه مه سمه م م م م مم م لم مه لم م م م م م مم مه 


٠‏ باز در نهج البلاغه از ابن عباس منقول است كه كفت: اياك ل كماع ب حاف كيده اباي كك تك اج طاط جد كدت ايد ياك ل تا عاك كاه يايو ب يلك ب كا طم جد كرك يايد يه تك اع ماح تدك وك فد جاب م ا اك يتأت ام توه كدف مدي كد ل اك اج كده كج جمدم ا يد 


١١‏ باز در نهج البلاغه آمده است: اداه بانس اميا جاع ب الباد يداي ليك اك و الع كيك اله بوتط كع دده لبرت الجاع اتيك كديا جو كدو ا كلد بانع عا اداه اليدب يدوع هلحي لوك بدلا واكم هود لد ملعي لع كدان لبذ دياع بالوبيك ردج بالكده ايدام باناييت ينا 


-١‏ در نهج البلاغه در رد خوارج آمده است: لت سم مس ل مه سم م لم سه لم مس ل من سس ل لام مه ممم م ممه سم ل لام م م مه مم م ماه سم م مه م مه سمه مه سم م مه مم مه ممه سمه سمه مه لم مه ممه سمه سم م مه لم مه لمم مه عه 


-١'‏ باز در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن املاك و اموال عثمان به بيت المال مى فرمايد: دم دعاد ذا لبراباديا دا راد دان نابا بايالا باواماء وذ وتإرابا نا جع ديد ياج دا تررابا نا يايد اند د ياباب تناد ياد زد 


-١6‏ باز در نهج البلاغه آمده است: لم ل سه ل له لمم م له سم له ل مه سم مه له سمه له لم مه لم مه مم م سه سه لم مه سم مه ممه سمه م م مه مم مه ممه سمه مه م مه مم مه ممه سمه سه م مه مم مه مه سمه سه م مه لم مه ممه سمه ممه 


وحن 


0- باز در نهج البلاغه در خطاب آن حضرت (ع) به عثمان آمده است: 


0 باز در نهج البلاغه آمده است: بادم عا العا و مو د ع ا ل ف ا‎ -١8 
در غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) منقول است كه فرمود: ووه مم رم‎ -١1 
00 در كلامى از آن حضرت (ص) ضمن نامه اى كه به معاويه نكاشته‎ 
0 باز ييش از اين از كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى‎ -4 
در خبر طولانى عبد العزيز بن مسلم مدت عع تددم تعد امت عد دده مد د ددع‎ -٠١ 
--- در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) كه ييش از اين خوانده شيك مناه بود:‎ -١ 


35"- ييش ازاين در خبر حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) خوانده شد كه فرمود: 


31- در خبر سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: ده ب يع كه يسو ع وك ناه جو جل سو مم ود سجاه لي وده ورج # واه ب دق ع اه راع مدوك دياع عا مكحب مامه ودف ود ع ولع ب مق ربوج ببقاك دور عي م قي ده 
76- در كنز العمال آمده است: ا ا ااا ااا اا ااا ااا 71700*ظ22 
8- روايات مستفيضه ديكرى كه از آنها استفاده مى شود لو ا ا ل ات ا ات ا ا ع م و مر وز 52 
أآيات و روايات راجع به سياست خارجى] مع عدم دي مر عواي ع دلوت باك لمات د ااا و كت ل اي وراد اد لكر دو د عاد در ا قي و درتت اد جلمد دح لزيا وك مع + ادياد <ك 
اشاره الم ا عدص ولا ا د لم لا ل ويا ا ل ااا اا مي 

[آيات] ااا ا 1 1 1 ذا 211111 
أروايات] 3 0 0 

خلاصه كلام و نتيجه صو دعو دج ود و وعد حوس معد وت كه وذياع د عو تددج مه وديم موحد عد عن هه يدوام عع عع نع مم ووم طيخ ماده اح تجاماه قاذ جع جاجد جع امج ومو اطع شع و ع ع ارده وعد يد ديعت جد بمو كايا 

دو نكته قابل توجه وك نمه ا اك قي عر فد لت لكين وا لماع ارلا وب م لل لفل باون كد لط و بالا للم بل رلا م ع ب 
أشاره عا ااا ص ا عم قتا ا فاح اا و ب ا 

نكتة اول: ييشوا و حاكم اسلامى» هم رهبر و مرجع شئون دينى وهم رهبر و مرجع مسائل سياسى است ل 0 ل و كر وا مار ا اا وكا او او امام دا 100 

نكتة دوم: حاكم اسلامى عهده دار وظايف مربوط به عموم جامعه است امح ا ا تت كا ا و اص لا مةئ تر ات تر ما 6 عد 

دو نمونه از موارد كنترل ييامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائى مردم در شرايط ويزه للضي ع باقع اواو ع ا حو يا اد ل ا كع لبدو ميا ذه بل د و3 م 
اشاره لصو ا مقي و م ل اماك عم ا م اا واي ف امور يلرام وي دامع ب ول دا اليد ب لوو 0 

أنمونه اول] محس كم دود م مرا عد د مرا سه د جد ع د وجاك د عد ل د د صما لودطك اليد مك دادح رد دسو د اا عاد د مز د د د د سم ل ا 

[نمونه دوم] قا معد ع ل ا امع عع لل 3 نعود امه اقم د عل 1ش 

فصل دوم شورى و مشورت امععي د عدر كع ع ل ع عر كرك جم مل ع جح رف ترج جم مس ع لاخر رك حل ا رخ فط رك عش د م د لبر قر ع در م ل كع جد لكرج جه مسف عط حا ع سلس 5 
اشاره ا ا ده 
-١‏ عنايت و اهتمام اسلام به مشورت 0 
أشاره 1 3 تن 3 3771 27 1 :3 ارده انان رك كيو اماتتقيحة ل رذن انويطفي أ« اموستيي ةوج ا و 0 
[أنناك مشورت] 1 1 2 2 2 12 <ز12 <ز 2 ز2ز2ز12 1 1 |[ ذا ااا ااا ا ا ااا ا ا اذ ذا ما ا ا ا م ا م ا 200 
روايات مشورت من سياد م حامر ترم امال بام عه ديا ع ا كام عاع ان باع ليط عاد داقر ترما مان يع 1 ادهاج وعاقد درن عأعا يويد يارديات ح داقر د مادا باد مياه بان داقر ترد يانه يالا باجا نا دقو تزعاما بده جه باتديات عاق عن مانن لان باساصاد قرعو د_اما ب داك بسر 


10 


1١1 


١1 


171 


1 


لدوسرنا 


لدوسرنا 


18 


١11 


11 


11 


ل لحري 


ع1 


عوم 


عوم 


١ 


١ 


يدن 


١. 


8 


لحيل 


لحيل 


لحيل 


لحكل 


-"١‏ ويزكيهاى مشاور: 


[مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى] ع ا اا ا ا ار ا ارا اا و كر ا ري ا رق ورا كر ما وار را ل و 3 ل 2 


آدلالت روايات] ا ا ا لوه بيطت د سعد مام ان اك جا م قت ويج قي يعات د م الماع اج ار ل دادج تلد اق اك رطا د عد يأ حر اا هع ا ات جك ا احود د ااال ات ادس سمه ااا اباد تب ا 


5- منابع و مصادر احكام اسلامى: »١«‏ ناح نان اح نان ناح انان نان نان انان نان ا نا نان انان ا ا ا انان ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا 


منابع مورد اختلاف در بين شيعه و سنت تعن اماع ود توا وامان دمن ماه اا ون ل هابامان نك مامه بك عبان ااه نب اوبات دل اماما دن ونان لد جماتمادا ده ل ميابانا د دعا ماخ ان و صا مان اه لجاع دان لب ميات دنه 


اول: اجماع به عنوان اجتماع و اتفاق: حص لا ا ا ا ا كا ا ا د اا ب كا را بر ب يا ع قا ا ا سد 


دوم: قياس 9 استحسانهاى ظنى: سس سه سس سه سس سس سم سس م سه سم سه سمس سمه سه م سه سم سه سمه سم م مه سم سه سم مه سمه سه م م سس م مه سمه سم مه سمه سه م م م م م م مم مه سم م مه مم م سه سم مه ممه سه سم م م مه سم م م مم م م مه م سه 


سوم: كفتار عترت ييامبر (ائمه طاهرين عليهم السلام) المع ل ا ا ا ا ا م ةدرواي الوادت 


ه- استنباط و اجتهاد: م ا امممتمةة اا ا م 


١184 


اتوضيح مطلب] ها ١‏ 

دلالت روايات بر تخطئه: حي ا 0 ارين 

31 168 باز بودن باب اجتهاد براى همكان: ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا اا سا6‎ -'١ 

8- تقليد و ادله ان ل نت دي لت ات باد نات فك 2 بك بجت لات د دقن ف باد ولد اانا عق كي لبو لاطي ب بات دقر ل ل دم لت مدن حال لاك و لمم لس ل لاك حا وتان لق عوطت بالل جد الات لبو ليب ملت د د دن لل لت تس عع م1 
[اجتهاد كار كيست] لي شر ل الشركة ا ةقد ل لظم كلو اتاد ا ا 1816 

دلايل مورد استناد بر حجيت فتواى فقيه: ا ا اا ا حا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اساسا 9 ل 

اشاره معي ا ع م و و را ل كم ل ود اق لراك عت ا برع عاد لبو ةرق مه موا ل ا حر واوا و و ل م و ا وه او و اي ا 10 
دلالت آيات: فب ادك اناد اماملا ل دل م بل المالماة هك ما امارد لم لا لك اا ام لمارا ا اا ماما لت ا ع مالحا الما ا الى مارم مامد ا لمم وا م ا 11 
دلالت روايات اا ا 1311 
اشاره ئس مض 2ش ست ئضس. ئش تمس ض2ششضضس2 تش 22ت ص مش تام ةا واي امف د72 هآ 
دسته اول: رواياتى كه در مدح نقل كنندكان روايت و براى تشويق نشر احاديث هااا ااا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اال 36 3 9[ 
دسته دوم: رواياتى كه از ائمه- عليهم السلام- وارد شده كه شيعيان را بطور كلى به فقها ارجاع داده اند: دمامادياة مط واد ف نال نر اماه من لاما وخر لواداك طق طوصياه لعا لبود ممه الكماة ونر د لعا ل ا 2 181116 
دسته سوم: رواياتى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- وارد شده و ضمن آن برخى از شيعيان را به برخى ديكر ارجاع داده اند ا حا ا اح حا اح اا ااا اا اا ااا اح اا ا اح ا اح ا ا اح حا سا 22 9 1 0[ 
دسته جهارم: رواياتى كه به صدور فتوى فرمان داده و مردم را به آن تشويق نموده است 0000 رتر| 
دسته ينجم: رواياتى كه بر حرمت صدور فتوى بدون فقاهت و آكاهى از مسائل شرعى» اا ا اح احاح ا ا اا ا احاح ااا ا ا ا ااا اح حا ا اا اا اح ااا ا ا اا ا ساس ااا ا ا ساح ساس اساسا 3617 0 3 
دسته ششم: رواياتى كه بر متعارف بودن صدور فتوى و عمل به آن در زمان ائمه (ع) دلالت دارد ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا اساسا ا ساس 939[ 
دسته هفتم: رواياتى كه بر ارجاع امر قضاوت به فقهاء شيعه و وجوب قبول حكم و قضاوت آنان دلالت دارد» ا اح حا ا ا احا اا ا اح احا ااا ا ا ااا ااا ااا ا احا اا ا اح اح ساس + 0917[ 
مناقشه در دلايل تقليد: ا 0000 رزيل 

سخن ابن زهره در تقليد: ا ا 1 1 0 0 رن 1 الى 

راه ديكر در مسأله تقليد حي م ص ص شت ا كا ا ا مادو د 18186 

دوم: قوه مجريه: ا ا 00 ارد | 
اشاره اا ا ا اااا ااان ا ا اااااا ااا اا ااااا اا اااااا ااا ا اا ااا اااااااااا ا ااا اااااا اا اااا اا ا ا اا اااا اا اا ا اا ااااااااااااسال 8 31 
-١‏ قوه مجريه و ضرورت آن اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ساس 9 9ل 
-١‏ خاستكاه قوه مجريه ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااال 9 3100 
-٠‏ ويزكى هاى وزراء و كاركزاران و فرماندهان در رده هاى مختلف: ااا ا اح اح ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا احاح ااال 2 ]9 9 0 31 
[انتخاب نادرست كاركزاران و اثرات آن] الوادت ظو وراد ليوك الات مانن مال وكمارا لوق أن رومالاه تأرو اد لكوك ايد اولع لمالا و امك أ ع اا ليقي عل لبوا مق د 0052 
أشرائط لازم در وزراء و كاركزاران از ديدكاه آيات و روايات:] ميات ع اا را ا ا اتا ار ام ضع ددا م رجدو يماو اد 01 
اشاره مع ص مش تش شمض 5م22 2ض ات تت2 222 شتت تص يض لص ةاتتممم ك3 م 30ب 2زم 

[آيات] ال مالا ا و ما ا ار م 1 وا ل و ا ماه تر ل اده يماطق د لحار ون فاطو اك اا وك ا 102 
أروايات] ام اا ا ا ال ال مم مر ل ١112‏ 

دو نمونه قابل توجه: م ل ابا اما امام مادا م ماما لوا ما ام لماع ايا مام لامعا الاباك وام اماما عند لاداواك اجات مك عالاح ياحا جك باع مت دناه + 8:2 118/8 


١14 اشاره‎ 

ابكار كرفتن نصرانى در زمان عمر أ ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااال 1149 

[مأمون وانتخاب وزير] حا نا ا احا ا احا ان ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اساسا اساسا لس ا أ 1١‏ 

؟- اشاره اجمالى به دوائر مختلف قوه مجريه: ا ا ااه لد أرقا 
ه- برخى از كسانى كه ييامبر اكرم (ص) آنان را به شهرها و نواحى مسئوليت داد مم وك ل ا ل ا وكا ا ا ص ام ع عا سك ا 16 14/4 
ع- برخى از كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى كردآورى ماليات و صدقات فرستاد: مذ ععدنطدع كعد اعوط عمعد اماع ددع مدع لطدط و عع ع ةدوع لخد مع فد ذو نع اعدو دععددعع: +513 1051 
/ا- تعداد غزوات و سريّه هاى ييامبر اكرم (ص): اا 0000| 
8- كسانى كه ييامبر اكرم (ص) به هنكام بيرون رفتن از مدينه آنان را بجاى خويش كماشت: ا ا ا ا ااا ا ايل 
9- برخى از كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى دعوت يادشاهان به اسلام مبعوث فرمود: لمع يع خص من عر فد اي ا ف اي يل لاا ما رت م خط فم و شع م 
-٠١‏ كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى تعليم قرآن و آموزش دين به مناطق مختلف كسيل داشت: ل اا 1 3 مرا 
قوه قضائيه ا نا ناا نا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا لا 31 
اشاره ولعده عع م بيه ان عرو كدي ماده مما وجاك والر دو يتان ل عام الا مه مركو ور كماما بوط ع وات رحا لويد عية مر اح عار جلي ندع عر بده بط جعي رك لجا كدع رك هب نرم سوط لم أ ووه ماع تو عابي طح مع وةئ ل عي مزه عام عا ع جاو مو ع ديد وده عر م ع ا وان د وجري اسم ابه بارع 
-١‏ نياز جامعه به قوه قضائيه تكد لع رت تدك ب يويد ما اكد ع لاع اندها قيلي ع دعر ع مع راد مده اك دعب ماع فرك كم يع راح تده اكه جاب عاط تع قم ع رات بده كي جديا ع دك عم يع واه جره ع يا ع ع تعر ع اع راد مده د عي ماع قر ته بع اه صده اك ع جا واي قم ممه راد بماد با م باو 112 
؟- انحصار حق قضاوت به خدا و رسول و انبياء و اوصياى آنان ا ا اا ك1 17 
اشاره كندعو مط ععة نووم اتعة د عدوقة تععم عدن ذمطقععةدع عط لعطعاح 8ق عو عم ده قح لع ممم شن شد د قن ع وحم لق عد لقع لو عط عط شع طاح 22 نع عع اشن 353 ممعم لع 1ن عت مم11 
[آيات در اين ارتباط] ا ل 100/ 
أروايات در اين ارتباط] ادع ةل بام ا 1 ل كل اكاك ولح م2 بالا اا ل تراه ع كدد ارافان يق الماع ار ل عي لك د الاك ل بقاع عي لاك وربلا ا ل وات يي ات 1 116117 
أقضاوت كار بسيار سنكينى است] الا را ا ا كر اير ا ترارق وا را ا ات را رك وا كر يار ا كرارق اماو ا 111 
-'٠'‏ شرائط و ويزكى هاى قاضى: ا ا 00 اليل 
أبيان هفت شرط براى قاضى] ل ا ا ا لو ا ا ل ا م ص ا ا ا ع د ص وه مع ةا ا را ع 
|اعتبار هر يك از شرايط فوق] لل تتش تش ممت لشي شام لالض وض ةا كدابع اتات م بل اواو او داعا 
اشاره حورن 

شرط بلوغ و عقل م ١ض‏ تمش مم ا ممة ل لخاد ات لعز 

و اما ايمانء ملع عي اق مله ادا عد موقل عم 5 ممم لماه افد ده عا مع اناوه الل امه عم مع ا م 1 امم 1 ا م و وام الام مم ا 10 

واما شرط عدالت» وخ توص ديه مدما ده د 25 عه لملا مط د قوسد وا مداع د د عد و قاع نجعن عدن دعم ع ده قي دع ون دعقا اذ د وم عدب سام دك دمع وب د كبام ذو ع عد م ع 00 

واما شرط ياكزادى و مرد بودن: ان اح اح ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ادا شا 3 

ودر مورد شرط «آزاد بودن »: 2ق اجا باط لدف جامد يقي ب إل ب ها زيط ب ددقد ف كاب مما جد ل تند ها جزيط ينا د ده ام يديا بد إل بنج ها بان فك ف وام مقي بك لاد طايا صر يفلد جد يام يقي إل رت اه ها مط فل د ياب مما كدت اج جرم اك دقري بز يميق إل بت جا باط ماكر ل م ا ا ا 2 172017 

واما شرط شنوائى و بينائى: ا 0 ا 0 1 2 3 2 30 1 103 71 3 2 0ن 2000374116 01212 1/01 1121 

؟- اعتبار علم در قاضى ان اا ا انا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا 333 
ه- آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد؟ لا بصت ل مش اتا ات تداتعا عد ادكه لتم لس يوه ا 12 
اشاره ا ا اناا اا ا ا اا نا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اش ا 3 


آدر ابتدا نظر برخى از فقهاء را يادآور مى شويم:] 











سخن فاضل نراقى در مستند: منت تج د كد وام ز اماي ك دواع اط د كدف عبقي بد د يا ما اظح د للدت #امز يديا بد ل د ع جاع د كرد واماياي دن دناه ام وكرت بابز يماي 3 و فاع اطي دك جا وميك 3 اه جأصرية جاده واب يديا يد يبد ع جاه يق وي ماك و ون مام ا 


ع- آيا فقيه مى تواند مقلد را به قضاوت منصوب كند؟ ا له لم سه لم مه ممه ل له لم م م لم مه لم مه ل مه سمه لم مه سم مه ممه مه م لم مه مم م مم مه مم م لم مه سم م مم مه مم م م مه له مم م مه ممه لم م له مم م م م مم م مه 


/ا- آيا مجتهد مى تواند غير مجتهد را در قضاوت وكالت دهد؟ تع 5ع 2 52 55 6 ع جه حش ,تع 25:55 52258 4 5 3 2ع قن 22254531 5:52 دخ طترع تك ع 34ت و ب 


[تمسك به اطلاق ادله وكالت] ا ا ا ل 1 


1 





اشاره امع 

دليل ال: اصل ا ا ا ا ا ا ا 

دليل دوم: آنجه در جواهر آمده است مد اا د ور جا و لب ان فرق بام با له دعا ولوقت اكرات ب الم ياب فرظا باب بد لقي عاد الاق اباب ما ونال ‏ بواعاناف 6 لباب بط ادن دكا رابتعاب كت ع لام برط اا 1 

ليل سوم امم اا ا ع اا وشا 1 

دليل جهارم: لما ا ا لاا و ا اا ا ةو با ا يك 21 

دليل ينجم اح انان ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا ساسا اس اس سا9 يل 

كلام صاحب عروه و نقد آن: ان ان نان اح ناح ان نا ان اناا ان ان ا ان ا لان اا ااا حا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا ا لا ااا ا اا ا ا ااا الا ااال ل ل 37 9ع 3 
خلاصه كلام 00 ااا 0 

12372 توجه ويزه اسلام به قسط و عدل و داورى به حق: ا ا ا وا و ل ع وا لمك لما لواو الما ام ل ا‎ -٠١ 
1101 1 تساوى افراد در برابر قانون: ا ا ا و للد ب لكي طاو رفك عع عومد م ا‎ -١١ 
امتيازى كه حكومت اسلامى بر ساير حكومتها دارد ب ا ا ا و ا ير ا او ل ب ا م ارا‎ 

أنمونه اى از آيات در اين زمينه] مضه ف ومع للها كي ويد كماد © قافر ماما يا دراك اح دقاف ترب امامت خط اماه 36ل ماما يا اكد ماك لالد كط نمطا اذل نروارا عا لطم فق توه عق مله نر لاوا حم ل ان 11/1 

[نمونه اى از روايات در اين زمينه] عع اق رط ا ااا اا اما اا ا ا اا اا ا ا اا شا ا ا ا 

خلاصه كلام 11150131010100 اا ا اا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا 0 

7- استقلال قاضى ا ا 000 
-١‏ برخى از آداب قضاوت: 8 ا ااا ا 00 
-١‏ وظايف و اختيارات قاضى م ا 1100 
أعمل قاضى در قضاوت خلاصه نمى شود] ما ل ا ا ا ا ااي ا ب را ا كر ا اي ا رك ري ور ار كر ارد لاوا ا لل دك ا أ 2 110101 

واما روايات در اين زمينه: ا ا نا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3131737 

8 ولايت مظالم: ام ا ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره عع اتاد ما ياي ويا عام وهال عامابا ب واي باحابدي م دا تنما يان با ع ب ياه محر كادابا ب رادو اها مو تر تنا ماياو كه ياتعاه ه داف تايا ما بات ع يحايلمان تاد لمان نع اجاح جرد كانامام ع ل ع بايا يدع ددعي اما دع يعاد كاعر قدا بابر يك بجايلد وب 75 1 
ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى در اين زمينه آورده نا 

اشاره 0 ا 0 00-90000500008 ا 

«دادكاه مظالم براى كشاندن ستمكران به راه عدالت و انصاف استء. ا ا 

فرق بين دادرس مظالم و ساير دادرسان ان لاح نان ان نان ان انان اا لحان لاا ان انان ان ااانا ا ا انان ا ااا ا لا اح الالالال الالالال اح ال ااال ل 2 4 81/8 

أمقام قضاوت و مقام ولايت مظالم همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است] م م ام م لم ا وام ات ل ل مي لا ا م ع عا عه ل را لع ع له لا ليا تمت لاح عد 2ب 11/8:(1 

[اهتمام و عنايت به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم توسط امير المؤمنين] بلعوي د ماده ولح ا دوق جلو الاماقرد ناد تا وا ناا حأ جا ااال ا ااا لاحأ جا حا ااا او ااا 1178915 

فصل ينجم امر به معروف و نهى از منكر و ادارة حسبه ااا اا ا نا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا 82 31319 
اشاره مل تش ا ا اش شا ل ا امت صا رما ام حا لاير اا اد 1/83 
جهت اوّل: تأكيد اسلام بر امر به معروف و نهى از منكر. ا اح حا ا ا ا ا ا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ااا اساسا ساسم 337 
جهت دوّم: مراتب امر به معروف و نهى از منكر. اا اا ا اح اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اساسا ساس 331 


أشاره 


[الف: اشتراط اذن و اجازه امام:] 1 * 5252© 


[ب: عدم اشتراط اذن و اجازه امام:] مدا م الا 


جهت سوّم: آيا وجوب امر به معروف و نهى از منكر وجوب عينى است يا كفائى؟ سم ممه ممه سمه سمه ممم مه مم مه مم م ممه مم م م مه مه مم مه مم م مه مم سم مه ممه ممه سس م م مم مه ممم م ممه سمه مم مه مم ل عم لم م مع 


[وجوب اين دو وجوب عينى است] ا ا ا انحا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اس 


جهت ينجم: وجوب نهى از منكر نسبت به وابستكان به حكومت توسط مردم. ٠‏ 


جهت ششم: وجوب بيزارى از منكر در قلب و حرمت خرسندى از آن و وجوب خرسندى از معروف. ا ا ا ا ا ااا ا اا احا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا 


جهت هفتم: وجوب كناره كيرى از مرتكب منكر و طرد وى در صورت متنبّه نشدن 7 7 3ةزة7*#آ#*ة#* م ا ا 


جهت هشتم: رفع يك توهم و شبهه اه 
جهت نهم: شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر لد كع ع دع كه ددم د 
شرط اول: آكاهى داشتن از معروف و منكر 5 ا 2 


شرط دوم: احتمال تأثير: عدام و طنم ان قن د فو مي شع ولاك م كك مات 


اشاره لل د جات ب ل م ما ل يني 


شرط سوم: يافشارى خطاكار بر ادامه عمل خلاف خويش: 33535351056 


شرط جهارم: خالى بودن از مفسده. بعاد نانك اد واد ولاك حك ع حك ا دار ا 


[نقد و بررسى دلايل شرط فوق] ال مس سه م م ل م مم م م مه لم ل مه ممم ممه 


آيا در امر به معروف و نهى از منكركننده آلوده به كناه نبودن شرط است؟ 


أشرايط امر به معروف و نهى از منكر در كتاب «كشف الغطاء»:] م ا ا ا ا ا ا تون امود ا ا 921 


1١ا/ع‎ 





أحسبه جيست و محتسب كيست] حدل 
جهت يازدهم: برخى از موارد كه رسول خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصا به عهده كرفته يا به عهده فرد ديكرى كذاشته اند اح احاح حا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ساسالا 8 1/60 
جهت دوازدهم: وظيفه محتسب اح ل ان ان ان ان لان ان لاحن لان نان ان اسان ان اناا ان اناا لان ان انان ان ااانا احا ا اسان ان اناا ا ااا اح الالالال اس ااا ال الاح الالال ال ا ا ل ل ل ل ل ل 417377[ 
اشاره سمه مم مه ممه م م سم مه ممه ممه سمه عم ممه مم م م م م مه ممه عم مه عم مه ممه سم م مم ممه ممه ممه عم م مه سمه مه مم مه سمه عه ممه مم م مم مه مم مه مه م سم مه مم مه ممه سمه مه ممه ممه مه مه ممه لم مل م م مه ممه سم م عسل 41/7 8 
أنظريّه برخى از بزركان در باب وظيفه محتسب:] 45١‏ جوودحذه1-يكريآي-ججي._-ة>»ة»ة<#ة8 22 400080806060600 زرا 
اشاره ااا 000000000000000 1100103[ 1[ اا 0 
نظريّه ابن خلدون 5 ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا 2 ل 1261 
أمطالب ارزشمند ابن اخوه در معالم القربه:] ملاو بامفوواك اإيقء مط وا ادا مااع اولك ديق سظدادا د الجا ع ل اوانا دك لوقه ادط راطا واوا لاع املوا ون فل ولج اباك 110/2 
اشاره لي ا ا اا شا تي اص اص شا مث مات ص زم امام مع ب يك مانا قنع وميا نالا 

-١‏ آدر امر به معروف و نهى از منكر:] ا اا و ا اما م ات اا 

؟- أقاطعيت در امر به معروف و نهى از منكر] ا ا ا خا ا كا خا ا ل أ داور اسه د 1/1117 

'- أمراتب امر به معروف و نهى از منكر:] ا ا ا 11 

؟- [اقسام امر به معروف و نهى از منكر:] كي ك.ةككرر_ج> :لكك ككل<ح_ 0 000 0000| 

ه- أامر به معروف در واجبات فردى و اجتماعى:] امعد د عام مع مي الم بد و عر د ل امه مي ل ا ليود لوقه ا ل اع ا ما اد اع الف مر ا ا مامد ا ا لد ا 114/116 

ع- |امر به معروف در حقوق عمومى و خصوصى مردم] ا ا ا احا ا ا ا ا اح ا ااا ا ا احا ااا ا ااا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اساسا اس © ل 

- [امر به معروف در حقوق مشترك بين خدا و خلق:] 004040444449468 2 0 0 0 0 ااا 0000000000 

8- أوظيفه محتسب در اقسام مختلف نهى از منكر:] اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ا سا اا سات 16 

9- أوظيفه محتسب در رسيدكى به تكدى كدايان:] الا ص امم تش ميات امم اتام ضما ااا 

1443 1 أوظيفة محتسب در مقابله با بدعت كذاران] م اا اا ا‎ -٠ 

-١‏ أوظيفة محتسب در بازداشتن مردم از موارد شك و تهمت:] م ع ا لبت صصص مم لت رضي مص مك مامت ند ليقلا 

7- [حسبه بر ابزارهاى حرام و شراب:] 8قق##شققق_بيب0)046]ي0]ي]©ي]©]©]ر]_ر_ر_6464ر6ر6ر:رزر6ز:7:4:4:6:ر:ر:ر:/:ر:ر:ر:/:/:/:/:/:/ر/ر:/ر/ر/ر/ر/ر/:ربر/رورو0 010205 ة0وووب طيغ 

1/4 30 [حسبه بر اهل ذمّه:] ل عي ري ا ا يا شي ا مم صا اممو اما شرت تاية وعامام تي ادام اباد اع الوا عات اما ات‎ -١ 

-١‏ [حسبه بر امور مردكان:] ا 0 ربلل 

0- أحسبه بر خريدوفروش و معاملات ناروا:] ع ل ع 1 لد د ع ا د ابد اا تلد د عا ا لم ا لو ع تقو تلد لقع د عم قنع 1 و11 

191 [حسبه بر جيزهائى كه بر مردان حرام است:] ا ا م ا ف ل‎ -١8 

11311 [حسبه بر كارهاى ناشايست در بازار و شوارع:] لاع لا ال الاك لوا ل نل ل ولا نم ا لجا لق ااا ب لجافاا تا ا لوا و3 كيو ل لرو لباو تام ا ار‎ -١7 

14 حسبه بر هيزم كشان و ستورداران:] بعد د عذام جاع -صا ويو يزيد هك عل ماصع كنا ادباو و نات اعرد كاك دعي لاطا تلاح ايا قا لدعي عي يدك لاع جا مداقا كلسي يا لكلل عطاعا ل قا اليا يا داك ع مر مشج سرف بد سيد ويا دك ع عع تي 901 1 

8- أحسبه بر عفت عمومى و محل عبور و مرور زنان:] ااا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا ااا اا ساس 3 .]9 ل 

0130016 4 [حسبه بر سنك و ترازو و ييمانه و ذراع:] للم ا تي ا ع ا ا ا م ا روا خا رن و اد ع د أ لبوا ان ا مك ا و وا ار‎ ٠٠ 

130 [حسبه بر علافان و آسيابانان:] مم ا ا ل ا ع ا‎ ١ 

77- [حسبه بر نان يزان و نانوايان:] الع ا ا يشش أشي متش شار تا سيت ات ميا رتشا ةا لاا وات متكا عد 11 








7- [حسبه براغذيه فروشان و شيرينى يزان:] 0 

75- [حسبه بر سلاخان و قصابان:] لعجي د ف ات ل بجا اك م عا ا و جو ات اصع لت كر ات كا بر حي وام ات ارامت م ع ل دك عات أو ون سر كه عام لد ةلاقا 

0"- [حسبه بر داروسازان:] لت ات لس ايع با 1 وان 16 

1- أحسبه بر عطاران و شمع سازان:] ا ا 0 

1- [حسبه بر خواروبارفروشان» لبنياتيها و بزازان:] 0 0 0ل 

8"- [حسبه بر دلالان:] دع دق عدوا تند عع دع مه ا عدا عد 0 11 13ه عمد لد قد 3 داقع عدج د 3 مق ع اد من للد 1 ممع عط لق م1 كل مق م لذ طم قم 1 قد ع معدل عع 111 7 131 

9- [حسبه بر صنايع و مشاغل مختلف:] م م م ا م عض سمش مس عع تت تم م1913 

1301 [حسبه بر صرافان:] ل ااا ا ا م ممم تمش شتت اماما ل ااا‎ ٠٠ 

1 حسبه بر داميزشكان:] ملاعل ا ا ع ع ع ادا ا عر ا وات د ل ا ع وات ع و ا جا او ا ممتيو اج عو وم ا ماك دقان ا لج و ا عاد كناد عرلا الاك ا 11911 

7- [حسبه بر سمساران برده و كنيز و دلالان خانه و حيوانات:] الم يا اا ا ام ا م اا او الم و اج جات 18116 

7- [حسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران:] و ةمتتلا تماش م شاش اا امش تم ا تاي ا ماسر ست 1165لا 

5؟- [حسبه بر يزشكان و جشم يزشكان:] ا ل ا 1313 

ه"- [حسبه بر مربيان اطفال:] 44-444 838 33ِ0393ج7 72 --بيب9يب7009ب00ِِيِيِ3ِيِةيِ9يِِةِةيةةة9399399ِ0ِ99ة9ة9ِ290909202>0>09ةة©5929ئبكبكبكبجئجبئج22 22 0000| 

ع؟- [حسبه بر خادمان مسجد و مؤذنان:] ال ا شت ا يش م اا سوسم ور ا ا 131 

7- [حسبه بر واعظان:] اا ا ا 14 اعد ا ع ل عع ع ا 13 

- [حسبه بر منجمان و نامه نكاران:] و 000007070000ا000ا00ااااااااا ااا ااا ايل 

9 [حسبه در حدود و نعزيرات شرعى:] ا ا ا ا را 

1111 0 [حسبه بر قاضيان و كواهان:] لام نظ مو ف صق يا ا و خا 1 ار ما حي ا كا 3ق رار و المت وا اليا ألو يل دك ا أ ا‎ -6٠ 

1310 1 [حسبه بر فرمانروايان و كارداران:] لاد أمقه كسام بطو قد وس ال وو ود ال افوا بان بلطف ار ا ادا او‎ -١ 

؟6- [وظايف محتسب:] ان ناح ا حان ان انانانان اان نااحاا ناا ان ان ان ا اااااناا ااا لا لاالا ا الااا ‏ ا ا ا ااااا ااااالاا ا ا ا الاالا ا الا ااا ال اال 222 37037 314 

57- [حسبه بر كشتيبانان:] شع سام ع نسي ا عو للش وان مذ ف ري اباي بمو يليان عن روا بايا و لأ ماح عط ف قربا مشبا ب ل أي يلواح قياش ا لديا ان 3 تاواما ناا ليطا ماح حون ل تبراءا د وعد لا جا لال اباد دق لجل يد 1181/1/6 

؟6- [حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى:] ق ئ ‏ صضي اصش تيا بيات تيت اسس2 امسُ م وَ7اش ايت تم مام ووو ات #التام مووا ما ام عي اللا 

خاتمه: [ويزكيها و شرايط محتسب:] ليئض ئس ا ا عه 1811 

فصل ششم تعزيرات شرعى ا 0 رتيل 
اشاره اا احا ا ا اا ناا ا ان ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا الال 377 90 31 
اتعزيرات شرعى در كتب فقها و روايات] ااا لمات 3 از وانة وك لماك د فك وا لوكو توا عرو ل ملاعلاه لج ل مقا ا واد ولي لي للم ورا لوقا مل عل الما لاود وو للا ا 2 10 
جهت نخست: عنايت اسلام به اقامه حدود و تعزيرات: تنا جه روي ديا ان دا م ناح تورك ف يمعي عاك عا حا جات د كدف مدع يج مك دياه نا اواك د اميس يدك كام واه ته كيد م مي لك ادع انا جاده عاط يا عاك عا ما جا تف كه مدع يا كلد عا ادق ع 2 17206 19 
جهت دوم: كسترش حكم تعزير بر كناهان صغيره و كبيره 7_ب_ب_--_--21-1-1ٍ002020212 000000 0 0 0 0 0 ا ا ا ل 
جهت سوم: مفهوم لغوى تعزير: و ا ان م ا و تل لت ع ل رت ةل وم و تمت 2 عتدات لدد لية عددكد 222 15816 
جهت جهارهم: آيا مراد از تعزيرء زدن و به درد آوردن است. يا مطلق تاديب؟ ا 0 ارال 
اشاره ان ااا اانا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا 319 


اخبارى كه درباره تاديب بدون زدن و بدرد آوردن و يا همراه آن» وارد شده است: 1١1‏ 


دلايلى كه مى توان بر انحصار تعزير در زدن و تنبيه بدنى بدان استناد نمود: جنات حا طن مك طاح يا شري كارا ص 1 مط بخن لجا ان عات رن كم كلت ب شرح الا وا ا عع عاتن رسا طح كراج خركلا وار تق عاسو مت لكا 
جهت ينجم: تعزير مالى انا حا ا ا ا ناا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اس ا اساسا ا اس سلس 92 31 
اشاره مم ا ا ل ص م ا 
اطرح بحث در اين زمينه:] ولعي لوطه سر وميد جرت نات اع ديات جاع بات - واي بعس مو ميا اح اج حا ا دس 0د باب د لوطع عسو لعي بات ا ا عج مع و ل امات جع ادو داور لواح رات اح اسك جاع ب د رمام ل ا 11 
دلايلى كه براى تعزير مالى- بصورت كرفتن يا نابود كردن اموال- مى توان بدان استناد نمود ا لايل 
اشاره 15د ممجد م2 4 جد عام مو رذحن + 1 عه جم 231 3ح جد و جم دق قل 5 داك 1 1ع جه وه 1م23 3 :للك وام ملاع قو حك ل ااه حل مع 4ل ترود اجام مالم قم 1 ردك د شا به حمق 35 ف لكك 1م م 13131 
اول: سوزاندن مجسمه كوساله اى كه مورد يرستش قرار كرفته بود توسط حضرت موسى (ع). ا اح ان حا ا ااا اا حا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا اا ا ااا اا اس اساسا ل 90 9 31 
دوم: خراب كردن و آتش زدن مسجد ضرار با توجه به ماليت آن توسط ييامبر اكرم (ص). ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ا اساسا 99ل 
سوم: تهديد ييامبر (ص) مبنى بر اين كه خانه كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوند را به آتش خواهد كشيد. ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
جهارم: آنجه از ييامبر (ص) وارد شده در تهديد به مصادره لباس و وسائل فردى كه از زدن دف (تنبى) و نواختن موسيقى حرام كسب درآمد مى كرد. ا 0ل 
ينجم: رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در مورد شكستن خم هاى شراب و دونيم كردن ظرفهاى آن وارد شده است: كا ا اد اا م لكو لو ما هد د اا ل روي ا عم لماك لد ا طون ا يا در 1133 
ششم: آنجه از آن حضرت (ص) در ارتباط با دستور شكستن ديكهائى كه در جنك خيبر كوشت الاغ در آن طبخ شده بود آمده است. ااا 0 
هفتم: آنجه از آن حضرت (ص) در مورد سوزاندن دو لباس زرد وارد شده است: مع دي حسم ا جد تادز اح ف لا حر ته لالس عاك لأ جات يواقبه الما نموي كاد لطا رداك الجا ىراك ا ا 171201 
هشتم: آنجه درباره سوزاندن متاع شخص خيانتكار وارد شده: اقد ع عدد د لم تدع عتداع ا مس اعدد لمت ط دع معد عمط لعوء اددع 1د #ععد دعن اددع فد ععةطعد امع امعط معدا عند اع ع 01 
نهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد خراب كردن و يا آتش زدن خانه هاى كسانى كه از وى جدا شده و به معاويه مى ييوستند وارد شده است. عمط ا ا ل 1 
دهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد به آتش كشيدن محل شراب فروشى روايت شده است «8». تماد اع ناد ا اراك اد ان وار اي لا ا اك ل لماك الع ول ا و 7101 
يازدهم: همه موارد كفارات 3ج عي يب أ تالاه يزيل هك ييا ميد 2 لاع ماع ده بج ب دابكوك طالاع زمر بدا يج بويا باك ولا باع ددك يج ور طاماكيح طالاع اهتيمك ف ياي ميا دك طعا ناج هك ف ع يد يقل الات رز ده كح ويد مع فك الم باج داهج لاو دك ولاه ادي 1 
دوازدهم: آنجه در مورد سوزاندن حيوان موطوئه لا ا ا لاا كاد ا ا ار ار ار واه رو ا او اتوي اي و واوا بترو و جيك اادج 10 3 ]1 
سيزدهم: آنجه امير المؤمنين (ع) نسبت به منذر بن جارودء عامل خود بر محلى بنام اصطخر قضاوت نمود ااال 0 
جهاردهم: رواياتى كه در يرداخت دو برابر متاع به عنوان غرامت آمده: ين 
يانزدهم: آنجه در لزوم دريافت قيمت بنده از كسى كه بنده خود را شكنجه كرده وارد شده است: الم ا ااا ااا وا ااي لم ا ا ا 
شانزدهم: اطمينان عقلى كه موجب وثوق به حكم است: ااا | 


هجدهم: اطلاقات ادله حكومت و ولايت فقيه جامع شرايط: مس37 81 
خاتمه: [تقسيم مجازاتهاى مالى] احا ا ا اا احا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31 
اشاره مرش ئش مض وات _ئستشس مشت شا 2ش مش ات مش ماوع معام ا وو قم امد لود مكو ا وه مع ووو وو م1 
-١‏ اتلاف: -----010101 1 1 1 1 1 1 0 1 1 1 ااا ا 
-'١‏ تغيير: و كام ووه حم و حو وب نوا جو ومنارك السصق تجو اكات اوجج ةهج وه نان امسج جم وج انودام اولصو والح وامر يري لان وروي واجاح وو وريز سك وي مي با وه او سومار وا 11 
2# تمليك: اس لل 3 كا اتح امع لزنو دو نم ب عد تا نتيا 2 كن 1 جا ون ل #افرتر دكن جد نا سا دنر ربا يد ل اكد نك نرتر د افد ران تدرف تبداياة د ود ديد حك لال تراه دول ا شع ل درل تإياي 3 ل ا ات ا 11 








جمع بندى نظرات در مسأاله ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا 0 
اخبار و روايات وارده در مقدار تعزيرات: الا ا ا ا ا ا ا اك ا ا و الاك و ع ا 7010 
أخلاصه كلام و نتيجه:] لمم م ممه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممم مم م مه مم مه مم م مم ممه ممه ممه قم م مم م ممه ممه مم م ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه م مه مم م مه مم مه ممه م مه مم ممم م 617 70 
جهت هفتم: مقدار ضرب تاديبى بحسو يد مر ع محم و مود عبات جع مسحي و او اليد د تنه ع عا عسوا از بت يات رد ا مح عه دلي ايت بنتات عاد سا د رعرع لمح ساي جا لدت تقولد ايع ادا عسوا موادي الور ات عام دم 1 
جهت هشتم: حكم كسى كه در اثر اجراى حد يا تعزيرء يا تاديب كشته شده است: اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا اا اا اا ا ا ااا ااا ااا 3168912 
[اقوال فقها در اين زمينه] و يض شيا غبصت ا تت 2 صشتشش 2 شا ماس م مس وات لام تم امد مه م عملم ملسم م10 
روايات و اخبار مسأله: را اا ا ا ا اا ا اتا طلا ا ا واه ال ع ا عل اا 1 
جهت نهم: نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات: ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا 9 3 
كلام شرائع در اين زمينه] ا ا ل ا ا جد وت د رطام ادو الاي د 7 ال ب ود مكار ا اد لقن او وا د كلو كط د ا 10 
آيا براى كرفتن اعتراف از متهم مى توان به روشهاى آزاردهنده و زندان و تعزير متوسل شد؟] ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا 161 
مسأله نخست: [آيا شكنجه و تعزير متهم براى كشف جرم جايز است يا خير؟] 00 ا يي ا ا ا ا ا 
مسأله دوم: [آيا اعترافهاى زير شكنجه و تعزير, داراى ارزش قانونى و شرعى است؟] 7878#ووككببجخعح©0#١2>2>2>020ة©2>ة‏ ااا راان 
مسأله سوم: [آيا متهم را مى توان براى روشن شدن حقيقت در مورد حق الناس زندانى كرد؟] وا ا ا ا 101 
اشاره عع لسع اعد عرد عنم ةمقن لعن مده كددع اعد عد دعل ع وم دع عدن اعم اعد اعد ععد ا سمط اط دك عند عع اند املع عد عه 11م اط لعن عه اع عد ل ل 111 

أبحث و بررسى مسأله:] ا ان ان ناح ناح نان ان ان نان اانا ناا احا نان ان ان ا انا اا اناا ان لاا ااانا ااا لا ا ااا ا اا ا اح اناالا ا اا ااال الالالال اا ا 2 376917 

مسأله جهارم: أجواز تعزير در موارد يقين حاكم به وجود اطلاعات مهم نزد متهم] امعد توا ا تالور دن ام كبا أ كط يتريد ا كا الطب نا أ ا 710 
اشاره ما اا ا ااا ماكر اا ل ا ا ااا اا 1 
آروايات مؤيد مسأله] 19195 1|131[ ا 0 

مسأله ينجم: أعدم جواز تعزير براى اعتراف به جرايم اخلاقى و حق الله لع م اس م ولت ا ا لا م ا و لاك ا ار اح لقا ا ماع 010 
جهت دهم: اشاره اى اجمالى به فروع ديكرى از اين باب ب-0007ز37[©3[3013130310©[ ا ل 
اشاره م ين 
اول: يس از اثبات حدء در اجراى آن كاهلى جايز نيست م ا 1 111 
دوم: معوق ماندن اثبات حدود با ايراد شبهه و يذيرفته نشدن شفاعت و سوكند در اجراى آن: عد عبد عد عا اق عط ل افد 1ع وح دع عاش عنس اكد ع ار اد لمع عد عع تام 5 
سوم: تحريم زدن مسلمان به ناحق و در هنكام خشم و وجوب دفاع از مظلوم: ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا اس 313 31 
جهارم: عفو امام از اجراى حدود و تعزيرات: ناح ا اح ا ا حا ناا اا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ساس ا ساس 303131 
اشاره ا شم اتش تامس مام سات ص ما تمض مام مات م ما 811 

كفتار علما در اين باره ا ام لمكيو و مق اد ا 1 11 

عفو از اجراى تعزيرات: لا ان ان نا ا نا نان ان ان ان ان اناا ناا اناا اا ان ان ااا ااانا ا ا اا اناا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا اناالا ا ا ااا ال ااال اا 2 1337 37131 

ينجم: عدم جواز اجراى حدود در هواى بسيار كرم و بسيار سرد ااه ل و او د وكا مار عد ا د د اا مار د دار رار 


ششم: جارى نكردن حدود بر افراد مريض يا مجروح تا هنكام بهبودى- يا مدارا كردن با آنان در اجرا. اا ااا ار ان 


هفتم: كيفيت اقامه حدود و تعزيرات: 51-0 


اشاره مده ا ع د ام ع و ام ا ص ا كو عم ا اا 3 طم ل اد ا 4 مجه لمان اود ونه الع عار دك ددا 214 د اومان م د 2 23 7ق مويك لبو ور وه عمد 0 11171 

أكلامى از معالم القربه و احكام سلطانيه در اين زمينه:] 94400004484 ة 860606 >> 4ه ب بئج :1 اران 

جهت يازدهم: بازكشت به آغاز سخن: ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا 36149 
جهت دوازدهم: اشاره به برخى از تفاوتهاى حد و تعزير: مع عه لد ص ااا او ع ود الاب لاوطا تبت لوا تال لا يتاع تداع ات دل دي درام عع لطا ا مني 71/7017 
جلد جهارم ال اا ان اح ناح انا ا اا اااااا ااااااااااااااا اا ااا ااااااا ااا ااااااا اااااااا اا اا اااا اا اا ا اااا ااا اا اااا اا 3019 
اجازه نامه مؤلف محترم دامت بركاته. براى جاب: ل م لق لاس ع اه ع عي عرد رامد م و قر ع ا ا ا عي لك لا م ا لا ع ع م ص م 3# صا له عق م ا 1 
يادداشت مترجم: جو واوا ع مك را واي بوكو مط ع فلك يا وال باجح واطارة موق واوا بأوما ملاع أده ود وا دتماو مد ع امع واوا جلما لات عن عوك علدا كماما علا حلم ع وا كا وو اماه م يد عه ات كاجام مانا مامت تالوقم وات جع ا ا 101007 
#* اشاره اى به ريشه هاى انقلاب و زمينه سازان آن: معي ا ع ا ل اف ا ااا ا وا واي ماروا قا ا وار اك وار وار اقيق وار ور ار ا ب يع اك 01/7 

#* سخنى درباره كتاب حاضر و جايكاه آن در حفظ انقلاب: مااشئااا شا ةمواسم وي مدع 7011/6 
آتتمه بخش ششم (محدودة ولايت و وظائف ولى فقيه/ حاكم اسلامى)] لش ل يا ا روا م ا ا ا ل ا م ‏ أب لحم //10 7 
فصل هفتم احكام و آداب اداره زندانها ا مات ا ا احا ا ات ا لد ا تر شل ا لقال لك د اك لخرع ا ا /11 
اشاره لم اي لا و ا شا اش اا ا 7ش اص تت مم اتا ا ام ات ليا لامجا اموا 11 

بحث اوّل: مفهوم زندان از ديدكاه لغوى ا ناا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ساس 3131 

بحث دوم: مشروعيت اجمالى زندان ا ا ا ا اح ااا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا اا ا اا احاح ساس اس © 1 3 

[دلالت آياتى قرآن بر مشروعيت زندان] ا اا اضيا شا ل اما قد ش20 

مشروعيت زندان از ديدكاه سنت معصومين (ع) ا ا نا احا ا ان ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا 30310830 

دلالت اجماع بر مشروعيت زندان؟ ا ا ميركل 

مشروعيت زندان از ديدكاه عقل ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا س3 33931 

بحث سوم: دربارة نخستين كسى كه در اسلام» زندان ساخت ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ححا اس ه31 339 

بحث جهارم: موضوع زندان و انكيزه ها و اهداف آن از نظر شرعى -2222282ججججججئ097225ل472ب2ة92© 929999992939 2>7>9 6726 10101012521212122529111 1 جز 

[انكيزه ها] دم و وك ا وق داوب ام يداد ب تابه ادك امام دا جا كه ل وال اباي لمكا تق رداوك يعلد لمكا باكر ول ددن لامها بك وار يا نأك لاا بادا جاان لوقاو دعا وان ادج أ ب أ قاوطا الور اك 1 1017 

[كلام كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» در اشكالات زندان] ف تساي وا ل لكي د سم م حي ل مراف اده مادا سم و د لاه ل ل ا د 2 مع 3 ل 11010 

اشاره عت 1ع منت تعدط دده الدع 1 فده معد ددم اعد اع لمع ع1 امل الو عع اع ا لما مم م الحم مدقن اعد دا ددع ما عن ددن عن ااقر عد دقع لطعم فم اند م1 1 7 

1110 «آسيب ديدن توليدات كشور و خزانة دولت»: موده د ا ا ب ا كو ا روك م ا ا قا و1 1 لكل م ع مخ دا مسيم ا‎ -١ 

"- «به فساد كشيدن زندانيان»: ود وو كت درق تمك عاط ط كو كاب نات ف عاد مادا نا لجا باد نك حراط عا واد كما انارق عد وان بك انا نايا حك ع ماءا لوا كج تجا باب قن لاد دوا نك كا ءا ناه علوك حرا موا كاك كرا تبات تح عات و دحي 11 110117 

- «از بين رفتن استعداد تنبه و اصلاح يذيرى»: مم ااا اا اا او ااا د ام 5 

6- «نابودى احساس مسئوليت»: ا ان اا ان اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا 36018737 3 

4- «افزايش هيبت و ارعاب كرى مجرمين» ا اشن رش ص سي لت متم لي ب سمس سا اما رمس ام صا لان راي ات امم امم لتاكمة ديدح ناد كن اما و ا 711 

2- «كاهش سطح بهداشت و اخلاق». داح اع خوي ا يماي عام باب عاد جاداغرج ها مان ياي كات ات حاغاغاع اي ماما ديعا لدامدكات ححا خخ اه امام يادي سداد داح لاح اخ زعوي نه يالا اكات جاخاع اخ زعا هناما اي تكداك نات ل احا خا كد د مانا ياتا اناد طاخاخ اح ماماع نا ا دعاك اداح "017 


بحث ينجم: جايكاه زندان در ميان كيفرهاى شرعى 


دلايل تعزيرى بودن كيفر زندان از اين قرار است: ما احا لا ارا بول ا عار ارو او شاك ار رلا بابسا برعاو ب صو نات اود مط ب جل لم توطرعرد وا جد عاد نر عر اه ا مدع 
بحث ششم: موارد جمع ميان زندان و ديكر كيفرهاى شرعى مود له عع وا اده مدع ل ل لد ود د د كك تاو دمت ات د وعد تاه حدق قا عد ادا تسب عق د ترد ناج 
أدر مجموع» زندان جهار قسم مى باشد] ل اا الا ا ا ل ا ا 1 كه ار ا سا قد سو و برا م2 
اجبار زندانى براى مصاحبة تلويزيونى: ل 2 


أموارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان] ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا 


"'- «كسى كه موى سر زنى را بتراشد»: ل سم ل ل م م ممه مس ل لم مه لم م م لل مس لم م لام م ل مه سمه مم ل لم مه ل مه عم مس مه سم مه ل مه سمه سمه سم م مه سم مه ممه مه مه مه لم مه ممه سمه سمه له له مه لمم مه عه 


؟- «ايلاءكننده هركاه كه از طلاق و يا رجوع به همسر خود. خوددارى كند»: 7 حم 2 عاك كزنا يزيد ي سدح لجعي ما عر حدما بد له ينمدم اك جاح كرحا فو كديا مامز د جنع تاجات موق جو دريام الج الود تدسج لوق وجو مام مدي لماحل و ترج عاب الح ع ا 0 


#- «دستيار قتل»: ا اا ا ااا اا اا اا 200 


/- «قاتل عمدى آنكاه كه قصاص نشود»: 3+ 1ددع اع لقع مدعو قدد ع ددعم تدمع عد مدق ع تدع 2د 1ددع عد كد عد ةده د دق ء عع دع م مد د دوعن ا خد ةا 4ع 525352 مداع د دعقت 


/- «كسى كه به دروغ شهادت مى دهد»: الس سس م م مه لمم ل لم ل لم م لم م لم م لم له ل ل م م ل م م لم لم م لم ل م لم مه مم م لم مه مه م م م مه مم م له مه له مم مم مه ممه م مه لم مم م م م م مم م لم مه لم م مم م مم مم م مه 
9- «امين بازار در صورتى كه در شغل خود خيانت كند»: اسه ل م م ل م مه سمه لم مه م م مه ممه سمه لمم د له مم م مم م ممه ممه مه مم م ممه ممه مه ممه مه م م م مه ممه ممه مم م م مه ممه ممه ل مه له لم م مه لم م مم م مه 
-٠‏ «كسى كه به شخص مجرم جيزى را بياموزد كه بر زيان مسلمان ديكر ميباشد»: ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اس 
-١١‏ «كسى كه مملوك خود را بكشد»: د ل له له م م له لمم ل لم م لم سمه له سمه لم مه مه سه مه سمه م سم سه لم م م سه مه م مه ل سه ممه م م م م مه م مه مه مه ل سه م م ممه لم ممه مه مه له مه لم مه ممه م م له مم مه 


-١‏ «كسى كه براى سومين بار دزدى كند»: ب مس مه ل له لم مه لمم م ممه سم سه لم مه لم مه ممه سم مه لم مه مم سم مه سم م مه مه مم مه ممه سمه سه م مه مم مه ممه سمه سم م مه مم مه ممه مه لم م مه لم مه ممه سم ممه 


بحث هفتم: انواع زندان به حسب دسته هاى زندانيان اعمانيطه يتدواه هن كماما نايت وود بايا مهو تر توم مام كح بالذولوة دشر تز اماي 2 بجا جاجاه و دكات مامد ع ع يهاه رعرع كاماماد طح جك با ممع عخ وم اماه عع د باجح لدع فا لما ما مره الدع ميد 


بحث هشتم: تقسيم زندان به انواع مختلف بحسب موجبات آن وال كر ا رز ام ااا ات اد ا اك ا عات ا اام لامح ا ا ات ا ا اك جرت 


فض 


رفص 





[كلام جند تن از علماء در اين باره] / 77 
بحث دهم: ياد كرد برخى از مسائل مربوط به حقوق زندانيان لوا ا تا ص ات صا د و ب ا دحاج جه > ان ان م لع در ا 3 جد ع مح عه اوداق عفد 3 331 اعفد 11/11/22 
اشاره لعشتو م ع ا وار ا ا م ا لوا وا با بط جا براك وه ماقا د مي د راواه لمعاف عب يتبد وات مول يزان ورج مواد عرس واب عع عد باشعاء لمرة ساوا مط ع جام ا 701 
اول- توجه و دقت در حال زندانيان: ااا ا 0 رين 
دوم- مراعات نيازمنديهاى زندانيان: مع ا كر ا كي ع ا ا ين لصا ع تاي شع م بات باج بح تزع دوا أ لعي ات احا عا موعت لد ات ح حي اعد سو ع لو عطاك اح عام مامح عاد بتع ب عرد بعاد مج ماك 1 1 1101 
سوم- ضامن بودن زندانبان در صورت كوتاهى و زياده روى: ١ »١8١«‏ دامع عي اد عد دم كم لاه 1 ددع عدقح 3 ممه عد د لمع عدطة نع جه د كع تع عرد طن مد سد د عع ددغ ده اعد دع عدوع عن دك د ب 0 111 
جهارم- در لزوم مراعات شئون دينى زندانيان بر امام: 8ه44498>ة>#ة8جل#+#7####كبلفح 101101110077729 011012110001211 10ل رين 
بحث يازدهم: ذكر روايات مربوط به موارد زندان اا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اس ا اس ا 3673773 
اشاره مالعا ادب دن ددا ياد جارد اباي يابا د ديسا يان لاد ود عايا عاب د ياد باد دالاج ا ناب ايا باتك دابا لان وبع ياباب دك دناب بان دا دايا ب اناد د باد ادها دان بايالا لد دا اداه دده بياب ياد زد ب ستناب يارد دل داعال الا دبا لديم عدا 17157154 
شهيد اول در قواعد جنين فرموده است: ا ا 0000 ا رين 
در كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته» از «كتاب الفروق» قرافى مالكى دربارة موارد كلى زندان جنين آورده است: امي ال ا ا ا ل ا ا ع 2 ام 
روايات كروه اوّل ا ا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا 337011 
اشاره اناا ا احا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا 317037001010 
دسته اول- روايات مربوط به اتهام: م ل ااا ا 10106 
دومء سوم و جهارم- علماء فاسق. يزشكان بيسواد. دلالهاى كلاهبردار: مكمق ل مدع عد امع ادع كمه عدا ع مق شرع مع عد ل عع لله كع كد عد 13ح قد عع عق مدع عم اع عع ةع ا د 71/6 
ينجم؛ ششم و هفتم- خورنده بناحق مال يتيم؛ خائن در امانت: ا ا ا ين 
هشتم و نهم- بدهكار سهل انكار و مدعى ورشكستكى: 2 فللف>+777ج بآ ببكبب بج ووب 77777777 11 11101111 نا 
اشاره ددائاح يباب ين بالاياد دا دان اه عاي يابلا تلام ادا ناد الجا ياياحا ب دن دايانا ياد دان الها ياياءا بات د ابابا د اانا يايا ابابا دايا حت دده دايا ب الات دا لاناساناببد اد سانا ينا دا حال تايا باد اناد نبا اناد زه ل اتاساناداد ان انا يان د حل لياحت دالت يديا نان دن ناميا جا 017 ]1 
مسألة اول: [آيا حاكم مى تواند اموال ورشكسته را بفروشد؟]: ا د دن ة ا لو كد03 انمد كرو اددؤ و كي ال قد يح لوو م 33 وان ج1107 
مسأله دوم: [آيا بدهكار تنكدست را مى توان مجبور به كار كردن نمود؟]: ا ا ا ا ا ا ييف 
دهم- شوهر دارائى كه از يرداخت خرجى همسرش خوددارى كند: نديد ل ندا حا ءاعدالا نا د اتويات لامجا تاد الا الادادا د راط ل انهاه عاذ اناد بانا نا عون دادجاد عاد اناد دياك اماد بادالادا لدان دعي داددجاد دافا حالاناد ان د لدب يندت /117/1 
يازدهم: زندانى كردن كفيل تا هنكام حاضر كردن شخص و يا وجه مورد كفالت ا ا احاح حا حا ا ا ان ا احاح ااا اا ا ا اا ا اح اا ا ا اا اح ااا اا ا اا ا ا اح احاح ااا ا ا اس ساح اا اساسا ساس اش 363771 
دوازدهم: زندانى كردن افراد براى بازستانى حقوق مردم و حقوق خدا بطور كلى: 00 ورين 
سيزدهم, جهاردهم, بانزدهم و شانزدهم- كف زنء جيب برء كور شكافء شرور مهاجم: ماع ا ع ال ع اع اعد عق عد 1 جد نم ةقد نت عد 1111511 
هفدهم- امين ناظر بر سوق در صورت خيانت: ساي اه م 1 ات سه ا ات ا ص ا 1 ا دا ا عه م ل د 3 م 111 
هيجدهم- كسى كه مطلبى را بر زيان مسلمان ديكر به زندانى تلقين كند: ا رسيت 
نوزدهم- كسى كه بناحق كواهى دهد: جيه عه عا دود دواع لوال عط مقي دا حاجات دوا د طباه كك الداع زرواك داعي #مامة نات دك كا كه 2ن ع ندا ماح داقاك كن وباك كل حم كاك لبوا د حك مناه عدر و ع كا 1 
بيستم- كسى كه موى سر زنى را بتراشد: 0000 ران 
بيست و يكم- زندانى كردن مادر زنا كار توسط فرزند او: اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا اا اا ساس ا 336 
بيست و دوم- جاقوكشان مست: اا ا حا ااا ااناااااا اااا ا اااا اا اااااااا اااااااااااااا ااا ااااا اا اااا ااااااااا ااااااااااا ااا اااااااا 3069 
بيست و سوم- قاتل عمدى كه قصاص نشود: ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا 76337 3 


بيست و جهارم- اسيران جنكى: 


بيست و ينجم- كسى كه غلام خود را جنان آزار رساند كه او بميرد: اتج مج ع تماص ا طوس م م0 حبر امدق و عر ب نح مله كت وام يا قوشو عي متب موي يي كوه فرط منهج حت ياي عاو الس ا اي و يت 
بيست و ششم- كسى كه سهم خود از غلام و كنيز مورد اشتراك را آزاد كند. زندانى مى شود تا سهم ديكرى را نيز بخرد و او را كاملا آزاد كند: لطع امو ولع ابو عد لادعاة ند ريات للبم رت 
بيست هفتم- دلال فحشائى كه محكوم به تبعيد شود ممم مم ممم ممه مم مه مم مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه ممه 


بيست و نهم- محبوس كردن دزد بعد از بريدن دست براى انجام معالجه: ا 

كروه دوّم از روايات مربوط به زندان ةو99> 899 >27>738793937>49>99>9 22 2 ا ا 0 ا ا ااا 1 ا ا 00000000 لد 
اشاره اونظ ابل ول كو ندند بادك توالات الث اويا اكور عد ل ماو لان كوا د نولل وتاك كماد ل ما ا مالعا لد لاوا ع الما للكت نا كمال ناموك باع الكو اد ا ا ا 

اول- كسى كه براى سوّمين بار دزدى كند: ماخ سمي ع ليد بوب وبا م3 در ياه لك ورد وو عب كمد يا رجا دما بق باد ا تجن جنل 3 سداد جا جرخ يا اعد ديد طب انر كوا 3 سد جراد لشي يا م سا لات 

دومين مورد زندان ابد- زن مرت ع و ل ةل ا ل لا ا وا امسا صمب ادو اح اباك اجات 

سوّم, از موارد زندان ابد- ايلاءكننده هركاه كه از رجوع خوددارى كند: لصي ل يي ا مي عر م حي ار ل ا ا رك اراح ات ا عا رار اده بد تا دي اص 20 

جهارم از موارد زندان ابد- دستيار قتل: لت م ا ما درم اكه اموه تروك عاو دوا ره ل لد د جا دا راك او ار د كسم عاد لد وك وج 11د 

ينجم از موارد زندان ابد- كسى كه فرد آزادى را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد: ا حا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 

ششم از موارد زندان ابد- شخص مملوكى كه بفرمان آقاى خود كسى را كشته باشد: ا اا احا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اس 

هفتم از موارد زندان ابد- كسى كه قاتل رااز جنك اولياء مقتول فرارى دهد: 0000009 0000710[1"ا007"(0ا ا 

هشتم از موارد زندان ابد- محارب محكوم به نفى بر طبق آنجه كه در برخى از روايات و فتاواست: ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا 2110100 

نهم از موارد زندان ابد- مثله كردن يا صورتكرى]: ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا اس 

دهم از موارد زندان ابد- منجمى كه به كار تنجيم اصرار ورزد: «١٠؟1؟»‏ 5 دعم تدا د ويه وك ستاك وك 1ك عدي ادير دقام باط هدك طوطن حك حتات رات ا 2 قث جلاعي انه واه واد حك را وج اكاك ددر كي و ا 0 

يازدهم از موارد زندان ابد- كسى كه با خواهر خود مواقعه كرده و در اثر ضربت نميرد: عا ا ار ادا ا او ا و3 ا واد ا ااا اد راتت 
أمصوبات زنو دربارة زندانيان] ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 
فصل هشتم احكام استخبارات و كسب اخبار لع قا ااا ا ا د ا و واد د لع او دع ب يت 
أشاره ا اام و اا ا يي اد وو لول طاو وماد اطهط واوا تطو د بالديده ا 
بحث اوّل: وجوب نكهدارى اسرار و آبروى مسلمانان اي اا ديا عا ا نا دبا احا نا جنا سيد يا داح ا ناح حا عي اننا عل اا اا عا ادحا حا ال حا ءايحالا ا جا ياد ححا ااا ايح الاح 


* امتقضاى اصل اوّلى]: لدع ا لد لد لد ل ا 1 ا ل اما م قد لد 1ع حل ع مالو ل 63 ع ال الت عم 1ع 1 


[دلالت آيات]: ا سه لم مه ل م م ل له لمم ل لم م سم مس ل له لمم ل لم ل سم مه لله سمه ل مه مه لم م م د له مه ممه مه سم سم مم مه سه م مه سم مه سمه سمه ممم مه مم مه ممه سمه م م مه لم مه ممه سمه سمه له م مه لم مه ممه 


* آدلالت روايات]: انا ع تجا د عد د ا لحتو و3 ليق با اونا كماد 2 ألا يك المالا يات موق روا ااه نط الا الكو لق ااا ل لامالا ااا اح اكوا ول ل مدا لام اد ا ا 


* [جمعبندى و نتيجه كيرى ازاين بحث]: دالج هيا عي 3 كدان وال لد بانمدق دل وناك كد لالج بادا 3 للا دباع د وال جب لابائيك دا ا ك اكاك لباك دك كاد رات قال جه امالك لا رابك كاك كط ماكح د ناد را تجا دلوي ما د د باد داكت 


بحث دوم: دربارة لزوم نهادهاى خبريابى امنيتى بطور كلى وناج اوس دا تاي وحم باح ع دا بورد براحي اباماو د دا تابك وو م اجاج فسا رتاه باستو اباواج مايك وتاي اياك اجاج م كدداتوداه حدق الاجاج باللباجاع تاي ةيد يد باج ماو مرت 


506 


00 





بحث سوم: در بيان بخشهاى كوناكون كسب اخبار و اهداف آن: 


فصل سوّم- بيرامون فقالتِتهاى مخالفين» منافقين» جاسوسها و احزاب و سازمانهاى سّى داخلى جنك طلب: ا ا ا 2 


فصل جهارم ييرامون ضرورت كسب اخبار و اطلاعات دربارة نيازمنديها و شكايات مردم و نارساييها و نابسامانيهاى امور جامعه: دمح ده علد # عت عبت تن م دط ده دح تت د ةنم دك هد قرع تلد د تتم كع مكدب 


بحث جهارم: ييرامون امور ديكرى از مسائل استخبارات كه شايسته اس 





آيا هلال با حكم والى ثابت مى كردد؟ ا ا همس ص شل لال لاوا ييا 


ديدكاههاى مختلف فقها دربارة ثبوت هلال] مالل ا اك با د لا مد دق 2 تفرد ل ش فاك 


دلائل قائلين به عدم حجيت حكم حاكم] مض ع و ل مف الخو ورا ولد موت ول عل ف لد ميف اتوك يرا ده لمكا اك ول وئار فاك ف مث ابت وك بارا دظالا د الابانا ولول نالو لدف ناد رابات دل لدبا احا 


تفلن 





أدلايل كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند] اع 
أسيره ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعلان هلال] لمج ا ا موي ا ا عو عد امد و ال م ان ل عا عد سارك ود الام امج وت عام ماع و 727/1 
جند فرع در مسأله لماع دام وا م ناه اذ الت ونه ال اا ا ا لق ا نات تود لو روات ل ترارق نش ا 1 
فرع اول: [حكم به ثبوت هلال وظيفه كيست؟] 2 0 لمح دا ا نا ا كو اح 3 د ل ل امن ا 3 امح د ا ا ا ا 017 
فرع دوم: [معنى و مفهوم حكم] را شت سس اس صصص تا ما 1 
فرع سوم: [آيا حكم حاكم طريقتّت دارد يا موضوعتيت] ا ا اح ا ا اح احاح حا اح اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 1 351 
فرع جهارم: أنفوذ حكم نسبت به ساير مجتهدين] ا ا ااا ااا اااااااااااااااااا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ااااااااااااااااااااا 196 361 
فصل دهم احتكار و قيمت كذارى اا ان اح نا نان نات نان ان نا ان ان ا اا ااانا لاا ما اناالا ا ان ااا ا اناالا ال ا ا ااا اا ا لا لاسن ال اا ا ال الال ااا ل لل ا 187 6 38717 
اشاره مكزع ديه ره ع معي حبذم جاع ماكر عو يزاعر اوقا عا الاي الماك د عر يتاع بر لل مقا حا ترد جا جع جا دي هك دنابا باع كدعا ورج جما ولد ناه جام اك جا ع يماج يمك دذات نه كيد ره ع ماع ب دك ناد جاه برق درج ع يع ع دكات دام جد 2 كا رق ع باع بعالم لحان عاك ع راد امام ل ا ا يا 
-١‏ احتكار و انحصار تجارى مشكل تمدن روز: ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ساس 81 31 
"- مفهوم احتكار در لغت ا ا ا لا ا ا ا او ل ا ل ور ل ات ل مي ختر رن دكي مع مرية مجوني ا مقي 4 وميد جحسون وق سا جد 0/1 
-٠‏ مفهوم احتكار در كلمات فقهاء ع ا ا ا ا ا ا ا ل وا د 11/1 
6- آيا احتكار حرام است يا مكروه؟ اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 4 1 391 
0- دلايل حرمت و يا كراهت احتكار: ا ا ااا ا ا ااا ةعاس31 310 
ع- كروه بندى اخبار و روايات احتكار: ا لالع لال 11ل عع ا عمق عن عي لعف عد لقعا ل 1/76 
اشاره ا ان اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا سا6 30103 
كروه نخست: رواياتى كه بر ممنوعيت مطلق احتكار دلالت دارد: تاد عه مادا ع سلجاو تع ااووال لطلماء ل دام مك لح اماق ولراك اك ع اام باع لل جام ماه اماد به د عاواكر لما الا عع الا دوا ع قل مادام ل و ا 11/1772 
كروه دوم: روايات منع احتكار بطور مطلق در خصوص طعام: لمات ع اي وح لاما ياك قات تيا لماح تام لمات باص تدادات اس اديت + لاد كاد و تمك مخ ع حت دن 103/106 
كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز يا جهل روز دلالت دارند: اا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اس 31151 
كروه جهارم: روايات تفصيل بين بودن و ناياب شدن طعام در شهر: ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا اس ل 36 31 
اشاره ا نا ان اح انا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا اا اا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ادا 36 3017 
جكونكى جمع بين كروههاى جهاركانه روايات: ل و ور ا ا و ا عي كوتو ار ور وا ا ري د ع اوه ار د دراي مي 1001 

كلام صاحب جواهر در اين زمينه: مص ا اا ا ا عا د رت تي قا كرد ود ا لك رو ا ساد م د ا ا ا احم ع ع عا ا اكع سلا د امك ل 81 117/0 

انواع حبس متاع لخدت عد دنم عن ددن ده قد د عع كعد عد ادبو عل فعا ابد عدخ تعمد امود عد عع الدعد هسارد شاع ددا دبع ع لطعي معط لدوب قنع تقد د لدو ع مزع عط دده دده 1 
[استحباب نكاهدارى قوت يك سال خانواده] مال دا يي ات لي لع 1 13 حم ا مق كد لت لامع لعو اكع اجيم د أ لس اللي مه د شع سو جا م د 1ح 1 0 11/720 

كروه ينجم: روايات منع احتكار در اجناس ويزه: ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا 3611 
[اقوال در مسأله] ال ا ا مش اشئشْصت ات تسا سس عمستام اا ندا تبي اك ةمي واف مك م 

فتاواى فقها بر اساس روايات محصوركننده: 0 

نظريه فقهاى سنت در باب احتكار ا اا نا اناا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 9ش 37017 

/- ايا احتكار منحصر در اشياء بخصوص است؟ ود وتوا باب ممع جو وام م دا تردوها ا لا باع + ابوك م قاخر خرن ماما عد بجوي م لاخر ام ا حت امار دا لرتريايا ا لاد مجان كول فر ترياه لوه الم د بو باح كود فرفر ما مون باامان وق قر ساو ا ا 
8- روايات حصركننده را جكونه بايد تفسير نمود؟ ا ا ا ا 1 ل ل ف من 


اشاره يفقم 





نقش والى در تعيين موضوع احتكار: احا ا ااا اا اا اا اا ااا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا لاسلس 3611 

5- ديدكاه برخى از فقها در تعميم احتكار: عا ادا دالا ناد قا عا لطاب اغا نانا نان بايا لان اب حاالاعال لال اا ان دا حا حااانائالاك بالا ا الا ااال الال اال ات تحال حال الال جا لا يا بالا احا ااا الاح لات ات لحا ااال ا لا ات يح 151/8 
-٠‏ آيا خريدن كالا در احتكار شرط است؟ لا مضي امير ولد جا عا داكا د سا د عدا كدعا ع ان فا كش 0 3 الخد بار ل لم ع ا ا اه لاوا ا 
-١‏ شرطيت قصد افزايش قيمت در احتكار: ا الا مم ع ا م د ا ص داسك خوك ود حور ل دكاتم و سق لد وألدع س /11/11 
-١7‏ وادار نمودن محتكر بر فروش كالاى احتكار شده: ا ا 1 ف ممع عا 1 1/1 
-١'‏ قيمت كذارى ما ل سم قي وتميف 1 جم م ماد ره قر عدر كمد مه م كه داعي كرة قر كم ل ع واد عرد عر ع ممع ل ع ا ل م م 3 هف ا دري 51/9/17 
كلمات فقها در اين زمينه ا 0 0ن 

اما ديدكاههاى فقهاى سنت: اا اح اح ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اس 1 3 
-١‏ روايات نرخ كذارى: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا 0 
8- تعيين نرخ در جه زمانى جايز است؟ ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ا ااا 31600138 
اشاره تدعو ع عون ماعب مع كماد مداص حدها طن يج عه باد هاج مقا مز قود وهاي يدع تجاه نار جما ماه نع لاس ياي عار قوب مات عد واوامايه دغر مامابة يد + كياح دا لقره مأاطط جنع ياج حا لخ ترما ب 2 هباجا و ح خاق تون ماده ومع باجعاو نوع ع ترما طم ع مه ياد كرت كد امار 
كلام آخر: د ئش ا لس لش لام نا ا اا ما كشا ما تت ماش ااي ا عا ا ا لامعا ماي ام مو اا 51011 
فصل يازدهم وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال 100 0ن 
اشاره لماه ل له ل م م سل سس ع ل عم له لم لس ل لس م لم مه لم م ل مه له سمه لم مه م د سس مه ممم م سم مه ممه سم د مه ممه مم مه سمه سه مه ممه مه ممه مم له لم م م م مه عم م د مم م مه مس م مه م مه لم مه ممه سمه م م م لم ع م م مه ع /1 301 
روايات مسأله ما ا ا ا شم ا م 1م 
-١‏ در روضه كافى به سند صحيح از محمد بن مسلم, از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: ا ئس 

"- باز در روضه كافى آمده است: مص اا ا اش اا يا لشت سامش اس شا يما وات و ام مام اا اا حال نااك ات ا م 1 

"- در فروع كافى با حذف زنجيره سند [مرسل] از ابى مخنف ازدى روايت نموده كه كفت: ا و ا يا ا الندلات وا باز ها اب لو 101 
؟- در كتاب غارات آمده است: اللي ل اي ااا صا ا ا ا ا ا اا اا ل اا ا صا ا م ا 

ه- در نهج البلاغه آمده است: دنفي ساي ام نساة ةن لد ناذياذ ع ذل لجاباء ايو دياك ع تيكاج كيان ع 1 تسابأو ذه ايدان لتنا ددع لمان تر شان عد ابجاو ول نوات حم الالو امساح ون ان داع ار 

#- در وسائل از شيخ به سند خود از حفص بن غياث أمده است كه كفت أ ا حي لبد يح حلي يوي ف اه راع دبج كدج اي عطاك ت ول جماع قد الدع بام داك بونج ماح مدقل كبيلاي ياك اكوم احامة جا #ا2 قدمة مالةب حك علج وا حتاف لدف ماما ويا كن لح ل 0 
/- در نهج البلاغه آمده است 0 ا 

8- باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به زياد بن أبيه مو ع د 1 ع ل 1 مني معد عا ع اذم اكد ابد الام خط علو ول لع دل نمو تلد ل اقم بط وم فنع 1 ل لي 

9- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مصقله بن هبيره شيبانى ا احا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 36101 

01 باز در نهج البلاغه در نامه اى از آن حضرت (ع) به يكى از كاركزارانش آمده است: م تلات ف د ماك الوا لمك رالا كمال ام نك لأا ع ف كما مام ل لل با قا ماك‎ -٠١ 

1/1117 باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به يكى از كاركزاران خويش آمده است: لخ و اا صمي قاب واي ا ري ارال وي امي ع واوا واه ااا ا عي‎ -١ 
111017 باز در نهج البلاغه آمده است: ارح اماماي موحد ايها دق ب اليك اميه اربج كدد يدياع بونجايك عاد اناب جالكره ا يدياع بواللاييك كما بدي عدم ياما ها يلوك ع ساد اليا يد ياج باللايتك ملعم وج كد دا اها ها بلط بك يديه عدي لتك يد باع بوالييك المع حا ادم مقا وك ع‎ -١١ 
0 در شرح ابن ابى الحديد آمده است: 000002021212121 اا ا‎ -١7 
1/4 6 لس ال اترخير ا جاه ادفتواياة دوه ايو ل توا ا حا امه لف يبد حا ب اك‎ ١ در مناقب به نقل از كتاب مختصر انساب الاشراف آمده است: ونم لط ياك لعافت ايان مد لساك دل راطق‎ -١5 


0- باز در همان كتاب آمده است: ص ا اي ار قاروا متاك ا ان ا ال جلا اا مت ع لوقك وق عاو أ لقم نا عا وار امترا م اك اا ول موي كمد للع ا 





-١8‏ در تعليقات احقاق الحق به نقل از كتاب مناقب مرتضوته آمده است: نك 
-١‏ در مناقب نيز در فضايل امير المؤمنين (ع) ل و اي ا ا ا ا يد د 012 
8- باز در همان كتاب آمده است: وتام و ا ا اا ات لوكي ات ا بو روي م ل بك كا لم ماه ممع ير بت 113 لجار 
- در تهذيب و وسايل آمده است: تراد ا لك لد كت ع نر وو 13ت 2 د ددن مم كور د دوا ممح قح دوك وو دادو اد سورد كن عقا لزن ذا لاد كا 13 دك ادلاخ تة داورات دك وا ف دن تح اعون ل ا ل ندا نت لغ 
٠‏ در كنز العمال از على (ع) آمده است: جسيص مده - معاد ماك وج وات ار ع ولعي و ا ارات ا ع مول ا عع عا مار عا اع لاد عع امو ارا عام 1 ا 

١‏ باز در همان كتاب از على (ع) آمده است كه فرمود: ا ا ا ا ا 
77- در تاريخ ابن عساكر به سند خود از مجمع التيمى آمده است كه كفت: لماي كي م ع عمف ال ا ل م قي اا كا لمع الخد 1 لا امه كع اقم لح اع 
71- باز در همان كتاب به سند خود از سفيان آمده است كه كفت: العلل و را فلم نح مااع كاك ارالك قد لد عل العالايال اكد داف اليك ظاو لكر كما لا عقيل وار ماك نكم ند مراع لباك ارفاك قح تلطا عل تا ا ا 
36- در كتاب جمل شيخ مفيد امده است نامدا اها موادي مدهو كه ده يدي مد مده يليه له رع اعد ماه جد سواط يا دك هه كارت د دوي عام د مهاه ا ون دوي ا مد مقا اي ل دا اع ماد لماك ال وك الماع يد قيار 
0"- در كتاب الغارات به سند خود از بكر بن عيسى آمده است كه كفت: اما ات ل وات ا ودين ا ا لوي عي 
18- باز در الغارات به سند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است: ان 
1"- باز در الغارات به سند خود از ابى اسحاق همدانى آمده است. ا ا ا مع كر ل اي ل بك ا حل ا لقره الك وه فر و ل د با مع م ف اد ظح اه أ لم عر 
8 در شرح ابن الحديد آمده است: اللاي اا ا ا صم م لما ممت ع حك ي ص تر ميا تم م لمر 

9 در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن قطايع عثمان ا را 
-٠‏ مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: دعن داب عتود عند ال نمق عد تدمع عع أعة كمعن ال وعم معي لامع عق عفد ا مل ساعد لمع بدا خامة اقفد موه اخ ةع د ع 1 
"١‏ در دعائم الاسلام آمده است: مكمعدو عه عه عمو عد وه تدوع لوح عون مدو دع عه دي سفعه عن هه يمد وام كدي ح عب درجت يه ود وا عوط عد ماع عو امم جم وا ء طاطح عشي عع ند م مخ طو ع مع مع اموه ودد جع دي د جعت د م يا 111 
'"- باز در همان كتاب آمده است: ع د ع تو ديا كم واناقاء دا علا كوا نتم لا ادا ف اسلو تراث ع قاو دل لاكزمات 1ت عد ان وما الجلما مالا عه مال احا قا نمام اي أ د أذ واوا لوا على لالجا الام ار د ل اعت 7/1/1 
يايان سخن: لبايك د عال رياح دده بابي كن دكاماراها داكا طايايا نابا د جنا اران ددن اكاجا بدي اراب اكاك د لاعاياب دبك الات بايا نات لاج دنار بات ددال يه ليان بان دانات مانت داك وراب مانا دك دل اراءات تلاج دنا اناد دكات ادك لد سراما دك دالا ايان ددالات ديانن دد نات ادت د 71/10 
فصل دوازدهم وجوب رسيدكى به امور محرومان انانا حاح اناا ااااا اااااااااا ا ااا اااااا اا اااااا اااا ااا اااااا اااا اااااااااا ااااااااااااا ااااااا 92 301 
اشاره ا اا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا سا9 30 
اكزيده اى از روايات در مسأله] م ا ااا ااا ا ان 
-١‏ در اصول كافى بسند خود از سفيان بن عيينه. از امام صادق (ع) اح ناح نا اا ا ا ااا اناا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا 422 ]37/8 

؟- در بحار از صدوق از معانى الاخبار بسند خود از حضرت رضا (ع) آمده است كه فرمود: لصي لا ةي اي عي جعي اا مم اموه ا جو مم ا ص ا 1 ا 1711 

©2- در مسند احمد از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: ا حا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا سا ساس 1 ]3 
5- در اصول كافى بسند خود از صباح بن ستّابه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: كمستسيي ف كم ام م ممم ققح اولعفي عد وا دن مه 2 1د عام مي كر 0/1 

ه- باز در همان كتاب بسند خود از على بن موسى الرضا (ع) آمده است: تن وات تمتو مك ل ارون لماح د د اواك ارق الت لمارا ل قا مو ااه يم ل الا مت م2 2 1/1 

#- در خبر موسى بن بكرء آمده است كه كفت: عا ا لوت ص ا ا ايا وا ا اس ضيه اف عابو ا با كوا وي مدع ل عاد دده اج الو وج وا او اويا عم ل 10/1/17 
/- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مالك اشتر ا 2ه اد مم 3 1 

8- باز در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به يكى از كاركزاران وى اا ااا ا ا ااا 00 رااان 

؟- باز در نهج البلاغه در وصيت آن حضرت يس از آنكه از سوى ابن ملجم مورد اصابت واقع شد آمده است: ا ا ا نا 
-٠‏ در اصول كافى بسند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است كه كفت: اا ا ا ا ا ا ا ان 


١‏ در كتاب مناقب ابن شهراشوب در رابطه با مناقب امير المؤمنين (ع) از ابى نعيم آمده است: 


جهت نخست: اسلامء دين و سياست و تشريع و حكومت است لع وم تراه فا تاولا لبو درطو لاد و رط عقا #اجناه دن كالب كراد للا وان رع واد اد 
جهت دوم: در حقيقت حاكم اصلى خداست بو ص ا ا ا عع تيا ست اك ع2 سه متم عاد تاد رد د ود ا عر ا 


جهت سوم: اسلام دينى فراكير. جهانى؛ و هميشكى. ا ع 1 


أآيات و روايات] لوده ملعيف ل ا دم د جد امه ملت دق ترج ل كود ا د عرد دمل ماد مدع 1-3 6د ع مد د 21 


أنامه هاى ييامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان] ك 493 0ك 


جهت جهارم: دعوت اسلام به حق و عدالت: متويام اك ملام و داك ع ويلوي ونا قاع تاساك حان يام مهو فاج نع وه كرجا مدع عانم كك فاح تاماك جا دج يام ع داك مقا لا داك جاه ب لك ما 0 


جهت ينجم: امت واحده بودن مسلمانان و عدم برترى هر يك از آنان بر ديكرى جز به تقوى: اا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا 


بر ضرورت وفاى به آن هم عقل و شرع دلالت دارد: ا ا اح اا ااا اا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اح اا ا ا ا اح ا ااا ا ا ااا اا اس 
أخلاصه كلام و نتيجه] م ل ا ا ا كا ا ل ا د 0 
جهت دهم: مصونيت سياسى سفرا و نمايندكان اا ا اح احا ااا ا احا ااا ا احا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ساس 
جهت يازدهم: حكم جاسوس دشمن م ل ميم لو كد عله لمم لصتم اموي عه لاه حك ةده ع عع ود مده كيد عم وه كط 11 و2 مد 
جهت دوازدهم: برخى از معاهده هاى ييامبر (ص) با كفار اهل كتاب و ديكران اشم ل وام مه عل لع عا واد ود ع عد م لاا عا عو ده د اباد دعا 


اشاره لممخوا ‏ رية ا ا وط ةر ع وريه ات مص رك ل للم د دوو ا 2 


20 عهدنامه اى كه ييامبر اكرم (ص) بين اهل مدينه نكاشت. 1 7 ا‎ -١ 


52145 





؟- صلح حديباه: حكن 

"- امان نامه آن حضرت براى يهود بنى عاديا از تيماء: مل ا ا ا 2 م ا لئصص شا ل ماه عام او 5338 

؟- معاهده آن حضرت (ص) با اهل ايله: «؟» انان تن ع نان مانام ون موا ف امق ا د أو لوط تايروك من مط من انع لحاس يب كدي حا فاك من الل الما تك ع ا 1 1 

0- دعوتنامه آن حضرت (ص) به اسقفهاى نجران لم مه ممه مم مه مم ممه ممه م عه مم مه ممه سم م م سمه ممم ممه سمه مس م م مم مه مم م م ممه سم م مه مم م عم مه عه عه مه مه مه ممه مم مه ل مم مه سم لم م لم سه 0 س2 15 7919 

ع- نامه آن حضرت به ابو الحارث بن علقمه اسقف نجران: ا ئش ل ا ا لا ا ا ا عا ص ا 17 

/ا- معاهده أن حضرت «ص» با نصاراى نجران: عد امع اعد سمغ شي 1 عو ع ا للد اددع عدو كدي جد دمع ماع الخد بع عمد عا م سداد مع عدا تخبع اعد اعدو عطاء عا مما اكد 1 

فصل جهاردهم نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اس 9/9 3 
اشاره ا اا اح ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ا اا اا اا اا ااا اا 3099 

[آيات و روايات مسأله] ع عي بر ل كع 2 رار وار 1 عن لير عي ا ا م 6 لد ف اي د م ل ل جر 

يك مطلب قابل توجه لا ا يي لا ا ا اق يع سو وا ب كع ا العامة ل لقي تان اق ااي ل ل ااه عاديا اجا الات لايم و اج جو 17041 

فصل يانزدهم حقوق متقابل امام و امت ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا 8161 37 
اشاره باد عظ ان نوما وا مات جمدم بدجامح دعو د اهاماي وج + داه جاو ها فر عام ياي يدع لإواحاد م تاعرج مام ايام عبات ياه بطاخ روم امات نح باجعاو د قو دما ماني + دالواو حاو عون مامه جا بساح وق ع د رمام نع 2 اجاح جاخ توه عد يدع وماد جا عر رماوا م م سياد لال 

[آيات] الما مما ا كرا ا ا ا را ارا اا ااي ا ااا ا ارو اا عا ارقا ا ا ا عي ا اك ا ل 6 0 
أروايات] اش ا ل شا لاا م ا ا عام م ا دا اس د ا ال ع 01 

در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست: ممع عد اع عع قوع لولج شم ا لل دع عي مه 2ه لمعم لع م جار ممع عد ع جع لعع دع م لقعم عد عد ددع لع عد د عون دم د دع 7 

بخش هفتم اخلاق كاركزاران 0000 بان 
اشاره اع اد اج وظااون تع اله وود مك حلو اك واه نح حا ود عن سه موا ع ناا م 1ك شما طامقه عاد لاد اي ع بك ع عأ و اوور واف ميات الم ون وماك ب توما مايا ع مواقا والح #السدما بلن لاله عن وماك وا مالس جا مرق اس ع عاد وات الدع د و ل 
فصل اوّل: اخلاق نيك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلامى ا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 3 
اشاره عم ا اا ااا ا اا اا ااا ااا اااي ار ادا الا ات لق 

آيات] ع ل مت ااا ا اا ا ص ا كا لا فا اا اك جات ا ا اش 4 8 

روايات] ةا و ات ا د ل طرق وا 2 

تمايز حقوق و مصالح اجتماعى از حقوق و مصالح فردى] ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ات 1 © 

ادله قاعدة فوق] مم م ا ا ا ا ا 

دنباله روايات] ا لق مال م اقم د امم قد لم تم مف ل 0 

فصل دوم: ضرورت تماس مستقيم رهبر با مردم 0ن 
فصل سوم سيرة رهبرى در خوراك و لباس و بى اعتنائى به دنيا اح اا ا ا ا اح اا ا حا ا ا اا ا ا حا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا ساس لس 39 1071 
جلد ششم تجا جطياديا دك لخدا راح ترجا وديا ديا دك هداح تداك داريا دك قد ا ترد ا دايا دياك ذاع حا كرجا د امام يا حك جك داج ات الدج ماديا ل د كاعر كرجا د الاي حك جد مار ادر ثيه يمع ياك ف د كاء تراك حزن د راطا يا حك ددن ارجا رادت كديا مك مناد ع ادها د وماك 711/8 
اشاره كلامو وراك عدون اران ل ب ع اميد ارا فر ما ب ماوت اا وا لبيك ا وار مقا ا وا فا ا ا جاتر ا لماي م ا ال اك لما ولط ان ا ل يه م لوا باد ل 111/7 
اجازه نامه مؤلف محترم دامت بركاته. براى جاب: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ون 
يادداشت مترجم احان اا ا ناناا ا ااا ا ااااا اااا اااااا ا ا اا اااااا اااااااا ا ا اا ااااا ا اا ااااااااا ااااا اااا اا اااا ا اااااااااااا اااااااالس 171 39731 
أمسائل حكومتى اسلام را جكونه بايد تبيين نمود؟] لما ا ا ا شر اا ا ااا عاق كا ا وه ا واي 911/1 


يويائى فقه شيعه در زمان حاكميت و غير حاكميت 


ياداورى دو نكته كشوي طعا 0 دس اح الات جا جف جا د عن واي اج وزيا وماج وجا ب خوو تر قر 
بخش هشتم: منابع مالى حكومت اسلامى ا 22111100 
اشاره ال ا ا ا م ا ع 1 
مقدمه لي ا را ات ا ل ا ا ات 
معهوم صدقفه ع ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ل ل ل ا ا ا ا ا ا 0 

جهت دوم زكات در جيست؟ ولحو فصوو تخ الاينع وه وود ممصو جو اا و 
شارة 7 23017 
ديدكاههاى فقها در مسأله ده د كن ص موي تداك د كبا دوك تاك جات ادا د راكد د لاه جد ددا 

روايات ييرامون آنجه در آن زكات است: ل ع ا د اك ا ا ا 

راههاى جمع بين روايات: 0 

وجه اول: آنجه كه قبلا در بيان يونس بن عبد الرحمن كذشت. 05300000 


وجه دوم: رواياتى كه دال بر زكات در غير نه جيز است بر استحباب حمل شود. 


وجه سوم: حمل بر تقيه نمودن رواياتى كه بر زكات در غير نه جيز دلالت داردء 


550 





آروايات وارده در تبيين مفهوم غنيمت] وه 


جهت دوم: جيزهايى كه در آنها خمس واجب است الود ع ا دعن د مامه ممح اد جا نك كاوه ون ع د حسم ذه لعن انه وك كا ماود تاد مط د عبان م دان 1 اود جاده لي ف معد 2 011/31 
فتاواى فقها در مسأله ا ص2 ممصم ةة اااي شيا اناد كم ال 1/1 
موارد وجوب خمس ا ين 

1015041172 غنائم جنكى: مم ات م ا ا ار أ مي ولد اعد يلعاي ع عو مدل ناح حجرو اع دمعي 2 واد ديق عبن لد ع بع د ل لاع لص بعرت اع اع جاح عي عوك اط ع امه قم عي دام عع ل اما حا عيعي و مالا ب عمسم جاع‎ -١ 
1737 9 معادن حا ناح احاح ا حا ان ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا اس‎ -" 
أتعريف معادن] لم ا ا ل ا م ع اللا‎ 
أنظريّه فقهاى سنت دربارة معادن] مم اا ل تراد بدك امنا ان كماد املد لماك ونا كمايا د ال أ انا لل كما والح مد ا ولا مواقا مالملا أ لبا نك كف العامة مين اا لوا ل ا ا‎ 
أنظريه فقهاى شيعه در باره معادن] لل ا كو ا ا ا ا ا ع ا ا يت ا ا ا ا ع يان ا لي دفي ا‎ 
011 2 5 ؟- كنج ا اي ام لقا ات تاكن تيا شه اك ف المت وققمالو لفق عت وده ماش ات‎ 
1 ؟- غوّاصى ل ا ا ا ص و لت ع ا د ل م اما رياه ل ع ع بخ اود دكا مامد بج رادا 4 دده د ان فم ع‎ 
مازاد بر مخارج سال (سود سالانه) ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ل لضا‎ -4 
1 اكلمات فقها در مسأله] مضا كات ال اا ااا تا ا اماك اما اتا اي ام ااا ا ا ااي‎ 
21011 أروايات مسأله] ل ا لش م تس م طة ادال امام م ما ا‎ 
7117 1 كفتكو ييرامون جند مطلب عدت خم مقطو جد ععدد معد معدددم اعوط ع كمام لطا دود عد اعم داعم قط ع اما امع عع لمعم مد اعطاق ع عد دع خا فط عع ةكت طوس دواع للع ع ةدوج علد أ‎ 
10101 1 اشاره مل سي ص ا ل وا تاد و 1 اه لم اك ا ل ا ا م الم‎ 
مطلب اول: خمس ارباح مكاسب از جه زمانى تشريع كرديد؟ 0 م سس‎ 
511 و جواب از آنها: ل اا ا اا ا ا اما شرا رص امل‎ »١« مطلب دوم: بيان روايات تحليل‎ 
2 أبيان روايات] امقس بت و ل واف اوورة ب و السو ييل الل ون اب انرود مرو ا رق قت مط اندع وو لو ا‎ 
1731736 خلاصه كلام و نتيجه ان اا اح اح ااا ااا ااا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا اساسا سا‎ 
0161 جند نمونه از روايات مخالف با تحليل خمس: ا ا ا‎ 
0 مطلب سوم: درآمد جيست؟ ع ا وص ا موا ازا وا ا وأ واوا ع لمم اه واه اد لاوا ما و او وأو 6 بم سي ماك او لوا ل وا اج ارجأ ا م ا ا‎ 
0 2111 1 1 أمعناى درآمد] ا‎ 
2 ادلة وجوب خمس در مثل هديه و جايزه لمع عه ع قفو عم اع ع يي 1 لم عو 21 عمو الاق عم 10 عدف 3 مافرة 4 اع مد ونبو ةفع مدماة مكو ووه لوعن كد كت معط عع مسد‎ 
زمين خريدارى شده از مسلمان توسط كافر ذذممّى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا‎ -* 
0111 مال حلال مخلوط به حرام اا ااا ا ا لطا ميد ا لقال‎ -1 

جهت سوم مصارف خمس ع كه كدو بيهت ذا نا ع كمدا ف دايا مات دك بوذاط جاع دقل عليز يي اك وجا جاع لط دسق با مات و ان رجن جاع دبقا ل دي لام ياك وات حايد اك ا الامو مايا يداك جل اج جاح تاقد لاحلاب مايا كك كت جرطاج اد العام يقي داك ام با جا ند لبد ميا معو داك و ات 1011 
أبرخى از كلمات علماى شيعه] الوك اخ 00 اجا وات دس لوكو سود نيت مح مخفو وظصاسي بن امددة احيه وان لكي جاو او ود ومو 11 
[برخى از كلمات علماى ستّى] الي ل يت م ا او يت ري كا ل جا ااا ا ات عا يا ا با ل 3 لا وان لب 4 0 
بيان معناى آيه شريفه: وَاعلَموا أنيلا عنمت ب اا اماق كعد لسلا د قد ارت د وا 01 


خمس حقى واحد براى منصب امامت كرس 


[دلالت آيات] لعن ل م ا ا ا ا اا ل ل ا ا ا لامج م دا ا ا ب ع دا اما دعي اق عع د لي 

أدلالت روايات] ا 00 ا 

توضيح و تكميل: ا 0 لين 

ورود در مسأله از راه ديكر: لام عاد دع ور انا عمق جب عا در ك0 تيد الى احاح د ل عر اله مدع لما اح حاط كر ل مدي شو ات 1 اد مت مراك اا ره الس و كك اا 2 1ك داع جع وك عر رك بعال 010 

جهت جهارم حكم خمس در زمان غيبت ممعي دعم قم لع ا اع عم عم 1111م 426 ع اباو م 3 لا مكدع د كعم لد دعر عدو د علد عاد لمع فد عدم عدف ددع دقع 31 لطع 115 71 
شيخ طوسى- قدس سرّه- در نهايه كويد: ا 
مفيد در مقنعه نيز تصريح به اختلاف كرده استء كويد: للحا لك لما ع اد كد اما بالالكما باد تمك ع واوا الجكما راد عن وال اما ع لمارالا لما د عدا عالق كواب ل مد ما خط كها با مامد مما للها دكات ل ا و اك 1 1 017 
در حدائق اين قولها را به جهارده تا رسانده است: يي 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 212 12 2 12 212 2 12 1 1 2 2 12 12 2 1 1 ا ااا 

در اينجا دو قول ديكر است كه متأخرين فقهاى شيعه آنها را اختيار كرده اند: ل م شمشم م ا ا م م 
[اختصاص دادن آن به فقراء سادات بدون وجه است] ااا ا 
فصل سوم: غنايمء» زمينها و اسراى جنك ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا أ ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا 377361 
اشاره ماع 1 حي يمعي د عر هونم 1 كج عي يدي ان قااه ريط :بد لح يلم بيده ب طياه وامر 2 4 ما بن ياي عل تاه زمر 323:2 ماي ميدق لال بعر لابج #ماية يايد واو يع ررمي لاك 2 يام مام تدك تنا مج بف ودف ايز ما تدب ها ممح قر قدي مم ل اي عاو جما لط طم يو 1 
جهت اول معناى غنيمت و فرق بين غنيمت و فى ء رين 
جهت دوم اختصاص غنايم به خدا و رسول انان احاح ناح ناح نان اانا انا اا نا ا ااانا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 3801610 
[آيه انفال] م لش ئش ا عع 
ملى شخصى نبودن غنايم و انفال براى رسول و امام ا لي اي لم ا ع اي ا 0 
نظريه فقها در مورد جكونكى تقسيم غنائم م اااا اا ‏ اا ا ‏ اااا ا /211 
تقسيم نشدن غنائم مكه و جنك حنين ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 1 ©3736 
عدم تهافت بين آيه انفال و آية خمس و نسخ نشدن هر يك از آنها: اا ااا ااا ااا ورين 
جهت سوم جكونكى تقسيم غنائم ا 0 
اكلمات فقها در اين زمينه] فا دادو لابرد د عاد وري اد عق اد باكلا لما اد ان يوا ود يبودا واد اجا أل واي 3ق اك بط لعي كا اك بأو لقال 2 0161/06 
رواياتى كه در تقسيم غنيمت وارده شده است: لح ع وتم بل باع ب جوع سكو ملم ع مد عر عا لجعي 6 وول سي ع بد رطم عمم وي أ تعره ل واج حا عا لوم ور اناك بنع عاك عاد بمو او يده بتع اط عاد وص مال عم ع ع عام السب 1101/1 
فتاواى فقها در دو برابر بودن سهم سواره ا ا ا ا برضن 
روايات مؤيد نظر فقهاى شيعه ا ا ل 2 رن 
دلايل نظريّه سوّم ا ا ا ا ا ا اح اا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا الال 100769 


جند فرع در متتالة 191111191311111 15 1151111 101117111 6 111515 391037126191511 13151577537115 5 117 3 111711 
اشاره الل ا ا ا ل ا رسيا لا لخر تتم ا ا ماما #تدا حم بيصاو م ا 
فرع اول: متعارف در زمان ما اينست كه در جنكها از ماشينها و هواييماها و هليكويترها استفاده مى كنند. ااا 000 0 | ادر 


فرع دوّم: تقسيم غنيمت بين جنكجويان در زمانى بوده كه لشكريان بطور داوطلب و به انكيزه خدايى در جنكها شركت مى كردند. حا ا ا ا 00 








فرع سوم: علامه در جهاد منتهى بيانى دارد كه فشرده آن جنين است: لانن 
فرع جهارم: آيا خمس غنيمت بر قراردادها و احتياجات و مخارج و بخششهاى اندك (رضخ) مقدم است ا م ا ا ين 
جهت جهارم سلب »١«‏ (لباس و سلاح مقتول كه به قاتل او مى دهند) 98 + لب 4#ه0000448١0١2>2>2720-20‏ 2ة2ة7772 ا 00 راان 
أجريان تاريخى سلب:] ل ا ع لت ل لو ‏ ام ن ‏ ق /1 118 
مسأله اول: سلب براى كيست؟ ئش ئش ل ولك اقم 
مسأله دوم: قاتل در جه صورتى مستحق سلب است؟ ان نح ل ان اح ان ان انان احا لاح لات انان سان ان ناا ان لاح ان مان لانن ان اناا الا ان الالالال ال الا ا الالال اا ل ل لس ل 2 222 77 37701 
مسأله سوم: مقصود از سلب جيست؟ ان ان نا ان نان لحان نان انان ا ان اناا اا لاا ا لان اناالا ا اا ا اح ان ا انالا ا ااا ا الالال ال اا ا اال ا ا 2 2222 222 3770119 
مسأله جهارم: آيا سلب هم مانند غنايم جنك خمس دارد؟ اوكبدي ال لاا نكما لل أوقابك لمارا ا عا لمق اق ا لواو لك ا لك كما لماي لو ل ا 1 
جهت ينجم اشياء برجسته از غنيمت كه براى امام است ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا 36362 30703 
جهت ششم حكم زمينهايى كه بوسيلة جنك فتح شده است ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ]3 379 
[اقسام زمينها و احكام آن] م ا ص اش ا ات اخ ل ششض مص ملش م رك ااتتت م راس ةاساوم 15و 
فتاواى فقها در مسأله عا دم ع ااذياح و الا ب ج الال رايا ود اماد 3< د ماديا ةيال طلا ترابا ارا دللا مان ند دبا لياح يا مان لالد اما انا اماد د دراو صل لذ باح 2 اتات عط اماه د دادو لبر باد 2 د81 
روايات وارده در مسأله و حكم خريدوفروش آن ا ا اح حا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ساس 1372 9 307 
در كشت آبى لاس ل ا ا ا ا اكات اس اا عاد عاص اج ا اح ماب ارك ا سدس سد ا اا 88158182 
در كشت ديم ا ان اا اانا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا ااال لس 9 1 31975 
أروايات وارده در جكونكى تقسيم زمينهاى خيبرا ااا اا اا ااا ااا سال ع 609 
كفتكو ييرامون جند محور مد مو ل وو وام ل ا او ل وك و وام م وك مام ل ل كا مم وكوك امد م لوك اماد ا لك 30/1 
اشاره اا ا اح اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ساسالا سا2 1 37091 
محور اوّل: أمالكيت عنوان و معناى آن:] تب احوتفم ةعيب الخراوك الس داوعا و ف وي واو ا وي د و وري وكوي 01/030 
محور دوم: [زمينهاى مفتوحه عنوه آيا زمينهاى موات است يا آباد؟] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال سال ل 37091 
محور سوم: [انتقال حق تصرف به مسلمانان] 4ه 29-2-23-3-33->2 727272562 2727ة2ة>2ة2ة2ة>ة2ة2ة2ة29 09 222772729090 0 0 ااا ااااااااااااااا 000 ا ررادن 
محور جهارم: أعدم جواز فروش رقبة زمين] مدق عا مد ما ع كد دكا دن عع صو دلج م عا مد م ع ع دا كايا كن عا عد مو 515 مع مه مام حك ردك دعا ون ممه عو د53 م ملام عرد دده كد 10/1 
محور ينجم: أمتصدى اراضى مفتوحه عنوه كيست؟] مي ال ل 1ش ص11 دا لود 3 سه د 1 ع 7789813 
اشاره لمق اد حم اع اق علد انعا نوه ققد ل مامه أ مده عع 2 فم 11 لم عدا عمق ملو عد ماما معد 86 ادا عط عد عفط س1 معد قنعو فد طتة و1 نه 0051 
أدلايل تحليل اينكونه زمينها براى شيعه در عصر غيبت] لل ا د ا د مسقا عا لط ع0 211 عط اه شع عبد دص ا 8 ا 
اشاره ليا لحتو كما أ ةل جا لكو الات أجل داع لو تجا ورا تك بويا عن دار عاو ا لا عازه روطان لأ تام لل راطا ل داو وا كن تيار كا أ ماو ع ف اما لل ا داك رن دان أ لا الود كا 2 110 
دليل اوّل: نظر برخى از فقها در اين زمينه] 0ن 
دليل دوم: روايت عمر بن يزيد] ا ا ا ا ا ناا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا 309 
دليل سوم: روايت معلى بن خنيس] ا احا ا ا ا حا ا ا ا ا ا حا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا اا سا اا سلس لا 307 
دليل جهارم: روايت دعائم الاسلام] 020008773888888 > 20> 2771 >2 :0-9999 0 ااا 00000000 اران 
دليل بنجم: روايات جواز فروش زمينهاى خراجتّه] ااا ااا ا 0 











أدليل ششم: روايات تحليل خمس و انفال] و 
محور ششم: أجواز خريد زمين مفتوحه عنوه از سلطان جائر] مص ع اص رات ئس صما صما ة ات رما سلا امي ويا ودام اميه اماو 1 
اشاره م ا ار ا ا وا م ات يجارت لات عات بت ا اا ما يت اي عاتم تي يتات ا ات اتامي تا امات امت تا لماكت ياك يتا ل رتك عاتب اح ماما اعت ترم اه أ 8 جا 
كلمات فقهاء] ل ا رواسا ل صر لاوا عات لا اا كر اد 1 
سه دليل بر جواز معاملات و تصرفات شيعيان در زمينهاى خراجيه] الم عد م و برو دا لي راك مشي عي ع ار لمعا ا اد عع امي و ابروا ل ل د 0 1121 
دليل اول]: اجماع؛ و سيره قطعتّّه ائمه (ع) و اصحاب آنان 00 0 
دليل دوّم:] روايات 5-5-8 دأدنج4ب4©>>©84|*4*44ه|))>49؟؟888686868686868698686868686894566 886696889894 111 000000000001111 لاون 
دليل سوم:] رواياتى كه ممكن است به آنها براى اين مقام ماددك راع لدو با شود باورا الى ارول و لطااواا- لبطائها ع الما بال ظارلك دلطاو باع ل راود مالا الالح لطاع لبا 12116 
محور هفتم: أدخالت خريد از سلطان جائر در حكم ياد شده] مي خا يلار ار رار ا مم ل واي لوا ا ما 3 ول ول اه اد ومف الوق قوق ا اك فق جو قب 0 112 
محور هشتم: [آيا شارع صخت تصرفات سلطان جائر را امضاء كرده يا حليت تصرف براى شيعه را؟] ا ا اا 
أمحتملات در مسأله] ل ا ل ل مش مشا لص لامي لومم اتاج 1ل مام لاد ددج لاع 8 
خلاصه بحث م ا ا ا ا ا ا ا م م ا ا 01 
محور نهم: أ[سلطان جائر كيست؟] نان نام نا لات لان اح من سان نان لح ان انان لان نان نان ل سان ل ان انان انا ات لان اسان اسن ان ساسا ات ان لان ساس ساس ل سات ل لات ان عا لت ات اس ساس ل سات لات ل لس ع ل لل لس لس ل ل ل سس ماع87 
[توضيح محل بحث] كما ا ا ع ا ا ا و ا ا 721 
اشكالهاى وارده بر دلايل تعميم لداعي لعاف اع ع اخ و كم الع 1 ل ا 11 ا ع عي ا اعم 
محور دهم: أنقش اجازه امام در زمينهايى كه با شمشير فتح شده] لا ا اا ا ا اا اا عا ام د د ا 0 
محور يازدهم: [شرائط خراجى بودن زمين] ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا 61 
أخراجيّه بودن زمين به سه امر توقف دارد] ا رك اما ا لياتسا كت ا وا اا لاح ا وا الوا ا ا 01 
اشاره به جند نكته لاص جح ص ا حا ورا كرو ري ا اب شاي بو ا ااي باو وكيوا بياب ع اي ا واوا أ ارك كود ابطر عاك وتاي ار عي لدان راتوا ددا بيعي للك ع ااماداي دا اا واب اليك ار 100208 
اشاره عمق جاجح ب وه مامد و م رجات اتش م اح وام ياه طاطم جة دعي مسري تمص جوج سير حك ماعو وفج ع سويت ع جا جاح وه ااا رسعو مجعماه سويب سج لاس ع برسم مع لس 500 
اوّل: وم يا ال يا طح ويروا ةشعر اي ا وات لع كيين باضه لل اك وات ل عيرق عابر ا أ ميات لمعل عات لل ع لاني واي لا اتات مام يات الم وات كت ات باح ل قو ل وان بت ع ماك اد وله لخدت قو واي ع عام امن قد اع م د للا 2 
دوم: ان ا ناح حا احاح ا اح اانا ان نا نا حا ا ا اا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ساس ال لس ل ل 187 
سوّم: لمي ر ا ج 2 2 ار ل دطة ا 7 30 ورد ل لد م و د اسه ل 1 0 
جهارم: ياه معد عع 1م 1 ملم د ا لد ددم عق م ع1 ام ع قات د لله عمو امع الم لمعا لقا معد د ع ع1 15 له قا لق مقع د بلق وتوم المع لمم تن 1 
ينجم: ا اح اح احاح ا اح ا نا ان ا نا حا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ااا اال ال لس 4 ل 17 
ششم: لاي ا ا ا ل رار ممت كس ارك ميت الوص تم اتيت سا لت ل اد امسا م العا باق نا تت وام دبال أ وان اتلك دواد وجل ع 
هفتم: كروما كرات ت وفع مهت دوه ميات ن دك ياطت وكيد وم كا كو فاع جاط د دك يدياع 3 جح رادت باكيه وام يديت تفاع بزع يه دك وام اميا ى جك وياح ين مكيف مزيدياب جع كراعم كع يفط كي كرت جك ها وار اكه كي يديايت كرمع عاجاع ب ده دي د و ف طعي 1772212 
جهت هفتم اسيران جنك ا ا ا ران 
راغب در مفردات كويد: م مك ا ص و لي ل ةا ل وت لا مم0 الي اك قت لاوماب لا م ات لات الا اي تا عي ممتملا مي دا ط ا انمه انا انيثا رجات وده د عع 
[اسير جنكى در ديدكاهها] داه لادتعا لوديا اعاماء اناالا ل لبد رطان اد ادا دانا د ناطلان ل نظاي با دادا انالا نا عاد طاء اناد لاد داتاطا رد كاب اداح الاب يان حا لوعا و طان لداجت انان لاطا رد لكاي ا ادا حال الا يان بطاح طاء سانا اعانا د اناف علدا لال ف ”8 
أحكم عقل و فطرت بر كرفتن اسير] عا ص اتْش ما لات ا ائ ف تاوت تشم ا اما ما اع ويم أدبامع ا وعغلم 


دو مسأله قابل ملاحظه اعم 
مساله اوّل: در حكم زنان و بِحّّه ها اا اا نا ا ا ان اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 362 ج380 
[كلمات فقها] لط ام طن ا م نت ب ا لدمة ا ا سا نرت اد طم دن كاك تلت ادك لابين تن اند ل وات وان الت اباد الاك قار نفع لط د كاة تر نواد انشع ات 6 ا 
روايات مسأله: وا ا ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا وا ا كرا ااا ا ل نع لاع 
مسأله دوّم: حكم اسراى بالغ كقار: مم ئش 1 
اشاره ا ين 
[آيات مربوطه] ممعي اي ا ل ع ا اا قا ا م اا لق ا ا اما جك عد ل اولك و ام 1 3 كالم مد د 4 كك شا ع 
[كلمات فقهاء] بلواد را د ون ونا نواد بنك املد انكو وفنا ةا للخل مطح لاط ع بال وار وك دم لطا قا ل لواريل دك دحاال عب ليا لاق اانوقا ع لل وا مفدطا لماو لال وا انا امف عا الطابرات كد 82 
روايات مسأله: ا ا نا 
توجه به جند نكته ا ا ا ا ا لين 
اشاره م ا ل اا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا م ا ا ا 
نكته اول: آيا حكم كشتن اسيران در زمان جنك در صورتى است كه نكهدارى آنان خطر آفرين باشد؟ ااا ان 
نكته دوّم: آيا كشتن اسيران يس از خاموش شدن جنك جايز است؟ ا ا ا ا عا لا م ا 0/11 
نكته سوّم: آيا تخيير در سه شيوه يا جهار شيوه منحصر به اسيران اهل كتاب است؟ جد وح اس مم كاذ د الو عمد للد د اد لع ا 0 لا لود ا ا ا 01/11 
نكته جهارم: آيا تخيير امام, تخيير دل بخواه است يا تخيير مصلحت؟ ع ع م ع وال ام ا عع لاا كلع عدو 11 قوط لدف اعدو عل عع عق ا 110 
نكته ينجم: اكر به اسير به عنوان غنيمت بنكريم آيا حق غانمين است؟ ع ل ده كمد اك د ار دحمو مم 4 در ممم اعد 5 عق در لمكي مجك 24 كدر لمك م ع ع كد د م كك 1 
نكته ششم: [نقش اسلام آوردن اسير در مجازات وى] بلع نبا ا ا لا اتج درا ع ال و لجار ادامل ل كاف اكوا لا ا لك مال فال مار اي ل ا و وماك الما ع نا وا لل با ا ا 101/1 
خلاصه كلام و نتيجه #تجوي عي د ولاه ريع لمديية وباب و قاع اجر جاه ع عر د عام بجر جمد بعري 2 ولاه ماع لعج وي يدن قح مداع بادا وال م ياي قا لاه نات اق لايد وم لد اه مم لك ا لاي ياي عا علراه به مه لس يا وي عن عا ا 011 
جهت هشتم غنايم و اسراى اهل بغى ذخ 7 17(د دوقي قي ودر انر مر وب انيه يعوو ا ود ا 
أبعئ حيست ورباغى كيسيت]؟ ااا 0ن 
أكيفيت برخورد با اهل بغى و شرايط آن:] لك ا ا ل بجا ا اك ا وا ان لزت ان ادج لريلا رضن حت ترد دع ع ل لاك د دل ند برك م 10/0 
يزوهش ييرامون دو مساله ا رون 
اشاره د ع عع يا لدج د يه اد د سك ا د ل لي وا م جد د ا ا سم ل ا 010100 
مسأله اوّل: حكم افراد شكست خورده و مجروح و اسير شده از بغاه ع عق تمن عت لمع قم معدو عدف ففخ عم /1/1 
اشاره ا احان ا ‏ ا نانا ا اا ااااااا اا اااا اا اا ا ا ااااا ااا ا اااااااا اا اا ااااا اا اا ااا اااااا ااا اا ا اااا ااا ااا اااا ا ااااااااااس30001/17 
[اقوال فقها در مسأله:] مودلا ويف سكرام د دلوك املا باوكا ناد نل اا ولد مون امول جك اتن ا مكماما وك اولع بو مفو اواك عي اماد وو لي عاوكو او ةالو ا 101/1 
روايات مسأله: صا ل شاش شت شا شمسب7مصت ات امام مث م ام مام وكام اتواماييا اماما عام ولاه ياف اماج موتو اماه د م لاما 
أجمع بندى محتواى روايات:] ا 1 1 1 3 13 1 3 1 6 ا ال 
أعفو نمودن و منت نهادن على (ع) بر سياه بصره] 977684649022109 كدهج ةك 5ههه49939ةة27ة]2>2>2>2>2>2>]272]>2727 000000108001010 الزاان 
أخلاصه كلام و نتيجه] م ات 1 عا أ ات كا ااا ل و لا ل مم ا لد ا ا 7 
توجه به يك نكته ااا ان اح ناح ناا اا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 3601 








مسألة دوم: حكم زنان و فرزندان و اموال شورشكران (بغات) ينا 

اشاره ص م ع ري ل ا ا ا ا ا ل و ا ا ع ا ا ا 
ديدكاههاى فقها در مسأله للا اد نا عاد ال بالا ابن اجات ذاعااحالان الال لاد ال اا اا الا لاع ان تالالد ساسا لال الال الاك احاح لالال الا ل لاطا حا الات اال ام ا احا ا ات لال لاما لاطا اشاح ا ل اح ل اعا ااا اح لال حأ 1601/7 

روايات مسأله ا ا ا كرا ص ا ا ام جك لما ا ا م اا الا ا 0 

أجمع بندى روايات:] لع ل ل ا ا م م د ل وت ا جص ل يي تي اك حا د رع عد ست رن عي بجت عاد لسع وف ع خا ت رشع امو ج ودوك متك كله حر اد مسوك م حي د كبام يو ا 17 
ديدكاههاى مختلف فقها در مورد اموال منقول و تجهيزات جنكى بغات ا 0000 الور 

أروايات جواز تقسيم ادوات و تجهيزات جنكى بغات] لوتيد ام لي ا 1 لاك ول و يه تر ا وا عا بده 1ت د اك اام مم و له ا ع سه مه م1 ا د ا 1/1 

خلاصه كلام و نتيجه اع ا واس كوا ءلات ع وك دجام وخ الوكوما ع مه ولد مدا لوا اك ع عا لأ مرا دخ لوك ها لآ أو رحا او صب كاه الات ع أ جد واوا حر وج عا وا أله ا إيد واو وات يد د عن ألم عي او داج جاب جرم لأ ع معو ماعا ف اك ا 67702 و11 

جلد هفتم ععياة مار ا ع يب سات يم ا ا ا اي ا ا اا ا ا ا كفا اص 0 
منابع مالى حكومت اسلامى فى . انفال طاوتط و ارد ارو كيج ومسو ا لطسك وه فاه اود اريم الاد ابد تود قو قرو يصقي اوز الايد بور وو وود و زه 1111 
اشاره بامحدص ا حون ف اجيج اجو اح ندج يج وه توا لوطه جو ونام اواجوطه ده مويه لوس دياه وو جص لوح مجاي واوقن بجي ايد و بويج سك بت وي ريبعو عادو موسا و 1 011 
كفتار مترجم ا ا ا ا ا انا ا اا ااا ا ااا اا اا اا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 30738 
فصل جهارم: فى ء و برخى از مصاديق آن 9 >8-98989588©©>8 2295995595997 ككك>>ة> >> َ9زلب80©ة772>"9404> 727272١7‏ :000000700900202 0 00 الا 
اشاره ع ار ا اج اط ل ص ا ا ا ا اد ا ا جك ا ص يه اد ل لا ص ا ات اما متي ال ل م ا ا اد ا 0111 
[بخش نخست:] فى ء و برخى از مصاديق آن به عد د ع ع1 دع 2 جا 1ل دمع كوه امع دي اد 112 جا د عمل عم اد ماه 46 مده ع مكلا قوق 843 عدي ا د عورا عد ع عذ كه ذم فد كدب 11 
[آيات سورة حشر دربارة فى ء] اش ا ا شا م 1 

اشاره الات ا وا دع ل كاد التاق ع بلي كبا ل له ادا ب م ع اك قرا اق ل ل ا با ا اا قر ا رك د اك امه لاك سر ل ا ا ا ا 

جند روايت در باره شأن نزول و توضيح آية شريفه: ا ين 

أجند نقل از كتابهاى تاريخ راجع به اين دو آيه] ا كدودطية لط اند د فد او سوط باورا و ا مددو ري وو جدف وتتوا اام 101 

أجند مطلب مربوط به اين بحث] م ا م ا ا ا اين 

اشاره اما عابي ووه يدعوم حال كإسابا ب يديه ل بحايدي م ناد كنما واه بن يده ماه من فر كاعر بايوع اماه هدرم تنا ماماو يعد اهاج ه د اماما ياب نيوان ةل كماما اع عاد حدر كزناعانة ع ع ع بحيام بده د دييا عاد دعي بعاد اد كماما بده 2 بد يلد ف + ار 

مطلب اول: آيا موضوع دو آيه ييرامون فى ء يكى است؟ ا احاح ا نان حا ان حا ان ناا ان نا ان نان ا انا ا اا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اساسا ا اا ا ااا ااا الس 2 13 372637 

مطلب دوم: حكم اموال به دست آمده بدون جنك كم د عد دحم اسرد ادا دده لسعم 21 522 د لوط در مز رد احا اد اسم تعر احاح اداج بد مرك ا ا جد المع ا د ا عا ا 6 0/11 

أروايات مسأله] اا ااا ا رن 
بخشيدن فدك به فاطمه زهرا («س) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال ا لا 

آيا آيه فى ء نسخ شده است؟ اراد علد نوع دك لوا درا مد زا انمد د فلم انوت تورات مريت داعب لاه نط نا الماك ورد امنا ء بارا بلمنكنا الاعف كواااه يليد يوا لوا ل ا 0 

مطلب سوم: آيا فى ء و انفال خمس دارد؟ ا اليا رار ااا موا ا واوا ا تت ا وا العا ايا ول ده لا او يرا 

مطلب جهارم: فى ء جيست و مقصود از آن در زبان شارع كدام است؟ ااا ا ااااااااااااااا ا ااااااااااااا ا اااااااااا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااال 91 37 

آفى ء در لغت] ل را اا م ا م ل و م لص ل ا رات ا اع راصام ل مما ةا رامس 2 81 

آفى ء در تفسير] ا ا ع ا ا ا ا ا لان تبتك ا الو ات كار توا قرا لد ابو م الك لق لخم عر لبا عم ا 8 

أفى ء در كلمات أهل سنت] عا ااا اا رارك عابت وكا لوو 3 واه اما دا اك مع 


آفى ء در أصول كافى] ع 


أفى ء در تفسير نعمانى] ام ص ا ل م م ل ا ا ل ار انا وات ا ل مقا ما ات متا لدو 1 عر 
أفى ء در نهج البلاغه و عياشى] ا ص ل ري اع المت صا ميم امات ادا انام وم طاو ويا 3 نوات مع 4 د نط3 د23 جاع 
برخى روايات درباره فى ء ممم ممم م ممه ممم ممه ممه ممم ممم ممم مم م ممه مه مم مه مم مه مم مه ممه ممم مم مه مم مه ممه ممم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممم ممه ممم ممم مه مم مه مم م ممم مم مم مع ممم ععلم؟ 
اشاره ئش رلا ع0 
دسته نخست: رواياتى كه در آن فى ء در برابر غنيمت كه با زور كرفته شده قرار دارد. اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 2 ش87 
دسته دوم: رواياتى كه در آن فى ء در مالى كه با جنك به دست آمده استعمال شده است. لعن د كه ماما قط لدائية اكه حا ل ا ا ا ل ا و ا 7 ار 
دسته سوم: رواياتى كه در آن فى ء به صورت مطلق يا به كونه مبهم آمده است. ال اما ل اا ل ا اح اا ا ا جا باك ا 1 
مطلب ينجم: برخى از انواع فى ء ااا اا ا اا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا اا سا سا2 94 3972 
بخش دوم: جزيه بدي وااو اد دام مادا يجمه المع عات عع داوعا لعا كن لا ا عا دااع عا وال معان عات راو باو بود اا كن نايا الينام عن جاه ناته اما اي يكن اجات جلت دايا داع يات ع يكه واجاي مالصاد ا يودات وانا وك اجاج جااجاتا عا تاب يشريه حا مجاه نا جز 119004 
اشاره اا ان اح ا اح اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ا اا ا ااا ااا اا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا ااا اس اس 9 197 
جزيه و خراج و تفاوت بين آنها ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اس 3791 
مسأله نخست: جزيه ممم ل م اام ارم ااا ااا ا او لا عقر 
اشاره ل ا ا را ا ا ا ا لا وه اد 3 
مطلب اول:. جزيه از جه كسانى كرفته مى شود؟ ان ا حا ان ا اح اح احا ا نان ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا سا ا اس ا اس لس لس 317 94 17 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا 00 
أديدكاه فقها در اين زمينه:] بدعديح كاد ب ل ع ولا ا لكل كما لقح اد كم اد ا كوا ل ات سا ا را ل مار ار لق ل ام لملا ا اا كا 21 
[آيات و روايات مسأله] م ل ا ا ا ااا ااا ا ا ااا مو لوق لت إن 
أروايات جواز اخذ جزيه از غير اهل كتاب ع او ارتب سيا اه سيا لطر ا واد ا ماوت لوا مز لات مات افد وت قو 130 
حكم كسانى كه يس از ظهور اسلام يهودى يا نصرانى يا مجوسى شده اند. 000 راان 
اشاره قوع تون ماعب ويه سجاوه اث توساماي يعي 2 مما هه د نان طعي مع ييه ياج م حرف كوا مأمد روي بدا عاج م ورتر توه بات ع كوه من توما ما ب مداه بج موا نوق دكات مان جم يزمرق لوا تك ا با جاح مو دقوي وك كع ا الاي لطر اا م ا ا ب 1 
أسخن برخى از بزركان در اين باره ا 0 لض 
يرُوهشى درباره حكم صابئين سسشص 2ش 22ش2ضنمش مس مشا لمم ماما و ا ما قح كوه مم و ج8518 
اأشاره ةلع ل ل ا م ف ا ا ع ا لاا لت مق عش دل اموه كمع انم 6 88 


أخلاصه كلام و نتيجه] از آنجه تاكنون از سخنان بزركان خوانديم روشن كرديد كه در نزد فقهاى اهل سنت صابئين اهل كتاب شمرده مى شوند واز آنان جزيه يذيرفته مى شود و تنها در اين مورد 8917 


اكفتكو با يكى از علماى صابئى مذهب للا ام ام ما ا ا ااي اناف ااا اماماي ال 91/1 
أدلايل نيذيرفتن جزيه از صابئين و ياسخ آنها اا ا ع 3 

مطلب دوم: كسانى كه جزيه از آنان ساقط است م وت تر سد نو را و لا اود 6و لم اه و وا لدو ل ملو قط مناه تل 6و فو اعم ا و ا 170 
أسخن برخى فقها در اين باره] اا ان 
ديدكاه روايات ييرامون كسانى كه جزيه از آنان ساقط است ةل نوا جه جيك حلاف تاي وم لماه ذاط تماباة ا لمارا ف طن توي ليك رما در نماك اح اي راح كرتي ماد ا بع امه كر لباو طن يو عاد 01/61 


ب- حكم جزيه بر بردكان: 


أكلمات فقهاء] لمق لمق علد ف ف مه موا مام لد م ع مم ال ا ا مال ل اام للق ممع اط لعل عل 1ق مقط لقم ل قدة تع عو عع 131 210 
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أرواياتى كه از آنها تعيين اندازه استفاده مى شود] ع ا ل عي لو 3د ا للم ا مم ل ا ا اك ا ا ا و 5 لا عم ل 1 لط لا 6 
مطلب جهارم: در اينكه امام يا نمايندكان او مى توانند جزيه را بر افراد يا زمينها يا هر دو قرار دهند. ااا اا ان 
أديدكاه فقها در مسأله] رمي لوا ف قا ا ل و ا اا ياي اج جات ا ا ا ارا ات اتوك اا واااو ا ااا ااا 
أروايات مورد استناد در قرار دادن جزيه بر زمين] ل اف ا لي لاا و ولي ابوك و امسا ا فال التي و حو طلا يقني لالس ل اواج جاوز لاه واي قو اوت لولمه ينه ود 1180176 
مطلب ينجم: جواز اضافه كردن زكات اهل ذمّه به عنوان جزيه ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا سا8 1 © 36 
مطلب ششم: جواز شرط نهادن ميهمانى بر اهل ذمّه: ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا اساسا 3683 
[كلمات فقهاء] اع م ل و رات ا ااا اا ااا سا ص ري ااي ارا اا ااا واوا خ ه63 
آروايات جواز اشتراط ميهمانى:] لدم ا ل اع لج لع د وح كا ا ا ل د ا ا عي ا د درا و ا اد اد دام سسا اع 2 ا سيد رد ل ا اد عد 1010/2 
مطلب هفتم: عدم دريافت جيزى بجز جزيه و آنجه در قرارداد شرط شده از اهل ذمّه عا عه عدا ام ا لا عع ممم له 36 ععك د ع 14 ا عد قاط عد نع امسا مداع نح أ 1101 
اشاره وكخ دع موم ف عد ادوس يج شو لسر عع حو قي كرت عي به ام مح ادي طاح سمه مم ود بم دون دافه ع ممه وديمو لمك سود سمو امو لع ماح جع عام وه صمي ع جاجد حم وه رعو ع ده سرع اده لمشي د مقي ب لاج جع رمه و د 9111 
[برخى از روايات و ديدكاههاى فقها در مسأله امت ع لاطو انراد وا باقلدد ع عا د تحتو ورك نمع لاه اجام 3 لاح ل ماق ب اماما ع م ار وا لم جات ان لم ع ل اع ل اماما ا اح دجا ع سوام اب ا 2 10111 
[برخى از كلمات فقهاء] اش شاش ا ا شا ا ا 
مطلب هشتم: در جواز كرفتن جزيه از يول شراب و خوك و ديكر محرّمات ناح اح ا اح ان ناا اح ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا 617 368 
أبرخى از كلمات فقهاء] لمي ا ل تت ص ا م مجاه او صا ار م ساح قط ار ور وال بل حر كلا واوا 454 ماده خسن رصان #رثاتبا قوك د د 37ب اعفد 3 5 60161 
آروايات مسأله] ا اكع لاا تم ل و الا ا هل ل ا و ا ع 
مطلب نهم: هركاه ذمّى [ييش از يرداخت جزيه] از دنيا برود يا اسلام را بيذيرد مح عه عن ع رودق ين اعقوم عل لماك كاد كاك ا دل لات جح ل ا 3 لج توك ا 2 ا ا جا نكم ع الدع ف ع 1 1101 
أسخن برخى از بزركان] كح ل ئش ا ا ا 9 6101 
[ادله اى كه براى سقوط جزيه بدان استناد شده است] تمدق عع لت ف 111 لمع ما مل ا قد عدف اق اوقد اق الام اط ومع مقط نم وف ماش المع نط انمه ا فد نوه عد عم دقام 1 نمع 
مطلب دهم: مصرف جزيه اح ا ا حا ا اا ا ا حا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا 9 © 36 
أديدكاه برخى از بزركان درباره مصرف جزيه] ا م اا ب تئشام مانا يو اب اموا لاك و ع ع 
آروايات مسأله]: وا ا ا ا ا ا ار باو صا ا 16 
مطلب يازدهم: در معنى «صغار» و اشاره به ماهيت جزيه و تاريخ آن ااا ا م د لم نا د اما ف للق 
[ديدكاه فقها و مفسرين در اين باره] ل ا ا ا ا ا ل ا صمت لام اا ا راك لامك ااي 21 621/17 
[اخبار و كتابهاى تاريخى راجع به جزيه] اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا سات 86 
مطلب دوازدهم: اشاره اى كذرا به شرايط ذمّه يي 2 لياوع ددري عاب حب وك تلاط مك دروا جايؤي ياب وك عل تاماك كاري ع بيات د واه مز سدق د ري بين لاك ولا ماد 4د جائة ب ويا بوئبات نام قا امي واي دن علا باج سام ده طيافي موه الع مو 0 


ملب دوم :«مصرق خراخ ا اا ا اك ون اا لدت ال ا ا 0 


مطلب سوم: ضرورت مدارا با اهل جزيه 0 


[برخى روايات در اين باره:] 11 عمن ةا مام عع اس اه معد عمط م كلمن قا 1ك مادق عدم عند لد قم 1 العمل ع ل له ل لد عد 1م اد قلعن اع 1 م40 ةا ون 11 دق 


أبرخى از روايات أهل سنت] ا ا ا ا ا ااي 





مطلب دوّم: در معنى اينكه انفال از أن امام است ع ع ا ل ع عر عي ا حو كر قر كن مل حش مح عيمة ع لو تك عرق ع الج مج مو دك مرك ليم وى لوا عقر اكه امو د ع امه و كا 


شان اا اا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا 0 








أمقتضاى احتمالات] ئش ا اا ا اا ا اي اا اا اا د 


6 





أشواهدى بر آنجه كفته شد:] لالع 


أدو ديدكاه متفاوت درباره انفال] ملي ل ا ا ا ا ع ا كص وك ا اد ب ولا ب ا ا ل ا ا ال لطع ا 0 2 1/117 
[سخنان برخى از بزركان مبنى بر اينكه انفال ويزه امام معصوم است] 2844448 ا اا اا 00 00000 وان 
مطلب سوّم: يزوهشى كسترده تر در مصاديق و عناوين انفال لسعم ممه مم ممه مم ممه ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممم مم مه مم مه ممه ممه ممم مه ممه م مم مه مم م م م مه ممه م مه مم م مه مم م مم مم ممه مه مم مه 513 
اشاره موا ا الا ا لا لكي لا ل اك ل وك ع يد 2 لل ره د و م لك ال وام د ع د ل د ا 
[اموالى كه به عنوان انفال شناخته شده است] الكدل ع م عل لق 1 انه القع ا ل عام 1 ع2 1014 لال ل للد م فا 1 عم مف عم 14 لخم م 83 نوت فاو ل عم ملق نتمم مع ماقو ا غ از 
-١‏ زمينهايى كه بدون جنك به دست آمده است. دسا اماي جام دوه قم اعدف دو كه فد دده ف كتمع ذه عط حدم الوط ف 1د درا مم وه جمعة كه د 5 امم امد 2ه مامه بك 5 2 01 
اشاره ع ااا ةك ااا وان ب لمانط ات أ اا دل اخكا بار كك أدا ورا ناك باد اال كو بحا ادا لديا أن لك ا اوأر حل لكوي للا اع نان وا ولاك ح وان ل نل واد انظ كو لاوا توك وا طن لك دايا للد 01 
أروايات مسأله] اش ئش 
أظاهر روايات باب] ما ا ا ا لا ات ا اب ا اجر و و ير أ فم وتو صمو امد لمات ولو موي او د 1130/72 
"- زمينهاى موات ا نا اا ا ا حا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ااا 398 36 
اشاره ترح و اطي ع د داك © ل درم دك يح 2 ناد وا ع خا كرا يأماط هيد شعاد > تح بابد ياج كاد وا ع ال كو ياما ا ناح لماك > ل درها بلك د 2 ل لياح ل دل ليان طنط كه اذر ف درواراة طون يا اح ف دا تيا لعي لحمل نان واه حم با خم 
أروايات مسأله:] جح ا ا الا ا ا ار ااا كر كم ار ااا ا كرا اا ار اك ا في 1 
[آيا املاك حقيقى يا حقوقى يس از باير شدن جزء انفال است؟] ا م ا 1 11 680 
أمعناى باير يا موات بودن زمين جيست؟] م ع ع م 1 و ع 1 ع لد كوا لحي جا لك عملا عي 1ن 1 عخد دع ااال تعن امسو اع عع مف اخ 21101 
©:- زمينهاى بى صاحب ا م سن ان نان نان نان ان نان ا نان نان ان ان ان ااانا لاا اناا لاا ان ان ا ا ا ااا ا اح ا الا ا ااا ا ا ا الا ال الا ااال ال اللا 2 617114 
اشاره الجر اج و الما لج ل كاد ا لما ا ا ا ا لوا ا و ا أ ا وا ا ا لك يق كو ام ما ا ا ا 21131 
أروايات مسأله] مر ا ا ا م مش تش تخبط تت مض ماما امام ااا اما او 1 
؟- قله كوههاء بيابانها و جنكل ها م ت ‏ ئ ا ا تائم ا ااا 5810761 
اشاره ا اح نا اح نا اح نان ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا 37096 36370 
آروايات مسأله] ل ا م ا اا ا م ا ا ا ا اا 
[آجام (جنكلها) و ريشه لغوى آن] ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااال 113 
ه- ساحل دريا ش شصش ئش ‏ ئئئ ‏ ئش ‏ ش ئ ا اه ا 21 

©- زمينهاى ويزه و اشياء بركزيده يادشاهان احا ان ناح حا ان انا ااانا ناا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا 3610137001302 
اشاره لم ل ف م ل ل ا ا ل م المي ل ل ا ل ع ول م ص امم م ل ل لامي كع م ممم لق مه ف ا 1717101 
أكلمات اصحاب] ا تاو لاد ون وك تو ديات أيه لزاوقا مانا نل قاين بالوااناك مدقل وا رك مانا ا راع ال لقني علد اوقا ل بوط اناك دا ااا ع ا لجالانك يبدا لتب اال ا ا 
أروايات مسأله] لم اي شا ا ا و بو ا ا ا ألا ا بق ا اا كا ااا اا حا أ الل لي 3610181 
/ا- اشياء بركزيدة غنيمت (صفايا) دادما دارمل بدبدياي ياود داماد نيا ساب ياي دان داومل بالا ايك داباياه د اناد زابالي الو بيه دك تومل بالنايك ديق اباد اماد ني ادك ب ياواه ب د اتويل بالحاديي دايج اباد دادر لدب لدو ميدكا 1101 
اشاره اح اح نا اح نا اح ناا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اسداس 36170177 
أفتاوى و روايات مسأله] م ا ا 0 اوززنا 


8- غنايمى كه رزمندكان بدون اجازه امام به دست آورده اند. ااا ام را وتام ما لاوا ا واكم خا 8 


اشاره 


افتاواى برخى فقها در مسأله] ددم عا و ع د اانا ورد 
[ادلّه مسأله] 07 0521# 
دليل اوّل: اجماع. 0غ 
دليل دوّم: روايت مرسله عباس ورّاق» اك 
دليل سوّم: صحيحه معاويه بن وهب» دده د عتد دعم لع ل د ع عدم عد 1 د 

9- معادن ا اا ا ا 00 
اشاره لد اا ا نط ل لم ةن ف ال ال ا ا ان 
ديدكاهها و نظريه ها در اين مسأله به سه نظر و بلكه به جهار نظر مى رسد. .--- 
نظر اوّل اينكه هر كونه معدن از انفال استء اناك حل دالا الت د جف 0 30 
نظر دوم: عكس نظريه اول است و اينكه همه مردم در بهره بردارى از آن آزادند» - 


نظر سوم: قائل به تفصيل شده اند و آن را تابع زمينى كه در آن است دانسته اند؛ 


واكذارى معادن توسط ييامبر اكرم (ص)] 0ك 





آ[يا عموم آيات مقدم است يا عموم روايات] 00 


1 ميراث بدون وارث ماح حا ا ع ورف لاط ا دادر‎ -٠ 


سخنان برخى از بزركان ييرامون معادن] م ل مام اماما ا م سات 


روايات مسأله] 000 0 


لفق 


اشاره 


أروايات مسأله] تش شت ص ض اص ات اتات معدم ةاعء ابما ريه عاد دنه 


مطلب جهارم: حكم انفال و تملك آن و تصرف در أن به ويه در زمان غيبت لصي لمر ا ا عاك ص ياي ارت ريد ا اب ردقا عاو ب د ا واد لع د ا بد 


يزوهش ييرامون روايات تحليل تحط واه ماد سس عه رجه وق حو ولع ورور وري ع3 2 مج تور رجو ب ماح حك لو ا م ليا لم حو حو ور او د دا اكد سوا ا وام ات 


ديدكاه برخى از فقها دربارة روايات تحليل] لكدجاكك دا ا تاي ينيك لا ب اواو خاقاي ا جع ناك و معدا ماي دايجا ع ايك ل لج او اواك دايا كا دعاك كله عات يتوه اعد جاع ان ملظ اتاد كلت مداه لاك ل عاج ترد اجا لايك واوا كود مدقا لا له 








أتفسيرهاى مختلف تحليل متاجر] لمممع اي ا عت ا ب ا ل ع ا ف ل بر ا بت ا ا ا ل ا اك ا ا موحت ا د 12 عمف 3ت 


تفسير نخست تحليل متاجر] ا ا م ا ا و ا لباه طني و وو الاو ع 1 بتكام 





مطلب سوّم: أجواز دخالت حكومت در جكونكى استفاده از انفال] يي ل ا ا ااا ا 1ت 


مطلب جهارم: [آيا تحليل به مفهوم ملكيت است يا اجازة تصرف؟] 0577*ظظ2 


مطلب ينجم: آيا تحليل ويزة شيعيان است؟] م عي يعت طل ايا ع ديع دايا عاب اك يالوم درق ا لاي اب ود لاي جاع دب قد مشي تود بلاط مز صق د يديب لك و ب مام سد د مه ملعا الدج لان مز سدق ف اجا بيب نك اك اما سدق قاد بلطي ل تايا بج 


لقف 


ع 


لق 


لق 


مبعع 


جلد هشتم عع 





احياء موات» ماليات» ييوست هاء فهارس ا ا 1 2 رضن 
اشاره ا ا نا نا حا ناا ناح ناا ا نا ا ا نا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ااا 896 36 36 
كفتار مترجم لسعم ممه ممه مم ممه م ممه مم مه ممه مم مه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم مم مه مم مه مم مه مم ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم م مم مه ممم مه 5 فلع] 
أتتمه فصل ينجم از باب هشتم در أنفال] ليئض ئس ئش م لق م وو لعي 
آتتمه مطلب جهارم در حكم أنفال] اي 00000000000 00 0 ا 
اشاره ممم ال ع وا ا م مواد كه عر تويك مدو بكو عرد جك تم و وات عور عق ع دقو قو ةم جه بجوم ل مرو ع عامة و مرق عبع م ل عه معيو و دوخ سي فوس د ا 

مسأله سوم: احياء زمينهاى موات جد وا ا لما و أو واوا ا لو نكما د ا ب ما ل لاا ولع اح ا لمك ل اد ملو كب للد الا وا ا 1 

أصل جواز إحياء] سا5 

روايات احيا و احقتّت احياكننده] ا ا ااا ا 011 

مقيد بودن احيا به كسب اجازه أو كلمات فقهاء] الل ا ا ا وار ا د ا ا ااا م ا د بك ام مد 112 1 

دلايل ضرورت اذن امام در اراضى موات م ار لت لا ل ع ا 81 

مسأله جهارم: شرايط احيا 00000000008[ [ 11[ 1[1[1[1[1[1[3[1[1[1[1[1ذ[ذ[ز[ز[ |[ ا ا 

اشاره رن 

أكلام شرايع و جواهر در مسأله إحياء] 0000 0131 ا ا ا 

[سخنان تذكره و دروس در مسأله احيا مي ا الصا د لوا واف ع امامو م م لم 0 

[آيا قصد تملك معتبر است؟: ل ااا ا اا ات ااي لط لاق اما ل اا ا 1 

مسأله ينجم: احيا و تحجير جيست و جكونه ايجاد مى شوند ان 

[معنى إحياءا مامد وا دوم دا يد واد لباوب اب ياي ولا املا داور عار ل قاد ليا ياب لافار ولا ام لامي و عب لا الا نا و با لد املا ا ا عار ل اا اماف لا ب الاب ات ايا سا اجات ل 60 16 

أسخنان فقها دربارة احياء موات مع عر ل ا ا ع ار ا م لات ع ا و ص صا 512010211 

دو نكته قابل توجه اذع تام انمايا ددع دادياد أ تباناناد ولأ اد ونث لاد ود ل دماد لدعلا ناد دفي اد ددن دودو ذياد د د عالاطد وق اماد ول عاط ود ل ديد لدعا وطة م يداون فل نوا حد د الع 

اشاره اا ناح حا اح حا ا نا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا ااا اس ع6 36 

نكتة اول: [آيا در نظر عرف قصد ملاك است يا واقعيت خارجى؟] ااي ال ا اد اموا ا را قم ل 3ق اد ب ب باك ا اي 681 

نكتة دوّم: مفهوم سنك جين (تحجير) و احكام آن. ماع ع عع ا امو ع1 لم الما عت 10 حم دق اد عط مدع عط اع من دل 1ن كع اق قد ل دعم مت 1م 551/61 

اشاره سي سم ا ا ا م م ا اي م ا رار لع ل يم عم عو ا و 371 

آدر اين رابطه سخن برخى از فقها را از نظر مى كذرانيم:] 0 00 را 

أجند روايت در باب تحجير مال اا را ايا و صا و اروز دك ايأ اكير اد لد عا راوع ا وا اه ادك ا اا 511017 

أمعنى تحجير (سنك جين) جيست؟ جح ع ل ل اه اد العا بع ااا حا لكو لد كك ل وا ا بك جا يت لي اا ل اق عب ا ا اعد امريد لل اا قي ب ااا 101/0 

دليل اول: اطلاقات روايات احيا م ا ا ا ا ار ا ان ا ار وا اراي 52124 51571 

دليل دوم: اينكه مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحة أبو بصير و مرسلة صدوق زمينى است كه متعلق به ذمّى بوده است و «تخصيص مورد» جايز نيست. 0 لون 


دليل سوم: همة فقهاى ما اتفاق دارند بر اينكه زمينهايى كه با جنك كشوده شده (مفتوح عنوه) موك عام يدق مديديل وكاو لاجد يديه مكمكو دوين د الكارم فيد يوي 1 





مسأله ششم: آيا احيا موجب مالكيت رقبة زمين است؟ لوعع 

اشاره لدع ع ا مف عم ص ا اا كر فاط ع حر د قراح د لص عت حت اد حا رك داعا حت لان برج نحطو 3 ا ا ددن كا نر عقارب 221 ع ع وا او مث الب نود لي الطب مامد مد 831 1 

أسخنان فقها در مسأله مع اا ا ا عن لاب ا ا ا ا ال مي 1 شع عع 

روايات مسأله عداطقاة ادا كد مظاكل ماد طناك اا ا لوده كاد لمع عاط نب عا دك ساد ناد انا اد ع ارد ع لاع ا نان ذأ مك قد د نال الاح لات دلو د 3 لق د د عاد ددن لاد ا ع اد 1 8 

أخلاصه كلام و نتيجه ود دجت كود لد جد تك سعد كيد لخ عد رد دمر كاد د دسم كه 5 لد الس ةدوع ا و اعد د ود 2 لام ل ةي 112 0 

[اعتبار عقلى مسأله ا ا ااا ا ان 
مسأله هفتم: آيا اسلام شرط است؟ حدق ل مما عاق قاع سه ع ل قر 1 ا اق ب ع لا ا ا ا ا 1 أت لا في دك نام 

اشاره وما تدك ل واه بالرها دواد لد عا الا دحتو باق تمق لاو عا لما ادع عاد م د وأ الت كماد دك واكم ع ا ما الك ما فاك 3 اداع كالما امنا ماع لماجا جامد امو لوقا دوا 21 01712 

[ديدكاههاى فقها در مسأله] بد ما ساس اده د اع ل سوام عر جك جعي ميهد د م واع راودو مك مذاد اعرل د لجعو امه مداه الوك د نا بال ملت اام اا ا ا را ا 1 601 
اشاره ا حا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا الس 9171 36 
[دلايل اشتراط اسلام ل ا ا لت ةروما ا مل ا رو م واي عات جر ار ا 81 
أدلايل عدم اشتراط اسلام اك ا ا و ا تا ا ل ل ا د ا 24101 
مسأله هشتم: حكم زمينهاى آباد هنكامى كه موات شود بال أآآآآآآآآجةآووج>عع 446664004780044 44 ااااااااااااااا000 00 اردان 

أحكم صورتى كه اعراض احراز شود] ا ا ان 

أصورتى كه اعراض ثابت نشود دو قسم است] ع ل ا ال ةا ع ما ع1 1ع عو ا 14 جا د اعد اح 1 ع عع ع تو 2 2317 
اشاره ا ا ا ال ا و ع ل ةك مه عو ا ا عم ع ل ل عر ام ل د 5 ما ل ا ع ا م 1 01 
قسمت اول: آنجا كه صاحب آن معلوم و معين است ااا 0 0ن 
اشاره م ‏ شية تية ست اح بم ام تاتشلا موقا امم لتر تبت مس م مام اماما ا الم ا ابيا اميا جا يام م3 ملل عت 501515 
نظريه اول: اينكه زمين در ملكيت صاحب اول خود به صورت مطلق باقى مى مانده ااا اا 0 
نظريه دوم: بصورت مطلق از ملك وى خارج شده استء ا احا ا ان اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اس ساس 16 36 
نظريه سوم: بين ملكيت با احياء و ملكيت با خريدن يا بخشش يا وراثت و مانند آنء تفصيل قائل شويم ا و ا الا اط ا 417 
نظريه جهارم: به مجرد موات شدن از ملك وى خارج نمى شود و در صورتى كه ديكرى آن را احيا كند و بر آن تسلط يابد از ملك وى خارج مى شود. 0|460 ااااا0000 ان 
نظريه ينجم: بر ملكيت اولى باقى استء ولى ديكرى نيز مى تواند آن را احيا كند 000 
نظريه ششم: از مالك نخستين يا حاكم در صورت امكانء اجازه بكيرد, و الا شخصاً آن را احيا كنده تفده فق فطاعم ممه باتنع 1 10 فوم ااام نل ماو عفادم مل 1012 
أسخنان فقها در مسأله اش ا ص لش تم امس 2 مم ةل لاع ل لمم ل لما عت امم ع عد و اما 10 
[ادلّه بقاء ملى مخروبه بر ملكيت احياكننده لكبو نيوا انا ونوا دلرو لامك تمهاد ود أ ولبتمالة- ل نا راد كماما كد لقاع مالو اط الاح لماه ود ليا لولم ريات أو 2 002 
اشاره ع ا ا ل مشا وجا عه ا موي اام روا م لوال جلو اموق ذا لاسا وا اجأ ا وا أ اا ااال حأ ااا الولو لاا أرط :508888 
دليل اؤل: استصحاب ملكيت ار مم مم م مي سس مض صشاي ات امد ةا 
دليل دوم: اطلاق روايات احيا؛ اح ا ا حا نا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ا اا اا ااا اساسا 8 9 96 
دليل سوم: روايت سليمان بن خالد. ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اس ل 36 
[مناقشات ادلَّهَ سه كانه ل ا ‏ ح حق ل ع ل رو لح ل را لع عم ا ل ا بو ل را ريم ررب ا يه رتت ولج ل د بد وي 0 


أدلايل نظريه دوم 5 





اشاره ا 1 ان 
اول: صحيحة ابى خالد كابلى: ما ا اا ا ا ا ا ل ا 4 
دوّم: صحيحة عمر بن يزيد ولح ار د دع حي د اه لع لكاروا عا دع كارك ا عا لهو لول درا ا ع كار لد رك قا ديات اولك د لد د لكك علو وود تعد ع تخ 50678 
سوّم: صحيحه معاويه بن وهب. ا اا ااا ا ااا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا لس ل 9 36 
خلاصه كلام اينكه لمع ا امع ام ا لمع 1 1 ل ا م و لق الل 1ل ع للق دع 1 م اف للم عق مع ادع ل قزم 
اجكونكى جمع بين روايات اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 9 16 
اشاره قا ا ا الا له ا النرقا مكل بال ملم الا لاوا الست ل اا 612 
وجه اوّل: أجمع] واد طايلائع لجان الها ماك عا جيعد ماق طلس ماك عاد عد جيلع نا عل قله ري 2:2 ل ريد ماع ا مك وه هج دف ليده وام عو ماه طايه ب 2 ف امع م عل ههه مزهت ف وده يمدي معن هه عا س2 واف ديدي جك مهاه جاي ات دعق ملاع ملسف ع جك ا داع ع ب 8 
وجه دوّم: ةن يدكاي ا عا جاو اك داك اتاب هيدف لد عله بباح عاد تأيه تاب الدع ليك اجاج ده داك عتائي يمه ايد ع يدا جاح حك كات اب ييا لدأ ل ااي اناك تابه ديد لم ع ملي ماج جالع ديات ال يدانا عدي اجا ريات يات يدي لايك وك باح هللاه ايودي ادي عاحاح الات وداب الاي ع اناه ترقا 7 120301 
وجه سوم: ا اح ا انان ا نا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ل ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ساس اساسا 3 8 76 
وجه جهارم: لجل ١‏ آلمه4# م كك““ 000000007680374 ورين 
خلاصه كلام در اين مقام اينكه: ا 
يايان سخن لاسا وه ال و ا ص لش ص سم لت مم ماة مده مام عمف فج لوال مجم ار جك ف عامس 22 81/1 
[نقل برخى از كلمات بزركان در مسأله جُيُ##ي## 9# 29 2ك 
قسمت دوم از زمينهايى كه بعداً موات شده زمينهايى است كه صاحب آن نامعلوم استء م اا ص ا ل لف ل 0 
[توضيح اين قسم] عاجوا دهج ل كا ورا عل بالط لك ونوا دقل ل عد د جد جاورا لك علد الا وا الجا 31 م أ الماك با للباا بالا أ كوا ل قر لمارا لمق أل باق اللو هه لاطا ف ابام ا كا ا 
أروايات و فتاوى در اين مورد] مدقا ساد الخكاه و موف الال اا كا لض ا كرا ور حرط فك فق لبر كر ول الما وار ابيا أل لط يل دق وا وأا و ل 01 
[كلمات فقهاء] ود ب ا ا ا ا ا ماحد طولي ال بابو دادم بالج با بان باكر طاو ا مو اا 
و آنجه عاجلًا به ذهن مى رسد ممع ا حي لك عا ا بعل ف ا م ا ع ع ا بوم ات ا ل ا ا ل ص كا ا عل ةط ار مصخ ط حيه الله عام لد د /أكرة ‏ 

روايات جواز سوكند دروغ براى فرار از ماليات ا ا ا ا ا با ا ل 18/1 
جهت دوّم: برخى از سخنان بزركان در مورد روايات ماليات ا ا ا احا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا ساح ااا ااا ساس 8 9 9 36 

أسخنان فقهاى شيعه] ا ا ا مك اا 31 0 

أسخنان فقهاى اهل سنت] لدع لاع ع دع د ا 1د لاا فلك الدع لاوم لدم د لد عط ءادع خا امع ع اطق تناد د ندم ع شامع لم أ ا 7 

روايات وارده در باب عشور: حا ا ا اا اا اح ااا ا اا اا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا مس837 36 

جمعبندى روايات اا ا ا ا ا ار ا اا اا لاا و ا ا 1ع 

خلاصه كلام و نتيجه ودنع ا داه ياي داك مناه ع حمواك حي بدك قد اح اماك ا يادي حا تاك جك اه طاح نا ده عاد طح كد ثيح لاا اداج بيبا عاك اجاج جا ف عام مم كك اع جاح كاك اق اا ب كك ا عاج جد كدف امد يداك اه فاع حك م ا 1 72118 
جهت سوم: مالياتهاى ديكر جز مالياتهاى شناخته شده 0 ا اا 0 

اشاره ا رش راش ات شت ما ممت اع سمل ما ممما اجا امم امم مما م ما دايا يديا اع 

ضرورت ادارة جامعه ا ناح نان ان ان انان انان نان ناا اانا ان ان اناا لاا احا لان ا ان ال ا اا ناحلالا ااا ااا ا ااا الا ا ااال ال الالالال ل ل لل أل ع6 


-١‏ كسترش مفهوم زكات بر همه منابع مالى 


"- قرار دادن ماليات متناسب با نيازمنديها وكمه اش مه ججح دونه ووم وباو رمج د ويه عه عه دوا 222548 22د ماديا 


أروايات مسأله] ”*”*غظظ 


"- يرهيز از اسراف و تبذير د ل ل ا ع اك ا ا د ع ع ا 5 و ع جد ع عد 500 


'"- قرار دادن حقوق و مزايا بر اساس كارء نه بر اساس ساعت عاق مداه ابي اك عل اما ل أو مريدواو اا ب لديا لو لو دوا لوطه بلا بام و 0ت 


؟د ]يجا اسنيت سياس + اقتصادق م واه وااو 


4- واكذاردن فعاليتهاى اقتصادى به مردم مع اي ا ا ا اا تا باق يي ا لو جات ااا 1 ا ات 


أجهت اوّل: رواياتى در مذمت ده يك كيران:] 0 


آروايات نهى از عمل ده يك كيران] ول ا ا لح امو كد اا ا م ا 011 


زنجيره سند عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر: ا ا احا احا ااا اح احا حا ا ا اح احا ا ا ا ات اح احا ا ا ات اح ا ااا ا ساس 


متن عهدنامة امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر 21 


ويزكى هاى يى حكومت مردم سالار و و وو ع ا كاك او 6و و ل 2321 001 
ويزكى هاى حكومت دينى از نكاه آيت الله منتظرى 0 


مبناى مشروعيت از ديدكاه آيت الله منتظرى مع عد و املو أد عات اه تسسا جا ادا موود لاك كه اجا دود اماد العو اممو الحا جالع وات ل 


كفن 


لعي فرت مط وان ل علطاو اك ا لو ل العا ا 


ب- شكل حكومت بر اساس نظرية انتخاب والاء 
شكل هاى مطلوب حكومتى از ديدكاه آيت الله منتظرى مع م ا د ا اك م ا ا ا با ا واد وام مامد ا 81/118 
أمقدمه] ا ا عئاض ا ان و اا بي بست اق ون ان ان عاد تقرط الوك راب لط بق اما مواد فال عوراب د ا تنيت شك مايا طن عط الما ل 21/0 
[تطورات فكرى آيت الله منتظرى در باره ولايت فقيه] ا ا ا 
اشاره م ئش ا ا م 1011 
الف- بخش نخستين به سال هاى ييش از تدوين كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» جعت لدع كمد مط اددع عدن د شع عمط امع عدطة اعد دخ ددع عددء قط مذ عوط عع عدن تعد تخد عد عوووع ف نش نقذ شع 5011 
ب- بخش دوم به سال هاى يس از تدوين كتاب «دراسات»- ان ات نا نا لات نانح نان ان ان ان ان تلان انان ناح ان لان ل اسان ان انان الات احا ان اح اسان ان ان تالا الالالال سانلل لال ل ا ا ا لل ل ل 2 361771737 
-١‏ أشكل أول] تفكيك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب ددن ل ابم ا الب كمركا ‏ لااك و الم و ا لمكو ل ا اللو كب ل لد لا وا ا 011 
؟- أشكل دوم] دولت مردمى با نظارت فقيه منتخب ايا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ار ا ا ع 5 
'- أشكل سوم] ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى 0ن 
؟- أشكل جهارم] تفكيك قوا در حاكميت دينى رت ا ب صا لاه امش ض22 تخت ا تا تت اا تا لات اوراس اماو 59/2 
ساختار كنونى از نكاه آيت الله منتظرى ملا ا رم شاو ا ل للج لا ال م ا ا 2 8101 
اشاره مانب ك3 ارات د ابن دايا ءا اكت دكاحا ران ند اانا يابانا ب ل 3 داريا ددا لا نايا ءا كت دالاناياء دبد اران باباناب كك تاسناد ددا نادي اباب لد دك انا سان داك كرابا باءا دك تاليا ينكان نابانانا دن كان سا دك الت باد ءانا دن دل يا دا تالاه ديانيا دد دناه اديت |1 1681/19 
-١‏ عدم تناسب ميان قدرت و مسئوليت ا اح احا ا ناا ان ان ااانا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا اا 361716031 
؟- مجلس خب ركان رهبرى ان ان نان ناا نان ان نان نان نان اح ا ان اناا لاا اناا اا ان ان ا ا ااانا اح اح ا الا ان ااا لاا ات اح الا ال اال لاا الالالال اال اال اا ل ل 16 3617197 
اشاره ا ا ل ا ل و اكاك ا ف ار او اك اع لط ا ادا مما 1 ا 2101 
اشكال دور در انتخاب خبركان كدت ل عاد وماك ع بالا لك كوا جع ملع ما عدا كم كماو بذع عاو لك لطتوا ذام د ل ل اماك لامالا حح مكدالا ا الم مام عاو لما ع د اواك ب الما انا ع لاوا كت مادام ا ا ا 0/1 
ياسخ ها و نقدها م ااا ااا اا ا 611 
نقش مردم در حكومت اسلامى م ا ااا اا ام اا واي ل رادا ابام ا 5293 
اشاره مم لا ا ل ا ا عا ا ات ا ا ص ا و لت ا الا برح ا و مع 2/11 
الف- مشروعيت نظام حكومتى ابام انلا ا انا انم تلان د ياي و نر ا الطياه عل لواب اط ماي بق تا دن اناا لات قاط اباي تف نر موه الا ل ادا ا ل عط نا ا 211 
ب- انتخاب حاكمان لوا بطع بتع يوك بعك بنع لدت مايا يق ردك بلاق جاع قال لعي مامة يمك بعل ماله لكا الما اكد د دالت جاع ماك دملاب طايه الاج حايها للا المحة ب ميا بلك عناح جا جا جد لعي ميك كول اح جاح اك اك ادناب اي بدك ذاه جا لجيه ده اي ياك ع 710010076 
ج- نظارت بر حاكميت لا ا ليم ا م ل ل م عار لد كاد سسا جلت لج ل مرا 1 دل دوس اط ل ا ا ل 1/01 
اشاره تمعد دنع اعد لمخم ةعددد ماقنعا ند #قددعد كمد ا اسع بالا مف نط1 لم عططاة عمد امامو عم طم اعدف اماد متخ عع عدن عفن ةن معد انعد قد نطق مومع عفن فد 20 
-١‏ امر به معروف و نهى از منكر ا ا نان ا ا ا ا اح انا اا ا اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اس اس اس 6 لل 361 
1- نصيحت امه مسلمين 000000 اا اا 
راه هاى نظارت مردمى شا ااا اياك ا اا وا ا ات 21/11 
-١‏ احزاب مستقل 1 يم م ا ا 
؟- اجتماعات ححا ا م ا أ اي ب ا لو و ا ل و ع اي ل د اه ا لور ولط ا د ا 0 
-٠‏ رسانه ها و مطبوعات آزاد عع ل ا ا ا الما رو ا ال ةا 11 مو بع ا انا ا ا لم د م اك ار 2 00 011 
آزادى هاى سياسىء ضمانت اجراى نظارت بر حاكميت ان لح ان نان نان نا نات لاحن نان ان ان انان تلان لحان لاح ان انان ان ان اناا ان احاح ان انال اسان ان ااا ان الال ال ااال لل لل للع 617 


حقوق مخالفان سياسى اماع 
اشاره اناا نا احا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا 173 361 

61/1/16 اولين حق كه نسبت به موافق و مخالف يكسان مى باشد. «حق آزادى بيان و اظهار نظر سياسى» است. مع ات ا ا ا‎ -١ 

؟- دومين حق مخالف سياسىء حق فعاليت تشكيلاتى و اقدام سياسى است. سممةه ممم مم م ممه ممم مم مه ممه مه ممم ممه ممه ممم مه ممه مم مه مم مم ممه عم م م م م مه ممم م مم م مه مم م م مه ممم م مم عع مد هلالا 

- سومين حق مخالف سياسى آن است كه از تصميم كيرى هاى حاكميت ودعي مع و باطو دو عرو ام لد ا ا قر ددم ع كد اموا جب بست د 0 ا 

؟- تأمين فورى حقوق كوناكون از ناحية حاكميت بدون تأخير يا مسامحه؛ 7 ا 

ه- برخورد عادلانه و بدون تبعيض شخص حاكم در آنجه حق است با همة ملت و از جمله با مخالف سياسى؛ عفد :د لك مع ع + در ا عام وني عد له حم 3 د كد امم ع 1/1 
*- حفظ حيثيت و كرامت انسانى مخالفان سياسى؛ موا اه اما جا مك كوا ا د لوا ل واو مو وات اع ا ما ع لمارا و ل لاد عل الماء مان ألم كتج ماخ كما ا ع لعا ل نو وا ع ا 00 
- حق مصونيت جانء آبروء مال و شغل مخالف سياسى؛ احا اا اا ا احا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا اس 9 1/1 36 

/- حق مصونيت از تعرّض قضايى؛ ااا ااا اك ا ا و ل ات 510/8 

9- حق يرده يوشى بر عيوب مردم- اعم از موافق و مخالف- و برائت آنان؛ ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اس 36173 

36137 حق عفو و كذشت نسبت به لغزش ها؛ اا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا‎ -٠ 
361/122 حقوق اقشار ضعيف و دور از قدرت؛ ا ان ا نا ناا ا ان ا اا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا‎ -١١ 
حق ديدار خصوصى و بدون حاجب با حاكمان؛ لقي لعا عوط بس ا ا ار يا ساس عي ا اكه مط عا سي ل ا عات ا اك أ ات اي مي ا كسس ا لاير11‎ -١ 
36 1 9 حقوق اجتماعى و مدنى مخالف سياسى؛ اا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا اس‎ -١ 
701010 3 حقوق مخالف سياسى در رابطه با زندان و دادكاه؛ عم د ل مدا م يت عم و اك ا كت م وو رع عي رصا مه امه وه ور حورج سا سم و مومع بتي د ع سج اده ملي دوقيو جد جع الس وي اد‎ -١5 
03 اشاره لاط شع الاك ولد دتما قم ع حت كان مجح حورا 2 عر انا ها ل جام وا لهم واو دب سجاه ا عم الاجم ول دلوا ل حكن مم5 ذا مجلوام جاو خا ع نا لاد عاط لالدتووام وان االد يه ند وق لد اوماد عاد نمه اا وه © اموا ام لاد ايم‎ 
1681/8/1 32 نكتة اول: به طور كلى زندان سياسى- آن كونه كه اكنون مصطلح است- در شرع معهود نيست و به هيج وجه مشروعيت ندارد: د ة ورا دل طباه ابا بالا اف رن عنامال عل ااانا ان بارا ا ع الا‎ 
نكتة دوم: در مورد همة زندانيان به طور عام؛ و در مورد زندانى سياسى در فرضى كه ا 1ن‎ 
318 نكتة سوم: بر فرض اين كه اتهام سياسى قابل تعقيب و محاكمه باشد. اا اح ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اس ا‎ 
نكتة جهارم: در مورد همة انواع زندان (حدء تعزير و اكتشاف) و نيز همه زندانيان به طور عام ان‎ 
161/9017 كفته ها و نكته ها ددح اداح د «ال رجحو ردكت تبح جاع لبد وبا ناك د ناد يات د وال لدي دبالك د جاع لبوا جعي عب و 3 نا راح رجا ابيا ناك عبان عاك اكاك ا با ليا د لات ينافاك اميا براك قا طاح كال د وال ما حك اح جاح برقال مدي را اق قب حع رت‎ 
5111/1 اشاره عط د دك ممم د - لوت عطاك دور م 1 ممم دجاه - ج سل ل احداء جد د د مم م3 لط د لي ل مز كوك اد دود كاد سمي د ددا عم د ل زكرم د لد اد دا ممم د و‎ 
1/1 بخش اول: نكته ها و لطيفه هاى آموزنده ددعم امد اع ادع ع دم لد عع 1 م اق قتع عد 1 0 1ل عله دلق اعد دا عجر عا حم مف د ان كع اقم دن نه دعم مت 1م 11د‎ 
3617 9 نياز زمينه تلاش ا ا حا اا ا ناا نا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا‎ 
3617 9 سيْدّنا بيخ بيخ! ات ا ا احا ا اانا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا‎ 
30-7 روزه خورى در سيزده رجب! بادك عا نايع لمدا د ممما يات داكي دام باط دبع ل لاي مامه وك ل مصاع لاقي لساب ما ود ل لكات اعد قال لاسي مامد يوك تالاح جاه لظا لد بلي طكك براه جا جاح لامي يا اك اهل اح ملي اك ع بطي بدك علا جاح سه عام ويا‎ 
1 كاه مفت و تنبلى الاغ ا مي ا وما وما وق ا‎ 
319/9 تفاوت نفهميدن شاكرد با نفهميدن استاد ا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا‎ 
6/3 تأثير تعطيلات بر تحصيل طلاب صا‎ 
فهم عرفى! ا ا رن‎ 


امامزاده يعقوب بالاى منار لالع 


مكاسب شيخ و اختراع هواييما ا نان ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا 36 
اسلام دين سلامت و آسايش مما ا ا ات تي 1 د وا ل ل جا ول جرع 
من آش مى يزم اسمش را شما بكذاريد! ادا اناك تاماك ب درا تعدا عاد ادا جلا دراه باع لطا ااا عاد راطا اانا انان لامر انان سا الا ات الوط نات لا ااانا الاح لال دااع سا ا لأ رت اا اا ل لاح اتح مدل 6# 
دو قران و ده شاهى براى نهار! ماس يت لط يه لصي صخي اطع طعية ا لا و ا ا يدع بح عو جاو و يعي او دا عاد و عر لعا يد ع رعرع مس وي داع جرت د اسان ممع الدب عي حب ترا مد سنج ا 1972 1790/14 
ضرورت تحوّل در فقه ا اح ناح انا ا انا اا اا اا ااا ااا ااا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا سا3 36 
ضرورت نوشتنى مطالب ا ا ا ا ا ااا ااا 0 0000 ارين 
شاه قبّه طلا! ع لادلا ع نا قا و لما عات 7 اا الما ع مك د كما لمارا د 0 ا ل كمار قاد ع ا اما ع ل لما لب ل د كما ان للم لكان وا حا متاك ملو عو علو را اا 1 2 1119176 
حق كذشتكان ااا | 
سه حدث از يك مخرج! دي لامك ين عاو دا د دارو دا ينات كاك عاحاوى دأو ا دار اه الاعل يك عر حا ادك كيو اد يالا لايك ناحو لد ءادال هلكا ع داواي اك داه انان ايل دحا جالك ادا ادال اتاد لع ياواه دالكدد اود ل والادالدين داياد «الداد ادا دان هلاني ا باداه دان )ا ار 
فقراى قم ا ا احا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا 3 36 
يسر عموى آيه الله طالقانى دأ دده ومع الال راطيا عي كاخ ماك 2 ف تاماك يان دولا كاك مقا لاطب لد الماك فد كديا د الصا ما ف فت كد الك اما دف راك طون معان لان تنود لعل كمه د در دعاو دع نا عاد د ا 2/101 
تحول فكرى شافعى املد و ودع روا ور كا وروا ا وا ع ورد ل كد ادج ع ا ركام د اد جيك تلد تدك جر + علد عو ع دل و و 00 010101 
هر كسى فهمى دارد اك ترط عم ساد حا ل ردلا تتم ني د ا كاد راط و تا دا حك ان اعت جد رات ا( اك اك عاد اسع ا د لال 2 داك ا توم ع اك اك اك اح ما ار ا 212 سطس را 1ك ا عع ك1 1 
جند توصيه به شاكردان ددع خم د ةوعد ععد د عع عادوده اعودء عطماء لذ دمع غده اعم دادو م علد كما لطع معع د ممما اماع مودو عا ام عع تطعسه سمأ عع ةدعم ع عد ع 1 
علوم اولين و آخرين در مقدمه واجب اا اح ان احا ا ا احا حا ا اح ا ا نا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا اا ساس اس اس 37 + 36 
برده فروشى در ايران احا ا احا ا نا ان ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا ااا اا ا اا ا اا اس ا اس اس اس 37 36 
استبداد زمينة دين كريزى ا ا ا اا ااانا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 3862© أ 3 
جشمة قير نفت ا اا لاي ار ااا ا ارما م اا ااي بات سيار ةي رادا وكيد سما الما وات ناتك نيار 
مصرف وجوهات اا ا اا اا ا اناا ا اا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا اا ااا اا ااا ااا 36 
بخش دوم: نكته هايى در باره درايه. رجالء حديث ا ‏ اح حاا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ‏ ا ا اااااااااااا ااا ااا ا ا اا ااااااااااا اااا اا ا ااا ‏ ا ااااااااااس 36 © 36 
برخى اشتباهات در كتابهاى بزركان اب ترداك وبا ب 3 ودام رحن ال جعي درق 3 دل حاماء كردا الك باط كك ناد اعرد وال طاريا لباقك بل احسان كا باط يا د لات باح باك اك اميا باناك كك اد طن كاك ع مالم داك لحار رفكي را دك ع جرد 44116 
صحت برخى روايات مرسله ا ا نل 
جايكاه روايات و اجماع در كتاب خلاف دعقددع اعد اوم اددع عل ادفو ذططة ادج عط دعن أمنين عدم ع لدم عفدا لام نط دمع ع اشن وفدةة فكدع ند انعد شدخ م عد عع دشم 1م 516 
معاويه بن شريح كيست؟ ا اح ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 6 © أ 3 
جوامع اوليه و ثانويه حا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اسأر 3 
تخليط در كتابهاى كذشتكان ا ا اران 
احتمال وجود اشتباه در نوشته هاى بزركان كلد ع وا عسوا ان اع عه وا وان ما بود لط وك سوا لاد لالجو الما ما ناك وااكواي د 1 مه ايام وار الما ان ارح لل كد دا وح كدو ايوم اد وا اواج للد لاما اي نيت اي ات ات 5 140400 
تأثير دانش راويان در روايات آنان م اا ا شم سات ا امف ا 
مضمرات سماعه يا زراره ا نا حا ا ان ا نا اناا اا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 36 


احتمال سقط واشتباه در كتب قدما ا 


تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما ا ل صل يش مم كم تك ا مم ام مم 
قابل اعتماد نبودن كتاب جعفريات مم ع باد لات ا ا ا ا و اا ا و لا ا روا ار تا صصص ايل ارو عا يت بايا وكات عرو ا با 
تكيه آيه الله بروجردى بر اصول متلقات ناسح عقي مدقي مر ع كح د ءاطع فلس ورا ع بالا ولا سن شق شاط و طم د ع داه د د دوماع + وام ططخ رق ع م طم و لض ولاعت شع باع اذاه دعا مو عوطم د ب دع ع مره مواد نا 8 11 
بى اعتمادى به واقفه ملسمو يي و ل ا مي ا ا ا ا ا 2 737 
جهارصد هزار درهم براى جعل يك حديث دع ا م قا جع ع لق م ري مع صا تيع ةد عه ل ةل مع د ل ع قية 3 عت عبتو ع عه ده فت لجع عدج ع عد دمع عد دع معدو عد 14001 
دقت در نقل روايت ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا س1 © ل 36 
روايت مرفوعه جيست؟ اح حا اح اح احاح ا ان انا ان نا ناا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ااا اا ا اس ا اس سا اس اس اس م 36 
جند نكته ادبى ولام عاك ع مو يناع ثولم ذا الاي اديه ادع ع ينع دل بوذا جام جاده وب بدمااه اك ناما ع كرد ره عمدو ولد دناب جارك اك جا ويا هك و نات كي كد نرق ع ماع يا دك ونات جاع جد رج ويام ع دناه داح ني 2ك درق ع باع ب عق عذك جاحات عاك ها ورلائء اكع ل اك ا الا عيفر 0 
زادكاه أحمد بن عبسل برقى ا ‏ 1 0 ا ريو 1 0ه يي ار ايت تق ان بالك لو 0 70 1 ا وق 0 
زنجيره سند كتاب نهايه اا نا ناح ان ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا 81 36 
ابن براح شاكرد شيخ طوسى ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا سا ا 3 
سعد اسكاف كيست؟ ميج لبي كد قله رس جمد د ويا يديد 2 اماع ماجر ف ويه ع ديات كاك الات يزمر بهي يج مام بده سكيع عر 2 قري جعي يلات لد تاه علدا ناكد الاي يما حي تدالاع رز جه جاح ف لاه عام كد تداع يله مويك + مامد يما عق طايه وا تهات وري عي دن لله با معت أي بار 
اراضى سواد الس د الوط ل ا ات عت لا 1 ا ا اط ع ا ل ا ص ص ات ا ا ع ا ات لمج ع كر اك اك اد 1 11 
صابرى همان شايورى است نح نان ان احا ا اناا اا اانا اا اا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لا 36 
تواتر اجمالى جيست؟ اح اح حا اح احا ان ا اح ا نا ان نا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اس ا اس اس © 36 
راويان سنى مذهب در سلسله روات شيعه ا اح اا ا ان ا ان ااا ااا اا ا ا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا لا 36 
نكاتى دربارة كتاب دعائم الاسلام عا ا اا ا اا ل ا اال اا ا 
تفسير عياشى اا ا ا ا نا 
تفسير قرطبى اا ا ا ان اا ا نا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا سا9 36 
توجه به يك نكته در كتاب وسايل الشيعه <-ئْبذد-بب-ب 0 0 0 0 151515151313141414141414141414145431514151515151515151[ز1ذة[*[*[[آ[آ1 0 ل 
محمد بن اسماغيل كيسنت؟ لحا فا م ا و ا ا وا و وأا يل و را لتحيو لكر وو وا ا و لوي افع ع ما م د ا ا 
نكته اى در بارة ديدكاههاى ابن عقيل و ابن جنيد ا ااا0 0 ان 
كمك كرفتن امام صادق (ع) از شهاب بن عبد ربه ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا ا اا ااا اس 9 3 
عدم لزوم اجازة روايت در اين زمان ا ا ا رن 
جامعيت كتاب فقه الرضا ا ا 0 رن 
طبقات رجال احاديث ا ا كن 
برخى از رجال موثق مشهور ائمة معصومين عليهم السلام ااا ااام ا الاباك م جم صوق الم وميا ل م2 841111 
طبقه جهارم از اصحاب امام باقر و امام صادق (ع) ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا سا ااا ساس اساسا 3113 36 
طبقة ينجم از اصحاب امام صادق و موسى بن جعفر عليهم السلام: ا 00000110 0 لين 


طبقة ششم از اصحاب امام رضا (ع): ا ا ا 211130 


طبقة هفتم از اصحاب امام جواد و امام هادى (ع): تدك 


طبقة هشتم: لع كع د ا وك و د دمص ل مادج ع د م عا عر اا لا كلصوي باد اا طن نك رامق نا ان لاك ورك كت ححا د لاد ا اك عوطت مان د ا كات لق رجف اعفد م 2 1 01 
طبقة نهم: ان ل اد اكه افر اد بك ددر وان لان وان نل وان لاا د اعة ناه اران ل ابام دل باو امامت مر واف ص ا وى ترط ع قا ب را ع د ا ا ل 2 ار د ا 1 
طبقة دهم: ممعم ممم مه ممه ممم مم م ممه مممة ممه مم مم ممه ممم ممم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممم مم مم ممم مم م ممه مه مم مه مم مه مم مم ممه ممم ممم مه ممم م ممم ممم ممه ممه ممم ممم ممم ممه “لل 
طبقة يازدهم يسيس ا بك لي ب راصي ا يداع د عه ا اسع رك لمالا حي ل و د ود او وي جات عات اد وس رق ا اط لدع اعرد مع وك عر ع جد اك امم عا اع ب تب عا ب عم 1 1011 
طبقة دوازدهم ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا مس397 31 36 
بخش سوم: نكته هاى كلامى- فلسفى ا ات ان ان انان انان لان اناا ان ا ا اناا لان اح لاا ل الا اناا ا الا ااا اح اناالا ال ااا اا اا اح اح تالالا ال ااا ل ال ااال اا ل ل ا 6 641 
استوارى استدلال ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا اا اا اا اساسا ساس 36 96.31 
سيرة عقلا ئش ئش ئش لش ا ئش ا ااا 51116 
تفاوت وجود و ايجاد وام داري اليد دمن جاه ا بود ا با لا اروز انه عا مدان عت بادا ماما ان اا الصا ع اولاق ا ع ا لك اجا الت اي 1ج ات ف ين جات لاصوا ل ات جات لاا تع بلي تاه ا 2 77[ 
سيره عقلا در رجوع به اهل خبره ا نان لان نان اح نان ان انان ان ا ان ااانا لات انان ان اناا ان ااانا اح اناالا ان اناا ا ات ان اا ااال ال ناا اا الال الالالال اا ل لل ل ل لس سس ا 6 [4ر6 
اراده جيست؟ ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ساس 3 96.31 
بخش جهارم: نكته هاى فقهى- اصولى اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا ااا ا اا اا ااا اساسا 9 31 96 
مفاد روايت على اليد ا م م ا ا ا ا ا ا ا 1 611 
غير فتوايى بودن كتاب مكاسب ا نان ان ان نان تناح نان ان ان ان ان انان لان انان لان انان ان ان ات انان لاح اح لاح تلان ان الا لات لاا اح اح الالال ال ال لال اا الال الل الل لال ا ل ل ل ل لس سس سس سد د د 4 6/41 
فتواى ابو حنيفه در نبيذ خرما امع الك كر كيه مقو عه اع يه كل عرد ققدم اتج رن ح نع ل عرد رقع لد 3 عه اماع جر عرد صم لت عط بل عدج عر ا ع اع كلصا لمت عي عت عر لا ع طخ وك عند دع دك 1168 
آيا:ذيات حكم حكوم !ابنك؟ اا 00010 ا ااا ا 0 
جكونكى وازه غسل در روايات اا ا ان ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال سا 89 36243 
جواز خريدوفروش الكل طتّى ا ااا اا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ا اا اا اا ساس اس 3 36 
ياك شدن آب قليل به اتصال است يا امتزاج؟ وف ا ل ار ا مي ا ا ا قر ا صم م جات ايت لكا ل لماي وق ع جد ول ا ل كلع اق اي لاد وب قات 2412 
تفاوت قول معصوم با فعل معصوم لتك رع اد تر ببا روكب وكيم ا وي ل رار واي ركه ماي وا تر ره ع بع قر عد لاح عاج وااو حم علي اج ع داك دب سردم عق لياه شع ل داح د عمقي ما فك قاد 212 12101 
ضرورت توجه به فتاواى و روايات اهل سنت ذا اح احا ا ا ا ا احا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا ساس ساس ساس اس ا 31 36 
لزوم توجه به روايات ترخيصى ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا 963 
تفاوت اماره و اصل ع ا مدع عد عم دف 0 تمه 1ل امام ع اع متام ل ا امس م م ام تم أ امام فته عا مع امد ا ا 
نقش كارشناسان در تعيين مصاديق اا نان نان اح ناح ا نان نان انا ان ان ااانا نان اناا اا ااانا ان ا اانا ان ا ا لاسا ان ااا اا اح اح الا ا ااا اا الال الالالال لاا ا ا ل ل ل ل ل ل د 387 641 
منشأ دلالت لفظ بر مفهوم شد وت ا ل ا ا لراك كج اي ل ا لو الا 3 لاع لماج ارات لم كا لاا كوا ا جا ل موك جلها ا ما اك ا 10/10 
امور عقلايى نيازمند تشريع نيست علدا سما يات ود الع لجرا عر دبال سلما مقط وات عل اماه قاد لساب عات وت ل وكات اجر دجا لماي مام يوك الام جاه لاا لس ب لي حك بونا ما جا مد ل قمعب ب لاك ات اج ملي ا لدع ماي بدك ونا سرك دعا مدي كام ع ات 13 
بخش هاى مختلف دين ع حا وا ااا واوا وا وات لالص جا اش ا اسك ا ل ا 117 
تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما لي ا ا ل و ا ا رار ل ا ا ا ا م ا رو ا ا را 1/1 
مستحدث بودن وازه متنجس ان ا ان ان انان نان لان انان ان ان انان لاا نان لان الالال ان ان انا ناا انان لاح ان سان الالال الات اا ان اح انان ال الت ال الالالال ال الالال ا ل ل ل ل ل ل سس سد سد 387 6241 





استناد شيخ و علامه به فتاوج) و روايات اهل سنت 61 
جواز فروش كالاهاى نجس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ال 
حرمت مسكرات با هر شكل و به هر نام ان ان مان سام سان ان ان ان ان انان مات لان اسان ان ان انان ات اسان لان الالال انان ان ان ات احا ات ات سال اسان سان سا سا ات ات ال حالسل سال ل لات لال ا ل لل ل ل ل لس لس ل لس سد د 46 64 
ملاك حرمت لهو ممم ممه ممه ممم ممه ممم ممم م ممه م ممه ممه ممم م مم مم ممه ممم م مم م ممم مه ممه مم مه ممه م م م مه ممه سم مه مم مه ممه مم م مه م مه ممه ممه ممه مه مم ممم ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممع ممه الل 
ملاك نجاست جيست؟ و ا صا ا ص اي يات لاي عي لي ع ع ل مي اط لا بات اي جيه اا ا ب اع عع صر د حر دز اع معي جا عع 3 51 
حجيت شهرت قدما تا كجاست؟ ا ان نان ناح ا نان ان انان ان اا نان اناا لاح انا ما ان ان اا اا لا اح الالال انان ا ااا ا ات ان الال ال اا اال الال الالالال لا 2 22 22 64114 
ضرورت توجه به اهداف شارع در معاملات و امور اجتماعى نان نام ل لات ان ان نان نان سان لانن نل نان لان ان مان لانن ان لانت انل ات ات ساس نان سان سات انان لان لسلس سال ل لال لا ا ل ل لل ل ل ل 2 22 22 62414 
جايكاه كتاب شرايع در فقه اندلا قود توه ةاون رطم عن ردكت كمف اود قاد مط د و كمع داعو هم ل العامة لبوك ال لا 11 
جايكاه استناد به اجماع دياك الت ب سياه الو اله ع بابدبك علا باح باجا انيديا يديا تك دب اسان داور نابا عابت لديا بنيزاي اناب دك دب انناب كدنا داجو ءا لاد دك دلا يا ياف نوابياديا د د دب انناب تان اديه وبال دك لا اماك عله دبا ياد د دبك عاب ]16/1 
آيا كراهت يوشيدن لباس سياه يك حكم موسمى است؟ لقع بي ا ري ا ا ميج لطا ايحي لمم باجا اموق قي طاول لم يادي ل وك اجاج لجا دلا وي او جا وعم و اف 12 116 15/1 
جايكاه وحدت در نماز جماعت ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا اس 3 36 
كسترش وجوب بر همه اجزاى واجب احا ا ا ا ا اح حا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا سا ااا اا ساس © 363 
ايجاد مقدمه حكم عقل است 357 لاع راي جمد ا با يدي و 3 يوامرك لايع رط الاق مزمر رف ااا بول كك اليك جتعر كي لعي وان لبك لكا مارت جنك الا او اي كد لي ما شي شاك الج بد يد كات د لاه ميت يكرك لد عمد ل شك ايك وقد قف كريد كي قي ل رع 114 1 
ناظر بودن برخى روايات بر فتاواى اهل سنت اا نا اح اا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 363 
جواز و يا حرمت رقص سان ان ان اح نحن ا لان نان انان نان ناح نان ان ان انان لاا انان لان اانا انان ان ان ا الاح اح ان لان الال اال ا اح اح الالال الال الا الالالال لال لال الال ل ل ل ل ا[ [الطر6 
عدم جواز ناتوان ساختن فرد از انجام منكر أ نان نا نان ناح نان اح ان ان ان اناا نان ان ما ااانا ان الا ان ااا اح ما ااال ان اا ا اح اح ان اناالا ال ا ااال الالالال ا ا ل ل ل ل ل[ ]6 
ملك اشخاص نبودن وجوهات ا ا ا ا ا ا 00 ان 
احكام تشريعى ييامبر اكرم (ص) تنح يعدا عر عر عاد ع قم كن اال ع عا عد ع الاح ا رد امام اد كع كم لأ اج د اي ال ‏ لمالات رودا ا عات ناه د لاو عا ماه لراك اد عا عات عاق عاك ع تدا د ع كد د اك مرت 241501 
اشتقاق مشتقات از جوامد م001 0 
احتياط در سه مرتبه كفتن تسبيحات اربع و ا عا ا ا ا ص اا و ل ل ا ب ل ا كا ل مر ا ا كدت مخ ره د يك اوها لطسو وا ماعو مت و ا 1 
عدم دلالت امر بر فور يا تراخى ا ا ا ا رن 
غير عبادى بودن خمس و زكات ا ا ان ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا اا اس 3 363 
قاعدة حيلوله و قاعدة فراغ و تجاوز ل ع ا ا اص عا ا جع ادم تع ل عات اح بحس موك كر عات ادع عا ات ا ا جم وز عا عن اك اماك اسع اا ا ا 1 15/401712 
قرعه يا قاعدة عدل و انصاف #ععد عد فود # ددعم كعد عد سدع ع لامع عدا مده عدططةة عمد مدت ع تسكع السمذه لاوطالا وخد دبع لامع وفدك ةا مدع انعد تقد طتع عمط عع دده عب 1 
مشخص شدن تكليف با اصول عمليه ل ا ا ا ا ا ا 00 رفن 
حليت و حرمت صفت ذات يا صفت فعل ان نان ناح نان نان ان ان انان نان لحان نان ان انان ان ان اناا انان ا اسان ان اناا اا ان اح اسان ان ان ان ال ا الالال الالالال ال ا ا ل ل ل ل ل 2 37 7ر6 
تقدم فهم مجتهد به شهرت قدما ا ا ان اح ا ا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا اا 3103602 364 
تداوم ملكيت مورث در وارث امم ام ا ا ا قا لاسا ا ا ااا ا ايل ا اك ا ا ا 11517 
مضارعه و مساقات از مصاديق شركتند اا لانن ان ناح ناح احا ان ان انان ناا احاح ان ااانا ان ا ا اناا ااا ا ا لا ا الا ا اا ان اح اا ال انان ا اا اال الال الل ا ا ا ل ل 2 317 7ر6 
حجيت شهرت در اصول متلقات اح اح ان ان ان نان لحان لات ان ان ان ان اناا لان ان لاح لان لان ان اناا ااا ات اناالا اسان ان اتا ا ا ان اح ات اس الات ال ان اا الس ات الالال ال ال ا لل ل ل ل 2 64737 
قاعده يد ةق قال 8 ملظ هركف سويز ياب لقان بق ين زيط كمف دديك بيد ع نديد ب كر سيط بطر د قد قمعي ياي يلك للا باصا يط ملاعاي م مد يدك يقال بد حاط 1 ره قوم يد علايت لعب لئاط سيد دق جد ماي ييا الك نال يناجا ين جد ملي ليا لاك لازي ند د اماي عي تاك لان بطا ةي سدق رمي لي اك ا 0 1ر0 





مفهوم فقير المع 





شأن واقعى و شأن ساختكى لايد حا ع وك بح ام لوت طلا ا وك ا ا ع ا ا لت ا 02 41 
كتاب على (ع) ا متاك وام ةا تايا رالا بادا اما ام ا 
استناد فقهاى اهل سنت به روايت ثقلين لمم ممه ممم ممم ممه مم مه مم مه ممه مم مه ممه ممم ممم مم مه مم مه مم مه مم مه ممه ممه مم مه مم مه ممه مم مه ممه م م م مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممم م ممه مم م مه 5 للع 

آيا جزيه همان كزيت است؟ لا يط ع لم موا ناد جره 8م مي قم - يد ل سم شوم عر در د ادك م راد ا أ اس دشيو عرد كرد د اع سي ع اطع عد داوس نو 2 5141812 
توضيح مصطلحات أ ا ا ان ا ناح ا نا حا نا احا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ساس اس اس ل 3 36 
اشاره ا ا ا ااا احا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا الس ل 3 أ 36 
حرف «الف) ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا سا اا ااا اساسا 9 3 362 
انش زنهة ع ف ل ا ا اد ا يا ا ا ابا اي اص واي اا ام ايا مامد اي ارا ااا واوا اح دما امات دن و لام ا ا دك ا 011101 
ريستوكراسى تمجه دادر لدبو دو وار د دواو د ادل سا وك دوا دده اول اواك داه خا اداه الوا و بابادواد ادل يك داوق داد اد ألا د اداه يك بايا دب اراد ل وال اماو ل دوي حاداك اده الاسم و لوا ادك 0 511 
داب قضاء: شا شي تت ا تتسششسششش ل صاشلا ات سال ممم ات وك سراد اطي مام ا 

بن سبيل: ا ا ا ا نا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا اس ا اا اا ااا اس ا اا ساس اس 3 36 
تلاف بالتسبيب: اا احاح احا اح اا ا ااا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 36 
اجتهاد: مجم ع عو امد مع كبا رديت كيه سحاد ميا اج إل دوت اع سيط قف ع اك لك سياد ملا 11ل سد الاق ل اا عوك اماد متا كدج لطا دا ا تقد اع ررد اد يع امود مسقا جر لس 010117 
جماع مقع ا كوه اموه فد عمف عو لع 01 عدو موه اله 1و1 عام م ادوع ننه 001 3ف مم الا لماعم ادعوم ناه اح وله دعا لماي عمد ممعم ناه لد 46 لدعي 101 1ك مقعم انم ةا 
اجماع كاشف: حا ان ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اساسا 3 36 
اجماع مقدر و فرضى: ران 
اجماع محقق: ييا 3 د كط اياي باو تاابا يايد ديد كط ورا مان توق جلاديام دردك ع ويام الوك تلاس راي دبدك دياك 2 مذ جات 2 ديه ديا ايع ع لاجا ماه تراك اا يدايا نك تشاع يات :دا يد مدل تلات يز داك جا ديام توك وال مياسن اك هدي ياد لاه اده 0800 
حتكار: ا امام يلجنت يي لو بده ليجب لحي موجن اه 
حكام ثانوى: نا حا ا ا اا ا ااا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ااا اساسا 3 36 
احكام ثابت: اح ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا سا اا اا ا ا اس اس 3 36 
حكام ولايى [احكام حكومتى]: “61]إئلئ6لئ]6]6ي6]6ري6ي40)]ر_ر4ر64ر6ر6:ر:ر:ر:/:ر:ر:/:ر:/:/:/7/7/:/:ر7:/:/:/:ر:/ر/ر/ر:/:ر:ر/:/ر/روريرايراا ا ا ا 0 
احياء موات: مادصو مله بذاك وعد لوطي سيو ملعي جاع د بالسص و ع0 لك لدع اطي تمه به د بو ع سج ايه ماسم عق لإا ددمتي ستو عبد جع اد عاو تمع ما وت اذ عاد ماد مو يده بتع اماك عادو سس ماه لد ب رح عام دس مو يد يا 1 101 
خبار متعارضه م د م ع 1 دع نا ردقته عد ع1 د فك م11 
اختلال نظام: ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اس 3 36 
اختيار: ديد امو الما ب نو ب ا لقا وا كا ا ل وك ل ف ل ل لطم ع ا ا ا ا ا ا 6 
اداره حسبه باك ذاه اع دوك يا يعي و3 بول نايع لمدا د ممما ياب زد ل عذاح بطر 3ب ل فليا مامه وك ول ماع لقال اساي ماود ل لات بعاد خا لاسي مام راك علاط حا لاا لدع بلي طالك وذح جا جا اك تمي ب كد كم لاح ملي اا ع ماي بدك لاه ب جا عاك دعام ويا لك ل 1 11 
رتكاز ذهنى: ا اا ا وك ا داعبا ات افد ا ا وجا لاماي ص بال اكد باجا جالكدو يوس جاده جك باجا ليت امن يا لعا ج جاجد قا + 1911 
ارتكاز فطرى: اح ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا اا سا ااا اس ا اس 7 36 
لارتكاز: ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا اا اا ا ااا اس ا 7 36 
استعاره: ال سه لمن م مم له عه لس م م ممه لم د مه م مه له مه لم مه مه سه مه ممم م مم مه ممه م م مه م مه مم مه سمه سه مه سمه سه م مه مه مه سم م م م مه سمه م مه مه مه م م م مه م مه مم م ل ممه سمه لس م سه لم م ل ل م مم د أ« أألل؟ 








استصحاب: 


ع 


بدّع: 6 


برائت يقينى: مص م ل يت ا اك ل ا ا و ا اف 2 2 1 بزع 
برهان «لم» و برهان «انّ»: ا ا صا ا با سا ابيا عام عاو عاد صمي ص عا ويه عاب بعب وق مج باج عرما دوعا عه باد ممم ح ياد جاه مره مم امم ا ري 1 
بطريك (بطاركه): لمعم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممم م مم مم ممه ممعم ممه ممه مم ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مه مه ممه ممم م ممه ممه ممم مه مم مه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم مه 1 لل 
بَعَْى اماع يشوم دعت يع عع حاب سمو مالع ناي + جرد دام ومسو ا ع ينع برطي و ب ديد تعره اناه مساو دل ع يع ا سو ري بو ندا عاد معو جوزلا لات لح لدعو ات برع سك عاك بالمجعج رف لدي ب وب تع امع د 1 022 7010117 
إلى عُقلاء: وا اودع عط مف فا 1 امد عة فده الع نماو عدم 1140 1 مدع عد مدع قم ماوع عط خفني مدع عد قاع اعمط ودع عد ط دق مدعي دك عفدل كمه اعدا عدو عد دع عا ام ع 5/1 
بيضه الاسلام: اا ا ا احاح اا اا نا ا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا 6 36 
بيعت ل م م لم م ل مم مه له م ل م سه ممه لم ل لم د مه له سمه لمم د مم مه ممه سمه سم م م ممه ممه مه م مه مه مه سمه سه م مم م مه ممه مه م سم م م م مه سم م م م مه مه مه م مه ممه مم مه ممه سم م م م لس م م م م م مم مه 5ل؟ 
بتِنه + ياد عي هه عناه جامد رجات ويا ع ايك ماي رايع ديد قمع يا عرق 2 ناد را عر ددا درج ع يا يدي رمك بت ثاعا سايم كرد يديوه مايه ع دناه جاع دجوي م و ماك داه رايع ده دوجم بلع عض ساد اع مده ره عي طن كان اع يله كد ويه ع واه يا جالع ع ياك ع جيلاع بعد ارام سات 1 0 
حرف (ت) لايك جك لا واج اناد اداع داية هاو د لاوحا د نيوت أله علج احاح دك وات يدي ل مداكه عل يدح ا داك ديات ل يلياك ايك لواحي اياك دآ تبه و الامدالم يوه جلها والح ديات اب مانا تع يك اجا جاب ديدي لايك وك اح ددح بده يود ينلدي عاجا د جالئا اااي الاي ال اناج وات 17 1 
تئ و كراسى: ان ان ناح ا ا احا ا ححا نحا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ااا الال 3 6 6ر6 
تجَرّى: ان ناح ا ان اناا ان احا ا ناا نا ااا ا اا ا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ساسالا 1 6 36 
تجشس: اح نا اح نا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا اس الال 3 6 6 
تخاذل و تواكل: ا 1 ا 1 1 
تخصيص: كذ اددع ددع كعد فطدندععد د د عكء عا مده عوط د اباد تدع ند معد عند 3ط ما لد ماع ع تدم ان عاد عند دعن 14 فط تفط تود عسوا ل عو ع أ 8 
تَخْطِنَه: اع م ا م ا ا ور 
تخميس: ف نو تنبا ناكا كاد تبنت نل نكن ل لحراية عن ناجلا لمارا عأ ا وا نك لحمارك نل أن كوا مامالا أ مااع دل زمار قار لق أ باك كمضا م نو ا الا 1 
تخيير: 2 نط ل و امي ا ربو اك ما را ا و كر ا مقو يا حر رك ررك كر ا مار اا ل دق ا وأ 1ن 
تدليس: ع ا سد رد ا رارف اراد د قا بق كد لاحر اوقد ل ومن ل انوت وت امون ارا اال 1 
ترتب مس م مل ل ل مه عم م م م م م م مه لمم ل مه لس م مه لمم م د سه مه سم م مم م م ممه مم سه م مه مم له سم م سم م م مم م مه ممه مه مه سمه سه مه ممه م مه مه مه م م مم م ممه مم مه ممه ع م م سم سه لم م ل لم م م ل 5 5 ل؟ 
ترك استفصال: اا اح اح ان اا ناا ناا ناا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا سا6 6 36 
تزاحم الل م م م مه له م م مه مم م ممه د مه مه مه له مه لمم ممه د ممه سمه له مه لم م ممه مه سم م مه هل سه مه مه مه مه مم م مه مم م م مه م م مم مه مم م م مه ممه سم م عه ممه ممه م مه مم مم م سه له ل م م لم م م عم ل ع5 ل؟ 
تساهل: ل ل ئش ئش ا ع 11 1817 
تير ا ا وت ا عو ع عق عع دعقا لدع عدا لمك اق فقت عد م دف نعف عرع /516 
تشريع اس لس سم عه لم م لم مس م لم لم ل مس عه لم ل ل ل م مه لمك ممه سم مه سس له سم سه ممه سمه مه مم م مه له سه مه ممه سم د مه مم م مه م لم م م م مه مم م مه مه مه م م مه ممه لم مه مه ل لم سم م لم م ع م ع م لد لاع ل؟ 
تضييع حقوق: بوت توا انا وف دوواد بلي زاج تمت نان أن عزو تورات ةك او وت مالا للد ا راع ال كقانية عقد ةا او ا وكوط اناك ما ااا ع ا بالك يبدا ا للا ال ا 010 
(تعارض)» (ورود)» (حكومت). (تخصيص) به طور اجمال: اا ان انان اح اا ا ان اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ساس اساسا 6 36 
تعزير مالى: ا ا ا ا ان ا واي م رجاو اميد او تا اجات باج العياع و باح احم تمدو يم و لك ويا جاح لوقو اليه شيك باجام مي 2015104 
حرف (ج) اح ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اس اام ل 36 
جاهل مقصر: ان اح اح ا احاح ا انحا ناا ان انا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ااا ااا اساسا + ف ]36 


جعفريه: لكين 


جَلد (تازيانه) ا ان لان لان ان نان ان انان ان ااانا نان لات انالا ان ان ااا اناالا اح اناالا ا ااا ا ا ا لا اا ا ااا ا ان الات ال ال ااال ااال ال الا ا لل ل لس سس سس سد لد [ ه64 
جهاد: ل ا ا اا ا م تا ا ا الك ا ا ا ان كالمالا 
ريت ص ا م م وات ا م تم ةم اا متت ا 3 
جرى و تطبيق: ان ناح نان اح نحن ان نان ناا نان ان ناا اناا ان ا ان اانا اا احا ناا ان ان ااا ااا اح ا مالالا ا ااا ا اح اح الالال ال اا الالال ااال لاا ل ل ل ل ل ] فقل 6 
جمع تبرعى: ا لا ان ان نان نان نان ان ان ان اناا لاا اناا نات ان ان ا ان ااانا اا اناا ااا اا ا لاا ااا ا ان احا لالت ا الالالال لاا ل ل ل ل 22 ]3 643 
حرف (ح) ا حا اح انان ا ناح ا حا احا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا سا اس اس 3 9 36 
حجه الوداع: ته عو دا اماملا ع ع ك عاد علدا لوح امام ياه مك كاوه مادام ا وات واد عد ود وداج عات دك ع حاو هوكم لات ع وان واس و حلم والاها الك عا ءاه كك الحم اع ا اود حاو سام م عاو ما عاد كل لدتو وما ع د يي 0101 
حجّت تعبدى: ئئ ‏ ا ‏ ا اائااوات لتم ا ا 13 
حدود شرعى: لداحاج جا داعا تاي اله ل عل اما حاد ايوق با نايك لدأ لد لقاجا و واا اكه ديه هأ مداه حك حا حأ داك ايوم أن مال ىك كن اااي اي اما اله هالو لمم باح اك و الع دا قل ناكد يال لداحاق حجان ناما تاه ى الاي كله احا اتوك كيده ل بالاناكه يول لداحاي جاان ددا دالت يلايك ال بام اه نامز 2 ]1لا 
حدود الله: ا ا اياي ااا اي ااا اا اا ااا 000 ب01002 اا 
حدود الناس: لباطجاي ع حامر داه ماله عد جح لباطا جاح وهات عام معام ايداع للإجاجا ج هاعر داعام ان ولاح كياد وا وا قاع عزنامة مات الات نايا جا دا عرد سام نويا 2 اجا نا داع د قو ما عع يايد احاحات جا ددع داعامائة ع لس دات جات حا عاق هاما نع ابا امعان جا مرح داماه مه ع مع بالسيااة زح )الا 
حديث بدء الدعوه: 2 ديع جيه عي عت قن اع رتس دده دج بويا ع دي 3 طالاه راع قات جيه يا عات اراك عد لاط يزمر دده ويه اي عامدي ع طالا سا عر جاه ج يويد جات عرف علاط رايت ماك جد ليا عم عد علاط جاتن داك فد يقي عا تع تلاط مليد موك د ايد ماع هك طالاه واج دك ع عي عي د ملت يي 1 
حديث مستفيض: مو ا ا ا كا ا طعت ل ام لميوص ماس توه اا لجا مط ع سح ره لك اط عاطق بطو حوس عجعج عام سراحك جه د اك متسس كس عي لع دك جار سك جا 11091 
حسن: ان ان نات لات انان ان ان ان ان اا نان ان نان لاا لاا انان ا ان ااا اا ااا اا ااانا ان تالالا ال ااا اا ا اح الا ناحلالا ا لل ل لس سل سد د د د 6840 
حروريّه: اح ا اح حا اح ا ا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ساس اس اس اس ل ]م 36 
خرج اح ا احا ان ا نا ا حا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا اس ساس اس اس اس ل ]م 36 
حرز لاحن ات ان نان لان نان ان ناح نان نان ان ان ان ااانا ناا احا نان ان ان ااانا ااانا اح اناالا ا اناا ااا ا اناالا اا ا ال ااال ال ال ال ال ااال ال الا ا ل ل لس سس سد د د د 4ه 6 
حصر استقرايى الاي ياي ا ل ويام ا ااا ااال ا با ا ايا ات ل ما ا أب الا مالك ما قا بالا اي قا يا ا ا مالي لبا عام ا كا عاد عاج اتح 22 ها 
حصر اضافى: نا نان نان لاحن نان ان ان نان ان انان لان نا انان ان ان ااا لاا احاح ان ان ان انان ااانا ان اح لامالا ا ااانا ا ا ااال ال اا ا الاح ال الالالال ل ل لد ل © ه68 
حقيقت شرعيه: مون ياك اموا نكري كاي بان عه ع بت عاح ثر عرف كاماد ما نع عاو اجاح دقر عرق صاية بر ماح تك لجا زمر توي هاي برو ل عن جاه د عد عاق واب يد اح عا ا جات جع عدي واي مزح ع ما جاه ند قرت ا وا بترو اماه لماه لعي فد وأ بره لح بع عا جاع ندع فر وا ب لك 137 
حكم تكليفى و حكم وضعى الدتد ع اتملته جع دك دوو دو كلام داك لز لكاة 5 م مو اول و 5 دك الام جك لامكا عد كه موتح د دك د ملاع جو وا كان نادمه عو دك جه ديا ع مقا ع مك دإ جك 2د 11/887 
حكم فعلى: عي حم ا لما اع عط عي اا اط كك عاذ جرت ح اكالم واه لاط رح عع عه ع ري ا تر كسم كم ريطت بد وماحم اس عاج كويد قو ا اسك لسع سل را امد ا ا 2 11/081 
حكم موقت قطن كع ستع عد جوع اقوط د تقد دجم كع ماسب عامط مطاف لد عباتن وعدي ممست تدع ة اعدف كه مدل انعد وعدة وتو ع ةنع ععسكةة لدع عدا قنع اكد طترة ع وطععة ةد دمعت ا 
حكم واقعى: ان ا ا نان نان اانا ناح ناح نا ان ان اانا لاا اانا ا ااانا اا ااا اناالا ا اا ااا ا الا ا ال اا ا ال اح ال الالالال ااال ال الا ا ل لس لس سس سس سد دل 64417 
حيثيت تقييديه و تعليليه: اح اح ا ان ا اح ا حا ان نا نا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا اا ا اس اس اس لس اس ساس ل 1 9 ]36 
حكومت: مارو تمدام باع دمق اك ودراب بوم لوك وول ب جايع مدا ف وي يلب لد بلا اعد ابر لدعي مي 3ك تاليا ماي كد ندمل ب ا يتا يا عرد ال لدي مان يوك بل ايد ايت دا الدع جا اع يداك وسيم مج سدق الايد ب ب اق كلل احا مة يع 23 دعقي لاي بدك عدج ياج مره كدف لي يا داك لاعت تت 11 0 
حنبليه: لاف ديام ف راد تيلمو ل ات و البو عاك اسان دكاتي الما ا لياح لد عداو ل با ان لد جا اماد عات ةب العم ما اح الود رودل ل لالد لجان لاتب لاه كه لاج اع ده لودل الع امم جل ا ات طعا ا اه جات 578816 
تنقية وار يي د ل ا ع الور ف ا و ل وا ا ا تا الخ وو فالط كه ل و ل ل ل ل مح ل الوق ا ا يك د 0 
حيازت ا م ا ل 


خبر صحيح: 56105 








خبر واحد: ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا سا اا ااا اا اس ا 8 4 362 
يق عسل ااا ايا ااا ااا ببب010101 0 ا 
خبر مشهور: لع ل ا ا اي ص ا اا ل ات اع اك رع عا ا د ا ارال ل ع د ا سات ل قا د 1 52418 
خبر متواتر: ودع عات عاد كسد م كدر ع اعرد جرع ام يمدو عدي عي عي ميديو لبر ماي اج لعز رع اماي حداف ويا ا ب حر "محم وي مواي ةي اتات عاد موه مون يك عدر جيع 'ممسجسداي 2 علا ب قولء إتع اع عوو نه ف مركتي مان يعات رماع ع دم جاو ل ات ا 010010101167 
خبر مقبول يا روايت مقبوله: م م ا ا ا ا ا ا ان 
خبر مجهول: ا ا ا نا نا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اس ا ااا ااا اس اا اساسا اس ل ا 36 
خبر مرجوح: اح اح ان ا نا احا حا اح انان ا نحا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا اس اساسا ل 36 
خبر موثق: عسات عدي يا عن ود عات دع يلاها د 3 بادا عا ترون ميان يات داعسا روات وديا ويا دك كاه ناجيه وده ياي ياه د دعاسا واد عدي اناي يا دك كاه يناه د لنها د ماع يامب عا كود د يماع يا جك ع فاه باساب هك هدينع يام د مقاع اماك عاك علا باد دبعب 
خراج ااا ا اا يي ا م ا امم 
خزرج: ا اح ناح ا نا ان ا حا ا احا ا ا ناا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اس ساس ل 36 
خُصُومَه:ٍ م ا ام 1 ا اميه عا 
خُلع: ل ا ا ا و ا الي كر وجا ااا را رق ا ريص مود ايا ا وار وا ايا رلا راواه ووو و وا ويه وا م 221 
حرف (د) مي عر بع ماحد بمب أ جمد ب ع ع وج سي ا ادي دسق ميا مواد متو دج رم اك دلوت وك تخد امن مزه لجع ااام متيل ع داح جاسكم ب ام اموه در يداد أت امد مدهاا هك ديد بطلور عع" دوعب امعاى عرد بجا اك جامد مولا ا م ل 1 ا 
دار الحرب: عم لع 1ع ل 1 ل عع 11د مقعم ل د ممم 1 121 مده وقذ عدو اكد لعل عادو اد قل 
دار اسلام: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا لكا 
دار التقتّه: ا ا ا اا 1 نا 
دار الحجره: علد ع يلعي مو ولاه طسو دوي يا د مشاه وه به 32 عي و دمط عراع هي 4 2 بدي للا جه جك سوام وام درو قاع ورف تاد عير ام فك هه 8 جاح مدق ف للد وام بلاط ارق عد ورك لدي مرح تال 6ج ودف شيا عي قي هه عن د هك دعبيو 0د انار 
دولت حَق (حقه) اح م نات ان ان ان ان ان انان نان لحا انان ان ان اناا لحان ان ان اناا ان ااا نان ان ناحلالا ان اناا ااال ات الالالال ال الا ا ات اح ال الالال لال الل ل ل ل ع6 
دلالت اقتضاء: وا ا و ل با ل م ا كي صو ص ا و عرص ا ةج ا اي لت مكو جك صما ا ع ماعطو جك عس موية ‏ ع جه اجا بي لوا عد عو حك جماد بع ور اد بار 
دليل اثباتى و ثبوتى اح ححا نا ناح اح انا اا ا احا حا ا نان ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اس اا اا اا ااا ساس اس ساس 1 ل 36 
دليل انسداد: عملي اي عاك نيه ارماك جات و ري داك جالاه جا جاتره كدطعا ب ويا دك بأ حا كده اكه جام يي لاك عق اجاج ترد كدف مزعي اك باع جا جاكدهاك ف سأيي دك هج جمد كيه يبعي كا باع جا كدو ف واماع يا عاك عقه جا حاتي ده ملعي كا جع الاك وا ع م بال قر 
دليل لتى: والح ل ا ري ار ك1 اا اك و الك اط 1 ار م د لي 5126 
دلالت: عا مم د ا د ممع قل ع اما 0ش لم مالسا لقم ام مقا عع افتم 1 لقم اا 1 مام عم ما م 1 301 1 ممع تلت لف لق فده مقا عمش ا ممه ل مع للا ع6 
دولت جائر: ا ا ا ا 1 ا 1 ا ا عه ك3 كك ولع عر 
ديوان عالى: ا حا احاح ا احا اح ا ا اا ا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اس ساس ساس ل | 36 
ديوان عدالت: ا ا 1 نا 
ديه اناد دااتزي يي داكي عدي اوتاه اكوا ريات بع 1 بر د الس ميوت عي ساك عاديا بيدا وداه بعت لنت اتات عرداتج ياي كن لك ب يوا العو وداج بزع الوا التي رجح بزاع كن ا تاي امود وجا بو ا ا معاي بعك لان كدت دما بع حا 1 
حرف (ر- ز) سمتج وا وبري لس ارطع ند وح بد وير وا توج جا جو وهاه كي تومي بحو بريه جع بج مسو بح ون جز ون وا او مسووان لات وي بج واو مج ب لياه ار واتره وو بحو و يا بوبه ب مجاو مح لامع بطع ماق وه سوج م ود ا 1001 
و 0 


ردع: ععل؟ 


رقبه لم سمل ل مم م عم م م لع سمه لم مه لم سم له سمه لم سه لم م مه مم سه سم سه لم م م مه سم م مه م سه سم م م م م مه مم م مم مه مم م سه مه م مه ممه ممه مه م مم سه مه سم مه ممه ممه مه ممه مم له لم م ل لم م عع عع ع عد ععلل؟ 
رهط م م ل مه لم لس م م م م م مه مد ل مم م مه له مه لمم م م م م مه سم سه مم م م لم م م مم م سه مه ممم م سمه سه مم م سمه مم مه مم م سم م م م م مه ممه ممه مم م مه سه له مم م م مه مم مه مه لم م لم مه لم م م ع عع عد ععلل؟ 
زمين موات: وكات ع ا ديه ادا ل لبا مد ات لقف كد مد ا لل د مدعا د ةق لد د 1 أ ا للب ون جك اع ف رن مدر لاج د ا اد لبج ا كت د د 10022 
زيديه لو و الم ا ا ا ا صت لئ ف اا لظا عياب سيان ده بح عباس عام واس كك بودي مامو رس تر م عام لدي الي قا 
خرف( عاتن) مم م ا لم ا ا ااا ا 161 ا تلشمم ام م ف عدم لق 
سبق- ييش افتادن سم م سمه لمم ل له ل ل مه مه سم مه ممه مم له مم م سم مه لم مه ممه ممه مه مه مه م له م م م مه سم م م م مه مه مه له مه مم مم مه ممه سم م م م م مه لم م م مه ع م مه ع له لم م لم م عع عع عد لاعلم؟ 
شحق: الت سم م عم مه ل سس م م م ماه لمن ل لم ل سه لس مه لم مه م م د له د سه له سمه لم مه لم سه مه ممم م سه مه له مه مه مس م مه مم سه سم م سه ممه مم م مم مه ممه سه لم م م مه لمم م مه مه م م سه له لم مه لم م م مع عع عد لاعلم؟ 
سعايه اماد سيوك ع ويا عي عد ديه باك هلوسع راع ب ع واه رع ترود هويا ماد ماع با عدون دي يام حك عه اه يا ود كدي يدع عع د سه ايل جك ع اماع يا ع هق يزعت دهي مدع يع فاع كود عدو يع بعك عضا كك عاك ملاع يام داع وبمك عاد د با ع يلد بد لاير 
سبط كادا ياد مادا لشو المواداح واد ات ا اناك ب لاوا مياد عاتاية اناك لوك بوداي مايا د بالك ماي علدا ماله دايا دع يلايك يا #الداياواك دايا ءاهد ادك له واطاد جد يداد ع الاريك عأ اداج بات ماكح ايدالال كلع يد يلوا أنااياك وتاب ب النانيت ع مكدو ع اعد يدك عام عام يدا و07 
«سريّه»: «الامتجواه طيرو موتخم جد وا وتم مقعم شح ما ون قرس كه جر جاو سمو بر بد عه وج رم ريصعو ع سكج مي بمو وا و ساج ع ةج ندج ممم و شعن جا ‏ جاي بجا يوالب عي عم و وري مج جات جياه وي وس بار ا 
سواد عراق: الست لم سه لمم مه لس مه لمم لم م م مه ممه سم مه ممه م م م م مه سم له سم مه ممه سمه مه ممه مه سه سه مه م م مم مه مم مه مه مه له مه ممه لم مه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه سه له ل م م لم م عع ع عع عد اإرعلل؟ 
سيرة متشرعه شعييي يعدن لاع اسه كرح وديا دك ملاع م ع سه يع يد ع تميق م اع ماع ى الودات جام يع رك هيه ع طاح جاه كد ام يلي كات هام ماع مده جاه برد ييا دك قم بع راد جم شه ع امبو نيرس ع ره جه كه عمد وي رك سه يعوا ع مه اك هع دعي عو سه ع واد بده كه بيد دن قيار 
شافعيه. شافعيان: ا ئش ص ا ا ا 12 
شرط علمى: ل ل سه ل م سس م م ممه لمت لله له له م مه لم مه ممه د له له مه لم له لم سه لم مه مه ل مم م لم م م مه مه سمه سم مه مم له مم م م م مه ممه مم مه ممه سه له م مه ممه م مه مه مم سه له لم م لم م عه عع عد أعلل؟ 
شرط وجوب: مم ا ا ا ا اك اك اا ا ا ع 8 
شرط وجود: لم مه ل لس م م ل ست امل ل لس ل سه لس من لم له لم مد لم سس سه لس لمن لم مه م دسم مه سس م لم سه لم مس سه مسد مه عم سه سم م م مم مم عه ممه مه م ل سه مه م سه ممه ممه سه مس م ع له لم م ل لس م م عه عع لد العلل ؟ 
شهرت ا ضمت اضظ اش صشششضت 2ش 8ْممشمهة كا تمل ضام 5 
شهرت فتوايى 00000 اا 0 
شهرت روايى للم م له مه م م م م سم مد ل لم ل مه لس سمه لمم د لم م م مه سم مه ممم د ممه ممه م مه مم مه سم م م م مه سم مه ممه مه مه سم م م م مه مم م مم م م مه له م م مم م مه لم مه لم سم م م م م لم م م م ع عع عد ٠‏ لالم؟ 
حرف (ص- ض- ط- ظ) ا 0 
صابئين: دمي ا ب امم ع دده كه عي بع وك بول جا مايه لماك قمعا يا مله إد ك رلا ل قار عردم ا قمعل يا يه وك رتال سام ةك تراك امل يد عابت كدح ايحا عرد داك ملي مايه يتاك جا صرم ات دا المملي مقي بد كك نو د جاح اجا ولاك لمملية بي 2ك كتوك جاح جا عدا لمعب لي بدك بطح ته دس ملي يا سك تع تت 7 72001 
صحابى: عيطي عم 20:0 لوطب سمو مامد ع بذاع ده يعد برع مال انال بو ل يزع مد سمخو م رزو اذ نع اح ع ااه اسه اه ل أو بقع دده رسكو ميو اذ نع عاد وجو شو ندع ماس م و عبد بد هادا عاد ومع سما ا بد عام د ا اك 1312 100017 
صحاح: مبقمخعة ةمسن عد مجع عا جود ند 6قددجع كعد + عمطس عع افون اك لس عم طاطغ عد عمست عطوة ع لدف ع« شاع جد ونيد مرك ةشع عد عط و كمععة اع كد طترة ع عط عع د ع ا 0 
صغرى و ع0 لماه ل له ل ل ل م لل سن م له له ل سس ل له م ماه لمك ممه سه مه له مه لم مه لم سه ممه سم م مه مه سه مه ممه سه مم مه م مه مه مه مه سمه عم مه مم م م مه مم م مه ممه م مه مه ل م م سه لم م م عع معد الام؟ 
صوافى مُلُوى ل اا ا ةا اا ا ا ا ان ل لع لجا ماما لع امظوا اف ام ملم الج أ 1 
طاغوت: لكك دكت جاع دمه دف ياي يقي / اك بول ب بقع بدا فيا يل ب أدج بلا اج ياطر مني ياي وك يقال ما ياي رقا لدسل ها لاس ركد د ا ردقال دعلا لام كاك بلي جحي 2ك لع يا ماي يدك ع عد باجا جد لد عاية ع اك تو اح ميا 1ك دعقي لاي بدك بع جديا با سرف كدف مام يا اك ع ات 1 01 
طبقات اجتماع: ا 1 ا مص تضم لوم م مام 2 ا 
طريقيت: للا ع ا و ا لل ال أ ا لت ا ايا و ره م م وح اك اب 4/2 
طلايه اس اماد نط نك ةك ولي حاترن كن ود نر اماك تا نابا كد ا ايان ماف اماي سنا مان ل لانت ع للج ل تا تر اناما د ترا حون اميا لتك اه شعاد دل تراه دع ب ف ا أ 


ظهار: لامع 





ضمان: ل ا ا ا ل كا ا ا مااع م ا ا 2 )رع 
حرف (ع-غ) ا ا م م امم ا ما اعم اما ل 
عام استغراقى ا ان 
عام بدلى: ا ل شي لش سئي ا ا ا اق د ا 201/6 
عاقله ع ساي علد ايع عد ا م حي امد ع ولع قب ف ف ع عو ف عم ده له امه عند ف ع لعن مله لمكي مدق كد + عد د مع عد ذا حعد فد ونع عمد ل عن سد د لدع عد قن خطع وعد عدو عد ودع تعد نع دع لا 
عام مجموعى: كته اع م تع ع عد مد ووو ديدي رود حقو جه وو اعت فرج جع ف جه مد ولو دوت طروت ع نع ممه كاوه احج د مر عر كمه مد حو وه فرو قر عا مجه جوع عت مروت ا عاية ررقو جرس قرت عا و و عط قت شع عا سه وس كه دي ار 
عزم جاما يوادت ع حك عو اواك كوك مامالات ع عاد واف وجدتو ا مامت ع مك ح عاواجا ح كاد كماما حك أ عاد وأمط كك كوكم امات ع مك ع حاو لراك جوج كم امات عه معاد موا خط كوا الات لمك ع عا مها فكوا ياي لأ عاد مها حك كما باط اعت ع ماع وا كر تكو مات خعت عاد واو 5 17 
عُشْر ا ا ا 0ن 
عَقَبه ا 0 و اج ع 202 2 0 ل ونه ةا لسو خ لاد يدوا جود البلا و الك لاسي اد نان ودوك اك كي ود ا ع ا 1 
عُقود م ا اه ا ل م لك م م لاا رتم2 ل م 2 ا اماما يت ييا ا نار ساو ند امع 
عقد جايز: ا ارد اك شود ااا كنتت امل لماه لتر دوا د با اد كر ابأ 
عقد لازم: مد ايج راع د مد ع عي عه رن لاع ريم جيه جييا ععد ن طالان باع كفب فم ع بد يات الراك علاط زمر دده مي عمدو 2 طايه تعر جاه قدي يد ات رك علاط حيط جد كا ايز اط تاك علاط نامحد جد يلي عا تع اط ميد ورك اد اير يا شك طالاه ما حك ع عي عي ده لاع دم ل 
علم اجمالى و علم تفصيلى: اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا اس اس 1 36 
عموم و خصوص من وجه: كع عد عو دده دقع عد د عد نع حم عت عمد عع عد عد م دك كدعو نع ام مدع ود د دوع عد عدم دقع #كدوو ع عمسم طم تددم وعم كمد طعت دوهع عمد دك تعمد دع 110/72 
غارمين: لبعد د عا سم مما ماي ند عع ممم را طايه بن جحت ران مم م لاي ل قرم جع مد عام ع رده دم عردم بده م د عا مامه بورع ع عه عا ء مايق دجم عر لمي ع طعي قبع ع امه مداع ع طون م جاجع لدم سمح هط وه عبد عسي 1/8 
غَزْم بد مادا #لمرباييوات ال + وعاوالك تر توبام عات عع االاواط تياب يا أل عاتم لداماك حي كرما ال عه عا عاط و اناه لل عاج ماما ماك ب ملعا باج ع حساك ما ساعن ل امنيا ماك ري الريك با حا مجاه مان لمعه تالواط رارم بام د 2 الا 
عشن ااا ااا ين 
غصب ا واد او رك عوط و تباسيل الند نو بدنج طيقية و كدو ووو و جد جو اا ولو ل 
عُلوٌل: م سر شا ص شل ل ئش ا ل لما ات ا ا 1 ا 6061/1/2 
غلات ا ا ا لا ااه كلاو مط و ات ات لاع 
تيمت مص ص لت يي ا ا اي وي م اا رشت صا و اص ا ارش و ام شي رات ات تيا دواو اك اتا دياع دقام عجار 
غيبت صغرى و غيبت كبرى لمح ع ل لا د اي اا ا ا داك ا 1ك ا يب يداد ا ا د ال ص اك حك 150/1 
غيبت كبرى: لل ل د ل اما مما دع ال 11 لمم ع ا م ل الحا 1 اي 1ك ا د عت دع ل أن كمع 1ق نمه ا قد لتر د عع مف نعط دما لاع 
حرف (ف- ق) كحم ميك ع خم دجت مه عدو كي ده ووه جد مه تدوع كج ع مود ع ع و لح كع ب ع سج ةوك وه فيو تي ع درك عد ع حو و عر عدم ا و ب ل عر را ا و حر تر تر د ار لوي لا لع يمه رمم ون وبا ار 
فحوى: مدعا ل او ا وا با ا لوقا اد م اك الجا ا ا اك جلت ا ل ات لجاب املك باع بلجالافل والرد تا ع مالفا ماب ا وو علب لباك الم أ ا 1 
فديه ا 0 لن 
فلاش: ااا ا ااا ا 0101 1 00 
فى 2 وكات ججح توي مناه طواج 0ه دج وم وت باطوكي قن را و اوتام مر 02 جح لاوا نان وسسورم ب ممصا اوباب مايا0 وبريت مان وابخووة ممتي ووو كراش جح موي مروت جر جه اي وو ا 2 0 
قاضى تحكيم: #جادماه واد اعرخ يا مان ييح كداد ياي ياخاخاخزنا ماماي بعال باحاعاد ا عاعزج ها مان بابح سكا جاح جاعاع جنا ماما يدعي اكات حت داعرخ ام امنيا سكا ما ها عدخ ونا ماله الاك بااكات حاخاع خا عاما لم عا كناد يات باحاخ كز مانن ياكات سحاد خدج ماماعا نا د عاد ياد خب للهال؟ 





5 





مفلس: 61 
مفهوم حصر: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا ا الا 
مقام بيان: ل لاح ان لاح من ان امن ان نل نان لات لان ان نان ان ان ان ان ان لان انان لان ان اسان ان ان انان ناا مان ان احال انال اسان ان ان اناا لاحل ات ات سال سال سات ساسا ات ات ل ال س س سس ساس ل سات لال ا ا لل ل لل سس ل ل ل سس سد لطر 6 
مقام ثبوت. ممممممة ممم مم ممه ممم ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممم ممم م مم مم ممه مم مه مم مه مه مم مم مم ممه مم مه مم ممه ممه ممه مم مه مم ممه ممه ممه ممم م مه ممه ممه ممه ممم مم عم مم مع أرلل؟ 
مقدمات حكمت: ل ع د ا اح شع عر اعت اكه عاد عع جاع داع عاج وى عاط احج عر كلت تع لاح عبد 2ب تدع سي رع تك داح عمطت عل اع عاط حو داح حك عام كات أ جات اد سكي لمج كاله جاع عدر داس د د 2 1/0 
مقتّد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا لا 
ملاكات احكام: ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا الا 
ملكه ان ان نان نان نات نات عا سان ان ااا انان ا اا لا ما احا ا ا ااا ا احا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا الا ا الا اا اا ا ا الا ال اال ااا الالال الالال ال نط6 
ملكيت: العامة مذاه اع اك جع مامد دذا عا دره عع د د جاح ا جد ترج مراع مد دذات اع اكرها دود ع وام كك دحت اراك والره راع مك وناك جك و زر عمال د ده نات جا كر قر ع راع اك داح لراك كا ورد عا م اب جره لعي عا د د 4910 
مناط: جد دان حي جوواد ادبي لحم عن ياك عو وأ داه دع ااا دا حاو دك د ادا داه لدعا و برح أ اماك هررم ف ياك لايك لاماي دا ددا دابا هاداد ياك يا واياح لكر جاتر اناميا حاون حال ديدي لاد يك اجاح رداول ينادان مايا جاب ااال لغيه ا اماه اد 8 :1/4 
منصوصا عليه (منصوص) ا ان حا ناح احا ا اح اانا ا نا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا اا اس ااا اساسا 8 9 36 
موصول: ان ان نان ات لان انان ان ان ان ا ل اا اناا اا لاا لان اناا ان ان ااا اناالا ا ااال ااا ا ناحلالا اال ااا اا ال اح الالال ال اال اا الالالال الالال ل ا ا ل ل ل ل سد 2 62481 
مهر السنه: مالسالل اا ل ل ل ل 2 22 624811 
مهر المثل: لايس امم ا ا ا ار يط عاص عات ا ا اا اط دا مض ا حا حك ص تم عق أ ا كا ةس وى ا بح عاد ةط وم عت ل 1221 اما شه كل تاماسم د لز ا كام ع 5901 
ميسور: اسان ل نان نات نا ان نان ان نان اا لان ا نان اح اناا ا ا اا ااا ا اا لاا ا اناالا ا ااا ا ا اح تالالا ا الالالال الالالال اا ل ل ل ل ل ا [ 62/48 
حرف (ن. و) ترضوه عع اميد ودع د معدن موا عد اموه ماه جرت هد مراع د عط جر صورة يد جد عمد اديب ماع ركورك وه م جاع كج عا رعرورة جه مادج طرت ماع قبع ع مد م ماعطو يت ا عع ع بح جه كرمج كيك شع رعرع ع بعد لعشي ع ون ب عد ع د ع ع 701-17 
نسخ ان نان نا نان انا نان ان ناا اا ناح ا ناا اناا اا ا اا ااا ا ااا لاا ان ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ا لاا ال ا تالالا 2 2222 22 6241811 
نصاب مام عات ا داه لق ع عكر ملاع اي قرد اب جا بر عر عا ع قاع اح تأت ع عا ع ع الام ا دود اع اماد الدع قت اج حادق عام ال كك تع الات عدار ا عا عات ساح عه عاك ماقام ليك اد حا عات عاد عاك ع هاه ع كد دك لاك مد 2 2419/10 
نفقه لاا ارا اما ا ااا ااا ااا اا ااا اس ااا ااا ا اما اماما اك ا ا ا 31 1/49 
نوّاب اربعه: ان نان نان نان ان نان ان انا اح ا ا ان اناا لاا احا لان ان ان اا ااانا اح ااا ا ااانا اا ا لاا الا ا اا ا ا ااا ال اال ا الا اا ااال الالال ال ا ا ل ل 2 64817 
واقفيه جديا جع عاط عام و ناث ااي بي ييا ناعدج مد دعاقم عي ع عباط جاه ج مقر امام با ملا م ينها وبع رع ق اماي ويخ با عاج و داقر كاام بام جع حك ياك ياواه جد عاك اماد ماح يداد عاد جرد قد كام عامط جك يا اياج يدع عد دافا عاد عه باحدعاه دع ل مادام ع ع يك ب عاد حاار 
واجب عَينى: ا نا ان ان نان نان نان ان ا ان لان اناا نات احا نان ان ان ان ا اناا ان اناالا ا ااا ات لاسا ان اا ا اح اح ات ال الات ال اا الت ال الالال ال ا ا ل ل ل ل 2 16 624/8 
واجب كفايى: عي ل ا ةا ا اج عيذ اعرد ادن ماق اا رح ع ع لك ري ا اح سد م ا ا دك احم يح ع را ا ا اح ع سا اا 1 11011 
واجب موسّع: النقد ةس ةعدد دع 1ك نعا ند عقددجع اع أ دد اددع ع لاعف نط ادج عن طن عمف اماس عند عالعومف ةنيد مدن دمع عاكضين وفنة ةف كدع عد نمه تقد نط دمع دش 1 عع الك 
واجب مضيّق: أن ان نان نان احاح ا نان نان ان ان ان اانا لاا احا لاا ا ان ا اا ااانا ا ااا ااانا ا ااا ا ا اا ااا اا اا ا اح ال ا الالال ال ا ااال الالالال اال ا ل ل 2 16 62/48 
واجب نفسى: لات ا ان نان انان نات احا نان ان ان ااانا ناا اناا اا ااا ا ا ا ااا ا اا ا لاا ا الا ااا ا ااا ا ااا اا اح ا اسلا ا ااا ا الالالال ا ا ا ل ل د 22 16/4193 
واجب تعيينى: جاع باع ساك دعي يوك بول وبا مدال معي ما كد ل عو اخ جاع دكا لمي وي هك ول ماساع قا لدو يا ماك أ وتات جاع ددقاك كموي مامه يوك بلاج ماه دقان لدم ب عي نلك عو جرجا جا مدقت #مي ع لك كول اح ماج لقا دبعي بدك ولام ا نمك دعي كي اك م ع 110 
وزارت تنفيذ: امسو سات رمد م احا عاد دويق لامعأ جاع دواد آم اباي مداه ماك باد حاد ليون قبا لك جا اد اد عا ل ب الع الما اح الود يوم ل ال ماله اجا حالم الات اعافد آم لياع عرد ارمق بال اماج ل اجاح وال ا اط ل اه ات :151/8 
وزارت تفويض: ا ان ا ناح ا اح نا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ساس اس اس 9 36 
وقف عام و خاص ا لاح نان نم ان سان ان نا نا لاح لحان لان ان انان ان ان ان ان ااانا لان لحان مان ان ان ان ان لا احاح اح ان مالالا الات اال ال الاح ات ان ااال ال الا ا ات الال ات سال سا لال الل لل ل ل ل ل 6248 


ولايت تكوينى و ولايت تشريعى: 


حرف حاء لل ل ل ل ل ل ل ل لم ل ل لم ل ل لل ل لم لم ل ل للم لم لل لل لم ل م ل ل لل ل ل لل ل ل لل ل ل ل ل ل ل ل لل ل ل م ل ل ل ل لل ل م م ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل م ا 0 


حرف خاء تحم نا د م خا ردن عام ولط ع سس صم اح ادع إن توعد بس اح باد لوي معاطم صو بيو تدك عا سوط متسس كبا نذاء ا عاط ماص يج يعلد دع عام" تسو زد ئئاة اع اموه جح يعد ك لد عاك مدي سحو عبد بط نع ماعو بسر بكري 


حرف دال ممم ممه مم مه م ممه سم مه ممه سم مه سمه مم م م م مه مه ممه سمه م ممه سمه مه م مه مه مه مم م مه مم م م م م مم مه مه مه مم م سه مم م م م م مه مه ممه مه مه مه مه ممه م مه مه مه مم م ماه مه م م م مه مه م مه مم م مه مه مه م مه مه مه 





حرف دال مسمس ممه مم مه مم مه مم مه ممه سم سه ممه مم م م مم م مه ممه سمه مه مه سه م مه مم م مه مه مم م سه مم م م م م مم مه مه مه م مه مه مم م م م م م م مه سمه مه مه مه مه م مه م مه مه مه مه م مم مه مم م مه مه م مه مم م مه مه مه م مه مه ماه 





حرف صاد لام نيا د يال وله وذ كاعامة ب ميدي يا عدج وداه قاط ع وا رجاه ع مرق كاماية بابلج ب يبا ح يله مهرم قز مام علي كي يات اجاج ود قر كاعامة يقي جاح ياوا ددع اغامانة نع 2 يدام رجات حرم ره كام امة نع يك يا ايان بع عد داعام نع عوط بعاد جاع واماما م ع ل ات 


حرف ضاد امةسيظة اللوكاع ماص مق شام يه كوك بعك اسايق رداك الم م عات ب لم تاج اح دعا جعي ممه وك بعل مصاع كد اد دق با طاب دك كك الات اع دروا دمي عاب ولاك تلاج طايت دكا انمع بايا داك نل جتحا جارك لدج يد سي كك ك كول م مان دكا كع بطي بدك بول كت ناح مها قعة م يا عاك فيه 22 
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جلد اوّل 


[مقدمه مترجم] 


اشاره 
بشم الله الرَخلطن الوّحِيم 


بيشكفتار 


نذا 


انقلاب اسلامى با يارى خداوند متعال به رهبرى مقام ولايت فقيه در ايران به ييروزى رسيد و نفس مسيحايى امام امت رهبر 
كبير انقلاب اسلامى حضرت امام خمينى مد ظله العالى بر يبكرة نيمه جان ملت مسلمان ايران حيات و نشاطى تازه بخشيد و 
يرجم يرافتخار جمهورى اسلامى در ميان اعجاب و ناباورى دوست و دشمن به اهتزاز در آمد و بااين ييروزى شكوهمندء 
وحدت دين و سياست در عالى ترين شكل خود تجلى نمود و يكك بار ديكر قدرت اعجاب انككيز مرجعيت شيعه در ابعاد 
مبارزاتى اجتماعى» فرا روى جهانيان به نمايش كذاشته شد و در تداوم اين درخشش نوره على رغم همه مشكلات و نارساييها 
و توطئه هاى مستقيم و غير مستقيم استعما ركران و ايادى و عمال آنها و تحميل جنكى نسبتا طولانى توسط رزيم بعث عراق به 
ايران و ... در يكك جشم انداز كلى به روشنى 1 شكار شد كه حكومت اسلامى نه تنها در مرحلة براندازى و نفى نظام طاغوت» 


بلكه در مرحلهُ اثبات و ادارة نظام نيز از صلاحيت و كارآيى لازم برخورداراست. 


با اينهمه اكنون انقلا.ب اسلامى در تداوم حركت بالندهٌ خود در مقطع حساسى از تاريخ شكوهمند خويش قرار كرفته كه 


همزمان مسئوليتهاى متفاوتى متوجه آن است و بايد بدون از دست دادن فرصت به همه آنها توجه ويه اى مبذول نمود. 


از يك سو با كارشكنيها و توطئه هاى استكبار و استعمار جهانى كه به خاطر بينش شركى خود با اسلام و انقلاب اسلامى 
دشمنى هميشكى دارند؛ رو در رواست كه ازاين جهت در وضعيتى مشابه زمانة امام حسين (ع) قرار دارد و وظيفه در آنء 


دفاع از 


كيان اسلام و مسلمين است و آمادكى براى حفظ ارزشهاى انقلاب و جنكك و شهادت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ا 


از سوى ديكر در حال يايه كذارى و شكل دهى به نظام جمهورى اسلامى و اداره آن بر اساس قسط و عدل اسلامى است كه 
در زمانه اى مشابه زمان ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) مى باشد و وظيفه در جنين شرايطى الكو كرفتن از برنامه هاى 
حكومتى آنان است و تربيت و به كاركيرى نيروهاى يارسا و با كفايت. 


وازديكر سو در حال تبيين و تطبيق مسائل جامعه بر اساس قوانين و دستورات اسلام و كسترش فرهنكك اسلامى در جامعه و 
ساير كشورهاى جهان است كه در زمانه اى مشابه دوران امام صادق و امام باقر عليهما السلام قرار كرفته و وظيفه در جنين 
شرايطى تبيين نيازمنديهاى جامعه بر اساس مبانى فقه اسلامى و تربيت اسلام شناسان متعهد و آكاه است بر يايه اجتهاد و 
فقاهت. 


در اين ميان» مسئوليت حوزه هاى علميه و عالمان دينى آ كاه به زمان, از ساير اقشار و اصناف ملت بمراتب بيشتر است» جرا كه 
آنان جانشينان ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) و سربازان مادام العمر و تمام وقت امام زمان (عج) بوده و همواره 
عوك #الغرادة(موى :ذا عدزيات ازناة تناف اموق وهات اناك رار :حرش فيه اند 


در اين شرايطء قوه مقننه (مجلس شوراى اسلامى) در تدوين قوانين مورد نياز كشور به مبانى فقهى مستند و روشن از مسائل و 
مشكلات مبتلا به جامعه نيازمند است و قوة قضائيه براى ارائه قوانين جزايى و قضايى مورد نياز و نيز براى تأمين كادر قضات» 


در سطح عالى نياز به افراد صاحب نظر 


و مجتهد و آكاه به ريزه كاريهاى حقوق اسلامى دارد و قو مجريه در سطوح مختلف براى ترسيم حركت مكتبى خويش جشم 
اميد به حوزه هاى علميه دوخته أشي 


تبيين احكام فقهى (اعم از فقه حكومتى» سياسىء اقتصادى و قضايى) و استخراج مبانى مسائل عمده اى نظير ابعاد مسئوليت 
ولاءيت فقيه» مسأله زمين» مالياتهاء تجارت خارجىء حقوق اقليتهاء روابط بين الملل» وظايف دولت در قبال مردم و مسئوليت 
مردم در برابر دولت؛ سازمان اطلاعات؛ امور حسبه و دهها مسأله مورد نياز ديكر كه بويزه به خاطر حاكميت طولانى طاغوت و 
عدم حضور نظام اسلامى در صحنهة حكومت كمتر روى آن كار فكرى شده. از امورى است كه در حوزه هاى علميه بايد به 
آن يرداخته شود. و درست بر همين اساس و در جهت ياسخككويى به اين نياز مهم و حياتى است كه استاد بزركوار فقيه مجاهد 
كاقية زماة انك الله العلي “منطرى ور تار شار امتعالاك كهر و ة ساني > الطباعي عون يكين عمده اع ال اوقات 
يربركت خويش رابه تدريس و تدوين مجموعة ارزشمند و بى نظير «ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» اختصاص مى دهند و 


همزمان» 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ” 


در مدتى متجاوز از جهار سال تحصيلى به تدريس آن براى بيش از يكك هزار طلبهٌ فاضل مشتاق به تحقيق در مبانى فقهى 
حكومت اسلامى كه در حوزة درسى معظم له شركت مى كنند» مى يردازند. و براستى در اين ميدان» كدام فقيه بلند يايه اى 


اجتماعى» و يس از كذراندن مدت مديدى از عمر خويش در صحنه هاى جهاد 


وسارزةى تغييك وازتدان وشكحه و يون ال ادارة مولن حمر كان قائوق اساسى و اثتانى سيار كنهردهة وعييق با سائل و 
مشكلات جامعه و ... ايفاى جنين مسئوليت مهمى را به عهده بككيرد. و با تكيه بر كرسى تدريس امام صادق و امام باقر عليهما 
السلام به تبيين مسائل اصولى مورد نياز جامعه و تربيت طلاب و فضلاى حوزه علميه اين سنكربانان و مشعلداران آينده همت 
كمارد. 

زمينه و انكيزه 

وامًا انكيزه و سبب دست يازيدن به تقرير و ترجمة اين مباحث بدين كونه بود كه از همان روزهاى اول ورود استاد به طرح 
مباحث حكومت اسلامى براى همكّان روشن بود كه اين مطالب نبايد در محدودةٌ شاكردان درس و احيانا كسانى كه از راديو 
به مطالب آن كوش فرا مى دهند محصور و محدود بماند و لازم است به كونه اى قابل استفاده براى عموم؛ مطالب آن در 
اختيار علاقه مندان قرار داده شود. بدين منظور از همان ابتدا به عنوان يادداشتهاى روزانة درس» تلاش شد مطالب به صورت 
منظم كرد آورى و ياكنويس شود. اما يس از مدتى مشخص كرديد كه منظور را نمى تواند كفايت كند» جه بسا مطالبى كه از 
قلم افتاده و يا منابعى كه به صورت دقيق درج نشده بود براى رفع اين نقيصه نوارهاى درس تهيه و يس از بياده شدن به تنظيم 
آن همت كماشته شد و بدين وسيله اين امكان فراهم شد كه تمام آنجه استاد در درس بيان فرموده بودند» در اختيار باشد و از 
مطالب جيزى فرو نماند و بدين منوال» قسمت عمده اى از بحث آماده كرديدء تا اينكه در ديدارى با استادء قسمتهاى آماده 


شده.» عر ضه 


وهدف از تنظيم آن مطرح شد. ايشان يس از ملا-حظه» شاكرديرورى نموده و با لطف و عنايت خاص خود فرمودند: «من 
ييشنويس اين درسها را نوشته ام. بسيارى از مطالب در نوشته آمده كه در درس مطرح نشده استء براى تكميل نوشته و 
بيشكيرى از تكرار كار و اتلااف وقتء بجاست اصل نوشته از عربى به فارسى ترجمه و مطالب اضافه شده در درس و 
توضيحاتء به ياورقى منتقل شود.» و براى تأمين اين منظور يكك دوره فتوكيى دستنويس مباحث را در اختيار قرار دادند و اين 
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در كمال يافتن اين نوشتارء زيرا همانكونه كه استاد فرموده بودند» يس از مقابله؛» مشخصض كرديد كه بسيارى از مطالب در 
نوشتة ايشان آمده كه در جلسات درس مطرح نشده بود و البته ياره اى از مطالب مفيد» بويزه نمونه ها و نكات قابل توجه در 


زمينة مسائل سياسى - اجتماعى نيز در درس مطرح شده كه در نوشتار ايشان 02 نشده بود. 


بر اين اساس مجموعة مباحث كذشته. طبق نظر استاد بازنويسى شد و دنبالهُ كار به همين منوال ادامه يافت و اكنون آنجه ييش 
رو داريد نوشتارى است جامعء بين ترجمة كتاب و تقريرات درس كه با يانويس «از افاضات معظم له در درس» مشخص 
كرديده و توضيح برخى مطالب ويا اصطلاحات كه با كلم «مقرر» متمايز شده است. 


جند نكتة قابل توجه 
در رابطه با اين مجموعه نكاتى قابل توجه است كه اجمالا به آن اشاره مى شود. 


-١‏ با توجه به تخصصى و استدلالى بودن مباحث كتاب» تمام تلاش بر اين بوده كه در حدّ امكان مطالب به صورت روان و 


قابل فهم 


براى عموم به رشتة تحرير كشيده شود كه البته شيو استاد در بيان سادهُ مسائل جه در كفتار و جه در نوشتارء به ايفاى اين 


مقصود كمكك شايانى نموده است. 


؟- با توجه به بضاعت علمى اند كك و نيز كسترد كَى مباحث و هدفى كه در ترجمه و تقرير اين مجموعه دنبال مى شده.؛ در 
طول مباحث كتاب تمام سعى بر رسايى مطلب و انتقال صحيح آن به خوانند كان فارسى زبان بوده استء اما باز يادآورى اين 
مطلب ضرورى است كه هر ككونه نارسايى و كمبودى در ترجمه و تقرير مباحث مشاهده كردد» از ما و به عهدهُ ماست و 


ساحت استاد از آن ميداست. 


“- تمام تلاش در اين بوده كه جه در ترجمه و جه در تقرير مباحث درسء همانكونه كه اصل اساسى ترجمه و تقريرات نويسى 
استء امانت مراعات شود و در هر مورد بر اساس ضرورتء كلمه و يا جمله اى اضافه شده در كروشه [] قرار داده شده تا از 
متن متمايز باشد. در عين حال مجموعه مطالب در يايان اجمالا از نظر استاد بز ركوار كذشته و طبق نظر ايشان در هر مورد 


تغييرات لازم انجام يذيرفته است. 


- با توجه به فراوانى اصطلاحات فقهىء, اصولىء فلسفىء كلا مى و ... در طول كتاب و تكرار آنها در موارد متعدد» ضمن 
توضيح برخى از آنها در ياورقىء در يايان مجموعه مجلداتء فهرست اعلاام» اماكن, مصطلحات و ... بيش بينى شده تا 
دسترسى به مجموع آنها يكجا مير كردد. 
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6- ييش از ورود در مباحث كتاب, جهت آمادكّى ذهنى خوانند كان كرامى» درآمدى در دو محور تحت عنوان «تاريخحة 
نكارش فقه حكومتى در اسلام) و 


«آشنايى با شخصيت علمى و روش فقهى استاد (حفظ الله)» درج شده كه در همين جا از برادر كرامى» فاضل ارجمند حجت 
الاسلام أبو الفضل شكورى كه يزوهش و نككارش آن راعهده دار بوده اند و با توجه به كستردكى بحثء تقرير و ترجمة 
برتقن أو مجلداتك يعدى :را قبول قرموده اند سياسكراوى يعمل من آبن: 


#- متن و ترجمة كلية آيات و نيز متن و ترجمة همه احاديثى كه مورد بحث و بررسى بوده در متن كتاب آمده و متن عربى 
ساير روايات و احاديث بطور كامل در ياورقى درج كرديده و در نقل قولها تنها به ذكر ترجمه در متن و آدرس در ياورقى 


اكتفا شده است. 


/ا- در برخى موارد كه با طولانى شدن مطلب ويا وارد شدن در مطلب جديد به «سر فصل» و «تيتر» نياز مى افتاده» با توجه به 


مضمون مطلبء تيتر مناسب انتخاب شده تا فهم مطلب را آسانتر و انسجام و زيبايى كلام را افزونتر سازد. 


8- در ياورقيها همانكونه كه در متن عربى كتاب آمده در حد امكان. هم شمارة صفحات و هم عنوان فصل و باب كتاب 
مرجع, آمده تا مراجعه به اصل در جايهاى متعدد كتب براحتى امكان يذير كردد. 

در خاتمه 

دزخاثمه ازساحت مقدس اسعاد زر كوار كه با اجازه ترجمة كتات و تقرير مياخث درس و تذكرات ووهتمودهاى خودشان 


اين جانب را مورد لطف قرار دادند» كمال امتنان و تشكر را دارم. و از فضلا و سروران محترمى كه با تطبيق آن با متن عربى و 


برادران متعهدى كه در نشر آن به صورت سلسله مقالات در روزنامه وانتشار آن به صورت كتاب قبول زحمت فرمودند واز 
همه برادرانى كه در مراحل مختلف بياده كردن نوارهاء تايب» ويراستارى و ...اين جانب را يارى دادثدة صميماتة سياسكرارئ 


فى اتمايم: 


از خوانند كان كرامى نيز انتظار دارم با ديده بزركوارى به اين اثر نككريسته و بيشنهادها و نظرات اصلاحى خود را به اين جانب 


هديه فرمايند. 

وعتئك اللهعلى ميد و آله الطاشيود ب التحيد للناونب العالمية. 
بيستم شوال 1608 م ق. مطابق با يانزدهم خرداد 178617 ه. ش. 
حوزه علميه قم- محمود صلواتى 
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د رآمدى بر بر سلسله درسها و مباحث كتاب [از مترجم] 

اشاره 

الف: تاريخجه نككارش فقه حكومتى در اسلام ب: آشنايى با روش علمى و شخصيت فقهى استاد. 
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تاريخجه نكارش فقه حكومتى در اسلام 

فرايند وازه ها 


وازه ها نيز همجون همه يديده هاى هستىء با كذشت زمانء دجار تحول و دكرسانيهاى كوناكون مى شوند و فرايندهاى 
مختلفى را يشت سر مى كذارند. در اثر اين فرايندها و تحولات لغوى» كاهى يكك معنى و مفهوم ويه در قالب الفاظ و كلمات 
متعدد جاى كرفته و انسانها را در راستاى تفهيم و تفاهم و اداى مقصود. يارى مى رسانند. روى اين اصل است كه بايد كفت» 
وازه ها و اصطلاحات در يديد آوردن ييوندهاى معنوى و فرهنكى ابناى بشر و انتقال معارف» نقش بسيار ظريفء كليدى و 


مهمى را ايا مى كنند. 


مفهوم ويزه اى هم كه امروزه از آن به عنوان «ديدكاهها و انديشه هاى حكومتى اسلام) ياد مى شود از جمله مفاهيمى است 
كه در طول زمان در قالب واه ها و اصطلاحات كوناكون جاى كرفته و بر زبان محدثان» فقهاء مفسران و حكماى اسلام 
جارى كشته است. به همين جهت مطالب مربوط به آن با نامها و عناوين كوناكون و متعدد شناخته شده و در هر عصر و زمان 


ودرهر يكك از منابع و متون؛ تعبير خاصى به آن اختصاص يافته است. جنانكه مجموعه مطالب مربوط به اين موضوع زمانى 


«الاحكام السلطانيه» و «امور سلطانيه» »١١‏ و زمانى ديكر 


0 مانند كتابهاى الاحكام السلطانيه ابو الحسن ماوردى وابو يعلى. و نيز تعبيرات متعدد و كثيرة فقهاى بز ركوار شيعه در 
ضمن مباحث ولايت فقيه» به عنوان مثال» امام خمينى در كتاب البيع» ج / "5 كه تعبير «الامور السلطانيه» را به كار برده اند. 


و 
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«تنفيك الاحكام ”7 «القضايا و الاحكام او «احكام قضاء و حدود و ... (5)») ناميده شده» كَاهى هم به اسم «ولايه الفقيه «0)») 


مورد ذكر قرار كرفته و زمان ديكر به صورت عام تر و كلى ترء عناوينى همجون «مسائل الولايات «2», «الولايات و السياسات 


7) به آن اطلاق شده است. 


جنانكه كروه ديكرى از مؤلفين از آن به عنوان «السياسات الشرعيه)»» «النظم الشرعيه ))١«‏ ياد كرده اند. برخى از فقها و محدثين 
نامدار نيز مسائل مربوط به اين موضوع را تحت عنوان «فى العبادات و السياسات «4)) مورد بحث قرار داده اند و بالاخره در اين 
اواخر نام «فقه سياسى» و «فقه حكومتى اسلام» شهرت يافته است كه همه اين عناوين و اصطلاحات حاكى از يكك مفهوم و 
معانى مشتركك و واحد هستند و نه معانى متعدد و مختلف كه در طول تاريخ و در بستر زمان همراه با فراز و نشيب فقه عمومى 
وفقه حكومتى, تحول و دكركونى يذيرفته اند. در اينجا ما براى آكاهى هر جه بيشتر خوانند كان كرامى از ريشه اين 
اصطلاحات و مفاهيم خاصء تاريخ نككارش و تدوين فقه حكومتى اسلام بويزه ديد كاههاى فقهاى شيعه در اعصار مختلف را 


مورد مطالعه قرار داده و بحث كسترده در اين زمينه را به كتابى مستقل موكول مى نماييم. 
١‏ - عصر بيامبر اكرم (ص) و اثمه معصومين (ع) 


بدون ترديد, اصول اوليه و ريشه هاى اصلى فقه حكومتى اسلام؛ مانند هر مسأله اسلامى ديكر در قرآن مجيد و سنت رسول 
خدا وائمه معصومين (ع) قرار دارد واز لحاظ تاريخى بيدايش و شكل كيرى فقه حكومتى همزمان و همزاد با بييدايش «فقه 


عمومى اسلام» است. يعنى زمان يبدايش و تكوين آن نيز مانند فقه 


(1). ر. ككث: الكافى/ 57١‏ به بعدء از ابو الصلاح حلبى» جاب مصحح جديد. 
("). ر. كك: تهذيب الاحكام, ج 8/ 231177 شيخ الطائفه طوسى» جاب جديد. 
(6). اين تعبير در همهُ كتب فقهى كاريرد دارد. 


كلانتر. و خزائن الاحكام فاضل دربندى و كتاب ولايت فقيه امام خمينى و ... 


(2). ر. ككث: بلغه الفقيه ج "7/ ٠١9‏ به بعد» سيد محمد آل بحر العلوم. 

(/. ر. كث: كتاب العناوين/ 77" از مير فتاح الحسينى المراغى» جاب سنكى. 
(8). مانند ابن تيميه و صبحى صالح كه كتابهاى خود را جنين ناميده اند. 

(9). ر. كث: مفاتيح الشرايع» ج »4/١‏ ملا محسن فيضء تحقيق سيد مهدى رجايى. 
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نزول آيات الهى و سنت شخص بيامبر اكرم (ص) تدوين و تكوين يافته استء تنها در اعصار بعدى با سيره و روايات ائمه 


معصومين (ع)» فقه اسلام در همان مسير بنيانكذارى شده و بر يايه همان اصول و ملاكها توسعه و تطور يافته است. 


فقهاى اسلام نيز در عصر غيبت كبرى؛ طبق دستور خود ائمه معصومين (ع) كه فرموده اند: «علينا القاء الاصول و عليكم التفريع 
» تنها تفريع فروع بر اساس «اصول القائى ائمه (ع)» را انجام داده و ازاين رهكذر به تعميق و كسترش مباحث و مسائل 
فقهى يرداخته اند. جنانكه در رابطه با بيدايش و كسترش همه فروعات و مسائل فقهى اين مسأله صادق 


0 ل ال مع الل ل ل يردا فاقي: از قيين : إلى 
جلك ِلنّاس إقاماً 1١١‏ الأول بالْمؤْمِنِينَ؛ مِنْ أَنْقيَهِمْ 01١٠‏ الَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ الله أَشوَة حَمرئة 07 «أَنْ 

يون هم الْخيرَهُ ... «1» و آيات مشابه ديكّر, اصل ولايت و حكومت عامه رسول خدا (ص) بر جامعه اسلامى را به كونه 
بسيار استوار و به دور از هر كونه ابهام بيان كرده و سنكك يايه فقه سياسى و حكومتى را در بنيان ساختمان نظام فقهى اسلام 
كار كذاشته است. 

3 ما ! 3 

به لان تك آيات» آيات مربوط به ريع اضل امامت اوصياى ييامبر (ص) مانند ايا وا أطيعُوا الله وَ أطيعُوا 
لوِسُولَ وَ أولى الْأَمر مِنْكُمْ «10» و داليم أَكْمَلتٌ كم ديككغ و تلقث مرح سد واووظيك لك شلا ديناً 18 و امثال 


اينها نازل شده و امامت و ولايت رااز شخص بيامبر اسلام به جانشينان ذى صلاحيت بعدى او كه همان ائمه معصومين از نسل 


لان 


خود او و على بن أبى طالب هستند» تعميم داده و ولايت و حكومت عامه رااز حقوق و شئون مسلم امام معصوم غير ييامبر قرار 
داده است. با اينكه اثئمه معصومين در طول حيات خودء مسلوب اليد كرديده و حق حكومت و ولايت آنان توسط افراد فاقد 


صلاحيت رهبرى و 


.29١(‏ ما در زمينة احكام و مسائل دينى تنها به بازكويى اصول اوليه و قواعد كلى اكتفا مى كنيم و شما بايد بر اساس آن اصول 


و قواعد» شاخه ها و فروع نوينى از مسائل را استخراج كنيد. اعيان الشيعه» ج /١‏ /217 سيد محسن الامين. 
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ولابت غصب شده بود» با اين حالء اين حق براى آنان همجنان محفوظ بوده است. 


حضرت ولى عصر (عج) در دوران ١غيبت‏ صغرى» مشكلات مردم را از طريق «نواب اربعه»؛ حل و فصل مى فرمود و امت اسلام 
رادر مسير حق رهبرى مى كرد و وجوهات شرعى را كرد آورى كرده و به مصارف لازم مى رسانيد. لكن در زمان غيبت 
كبرى» فقهاى عادل و واجد شرايط را به عنوان «نايب عام خود به مقام ولايت و حكومت به كُونة نامتعين و عمومى» نصب 
فزموذة واشتاسايى و كريئقن آنهاارا برعهدة مسلمانان كذاشت. 


تفويض ولا-يت اطاعت» قضاءء حسبه. اقامةُ حدود و تعزيرات و بطور كلى حق تأسيس حكومت اسلامى و ادارةٌ امور جامعة 
مسلمين بر موازين قسط و عدل و انجام تكليف امر به معروف و نهى از منكرء كردآورى وجوهات شرعى و مالياتهاى مناسب و 
مصرف آن در موارد لازم و نافع به حال همككانء از جمله شئون و اختيارات «ولى فقيه؛ در عصر غيبت است كه از اهم مسائل 


به موازات تأسيس و القاى قواعد و اصول فقه سياسى و حكومتى» در بعد امامت و رهبرىء» مسائل و اصول كلى زيادى نيز در 
ديكر مسائل اجتماعى و سياسى مانند مسائل مربوط به محاربين» اهل بغى» مفسدين فى الارض. منافقين» امر به معروف و نهى 
از منكرء جهاد, اقامهُ نماز جمعه و نماز عيدين وايراد خطبه هاى آن. قضاوتء اجراى حدود و تعزيرات» اعمال ولا-يت و 


سريرستى امور 


مربوط به لقيط. محجورء. سفيه. صغار, اوقاف» تقسيم ارث» تصرف ارث توسط حاكم شرع در صورت نبودن هيج كونه وارث 
نسبى و سببى؛ و صدها مسأله مشابه ديكر كه از مسائل فقه حكومتى و سياسى اسلام به شمار مى آيند» در متن قرآن مجيد و يا 
سنث بيامبر (ص)» سيره و روايات ائمه معصومين (ع) مطرح شده و اركان و اصول فقه حكومتى اسلام را بديد آوردند. 
مجموع همين آيات و روايات بود كه به عنوان سند مورد استناد فتاواى فقها در دوران غيبت قرار كرفته و مباحث و مسائل 


تشكيل دهندة فقه حكومتى از مجموع فقه اماميه راء شكل دادند. 


روى اين اصل بايد كفتء فقه حكومتى اسلام نيز مانند ساير احكام شرع و فقه عمومى آن., در درجة اول از قرآن و سنت 


نشأت كرفته و بر ياي اصول و موازين شرعى در طول زمان تطور و تكامل يافته است. 


سيره رسول خدا (ص) در دوران بعثت و نبوتء بويذه در دوران سيزده سالةٌ مدينه كه عصر حكومت بود» ودر ضمن هفتاد و 
اندى جنكك كوجكك و بزركى كه در طول اين مدت توسط يبامبر اسلام راه اندازى و رهبرى شدء غنى ترين منبع براى فقه 


حكومتى و زنده ترين الكو براى تأسيس حكومت اسلامى و شيو ادارة آن به شمار مى آيد. 
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جنانكه مجموع مراسلات خارجى آن حضرت با سلاطين» اميراطوريهاء امرا و حكام زمان در سراسر جهان آن روز كه آنها را 
با شيوةٌ دييلماسى خاص و غير معهود به يذيرش اسلام دعوت فرموده و مجموع آنها به نام «مكاتيب الرسول» مشهود استء از 


در بخش سياست خارجى اسبيت 7 .)١‏ 


همين طورء سير امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) در طول ينج سال حكومت يربركت و افتخار آفرين خود و عهدنامه ها و 
فرامين حكومتى آن حضرت به واليان و فرمانداران و مديران امور كشورء بويزه نامة معروف آن حضرت به مالك اشتر نخعى) 
و ديكر ياران» بهترين مدركك و مواد اوليه براى فقه حكومتى شيعه به شمار مى آيد كه استفاده هاى لازم نيز از آن به عمل 
نيامده است. نهج البلا-غه دربردارنده اصول ارزنده اى از فقه حكومتى است كه در صورت به كاركيرى» رشد و فلاح امت 


مجموع اين مطالب همراه با رواياتى كه از ائمه معصومين (ع) به ما رسيده استء مواد اوليه و بافت اصلى فقه حكومتى اسلام 
در كتب فقهى موجود شيعه را تشكيل مى دهد. بر اين اساس فقه حكومتى ما ميراث كرانقدرى است كه از عصر بيامبر و ائمه 
معصومين باقى مانده و در دوره هاى بعدء تهذيب و تطور يافته كه در اينجاء رشد و تطور آن در اعصار بعد از معصومين (ع) 
را بطور خلاصه بررسى مى كنيم. 


؟- عصر فقهاى اقدم 
اولين مرحله از مراحل تاريخ فقه در دوران غيبت كبرى 


را «عصر فقهاى اقدم) يا «متقدمين از فقها) مى نامند. فقيهان بز ركوارى مانند كلينى» شيخ صدوقء شيخ مفيد و امثال ايئهاء به 
اين عصر تعلق دارند. آنان در كنار ترويج احاديث ائمه معصومين و مشرب كلامى و فقهى آنانء از مطالعه و اظهار نظر در 


زمينة خصوص فقه حكومتى شيعه نيز خوددارى نكرده و در حدّ مقدور در اين زمينه» فتاوا و نظراتى از خود باقى كذاشتند. 


البته امثال اين فقيهان بز ركك. به دلايل كوناكونى كه در رأس همه آنهاء حاكميت طاغوت و وجود جوٌ 


سياسى ارعاب و خفقان و تقيه و در نظر كرفتن برخى از مسائل درازمدت شيعه بود» نتوانستند در آن اوايل» مسائل مربوط به 


ولايت فقيه» لزوم تأسيس 


(10). قسمت عمدة اين نامه ها در كتابى به نام مكاتيب الرسول توسط آقاى احمدى ميانجى كرد آورى و نشر يافته است و 


توسط شيخ موسى زنجانى تأليف و تدوين و نشر يافته است. 
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حكومت اسلامى و مسائل ظريف فقه حكومتى و سياسى را در يكك مبحث مستقل كرد آورده و به كونة منسجم بدان 
بيردازند» لكن با اين همه آن مسائل را فراموش نكردند و در لابلاى مباحث مختلف فقهى و با رعايت مناسبتهاى ويزه به بحث 
و بررسى آن يرداختند. مثلا- همانككونه كه قبلا نيز كفتيم» برخى از مباحث آن را در ضمن كتاب البيع» كتاب الحجرء كتاب 
التكاح. كتاب الخمس و الانفال» كتاب القضاءء. كتاب الجهاد, و امثال اينها آوردند و برخى ديكر رادر ضمن كتاب الصومء 
كتاب الحدودء كتاب الصلاه و موارد مشابه ديككر ذكر كردند و با يكك بحث كوتاه و اشاره هاى اجمالى از آنها كذشتند» و 
كاهى هم به بحث مفصل آن يرداخته و مطالب جالبى را به يادكار كذاشتند, اما در مقام بررسى تاريخ فقه حكومتى شيعه به 
اين نكته مى رسيم كه على رغم تلاش قابل ستايش فقها براى تعميق و كسترش اين شاخه از مباحث فقهى» «تقيه) عامل بسيار 
مؤثرى در بيشكيرى از كسترش مباحث حكومتى بويزه در آن اعصار بوده است. يكى از 


شارحين كتاب معروف العروه الوثقى تأليف مرحوم سيد كاظم يزدى طالب ثراه دربارةً ميزان حاكميت جو ارعاب و تقيه و 


تأثير منفى آن بر فقه اماميه بويه فقه سياسى آن. مطالب قابل توجهى را بيان كرده است. او مى نويسد: 


«فقهاى بزركوار ييشين ما قدس سر همء كه ما از درياى دانش آنان بهره مى جوييم و به همه فضايل شان كردن مى نهيم و 
فضيلت ييشاهنكى و سبقت و بيشكاميشان را اعتراف داريم» و آنان را به عنوان استاد و خود را به عنوان آموزنده مى بينيم» هر 
جند كه مباحث كسترده و دامنه دارى را در قلمرو فقهى انجام داده و تأليفات ارزشمندى را يديد آوردند و طبق اقتضاى زمان 
وظرفيت عصرشان. در اين راه سيار كوشيدندء» لكن با اين همه در اثر حاكميت «جوتقيه) مجبور شدند كه در اسلوب تا 
حدودى دنباله رو فقهاى عامه باشند كه از اواخر قرن دوم هجرى نفوذ و حاكميت يافته و روح جاودانه و اصيل فقّه اسلام را با 
نوعى قشريكرايى در هم آميخته و به خدمت خلفاى انتخابى در آمده بودند. بتدريج آن خلافت نيز تبديل به يادشاهى سلاطين 
جور كرديد و فقهاى عامه نيز استنباطهاى فقهى خود را منحصر به موضوعات عبادات و معاملات و برخى از مسائل عقيدتى 
فرقه اى نمودند واز بحث و دخالت در امور و شئون مربوط به دنيا ودولت مسلمينء از ترس سلاطين جورء اجتناب كردند» 


آنان برخى از مسائل خيالى واقع نشده را فرض كرده و درباره اش به بحث و بررسى مى يرداختند» جنانكه 
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متأخرين از فقهايشان جنين مى كردند و مى كنندء از آثار سوء اين جمود و قشريكرايى 


اين بود كه فكر اجتهادى در بينشان به زوال كرابيده و در نهايت منجر به تفكيكك دين از سياست كرديد. درست بر خلاف 
نظر مباركك شارع مقدس كه دين خود را در دو بعد آخرت و دنيا تشريع فرموده است. در نتيجه فقهاى بزركوار ما نيز با توجه 
به حاكميت جو تقيه تصنيف و تأليف به شيوة فقهاى عامه را در بيش كرفته واز تصريح و تعرض به مسائل مربوط به شئون 
زندكَى اجتماعى و دنيوى مسلمين» خوددارى ورزيده و در كتابهاى فقهى به مطرح كردن احكام عبادات و معاملات» به معناى 
اخص اينها اكتفا كردند و از طرح و بررسى كستردة مسائل مربوط به مباحثى همجون جهاد. حدود, امر به معروف و نهى از 
منكر و امثال اينهاء احتراز نمودند و لكن با اين همه بازهم برخى از اين فقها به سعادت شهادت نائل و در راه خدا كشته شدند. 
جنانكه شهيد اول يس از كشته شدن جسدش به دار آويخته شده و بعد از آن به آتش كشيده شد. بعد از شهيد اول» كسانى 
همجون شهيد ثانى و شهيد ثالث و امثال اين بز ركواران- خدا رحمتشان كند و ياداش مناسب به آنان عطا فرمايد- نيز كشته 


شده و به شهادت رسيدند. 
وضع تأليفات فقهى ما اينكونه بودء تا آنكه خدا بر اهل مذهب منّت نهاده و اوضاع را تثبيت فرمود. 


تأليفات فقهى نيز بتدريج در مسير تكامل و تطور افتاده و در برخى از سرزمينهاى اسلامى حتى المقدور خارج از سيطره حكام 
جائر آثار فقهى نوينى يديد آمد. وهر يكك از فقهاى ماء در آن زمينه هايى كه مورد نياز عصرشان بود و يا 


به هر حال خودشان آن موضوعات را مهمتر تششخيص داده بودند» كتابهايى نوشتند» برخى از فقها نيز در برخى از ابواب فقهى 
به القن تكارشن يرداختند. «18») 


كلينى» تهذيب مرحوم شيخ طوسى قدس سرهما و ديكر كتابهاى حديثى مى توان مشاهده كرد كه روايات مربوط به ولايت 
فقيه و شئون حكومت را درج كرده اند. در مرحله بعدى كتب فتوايى فقهاى اقدم شيعه مانند كتب شيخ صدوق و شيخ 


.)١2١(‏ الفقه الارقى فى شرح العروه الوثقى» ج ١/١٠٠5-ما١ا‏ تأليف شيخ عبد الكريم زنجانى» طبع " نجف. مطبعه الغرى الحد يثه. 
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مفيد و ديكران است كه راجع به مسائل حدود و تعزيرات» امر به معروف و نهى از منكرء حدود و ولايت فقيه و مسائل سياسى 


مشابه فتوا داده اند. 
البته از فقهاى اقدم شيعه نبايد انتظار ارائه بحثهاى مفصل در اين زمينه داشته باشيم. 


جرا كه آنان كتابهاى فقهى و فتوايى خود را در همه زمينه ها بسيار خلاصه نوشته اند» طبيعى است در زمينه فروعات حكومتى 
نيز همين سياق اعمال شده است. به علالوه اينكه آنان اين مسائل را بسيار يراكنده و در لابلاى مباحث متفرقه فقهى خود 
كنجانده اند كه در يكك فرصت مناسب بايد همه آنها استخراج» كردآورى و تدوين شود. ما در اينجا براى ذكر نمونه نظرات 
آنان در زمينه مسائل حكومتى فقه اسلام» سير بسيار كذرايى در كتابهايشان انجام داده و برخى از ديد كاهها و فتاواى اين 


بزركواران در زمينه مسائل فقه سياسى را ذكر مى كنيم تا سير تاريخى فقه حكومتى اسلام 


وروند تحول آن آشكار كردد. 


از فقهاى اقدم شيعه كه نزديك به عصر غيبت صغرى بوده اند» 


اشاره 
فقهايى كه ذيلا و به ترتيب نام برده مى شوند» داراى ديد كاههاى حكومتى و فتاوايى در زمينه مسائل سياسى اسلام بوده اند: 
١‏ - شيخ كلينى: 


از جمله نخستين كسانى كه در نوشتهُ او بخش مستقل و مفصلى به كردآورى و نقل و تدوين احاديث مربوط به شئون. «امامت 
وولايت» اختصاص يافته» فقيه و محدث بزركك و نامدار اسلام» محمد بن يعقوب كلينى صاحب كتاب كافى را مى توان نام 
برد. كتاب كافى كهاز دو بخش جداكانه به نامهاى «اصول» و «فروع» كافى تشكيل شده. بخش عظيمى از «اصول» آن به 


مبحث ولايت و امامت تحت عنوان «كتاب الحيجه)» يرداخته شده است. 


در كتاب الحجهُ اصول كافى علاوه بر نقل و تدوين روايات مربوط به زندكى و سيرة ييامبر اسلام (ص) و ائمه معصومين (ع) 
وبيان دسته اى از صفات و خصوصيات آن بز ركواران «حجت و ولى امر» بودن و «واجب الاطاعه» بودن آنان در امور دينى» 
اقداص » بناسى دكؤي تزه بندوقا كرتجكتريق ترديتة و ابوناء» او طرزيق تقل بروآيات قابل امعماد عقر يه كوت رسعيدة 


است-. 


اين بخش از كتاب كافى على رغم بافت تاريخى خود. مايه هاى اوليه و اصلى فقه سياسى اسلام در زمينة مسائل رهبرى و 


امامت را در بر دارد. 


مرحوم كلينى در اصول كافى مبحث ديكرى تحت عنوان «كتاب فضل العلم» دارد كه مى توان در مقام بررسى تاريخى فقه 
حكومتى اسلام؛ آن را مكمل «كتاب الحجه) ناميد. او در كتاب 
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فضل العلم علاوه بر نقل روايات در زمينه ارزشمندى دانش و دانشمندانء روايات زيادى را نيز دربارة -خصوص فقها و علماى 


قبيل حقوق علماء لزوم تحصيل فقه» معارف دينى» تمسكك به كتاب و سنتء شيوة اجتهاد در كتاب و سنت و استنباط احكام 
شرعى از منابع اوليه آن و بالاخره دربارة مرجعيت و تقليد كرد آورى و تدوين نموده است. )١9١(‏ 

مرحوم كلينى همجنين در بخشهاى كوناكون فروع كافى احاديث فراوانى را در زمينه لزوم تأسيس حكومت و مسائلى از قبيل 
اينكه قانون ارث بدون قوه مجريه و تأسيس حكومت اسلامى قابل عمل نيست »27206١‏ و نيز درباره امر به معروف و نهى از منكرء 
جهاد. حدود و تعزيرات» قضاوت و مسائل سياسى - اجتماعى ديكر» نقل و تدوين فرموده كه در مجموع مأخدىئ بسيار غنى 


درست است كه مرحوم كلينى در زمينه هاى ياد شده شخصا فتوايى نداده استء لكن شيوه طبقه بندى» عنوان كذارى و تدوين 
اين احاديث در كتاب اوء بيانكر ديد كاه ويه اين بزركوار در زمينه مسائل اسلامى از جمله فقه حكومتى اسلام است. 


جئين كتاب جامعى را به ياد كان كذاشته اسث. كليتى همعضر دوران غيبت صغرى بوده وبه حدمت يبرضى ال سفراء و ثواب 


اربعه نيز رسيده است. 
اودر سال 58" (و يا 79) هجرى در كذشت. 
"- شيخ صدوق: 


محمد بن على بن الحسين بن بابويه قمى (7:80- ١‏ هجرى) كه به شيخ صدوق شهرت يافته و از جمله مؤلفان كرانقدر كتب 
اربعه حديثى شيعه استء يكى از فقهاى بزركك و اقدم اماميه به شمار مى آيد و تأليفات فراوانى در حديث» عقايد و فقه دارد. 


شيخ صدوق معاصر آخرين دوران 


خلافت بنى عباس و عصر ضعف و زوال آنان و حكومت يافتن خاندان شيعى معروف آل بويه بوده و امرا و سرداران آل بويه 


او را بسيار محترم داشته و تعظيم و تكريم مى نموده اند. 


(19). ر. كك: اصول كافىء ج /١‏ 88- 7 با تصحيح آقاى حسن زاده آملى» جاب مكتبه الاسلاميه. 


.)٠١(‏ شيخ كلينى در كتاب خود؛ بابى به اين عنوان باز كرده است: «باب ان الفرائض لا تقام الا بالسيف»- فرائض را جز با 
شمشير و اسلحه نمى توان بريا نمود- او اين باب را با جند حديث در ضمن كتاب المواريث (كافىء ج 7/ 01/17 نقل كرده است 
و «فرائض» را به معنى اخص آن يعنى «ميراث» كرفته است» در حالى كه شايد معناى آنء عام تر از اين باشد و فرائض دين 
بطور كلى منظور حضرات ائمه (ع) بوده باشد. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1١8‏ 


صدوق در كتب فقهى و فتوايى خود مسائل مربوط به «فقه حكومتى» را حتى الامكان از نظر دور نداشته و در فروعات مختلف 
آن فتاوايى داده استء از جمله كتب فقهى او در اين زمينه كه قابل مراجعه و شايسته تفحص مى باشد كتاب المقنع و كتاب 


الهدايه بالخير را مى توان نام برد. 
شيخ صدوق در كتاب «الهدايه بالخير) راجع به مسأله «جهاد» و نقش و وظيفه رهبر و امام مسلمين در آنء» جنين نوشته است: 


عدا ارو عذابهاى كروهى و اجتماعى است. بر امام مسلمين واجب استء در اين مورد امور امت را سامان بخشيده 


وبه همراهشان بر ضد دشمن جهاد كند. )»»7١١(‏ 


شيخ صدوق ره در كتابهاى فتوايى خود, با توجه به شرايط تقيه كه در آن مى زيسته. با تلويح و اشاره؛ مراجعه به دستكاه 
قضايى بنى عباس را تحريم كرده و با توجه به عدم وجود حكومت اسلامى صالح و مستقل از بنى عباس» شيعيان را دستور مى 


دادند كه به «برادران خود) يعنى فقهاى شيعه مراجعه كرده و اختلافات خود را حل و فصل نمايند. 
متن كلام او جنين است: 


«بدان هر يكك از مسلمانان كه با برادر مسلمان خود در مورد حقى اختلاف و منازعه داشته باشد, بايد به مردى از برادران خود 
جهت حل اختلاف مراجعه كندء ار طرف دعوى از تن در دادن به اين مسأله امتناع كرده و اصرار بورزد كه «به آنان» [قضات 
بنى عباس ] مراجعه كنند» مشمول اين سخن خداوند متعال خواهد بود كه فرموده است: «آيا نديده اى آن كسانى را كه خود را 
جزء مؤمنين مى يندارند و كمان مى كنند به آنجه بر ييامبر خاتم و ييامبران ييشين نازل شده. ايمان آورده اندء و لكن قضاوت 
و حل اختلا.ف خود را به بيش طاغوت «حكومت نامشروع» مى برند» در حالى كه مأمور شده اند كه به آنان كفر بورزند. 
فهو 


اين دو مورد» نمونه اى از فتاواى شيخ صدوق در زمينة فروعات فقه حكومتى اسلام است و او راجع به ديكر مسائل و فروعات 


محورى و جنبى فقه حكومتى دز قو موارة ديكر 


51 الينابيع الفقهيه» كتاب الجهاد/ 84 اعداد على اصغر مرواريد. 


(29). الينابيع الفقهيه كتاب القضاء و الشهادات/ 4: ضمنا اين فتوا بر يايه حديثى است به همين عبارت كه در من لا يحضره 
الفقيه» ج 


"/ ” نقل شده اسةهة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1 


در كتاب ياد شده و كتاب حديثى - فتوايى من لا يحضره الفقيه بحث و بررسى كرده است. كتاب «من لا يحضره ...» نيز در 
واقع يكك تأليف فتوايى به شمار مى آيد كه با مستندات خود همراه است. شيخ صدوق در من لا يحضره الفقيه» با نقل احاديث 
مربوطه. يذيرفتن حكومت طاغوت و مراجعه به آن را حرام و تبعيت از «امام عادل» را لازم شمرده است و ظاهرا مقصود او از 
«أمام عادل» اعم از امام معصوم و ولى فقيه مى باشد. 7*١‏ 

شيخ مفيد: 

نام او محمد بن محمد بن نعمان است كه به دليل فضل و كمال و بركتى كه وجود او در ميان امت اسلام و اماميه داشته؛ به 
١اشيخ‏ مفيك) معروف شده اسثت. 

رامعم "ملع و 


شيخ مفيد يكى از برجسته ترين فقها و متكلمين اماميه و از علماى اقدم شيعه است. 


شيخ مفيد ضمن توقيع شريف و مفصلى كه از ناحية مقدس امام زمان (عج) به عنوان شخص او صادر شده. مورد تأييد و مدح 


آن حضرت قرار كرفته است. «78) 


شيخ مفيد در صحنه هاى اجتماعى و سياسى زمان خود نيز حاضر بوده ودر حد امكان» مسأله «ولايت فقيه) و لزوم تأسيسن 
حكومت اسلامى را در كتابهاى خود مطرح فرموده و بر مؤمنين «واجب» كرده است كه اكر جنين تشكيلاتى توسط فقهاى 
واجد شرايط يديد آمد, آن تشكيلات و حكومت را يارى رسانند. 


و همينطور او فتوا داده است كه همكارى مردم با «يادشاهان كمراه» و سلاطين جورء حرام است و مردم بايد از آن يرهيز كنند. 


روى اين اصلء آراء و فتاواى شيخ مفيد در زمينة 


مسائل حكومتى را مى توان تحولى ميمون در تاريخ فقه اماميه تلقى كردء آراى او در زمينة ولا-يت فقيه و شئون اجتماعى؛ 
سياسىء قضايى و نظامى كه فقهاء بايد در جامعه عهده دار آن باشند» بسيار صريح و بى ابهام است و در مقايسه با فتاواى 
همراه با تقيه و محتاطانه شيخ صدوقء يكك تحول صائب فقهى است. بخشى از آراى حكومتى او كه در كتاب فتوايى 


ارزشمندش به نام المقنعه دوج شده» ازاين قرار است: 


«... اما اقامة حدود از وظايف رهبران اسلام است كه از جانب خداوند تعيين شده باشند و آنان نيز ائمه هدى از آل محمد 
(ص) مى باشند» جنانكه امرا و حكامى كه اين بزركواران نصب كرده باشند» نيز جزء سلاطين حقَهُ اسلام محسوب مى شوند. 


«و در زمان غيبت» آن بزركواران اقامةُ حدود را بر عهدة 


(39). ر. ككث: من لا يحضره الفقيه» ج “/ #- لل جاب دار الكتب الاسلاميه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صس: ٠١‏ 


فقهاى شيعه كذاشته اند كه در صورت امكان آن را يياده كنند. يس «در صورت عدم وجود حكومت اسلامى» اكر يكى از 
فقيهان امكانش را داشته باشد. بايد حدود الهى را در مورد فرزندان و غلامان خود اجرا كند» به شرط اينكه از اضرار حكومت 


جورء بيم نداشته باشد و اكر از ستمكران بر نفس خويش و يا بر دين اسلام بترسدء نبايد اقامه كند. 


همجنين اكر فقيهى امكانش را داشته باشدء بايد حدود را در ميان قوم و ملت خود اجرا كندء اكر از ممانعت و مزاحمت 


متمكران در امان باشدء اقامةُ حدود بر فقيه لازم و واجب مى شود. دراين 


صورت بايد در ميان قوم خود.ء دست دزد را ببرد و زناكاران را تازيانه بزند» قاتلين را قصاص كرده و به قتل برساند. 


اين واجب عينى است بر هر كسى در ميان قوم خود غلبه و حكومت يافته و به خلافت و امارت برسد و واجب عينى است بر هر 
كسى كه انجام اين امور از طرف شخص ياد شده به او محول شده باشد. بايد اقامةُ حدود كند و احكام شرع را به اجرا در 
آورد وامر به معروف و نهى از منكر نمايد و با كفار و ديكّر فاجران و مستحقين جنكك, جنكك و جهاد كند. بر برادران مؤمن 
نيز واجب استء كه او را يارى كنند و هر وقت آن فقيه» آنان را به يارى طلبيد ياسخ مثبت بدهند و اين وجوب تا آنجاست كه 
اواز حدود الهى در نكذرهد.ء يا خود منصوب سلطان ضلال- يادشاه كمراه- در طريق معصيت خدا نباشد» در امور حكومتى 
جايز نيست كسى را در مسائلى كه خلاف دين خداست يارى كنندء, اما مؤمنين مى توانند با شخصى كه منصوب ظلمه است 
در صورت تمكن برادران ايمانى خود را در نمازهاى ينج كانة يوميه» نمازهاى عيد «فطر و قربان» نماز استسقاء» نمازهاى 


خسوف و كسوفء. جمع كنند و اين نمازها را به جماعت بريا نمايند. 


دعاوى» در صورت عدم وجود كسى 


براى داورى اصلاح بدهند, و آنها بايد تمام اعمال و وظايفى را كه در اسلام بر عهدهٌ قاضى كذاشته شده است» انجام بدهنك» 
به دليل اينكه ائمه معصومين (ع) همة اين اختيارات را به آنان تفويض كرده اند كه در صورت حصول تمكنء آن را به جاى 


بياورند. واين تفويض بر اساس روايات و اخبار معتبر و صحيحى است كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7١‏ 


اهل معرفت و صاحب نظران علم حديث به آن اعتراف و اعتماد كرده اند. هيج يك از فقهاى حقه. حق ندارند كه در ميان 
مردم بر خلا-ف احكام ثابت شده از طريق آل محمد (ص) قضاوت نمايند؛ جنانكه منصوبين از جانب سلاطين جور نيز نمى 
توانند جنين كنند» مكر اينكه از روى تقيه ناجار بدان باشند و تقيه نيز در مورد ريختن خون مؤمنين وجود ندارد و به هيج دليل 
و بهانه اى نمى توان بدان دست يازيد. اككر فردى از طرف حكومت ظالمين؛ ولايت و كاركزارى را يذيرفته باشد» جايز نيست 
در مقام عمل به شيوه و مقررات آنان عمل كندء مكر اينكه مسلوب الاختيار كرديده و ناجار به تقيه شود در آن صورت تقيه 
اورادر وسعت قرار مى دهدء در هر صورت جايز نيست بر او كه با اختيار خود» يكك قانون و رسم باطلى به اجرا در آورده و 
در خون نيز تقيه نيمست جنانكه مؤكدا كفتيم. 


بر كسى جايز نيست كه از جانب فاسقان در رابطه با تدبير امور مردم و كشور منصبى را ببذيرد مكر به شرط اينكه بخواهد از 


اين طريق اهل ايمان را يارى برساند و آنان را از ناراحتيها مصون نككّاه دارد و نيز بايد يكك 


ينجم همه درآ مدهايى را كه از طريق منصب ولا-يت و كاركزارى خود به دست مى آوردء از مال خود اخراج كرده |و به 


هر كس از اهل حق [و فقهاى واجد شرايط] كه با نفوذ در دستكاه ظالمين به مقام حكومت و امارت برسد و در ظاهر منصوب 
از طرف ظالم باشد» در حقيقت او حاكم و امير حق است كه به اين منصب از جانب حضرت صاحب الامر نائل آمده است و نه 


از طرف كمراهانى كه از طريق اعمال زور به قدرت رسيده اند. 


روى اين اصل اككر براى او امكان داشته باشد كه بر فيجار اقامةُ حدود شرعى كند و بر بزهكاران و اهل خلاف اضرار لازم را 


وارد آورد» بايد اين كار را بكند و در اجراى آن كوشش نمايدء كه اين كار از بزركترين انواع جهاد به شمار مى آيد. 


كسى كه جاهل به احكام شرع است (يعنى مجتهد و فقيه نيست) بر او جايز نيست كه ولا-يت و حكومت مردم را بيذيرد 
همينطور است كسى كه [بنابر هر دليل] از رسيد كى به امور مردم ناتوان باشد بر او نيز جايز نيست كه امور حكومتى را تقبل 
كند. اكر جنين كسانى مناصب حكومتى را بيذيرند كناهكارند» جون از جانب حضرت صاحب الامر (عج) مأذون به يذيرش و 


انجام اين كار نمى باشند و ولايت 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: "3 


اصلى مال آن حضرت است. اككر غير واجدين شرايط [يعنى كسانى كه فقيه در احكام نباشند و يا از تدبير امور مردم و ادارة 


وظايف محوله ناتوان باشند] منصب ولايتى و حكومتى را قبول كنند» هيج كدام از افعال و اعمالشان در اين رابطه مشروعيت 


ندارد و در نزد خدا مورد محاسبه و مؤاخذه قرار خواهند كرفت براى كارهايى كه در حكومت انجام داده اندء مكر اينكه عفو 


فقن مداو شامل حال آنها كردد. (ه؟7)) 


شيخ مفيد. مشابه اين فتاوا را در كتابهاى ديكر خود نيز مطرح فرموده و با شيوه هاى مختلف بر آراى حكومتى و سياسى خود 
تأكيد ورزيده است. كتاب اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات» هر جند كه يكك تأليف كلامى و اعتقادى استء لكن ير 


از ديد كاههاى او در زمينهُ مسائل و فروعات سياسى و حكومتى فقه اماميه است. (2") 


ازاين روء بايد كفت عصر شيخ مفيد. عصر شكوفايى انديشه هاى كلالمى و مبانى فقه حكومتى شيعه است, جنانكه در 
فرازهايى از سخنان شيخ مفيد ملاحظه فرموديد» كليات مسائل مبتلا به فقه حكومتى عصر خود را بيان داشته است كه مجموع 


-١‏ ولايت در زمينه هاى رابوط بةاقضاء انكزائ عخدوة و دار اموو.مسلمين ز تأسيين فكوية بالاصاله از آن سلطان اسلام 
است كه از جانب خداوند تعيين شده باشد. «سلاطين منصوب از جانب خدا ائمه معصومين هستند كه آخرين آنان حضرت 


صاحب الامر (عج) است.» 


كرديده سس 


*"- فقها مى توانند در صورت تمكن و بسط يد. وظايف سلطان حقَهٌ اسلام را بر عهده كرفته و جامعه را بر طبق احكام اسلام و 
آبين آل محمد (ص) اداره كبتك 


*- در صورت عدم تمكن شخصىء فقها مى توانند حتى در دستكّاه حكومت جور نيز وارد شده و از آن طريق اجراى 


حدود الهى و صيانت از حقوق مؤمنين نمايند» لكن به موارد 


(0). المقنعه/ 2179-10 شيخ مفيد» افست مكتبه الداورى- قم از زوق جاب سكي 


(78). به عنوان نمونه ر. كك: اوائل المقالات» جاب قم, مكتبه الداورى با مقدمه شيخ الاسلام زنجانى» صفحات ع /19ء 118 


هلاو نيز ر. كك: انديشه هاى كلامى شيخ مفيد»/ 781-19 مارتين مكدرموت, ترجمه احمد آرام. 
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خلاف قانون خدا بويزه در مورد خون حتى با تقيه نيز نمى توانند عمل كنند. 

ه- بر مؤمنين واجب است فقهاى شيعه را در اجراى امور حكومتى ياد شده كمكك نمايند. 

8- بر مؤمنين حرام است كه سلاطين و حكام جور را يارى نمايند. 


1- اككر فقيهى داراى توان تدبير امور و ادارةٌ شئون حكومتى مسلمين نباشد» تصدّى ولايت بر او حرام استء معرفت احكام و 


داشتن فقاهت به علاوه قدرت بر ادارهُ امور» شرط صلاحيت براى تصدى ولايت و حكومت است. 


اين مسائل و مسائل جنبى و جزئى ديكر را مى توان از متن كلا-م شيخ مفيد استخراج نمود كه در واقع» اصول اصلى فقه 
حكومتى اسلام در زمينة رهبرى و تأسيس نظام و ادارة آن مى باشدء به همين دليل است كه كفتيم عصر شيخ مفيد» دوران 
شكفته شدن و مدون كشتن اصول و مبانى اصلى فقه حكومتى اسلام است و شخص شيخ مفيد با زعامتى كه در حوزه هاى 


علمية شيعى و جهان اسلام» بويزه در بين اماميه داشته» خود عامل اين شكوفايى فقهى است. 


شيخ مفيد با امراى شيعى آل بويه ارتباط داشته و خود نيز شخصا در مسائل اجتماعى» فكرى و سياسى جامعة اسلامى دخالت 


مى نموده است و در همين رابطه است 


كه مدتى نيز مجبور به تركك بغداد» مركز فعاليتهاى علمى و سياسى خود كرديده است 0379. 


در اينجاء سخن خود را در مورد آراى شيخ مفيد در زمينة فقه حكومتى شيعه با نقل سخن ديككرى از او در رابطه با مفهوم 


سياسى «كشور) و «سرزمين» از ديد كاه فقهى خاتمه مى دهيم. 
شيخ مفيد دريارة مفهوم اصطلاح «دار) يا «١كشور)‏ و «سرزمين"» در فقه اماميه جنين مى كويد: 
«كُفتارى دربارة سرزمين: 


من مى كويم كه حكم «دار» وابسته به وضعى است كه در آن سرزمين» غلبه با آن استء هر جا كه كفر در آن غالب باشدء 
سرزمين كفر (دار الكفر) و هر جا كه فقط اسلام در آن غالب باشد و نه ايمان» «دار الاسلام» به شمار مى آيند. و ... 


مقدمه اوائل المقالات» به قلم شيخ فضل الله شيخ الاسلام زنجانى با تعليقات جرندابى» صفحات 88 18. 
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ايمان» و هر بخش از بلاد اسلام» خواه با جمعيت زياد و خواه با جمعيت كمء كه در آن شرايع اسلام همراه با اعتقاد به امامت 


آل محمد (ص) وجود داشته باشد» آنجا دار اسلام ودار ايمان هر دو است. 


به اعتقاد من» ممكن است سرزمين در عين اينكه دار اسلام است دار الكفر ملت» نيز باشد» ولى ممكن نيست سرزمينى دار 
ايمان ودار الكفر هر دو باشد) .)75/١(‏ 


6- سيدين: [مرتض و رضىّ] 


مفيد در حوزءٌ فقهى و علمى خود شاكردان برجسته اى را يرورش داد كه از آن ميان دو نفر سبد كه با همديكر برادر بودند» 
شاخص تر از بقيه اند. آن دو عبارتند از سيد مرتضى علم الهدى و سيد رضى كرد آورندة نهج البلاغه. اين دو بزركوار كه در 
علم فقه ادبيات» كلام و فنون رايج زمان خود متبحر و ماهر بودند» هر دو داراى شخصيت سياسى و ديد كاههاى سياسى خاص 
بودند و ديد كاههاى آنان كم و بيش در آثار و اشعارشان مشهود و ملموس مى باشد. از نظر آثار سياسى مكتوب در زمينة فقه 


حكومتى اسلام» سيد رضى داراى نقش بيشترى است و او حق بزركى بر مكتب سياسى اسلام دارد. 


سيد رضىء با غور و بررسى همه جانبه و زرف در متون حديثى, تاريخى و غيره مجموعه اى از خطبه هاء نامه ها و كلمات 
كوتاه و حكمت آميز حضرت امير المؤمنين على (ع) را استخراج و كردآورى و با سليقة بى سابقه اى تدوين نموده و نام نهج 
البلاغه را براى اثر جديد خود انتخاب نمود كه غنى ترين كتاب در زمينة فقه سياسى و حكومتى اسلام به شمار مى آيد» اكر 
دز أثر عوادث :و بيئك ن_امدعاق ووز كان اق تئج البلاعه هينج'جير جز عيندثامة مالكنا اجر باق يمن عائدة اهما يكت دام مى 
توانست بهترين مأخذ براى تدوين فقه و حقوق سياسى اسلام باشد. هر جند كه احاديث نهج البلاغه در اين كتابء به كونه اى 
مرسل و با حذف زنجيرة سند نقل كرديده» لكن مآ خذ اوليةُ آن موجود است و غالب اين احاديث داراى زنجيرة سند و سلسله 


روات مى».اشنده ان اين نظو نيز عيبى 'نمى وان بر ان كرفت 13 


(2). اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات/ 


9» جاب قم. و نيز ر. ككث: انديشه كلامى شيخ مفيد/ /78. 


بايد توجه داشته باشيم كه مسأله «دار) در فقه اسلام داراى ابعاد عبادى» سياسى و مالى متعددى است كه در جاى خود مورد 


بحث قرار كرفته است. 


(19). اسانيد و مصادر نهج البلاغه در يكك دوره كتاب به اسم مستدرك نهج البلاغه كردآورى شده و مى توان همانند ساير 
كتب حديث و روايات آن را مورد استناد و بحث و بررسى فقهى قرار داد و به همين جهت نهج البلاغه در تدوين مباحث 


حكومتى اسلام از جايكاه ممتاز و ويزه اى برخوردار مى باشد. 
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هر جند كه دربارة نهج البلاغه سخنان بسيار كفته شده و شروح زيادى نيز بر آن نكاشته شده استء لكن با اين همه هنوز 
ارزش فقهى و سياسى نهج البلاغه بر حوزه هاى علميةُ اسلامى شناخته نشده است. نهج البلاغه مى تواند منبع تدوين كسترده 
ترين و اصيل ترين فقه حكومتى اسلام باشد» مشروط بر اينكه فقهاى ماء دربارة آن با شيوه معمول فقهى و اصولى به اجتهاد 
ببردازند» اين جاى تأسف است كه فقهاى عظام, از بعد فقهى دربارة احاديث و محتويات نهج البلاغه. به اندازة «حديث لا 


ضرر» نيز بحث و بررسى و اجتهاد رسمى انجام نداده اند. 


تدوين نهج البلاغه توسط سيد رضى را مى توان يكى از درخشان ترين مراحل تطور فقه حكومتى در اسلام به شمار آورد» و 
مى توان اميدوار بود كه در صورت اعمال اجتهاد رسمى در نهج البلاغه توسط فقهاى شايسته» مشكلات سياسى و حكومتى 
جهان اسلام» مر تفع كردد. 


ابو الصلاح شاكرد سيد مرتضى علم الهدى, و نماينده او در منطقة حلب و شامات بوده و يكى از برجسته ترين 


فقهاى اقدم شيعه به شمار مى آيد. بزركان و استوانه هاى دين از علماى رجال و فقهاى عظام به شايستكى و علوٌ مقام او در فقه 


و ديكر معارف دينى اعتراف كرده و زبان به مدح او كشوده اند .70١‏ 


در تكامل بخشيدن به فقه حكومتى و سياسى اسلام داشته است. او فقيهى است آكاه. زمان شناسء و داراى بينش سياسى سالم 
و بصيرت در فهم و استنباط احكام؛ آرا و فتاواى او در زمينة مسائل سياسى و حكومتى آن جنان جالب و زنده است كه بعد از 


ع هزار سالء هنوز هم براى ما داراى جذابئت است. 


ابو الصلاح از جمله فقهايى است كه در زمان غيبت» ولايت امور مسلمين را از آن فقهاى واجد شرايط اماميه مى داند و معتقد 
است كه اينان بايد افتاء» امر به معروف و نهى از منكر. قضاوت و حل و فصل اختلافات مسلمين را بر عهده كرفته و حدود 
الهى را به اجرا در آورند. او حكومت و ولايت براى «سلطان اسلام» كه همان امام معصوم باشد را بطور بالاصاله ثابت كرده و 
سبس همان منصب را براى «من تصح نيابته عنه) يعنى «كسى كه داراى شروط و شايستكى لازم براى نمايندكى و نيابت امام 
زمان» است نيز جائز معرفى مى كندء و در موارد مختلفى از كتاب الكافى فى الفقه» اين قبيل عبارات را به كار مى برد 


(0. ر. كك: الكافى فى الفقه/ -١0‏ 0 (مقدمه به قلم آقاى رضا استادى» جاب مكتبه الامام امير المؤمنين (ع)) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج ١‏ ص: 58 
مثلا در مقام بيان حكم فساق و كيفيت تعزير و مجازات آنان جنين مى نويسد: 


«فسق و احكام آن: اما فسق. هر آن جيزى را كويند كه خلاف شرع باشدء اما به حدّ كفر نرسدء و آن دو صورت دارد. يا به 
كذشتة افراد تعلق دارد و يا به آينده» اما فرض اول. انجام مجازات آنء ويرْهُ سلطان اسلام ويا كسى است كه داراى شروط و 


مساحقه. دلالى و كرد آوردن اهل فجور در يكك جاء قذفء. دزدىء فساد در زمين» شرب خمر و فقاع. و...١١ا7»)‏ 


جنانكه همه مى دانيم منظور از «كسى كه داراى شروط و شايستكى لازم براى نيابت سلطان اسلام باشد) همان فقيه جامع 
الشرائط است كه داراى ولا-يت است. و ابو الصلاح» اوصاف ولى فقيه را بطور مفصل در مبحث جداكانه اى تحت عنوان 
«فصل فى تنفيذ الاحكام) بيان نموده و او را «نائب الامام» معرفى كرده است. 


حلبى با سبكك ابتكارى و ويزه اى كه در نككارش كتاب خود به كار كرفته. امهات فروعات فقه حكومتى اسلام را در آن جاى 
داده است. مسائلى ماننك: لزوم وعدم لزوم دولت ورياست حاكمه براى جامعه. امام اصلى و شرايط و اوصاف او نائب الامام 
و شرايط و اوصاف اوء فقه مالى مانندكد زكات» خمسء انفال» غنايم و غيره» فسق و احكام فساق» حدود و تعزيرات» قاضى و 


شرايط و اوصاف آنء جهاد, امر به معروف و نهى از منكر نمازهاى عبادى- سياسى» وجوب ييروى از ائمه معصومين (ع) و 


دهها مسأله اصلى و فرعى ديكر كه در مجموع به كيفيت ادارة شئون جامعةٌ اسلامى از ديد كاه فقه اماميه بازمى كردد»ء از جمله 
مسائل حكومتى بحث شده توسط حلبى در كتاب الكافى است. 79" 


با توجه به اينكه در اينجاء مجال يرداختن به آراى حلبى در همه زمينه هاى ياد شده نيست فقط به ذكر ديدكاه او راجع به لزوم 


اصل رياست و حكومت در جامعه مى يردازيم. 


ابو الصلاح حلبى بر خلاف تمام فقهاى ييش از خود در مورد فقه حكومتى اسلام بحث از «لزوم وعدم لزوم دولت در جامعه») 


را اساسى تر از هر جيز دانسته و در كتاب خودء الكافى ضمن بحث «امامت» آن را به بحث و بررسى كذاشته است. 


ابو الصالاح نخست ضرورت و لزوم اصل امارت» رياست و دولت را در ميان مردم ثارت 


(1". الكافى فى الفقه/ 0727 سابق. 


(00).ر. كك: الكافى فى الفقه. صفحات ٠١٠١8‏ هلى ١02‏ - انل لاا على لك لاع لقع عمو ول.. 
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كرده؛ و بعد از آن رهبرى «امام معصوم)» را ثابت مى كند. او تصريح مى كند كه هر نوع حكومت و امامت ديكرى نيز به هر 
حال در نهايت بايد به نظارت و اذن معصوم منتهى كردد؛ و طبيعى است كه حكومت فقها در عصر غيبت صاحب الامر (عج) 
حكومتى است كه تحت نظر مستقيم معصوم نيستء لكن در نهايت منتهى به اذن معصوم و شيوهُ حكومتى او مى كردد و لذا 
فقها به عنوان «نائب الامام» مأذون به اعمال ولايت و اجراى حدود و ... هستند. بايد كفت ابو الصلاح نخستين فقيه شيعى است 


كه راجع به مسأله دولت و رياست مردم با 


اين شيوه به بحث نشسته و كليات يكك فلسفهةٌ سياسى اسلامى را ارائه داده است. از آنجا كه سخن او در اين زمينه بسيار مفصل 
است از ترجمه و نقل همه آن جشم يوشيده و بخش كوجكى را دربارة لزوم وعدم لزوم دولت در جامعه در اينجا نقل مى 
كنيم تا از اين طريق روند تحولات فقه حكومتى اسلام معلوم كردد: 

«دليل ضرورت رياست و امامت اين است كه اين مسأله از طرف خدا يكك نوع لطف براى مردم استء جون عقلا قبيح است 
كه آنان مكلف به وظايفى شوند بدون آنكه رئيس و امامى داشته باشندء براى اينكه ما مى دانيم كه وجود رؤساى با هيبت و 
قدرت و نافذ الاسمر و با سطوت در جامعه موجب كاهش يافتن قبايح و زشتيها مى شود و ماية افزونى خوبيها مى كردد» در 


حالى كه نبودن جنين رؤسا ويا ضعف آنانء نتيجةٌ معكوس دارد. 


بنابراين وقتى كه تأثير مثبت رياست و حكومت در جامعه ثابت شدء لطف بودن آن نيز ثابت و لزوم آن محقق مى كردد. 
كسانى كه مخالف وجود اصل رياست و دولت در جامعه هستند بيش از جهار مورد ذيل» دليل ديكرى بر انكار آن ندارند و 


-١‏ ممكن است در اين مسأله كه رياست و حكومت داراى اثر اصلاحى در جامعه است و اككر حكومت نباشد فساد جامعه را 


مى كيردء با ما منازعه كنند و بككويند آن را قبول نداريم. 
؟- در صورت وجود دولت و رؤسا در ميان مردم» سوءاستفاده و تباهكارى ممكن است صورت بكيرة: 


- ممكن است عده اى از عقلا و مردم توسط رئيسى قابل اصلاح باشند و عده اى 


ديكّر توسط شخص ديكّرى [و اين موجب اختلاف در جامعه و بين مردم باشد]. 
ع- ممكن است منكرين ضرورت دولت و رياست جنين عقيده اى داشته 
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باشند كه اساسا حصول صلاح در جامعه نيازى به وجود حكومت و رئيس ندارد و سخن اينان به عنوان برخى از عقلا قابل 


تعمق است.) (6”) 


ابو الصلاح بعد از نقل ادلهُ جهاركَانهُ منكرين ضرورت حكومت و رياستء هر جهار مورد ياد شده را به نقد و بررسى نشسته و 


با منطق آنها را مردود مى سازد و جنين ادامةٌ سخن مى دهد: 


«امَا در مورد دليل اول آنان بايد كفتء آن يكك امر ملموس و مشهود است و همه عقلا نسبت به آن آكاهى دارند و مى دانئد 
كه وجود رئيس در جامعه جه اندازه موجب اصلاح امور و نابودى مفسدين فى الارض ويا ترس و وحشت آنان مى كردد. به 
كونه اى كه اككر سرزمينى خالى از حكومت و رئيس باشد. هركز نمى توان اصلاح شدن آن را در وهم آورد. دليل دوم آنها 
نيز نمى تواند مانع از اعتقاد به وجوب انعقاد رياست در جامعه شود, براى اينكه رياست در انجام واجبات و يرهيز از زشتيهاء 


لطف و ضرورى است و تكليف همواره ثابت است. 


بنابراين اكر قبيح و زشتى هم در كنار انجام واجبات صورت بككيرد» مانع از آن نيست كه بِككُوييم امامت و رياست در جامعه 


مردم جهان كه ثواب و عقاب براى آنان است مرتكب برخى قبايح و زشتيها نيز مى شوند. 


علاوه براينكه 


اكر با وجود رياست و دولت در بين مردم قبايح و فسادهايى واقع مى شودء در صورت عدم وجود آنء جند برابر آن قبايح و 
فسادها واقع خواهد شد واين مسئلة روشنى است كه هر آدم عاقلى آن را مى فهمد. بنابراين هر جيزى كه بر طرف شدن يكك 
كار قبيح و زشت را نتيجه بدهدء يا آن را دور سازد» لطف واجب است. در حكمت خداوند مانند وجوب آن جيزى كه رفع 
ساير قبايح را نتيجه مى دهدء و اهل عدل دراين مسأله نزاعى ندارند. اما دليل سوم منكرين ضرورت رياست و دولت در 
جامعه؛ آن هم وارد نيست. براى اينكه اصلاح آنان منوط و مشروط به وجود دولت و رئيس استء اصل لزوم حكومت ثابت 
استء فقط در نحوه و رئيس خاص آن اختلاف نظر است إو ما نيز در اينجا فقط در صدد اثبات لزوم و وجوب اصل رياست و 


نظام دولت در بين مردم هستيم و نه بيشتر] 


(ع”). الكافى فى الفقه/ هلل سابق. 
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[ازاين]. و اما دليل جهارم كه ممكن است عده اى از عقلا صلاح خود را در عدم وجود دولت و رئيس بدانندء آن نيز باطل 
است. براى اينكه با توجه به دلا-يلى كه در اثبات ضرورت اصل حكومت آورديم معلوم مى شود كه عموم عقلاء آن را قبول 
دارند و اصل آن ثابت است. اين عقيده فقط خاص آنانى است كه منافع شخصى خود را در عدم وجود حكومت [و رواج 


هرج و مرج] مى بينند و اين عقيدة فاسدى است و مانع از ثبوت ضرورت رياست در جامعه نمى شود. 


اين سخن مثل آن مى ماند كه 


شخص وديعه دار و مقروض به بهانة اينكه در صورت ردٌ وديعه واداى قرضء متضرر مى شود از ردٌ و يرداخت آن خوددارى 


كند. آيا اين عقيدة او مانع وجوب ردّ وديعه و يرداخت دين مى كردد؟! 


خلاصه اينكه: همه عقلا مى دانند كه اين قبيل عقايد» ويزه تبهكاران و مفسدين فى الارض است تا در سايهُ عدم وجود دولت 
ورؤسا در كشورء بتوانند طبق ميل خود به فساد و تباهى دست بزنند و كسى نيز مانعشان نشود. در قباحت و زشتى اين عقيده 


هيج شبهه اى نيست.) (0"60). 


آنككاه ابو الصلاح» سخنان يرمايه و دلنشين خود را در ديكر زمينه هاى مربوط به مسائل امامت و حكومت ادامه مى دهد و در 
نهايت لزوم استقرار حكومت عدل با امامت امام معصوم و يا نايب او كه به نحوى حكومت و رياستش به رياست معصوم 


فنتهى شوذ راء لتيجه هى كيرد 


آنجه كه بيان كرديد تنها كوشه اى از آرا و فتاواى ابو الصلاح حلبى در فقه حكومتى استء و همين مقدار نشان مى دهد كه 
اويكى أل ييشاهكان تدوين فقه حكومتى اسلام واز بنيانكذاران «فلسفةُ سياسى در اسلام» است. 
#- شيخ طوسى: 


كه مدتى در بغداد زعامت حوزهة علميه را داشت سيس در اثر برغى از حتوادث اجتماعى و سباسى مجبون به مفهاجرت كشته و 


در نجف اشرفء حوزة علمية نجف را بنيانكذارى فرمود. 


شيخ طوسى همانكونه كه در حفظ» كسترش و انتقال ميراث آل محمد (ص) به نسلهاى بعد در تمام فنون و رشته هاء نقش 
اساسى داشته» در حفظ تداوم و بالندكى فقه حكومتى 


اسلام نيز مؤثر بوده استء هر جند كه شيخ؛ مبحث جديدى در فقه حكومتى عنوان ننمود» لكن مانند شيخ مفيد و ديكران در 


آثار خود به كونة يراكنده و مرسوم زمانء فتاوايى را در 


(0©. الكافى فى الفقه/ /41- على سابق. 
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زمينة ولايت فقيه و فقه سياسى اسلام بيان داشته كه بسيار جالب هستند. 
او در كتاب مرجع و حديثى مهم خود به نام تهذيب الاحكام؛ فصل مستقلى را به كردآورى و نقل روايات مربوط به «ولايت 


فقيه) و شئون واختيارات اجتماعىء قضابى و سياسى فقهاى اماميه اختصاض داد و اين عنوان را براى آن قصل از كتاب ود 


ار كيك 


«باب من اليه الحكم و اقسام القضاه و المفتين» يعنى «بابى در اينكه جه كسى حق حكومت دارد و دربارةٌ اقسام قاضى ها و 
فتوادهند كان.») 019 


او دربارة اختيارات ولى فقيه در عصر غيبت صاحب الامر (عج) همان فتاوايى را كه شيخ مفيد به كونةُ مدون بيان كرده بود 
اظهار فرموده است. به اضافه اينكه «اقامهٌ نماز جمعه) را نيز كه از شئونات حكومت اسلامى استء از وظايف فقيه بر شمرده 


اسشت: جنانكه فرموده امت 


«براى فقيهان اهل حق جايز است مردم را براى اقامة نمازهاى يوميه» نماز جمعه و نماز عيدين جمع كرده و دو خطبه را نيز 


بخوانند. و ...) "7/١‏ 


در مبحث «كتاب الجهاد و سيره الامام» از كتاب نهايه بويذه آخر آن مطالبى در رابطه با امر به معروف و نهى از منكرء ولايت 


فقيه در زعامت امت واجراى حدود بيان شذه وتوظا من مك مين اعد 5 نه موضوعات به رشتة نكارش در آمده اسست. )”*/١(‏ 


شيخ در بخشهاى ديكر 


كتاب نهايه» بويزه در دو بخش «قضايا و الاحكام» 34١‏ و «كتاب المكاسب- باب عمل السلطان و اخذ جوائزهم» بخش مهمى 
از مسائل و فروعات فقه حكومتى را به كونةٌ فتوا بيان كرده است. او در رابطه با «تولى» و يذيرش مناصب حكومتى در دستكاه 


حاكمةٌ عدل و جور جنين فرموده است: 


«اتولى امر و يذيرفتن منصب از جانب سلطان عادل و حاكمى كه امر به معروف و نهى از منكر كند و هر جيزى را در موضع 
خود وحايكاءوةة غود قرا تدهد ةعفان وح شويق هده اشته وج هبنادرايرهيى شوارهد واحب رفوه وى اندر 
صورتى است كه ششخص يذير ند منصب متمكن از امر به معروف و نهى از منكر و رفتار عادلانه در آن منصب بوده باشد. و 


امَا تولى امور در حكومت 


("). ر. كك: تهذيب الاحكامء ج 7107/28. 

(0). النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى/ 07, جاب بيروت,. دار الكتاب العربى. 
(8*). ر. كك: النهايه/ *# ل 

(9). ر. كك: همان مدركك/ /7”. 
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جنوو؟ نش اكر عقي كنك وفاظة عالتييدا كندل كك درا صنوت ذو تفي :دن وسككاة لان جور مودق نه امرانه 
معروف و نهى از منكرء تقسيم اخماس و صدقات در بين مستحقين و دستكّيرى و يارى از برادران دينى خود خواهد شد. بدون 
آنكه قبيحى را مرتكب شده و واجبى را بشكندء ايراد ندارد و مستحب هم هست كه آن را بيذيرد» و در غيراين صورت ورود 


به دستكاه ظلم و جور در هر شكل آن براى انسان جايز نيست. و ...) )5٠«‏ 


سيسر 


شيخ طوسى دربارة اينكه مردم جككونه بايد در تحت حكومت سلطان جورء زندكى كنند بحث كرده و جزئيات آن را روشن 
كرده است كه مثلا آيا معاملة اقتصادى با دستككاه سلطان جائرء جايز است يا نه» اذ جوائز جايز است يا نه» و مسائلى از اين 


قبيل كه مورد نياز مردم زمان او بوده و در هر مورد نيز فتواى لازم را داده است. 


شيخ در كتب فقهى ديكر خود مانند الخلاف و كتاب المبسوط و نيز در تفسير ارزشمند البيان فى تفسير القرآن به مناسبتهاى 
مختلف راجع به مسائل حكومتى بحث كرده است كه فعلا مقام يرداختن به همة آنها نيست. در مجموع بايد او را يكى از 


از كسانى كه در حفظ و انتقال اين مسائل به نسلهاى بعدى مؤثر بوده اند» مى توان از فقهاى بنامى همجون عبد العزيز ديلمى» 
معروف به اسلار؛ صاحب كتاب المراسم و «ابن براج طرابلسى» مؤلف كتاب المهذب در فقه را نام برد كه نوعا آراى فقهاى 
ييشين را در كتب خود تكرار كرده اند. و كاهى در برخى از فروعات نسبت به فقهاى قبلى اختلاف فتوا نيز دارند. "6١١‏ 


بعد از دركذشت شيخ طوسىء حوزه هاى علميةٌ شيعه دجار ركود و انجماد كرديده و از اجتهاد واقعى دست كشيدند و اين 
موجب شد كه فقه اماميه از آن رشدء كسترشء تنوع و بالندكى كه در بيش كرفته بود بازبماند» و طبعا اين آفت در مسائل 
مربوط به فقه حكومتى نيز سرايت كرد, لذا آن دوران يرتلاش و طلايى دوران فقها در زمينةُ اجتهاد فقهى سبرى كشته و براى 


مدتى طولانى جاى خود 


را به انجماد و تقليد و تتبع سطحى داد كه زيانبار بود. 


(60). النهايه/ عدم 


(61). ر. كك: المراسم بويزه صفحات /ات. 44؛ جاب بيروت دار الزهراء؛ و نيز المهذبء ج "7 111-11 18٠‏ 176, انتشارات 


اسلامى قم. 
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'- عصر فقهاى قديم 
[از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامة حلى» فخر المحققين و شهيد اول] 


در تقسيم مراحل وادوار تاريخى فقه؛ از آغاز غيبت صاحب الامر (عج) تا يايان عصر شيخ طوسى را «عصر فقهاى اقدم) 
نامككذارى كرده و به كونة فشرده و سريع» روند نككارش فقه حكومتى اسلام در آن دوره را بررسى كرده و نمونه هايى از 
آراى فقهاى اقدم شيعه در اين زمينه را ارائه داديم. از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامة حلى» فخر المحققين و شهيد اول 
را نيز به عنوان «عصر فقهاى قديم) عنوان كذارى نموده و روند رشد و كسترش فقه حكومتى اسلام دراين دوره را به كونة 


بسيار فشرده و فقط با تكيه بر برخى از موارد و نمونه هاى برجسته ادامه مى دهيم. 


جنانكه كفتيم بعد از شيخ طوسى باب اجتهاد اسما باز بود» و لكن در عمل هيج كونه اجتهاد واقعى از نوع اجتهاد فقهاى اقدم 
صورت نمى كرفت و در حوزه هاى علميه؛ فقيه مجددى ظهور نمى كرد واين وضعيت حدود يكك قرن ادامه داشتء تا اينكه 
فقهاى برجسته و شجاعى همجون «ابن ادريس» صاحب كتاب ارزشمند السرائر و ديكران در ميان شيعه ظهور كرده و با 
شجاعت تمام باب اجتهاد را عملا باز نمودند و موجب شكوفايى و رشد مجدد فقه آل محمد (ص) كرديدند. اين رشد و 


شكوفايى مجدد فقهىء همهُ شاخه هاى فقه شيعى از جمله «فقه حكومتى» را نيز در بر كرفت و در نهايت به كسترش 


و تعميق مباحث و مفاهيم آن انجاميد. در اين دوران بلند كه در ضمن آن فقيهان نامدارى همجون علامة حلى» محقق حلى؛ 
شهيد اول و ديكران درخشيدندء» فقهاى اماميه» هم در تثورى و فتوا و هم در عملء مفاهيم و نمونه هاى سياسى و حكومتى 
نوينى را وارد تاريخ فقه شيعه كردند كه بسيار ميراث ارزشمندى است. فقهاى عظيم الشأنى همجون سيد بن طاووس و خواجه 
نصير الدين طوسى در اين دوران وارد كارهاى حكومتى شدند و مناصبى همجون وزارت را در داخل حكومتهاى وقتء براى 
تأمين مصالح حياتى اسلام و امت اسلامى يذيرفتند كه سيره و روش سياسى امثال اين فقيهان براى فقهاى آينده بهترين الككوى 


عملى و فقهى بود. )57”١‏ 


علامه حلى با مسافرت تبليغى- سياسى مشهور خود به دربار سلطان محمد خدابنده 


(؟8). جهت 1 كاهى از شرح حال تفصيلى خواجه. ر. كك: جامع الرواهء ج ؟/ 2,188 س ركذشت و عقايد فلسفى خواجه نصير 
الدين» نوشتةُ محمد مدرسى زنجانى» جاب امير كبير» دراسات و بحوث سال اول شمارة ؟" ص #- 84 و نيز مقدمةٌ فرج المهموم 


فى تاريخ علم النجوم از سيد بن طاووس. 
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در سلطانيه و سه سال اقامت يرثمرش در كنار آن سلطانء شيوهٌ كار سياسى زنده و جالبى را از خود به ياد كار كذاشت. 6# 


جنانكه «ابن فهد حلى» با مراوده و فعاليتهاى سياسى خود موجب كرايش به تشيع والى وقت بغداد و آن مناطق كرديد» «ع*) و 
بدين واسطه نشان داد كه فعاليت سياسى از وظايف يكك فقيه است و فقها بايد كوشش كنند حتى الامكان بطور مستقيم و يا 


غير مستقيم» قدرت سياسى 


و نظامى را در جامعه قبضه كنند و حق مشروع خود را به دست آورند. جنانكه فعاليتهاى سياسى فقيه بزركوار «محمد بن مكى) 
معروف به «شهيد اول» و مراودةٌ او با حكومت شيعى و انقلابى سربداران» موجب كشته شدن و شهادت او به دست حكام وقت 
كرديد. 60 مجموع اين قضايا و نمونه هاى مشابه اينهاء» در دورانى اتفاق افتاده است كه از نظر تاريخ فقه آن دوران به عنوان 


«عصر فقهاى قديم) شناخته مى شود. 


ويزكى برجستة عصر فقهاى قديم در تاريخ فقه حكومتى شيعه؛ ورود مستقيم و آشكار فقهاى بزركك در امور حكومتى و 


آنجه كه كفته شد راجع به سيره عملى فقهاى بزركك راجع به مسائل سياسى و حكومتى بود. لكن بايد در نظر داشته باشيم كه 
دستاورد فقهى فقهاى اماميه در اين دوران راجع به مسائل سياسى و حكومتى؛ منحصر به «عمل» نبوده؛ بلكه در اين دوره نيز 
مانند دورةٌ فقهاى اقدم» فروعات فقه حكومتى مورد بحث و بررسى قرار كرفته و نظريات ممتاز و مشخصى حاصل آمده است. 


در اينجا براى هر جه بيشتر ملموس نمودن بحثها جند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزركك اين دوره را نقل مى 
كنيم تا از اين طريق» سطح رشد فقه حكومتى اسلام در عصر فقهاى قديم نيز ارائه شده باشد. 


[جند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزرك اين دوره] 


١‏ - قطب راوندى: 


است. او كتابهاى فراوان و ارزشمندى در علوم و فنون اسلامى از جمله در فقهء تفسير و علم كلام دارد كه كتب او مورد توجه 
علما و فقهاست. 


فتواو بحث علمى كمكك فراوانى به كسترش و تعميق فقه حكومتى شيعه كرده است. او از جمله فقهايى است كه به مردم 


اجازه مى دهد براى نهى از 


(69). ر.كك: دراسات و بحوث» سال اول شماره ؟/ /6. 

رعع), دراسات و بحوث/ :لي السنه الاولى» العدد الاولى. 
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منكر, اسلحه به دست كرفته و با خونريزى هم كه شده؛ جلوى منكرات [به معناى اعم كلمه] را بككيرند. لذا براين اساس مى 
توان كفتء او به جواز و بلكه وجوب «انقلاب مسلحانه) عليه حكام جور و فسق فتوا داده است. «8ع» ايشان در بخشى از كتاب 
خود امن تو سند: 

«..اكر كسى بيرسد كه آيا در نهى از منكر دست بردن به اسلحه نيز واجب است؟ ما جواب مى دهيم: بلى» هركاه به آن نياز 
افتاد واجب مى شود كه در حدٌ توانايى وامكان تهيه و حمل شود. براى اينكه خدا ما را به نهى از منكر نمودن دستور داده 
استء از اين روء وقتى كه در انجام آنء يند و نصيحت و تهديد و بازداشتن از طريق دست خالى مؤثر واقع نكرديد و عامل 
منكر را بازنداشت» دست بردن به اسلحه واجب مى شود به دليل اينكه فريضه و تكليف نهى از منكر ساقط نمى شود مكر 


اينكه منكر زايل شود و از بين برود» و مكلف در حد امكان براى جنين جهادى بايد آماده شود. جز اينكه در آن نبايد نيت اش 


«جنكك) باشدء بلكه بايد به نيت انكار منكر به جنين كارى دست يزند. و ...) (/2) 


باز در جاى ديكرى از 


كتاب خود مى نويسد: 


«ما مكلف هستيم به هيج كس اجازه ندهيم كه هيج كدام از كناهان را مرتكب شود اعم از اينكه آن كناهان از امور قلبيه و 
غير خارجى باشدء مانند بدعت و اظهار مذاهب فاسده. و يا از افعال جوارح و اعمال بدنيه و خارجى باشد و اين در صورتى 
است كه قادر به نهى و بازدارندكى باشيم. آنكاه در كار خود مى نككريمء اكر بازداشتن و نهى از آن با صرف بيان و سخن 
امكان يذير بود به بيش از آن اقدام نمى كنيم» و اكر به اقدام عملى بدون اضرار نياز شد و با صرف سخن هدف عملى 
نكرديدء آن را انجام مى دهيمء اككر با اين كار نيز هدف نهى از منكر تحقق نيافت و نياز به جنكك افتاد» از طريق اقدام به 
جنكك. عاملين منكر را از عمل به آن بازمى داريم؛ هر جند كه در نزد بسيارى از ياران و علماى ما دست زدن به جنين كارى 


موقوف به اذن امام و سلطان [مشروع وحق]وقت كرديده است.) "68١‏ 


راوندى ديكر مباحث و فروعات فقه حكومتىء مانند جهاد» سبق و رمايه» قضاء و حدود وغيره را نيز بسيار خوب و كسترده 


بحث كرده اس 


(©6). ر. ككث: فقه القرآنء ج 7/ 2178-9 167 نوشتة قطب راوندىء انتشارات كتابخانه آيت الله نجفى مرعشى. 
(0©). فقه القرآن, ج /١‏ 2:94 2178 سعيد بن هبه الدين راوندىء از انتشارات كتابخانه آيت الله مرعشىء قم. 
(68). فقه القرآنء ج ؟/ 157 سابق. 
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؟- علامة حلى: 


نام او «حسن بن يوسف بن على المطهرا و مشهور به «علامه حلى» مى باشد و در سال "لا هجرى از دنيا رفته 


است. او نخستين كس از فقهاى شيعه است كه به لقب «آيت الله ملقب شده است. علامه از فقهاى سياسى و فعال در صحنه 
هاى اجتماعى بوده استء و به همين لحاظ جايكاه خاصى در تاريخ فقه حكومتى اسلام دارد. علامه حلى علاوه بر حفظ و 


انتقال ميراث فقهاى يبشين در اين باب» در تعميق مباحث و تكثير فروع فقه حكومتى نيز نقش بسزائى داشته است. 


فروع و بيشترين حجم مى باشدء «8» او همه ولايتها و اختياراتى را كه شيخ مفيد و ديكر فقهاى اقدم براى فقيه قائل بودند. 
قائل استء به جز اقامة نماز جمعه كه در اقامهُ آن احتياط كرده است. (20) 


علامه از جمله نخستين فقهايى است كه دربارة مسأله احتكار و تسعير (نرخ كذارى) مفصل بحث نموده و اقوال يراكندة فقها را 
در اين زمينه كرد آورى و مدون ساخته است» هر جند كه شخص او در اين زمينه فتواى جديد نداده استء لكن شيوةٌ بحث و 


اقوال كردآورى شده در اين زمينه را مى توان در تاريخ تدوين فقه حكومتى مثبت تلقى كرد. 81١١‏ 


مبتلا به مردم زمانش نيز مباحث فقهى جالب و اشباع كننده اى را مطرح نموده است. «875) 


علامه حلى در كتابهاى فقهى ديكر خود مانند قواعد الاحكام و غيره نيز يكك دور كامل فقه اماميه را به بحث و بررسى نشسته 


ودر ضمن آن مباحث 


اجتماعى» حكومتى و قضابى مانند كتاب قضاء و شهادات» حدود و ديات» وقف؛. صدقات و زكوات و اخماسء ارث و ديكر 
مسائل لازم براى جامعةٌ اسلامى و حكومت اسلامى را مفصلا مورد بحث قرار داده است. 879). در مجموع, علامة حلى را مى 


توان از فقهاى مؤثر در سرنوشت اجتماعى و سياسى 


(89). ر. كك: منتهى المطلب؛ ج 9917/7- 44ل جاب ستكى. 
(20). همان مدرك/ 4980. 

٠١١8-١٠١8 همان مدركك/‎ .)0١1( 

(87). همان مدركك/ /ا١١- ١١‏ 


(2). كتاب قواعد الاحكام علامه سه جاب دارد» يكى جاب ستككى قديم كه جديدا نيز افست و منتشر كرديده است (قم- 
منشورات الرضى) و ديكرى جاب مهذب و جديد كه با حواشى فرزندش فخر المحققين به نام ايضاح الفوائد در سه جلد جاب 
شده است. متن كامل آن نيز در اول جلد دوم جامع المقاصد يكجا جاب شده است. 
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':'- شهيد اول: 


فقه شهيد و سعيد اسلام «محمد بن جمال الدين مكى» معروف به شهيد اول در سال ”الا متولد و در سال 85/ا هجرى به فوز 
عظيم شهادت نائل آمد. شهيد اول با عصر انحطاط و زوال كرايى دستكاه بنى عباس و ييدايش حكومتهاى محلى شيعى مانند 
«سربداران خراسان) و غيره» همعصر بوده و او تنها مرجع و مجتهد بزركك عصر خود بود كه از همه نقاط دور و نزديكك جهان 
اسلام» مسلمانان و نيازمندان به محضر يربر كتش مى شتافتند. 


شهيد اول داراى شخصيت علمى و فقهى و سياسى با هم بود؛ در برابر حكومت جائر وقت» هم رهبر فكرى مردم بود وهم 
رهبر سياسىء و با دولتهاى 


نو ظهورء علما و انقلابيون شيعه در سراسر جهان روابط آشكار و ينهان داشت. ازاين روء شهيد را در مقام بررسى تاريخ فقه 
حكومتى و سياسى اسلام بايد از جمله الكوهاى كم نظير به شمار آورد. 


حكومت نو ظهور و انقلابى «سربداران خراسان» به سركردكى «على بن مؤيد سربدارى» طى يكك نامة بسيار جالب و احترام 
آميز كه نشانكر يذيرفتن ولابت وامامت شهيد اول براى خودشان است» از او دعوت كردند كه از «دمشق» به خراسان عزيمت 


فرموده و زعامت و مقتدايى مردم آن سامان را بر عهده بككيرد. 
در آن نامه كه با امضاى «على بن مؤيد) ارسال شده.؛ از جمله جنين آمده است: 


«...از آنجا كه در سرزمين ما ارشاد و راهنمايى وجود ندارد» رشدى نيز موجود نيستء و ما مى ترسيم به همين خاطر خداوند 
خشم خود را براين سرزمين نازل كندء لذا آرزومنديم كه برما منت نهاده» با توكل بر خداوند به سوى ما عزيمت فرمايى و 
657 


شهيد در آن زمان» تحت نظر و مراقبت حكومت جائر حاكم بر دمشق بوده و نتوانست درخواست خالصانه را اجابت فرمايد؛ 
لكن در عوض متن كتاب فتوايى و ارزشمند اللمعه الدمشقيه را نوشته و از طريق «شيخ محمد آوى» وزير «على بن مؤيد» آن را 


به عنوان دستور العمل شرعى براى مردم مسلمان خراسان فرستاد» كه اندكى بعد از آن به شهادت رسيد. «80) 


شهيد اول با خون مقدس خود امتزاج وظيفة مرجعيت و فقاهت با رهبرى و سياست را 


(0). اللمعه الدمشقيه» ج ٠" /١‏ مقدمة محقق» جاب و تصحيح سيد محمد كلانتر. 
(00). همان مد ركك/ ٠36١.١‏ 
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رقم 


زد ودر تاريخ فقه اسلام عملا نقطه اوج و عطفى را به وجود آورد. شهيد اول» على رغم زندكى در جو تقيه و ينهانكارى 
تحميلى» از مكتوب كردن مسائل فقه حكومتى اسلام دست برنداشت. لمعه دمشقيةُ او با تمام فشردكى و اجمال نمونه اى از 


اين نوع فقاهت است. 


شهيد اول در لمعه دمشقيه به جواز اقامهُ حدود و قضا و حكومت در بين مردم در عصر غيبت توسط فقهاى واجد شرايط افتاء» 
فتوا داده است و بر مردم نيز واجب نموده كه در صورت تحقق جنين وضعيتى فقها را مرجع خود قرار بدهند ونه حكام جور 
را. ١8ثم)‏ 


شهيد در تكميل همين فتوا در كتاب القواعد و الفوائد نيز «ضابطه» و ملاكى براى تعيين حدود ولايت و اختيارات فقيه حاكم؛ 
بيان فرموده استء «01) كه در مجموع و با توجه به مشى سياسى عملى اوء نشانكر اعتقاد عميق شهيد اول به ولايت فقيه و 


اجراى قوانين و حدود الهى توسط او در جامعه اعت 


در هر صورت شهيد اول به عنوان يكك ستارةً يرفروغ و درخشان در تاريخ فقه عمومى و فقه حكومتى و سياسى اسلام مى 
درخشد و نقش مؤثر او در اين زمينه قابل توجه است. تا آنجا كه مى دانيم شهيد اول نخستين فقيهى است كه در تقسيم ابواب 
و مباحث فقه شيعه اصطلاح «سياست» را به معناى بخش عظيمى از ابواب و فروعات فقه اسلامى به كار برده است. او همه فقه 
را جهار قطب» قسمت مى كند كه يكك قطب آن را نيز «سياسات» نامكذارى كرده است: 


«اما اقطاب و اقسام فمه جهار قطب اشت: 


-١‏ عبادات: عبادات فعل و شبه فعلى است كه در انجام آن 


قصد تقرب به خدا شرط باشدء موضوعاتى مانند جهاد و غيره داراى دو حيث و دو غايت هستند. از حيث امتثال امر خدا كه 
دربردارندة ثواب استء عبادت محسوب مى شود. وازاين حيث كه صرف دفع ضرر است و قصد قربتى لازم ندارد جزء 


؟- عقود: و آن معاملاتى است كه در عقد و اجراى صيغه به دو نفر و دو طرف احتياج داشته باشد. 


*- ايقاعات: و آن معاملا.تى است كه از نظر اجراى صيغة عقد به يكك طرف نياز داشته باشد. ايقاع و عقود را در مجموع: 


(00). القواعد و الفوائد. ج 5٠8 /١‏ جاب جديد. 
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ع- سياسات: اين قسمت را احكام نيز مى نامند. به معناى اخص كلمه سياسات آن قسمت از احكام فقهى است كه غالبا نه به 
صيغة عقد نياز دارد و نه به قصد قربت. و ...») «/0) 

اين تقسيم بندى را تحوّل جالبى در تاريخ فقه اسلامى از نظر سياسى مى توان به شمار آورد. 

- فاضل مقداد: 


نام اصلى اين فقيه بزركك «مقداد بن عبد الله سيورى» است كه به فاضل مقداد و فاضل سيورى شهرت يافته است. فاضل مقداد 
در سال 78 هجرى در كذشتء او از شاكردان مهم و برجستة شهيد اول بود و آثار و تأليفات زيادى در فقه و حديث و علوم 
ديكراز خود به ياد كار كناشت: 


اقل مقذ اد عالقد اتاد لون كوه يف باميناكا السام تسالب بوه وخاز قث لين را صلق دن كر نشد او ان وله 
در تاريخ فقه حكومتى اسلام جايكاه شايسته و بلندى دارد. او 


تفكيك ديانت مقدس اسلام از سياست را محال و غير ممكن دانست,ء جون معتقد بود اين دو با همديكر همزاد و همراه 


ميل حملات ذيل» بيخشن از عقايد وقتاوائ سياسين ايخ فقيه يز كواواست: 


«دين و حكومت دو همزاد وهمراهند كه يكى را بدون ديككرى فايده اى نخواهد بود. مقتضاى حكمت آن است كه اين دوف 
در يكك تن فراهم آيندء وكرنه اكر عالم مجتهد از حضور و آكاهى بر زمان و حاكميت و ارائه فكر و نظر براى هدايت اجتماع 


جدا شود» نقض غرض لازم مى آيد.) )09١‏ 


ماء در همين جا بررسى فقه حكومتى در عصر فقهاى قديم را به يايان مى بريم و به آراى ديكر اين فقيه و بسيارى ديكّر از 
فقياى تاعداي انتدووة تدده ادو يل عل سيك وو ظاو وين خو انه بير الدررن عوسي ابم واد ويطلق جلن بن غررة تمن 


يردازيم كه اين همه» جاى مناسب و مجال فراخ تر مى طلبد. 
؟- فقهاى عصر متأخر 
منظور ما از اين عصرء 


دور بلندى است كه از آغاز روى كار آمدن دولت شيعى صفويه 


(08). ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه/ 8» محمد بن مكى شهيد اول» افست جاب ستككى قديم, قمء مكتبه البصيرتى. 
(59. اللوامع الالهيه فى المباحث الكلاميه/ *57» تأليف فاضل مقداد» تصحيح و تحقيق شهيد آيت الله قاضى طباطبايى. 
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تا انقراض اين دولت و روى كار آمدن سلسله هاى زنديه و قاجاريه را در بر مى كيرد. 


«عصر فقهاى متأخر» از ديد كاه رشد و © ترش قضاياى مربوط به فقه حكومتى اسلام و فراز و نشيبهايى كه ديده حايز اهميت 


براى بررسى تاريخى است. با اين حال در اينجا جاره اى نداريم جز اينكه با يكك سير كذرا و اجمالى بحث 


را تمام كنيم و به بررسى دوران بعدى يعنى «عصر فقهاى معاصر) بيردازيم. 


در دورانى كه آن را عصر فقهاى متأخر ناميديم» جهره هاى درخشانى از برجسته ترين فقها و مجتهدين شيعه در صحنه هاى 
سياسى وارد شده و حتى برخى از آنان مانند علامه محمد باقر مجلسى صاحب بحر الانوار تا مقام وزارت سلاطين نيز رشد 


كردنك. 


در اين دوره كسانى مانند محقق ثانى» محقق كركى, شيخ بهائى علامه مجلسىء مير داماد و ديكران را مى بينيم كه فعالانه در 
صحنةُ سياسى جامعة خود حضور دارند و بنا به رعايت مصالح عاليه و بلند اسلام و مسلمين با سلاطين و حكام شيعى مذهب 
وقت همكارى و حشر و نشر دارند» به كونه اى كه علامة مجلسى به مقام وزارت رسيده و محقق ثانى طى بيانيه و حكمى كه 
شاه طهماسب صفوى خطاب به كا ركزاران خود صادر مى كندء ولايت امور شرعيه و احوالات شخصيه در داخل حكومت 


صفوى را مى يذيرد. و در اين موارد عزل و نصب او همجون عزل و نصب شخص شاه طهماسب به حساب مى آيد. (20). 
خلاصه اينكه در اين دوره؛ ديد كاه فقه شيعى نسبت به مسأله ولايت و حكومت در ابعاد كوناكونى تحول بيدا كرده» و ريخت 
و سمت كيرى اصولى نوينى در جهت دخالت هر جه بيشتر فقها در امور حكومتى به خود مى كيرد. 

در اين عصر است كه مى بينيم مناظرة شديد فقها در مسائل و فروعات فقه حكومتى بويزه در مسائل و موضوعاتى مانند خراج 


اجتهادى عميق توسط فقها انتشار مى يابد كه قبلا وقوع جنين مباحث 


بااين كستردكى و جديت سابقه نداشت. به عنوان مثال مى توان از كتابهاى ذيل در اين باره نام برد كه نوعا در رد يكديكر 


نوشته شده اندك: 


الخراجيه و رساله فى الخراج از مقدس اردبيلى و بالاخره رسالة الخراجيه» ماجد بن فلاح شيبانى كه آن را در تقويت آراى 


محقق كركى و 


(:2). مستدركك الوسائل. ج ”/ 6"7؛ مرحوم حاج ميرزا حسين نورى؛ جاب سنكى. 
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از مسائل ديككرى كه در اين دوره» هم در عمل و هم در مقام فتوا و كتابت» توسط فقهاء روى آن تأكيد شده ولايت فقيه است. 
مسلما فقهائى مانند محقق ك ركى و علامه مجلسى بر اساس ولايتى كه براى خودشان به عنوان «فقيه آل محمد)» قائل بودند در 
مسائل سياسى و حكومتى عصرء حتى المقدور دخالت كرده و روابط ويدِهٌ خود با سلاطين حاكمةٌ وقت را سامان بخشيدند. 


از جمله كسانى كه در اين عصر در زمينة كسترش و تعميق فروعات فقه حكومتى تلاش ستايش انككيزى به خرج داده اند يكى 
نيز فقيه كرانقدر زين الدين شهيد ثانى است. او با تأليفات كسترده و متنوع خود و نيز سيره سياسى كه شخصا اتخاذ نمود 


تحولى در فقه بطور عام و در فقه حكومتى بطور خاصء يديد آورد. 


در هر صورتء سيمانكّارى عمومى و كلى فقه حكومتى در اين دوره را در همين جا ختم كرده و با ذكر جند نمونة مشخص از 


آراى فقها در زمينةُ مسائل فقه حكومتى» بحث مربوط به اين عصر را 


نيز به يايان مى رسانيم. 
[جند نمونة مشخص از آراى فقها در زمينة مسائل فقه حكومتى اين دوره] 


١‏ - شهيد ثانى: 


نام او «زين الدين بن على بن جبل عاملى») است كه از اهالى جبل عامل لبنان و معاصر دولت عثمانى و «سلطان سليم) بوده 
است. آن فقيه بزركك در سال ”9497 هجرى توسط مأموران سلطان سليم در مكه وحرم خدا دستكير ودر سواحل درياى 


مديترانه به قتل رسيد. برخى وقوع اين حادثه را در سال 448 كزارش كرده اند. «217) 
شهيد ثانى يكك فقيه سياس و معتقد به ولايت به عنوان نايب امام زمان (عج) بوده است. 


از امام (ع) سهم امام را كرفته و به مصارف لازمة آن برساند» جنين مى كويد: 


«مراد از كسى كه داراى حق النيابه مى باشد» فقيه عادلى است كه شرايط اجتهاد و فتوا دادن را دارا باشد. زيرا كه جنين كسى 


نايب امام عليه السلام و منصوب از جانب آن حضرت است و ...) 2379) 


رسيده است. 

(60). لوْلؤ البحرين/ 7 جاب جد يد. 

(2). مسالكك. ج /١‏ 05 (كتاب الخمس) جاب افست از جاب سنككى قديم. 
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شهيد ثانى نيز مانند شهيد اول به «وجوب تخييرى نماز جمعه در عصر غيبت» فتوا داده و اقامه آن را كه از مناصب حكومتى 
استء از شئون ولى فقيه شمرده است. او طى بحث مختصر استدلالى و مفيدى كه در كتاب شرح لمعه در اين باره انجام داده 


اين فتواى خود را از نظر صبحت به كرسى اثبات نشانده 


سست. (66) 


شهيد ثانى براى فقيه. ديككر انواع ولايات را نيز بطور يراكنده در آثار خود بيان كرده است. مانند قضاوت و حكومت در بين 
مردم» اجراى حدود و تعزيرات» وجوب مراجعة مردم به فقها در عصر غيبت براى حل خصومات و رفع اختلافات خود, و 
مسائل مشابه ديك 28 


نوشته بود» و يكك متن فقهى حكومتى مناسب آن زمان بوده» توسط شهيد ثانى به بهترين وجه ممكن مورد شرح و تفسير قرار 


كرفته است. 

اصل و شرح اين كتاب هر دو در تاريخ اسلام جاودانه خواهند ماند. 

؟- ملا محسن فيض كاشانى: 

محمد محسن فيض كاشانى مؤلف كتاب مشهور محجه البيضاء فى احياء الاحياء دانشمندى زاهدء عارف» حكيم؛ محدث و 
فقيه بوده و در سال ٠١4١‏ هجرى وفات كرده است. او هر جند كرايش اخبارى كرى داشتء لكن در اين راهء معتدل تراز 


ديكران است و به فقهاى اصولى نزديكتر بوده و خدمات بسيار ارزنده اى بويزه در زمينه هاى اخلاقى» حديثى و فقهى انجام 


داده است. 


اواز جمله فقهاى ا است كه در زمينةُ فقه حكومتى اسلام داراى برخى از فتاواى شجاعانه و تخول آفرين است. (28) او 
كسى است كه به «وجوب عينى نماز جمعه در زمان غيبت امام زمان (عج)) و ضرورت اقامة آن توسط فقهاى واجد شرايط»ء 
فتوا داده و در اين زمينه كتاب مستقلى نوشته است. الشهاب الثاقب فى وجوب صلاه الجمعه العينى نام كتاب مستقل او در اين 


زمينه استء قطع نظر از ارزشى كه نفس اين فتوا در تاريخ فقه حكومتى شيعه دارد» شروع فقها به نوشتن اين قبيل 


تكك نكاريها در شاخه هاى مختلف فقه حكومتى خود نيز داراى اهميت فوق العاده است. از اين رو» عصر فقهاى متأخر را مى 
توان به عنوان «عصر شروع به تأليف تكك نككارى متنوع در ابواب و فروعات فقه حكومتى» از اعصار قبلى مشخص و متمايز 


نمود. حركث تكك نكارئ در ماحث احكوهتى درايخ ذوره 


(86). اللمعه الدمشقيه» ج -7:0١ /١‏ 2599 تصحيح كلانتر. 

(20). همان مدرككث, ج 818/7 /811. 

(29). جهت آكاهى از شرح او به مقدمة كتاب مفاتيح الشرايع» ج  -٠ /١‏ به قلم حجه الاسلام رجايى مراجعه شود. 
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بطور كسترده و جشمكير آغاز شده. رسائل خراجيه كه قبلا مذكور شد نمونه اى از اين تكك نككاريهاست و رسالة الاوزان و 
المقادير علامة مجلسى كه در تبيين مفاهيم فقه مالى نكارش يافته» نمونه ديكرى است و كتاب الشهاب الثاقب فيض كاشانى 


در اثبات وجوب عينى نماز جمعه نيز يكك نمونة ديكر. دلام) 
“از جمله علماى اين دوره «سيد نعمت الله جزائرى» 


نيز دربارة ولايت فقها و حجيت فتواى آنان كتابى دارد به اسم منبع الحياه و حجيه قول المجتهد كه از جمله تكك نككاريهاى اين 
دوره در فقه حكومتى به شمار مى آيد. «28 و از اين قبيل آثار فقهى در اين دوره» بيش از اينها نكارش يافته استء و لكن در 


اينجا امكان معرفى همه آنها وجود ندارد. 


فيض كاشانى اصولا داراى كرايش اصيل سياسى در آثار فقهى خود است» جنانكه او مانند شهيد اول در كتاب ذكرى» در 
كتاب مفاتيح الشرايع «عبادات و سياسات» را به كونة مخلوط به عنوان يكى از شاخه هاى اصلى فقه اسلامى معرفى كرده است. 
«28. او به ولايت فقيه معتقد است و مى كويد: «انجام قضاوت و حكومت 


در ميان مردمء اقامة حدود و اجرا و اعمال ساير سياسات اسلامى در زمان غيبت از ضروريات دين است» و به تفصيل در اين 
زمينه ها سخن مى كويد. فيض هر مطلبى را كه در كتاب فقهى مفاتيح الشرايع آورده» معتقد است كه در زمان غيبت لازم 
الاجر است. 


او به جهاد ابتدايى معتقد نيست و آن رااز شئون امام معصوم مى داند و از كتاب خود مبحث جهاد را حذف كرده است. عين 


كلام فيض در اين باره جنين است: 


«فى الجمله وجوب جهاد. امر به معروف و نهى از منكرء تعاون بر بر و تقواء فتوا دادن و حكومت بحق در بين مردم, اقامه و 
اجراى حدود و تعزيرات و ساير سياسات دينى از ضروريات دين بوده و قطب اعظم دين همينها هستند. اينها مهمترين مقصودى 
است كه خداوند» بيامبران را براى آن مبعوث فرموده است و اكر اينها تعطيل و تركك شوند» در واقع نبوت انبياء تركك شده و 


ديانت از هم ياشيده و جهالت و كمراهى شيوع يافته است. در اين صورت است كه كشورها 


(/21). الشهاب الثاقب فى وجوب صلاه الجمعه العينى» تأليثف مرحوم فيض كاشانى» جاب بيروت» منشورات مؤ سسه الاعلمى 
للمطبوعات. 


(28). منبع الحياه و حجيه قول المجتهد. مرحوم سيد جزايرى نيز به ضميمة كتاب الشهاب الثاقب مرحوم فيض در بيروت به 
جاب رسيده است. البته آراى ولايت فقيه به دليل اخبارى بودن به نحو ديككرى است. لكن بحث ما در بعد تاريخى قضيه است. 


(29). مفاتيح الشرايع» ج ١8-/ء‏ با تحقيق سيد مهدى رجائى» جاب كتابخانه آيت الله نجفى مرعشى- قم. 
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ويران و مردم هلاك مى شوندء 


يناه مى برم به خمدا از جنين وضعى. الا اينكه از مجموع اينها جهاد دعوتى و غير دفاعى كه براى دعوت ديكران به يذيرش 
همين خاطر است كه احكام آن را در اين كتاب درج نكردم» جنانكه شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه جنين كرده 


اسست. ١١3ى0807))‏ 


اينها نمونه هايى از افكار و انديشه و فتاواى برخى از فقهاى متأخر شيعه در زمينةُ مسائل فقه حكومتى بود كه ملاحظه كرديد. 
از آفات فقهى اين دوره حاكميت تفكر خشكك وافراطى و ضد تعقل اخبارى كرى بر حوزه هاى علميه شيعه بود كه ضايعة 
يوسف بحرانى صاحب حدائق و امثال آنان كه از نظر روش اجتهاد بينابين اخباريون و اصوليون بودند» بويرّه در اواخر اين 
دوره مجتهد برجسته اى ظهور نكرد كه منشأ آثارى در زمينة فقه حكومتى باشدء تا اينكه فقيه مجاهد اسلام مرحوم «وحيد 
بهبهانى» ظهور كرده و مكتب اصيل آل محمد (ص) در فقهء يعنى شيوة اجتهاد اصولى را دوباره رايج نمود كه در سايةُ آن 
فقهاى بزركك ديكرى همجون سيد مهدى بحر العلوم» سيد على صاحب رياضء سعيد العلماء مازندرانى» شيخ مرتضى انصارى 
«ره) و ديكران ظهور كرده و حركت جديدى به فقه وحوزه هاى علميه دادند و هر كدام از ايشان نيز داراى آرا و فتاواى 


مهم در فقه حكومتى و داراى نقش مؤثر در حفظ وانتقال و 


3 ترش آن هستند كه ما به لحاظ رعايت اختصارء به همين مقدار اكتفا كرده و از اطاله كلام يرهيز مى كنيم. 
ه- دوران فقهاى معاصر 
[برخى از حوادث اين دوره] 


علا-مه وحيد بهبهانى كه بر جينندهٌ بساط اخبارى كرى در ميان حوزه هاى علميه شيعى استء در سال ١7١8‏ هجرى از دنيا 
رفت. و بعد ازاو زعامت حوزه هاى علميه و امامت و مرجعيت شيعه بر عهدة شاكرد نامدارش علامه سيد مهدى بحر العلوم 
كذاشته شد. بحر العلوم كه در حوزة علمية نجف اشرف مقيم بود» يس از استقرار اوضاع» شخصيتهاى برجستة علمى و دينى 
يكرف يز تدر عووه مكاهده كرد و تنايرض الديكبيد كداهبة انان رادو رعامك ليه شركةوهة ازاين زو خره 


مسئوليت تدوين فقه و اصول و معارف اسلام را 


(). مفاتيح الشرايع؛ ج ؟7/ 8١‏ سابق. 
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بر عهده كرفت و مسئوليت فتوا دادن و مرجعيت را به مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء واككذار كرد. امامت محراب را نيز بر 
عهدهٌ شيخ زاهد «مرحوم شيخ حسين آل نجف» كذاشتء تشكيل محكمة قضا و حل و فصل خصومات مردم را نيز بر عهدة 
«شيخ شريف محى الدين» واكذار كرد و بدين وسيله تحولى در نظام ادارى حوزه ها و مرجعيت جهان تشيع يديد آمد. )71١‏ 


ما ازاين مرحله تا زمان خودمان را آغاز يك عصر جديد و معاصر در تاريخ حوزه ها و تاريخ فقه حكومتى اسلام دانسته و آن 
را به نام «دوران فقهاى معاصر)؛ مى ناميم كه خود داراى مراحلى جند است. فقه حكومتى اسلام در اين دوران شكوفايى فوق 


العاده اى داشته استء» فقهاى بزركك» هم در عمل وهم در تثورى و فتوا تحولات عميقى 


در مسائل فقه حكومتى و سياسى به وجود آوردند. 


دراين دوره از تاريخ فقه. فقها به قيام و حركتهاى دفاعى مسلحانه در برابر متجاوزين خارجى مانند روسيه و انكليسء و اهل 
بغى داخلى مانند وهابى ها و غيره دست زده و كشورهاى اسلامى رااز خطرات جدى محافظت كردندء, جنانكه حر كتهاى 
سياسى شكننده اى در برابر سلاطين جور داخلى و استعمار خارجى انجام دادند» مانند فتواى تحريم تنباكو توسط مرحوم ميرزا 


قرنهاى سيزدهم و جهاردهم هجرى در تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام درخشان ترين دوران به حساب مى آيد. براى 
سيمانكارى و توصيف وضع فقه حكومتى در اين دو قرن اخير لا-زم است يكك كتاب مستقل نكاشته شود. لكن با توجه به 
ضرورت مسأله در اينجا كلياتى از ويكيهاى فقه حكومتى اسلام در اين دو قرن را فهرست مى كنيم و سيس برخى از مؤلفان 


در فقه حكومتى اسلام را با ذكر نمونة آثارشان» معرفى خواهيم كرد. 


حكومى واسياسي دازائ وق كتفاى يل است: 


-١‏ يبدايش نظم و انتظام مشخص در ادارهُ حوزه هاى علميه و فزونى يافتن تأليفات و كسترش ابعاد و دامنة آن اعم از فقه 
حكومتى و غيره. 


"- افزايش حجم فقه حكومتى در مجموعه هاى فقهى به كونه جشمكيرء بطورى كه 
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اكر مبحث جهاد كتاب مقنعه 


شيخ مفيد را با مبحث جهاد مؤلف جواهر الكلام مقايسه كنيم بيش از سى تا جهل برابر افزايش حجم مشاهده مى كنيم. جون 
مبحث كمتر از ده صفحه در مقنعه در جواهر الكلام يكك مجلد كامل را به خود اختصاص و جهارصد صفحه شده است. 77١‏ 


لازم به تذكر نيست كه به موازات افزايش كمّى مباحث و مسائل فقه حكومتى» رشد كيفى نيز بر آن حاكم بوده است. اين 
رشد كيفى در سبكك و شيو ارائه مطلب» قوت استدلال» تنوع فروعات» زدوده شدن ابهامات در مسأله ولايت فقيه و حكومت 
اسلامى و تمركز يافتن مباحث يراكنده ذيل يكك عنوان تحت عنوان «ولايت فقيه) است. بطورى كه در اين دوره؛ اكثر فقهاى 
نامدار و صاحب قلمء در كتابهاى خود مبحث ولاديت فقيه رايا در ضمن مباحث ديكر مثل كتاب الببع و يا به كونة مستقل 
بطور مفصل به بحث فقهى نشسته اند. مرحوم شيخ مرتضى انصارى آن را در ضمن كتاب البيع مكاسب مفصلا بحث كرده 
است. 079 اما سيد محمد بحر العلوم؛ ملا احمد نراقى» فاضل دربندى, مير فتاح حسينى مراغى و بسيارى ديككر از فقهاء آن را 


بطور مستقل بحث كرده اند. 876 


*- افزايش شمار نككاريها در فقه حكومتى اسلام نيز از جمله مشخصات اين دوره از تاريخ فقه است. بحث در مسائل ارضى و 
خراجى. بحث فقهى در اوزان و مقادير» بحث منفرد و مستقل در مسائل جهاد و غير اينهاء در اين دوره افزايش جشمكيرى 
داشته استء به كونه اى كه فقط تحت عنوان رسالة جهاديه بيش از ١١‏ كتاب مستقل راجع به جهاد نككاشته شده است. 378١‏ 


؟- تمركز نسبى مباحث فقه حكومتى نيز يكى ديكر 


از ويكيهاى اين دوره از تاريخ اسلام استء به كونه اى كه فقهاى برجسته اى مانند ملا احمد نراقى» مير فتاح حسينى صاحب 
عناوين» فاضل دربندى صاحب خزائن الاحكام» سيد محمد بحر العلوم صاحب بلغه الفقيه در كتاب هاى يادشده شان مباحث و 
فصول مستقلى را به بحث دربارةٌ ولايت فقيه و حدود اختيارات او اختصاص داده. و با توجه به دورة تاريخى خاص خودشان 
حق مطلب راادا كرده اند. 


جنانكه بحثهاى منسجمى نيز در اك اين دوره راجع به تدوين مسائل مربوط به 


(). جواهر الكلام؛ ج ١؟»‏ جاب جديدء و المقنعه جاب سنككى مبحث جهاد. 
(7/9). مكاسب» ج 9 "٠5‏ به بعد تصحيح كلانتر. 


بحث كرده اند و ما بعدا به اينها اشاره مفصل ترى خواهيم داشت. 


(0/0. الذّريعه الى تصانيف الشيعه» ج /794- 198) مرحوم حاج آقا بزركك تهرانى» جاب بيروت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 8؟ 


خراج و احكام اراضى ديده مى شود كه بسيار جالب است. مانند مرحوم ملا محمد نراقى (يدر مرحوم ملا احمد نراقى) در 
مشارق الاحكام 0772١‏ سيد محمد بحر العلوم در بلغه الفقيه «077» شيخ مرتضى انصارى در مكاسب 0778١‏ راجع به اين موضوع 
مباحث مستقل و جالبى انجام داده اند. بخشهاى مشابه فبكر فنا ساير فقهاى اين دوره در اين زمينه و زمينه هاى سياسى» 


مالى و حكومتى ديكر ديده مى شود كه در مجموع بيانكر حصول تمركز نسبى در مباحث فقّه حكومتى در اين دوره هستند. 


ه- حضور و تأثي ركذارى و رهبرى مستقيم فقها در حركتهاى سياسى و نظامى ضد استعمارى و ضد استبدادى 


جهان اسلام نيز از جمله ويزكيهاى اين دوره از تاريخ فقه حكومتى اسلام است. مصاديق و نمونه ها در اين زمينه بسيار فراوان 


دراين عصر براى مقابله با هرج و مرج طلبان بومى استعمار در حجاز موسوم به «وهابى ها؛ علما و فقهاى عراق به رهبرى 
مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء نخستين نيروهاى مسلح بسيجى و مردمى را تأسيس و تشكيل دادند كه نقش مؤثر در دفاع از 
حرم مقدس نجف و كربلا و حفظ امنيت آن مناطق ايفا كردند. همينطور فقهاى اسلام به رهبرى آيت الله مرحوم ميرزا محمد 
تقئ شيرازق در ضهن مكف نح ر كك سباي وانظافي» الكليس :را دوعزاق شكسة دادم واستقلال أن كشون زاية دست 
أزود لك اكه مقائلة اتن كه اللدامين | مععماه عد شدي ارق با رركا تورعة و عات كبب يدك ناتس الذي مام ولق 


قرارداد رزى از جمله نمونه هاى بارز شكوفايى عملى فقه حكومتى و سياسى اسلام است. 


حركت مراجع تقليد ايران و عراق امثال آيت الله شيخ محمد كاظم خراسانى صاحب كفايه و غيره و تأسيس نظام حكومتى 
مشروطه و سرنكون سازى نظام سلطنتى و در يى بى آن حضور فعال فقهايى همجون آيت الله نائينى و آيت الله سيد حسن 
ودر نهايت مبارزات طولا-نى علما با دستكاه ديكتاتورى رضا خانى و فرزند او و وقوع انقلاب شكوهمند اسلامى ايران به 


رهبرى حضرت آيت الله العظمى امام خمينى و همراهى 


(072. مشارق الاحكام/ -1١١‏ 48: (المشرق السابع)» ملا مهدى نراقى؛ 


جاب سنكى 1788 ه- ق. 


(0. بلغه الفقيه» ج /١‏ 709-017 جاب جديد. 


(0/0. مكاسب/18- 1/0 جاب سنككى به قطع رحلى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صس: 517 


علما و فقهاى ديكر. نمونة زندة ديكرى از ويزكى و تحول ياد شده در تاريخ حكومتى اسلام است كه همه اينها عملا وقوع 


ناه اسة» 


*- انجام تحقيقات و مطالعات مقارن و تطبيقى در فقه حكومتى اسلام و حقوق سياسى و اقتصادى رايج و مرسوم در جهان 
كنونى نيز از جمله ويزكيهاى اين دوره از تاريخ فقه حكومتى اسلام است. جنانكه انجام مطالعات و بحوث مقارن و تطبيقى در 
داخل مذاهب فقهى اسلام راجع به مسأله حكومت و فروعات آن نيز از خصوصيتهاى نوين اين دوره از تاريخ فقه حكومتى 
است كه دراين دو زمينه فقيه بزركوار آيت الله شهيد صدر و فقيه عاليقدر و مجاهد حضرت آيت اللّه العظمى منتظرى 
ييشاهنكك بوده اند. 


اينها كه بيان كرديد» ويزكيهاى عمومى و كلى فقه حكومتى در تاريخ معاصر اسلام است. 


[نمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل حكومتى] 


اشاره 


اكنون براى تكميل بحثمان از بعد نظرىء مطالب و نمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل 
حكومتى نقل كرده و به بحثمان در اين زمينه يايان مى دهيم. 


جنانكه كفته شدء فقهاى صاحب نظر و صاحب اثر در فقه حكومتى اسلام در اين دوره زياد بوده اند كه يرداختن به نقل و 


-١‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء: 


كاشف الغطاء كه معاصر فتحعلى شاه قاجار در دورةً حمله روسها به ايران بوده» فقيهى زمان شناس و سياست آشنا بوده است. 
او علاسوه بررعمل سياسىء داراى آثار و فتاوايى در زمينة فقه حكومتى است. مبحث جهاد او در كتاب كشف الغطاء يككى از 


بالاترين و بهترين آثار در مسائل فقه حكومتى اسلام است. برخى از آراى برجستة او در فقه حكومتى اسلام, اينها هستند: 


الامام. 


؟- اعتقاد و تصريح به اين مسأله كه يادشاه؛ امير و حاكمى كه منصوب فقها و مأذون از جانب آنان نباشد» حكومتش 


مشروعيت ندارد. 
اكنون برخى از اقوال او را كه نشانكر ديد كاههاى فوق استء نقل مى كنيم: 


«حدود و تعزيرات كلا بر عهدةٌ امام معصوم و يا نايب خاص اوء يا نايب عام يعنى فقيه و مجتهد است. بنابراين براى مجتهد 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 3 ص: 6 


يارى كنند و قدرتمندان و زوركويان را ازاو دفع كنند» در صورت امكان, و نيز واجب است كه مجتهد در صورت داشتن 


تأمين فتوا بدهد و در اين امور جايز نيست» جز مراجعه به مجتهد زنده (23774.) 


«.... جايز نيست بردن دعوى و مرافعه جز به نزد مجتهد و هر كس در اين امور به غير مجتهد مراجعه كند از راه حق خارج شده 
است ... اكر غير مجتهد رئيس مسلمين شده باشد بر حكومت جائز نيست كه قاضى نصب كند و يا شيخ الاسلام نصب كندء 
مكر به اذن مجتهد. و ... )»))06١١‏ 


جنين كارى كرد» سلطنت آن دولت و سلطان طاغوتى محسوب نمى شود: 
«... استاد در شرح خود كفته است اكر فقيه منصوب براى نيابت عامه از جانب معصوم (يعنى فقيه در زمان غيبت) سلطان و 


حاكمى را براى اهل اسلام تعيين و نصب كندء او را نمى توان حكومت غير مشروع و جائر دانست» جنانكه در ميان بنى 


اسرائيل جنين بود كه حاكم شرعى و حاكم عرفى هر دو از طرف شرع منصوب مى شدند. ))41١١‏ 


كاشف الغطاء به هنكام وقوع جنكك ايران و روس به عنوان «ولى فقيه) به فتحعلى شاه قاجار اذن داد كه فرماندهى نيروها را به 
عهده كرفته و مخارج جنكك را نيز هر مقدار كه لازم باشد از اموال شخصى مردم اخذ و تهيه كند. اكنون خلاصة ترجمة آن 
از كتاب كشف الغطاء آورده مى شود: 


«در صورتى كه امام معصوم غايب باشد» و 


يا حتى اكر ظاهر باشدء اما دسترسى به او و كرفتن اذن جهاد امكان يذير نباشد, بر مجتهدان واجب است كه به جهاد دفاعى 
قيام كنند و مجتهد افضل بر ديكران مقدم است كه بايد يا خودش و يا شخصى به اذن او فرماندهى و رهبرى جنكك را بر عهده 


و 


اكنون نيز كه روسهاى يست و غير آنان به خاكك مسلمين تجاوز كرده اند بر همه اشخاص اهل تدبير و سياست و غيره واجب 


است كه بجنكند. و ... جون اذن كرفتن از مجتهد براى امراى اهل تدبير و سياست نيز موافق احتياط است و به 


(4). كشف الغطاء/ ١٠ع,‏ جاب سنككى» افست اصفهانء انتشارات مهدوى. 
(:6). همان مدركك و همان صفحه. 

.)8١(‏ جواهر الكلام. ج 7؟/ 2.188 جاب بيروت. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 594 


رضايت خدا نزديكتر» لذا من جون مجتهد هستم و قابليت و نيابت از سادات زمان (ائمه معصومين (ع) را دارم» به سلطان بن 
سلطان خاقان بن خاقان. ... فتحعلى شاه اذن دادم كه آنجه براى هزينة جنكك لازم استء از همهُ وجوه شرعيه و خراج و در آمد 
زمينهاى مفتوح العنوه و اموال مرزنشينان و غير مرزنشينان در صورت لزوم اخذ و هزينة جنكك را تأمين و بر هر مسلمانى واجب 
است كه در اين موارد» امر سلطان را اطاعت كند. ))/57١‏ 


؟- ملا احمد نراقى: 


در تاريخ فقه حكومتى اسلام؛ مباحث ولايت فقيه را كرد آورى و به كونة منسجم و منضبط بحث كرده است. مرحوم نراقى 


مبتكر اين شيوه از بحث دربارة ولايت 


فقيه و حكومت اسلامى است, لذا او را بايد يكى از تخول آفرينان جدى در تاريخ فقه حكومتى اسلام به شمار بياوريم. 


نراقى كتاب عوائد الايام خود راابه جاى وازه هايى از قبيل «باب»» «فصل»» «قسم) و غيره «عائده» نامكذارى كرده وايكك 


«عائده» را به بحث ولايت فقيه و حكومت اسلامى اختصاص داده است. 


او معتقد است كلية اختيارات و حقوق حكومتى ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) در زمان غيبت» به فقيه جامع الشرائط منتقل 
مى شودء واو حق دارد در كليه امور مربوط به اصلاح دين و دنياى مردم و نظام اجتماعى آنها كه عقلا و عرفا لازم الاجرا به 
نظر مى رسد دخالت و اعمال ولايت نمايد. 47 اين قسمت از كتاب او به فارسى ترجمه و به نام حدود ولايت حاكم اسلامى 


منتشر شده است. (86) 
'"1- مير فتاح حسينى مراغى: 


او نيز معاصر فقيه بزركوار ملا احمد نراقى بوده و در كتاب خود به اين معاصرت و فضل تقدم و سابقة فاضل نراقى در بحث 
كلاسيكك و مدون از ولايت فقيه اعتراف كرده است. )8668١‏ 


مير فتاح نيز كه يكى از فقهاى بزركك شيعه و متوفاى ١‏ ق استء يكك فصل (يكك عنوان) از كتاب كرانقدر خود موسوم 
به العناوين را به بحث حكومت اسلامى و ولايت فقيه اختصاص داده است. بحث او جمع و جورتر و منظم تراز فاضل نراقى به 


نظر مى رسد و 


(67). كشف الغطاء/ 94" (با تلخيص و تصرف نقل شد). 

(*8). عوائد الايام/ -5١2‏ 2180 بويزه صفحات 23117 /18. 

(86). حدود و اختيارات حاكم اسلامى» ترجمه و جاب وزارت ارشاد اسلامى» اسفند ماه 188 ه. ش. 
(80). العناوين/ 278 جاب سنكىء تبريز 177/5 ه. ق. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 6٠١‏ 
نيز نسبت به او داراى ديد كاههاى جديدترى است. 


يكى از نكات جديد و جالب در بحث اوء اين است كه بعد از تقسيم «ولايت فقيه) به جند شق و احتمال» مى كويد: ولايت 
فقيه يكى از احكام شرع اسلام استء يعنى نه جنب نيابتى دارد و نه جنبة انتصابى» بلكه يكك حكم شرعى مستقل است» نصب 
شدن فقيه براى ولا-يت از جانب امام (ع) نيز جنبة كاشفيت دارد. 88١‏ به اين صورت استحكام بيشترى براى ولا-يت فقيه به 
وجود مى آورد ودر نتيجه همه اختيارات حكومتى بيامبر (ص) و ائمه (ع) را براى فقيه جامع الشرائط نيز قائل مى شود. قابل 
ذكر است كه مباحث مير فتاح حسينى در عناوين» ضمن غنى» تازه و يربار بودنش يكى از ناشناخته ترين مباحث فقه حكومتى 
در حوزه هاى علميه است. 


- صاحب جواهر: 


امام المحققين» مرحوم شيخ محمد حسن نجفى مؤلف دائره المعارف فقهى جواهر الكلام از شاكردان كاشف الغطاء و متوفاى 
١8‏ هه قاست. 


هر جند كه او باب و فصل خاصى از كتاب خود را به ولايت فقيه اختصاص نداده؛ لكن از مدافعان جدى آن است. و به كُونة 


متفرقه در جواهر» آن را بحث و ثابت كرده است. 


او به جز ولا-يت فقيه» مباحث زيادى از فقه حكومتى مانند جهاد» حدود. امر به معروف و نهى از منكر. ولايت سلطان جائر و 
غيره را بسيار مفصل بحث كرده است. 


صاحب جواهرء اعتقاد به ولايت فقيه را از ضروريات فقه اسلام مى داند و مى كويد: 


«ظاهر عمل و فتواى اصحابء يعنى فقهاى اماميه اين است كه به عموميت ولايت فقيه معتقدند و آن رااز مسلمات و بلكه از 


ضروريات مى دانند.) «/ا/) 


از 


جمله مواردى كه صاحب جواهر راجع به ولايت فقيه وفقه سياسى اسلام بحث كردهء جلد 7١‏ و١7‏ جواهر الكلام است كه 


بحثهاى جالبى دارد. «38) 
4 - فاضل دربندى صاحب خزائن: 


ميرزا آقا دربندى يكى از فقهاى بزركك و به فاضل دربندى مشهور است. او كتابى در فقه و اصول فقه دارد كه خزائن الاحكام 


نام دارد و بطور خلاصه «خزائن» نيز مى كويند. خزائن يكى از كنجينه هاى ميراث فقهى آل محمد (ص) و بسيار غنى است. 


(82). همان مدركك/ /0". 

(40). جواهر الكلام ج :178/1١5‏ ظاهر الاصحاب فى سائر الابواب عمومهاء بل لعله من المسلمات او الضروريات عندهم. 
(8). جواهر. ج ؟١/ 75١‏ ذؤلء ج 18/ خلال لالال عل الج ال للع لون اج ابعر لما ل 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 0١‏ 


اودر كتاب ارزشمند خود بحث مستقل و كسترده و عميقى تحت عنوان «خزينه فى القواعد المتعلقه بالحكام و الولايات» دارد 
كه ضمن آن ضرورت تأسيس حكومت اسلام و ولايت فقها در عصر غيبت را ثابت كرده است. او نخست ولايت ييامبر و ائمه 
را ثابت كرده و سيس در صورت فقدان و يا غيبت آنان ولايت فقها را. آنككاه حدود ولايت فقها را بيان نموده و در يايان بحثى 
كرده است راجع به «ولايت عدول مؤمنين» كه در صورت نبودن فقيه آنان بايد امور ضروريةٌ مسلمين را تدبير واداره كنند واز 
هرج و مرج جل وكيرى نمايئد. و ... )69١‏ 


8- شيخ مرتضى انصارى: 


فقيه مؤسس و علامة كم نظير مرحوم شيخ انصارى رضوان الله عليه» نيز از جمله فقهايى است كه موجب تكامل و تعميق 
بسيارى از مسائل و فروعات فقه حكومتى اسلام كرديده است. محورهاى عمد فقه حكومتى كه مورد بحث اجتهادى مرحوم 


شيخ قرار كرفته اند به قرار ذيل است: 


-١‏ بحث كسترده؛ عميق و انتقادى و اجتماعى دربارة ولايت فقيه و اختيارات او در 


زمان غييت امام (ع). 8 


-١‏ بحث كسترده و عميق در رابطه با جواز و عدم جواز قبول حكومت و ولا-يت از طرف حكومت جائر و تبيين جزئيات اين 
مسأله. .)4١١‏ 


- بحث فقهى دربارة حكم اراضى و مسائل خراج و مقاسمه. «47) 
؟- بحث فقهى جاب دربارة جواز وعدم جواز اخذ جوايز سلطان جائر و كيفيت معامله و مراوده با او و دستكاهش. «("4) 
: فعهى جالب دربارهة جوار و عدم جوار بن جائر و حبق و مراودهة اواو شبن 


ه- بحث فقهى و استدلالى جامع و جالب درباره «تقيه) و كيفيت زندكى اهل ايمان در شرايط خفقان و زير سلطة حكام جائر. 
شيخ به اين موضوع يكك رسالة مستقل را اختصاص داده؛ و دراين بحث كوى سبقت رااز همه فقها ربوده است. «95) شيخ 
انصارى مباحثى هم دربارة فقه مالى (خمس. انفال» زكات) دارد كه بسيار جالب است و به ضميمة كتاب قطور او به اسم 
«كتاب الطهاره» جاب شده است. در معرفى جايكاه شيخ انصارى در تاريخ فقه حكومتى اسلام به همين مقدار اكتفا كرده و از 


ادامة نمونه هاى ديكرى يرهيز 


(89). خزائن» جزء يايانى كتاب» ص ١‏ الى آخرين بركك كتاب. 

(:4). مكاسب/ -١01/‏ 187 جاب ستكى, به خط طاهر خوشنويس. 

.00 -294 همان مدركك/‎ .)4١1( 

(99). همان مدركك/ 8/ا- ٠/0‏ 

(9). همان مدرك/ -١/0‏ /اء 

(ع9). مكاسب/ "٠١‏ به بعد (رساله فى التقيه). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7ه 

مى كنيم» تا موجب تطويل بيش از حدّ كلام نشود. آن بزركوار در سال 178١‏ ه- ق دركذشت. 
- بحر العلوم صاحب بلغه الفقيه: 


نام اين فقيه بز ركوار سيد محمد آل بحر العلوم و از اعقاب علامه سيد مهدى بحر العلوم (ره) مى باشد. او مدتى زعامت و 


رياست حوزة علمية نجف را بر عهده داشته و از مراجع معظم تقليد 


در زمان خود بوده ودر سال 1778 ه- ق د ركذشته است. 


بحر العلوم يكى از بزركترين فقهاى مؤلف در زمينة فقه حكومتى است. كتاب بلغه الفقيه نشانكر عظمت و توان فقهى اين فقيه 
ارزشمند به «فقه حكومتى اسلام) تعلق دارد. يكى رساله اى است در حل مشكلات ارضى و مسأله خراج «48) و ديكرى به اسم 
«رسالةٌ ولايات» دربارة ولايت فقيه و حكومت اسلامى. «47) بحر العلوم در هر دو زمينة ياد شده يرنويس ترين فقيه تا زمان 


خود است وبا تحقيقات خود خدمتى ارزشمند به تحول و كسترش فقِه حكومتى اسلام كرده است. 
8. آبت الله نائينى: 


فقيه و اصولى برجسته. تلاشكر و متعهد شيعه آيت الله مرحوم ميرزا محمد حسين نائينى مؤلف كتاب يرارج تنبيه الامه و تنزيه 
المله در سال /1711 ه- ق در نائين متولد شدء وو يس از تحصيل مقام عاليهُ اجتهاد و مرجعيت و تربيت شاكردان زياد و انجام 


مبارزات ضد طاغوتى مفصل در سال 1800 ه- ق د ركذشت. 


در دورة تاريخى كه نائينى مى زيست و نيز بيش از او فقهاى بسيار برجستة ديكرى نظير ميرزا محمد حسن شيرازىء ميرزا 
بشن فى قن اذى الغود خراساتن» جللاغبه اللدهاز فدراق عرزا محسه خسن الات غير ولد كن ى كردت كدذر 
تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام نقش و تأثير تحول آفرين اعجاب انككيزى داشته اند» اما هيج كدام از آنان كتاب معينى در 


قفعه 


حكومتى تأليف نكردندء بلكه ديد كاههاى سياسى و حكومتى آنان در زندكى شان متبلور بود ودر فتاوايى كه به مناسبت 


قضاياى روز در اين زمينه صادر مى كردند» منحصر مى شد. و يا اينكه بحثهاى يراكنده و غير مدونى راجع به اين موضوع در 


(40). بلغه الفقيه» ج 73١9-7 /١‏ با تحقيقات محمد تقى آل بحر العلوم. 
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دروس و آثار فقهى خود بيان مى كردندء و يا اينكه با نوشتن تأييد و تقريظ به بعضى از كتب مربوط به اين موضوع» موضع 
خود را اعلام مى داشتند» جنانكه ملا عبد الله مازندرانى و آخوند خراسانى به كتاب تنبيه الام نائينى تقريظ نوشته و آن رااز 
نظر فقهى مورد تأييد قرار دادند. در اين ميان از جمله فقهاى نامدار و برجسته اى كه هم در ميدان عمل و هم در ميدان علم و 
نويسندكى بطور مشتركك داراى اثر بوده» مرحوم «نائينى» استء از نظر تاريخ. نائينى را بايد يكى از فقهاى انقلاب آفرين در 
تاريخ فقه اسلام به شمار بياوريم كه توانسته است فروع نوينى از فقه حكومتى را بر اساس اصول القايى ائمه معصومين تفريع و 
تأسميي الماك 


تائبئ كنات اززشمتد و قدن اقتتاختة عتيه الآمه:و تتزيه المله وا درااين زميته نكاشت» اوايق كتات أزابرائ' موجه تجلوه :ادن 


تأسيس نظام مشروطه به جاى نظام استبدادى سلطنت مطلقة حكام جورء به عنوان «دفع افسد به فاسد) به رشتة نككارش كشيد. 


كتاب تنبيه الا-مه داراى ينج فصل مستقل و يكك خاتمه است. در فصل اول آنء ماهيت و مفهوم نظام سياسى در بينش فقهى 


بررسى شده است. 


و/اة) 


در فصل دوم بر اين مطلب استدلال شده كه بر فرض اينكه كسى ولايت عامه فقيه را نيز قبول نداشته» جاره اى ندارد جز اينكه 
حكومت فقيه را بر حكومت جائرانة غير فقيه ترجيح و اولويت بدهد. بنابراين در زمان غيبت» حكومت فقيه نسبت به ديكران 


داراى اولويت اسيت: 


در فصل سوم دربارة خصوص نظام مشروطه كه مسثئلةً روز عصر نائينى بوده بحث شده و تبيين كرديده كه تا جه اندازه اين 
نظام با نظام مورد قبول اسلام كه همان نظام ولايت و حكومت فقيه باشدء سازكارى و هماهنكى دارد و در جه مواردى با آن 


حريت و مساوات و غيره «(بدعت») نيستندك») ياسخ مناسب داده و ميزان انعطاف و انطباق مفاهيم اسلامى با شرايط مختلف را شان 


مى دهد. 


نائينى در خاتمة كتابش دربارةٌ استبداد و نظام استبدادى, به كونةٌ انتقادى و تحليلى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: اذه 


بحث جالبى را مطرح نموده و يس از استنتاج» كتاب خود را به يايان برده است. اين كتاب را از دو بعد» مى توان مورد بررسى 
قرار داد» يكى از نظر كرايش به نظام مشروطه. دوم از نظر كلى ولايت فقيه و فقه حكومتى اسلام و سبكك استدلال نوينى كه 


دراين زمينه به كار برده شده است. از بعد اول 


است. 


از نظر دوم بايد كفت در زمينة اين نوع نككارش دربارة فقه حكومتى و نظام ولايت فقيه يكك فقيه مبتكر است و نخستين فقيه 


امامى است كه با صراحت تمام فقه حكومتى اسلام را در عمل مى خواسته و خواستار «تعويض نظام حكومتى» بوده است. 


فقهاى قبلى در كتابهاى خويشء مباحث ولايت فقيه را بحث مى كردندء اما بدون اينكه به مصداق خارجى آن توجهى داشته 


باشند و خواستار تعويض نظام حكومتى باشند. 


مرحوم نائينى براى اولين بار از موضع يكك فقيه خواستار تعويض نظام حكومتى با استناد به ادلة فقهى و شرعى كرديد, و 
مطالب كتاب او توسط بزركترين فقيه و مرجع تقليد وقت يعنى آخوند خراسانى- صاحب كفايه- و ملا عبد الله مازندرانى 


مورد تأسد قرار كرفت. 487) 


با توجه و تأكيد به نكتة ياد شده است كه بايد كفت نائينى نقش جدّى تحول آفرين در تاريخ فقه حكومتى اسلام داشته است 


و كتاب تنبيه الامهُ او بيش از اين شايستةٌ توجه و تدقيق است. 


مرحوم نائينى به سبكك كلاسيكك حوزه اى سابق نيز راجع به ولايت فقيه سخن كفته كه جالب استء و خلاصة مطالب او را در 


اين زمينه يكى از شاكردان دورة دروس خارجش «مرحوم آيه الله آملى» به صورت «تقريرات» نوشته و جاب كرده است. (494) 
4- آيت الله شهيد مدرس: 


آنه الك سن حي عدرين فته الى معاصير ايك اللداتاقني ماك ان يكن 1ل جيه ارين 


شاكردان آخوند خراسانى و سيد كاظم يزدى صاحب عروه بود. او به خاطر عمق و اصالت مطالب و حسن شيوه اى كه در 


تدريس علوم اسلامى در 


340 ذكه وسديفه و كدان ننه للأمدا و وه البلهة تقريظة عراس كفا وهاو لذ حجن اندها ركو واقق رهما ر ستليا م 


(49). المكاسب و البيع من تقريرات بحث العلاامه النائينى» ج ؟/ 700-787 تقرير شيخ محمد تقى آملى» تهران» مكتبه البوذر 


جمهرى - مصطفوى- ”1777 ه-ا ش. 
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خوزة فاق علضةة واشت به عتوان «مدرين) مشهون كزديك: مدرس در سال 1717 ه- ق در روستاى زواره از توابع اردستان به 
دنيا آمده و در قمشه و اصفهان بز ركك شده و در سال 171١94‏ ه- ق» يس از تحمل ده سال زندان انفرادى در يكى از دور افتاده 
ترين نقاط ايران به نام «خواف» در شهر كاشمر توسط مأمورين رضا خانء به شهادت رسيد. مدرس يكى از برجسته ترين جهره 
هاى اصيل در تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام است» هر جند كه در آثار فقهى و اصولى باقى مانده از معظم له» كتاب 
مستقلى دربارة فقه سياسى و حكومتى اسلام به جشم نمى خورد؛ لكن سيره عملى او به اضافة نطقهاى مكتوب وى كه از 
مجلس شوراى ملى دورة دوم تا ششم باقى مانده» در مجموع ذخيرة ارزشمندى در تاريخ قانون كذارى اسلامى و فقه 
حكومتى اسلام است. 


مدرس در خطابه هاى مفصل و متين خود در دفاع از قوانين ويا ردء ويا حكك واصلاح آنهاء مجموعه اى نمونه از فقه 


حكومتى و شيوة تقنين در اسلام را 


ارائه داده استء و كاهى نكات بسيار اساسى را نيز در تبيين فقه و فلسفة سياسى اسلام بيان داشته است. جنانكه ضمن نطق 
استيضاحيه اى كه در تاريخ ١‏ جوزاى ١7١7”‏ خورشيدى جلسة دوشنبه مجلس شوراى ملى بيان كرده. نكات جالبى از جمله 


مطالب ذيل به جشم مى خورد: 


«... منشأ سياست ما ديانت است. ما با تمام دنيا دوستيم مادامى كه متعرض ما نشده اند» هر كس متعرض ما بشود» متعرض او 
خواهيم شد. همين مذاكره را با صدر اعظم شهيد عثمانى كردم» كفتم اككر كسى بدون اجازةٌ ما وارد سر حد ايران شود و 
قدرت داشته باشيمء او را با تير مى زنيم» خواه كلاهى باشدء خواه عمامه اى» خواه شايو به سر داشته باشد. بعد كه كلوله خورد 


و زمين خورد. دست مى كنيم ببينيم ختنه كرده است يا نه؟ (خنده حضار) اكر ختنه كرده بود بر او نماز مى خوانيم و اكر ختنه 


نكرده. او را بدون نماز دفن مى كنيم. ديانت ما عين سياست ماستء و سياست ما عين ديانت ماست ...) ١ 03٠١‏ 


مدرس ضمن همين نطقهاى يربار مجلس شوراى ملىء» اصول كلى را در زمينة سياست خارجى به دست داده است كه تحت 
عنوان «سياست موازنةُ عدمى و وجودى» يايةُ يك فلسفهةُ سياسى اسلامى نوين و بى سابقه اى را يديد آورده است. ١ 237١١١‏ 


آيت الله شهيد مدرس كتاب مستقلى نيز در باب فقه قضايى اسلام به 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 4ه 


شيوة جديد كه از انواع مباحث فقه حكومتى به اسلوب قانون كذاريهاى نوين استء دارد و به نام اصول تشكيلات 


عدليه به جاب رسيده است. مدرس اين كتاب را با همكارى حاج آقا امام جمعة خوئى و مشير الدوله- وزير عدليه وقت- 


توشفه وااق تصووت مجلس شورائ ملى لي كذشته متك ١1115‏ 
1١‏ آيت الله العظمى بروجردى: 


در سال 197١1ه-‏ ق در شهر بروجرد متولد و در سال 3٠‏ ه- ش در شهر مقدس قم دركذشت. او يكى از مصلحين جهان 
اسلام و مناديان وحدت شيعه و سنى و نيزاز بيشكامان تبليغات خارجى اسلام در دنيا بود» لذا تمايند كبهائ ارشادى. و تبليفى 


متعددى در سراسر جهان داشت. 


آيت الله بروجردى يكى از فقهاى معتقد و مثبت «ولايت فقيه) و استوانه هاى قابل اعتماد در تاريخ فقه حكومتى اسلام است. 
خلاصة عقايد و فتاواى او دربارةً ولابيت فقيه راء شاكرد ممتاز آن بزركوار و مقرر توانمند درسهاى فقه و اصول فقهش. فقيه 
عاليقدر حضرت آيت الله العظمى منتظرى در كتابى به نام البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر تقرير نموده كه بسيار جالب 


وشاضعة دق اميك إلا ١‏ 


بعد از آيت الله بروجردى نيز فقهاى اسلام همجنان به بحث و بررسى دربارة ولايت فقيه و حكومت اسلامى ادامه داده و هر 


كدام از آنانء اثرى در اين زمينه از خود به يادكار كذاشته اند كه به لحاظ يرهيز از اطالة كلام به جز دو نمونه» از نقل بقيه 


مطلب نوشته و ولايت فقيه را ثابت كرده اند .١ )٠١(‏ 


(؟200. جاب سوم اصول تشكيلات عدليه توسط جهاد دانشكاهى و دانشكاه اصفهان در سال 1788 ه. ش به جاب رسيده 


است. 
فر .)١‏ البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر/ /0- 6 جاب قم ركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب و6 


.)030١©(‏ از آيت الله كليايكانى در اين باره كتاب الهدايه الى من له الولايه با تقرير آقاى صابرى منتشر شله؛ و مرحوم شيخ عبد 
الكريم زنجانى نيز مطالب مفصلى راجع به فقه سياسى و حكومتى اسلام را در كتاب ارزشمند الفقه الارقى فى شرح العروه 
الوثقى جزء اول مرقوم داشته است كه تقريبا اكثر محتواى آن كتاب را در بر مى كيرد. مرحوم آيت الله شيرازى آن را ضمن 


كتاب القضاءء ج ١‏ 55-8, جاب نجفئ مورد بحث قرار داده است. 
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-1١‏ حضرت آيت الله العظمى امام خمينى مد ظله العالى: 


حضرت امام خمينى يكن از برو كترين فقهاى تاريخ اسلام و داراى آثار و تأليفات متعدد و بسيار عميقى در زمينه هاى فقه 
اصول فقه» حكمت,. عرفان» اخلاق و حديث هستند. ايشان نخستين فقيه و مجتهد از سلسلة فقهاى عظام شيعه در طول عصر 
غيبت امام زمان (عج) هستند كه توانسته اند زمينه و امكانات عمل به دستورات اسلام و اجراى مقررات و قوانين فقه اسلام را 
آماده نمايند. طلوع خورشيد امام خمينى در تاريخ فقاهت و مرجعيت شيعه بز ركترين نعمتى است كه نصيب اهل حق و بيروان 


طريقَةُ مقدس آل محمد (ص) كرديده است. 


از فقهاى معاصرء مرحوم آيت الله نائينى با استمداد از مفاهيم فقهىء انديشة تغيير و تعويض نظام حكومتى را مطرح كرد» لكن 
نه به كُونهُ شايسته و كاملء» بلكه 


از باب لزوم دفع افسد به فاسدء تغيير نظام سلطنت مطلقه و استبدادى به سلطنت مشروطه با اعمال قوانين اسلام از طريق مجلس 


شورا را مطرح نمود. 


اما امام خمينى براى نخستين بار لزوم سرنكونى نظام سلطنتى را در هر شكل و قواره اى كه باشدء و جايكزينى آن به «نظام 
ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى» مطرح فرمودند و آرزوى همة انبياء» ائمه و فقهاى اسلام را در عالم خارج به يارى خداوند 
محقق نمودند. و با استفاده از فقه اسلام» نخستين حكومت اسلامى قبل از ظهور حضرت مهدى موعود (عج) را در عمل بياده 


كردند» و اين موضوعء عظيم ترين حادثه و تحول در تاريخ فقه حكومتى اسلام است. 


سخنان امام خمينى در زمينة ولايت فقيهه حكومت اسلامى و اسلوب آنء يكك مورد و دو مورد نيست كه بتوان نقل كرد. اعظم 
محتواى كتاب ماند كار صحيفة نور (كه تا كنون هجده جلد آن به جاب رسيده) همين مطالب مربوط به فقه سياسى و حكومتى 
اسلام و كيفيت ادارة جامعه در نظام اسلامى است. امام بزركوار امت علاوه بر مجموع اين بيانيه ها و خطابه هاء مسأله ولايت 
فقيه و حكومت اسلامى را به شيوة حوزوى و رايج آن هم در كتاب ارزشمند خود به نام كتاب البيع ١ "٠١8١‏ ونيز در كتاب 
مستقلى بنام ولايت فقيه مطرح فرموده اند. مباحث مربوط به ولايت فقيه از كتاب البيع امام, اخيرا به زبان فارسى نيز ترجمه و 


منتشر شده است. ١ )٠١(‏ 


در اينجا براى تيمن و تبركك و نيز روشن تر شدن هر جه بيشتر ديد كاه حضرت امام امت به 


.)6١6(‏ كتاب البيع» ج ؟/ ٠٠١‏ ومع قم مؤ سسه اسماعيليان. 


به نام شئون و اختيارات ولى فقيه» توسط وزارت ارشاد اسلامى ترجمه و منتشر شده است. 
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ولا-يت عامة فقيه كه همه اختيارات حكومتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) را در بر مى كيرد» يكى از آخرين نظرات معظم له كه 


خطاب به جناب حجت الاسلام سيد على خامنه اى و به عنوان تصحيح يكك مطلب منقول از ايشان» بيان فرموده اند نقل مى 


«جناب حجت الاسلام آقاى خامنه اى رئيس محترم جمهورء دامت افاضاته. 


...از بيانات جنابعالى در نماز جمعه اينطور ظاهر مى شود كه شما حكومت را كه به معناى ولايت مطلقه اى كه از جانب خدا 
به نبى اكرم (ص) واكذار شده؛ و اهم احكام الهى استء و بر جميع احكام فرعيه تقدم دارد صحيح نمى دانيد؛ و تعبير به آنجه 
كه اين جانب كفته ام حكومت در جارجوب احكام الهى داراى اختيار است» بكلى بر خلاف كفته هاى اين جانب است. اكر 
اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعية الهيه استء بايد عرض حكومت الهيه و ولايت مطلقة مفوضه به نبى اسلام (ص) 


يكك يديدةٌ بى معنا و بى محتوا باشد. 


اشاره مى كنيم به ييامدهاى آن كه هيج كسى نمى تواند ملتزم به آن باشد. مثلا خيابان كشيها كه مستلزم تصرف در منزلى 
ارزء و جل وكيرى از ورود و خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دوء سه مورد» و كمركات و ماليات و جلوكيرى از كران 


فروشىء قيمت كذارىء و جل وكيرى از بخش مواد مخدر و منع از اعتياد به هر 


نحو غير از مشروبات الكلى» و حمل اسلحه به هر نوع كه باشد» و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما 
خارج استء و صدها امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله (ص) است يكى از احكام 
اولية اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى را كه در مسير 
خيابان است خراب كند, و يول منزل را به صاحبش رد كندء حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى 
كه ضرار باشد در صورتى كه دفع ضررهء بدون تخريب نشود خراب كندء حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با 
مردم بسته استء در مواقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه 
عبادى يا غير عبادى باشد كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى كند. 
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حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتا جل و كيرى 
كند. آنجه كفته شده است تا كنون و يا كفته مى شود. ناشى از عدم شناخت ولايت مطلقة الهى است. آنجه كفته شده است 
كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها با اين اختيارات از بين خواهد رفت» صريحا عرض مى كنم كه فرضا جنين باشد 


اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن هم مسائلى است كه مزاحمت نمى كنم و ... /ا١٠٠")‏ 0 


جنانكه ملاحظه فرموديد» اين 


فقيه اعظم عصرء نه تنها تأسيس حكومت و نصب دولت رااز شئون و اختيارات مقام ولايت فقيه معرفى مى كند. بلكه همة 
اختيارات ولايتى مطلقه و عامه نبى اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) را نيز از آن ولى فقيه در عصر غيبت معرفى مى فرمايد؛ و 
بدين وسيله هويت اصيل حكومت الهى و اسلامى را به نمايش مى كذارد. بى شكك ديد كاهها و فتاواى فقهى حضرت امام 
نسبت به مسأله ولايت و حكومت در اسلام؛ عظيم ترين و بى نظيرترين تحولى است كه در تاريخ فقه حكومتى اسلام صورت 


كرفته است. 

-1١7‏ حضرت آيت الله العظمى منتظرى: 

اكر تاريخ فقه حكومتى اسلام را به يكك هرم بلند تشبيه كنيم كه همجنان در حال رشد و صعود استء مسلما در رأس اين هرم 
كسى جز امام خمينى و قائم مقام معظم ايشانء قرار ندارند. آيت الله العظمى منتظرى با كسب دانش از خرمن فضل فقهاى 
اصيل و جامعى همجون آيت الله العظمى بروجردى و حضرت امام خمينى و دانشمندان و فضلاى ديككر و نوشتن تقريرات 


دروس آيت الله العظمى مرحوم بروجردىء عملا نشان داده است كه بعد از حضرت امام امتء در رأس اين هرم شكوهمند 


تاريخ فقه قرار دارد. 


البته كسانى همجون فقيه شهيد آيت الله صدر نيز در اين هرم تاريخى جايكاه شايسته اى دارند؛ بويزه با توجه به سيرة عملى آن 
شهيد در بعد سياسى و نيز با توجه به آثار كرانقدرى كه در فقه حكومتى از قبيل كتاب ارزشمند اقتصادنا ١ 23١«‏ و مجموعة 
مسلسل الاسلام يقود الحياه ١ 23١9«‏ از خود به يادكار كذاشته. لكن با همة اينها بايد خالصانه اعتراف 


737 مجله حوزه» سال جهارم» شماره 57؟/‎ .)2١0/( 


.)230١8(‏ اقتصادنا نام كتاب فقهى 


واستدلالى شهيد محمد باقر صدر قدس سرّه دربارةٌ فقه مالى و اقتصاد اسلامى است كه متن عربى بارها در بيروت» عراق و 
ايران به جاب رسيده استء از اين كتاب دو ترجمة جداكانه به فارسى انجام كرفته كه از آن ميان مى توان ترجمة مهدى 


فولادوند را ترجيح داد. 


(209»). عنوان سلسله جزوه هايى است از شهيد صدر كه مفاهيم اجتماعى» سياسى و حكومتى اسلام را مورد بحث قرار داده و 
تاكنون ينج جزوة آن توسط دار التعارف للمطبوعات (بيروت) جاب شده است. 
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كرد كه جايكاه فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى هم از نظر سيره سياسى و سوابق مجاهده و مبارزه با طاغوت و هم از نظر نككارش 
و تدوين فقه حكومتى اسلام» جايكاهى ويزه و بى نظير است. 


فقيه عاليقدر سى سال بيش كه تقريرات درس خارج فقه آيت الله بروجردى را به نام البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر 
نوشته و منتشر ساخته استء راجع به مباحث ولايت فقيه آن كتاب در ياورقى» خودش نيز به عنوان يكك مقرر مجتهد, اظهار 
نظر فرموده است و آن مباحث را مى توان نخستين نوشتة معظم له در باب فقه حكومتى اسلام به شمار آورد. معظم له بعد از 
نككارش كتاب ياد شده. همت عالى خود را در بررسى تهذيب و تدريس فقه مالى و اقتصادى اسلام به كار برده و كتابهاى 
اولشفصاس فيك رن كانه مدرو اذفان ود ككز ‏ عداب ال 6و3 1ع ناو مدوم رسنس تدوي ووستعتر ارو نا 


جنانكه مباحث مفصلى را نيز در زمينة مباحث كيفرى و جزائى فقه حكومتى اسلام يعنى حدود و تعزيرات» تدريس و سيس 


به صورت كتاب مستقلى به نام كتاب الحدود منتشر فرمودند .١ )١١7«‏ فقيه عاليقدر اسلام علاوه بر كتابهاى حوزه اى ياد شده» 
ضمن ييامهاء بيانيه ها و خطابه هايى كه در دوران قبل و بعد از انقلاب اسلامى براى روحانيون» مردم و مسئولين كشور ايراد 
فرموده اند» بسيارى از خطوط فكرى و فقهى مربوط به حكومت اسلامىء ولا-يت فقيه و كيفيت ادارة اسلامى يكك جامعة 
مسلمان را تشريح و تبيين فرموده اند كه مجموع آنها بيش از جند صد ساعت نوار است و برخى از اينها نيز تحت عنوان 
بيامهاى فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى به جاب رسيده است. 


معظم له يكك سلسله بحثهاى عميقى نيز روى «نهج البلاغه) انجام داده و حدود سيصد ساعت نوار در اين زمينه ضبط و برخى از 
آنها نيز به صورت كتاب منتشر شده است. اين سلسله درسهاى نهج البلاغه نيز داراى عناصر و مواد فراوانى از فقه سياسى و 
حكومتى اسلام هستند. لكن اينها همه آثار علامه بزركوار و فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى در زمينة فقه حكومتى اسلام نيست» 
بلكه عظيم ترين و بى سابقه ترين اثر او در اين زمينه كتاب مفصل و جند جلدى موسوم به دراسات فى ولا-يه الفقيه و فقه 


الدوله الاسلاميه است كه آن را در مدت بيش از جهار سال براى روحانيون و فضلاى حوزة علميه قم به صورت درس خارج 


.)»3١(‏ كتاب الخمس و الانفال از طرف انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين قم جاب شده است. 
.)2١١(‏ كتاب الزكاه از طرف مركز نشر دفتر تبليغات اسلامى قم جاب شده است. 

.)1١6(‏ كتاب الحدود, توسط انتشارات دار الفكر قم به جاب رسيده است. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ,١‏ ص: ١ع‏ 


تدريس فرموده 


و هنوز ادامه دارد. و سبس شخصا مطالب آن را به قلم خود نوشته و تحت عنوان بالا منتشر كرده اند. 


ابن كقاب وي كبفائ زيادى دارد كه هيج يكك از آثار و تأليفات قبلى مجموعه آنها را ندارد برخى از ويزكيهاى مهم اين 


كتاب را مى توان به كونة ذيل برشمرد: 


-١‏ اسلوب و نظم و تبويب شيوا وفوق العاده و ادبيات عربى استوار و كم نظيرى كه در اين كتاب به كار كرفته شده و در 


كتب مشابه ديده نمى شود. 


اسلام» كه زمينة تدوين مفصل و جامع فلسفة سياسى اسلام را يديد آورده است. 


*- اتخاذ شيوة بى سابقه و نوينى از بحث براى اثبات لزوم حكومت اسلامى و ولايت فقيه. بدين كونه كه به جاى تمسكك و 
استدلال اوليه به روايات مثبتة ولا-يت فقيه» به اين صورت وارد مطلب شده اند كه آيا اصولا براى ادارة جامعه از نظر اسلام 
حكومت و دولتى لا-زم هست يا نه» بعد ازاثبات لزوم آن از طرق معتبره اوصاف لازم در حاكم اسلامى را بيان كرده و آن را 
به فقيه جامع الشرائط تطبيق داده اند و بدين طريق مطمئن ترين و متقن ترين راه را براى اثبات حكومت اسلام و ولايت فقيه 


اتخاذ كرده اند كه در تاريخ فقه بى سابقه است. 


*- يكى ديكر از ويزكيهاى اين كتاب تطبيقى بودن شيوة فقهى آن است كه مانند علامة حلى» شيخ طوسىء شهيد ثانى و 
غيره» آراى فقهاى مذاهب ديكر را نيز كه در مسائل و فروعات مطرح شده. نقل و نقد و بررسى كرده اند. 


9 > 
ه- برجسته ترين وي كّى اين كتاب 


ارزشمند اين است كه به بحث ولايت فقيه و ذكر اجمالى شئون و اختيارات او اكتفا نكرده؛ بلكه فقه الدوله الاسلاميه را نيز به 
كونة تبويب شده بدان افزوده انك. 

نوشتن يكك كتاب جامع كه دربردارندة همه مسائل اصولى و مهم فقه حكومتى اسلام از ولايت فقيه كرفته تا كيفيت ادارة 
كشور اذ ماليات و اجراى حدود و تعزيرات و انجام جنكك و صلح وغيره باشدء در تاريخ فقه اماميه سابقه نداشته استء 
مباحث مربوط به اين موضوعات در ابواب مختلف كتب فقهى يخش و يراكنده بوده استء. لكن فقيه عاليقدر نخستين مجتهد و 


مرجعى هستند كه دست به اين كار فوق العاده زده و كتاب فقهى جامعى در تقرير و تبيين مبانى و فروعات فقه حكومتى 


ازاين روء تأليف و انتشار اين كتاب را بايد يكى از عظيم ترين تحولات در تاريخ نكارش فقه حكومتى اسلام به شمار بياوريم 


و مانند آثار فقهى محقق حلى» شهيد اول» شيخ 
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طوسى و سايرين» اين كتاب بى نظير نيز بايد محور و متن اصلى يزوهشها و تحقيقات و تعليقات فقهى و فتوايى فقها و 
مجتهدين معاصر و آيندة اسلام قرار بككيرد. جرا كه يديد آوردن جنين كتاب بى نظير توسط فقيه جامع الشرايطى مانند آيت الله 
العظمى منتظرىء به اين ساد كى قابل تكرار نمى باشد جنانكه بديد آوردن متنى همانند جواهر الكلام در فقه عمومى اسلام به 
اين ساد كى امكان يذن تست 
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روش علمى و شخصيت فقهى استاد 


اشاره 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - ايران» اولء ١2:9‏ 
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١‏ -از خانه تا مدر سه 


تقويم هجرى شمسى رقم 10٠١‏ را نشان مى داد كه در يكى از خانه هاى كلين و ير از معنويت شهر نجف آباد اصفهان كه به 
يكك مؤمن آزاده و زحمتكش بنام «حاج على منتظرى» تعلق داشتء نوزادى ياكك نهاد از مادرى باتقواء متولد شد. حاج على 
نام فرزند كرامى خود را «حسين على» نهاد كه با كذراندن مقدمات و مراحل مختلف تحصيل در علوم اسلامى به مقام رفيع 
فقاهت و اجتهاد نائل آمدء و براى مردم آزادةٌ ايران و مردم مابس حوانة نه ككو اف ]بك الله النظيق معط ري ااتراعه سد 
خداوند جهان جنين مقدر فرموده بود كه او صديق ترين يار و نيرومندترين همرزم فقيه اعظم عصر ما حضرت امام خمينى در 


راه سرنكون سازى نظام طاغوت و استقرار نظام جمهورى اسلامى در ايران باشد. كه جنين شد. 


او الاسم لك #سالكى ادوهي ميات عرفو سابر مشاكل الساكق را تدك ينتركن اغاز موده و سومان كو مدوسة متعاق به 
مرحوم ملا حسين على مسجدى معروف به «مديرا به آموختن درسهاى فارسى يرداخت. تا ١١7‏ سالككى همجنان نزد يدر خود به 
تحصيل ادامه داد. سيس مدت كوتاهى نيز به همراه دو نفر از آقايان نجف آباد عازم قم شده و در آنجا اقامت كزيدء اما بعد از 
مدتى همراه آنان به نجف آباد با زكشته و يس از آن در حالى كه ١7‏ سال بيشتر نداشت»ء وارد حوزةٌ علمية اصفهان كرديد و 
محضر اساتيد آن حوزه را درك نمود. ايشان با استعداد و جديت فوق العاده اى كه داشت بزودى در رديف بهترين شاكردان 
حوزةً علمية اصفهان قرار كرفت. او كتب رسمى درسى 


حوزه ها را تا شروع مكاسب و رسائل شيخ انصارى در اصفهان ادامه داد. و اين در حالى بود كه در اثر هوش سرشار و مطالعة 


ازاد 
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خودء معلومات و توان علمى زيادى اندوخت: به كونه اى كه كفته شده مى توانست برخى از كتب فقهى و فلسفى را يدون 
استاد مطالعه كند. يس از اين مرحله؛ از اصفهان به قم مهاجرت نموده و مشغول تحصيل كرديد. در بدو ورود به قم با طلبة 
فاضلى به نام «مرتضى مطهرى» آشنا شد كه اكنون ما آن بزركوار را نيز به عنوان علامة شهيد مطهرى مى شناسيم. 


آيت الله العظمى منتظرى وقتى كه وارد حوزة علمية قم كرديد. نوزده سال بيشتر نداشت. در بدو ورود در «مدرسةٌ حاج ملا 


صادق) ساكن شد و سيس به اصرار دوست خود مطهرى در «مدرسه فيضيه) سكونت كزيد. 


5 اساتيد مشهور: 
اشاره 


آيت الله العظمى منتظرى يس از ورود به قم در محضر رجال بسيار مهم و برجسته اى درس خوانده است كه نامدارترين آنان 


عبارتند از: 
١‏ - آيت الله داماد: 


سيد محمد يزدى معروف به محقق داماد. آيت الله منتظرى نزد مرحوم دامادء كفايه الاصول و درس خارج را تلمذ مى نمودند. 


ايشان از جمله مجتهدين بزركك حوزة علميةُ قم در اين اواخر بوده است كه براى نسل كنونى بى نياز از معرفى است. 
؟- آيت الله حجت: 


مرحوم آيت الله حجت تبريزى مؤسس و بانى «مدرسه حجتيه) يكى از مراجع تقليد و فقهاى نامدار اخير اسلام است كه بعد از 


فوت مؤسس حوزة علمية قم آيت الله شيخ عبد الكريم يزدىء در ميان مراجع ثلاثة آن زمان از بقيه شاخص تر بوده است. 


آيت الله العظمى منتظرى يكى از شاكردان دورة درس خارج آن بزركوارند. 
٠‏ آيت الله العظمى بروجردى: 


يكى ديكر از اساتيد اصلى و مؤثر حضرت آيت الله منتظرىء فقيه و مرجع عاليقدر جهان اسلام قبل از امام خمينى؛ حاج آقا 


حسين طباطبايى بروجردى است. آيت الله منتظرى هم در دوران اقامت آيت الله بروجردى در شهر بروجرد به حضور آن 
بزركوار رسيده و استفاده نموده استء و هم در دوران مرجعيت و اقامت او در حوزةٌ علمية قم. آيت الله منتظرى تنها كسى 
تقريرات اصول فقه او كتاب نهايه الاصول است كه در سال ١717/0‏ هجرى قمرى يعنى سى و سه سال بيش نوشته و جاب شده 


است. "١١‏ و بخشى از تقريرات درس فقه را نيز در همان ايام نوشته و به نام البدر 


.)١(‏ كتاب نهايه الاصول تقريرات درس خارج آيت الله العظمى بروجردىء به قلم آيت الله العظمى منتظرى در سال 17١7/8‏ ه. ق 
در قم» جايخانة حكمت طبع و نشر يافته و به تازكى نيز توسط انتشارات ايران- قم» افست شده است. 
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الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر جاب كرده است. از امتيازات اين دو كتاب اين است كه آقاى منتظرى در آن زمان 


انتقادات و نظرات خود را نيز در ياورقى كتاب آورده است. از نظر علما و اهل خبره نوشتن اين نوع كتاب و دراين سطح. 
علامت داشتن اجتهاد نويسندة آن است. روى اين اصل آيت الله العظمى منتظرىء بيش از سى و سه سال بيش يكك مجتهد و 


فقيه متبحر و كامل بوده است و به همين خاطر است كه آيت الله شهيد صدوقى دربارة ايشان جنين كفته است: 


١و‏ الله در اينكه منتظرى يكك نفر فقيه جامع الشرائط است جاى شبهه نيست. نه حالا فقيه شده باشدء بلكه در حدود سى سال 


است يا بيشتر» آقاى منتظرى مجتهد جامع الشرائط بتمام معناست. ))3١‏ 


شخصيت ممتاز علمى» فقهى» اجتماعى و سياسى آقاى منتظرى از همان ابتدا براى آيت الله بروجردى روشن بوده استء لذا 
ايشان را در سنين جوانى به عنوان نمايندة خود براى مدتى به نجف آباد مى فرستد. آيت الله منتظرى آنجنان مورد احترام آيت 
الله بروجردى بودند كه حتى بالاى منبر دريس از او تعريف كرده است و آقاى منتظرى خودشان نيز در يكى از دفاعيه هاى 
خود در دادكاه نظامى دوران طاغوت- از باب ضرورت- به اين نكته اشاره فرموده اند. آيه الله آذرى قمى در اين زمينه مى 


كويد: 


«... آيت الله منتظرى مورد توجه آقاى بروجردى بود و در درس فقه و اصول شركت مى كردء و ... از خصوصيات مرحوم آيت 
الله بروجردى اين بود كه اجازه نمى داد كسى درسش را جاب كند و اجازةٌ اجتهاد نمى داد» و خيلى در اين جهت احتياط مى 


كرد ولى در مورد آيت الله منتظرى» كتاب صلاه جمعه و نماز مسافر را كه تقريرات درس آن مرحوم است,ء اجازه داد جاب 


كند و آثارش هم موجود استء و اين يكك امتيازى بود در حوزةٌ علميه و ... 7" 
خلا-صه اينكه آيت الله بروجردى با كياست خاص خود تشخيص داده بود كه اين شاكرد مبرزش يكك مجتهد مسلم است و 
شايستة ترويج و تأييد. 


؟- امام خمينى: 


يكى از اساتيد برجسته و مؤثر آيت الله منتظرى در قم» حضرت امام مدّ ظله العالى هستند. آيت الله منتظرى ابتدا در درس 


اخلاق روزهاى عصر ينجشنبه و جمعةٌ امام در مدرسه فيضيه و سيس در درسهاى فلسفه و حكمت منظومه و مبحث نفس اسفار 


(1). مجلهُ حوزه و كتاب فقيه عاليقدر. ج 7/ 0277 مصطفى ايزدى. 

("). فقيه عاليقدر, ج 7/ 737 انتشارات سروش» جاب اول. 
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ملا صدراء و بعدها در درس خارج فقه و اصول معظم له شركت مى كردند. 


اكر كسى يرونده هاى دوران طاغوت, بيانات» ييامها و مواضع بعد از انقلاب آيت الله منتظرى را مطالعه و دقت كند به اين 
نكت جالب توجه خواهد رسيد كه امام خمينى محبوب ترين انسان براى آيت الله منتظرى بوده و هست. او در سخت ترين 
شرايط زندان و بازجويى عوامل ساواككء با احترام و تجليل از امام خمينى ياد مى كندء به كونه اى كه كويا شيفتة فضايل و 


مكارم وجودى آن فقيه بزركوار است. 


آيت الله العظمى منتظرى با توجه به همين نكته ياد شده است كه در دوران تبعيد امام از خاكك ايران به تركيه و عراق به عنوان 
نمايندة تام الاختيار امام امت در ايران امر سازماندهى و هدايت مبارزه با رزيم طاغوتى را با تمامى دشواريها و مشقتها و 
كرفتاريهاى مختلف آن بر دوش مى كشيد. متقابلا امام امت نيز براى 


شخصيت بسيار ممتاز علمى» فقهى و سياسى اين يار صديق خود اهميت و ارزش قائل بود كه لقب شايستةٌ «فقيه عاليقدر) را به 
ايشان اعطا كردند. 


“'- تأليفات و آثار علمى: 
اشاره 


حضرت آيثت الله منتظرى از اوايل طلبكّى تا كنون» خود را به نوشتن مطالب علمى عادت داده اند و جنانكه كفته شد حتى 
دروس خود را نيز مى نويسندء به بركت اتخاذ همين شيوه و با توجه به مايه علمى عميقى كه در علوم و فنون مختلف اسلامى و 
اجتماعى دارند» توانسته اند كتابهاى ارزشمندى تأليف و تصنيف نمايند. ما در اينجا آن مقدار از آثار معظم له را كه به آن 


آكَاهى يافته ايم» فهرست وار يادآور مى شويم: 
-١‏ كتاب نهايه الاصول: 


تقريرات دور درس خارج اصول فقه استادشان حضرت آيت الله العظمى بروجردى قدس سرّه مى باشد كه از اول مباحث 
الفاظ تا بحث مطلق و مقيد را شامل مى شود. استاد آن را در سال 188 ه- ق و در سنين حدود بيست و ينج سالكى نوشته 
اند و در مواردى خودشان نيز در ياورقى اظهار نظر نموده اند. اين كتاب نشان مى دهد كه معظم له در آن زمان به درجة رفيع 
اجتهاد نائل شده اند. جاب اول آن در سال 17178 ه- ق توسط جايخانة حكمت قم منتشر شده و جاب دوم نيز توسط انتشارات 
ايران- قم بعد از انقلا.ب اسلامى افست شده است. همجنين ايشان سيار از ديكر مباحث اصول فقه آيث الله بروجردى را 


تقرير كرده اند كه هنوز به جاب نرسيده است. 
؟- البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر: 


اين كتاب نيز مباحث صلاه آيت الله العظمى بروجردى در دورهٌ درس خارج فقه است. و مباحث استدلالى نماز جمعه و 
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نماز مسافر موضوع آن است. در همين كتاب است كه آيت الله بروجردى بطور استطرادى دربارة ولا-يت فقيه نيز بحثهاى 
مفيدى انجام داده اند. «؟» 


7# كتاب الحدود: 


كتاب الحدود كه يس از انقلاب توسط دار الفكر قم به جاب رسيده از جمله متون مهم در فقه استدلالى است. فقهاى معاصر 


به اين قبيل مباحث حياتى كمتر مى يرداختندء اما معظم له با توجه به نيازى كه جامعة ما به اين قبيل بحثها دارد» بعد از انقلاب 
آن را براى فضلاى حوزة علمية قم تدريس مى كردند كه بعدا به صورت كتابى مستقل به جاب رسيده است. لازم به ذكر 
است كه كتاب الخمس و كتاب الزكاه نيز قبل از به جاب رسيدن براى فضلاى حوزة علمية قم تدريس شده اند. 


؟- كتاب الخمس و الانفال: 

اين كتاب يكى از متون ارزشمند و كم نظير در فقه استدلالى بويزه در زمينة مسائل خمس و انفال است. اكر كسى اين كتاب 
رابا تخصص فقهى و با ديد نقد بخواند اين نكتهُ ظريف و مهم را دركك خواهد كرد كه از نظر عمق استدلال و وسعت آن 
حتى شايد با كتاب الخمس جواهر قابل تنظير نباشد. كتاب الخمس و الانفال كه حدود جهارصد صفحه حجم دارد» از طرف 
انتشارات جامعه مدرسين حوزة علمية قم به جاب رسيده است. 


4- كتاب الزكاه: 


اين كتاب نيز مانند كتاب خمس ايشان كم نظير است و تا كنون دو مجلد آن توسط انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم به جاب 


رسيده است. 

#- دراسات فى ولابه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه: 

متن عربى اين كتاب ارزشمندء بيش از جهار سال» متن درسى دورة درس خارج فقه مباحث ولايت فقيه ايشان براى روحانيون 
وفضلاى حوزة علميه قم است كه محتواى آن را يكك دورةٌ كامل فقه حكومتى اسلام به صورت عميق و استدلالى در بر مى 
كيرد و مجموع آن به جندين مجلد بالغ مى شود و مى توان آن را«ام الكتاب» و جامع همه تأليفات ايشان تا كنون به حساب 
آورد. 


/- مباحث فقهى الغصب و الاجاره و الوصيه 


و بسيارى از مباحث درس خارج اصول مرحوم آيت الله بروجردى كه ايشان تقرير نموده اندء اما هنوز به جاب نرسيده و به 


4. رسالة توضيح المسائل: 


اين كتاب متن فتاواى ايشان براى تقليد مردم در احكام شريعت مقدسةٌ اسلام است و در سال 1787 ه- ش با اصرار ائمه جمعه 


وجماعات وفضلاى 


(؟). بخشهاى ديكر دروس صلاه آيت الله بروجردى را آيت الله فاضل لنكرانى به نام نهايه التقرير نوشته و به جاب رسانده اند. 
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قم» توسط دفتر تبليغات اسلامى منتشر شده است. رسالة توضيح المسائل ايشان يكك دور فشردة فقه اسلامى از بحث «احكام 
تقليد) و طهارت تا مباحث حدود و ديات و قصاص است و برخى از مسائل مستحدثه نيز به آخر آن ضميمه شده است. 

4- درسهاى نهج البلاغه: 

المؤمنين (ع2 يرداخته اند. 

حاصل اين تدريسء تا كنون بيش از سيصد نوار ضبط شده است كه تعدادى از آنها نيز از نوار يياده و به صورت كتاب جاب 
شده است. اما انتظار آن است كه مجموع آنها در آينده به صورت كامل منتشر شود. 


-٠١‏ مناظرةٌ مسلمان و بهائى: 


اين جزوةُ يرمحتوا و جالب كه 18 صفحه بيشتر نيست در سال 1717٠‏ ه- ق در مقابل تبليغات كمراه كنندة فرقةُ ضالهُ بهائى كه 
از طرف رزيم سلطنتى تقويت مى شدء نوشته شده است,. البته در آن زمان براى منحرف كردن جهت مبارزه. فرقه ضاله در 
صدد ياسخ بر آمدند كه باز استاد در ياسخ به آنان يكك جلد كتاب حدود جهارصد صفحه نكاشتند كه در آن زمان آيت الله 
العظمى بروجردى به مصالحى جاب آن را صلاح ندانستند. متن خطى آن كتاب يس از ييروزى انقلاب اسلامى توسط استاد 
در اختيار حجت الاسلام سيد حميد زيارتى (روحانى) قرار كرفت كه هم اكنون در مركز اسناد انقلاب اسلامى موجود است. 


-1١١‏ دفترهاى مطالعات سياسى: 
در يكى از اوراق يروندة ايشان كه مأمور ساواكك و نمايندة دادستان قم و ... در رزيم منحوس يهلوى آن را امضا كرده است» 
از جمله اشياء ضبطشده اى كه نام برده اند» يكى هم جهار جلد دفتر به خط خود ايشان در زمينة مسائل سياسى معاصر 


كشورهاى مختلف جهان است كه توسط ساواكك ضبط شده است. و اكنون خبرى از سرنوشت آن دفترها در دست نيست 


-١7‏ تاريخ بيست سالة معاصر ايران: 


ايشان كتابى در تاريخ بيست سالهُ معاصر ايران (دوران سلطهُ رضا خان سردار سيه) با عنوان فوق و يا عنوان مشابه نوشته بوده 
كه توسط ساواكك ضبطه و به آتش بخارى انداخته مى شودء و بدين وسيله قبل از آنكه انتشار يابد» به خاكستر تبديل مى 


كردد. 
“18- مجموعة خطابه هاء بيانيه ها و ييامها: 


مجموع سخخنرانيهايى كه آيت الله العظمى منتظرى براى مردم و مسئولين انجام داده اند و ضبط شده؛ء حدود ما سخنرانى 
است كه خود كنجينه اى كرانبها به شمار مى آيد. هر جند كزيده اى از اين نوع ييامها و خطابه ها به جاب رسيده استء اما 


انتظار مى رود كه در آينده؛ متن كامل همه اين كنجينةُ ارزشمند از 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: به 
نوار بياده و به صورت جندين مجلد كتاب مفيد در دسترس مردم قرار كيرد. 


©- ارجاعات امام خمينى 
[الأعلم فالأعلم] 


شيوهُ معمول در ميان فقهاى عظيم الشأن اسلام براى استخراج مسائل و استنباط احكام شرعى از منابع اولية آن بدين صورت 
است كه شخص فقيه. مجموعة ادلة شرعى مربوط به يكك مسأله راء اعم از قرآن» سنتء اجماع و عقلء مورد مطالعه و مداقه 
قرار مى دهد و در صورتى كه ادله مربوط به يكك مسأله را از هر نظر كافى تشخيص دادء بر آن اساس بدون هيج ترديد و 
«احتياطى)» «فتوى)» مى دهاد. اما در صورتى كه ادله ويا دلالت آن را نسبت به اثبات مقصود و مسأله مورد اجتهاد كافى نبيند» 
وادلة قانع كننده ديكرى را نيز نتواند يبدا كند» دجار ترديد شده واز «فتوى» دادن خوددارى مى كندء و هركز قاطعانه نمى 
كويد كه مثلا حكم شرعى در فلان مسأله طهارت است يا نجاست» حرمت است و يا حليت و ... بلكه حكم شرعى آن را با قيد 
«احتياط» بيان مى كند و مى كويد «بنابر احتياط» جنين است. اين ديكر فتوى نيست» يايين تر از فتوى استء و در اصطلاح 
فقهى اين موارد را «احتياط» مى نامند. مقلدين يكك مجتهد اعلم مى توانند در مسائلى كه او احتياط كرده؛ به مجتهد ديكرى 
كدر 


آن موارد داراى فتوى است مراجعه نمايند. 


اكر يكك مجتهد موارد احتياط خود را به مجتهد ديكرى ارجاع دهد, و بكويد در همه مسائل احتياطى من و يا حتى در فلان 
مسأله بخصوص به فلان مجتهد رجوع كرده و به فتاواى او عمل كنيد» از نظر عرف حوزه هاى علميه واز نظر سيرة علما و فقها 
و بطور كلى از نظر فقهى مفهوم آن اين است كه من آن مجتهد را بعد از خودم از همه مجتهدين و فقهاى ديكر براى تقليد 
شايسته تر مى دانمء اين مسأله را «ارجاع مجتهد به مجتهد ديكرا ويا بطور خلاصه «ارجاعات» مى نامند, و جنانكه كفتيم در 
عرف فقهاء ارجاع مسائل احتياطى؛ بسيار مسأله مهمى است و در عمل مسأله «فالا-علم» را كه كشف آن براى مردم عادى 
هميشه يكك مشكل اساسى بوده» حل و آسان مى كند. 


معناى اصطلاح «فالاعلم» اين است كه بعد از مجتهد اعلم زنده. از ميان مجتهدين و فقهاى زنده و موجود. جه كسى نسبت به 


بقيه در مرتبة اول قرار دارد و «فالاعلم» است, يعنى دومين اعلم فقهاى عصر است. 


نكتهُ مهمى كه در رابطه با فقاهت» مقام علمى و مرجعيت حضرت آيت الله العظمى منتظرى وجود داردء اين است كه حضرت 
آيت الله العظمى امام خمينى دامت بركاته؛ كه رهبر انقلاب» فقيه اعظم و مجتهد اعلم زمان ماستء و در اصلحيت و اعلميت 


آن بزركوار 
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هيج كونه شبهه و ترديدى نيست» در بسيارى از موارد» استفتاء كنند كان را به فتاواى حضرت آيت الله منتظرى «ارجاع) داده 


انك. 


ايشان اين روش ارجاع را هم در مسائل عبادى و شرعى صرف. مانند بعضى فروع حج 


عمل فرموده اند» و هم در مسائل شرعى كه به ادارةً امور كشور مربوط مى شود. مانند مسأله مفسد فى الارض و برخى مسائل 
ديات و غيره: وكيز دو برخى از مواره اعمال برغى از شئون ولاديث فقيه را به:ايشان واكذان فرموده اند ماتتد مسأله عفو 


زندانيان» و مسأله تعيين قضات قبل از تشكيل شوراى عالى قضايى و موارد مشابه ديكر. 


ازاين روء مواردى از اين نوع ارجاعات حضرت امام به آيت الله العظمى منتظرى را در اينجا به عنوان «نمونه» نقل مى كنيم: 
١‏ - مسأله احتكار: 


در تعيين كالاهايى كه عنوان «احتكار)» بر آنها صدق كند. در ميان فقها اختلاف نظر وجود دارد» برخى از فقها در محدودة 
تنكك تر و موارد محدودى مانند كندم و جو و امثال اينهاء عنوان احتكار را صادق مى دانند» برخى ديكر قلمرو احتكار را از 
نظر فقهى بسيار كسترده تراز آن مى دانند» حضرت آيت الله منتظرى از صنف دوم هستند و در مسأله احتكار وسعت نظر 


دارند. 


امام خمينى مسائل شرعى مربوط به احتكار را به فتاواى ايشان ارجاع داده اند و مجلس شوراى اسلامى را مكلف نموده اند كه 
در اين مورد به فتواى ايشان عمل كنند. عين تعبير معظم له در اين باره به نقل از حجت الاسلام حاج سيد احمد آقا خمينى 


«مجلس شوراى اسلامى مى تواند در مسأله احتكار به فتواى حضرت آقاى منتظرى عمل نمايد.» 

اين مسأله نيز از جمله موارد ارجاع حضرت امام به فقيه عاليقدر است كه ضمن آن دستكاه قضايى كشور را موظف كرده اند 
عين استفتاء آيت الله موسوى اردبيلى و ياسخ امام از اين قرار است: 

حضرت آيت الله العظمى امام خمينى دام عزه 


اعدام شخص مفسد كه در نظر مباركك مورد احتياط استء به نظر آيت الله منتظرى جايز استء و اين مسأله در محاكم قضايى 


مورد احتياج استء اككر اجازه مى فرماييد در مراجع قضايى طبق نظر ايشان عمل شود. 
ادام الله عمركم الشريف- عبد الكريم موسوى 
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بسمه تعالى مجازيد طبق نظر شريف ايشان عمل نمائيد. روح الله الموسوى الخمينى 0/4/ 88 
'- تعزيرات مالى: 


فقهاى شيعه وجود ندارد» لكن فقهاى اسلام در اين مسأله كه آيا مجرمين را جريمة مالى و يا به اصطلاح «تعزير مالى» نيز مى 
شود كرد يا نه» اختلاف نظر دارند. 


آيت الله منتظرى به جواز تعزير مالى فتوى داده اند. طبق اظهارات جناب حجت الاسلام و المسلمين آقاى محمد مؤمنء امام 
امت در ياسخ استفتاء شفاهى آقاى مؤمن كه در معيت مرحوم حجت الاسلام و المسلمين ربانى املشى به عمل آورده اند 
دستور فرمودند كه در مسأله تعزيرات مالى به نظر آيت الله منتظرى عمل شود. 


دية قطع يا: 


در اين اواخر نيز نشريات خبرى و «كزارشى»» خبر كوتاه ولى بسيار مهم ذيل را در اين رابطه منتشر كردند: 
«امام مسأله مربوط به «دية قطع يا را به آقاى منتظرى ارجاع دادندء قبلا نيز مسائلى همجون احتكار» مفسد فى الارض.ء و امثال 


اينها را ارجاع داده بودند كه به معناى اين است كه ايشان را شخص فالاعلم بعد از خودشان مى دانند.» 


- مسائل حج: 
آيت الله سيد جعفر كريمى عضو هيئت استفتائيه امام و هيثت استفتائيه فقيه عاليقدر در اين باره جنين فرمودند: 


«در جريان حوادث خونين مكه در سال 21788 حج برخى از حجاج ناقص شده بود» و تصحيح آنها طبق فتاواى امام خمينى 
مشكل بودء به خدمت معظم له مراجعه كرده و كسب تكليف نموديم. ايشان اين مسائل را به آيت الله منتتظرى ارجاع دادند كه 
طبق نظر ايشان عمل كنيم.) 


ع- حق الحضانة مادر براى اولاد خود: 


انيز هم ايشان (آقاى سيد جعفر كريمى) در اين مورد نقل مى كنند: 


«دربارة مسأله حق الحضانة مادر نسبت به فرزندان نيز همان وقت از حضرت امام استفتاء و كسب تكليف كرديم. كه امام اين 
مسأله و همه مسائل مشكلهة شرعى را به آقاى منتظرى ارجاع داده و فرمودند: در اين مسأله و در كليةُ مسائل مشكلة شرعى به 


نظرات آقاى منتظرى عمل كنيد.») 


جنانكه ملاحظه فرموديدء اينها موارد و نمونه هايى از ارجاعات فقهى حضرت امام به 
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آيت الله منتظرى استء و نشان مى دهد كه امام در مسائل شرعىء ايشان را بعد از خود «فالاعلم» مى دانند و تنها مجتهد ذى 


اهميت فوق العاده استء و راجع به فالاعلم بودن حضرت آيت الله منتظرى جاى هيج ترديدى افى تع كذارد. 
- شخصيت فقهى و روش تدريس: 
اشاره 


استاد بزركوار و فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى در مطالعه و تدوين و نيز تدريس فقه و اصول و استنباط احكام شرعى داراى 
شخصيت و روش ويزه اى هستند كه با روش استنباط و مشى فقهى اعاظم فقهاى اماميه مانند شيخ طوسىء علامه حلى» شهيد 
ثانى» آيت الله العظمى بروجردى و ديكران همككون و همسو مى باشد. اين روش و مشى فقهى معظم له داراى خصايص و 
ويكيهاى مثبت فراوانى است كه بررسى تفصيلى همه آنها در ابعاد مختلفء مستلزم نوشتن يكك كتاب مستقل است. از اين 


روء در اينجا به كونه بسيار فشرده در دو محور به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 

الف- ش< شخصيت فقهى: 

اصولا هر عالم صاحب نظر وهر فقيه مجتهد. داراى شخصيت علمىء فقهى ويزه اى است كه مجموعا شخصيت فقهى وى رااز 
ذيكران معان مى كل 


شخصيت فقهى استاد داراى ويكيهاى برجسته اى است كه با توجه به مطالب كذشته. اهم آن را مى توان در موارد زير 


-١‏ دركك محافل و مجالس درس و بحث فحول فقه و فلسفه و تفسير اساتيد برجسته اى همجون حضرات آيات عظام: 


نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


-١‏ سابقة ممتد و طولا-نى در ممارست بر ريزه كاريهاى فقه و اصول و تدريس مكرر متون متعلق به فقه و اصول و منطق و 
حكمت, جنانجه خود ايشان ضمن يكى از دفاعيات خود در بى داد كاههاى شاه» از ياب ضرورت و براى دفاع از آرمانهاى 


انقلاب و حوزةٌ علميه جنين مى فرمايند: 


«... جاى تعجب است كه ايشان (جانشين سازمان امنيت قم) دايه مهربانتر از مادر شده اند! منى 


كه از مدرسين عالية حوزة علمية قم هستم و بيش از نيمى از فضلاى قم تا جه رسد به طلاب» سالهاى متوالى در درس من 
حاضر مى شدند» به فكر تحصيل طلاب و كسب معارف اسلامى آنان نيستم» ولى آقاى جانشين 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 77 

رياست سازمان قم» دلسوز طللاب علوم دينيه شده اند!!) «8) 

"- اطلاعات وسيع و كسترده از قرآن و نهج البلاغه و احاديث و مبانى فرهنكّى اسلام. 

؟- [ كاهى كسترده نسبت به رجال حديث؛» طبقات روات» و آكاهى به حوادث و وقايع تاريخ اسلام. 
ه- ذهن جوّال و عميق در بررسى و دركك جوانب مختلف مسأله مورد بحث. 

#- ذوق سليم و حسن سليقه در انتخاب بهترين معنى و مفهوم از متون نقلى و قواعد عقلى. 

/ا- زمان 1 كاهىء, و بصيرت نسبت به حوادث واقعه. 

8- اصالت فكر و استقلال رأى. 

9- تسلط كامل بر منطق و فلسفه و ايجاد ارتباط متعادل بين علوم معقول و منقول. 

-٠‏ شجاعت علمى در ابراز نظر و اظهار عقيده. 

-١‏ انسجام فكرى و انضباط در جمع بندى مسائل و در دست داشتن اصول و مبانى محورى و يايه. 
- آشنايى بسيار زياد با فرهنكك تود مردم و عرفيات جامعه. 


و ويزكيهاى ديكرى ازاين قبيل كه در اينجا فقط به ذكر عناوين و سرفصلهاى آن اكتفا كرديد. 


ب: روش تدريس: 


اشاره 


معظم له در حوزة تدريس خود نيز داراى برجستكيهاى خاصى هستند كه اجمالا تا اندازه اى كه در جشْم انداز اين مجموعه 


مى تواند مفيد باشد يادآور مى شويم: 


١‏ - روانى و سادكى بيان: 


ايشان در مقام تدريس و تأليف هر دو يكك روش سادةٌ مقرون به ذهن عرف و عامة مردم را بر مى كزينند و حتى الامكان از 
به كار بردن اصطلاحات مشكل و نامفهوم براى مخاطب يرهيز مى كنند. اين شيوه از معظم له معروف و مشهور بوده و هست. 
ايشان مطالب عميق و نكات لطيف را آنجنان به دور از اصطلاحات بيجيده بيان مى دارند كه مخاطب و دانش يوه در مرحلة 
اول اخسانن فى كند كويا ذهتش نا اين مطالبه قبلا اشنا بوده كناية'ايق ساد كى 1 ارا فهحيده است: ابن شيوة اسعاد درست 
برعكس آن كسانى است كه به غلط باور دارند» آسان كفتن مطالب علمى اهانت به علم است و ييوسته سخن را در كلماتى 
مشكل و مطنطن نهان مى دارند. لذا ايشان با تكرار جند بار رئوس 


(0). قسمتى از دفاعيهُ جالب و شجاعانة آيت الله العظمى منتظرى در براير بى داد كاه رزيم ستم شاهىء در سال 1787 ه. ش. 
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مطالب مهم, به بهتر فهماندن مطلب اصرار مى ورزند. 

3 - تنظيم درس با نكارش قبلى: 


از شيوه هاى نيكوى ايشان در مطالعه» تدوين و تدريسء انسجام مطالب و دسته بندى مكتوب آن است كه به هنكام تدريس 
نيزاز آن سود مى برند. ايشان هر درسى راء على رغم مشغله هاى فراوان» با صرف وقت و دقّت لازم؛ بيش از تدريس مى 
توتسنلك و تريس كنود را انتزير أن اساس قران م :دهف كه ابن كان ذاراف ميات و يركات قراواي امسق بابق شيوة را از 
همان اوان طلبكّى تنااين دوره كه عصر فقاهت و مرجعيت شان است ادامه داده اند. جنانكه در مقدمهُ همين كتاب (مبانى 


فقهى حكومت اسلامى) در اين باره مى فرمايند: 


«مطالب اين 


كتاب اساسا براى تدريس در جلسات درس آماده كرديده. اننا از آن جهت كه من از همان اوايل طلبككى رسم و عادتم براين 
بوده كه درسهايم را يادداشت كرده و مى نوشته ام» لذا درس و نوشته- كفتار و نوشتار- يا اينكه در تبيين و توضيح و تقديم و 
تأخير مطالبء تفاوتهايى با يكديكر دارد» اما هر دو بر يكك اساس بنا شده است.) 


- بررسى همه جانبة مطلب: 


ووش ذكر اإشا در ححث ممتاكر نا كدشيو ةاعر تلاك معيداف اعون ارو انث كداقدل از هر يشداووف »ماله را 
مطرح مى كنند» سيس آيات و روايات مربوط به آن را به صورت كامل مى آورند وو به بحث و بررسى و جرح و تعديل آن از 
جهت سندء لغتء مفهوم و منطوق مى يردازند» آنككاه اكر آيه و روايت و يا اصل و قاعده اى معارض آن باشد. مطرح مى 
كنند وبه ردّ وايراد آن مى يردازند. بعد از آن» مؤيدات را مطرح ساخته و سيس فتاواى فقها و نظر علما و حتى ديد كاههاى 
مذاهب مختلف را در مورد مسأله مطرح مى نمايند و هركجا احتمال دهند مطلب جديدى هستء توجه مى كنند و از مجموع 
آن نظرات» صائب ترين و دقيق ترين را برمى كزينند. كاهى براى رسيدن به يكك مسأله» جند مقدمة اساسى را به صورت 
مفصل به بحث مى كذارند تا نهايتا به كونه اى طبيعى و منطقى» نتيجة مطلوب به دست آيد. جنانكه در مجموعة مباحث اين 


كتاب براى اثبات ولايت فقيه اين راه را بيموده انك. 
- طرح مسائل به كونة تطبيقى: 


استاد به ييروى از شيو مرحوم علامه در تذكره الفقهاء» شهيد در مسالكك» شيخ طوسى در خلاف و استاد بزركوار خويش 
مرحوم آيت الله العظمى بروجردى در تمام مباحث فقهى خود در هر بحث معمولا نقطه نظرها و فتاواى رؤساى مذاهب و 
علماى برجستة اهل سنت را به صورت تطبيقى نقل نموده و به بحث و مذاكره در اطراف مبانى و طرق استدلال آن مى يردازند 


ودر همين رابطه به كتب 
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فقهى مرحوم شيخ طوسى و مرحوم علامه حلى كه به صورت فقه تطبيقى تأليف شده. 


اهتمام خاصى ابراز مى دارند. 
6- توجه به رجال احاديث: 


معظم له با توجه به اينكه مهارت فوق العاده اى در طبقات رجال حديث,ء بويزه رجال حديث شيعه دارند» در مقام استنباط 
احكام از اخبار و روايات» به طبقات رجال توجه دقيق و ويزه اى مبذول داشته و ازاين طريق به صحت و يا ضعف متن حديث 


ماثور مى رسند. 


در بسيارى از مواقع در جلسات درس ديده شده كه معظم له با يزوهش دربارة يكك راوى بخصوص و ييكيرى اين مطلب كه 
وى به كدام طبقهُ رجال تعلق دارد» انتساب و يا عدم انتساب آن را به يكى از ائمه عليهم السلام» مورد تأييد ويا ترديد قرار مى 
دهند كه اين تسلط كسترده به طبقات رجال حديث؛ در استنباط اصولى و درست احكام شرعى از منابع اولية آن بسيار مؤثر 


4. 


است. 
#- تقوجه به شرايط صدور روايات: 


حضرت آيت الله العظمى منتظرى در مقام بررسى روايات و احاديث» معمولا كوشش مى كنند زمان دقيق و شرايط اجتماعى- 
سياسى حاكم بر زمان صدور روايت را نيز به دست آورندء» و ازاين طريق» مسائل بسيارى را مانند اينكه آيا روايت در شرايط 
تقيه بيان شده يا در شرايط عادى؟ ناظر به فتاواى مخالف و يا دربارى آن زمان بوده يا نه؟ نيز مورد بررسى و نتيجه كيرى قرار 
دهند. به عنوان مثال ايشان در درس خارج فقه شان «2»» دربارة اينكه آيا «فى ء) نيز مانند غنيمت و غيره «خمس» دارد يا نه 
روايتى رااز وسائل الشيعه به نقل از تفسير عياشى نقل كردند, كه ظاهر روايت عياشى اين بود كه در فيئى نيز مانند غنيمت» 


خمين وتعرح وارف اقانادج عه يك ساق تخارقن ,داشت ب الجادية د ركرى كهن كرولل در فى وين المت 


ايشان در مقام حل 


تعارض اين روايات و كشف منشأ آن» هم از مطالعة تطبيقى و مقارن فقه مذاهب اسلامى استمداد كرفتند» و هم از شيو «لزوم 
توجه به شرايط صدور روايت» و با تحقيقات و بحثهاى مفصلى كه انجام دادند نتيجه كرفتند كه روايت مرسله تفسير عياشى» 


كذشته از ضعف سند در مقام محاجه بوده و نمى توان به آن استناد كرد. 


/1- توجه به سير تاربخى فتاواى فقهى: 


بيشتر فتاواى فقهى مورد اختلافء داراى تاريخجه اى بخصوص بوده و سير تاريخى ويزه اى را در طول زمان يشت سر كذاشته 


است. 


توجه به اين سير تاريخى و ييكيرى علمى دقيق و تطبيقى آن در طول زمان» روشنكر 
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بسيارى از حقايق است و مى تواند در استنباط صحيح احكام, بسيار مؤثر واقع شود. حضرت استاد اين شيوه را در تحقيقات 
فقهى خود معمول مى دارند. از باب نمونه» ايشان در رابطه با حكم «جهاد ابتدايى» در زمان غيبت حضرت ولى عصر (عج) و 
اينكه فتوى به حرمت آن از جه زمانى در كتب فقهى شيعه راه يافته» تحقيقاتى را مطرح نموده و در اين زمينه نتايج قابل 


توجهى كرفته اند. و ويث كيهاى ديكرى از اين قبيل كه بايد به صورت مستقلء به تفصيل مورد بررسى قرار داده شود. 7) 
در بايان 


در يايان از تصديع بيش از اندازهُ اوقات شريف خوانند كان عزيز يوزش طلبيده و جهت بهره كيرى هر جه بيشتر از درياى 


يرفيض و خروشان كلام و كتاب حضرت استاد دام ظله شما را تنها مى كذاريم. 


و السلام على عباد الله الصالحين و الحمد لله رب العالمين. 


(لابراق اللضاي يشرها دشي اققيى صفيرت نك الله المظلس تقار يد كناب ار سيت قدو القاواء ترشن قاض ايند 
حجت الاسلام على كورانى مراجعه فرماييد. 
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[إهداء و سفارش مترجم] 


اين هديه ناقابل را به ييشكاه با عظمت ولى امر امام عصر سرور اوليا و يايان بخش اوصياء حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف كه جهان در انتظار اقامه قسط و عدل اوست اهداء مى كنم كه «ان الهدايا على مقدار مهديها» واز ساحت مقدسش 
انتظار دارم با ديدة قبول بدان نكريسته و كوشه جشمى به اين بندة نيازمند به لطف و نظر شريفش بيفكند. 


توجه: از خوانند كان بز ركوارى كه علاقه مند به مطالعة اين كتاب هستند تقاضامندم در ابتدا مقدمه. بويزه از محور نهم تا آخر 
رااز نظر كذراندهء آنكاه به مطالعةٌ ساير قسمتهاى كتاب بيردازئد. 


و السلام على جميع اخواننا المسلمين 
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[خطبه المؤلف] 


0 
بشم اللّه الَخلطن الرَّحيم الحمد لله رب العالمين و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين» اولى الامر الذين اذهب 


اله عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا و امرنا رسول الله (ص) بالتمسكك بهم قرينا للكتاب العزيز الذى لا ياتيه الباطل من بين يديه و 
لا من خلفه و قال: «انهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض» )١١‏ 


اللهم فوفقنا للتمسكك بالكتاب العزيز و بالعتره الذين لم يألوا جهدا فى تبيين معارفه و احكامه و فى نصح الامه و ارشادها. 


.)١(‏ قسمتى از حديث متواتر ثقلين كه ذيل أيه شريفة «النٌَ أؤل بالمؤمنين ...) در بخش دوم همين كتاب مورد بحث قرار 


"كه اسك 
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مقد مه 

اشاره 


در مقدمه به صورت اجمال؛ ضرورت حكومت و انواع مختلف آنء و حكومت اسلامىء و آنجه انككيزه و سبب تأليف اين 
كتاب كرديد» و فهرست اجمالى بخشها و فصلهاى كوناكون كتابء. مورد بحث قرار كرفته است كه مجموعة آن در محورهاى 
ذيل خلاصه مى كردد: 


١‏ - ضرورت وجود دولت و حكومت: 


يكى از بنيادى ترين امور ضرورى بشرء وجود يكك «نظام اجتماعى» و «حكومت عادله» اى است كه ياسدار حقوق جامعه باشد» 
و جوامع بشرى در طول تاريخ» حتى در «عصر حجر كه انسانها در غارها و بيشه زارها زندكَى مى كرده اند به هيج وجه خالى 
از نظام اجتماعى و جيزى شبيه دولت و حكومت نبوده اند. 


ذو اسان ذاه موسعردض الشبافي واف انلك واسرشت ارما مدقت در امكف امتقو نائفاف او ستددرسنانة تعاري 
هميارى و زندكى اجتماعى برطرف نمى شود و در جريان همين زندكى جمعى جه بسا قضايايى رخ مى دهد كه منافع و 
كوياى يكك رأى و نظر مشخص باشدء حل و فصل آن امكان يذير نيست. 


به غبارت ديكرء دز سرشت وطينت انسان عواستها و كششهاى مختلفى از قبيل خنودخواهى: مال دوستى» رياست طلبى و ... 
وجود دارد كه ارضاى آنها افسار كسيختكى 
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مطلق را مى طلبد و در نتيجه با اميال و حقوق ديكران د ركيرى و برخورد به وجود مى آيد كه براى جل وكيرى از آن قوه و 


قدرت و قوانين و مقرراتى لازم استء و مراد ما از حكومت جيزى به جز همين قوه و قدرت متمركز نيست. 


حي دن زائد كى ياريه اف أو 


حيوانات نظير مورجه و زنبور عسل كه داراى زندكى جمعى هستند هنكامى كه دقت نماييم بروشنى مشاهده مى شود كه آنها 
نيز در نظام اجتماعى و زندكى جمعى خود داراى نظام و تشكيلات و امير و ملكه اى هستند كه بطور غريزى به زندكى آنها 
سروسامان يخشيدة و طبق برنامه اى دقيق وتحستات شدذه؛ زندكن اجتماعى انان زا اداره مى كند. و حتّى اكر تصور كنيم 
تصور قريب به محال كه روزى انسانها به مرحله اى از تكامل اجتماعى و رشد اخلاقى برسند كه ايثار و عدالت بر همه مردم 
سايه كستر شود وافراد به حقوق يكديكر تجاوز و تعدى ننمايند» باز براى رسيدكى به مصالح عمومى مردم و سروسامان دادن 
به امور اقتصادىء بهداشتىء فرهنكّىء ارتباطات و ...» نياز به حكومت و تشكيلات دارند و اينككونه امور از مواردى نيست كه 


منحصر به عصر و زمان خاص و يا شهر و كشور بخصوصى باشد. 


يس آنجه اززاصم "١‏ نقل شده كه «اكر مردم در جامعه به انصاف رفتار نمايند و به يكديكر ظلم روا ندارند نيازى به حكومت 
نيست» 020 وايا آنجه ماركس مدعى آن است كه «با از بين رفتن اختلاءف طبقاتى و ايجاد جامعه ييشرفته (كمون) نيازى به 
حكومت نيست»» ادعايى بيش نيست و فسادش روشن و آشكار است. و اما آنجه در كشورهاى اسلامى عموما مشاهده مى 
شود كه مردم از حكومت و دولت يرهيز داشته و حتى از نام آن هم احساس نفرت مى كنند بدان جهت است كه در طول 
قرنهاى متمادى عموما مردم كرفتار حكومتهاى مستبد و ستمكر و يا نالايق بى بصيرت و كفايت» و عمال دست نشاندة آنان 
0 


در نتيجه كردار ناشايست 


آنان سيماى نفرت انككيزى از سياست و حكومت در ذهنها ترسيم شده استء وكرنه حكومت صالح لايق كه حافظ حقوق 
امتء يار و ياور مردم و مدافع منافع و مصالح جامعه باشد از امورى است كه هر طبع سالم آن را يذيرفته و هر عقل سليم بر 
ضرورت آن كواهى مى دهد. ضرورت وجود دولت و حكومت براى جامعه تا جايى است كه حتى در شرايط اضطرار؛ 
حكومت ستمكر جائر با همةٌ يليديها و زشتيهايى كه دارد از بى حكومتى و 


(؟). ابو بكر اصم يكى از علما و متكلمين سنت است كه در يكك جامعة مترقى وجود دولت و حكومت را لغو مى يندارد. 
(). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ذيل خطبه ٠*؛‏ جلد 7 ص 08 
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فتنه و هرج و مرج بهتر استء جنانجه امير المؤمنين (ع) در همين باره مى فرمايند: 

اولى ستمكر كينه توزء از فتنه و هرج و مرج مداوم» بهتر است.) «5) 


و حال آنكه مردم مجبورند كه امير و خليفه اى داشته باشندء نيك وكار باشد يا بدكار» كه در دوران حكومت او شخص مؤمن 


اعمال خود را انجام دهد و كافر هم به بهره هاى دنيايى خود برسد.) «8) 


صدد است از نظر عقلاء تقدم حكومت جائر بر هرج و مرج را بيان دارد. 
؟- حكومت و دولت و جكونكى بيدايش آن: 


اما دربارة اينكه دولت و حكومت در قبايل و ملتها جككونه ايجاد شده و يا اصولا حكومت جرا 


و جككونه ايجاد مى شود از ديد كاههاى مختلف نظريه هاى متفاوتى ابراز شده كه به ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


برخى كفته اند: دولتها نظامهايى اجتماعى هستند كه افراد قوى و يا فرقه و دسته هاى بيروزء براى به نظام كشيدن افراد ضعيف 
و مستضعف وافراد متوسط جامعه؛ ايجاد نموده اند نا از اين رهكذر يا آنان را به بردكى كشانده و استثمار كنتد و يا به آنان 
مهربانى كرده و از وضعيت رقت بارى كه دارند به صلاح و بهروزى در آورند؛ كه جكونكى و كيفيت آن به اهداف و نيتهاى 
حاكمان هر دولت با كشت مى كند. 


رركن كر ققد قد تكو رك كا حون و عك خا وذ مراف الشانها ذا نورت ادق كه هيو ره ا ساك دواد لدت 
بشر سا زكار استء هميشه كانون خانواده بوده كه به عنوان سنكك بنا و اولين خشت هر جامعه محسوب مى شده و با قرار 
كرفتن واحدهايى از آن در كنار يكديكر عشيره؛ و از عشيره ها قبيله» و از قبيله ها شهرها و مدنيت ها به وجود آمده است. 
آنكاه با ارتباط شهرها و مدنيت ها با يكديكر و ييروى از يكك مركز حكمرانى و يادشاه و حاكم واحدء دولتها و مدنيت هاى 
واحد به وجود آمده اند. بر اساس اين ديدكاهء دولت و حكومت را مى توان ثمره و نتيجة حركت تدريجى تاريخى بر يايةٌ نياز 


طبيعى افراد به 


(؟). وال ظلوم غشوم؛ خير من فتنه تدوم (حكومت راندن شخص ستمكر- ز هرج و مرج و فتنه هست بهتر) غرر ودرر مدى 
7/2 كلام شمارة .1١1١9‏ 


(0. قال (ع) فى ردّ كلام الخوارج: «هؤلاء يقولون: لا أمره الا لله و انه لا بد للناس من امير بِرٌ او فاجر يعمل فى أمرته 


المؤمن و يتمتع فيها الكافر.» نهج البلاغه. خطبة ٠؛‏ فيض/ 170. لح/ 87. 
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زندكَى جمعي به حساب أورد. 


عده اى ديككر نيز مى كويند: انسانها از همان ابتدا بر اساس فطرت و غرائز خود زندكى كرده و با آزادى كامل به بهره بردارى 
از امكانات زندكى و اشباع غرائز خود مى يرداختندء اما بتدريج در اثر برخورد مصالح و منافع با يكديكر و محدود شدن 
آزاديها با آزادى افسا ركسيخته ديكران دركيريها و بهم ريختكيهايى به وجود آمد كه اساس زندكى جمعى را روز به روز هر 
جه بيشتر تهديد مى نمود» بدين جهت بزركان هر قوم و عقلاى هر جامعه براى بهبود زندكّى اجتماعىء قوانين و مقرراتى را 
وضع كرده و براى اجراى آن و حفظ حقوق مردم, از بين خود افرادى را به عنوان قاضى و حاكم و اركان دولت انتخاب 
نمودند» و بدين كونه بود كه دولتها و حكومتها بريا كرديد. 


طبق اين نظريه» در واقع يديدة حكومتء يكك نوع قرارداد و تعهد اجتماعى است كه بين مردم و حاكمان آنها بر اساس 
رضايت و اختيار طرفين برقرار شده است و نظريه هاى ديكرى در اين باره كه فعلا ما در صدد نقل و نقد و بررسى و مقايسة 
آنها با يكديكر- يس از آنكه اصل ضرورت وجود دولت و حكومت مشخص كرديد- نيستيم. 


ودر آينده نيز روشن خواهيم نمود كه حكومت در بافت نظام اسلام تنيده شده است و ييامبر اكرم (ص) طبق فرمان خداوند 
تباركك و تعالى در مدينه» اساس حكومت اسلامى را يى ريزى نمود و مسلمانان صدر اسلام با وى بر اساس ايمان به خداوند و 


قبول ييامبرى و رياست وى بر خويش» 


و ييروى از هر جه از جانب خداوند آورده كه از آن جمله مقررات سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بود بيعت كردند و 
ييوند يارى و اطاعت با وى بستند كه اجمالا اين مطالب بر كسى كه يزوهش مختصرى در فقه اسلامى داشته باشد يوشيده 


سسثك. 


به اعتقاد ماء خداوند تبارك و تعالى از ابتداى خلقت انسانء جامعه را هيج كاه بدون بيامبر و هدايتكر نككذاشته و طبق 
اعتقادات ماء اولين انسان يعنى حضرت آدم. اولين بيامبر نيز بود. بر اين اساس شايد بتوان كفت حكومت و مقررات و برنامه 
هاى آن از همان زمانهاى كهنء در عين بساطت و سادكىء جزو برنامه هاى ييامبران بوده كه از كفتار ييامبران الهى الهام 
كرفته وواز ناحية وحىء متناسب با نيازهاى طبيعى و ذاتى انسانها به جامعه القا شده است. 


يس براين اساس منشأ دولت و حكومت در ابتداى امر بر اساس دستور و وحى خداوند بوده» كرجه در زمانهاى بعد. با 
حاكميتهاى غاصبانه و تسلط ياغيان و ستمكران» از مسير اصلى خود منحرف شده وقوه وقدرت حكومت بر ضد مصالح و 


منافع واقعى مردم به كار 
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كرفته شده است. روايتى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: «حكومت بنى اسرائيل را همواره ييامبران به عهده داشتند. هر 
بباميرى كه ازدثيا فى وفك امن د ركرى جاى او زامى كرفةة اما بس ان من بباميرق تشواهك آمده بين أزمةء عافاء سكيد 


و تعدادشان زياد خواهد بود. «2)) 
'- انواع حكومتهاى رايج در جهان: 
اشاره 


در ياسخ به نيازمندى انسان به تشكيل حكومت,. در طول تاريخ انواع حكومتها با روشهاى كوناكون ايجاد شده است. در 
اينجا اجمالا 


الف- حكومت مطلقة شاهنشاهى: 


در اين نوع حكومت» شخصى با قهر و غلبه و قدرت اسلحه بر مردم مسلط مى شودء مخالفين را بشدت سركوب نموده و به 
هيج قانون و ضابطه اى مقيد نيست. مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود مى يندارد و با مردم هر كونه كه 
بخواهد رفتار كرده و كمان مى كند كه سلطنت نسل به نسلء ملكك او و خانوادة اوست. سلطان در جنين حكومتى با استكبار 
خود را سايه و مظهر قدرت و سلطنت خدا در زمين قلمداد نموده و كاهى همانند فرعونء ادعاى خدايى مى كند و مردم را 


وامى دارد كه به او سجده كنند. 


اين نوع حكومت در يبشكاه ل ا ل 
او ات دروا رين اكد ور ساح رس بي اي (إِنْ المُلوك إذا دَخَلوا قرْيَه 0 خلا 
أ 1 0 :) همانا يادشاهان هنكامى كه به آبادى و اجتماعى وارد مى شوند آنجا را به فساد كشانده و 


ب - حكومت مشروطه سلطنتى: 


اين نوع حكومت در قرون اخير رواج يافته كه در آن» سلطنت حق ثابت يادشاه است و به فرزندانش به ارث مى رسد. در اين 
حكومتء اختيارات يادشاه محدود است و كارها به سه قوة «مقننه)» «مجريه)» و «قضائيه» واكذار مى شود. بدون اينكه يادشاه 
دق دخالث در انها را داشته و يا مسئولبتى در قبال ادارة كشور به عهده بكيرد: نظير حكومت الكلستان در شرايط فعلى [و يا 
حكومت شاهنشاهى ايران يس از انقلاب مشروطيت. البته در ايران اهداف انقلاب مشروطه يايمال كرديد و شاه 


(9). عن النبى (ص) قال: كانت بنو اسرائيل تسوسهم الانبياء كلما هلكك نبى خلفه نبى» و انه لا نبى بعدى, و ستكون خلفاء 
فتكثر. (صحيح مسلم» ج 7 ص إفهودة حديث تفنيية كتاب الاماره» باب 06 


السو وي ا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: // 
همه كارءٌ كشور بود و قواى سه كانه توجيه كر كارها و جنايات او بودند.] 


دراين نوع حكومتء يادشاه عضو زايد محترمى است كه يولها و امكانات زيادى از بيت المال و حقوق محرومين و بيجاركان 
صرف رفاه» تجملات» عياشيها و فسق و فجور او مى شودء بدون اينكه كوجكترين مسئوليتى نسبت به مسائل اساسى كشور بر 


دوش او باشد. 


واضح است كه اين نوع حكومت نيز فاسد و مخالف عقل سليم و فطرت است زيرا هيج كونه وجه صحيحى بر اين حق ناروا و 
وراثت مستمر بدون اينكه از جانب خداوند متعال به اين مقام منصوبء يا از جانب مردم براى اين مسئوليت انتخاب شده باشدء 


وجود ندارد. 


علاوه براينكه طبق رسم و عادت يادشاهان براى عيش و نوش خود. مخارج سنكينى را به بار مى آوردء بدون اينكه مسئوليت 
مستقيمى در جهت مصالح جامعه به عهده كرفته باشد. 


ج- حكومت اشرافى (اريستوكراسى): 


حكريش ابلك كدون ايك قخصض باجبعية يه خاطر يرترى تزاف بامساك بر ذركراق حكوية كنل مالك انه قر 
عشاير و قبايل» مخصوصا قبايل و عشاير بدوى و باديه نشين رواج دارد. واضح است كه اختلافات و برترى نزادى و اقتصادى از 
نظر عقل و فطرت ملااك حاكميت نيست. 


د - حكومت انتخابى نخبكان: 


اساس اين نوع حكومت بر انتخاب استء ولى نه انتخاب همه مردم, بلكه انتخاب دستهُ خاصى به عنوان اهل «حل و عقد» يا 
«نخبكان» كه بر اساس اعتقادات خويش. دور از جشم مردم» شخص خاصى را براى حكومت انتخاب مى كنندء نظير رهبر 
مذهبى در كليساى روم كه «اسقفها) رهبر مذهبى خويش «ياب» را انتخاب مى كنند. 


ه- حكومت حزبى: 


در اين حكومتء كروهى كه معتقد به تفكر و ايدئولوزى خاصى هستندء فردى را كه سمبل و مظهر آن ايدئولوزى و تفكر 
اميت از فيان غنود بر فى كريتنك تاجامعه زا بر اساس'اغدقاداث حزت و كروة اذاه ثمايد: حكويت سوسبالسق شوروي و 
اقمارش را مى توان از اين قبيل حكومتها شمرد كه در آن حزب كمونيست» شخصى را براى اجراى سياستها و تفكرات 
ما ركسيستى بويزه در زمينه مسائل اقتصادى به عنوان رهبر انتخاب مى كند. 


و- حكومت دموكراسى: 


حكومتى است كه در آن حاكم در يكك انتخابات آزاد بر اساس رأى مردم انتخاب مى شود. و اصطلاحا به جنين حكومتى 
حكومت مردم بر مردم اطلا.ق مى شود. در اين حكومت منشأ اصلى تصميم كيرى مردم هستند كه با انتخاب خود, حاكم را 
اين نوع حكومت را بعضى از انديشمندان به خاطر 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 9/ 

اينكه از مردم شروع شده و نتيجة آن به مردم بازكشت مى كند به صلاح و مصلحت جامعه نزديكتر دانسته و منطبق با فطرت 
انسان يافته اند و كفته اند: «بهترين نوع حكومت است). 

اما هيج كاه نبايد از نظر دور داشت كه مردم همواره رشد يافته و آكاه نيستند و معمولا تحت تأثير عوامل كمراه كننده و 
جوسازيها و تبليغات كاذب و وعده و وعيدهاى رايج قرار مى كيرند. حتى در ملتهاى ييشرفته همانند كشورهاى غربى كه 


مدعى اين نوع حكومت هستند رسانه هاى كروهى وابسته و شركتهاى بزركك اقتصادى و سرمايه داران» معمولا رهبرى 
انتخابات را به دست كرفته و به اسم مردم كسانى را كه مصالح و منافع آنان 


را تأمين كنند به حاكميت مى رسانند و به اسم حكومت مردم بر مردم» حكومت طبقاتى ايجاد مى نمايند. «4). 


(. آنجه در بيان استاد آمد نكاهى بود كذرا به برخى از مصاديق حكومت,ء اينكك در جهت تكميل آن به تقسيم بنديها و 


نظريه هاى زير مى توان توجه نمود: 

الف- نظريةُ منتسكيو: حكومت بر سه نوع است: 

* حكومت جمهورى كه ملاكك آن آراى مردم است. 
«اسشكريوة عوط ةا تلض :قراخ كدق دالساة باذقاء اننا 
* حكومت استبدادى. 


روح القوانين» ص ٠١١‏ تا ١19‏ ب- نظريه اى كه ملا-كك تقسيم بندى را بر اختلا-ط قواء تفكيكك قواء و رزيم يارلمانى نهاده 
اسح ديق ترقت ةدر رز شهاى اخخلاط كوا هنة تيميقات يايه اى توسط اندام واحدى از دولت كرفته مى شود. در رزيم 
يارلمانى تمايز ميان رئيس دولت و رئيس حكومت مشخص مى شود. رئيس دولت فقط نقش افتخارى (بدون قدرت واقعى) را 
دارد و رئيس حكومت به تنهايى در ميان هيئت وزرايى كه در برابر يارلمان مسئوليت مشترك دارند» هدايت قوهٌ مجريه را بر 
عهده دارد. در رزيم تفكيك قواء همان تقسيم بنديهاى جزئى ولى عمومى ميان نظامهاى يادشاهى و نظامهاى جمهورى يافت 


مى شود. 


(جامعه شناسى سياسى» موريس دووررهء ص ٠١”‏ و )3١6‏ ج- نظرية ارسطو: ارسطو مانند افلاطون» حكومتها را به شش نوع 


تقسيم كرده است: 

* حكومت مانرشى» نوعى حكومت سلطنتى است كه يادشاه آن عادل باشد. 

* حكومت تيرانى» نوعى حكومت سلطنتى است كه يادشاه آن مستبد است. 

*# حكومت اريست و كراسى» همان حاكميت اشراف استء. اشراف نجيب. 

* حكومت اليكارشى» همان نوع فاسد حكومت اريستوكراسى استء يعنى اشراف فاسد. 

* حكومت يليتى كه مرادف حكومت دموكراسى است و در آن طبقه متوسط شريف و عادل» حكومت مى كند. 


* حكومت دموكراسى. ارسطو اين نوع حكومت 


را حاكميت طبقهٌ متوسط يست و فقير مى داند. 

(تاريخ فلسفه سياسى» ج »١‏ ص 16) د- نظرية هاليفاكس: او حكومت را به سه دسته تقسيم كرده است: 
* سلطنت مطلقه. 

* حكومت كامنولت (اين حكومت طرفدار آزاديهاى نامحدود است).- 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: 40 

- حكومت اسلامى: 


در مباحث يبشين» ضرورت حكومت و لزوم حفظ نظام اجتماعى براى جامعه راء دريافتيم و روشن كرديد كه هرج و مرج 
اجتماعى از امورى است كه زيان و زشتى آن را هر خردمندى به وضوح در مى يابد. از سوى ديكر شريعت مقدس اسلام به 
عنوان دين فظرث و تكميل كتتدة اديان الهى وياسشحكرى تمامى ثبازهاىئ شرتيز تشكيل حكومت رابكى از اذاف اساسى 
خود قرار داده واين مطلبى است كه با اندكى تأمل در احكام و دستورات اسلام, و مراجعه به كتاب و سنت و بررسى كتابهاى 


مذاهب اسلامى از سنى و شيعه ضرورت آن بخوبى روشن و آشكار مى كردد. 


احكام اسلام منحصر به امور عبادى و وظايف فردى نيستء بلكه آنجه بشر در زندكى به آن نيازمند است و آنجه مربوط به 
امور دنيا و آخرت او مى شود احكام آن در اسلام بيان شده است. اسلام همانكونه كه از معارف و اخلاق و عبادت سخن مى 
كويد از معاملاءت و سياست و اقتصاد و روابط داخلى و خارجى مسلمين سخن به ميان آورده وخود به تنهايى يكك نظام 
كاملى است كههمة ابعاد را در ير كرقته [و زعائيت مسلمين وا در جهاد قرا داده است:] 


ييامبر اكرم (ص) در صدر اسلام؛ هنكامى كه مسلمانان از مكه به مدينه هجرت كردندء از همان اولين لحظات»ء زمينه هاى 
تشكيل دولت اسلامى را 


فراهم و با بيعت كرفتن از قبايل و انعقاد ييمان برادرى بين مهاجرين و انصارء يايه هاى دولت اسلامى را بى ريزى نمود. 


سيس مسجد را به عنوان يايككّاه و مركز تجمع مسلمانان بريا داشته و از مسلمانان لشكرء بسيج نموده با مش ركين به ستيز و 
مبارزه بر مى خيزد» براى دعوت به اسلام به قبايل و شهرهاى اطراف. مبلغ مى فرستد و با يهود مدينه قرارداد عدم تعرض امضا 


مى كندء حدود اسلام را به مرحله اجرا مى كذارد و براى جمع آورى زكاه و ماليات و ادارةٌ امور مسلمين 


-* سلطنت مركب. سلطنت مركب تركيبى است از سلطنت مطلقه و كامنولت. 
(تاريخ فلسفة سياسى» ج ” ص )20١‏ ه- نظرية زان زاكك روسو: او جهار نوع حكومت قايل امك 


*# حكومت مانرشى يا حكومت سلطنتى. به عقيد روسوء اككر حكومت به دست يكك زمامدار داده شود و ساير مأمورين قدرت 


رااز آن او بدانند» رزيم مزبور مانرشى است. 

* حكومت اريست و كراسى. يعنى اينكه ارادهُ عمومى (قدرت مطلقه) قوه مجريه را به دست عدة قليلى يسيارد. 

* حكومت دموكراسى. ارادةٌ عمومى (قدرت حاكمه) حاكميت را به همه يسيارد. 

* حكومت مركب. روسوء هيج حكومتى را خالص نمى داند» بلكه بسيارى از آنها را تركيبى از عناوين سه كان فوق مى داند. 
(تاريخ فلسفه سياسى» ج 37 ص 0//7. 
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فرماندار و والى به شهرها و قبايل اعزام مى دارد و ... 


ييامير (ص) در مدت نسبتا كوتاه حيات خود ذو مداسهة كان الكويز تموته ان از تجكومقبة وجو ورد كه نمواكة أن رادر 
ساده زيستى» كسترش عدالت» آزادكى» مساوات و فداكارى وايثار» هنوز تاريخ به خود نايذه است: ايخ فظلى 'اشت كه نحتى 


مورخين غير 


مسلمان به آن اعتراف نموده اند» اين سيرة ييامبر اكرم (ص) در زمان حياتش بود. 


يس از وفات آن حضرت (ص) نيز هيج يكك از مسلمانان در ضرورت و وجوب تشكيل حكومت اسلامى و نياز جامعه به 
امامت و رهبرى شكك نكرده و ترديدى به خود راه نداده اند» تنها اختلاف نظر بين فرقه هاى مختلف اسلامى در اين بوده است 
كه آيا ييامبر اكرم (ص) يس از خود امير المؤمنين (ع) را به عنوان والى و حاكم مسلمين تعيين نموده. يا اينكه تعيين خليفه را 
به مسلمانان واكذار نموده است. طبق نظر برادران اهل سنتء تعيين خليفه به شورا و كزينش اهل حل و عقد واكذار كرديده. 
اما به عقيدة ما- شيعيان اماميه- ييامبر اكرم (ص) كه خود داراى مقام ولايت و مصداق «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» بود. 
امير المؤمنين (ع) را در عيد غدير خم و مواردى ديكر براى اين مقام تعيين و منصوب فرمود ويس از آن حضرت نيز امامت و 
خلافت» حق اهل بيت بيغمبر يعنى يازده نفر ائمه معصومين عليهم السلام است. 

در زمان غيبت نيز اين مسئوليت به صالح ترين فرد جامعه يعنى فقيه جامع الشرائط واكذار شده كه تفصيل آن در بحثهاى آينده 
خواهد آمد. از سوى ديكر حكومت اسلامى از جهات مختلف از ساير حكومتها بويزه حكومت دموكراسى رايج غربى جدا و 


متمايز مى كردد كه از باب نمونه به دو جهت بارز و آشكار آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حكومت اسلامى واجب است حاكم و زمامدار از داناترين» عادل ترين و يارساترين مردم بوده و نسبت به ادارةٌ امور 


جامعه از بصيرت و هوشيارى و توانايى لازم برخوردار باشد كه به اعتقاد ما مصداق 


جنين شخصى در زمان ييامبر اكرم (ص) بر طبق آي شريفه اللي أَؤْللِ بالْمؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ) «4» شخص آن حضرت و يس از 
وى حق ائمه معصومين عليهم السلام است و در زمان غيبت» اين مقام حق ولى فقيه عادلى است كه به مسائل و مشكلات و 
نيازهاى زمان خويش آكاه و به ادارة امور و مسائل مستحدثه بصير و نسبت به مردم مهربان و حافظ حقوق آنان حتى اقليتهاى 


فو سجلماة انهو مسلماناة معاد سعد شقض دوكر ر] كدافاقن سكين ون كنياي ابن بدا اعامك و وهيرى كود 


(8). احزاب/ 5. 
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بر كزينند. 

-١‏ ويزكى ديكر اينكه حكومت اسلامى با تمام تشكيلات قواى مقننه. قضائيه و مجرية خود بايد منطبق بر موازين و معيارهاى 
اسلام و قوانين عادلانه اى كه از جانب خداوند- كه از هر جهت به مصالح خلق آ كاه است- باشد و تخلف از اين اصل كلى 
در حكومت اسلامى جايز نيست. يس در حكومت اسلامى در حقيقت حاكم خداوند است و امام جامعه نظرات و دستورات 
وى را در بين مردم اجرا مى كند. ازاين حكومت» حكومت «تثوكراسى)»- حكومت قانون الهى بر مردم- نيز نام برده شده 
تحقق هواها و خواستهاى آنان هر جه كه باشد- است. در اين صورت نه انتخاب كننده و نه انتخاب شونده مقيد به مقررات 
- اوصاف و شرايط حاكم منتخب از نظر عقلا: 


عقلاى جامعه هنكامى كه در نظر دارند كار 


و مسئوليتى را به كسى واككذار كنند» براى وى شرايطى را در نظر مى كيرند كه اجمالا به آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ عقل: كسى كه بناست مسئوليتى به او واكذار شود لازم است متناسب با آن از عقل كافى برخوردار باشد. 
"- علم: فرد مورد نظر بايد نسبت به مسئوليت مربوطه اطلاعات و تخصص لازم را داشته باشد. 

- توانايى: آن فرد بايد توان اداره و تدبير لازم براى يبشرفت كار را دارا باشد. 


ع- عدالت: شخص مسئول بايد امانتدار و باتقوا و عادل باشد تا كار را به نحو احسن انجام داده و در آن خيانت نكند. به همين 
جهت اكر كسى بخواهد مثلا بنايى احداث كند. بى ترديد در انتخاب «بناه اين شرايط و صفات را در نظر مى كيرد» يس در 
رابطه با سيردن مسئوليت اداره شئون مختلف جامعه كه از مهم ترين و مشكل ترين و دقيق ترين مسائل است» ضرورى است 
شرايط فوقء بطريق اولى رعايت كردد. و نيز هنكامى كه جامعه اى به مكتب و ايدئولوزى مشخصى يايبند بود لازم است براى 
اداره و سريرستى خود كسى را انتخاب كند كه معتقد به آن مكتب بوده و به مقررات آن كاملا آ كاه باشد. مثلا كشورهايبى 
كه معتقد به نظام ما ركسيستى هستند براى ادارة كشور كسانى را برمى كزينند كه كذشته از دارا بودن صفات رهبرى از مسائل 
ما ركسيستى مطلع و در سوسياليزم و نظرات سياسى و اقتصادى ما ركسيسم متبحر [و به اصطلاح ايدئولوككث] باشند. اين يكك امر 
فطرى و طبيعى است. 
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ع ولايت فقيه: 


با توجه به آنجه تا كنون كفته شده» يعنى -١‏ ضرورت دولت و حكومت در زندكى انسانها و منحصر نبودن آن به زمان 


و مكانى خاص -١‏ ييدايش انواع حكومتها در طول تاريخ (بر اساس نياز انسان به حكومت). *”- جامعيت شريعت اسلام و 
اينكه حكومت در بافت و نظام اسلام تنيده شده است. جنانجه بحث آن به تفصيل خواهد آمد. 


+3 ]ضبان قبودة قلاط اقطررى رون تراس :ور ا انراق نطاكة بانع قر لطن رظي طفل »ناهد و12 كامى يرسود 
سياست و علم به تدبير امور جامعه» قدرتمند بودن به تنفيذ و اجراى قوانين و .... ه- لزوم اعتقاد حاكم به مبدأ و ايدئولوزى 
خاص و آكاهى عميق نسبت به قوانين و دستورات آن» در صورتى كه جامعه به مبدأ و ايدئولوزى خاصى كه حاوى تمام 
مسائل زندكى در طول حيات انسانهاست يايبند باشدء براى تحقق بخشيدن به قوانين و مقررات آن ايدئولوزى خاص در 


جامعه» و... 


با توجه به همة اينها امت اسلامى همواره انتظار دارد به خاطر اينكه به اسلام معتقد است و به قوانين و مقررات جامع و عادلانة 
آن يايبند مى باشد حاكم و سريرست جامعه و اداره كنندة امور وى» فردى باشد عاقل» عادلء كاه به رموز سياستء قادر بر 
تنفيذ و اجراى قوانين» معتقد به اسلام و عالم به ضوابط و مقررات آن و بلكه اعلم و آكاه تراز ديككران. و منظور ما از ولايت 


فقيه» جيزى غير از اين نيست. 


بر اين اساس مصداق بارز حاكم اسلامى [طبق آيه شريفة «التَبىّ أؤْللا بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفيتهم»] بيامبر اكرم (ص) و يس از آن 


اين عنوان در زمان غيبت بر فقهايى كه احاطه 


به كتاب و سنت دارند و شرايطى كه بيش از اين ذكر شد را دارا هستند» منطبق است. 


بنابراين ولا-يت فقيه جامع الشرائط با خصوصياتى كه ذكر كرديد جيزى است كه هر كس به اسلام و جامعيت و شمول آن 
معتقد باشد بر حسب عقل و فطرت خود, آن را آرزو نموده و براى تحقق آن تلاش خواهد نمود و آن را به صلاح جامعه و 


حقوق آنان را كاملا رعايت نموده است. 


معناى ولا-يت فقيه اين نيست كه ولى فقيه خود به تنهايى همه امور جامعه را انجام دهدء بلكه ولى فقيه مركز و محور امور 


است» هر كارى را به اهلش و هر مسئله اى را به اركان و 
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تشكيلات و مؤسسه مربوط به خودش با رعايت توان و تخصص و امانتدارى آنان واككذار مى نمايد و خود وى نيز توسط 
نيروهاى دقيق و مطمئن بر كار آنها نظارت مى كند تا مبادا سهل انككارى نموده و در انجام وظايف خود كوتاهى ورزندء جرا 
كه مسئوليت واقعى حكومت اسلامى به عهدة اوست. ولى فقيه در تصميم كيرى راجع به كارهاى مهم با افراد خبره و آكاه آن 
كار مشورت مى كند تا مبادا تصميمى بر خلاف مصالح جامعه اتخاذ كند و در اين رابطه ضربه اى جبران نايذير بر ييكر امت 


اسلامى وارد آيد. ضرورت مشورت بدان جهت است 


كه مسأله مربوط به شخص و يا فرد خاصى نيست تا اينكه اشتباهات او قابل كذشت باشدء بلكه مسأله مربوط به شئون عمومى 
اسلام و مسلمين است و بايد در مسائل» نظر آنان مد نظر قرار داده شود. در جايى كه خداوند سبحان به ييامبر اكرم (ص) كه 
عل كل وخام رزاعراة امك مسو كروك وت وماد ب الواقكة ل ةرقلا الور رادر رابطه با امور 
اجتساعى و كوس تواصيه يه مشورك عى كد وحن فزمابد وز رقع ور ينه )1١«‏ تكليف ديكران هر جند بسيار 


خوش فكر و نابغه باشند مشخص است. 


[در طول مباحث كتاب بويزه در بخش وظايف و اختيارات ولى فقيه؛ اينككونه مباحث به تفصيل مورد بحث قرار خواهد 


كرفت.] 
- لزوم دخالت علما و فقها در مسائل سياسى- 


بى اطلا-عى فقها از مسائل سياسى- اجتماعى جامعه و دخالت نكردن در اصلاح امور مردم و به عهده نككرفتن مسئوليتهاى 
مختلف حكومت اسلامى از طرف آنان به هيج وجه در بيشككاه خداوند يذيرفته نيست و باعث تبرئه آنان نمى كردد؛ بلكه بر 
آنان واجب است كه معلومات سياسى اجتماعى لازم را كسب نموده و خود را آماده كنند تا به اندازة توان خودء كوشه اى از 
مستئوليتهاى حكومت اسلامى را به عهده بككيرند. زيرا ولايت وادارة شئون مسلمين از مهمترين واجبات و تنها وسيلة اجراى 
عندالث و برقرارى ساير فراشن اسلافئ است. كثاره كير الاين امر و رها كردن مقدرات سلناتان و شهرهاو كشورشاي 
اسلامى به دست ستمكران و طاغوتها و دست نشاندكان آنان ظلمى بزركك به اسلام و مسلمين محسوب مى شود. بر مردم نيز 
لازم است به طرف علما رفته» آنان را انتخاب كنند و از آنان بخواهند و آنان 


را يارى دهند تا به وظايف خود عمل نمايند. 


در روايتى سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) نقل نموده كه آن حضرت فرمود: 


6١00‏ شورى/7/7 
15 آل عموان ةا 
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هدايت بوده ويا در ضلالت» ظالم بوده يا مظلوم» بحق كشته شده يا بناحق- درنكك نكنند و هيج عملى انجام ندهند و دست به 
كارى نزنند تا براى خود امامى ياكدامن, يارساء عالم به سنت و آكاه به مسائل حكومت بركزينند تا به امورشان سر و سامان 


داده و بين آنان حكومت نمايد و حقوق مظلومين را از ظالمين كرفته و مرزها را محفوظ نككّهدارد.) «؟١)‏ 


ونيز در صحيحة زراره از امام محمد باقر روايت شده كه آن حضرت فرمود: «اسلام بر ينج جيز بنا شده است. بر نماز و زكاه و 
حج و روزه وولايت» زراره مى كويد: عرض كردم كداميكك از اينها افضل است؟ حضرت فرمود: ولايت افضل است به خاطر 
اينكه ولايت كليد آنهاء و والى راهنما و زمينه ساز انجام آنهاست.) ١1١١‏ 


بوده و ساير امور به دست رهبر اجرا مى شود. 


جاى بسى شككفتى است كه فقهاى ماء در كتب فقهى خود مواردى همجون سريرستى اطفال يتيم و ديوانكان و حفظ اموال 
كسانى كه غايب هستند و يا از دسترسى به اموال خود بازداشته شده اند را از «امور حسبيه) مى شمارند و مى كويند ولى فقيه 


اين كونه موارد را به عهده بككيرد» اما نسبت به اصل حكومت اسلامى كم توجهى مى نمايند. 


ما مى يرسيم جكونه مى توان كفت شارع حكيم به بى سريرست ماندن اموال جزئى صغير و مجنون رضايت نداده. اما به مهمل 


ماندن امور مسلمين و سيردن سرنوشت امت اسلامى به دست كفار صهيونيست و مزدوران شرق وغرب رضايت داده است! 
4- عوامل انزجار مسلمانان از سياست و حكومت: 
اشاره 


راز و رمز اين كناره كيرى و كوشه نشينى و ابراز انزجار مسلمانان بويزه فقها و علماى آنان» از اسم سياست و حكومت را شايد 


بتوان در موارد زير خلاصه نمود: 


.)21١(‏ و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل» ضالا كان او مهتدياء مظلوما كان او 
ظالماء حلالل الدم او حرام الدم, ان لا يعملوا عملا و لا يحدثواء حدثا ولا يقدموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان 


يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه. يجمع امرهم و يحكم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه و يحفظ 
اطرافهم. (كتاب اسرار آل محمد منسوب به سليم بن قيس/ 187). 


(19). عن انين جعفر ا قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: فقلت: و 
اى شىء من ذالكك افضل؟ فقال: الولايه افضل لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن. (اصول كافى» جلد ؟. ص .١18‏ كتاب 
ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام» حديث/ 0). 
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١‏ - مشاهدةٌ اعمال و رفتار حكام و خلفاى ستمكر و طاغى 


كه در طول سالهاى متمادى بر كشورهاى اسلامى حاكميت داشته اند. مشاهدة برخورد قهرآميز آنان با اهل حق و ظلم و 
فسادها و اسرافها و حيف و ميلها و تزوير و مكرها و فريبهاى شيطانى و قلب حقايق و كتمان فضايل و ... كه همه را به اسم 


حكومت و سياست انجام مى دادند» جناياتى كه جهره حكومت و حتى نام آن را براى مردم كريه و سياه كردانيده است. 
'؟- مشاهدة كردار ناشايست و خيانت آميز علماى سوء و طالبان دنيا 


(وعاظ السلاطين) كه براى كسب مال و مقام دنياء دين خود را فروخته و به دستكاه ظلمه و سلاطين جور نزديكك مى شدند و 


با دك ركونه نمودن حقايق به تطهير حكام ستمكر يرداخته و جنايات آنان را تأويل و توجيه مى كردند. 


-٠‏ وسوسه ها و تلقينات عوامل و ايادى استعمار 


و دستهاى مرموزى كه بى دربى در ميان مسلمانان نغمة جدايى دين از سياست را سر داده و دين اسلام را با تمام كسترد كى و 


شمولش در برخى عبادتها و مراسم و آداب فردى و مسائل شخصى خلاصه مى نمودند. 


اينها همواره عوامل عمده اى بود كه سبب مى شد فقهاى بزركوار و علماى ما خود را در كنج مدارس و خانه هاى خويش 
فحبوس كرده و كسان كنند كه احباط در كناره كبريى ال همه جير و كوشه كبرق اسثه اين جو و.روحيه تاحايبى كسترش 
يافت كه حتى تدريس مباحث ولايت و حكومت اسلامى و كفتكو يبرامون فروع آنء مباحثى زائد و بى فايده كه ثمره اى بر 
آن مترتب نيست تلقى مى شد و برخى بطور كاملء آن را كنار ككذاشته و برخى به صورت بسيار محدود و حاشيه اى و ضمنى 


[كسانى كه در ابن سده هاى اخير به طرح ابن مباحث برداخته اند] 


از ميان فقهاى شيعه در اين سده هاى اخير كسانى كه به طرح اين مباحث يرداخته اند» يكى مرحوم محقق نراقى است كه در 
كتاب عوائد خويش يكك عائده (فصل) از آن را به اين مبحث اختصاص داده است. البته همين يكك فصل هم با تمام اختصار و 
اجمالش بسيار لطيف و وزين نككارش يافته است. و ديكرى مرحوم شيخ اعظم» انصارى طاب ثراه است كه در كتاب بيع 
مكاسب به دنبال طرح مباحث خريدوفروش اموال يتيم از باب امور حسبيه» مطالبى در زمينه ولايت فقيه مطرح فرموده اند» و 
ديكرى مرحوم محقق نائينى قدس سرّه است كه در رسال نسبتا كوتاه تنزيه المله و تنبيه الامه مطالب يرارزش و كرانستكى را 


دراين زمينه رقم زده اند. 


و نيز استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى در اثناى بحث مربوط 


به نماز جمعه كه تقريرات آن در كتابى به اسم البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر در سنه 1717/8 ه- ق توسط اين جانب 


نكاشته شده و به جاب رسيده» به صورت اجمال مطالبى 
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امَا همانكونه كه ملاحظه فرموديد همه اين نوشته ها ييرامون اين موضوع به اجمال و اختصار بركزار شده بود تا اينكه استاد 
بزركوار» رهبر انقلاب اسلامى ايران آيت الله العظمى امام خمينى مد ظله العالى با تفصيل و كستردكّى بيشترى به صورتى بديع 
و بى سابقه در تبعيد كاه خود- نجف اشرف- به بحث و بررسى آن يرداختند و سيس با انتشار يافتن آن به زبان عربى و فارسى 
افكار و اذهان مسلمانان بويزه مسلمانان ايران به اين بخش از مسائل حياتى اسلام متوجه كرديد و همين توجه و عنايت بود كه 
رشد اجتماعى و آكاهى سياسى مردم را به حدّى افزايش داد كه مردم ايران يكيارجه در مقابل طاغوت زمان و نظام ننككين 
شاهنشاهى قيام نموده و با يارى خداوند متعال» على رغم كمبود وسايل و مشكلات زياد انقلاب شكوهمند اسلامى را به 


و شما خوانندةٌ عزيز بايد توجه داشته باشى كه اككر امروز ياره اى نواقص در ادارةٌ حكومت اسلامى مشاهده مى شود تا اندازه 


شدن اثرات آن از اعماق جامعه مدتها طول خواهد كشيد. 


طبيعى است اداره و بازسازى كشورى همانند ايران در اين عصر متلاطم» كه دشمنان انقلاب از هر كوشه اى به ما هجوم آورده 


اند وابر 


جنايتكاران و عمال آنها از جوانب مختلفء حمله ها را آغاز نموده و جنكك نسبتا طولانى را به ما تحميل نموده اند» كار آسانى 
نيست و نياز به فراغت بيشتر و كمكك و همكارى همه اقشار ملت دارد. از اين روء بر علما و فضلاى متعهد و اساتيد و جوانان 
آكاه است كه مشكلات زمان را بشناسند و براى رفع آنها جاره اى بينديشند بر آنان است تا مسائل سياسى و علم ادارة كشورء 
احكام قضا و فنون اقتصاد و احكام آن و ساير مسائل لازم را بياموزند و خود را براى برداشتن بارى از بارها و ير كردن شكافى 
از خلأهاى جامعه آماده نمايند و براى خدمت به مردم دامن همت به كمر زنند تا خداوند سبحان توسط آنان نواقص را بر 


طرف نموده ودين خود را به وسيلةٌ آنان سرافرازى و اعتلا بخشد. 


بايد اين معنى را همواره در نظر داشت هنكامى كه حفظ حكومت و موازين اسلامى 


(؟1). البته حضرت استاد دام ظله» اين موارد رااز باب نمونه ذكر فرموده اند وكرنه موارد آن بويزه در بين فقهاى متأخر و 
معاصر فراوان است كه سخنان تعدادى از آنها در ديباحِهٌ همين كتاب تحت عنوان «تاريخحه نكارش فقه حكومتى در اسلام) 
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لازم وواجب باشد, مقدمات آن نيز كه كسب آمادكى و صلاحيت است واجب و لازم مى كردد» كه در صورت سستى و 
كوتاهى هيج كونه عذرى در بيشككاه خداوند سبحان نخواهيم داشت. و بايد به اين نكته نيز هميشه توجه داشت كه غرض بر 
طرف كردن مشكلات زمان است بر اساس دستورات اسلام» نه تطبيق دستورات اسلام 


بر مشكلات زمان. 


خداوندا ما را در كوشش براى كسب رضاى خود موفق بدار و به مرض تنبلى و واككذاردن مسئوليتها به عهدة ديكران مبتلا 


مكردان. آمين رب العالمين. 
4- سبب تأليف و اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب: 


[سبب تأليف] 

جون در سلسله درسهاى خارج فقه. مباحث مربوط به زكات» سخن به «سهم عاملين عليها)- حقوق مأموران كردآورى و 
كهدارى زكات- رسيد و مسأله حكومت و ولايت فقيه عادل و آكاه به امور در زمان غيبت حضرت ولى عصر (عج) مطرح 
كرديدء با توجه به مطرح بودن اين بحث در محافل و مجالس و نيز احتياج ضرورى به بررسى اينككونه مسائل بويزه يس از 
ييروزى انقلاب اسلامى ايران» از طرف برخى از فضلا و طلاب شركت كننده در جلسات درس ييشنهاد شد كه سخن در همين 
زمينه به صورت كسترده تر ادامه يابدء اما كرفتاريها و مشغله هاى زياد روزانه» و نيز كستردكّى دامنة بحث مرا از يذيرفتن اين 
ييشنهاد بازمى داشت. تا اينكه بالاخره با يارى خداوند متعال و از باب (ما لا يدركك كله لا يتركك كله) و «الميسور لا يتركك 
بالمعسور» تصميم بر اين شد كه در حدّ توان در حدود اقتضاى فرصت بدان يرداخته شود. به همين جهت در اين كتاب صرفا 
به تبيين مبانى فقهى حكومت اسلامى و به درج مباحث كلى و جمع آورى آيات و روايات و نقل نقطه نظرهاى برخى از فقها 
و علما يرداخته شده. اما جزئيات و ريز مباحث هر بخش از حكومت اسلامى و نقطه نظرهاى دانشمندان مختلف شرق و غرب 


و بسط و تفصيل مطالب به عهدهُ فضلا و انديشمندان محترمى كه از وقت و فراغت بيشترى برخوردار هستند واكذار شده است. 


مطالب ابرق كتاب» اساسا براى تدريس در جلسات درس 


آماده شده؛ امّا از آن جهت كه من طبق رسم و عادت ديرين خودء درسها را يادداشت نموده و مى نوشته ام» لذا درس و نوشته 
كرجه در تبيين و توضيح و تقديم و تأخير مطالب اندكك تفاوتى با يكديكر دارد» اما هر دو بر يكك اساس بنا شده كه مجموعة 


آن در يكك مقدمه و هشت بحخش ويكك خاتمه به شرح زير» خدمت شما تقديم مى شود. 
[اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب] 
مقدمه: مقدمة كتاب مشتمل است بر مطالبى بيرامون وجود دولت و حكومت براى جوامع» 


آشنايى اجمالى با انواع حكومتهاى رايج در جهان» حكومت اسلامى و ضرورت تشكيل آن در همه اعصار و ازمنه» استمرار 


حكومت انبيا و ائمه معصومين (ع) در ولايت فقيه 
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لزوم وخخالت علما در مسائل سياسى الجتماعن مسلماثان وفسائل ديكرى از اين قبيل: 

بخش اول: در اين بخش يبرامون مقتضاى اصل عملى فقهى در مسأله حكومت و ولايت» 

با قطع نظر از ساير ادله مربوطه سخن كفته شده است. 

اين بخش با توجه به محدود بودن مطالب آن., كوتاه ترين بخش كتاب محسوب مى كردد. 

بخش دوم: در بيان اثبات اجمالى ولايت رسول خدا (ص) و ائمه معصومين (ع) از ديدكاه ماست 

كه ضمن آنء فوايد و تنبيهات مفيدى را نيز آورده ايم. بديهى است يرداختن به اين مبحث در اين كتابه با اينكه اين يكك 
بحث اعتقادى, كلا-مى است. بدين جهت است كه اعتقاد به ولاءيت بيامبر (ص) و امامان (ع) طبق اعتقاد ما اساس حكومت 


اينجا كاملا جنبه فقهى دارد و با توجه به مسلم بودن آن در باب اعتقادات به صورت كذرا به آن يرداخته واز آن عبور نموده 


ابم. 
بخش سوم: در رابطه با لزوم حكومت و ضرورت ايجاد آن در همة زمانهاء 


از نظر اسلام است كه طى جهار فصل به بررسى آن يرداخته ايم» فصل اول در نقل فتاوا و نظريه هاى برخى از بزركان و 
علماى اسلام است كه ادعاى اجماع در مسأله نموده اند» فصل دوم: 


مرورى اجمالى بر ابواب مختلف فقه از نظر روايات و فتاواى فقهاست. ابوابى كه در آن مسائل حكومتى اسلام و وازه هايى 
نظير والى» سلطان» حاكمء بيت المالء زندان» شمشير و .... كه حاكى از قدرت و حكومت هبتك كفتك شدة است. 


در اين فصل ثابت شده كه تشريع احكام اسلام بطور كلى بر اساس دولت و حكومت عادل يايه ريزى شده و مسائل حكومتى 
در تارويود فقه اسلامى تنيده شده استء اين فصل به نوبة خود به جهارده قسمت ديككر تقسيم شده است. فصل سوم به اقامة 
دليل بر ضرورت حكومت اسلامى در همه اعصار و زمانها و وجوب تلاش براى بريا ساختن آن يرداخته وده دليل در اين 


رابطه اقامه شده كه اميد مى رود موجب قانع شدن هر شخصى منصفى كردد. 


فصل جهارم به درج احاديث و رواياتى كه اهل سكوت براى 


توجيه بى تحركى خود در عصر غيبت» بدان تمسكك نموده اند يرداخته و ضمن آن مقصود واقعى روايات را مشخص نموده 


ايم. 
بخش جهارم: در رابطه با شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى است 


كه ضمن آن از طريق عقل و قرآن وسنت شرايط حاكم اسلامى را مورد بحث و بررسى قرار داده» آنككاه شرايطى را كه 


دانشمندان در آن اتفاق نظر ندارند ياداور شده ايم. اين 1 بحش مشتما بر 
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دوازده فصل ان 
بخش بنجم: در اين بخش جكونكى انعقاد امامت» 


كيفيت حاكميت يافتن فقيه و اينكه آيا تعيين رهبرى با نصب كلى از جانب امامان معصوم عليهم السلام صورت كرفته و يا 


اينكه با اتتخاب عمومى مردم مسلمان فقهاى واجد شرايط بركزيده مى شوند» بحث شده است. 
اين بخش مشتمل بر شش فصل است كه فصل ششم آن بسيار طولانى است و در ضمن آنء شانزده مسأله بسيار مهم مورد 


بحث قرار كرفته است. آخرين مسأله آنء اين است كه اكر امام مسلمانان فاقد شرايط لازم بودء آيا مى توان عليه وى مبارزة 
مسلحانه نمود يا نه؟ 


بخش شثم: ببرامون حدود ولايت فقيه» شرح وظايف ولى فقيه» نقش قواى سه كانه 


- قواى مقننه» مجريه و قضائيه- وظايف رهبر در مقام اسلام و مردم و وظايف مردم در مقابل رهبر است. اين بخش بر يانزده 
فصل مشتمل است كه طولانى ترين و مهمترين آن فصل جهارم است كه از وظايف قواى سه كانه بحث مى كند. 


بخش هفتم: بيرامون اخلاق حكومتى اسلام» 
سيره و اخلاق عملى حاكم و ساير كاركزاران حكومت اسلامى از زندكّى شخصىء خوراكك و يوشاكك و ارتباطات اجتماعى 
آنان است. در اين بخش در سه فصلء آيات و رواياتى كردآورى شده بسيار زيبا و لطيف و جالب توجه كه براى عموم 


مسئولين حكومت اسلامى بويزه رهبران و صاحب منصبان قابل تأمل و بررسى است. 


كه در آن منابع اقتصادى و مالى حكومت اسلامى طى جند فصل مورد بحث و بررسى قرار كرفته است. 

خاتمه: در خاتمة كتاب» عهدنامة معروف حضرت امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر 

كه مشتمل بر مطالب بسيار مهم و اساسى در رابطه با ادارة حكومت اسلامى است به عنوان حسن ختام» درج شده تا يايان 
كتاب با عطر كلام آن حضرت عطرآ كين كردد. 

-٠١‏ شيوه و طريقة ماء در بحث: 

اشاره 

شيوه و طريقه اى كه در طرح اين مباحث مورد نظر بوده بدين كونه بوده است. 

الف: طرح بحث به شيوة فلاسفه. 

شيوه و طريقة ماء در طرح مباحث اين كتاب با آنجه بزركان و علما تا كنون در مباحث ولايت فقيه ييموده اند متفاوت است. 
زيرا آن دسته از فقهاى ما كه متعرض اين موضوع شده اند در ابتدا و از همان كام اول» ولايت فقيه جامع الشرائط را مسلم 


فرض نموده؛ آنككاه براى اثبات آن به دلايلى نظير «مقبوله عمر بن حنظله» استناد نموده اند و ازاين طريق براى اثبات مدعى» 


خود را به زحمت و مشقت افكنده اند 
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كه طبق اين شيوه اكر ايراد و مناقشه اى به دلايل مذكور وارد كردد. طبق استدلال آنان بنيان ولايت فقيه فرو خواهد ريخت. و 
اما ما در اين مباحثء ابتدا از ضرورت حكومت و دولت براى جامعه و ضرورت وجود آن در همهُ اعصار صحبت نموده» سيس 
به تفكيكك نايذير بودن دستورات و قوانين اسلام از حكومت واينكه دولت و حكومت جزو بافت نظام اسلام و عضو جدايى 


نايذير شريعت اسلامى است سخن رانده و بر اساس آيات و روايات و فقه فريقين (شيعه و سنى) اين مسأله را ثابت نموده ايم. 


آنكاه شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى را بر اساس آيات و روايات و عقل برشمرده و در نهايت از مجموع آن به اين نتيجه 
رسيده ايم كه اين شرايط و ويزكيها در عصر غيبت به كسى جز ولى فقيه واجد شرايط منطبق نيست و بدين طريق» اجمالا 
ولا-يت فقيه را ثابت نموده ايم. يس از اين نتيجه كيرىء در زمينه شيوة انعقاد ولايت و راههاى آن سخن كفته و مسائلى را در 


اين 


باره مطرح كرده ايم كه آيا انعقاد ولا-يت و رهبرى فقط با نصب و تعيين استء يا اينكه رهبرى با انتخاب مردم در صورت 
عدم وجود نص هم صورت مى يذيرد. در اينجاست كه اكر ثابت شد دليلى بر منصوب بودن فقيه براى امامت و ولايت وجود 
ذازد» مقضوه حاضل است» دز غير اخ صورت بر امت واجبن:استث كه وى وا به رهيري انعحاب كنشده كه اكر غير اوارا 
انتتخاب كنند جايز نيست و امامت در او منعقد نمى كردد جون فاقد شرايط لازم است. تفاوت اين دو شيوه در واقع همانند 
تفاوت دو شيوة متكلمين و فلاسفه در مسائل عقلى در مورد اثبات صانع و آفريد كار استء زيرا متكلم در ابتدا حدوث عالم را 
مثلا مسلم فرض نموده و سيس براى اثبات صانع به آن استدلال مى كندء اما فيلسوف در كام اول اصل وجود را مورد بحث 
قرار داده و در مراتب بعد» عوارض آن يعنى وجوب و امكان و قدم و حدوث و .. را مورد بحث قرار مى دهدء كه بالاخره به 
حدوث عالم منتهى مى شود. يس در اين كتاب ما به سبكك فلاسفه در مسائل عقلى سير نموده ايم نه به سبكك متكلمين. 


ب- تكيه بر كردآورى مجموع مطالب: 


ونيز در اين مباحث بيشترين سعى ما براين بوده كه در رابطه با هر موضوع, آيات و روايات مربوط به آن از طريق فريقين 
(شيعه و سنى) كرد آورى شود و به مناسبت هر مبحثء برخى از كلمات فقها و علماى صاحب نظر در آن زمينه نقل كردد. در 


نقل روايات» به بحث و بررسى و جرح و تعديل سند احاديث نيرداخته ام» مككر در برخى موارد لازم؛ زيرا يكى از 


اهداف عمدة ما در اين كتاب جمع آورى روايات يراكندة اين مباحث بوده است تا تحقيق و بررسى براى علاقه مندان آسان تر 


كردد. 
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كه «ربٌ حامل فقه الى من هو افقه منه .))١8«‏ 


ج- بووسى مسائل به شيوةٌ تطبيقى يا فقه مقارن: 


با توجه به اينكه موضوع حكومت اسلامى جيزى نيست كه در ميان مسلمانان به فقه شيعه اماميه اختصاص داشته باشد بلكه اين 
فسألة ازعيد كاد هية مسلماتان يك اهر دورق السسح» اذاايق زو باسعه اسك بحت كن أن دشيو اف ناشد كه ارا همة 
مذاهب فقهى اسلام را در بر كيرد. شيوهٌ بسيارى از فقهاى ما شيعة اماميه در كتب فقهى شان بر همين مبنى بوده است. مانند 


سيد مرتضى در ناصريات و انتصارء شيخ طوسى در خلاف» محقق در معتبر» علامه در تذكره و منتهى. 
آنان در كتابهاى فقهى و اصولى شان روايات و فتاواى سنت را نيز متعرض و يادآ ور مى شده اند. 


شيوةٌ استاد بز ركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى اعلى الله مقامه نيز بر همين مبنى استوار بود. از سوى ديككر جه بسا 
رواياتى از ائمه ما «عليهم السلام) در مسائل كوناكون نقل شده كه ناظر بر روايات و فتاواى مشهور فقهاى سنّت در زمان آنان 
است و در روايات و فتاواى آنان قرينه هايى وجود دارد كه معنى و مقصود روايات ائمه ما را روشن مى كرداند. و نيز در 
بسيارى از مسائل اين بحث؛» شمارة اخبار و روايات به اندازه اى زياد است كه در مجموع علم اجمالى بيدا مى كنيم به اينكه 
برخى از آنها از معصوم صادر شده و ما از اين موضوع به عنوان «تواتر اجمالى» ياد مى كنيمء اين مقدار در اثبات اصل موضوع 


مورد بحث و مورد 


استدلال كفايت مى كند, هر جند نتوان به مضمون جداكانه تكك تكك اين روايات استناد نمود. از كلام شيخ الطائفه (شيخ 
طوسى ره) جنين بر مى آيدء به رواياتى كه از طريق سنت از امير المؤمنين و ساير اثمه معصومين (ع) نقل شده؛ عمل كردن روا 
مى باشدء مشروط بر اينكه از طريق شيعه روايات و اجماعى كه مخالف آن باشد وجود نداشته باشد» ظاهر اين است كه در 
رواياتى كه راويان سنت از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده اند نيز اين ملاكك وجود دارد. ايشان (شيخ طوسى) در كتاب عدّه مى 


فرمايند: 


«... اما كر راوى حديثى در اعتقاد» با مذهب شيعه مخالف باشد» ولى مع ذلكك حديثى از ائمه ما «عليهم السلام) روايت كند. 
بابد دن يمون أن تكريست» :اكر از طريق افراة موود اطمينان روا كدان نظر.مضمون مخالك آن ناشك وجوه داززه واحت 
است كه آن را به دور انداخت و به آن توجه نكرد. اما اكر از طرق شيعه روايتى نرسيده و از فقهاى شيعه نيز سخنى در آن باب 


شنيده نشده 


(9أ/ ايها عقيو كه يه نه تار ويف مسائل كقهى :را امعقل مق كنة. 
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واجب است به آن روايت عمل نمود؛ جرا كه از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «اككر حادثه اى براى شما بيش آمد كه 
حكم آن رادر روايات ما نمى يابيدء به رواياتى كه ديكران از على (ع) نقل نموده اند مراجعه كرده و به آن عمل كنيد) «18) 
وبه همين خاطر است كه فقهاى ما به روايات منقول از «حفص بن غياث» غياث بن كلوبء نوح بن دراج» سكونى» و ديكر 
رجال عامه 


كه از ائمه ما روايت نموده اند» در صورتى كه روايت معارض و نظر خلافى در مقابل آن اراثه نشده باشدء اعتنا نموده و طبق 


آن عمل مى كنند.) »١7(‏ 
د - رعايت تريب در نقل آيات و روايات: 


شيوه ديكر ماء در طرح هر مبحث و مسأله اين است كه در ابتدا آيات شريفه اى كه بر موضوع دلالت دارد نقل نموده. آنكاه 
به ذكر روايتهايى كه از بيامبر اكرم (ص) جه از طريق شيعه و يا سنت نقل شده مى يردازيم. آنككاه روايتهاى منقول از امير 
المؤمنين و ساير ائمه عليهم السلام را به ترتيب درج مى كنيم. 


البته بندرت از اين قاعده عدول شده. كه آن هم به خاطر رعايت نكات ويزه اى بوده كه با اندكك تأملى سرّ آن بر خواننده 


آشكار خواهد شد. 


كتاب بوده است. و در مواردى كه روايتى در مقام بيان و تفسير آيه اى بوده نقل آن روايت را مقدم داشته ايم. 


اما در هر صورت هيج كونه ادعايى در بى عيب و نقص بودن ترتيب كتاب» جكونكى بيان مطالب و يا به دور از اشتباه و خطا 


بودن برداشتهاء نب نيست. جرا كه انسان همواره در معرض خطاكارى و فراموشى است. 
-١١‏ اهميت فقه حكومتى و مسائل اجتماعى در اسلام: 


در رابطه با فقه و فقاهت در اعصار اخيرء بين مسلمانان اعم از شيعه يا سنى» دو نقصان آشكار عارض كرديده» يكى نقصان در 
كميت و ديكرى در كيفيت و نوع مباحث. نقصان كميت؛ كاهش يافتن حوزه هاى علميه و مدارس عالى علوم اسلامى در 
جهان اسلام است كه در اثر آن با تلاشهاى استعمار و همكارى عمال و دست نشاند كان آنها تعداد فقهاى خبره و متبحر در 
مسائل اسلامى به حد اقل كاهش يافته است. و اما نقصان در كيفيت» بدين كونه كه بيشترين تلاشهاى فقهى در مسائل عبادى 


كرديده و به جهت حاكم نبودن دستورات 


(08). اذا انزلت بكم حادثه لا تجدون حكمها فيما روى عنا فانظروا الى ما رووه عن على (ع) فاعملوا به. 

(10). العدهء ج /١‏ 8/ا؟. 
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اجتماعى اسلام در طول سالهاى دراز بر جامعه» كمتر به مسائل عمومى و اجتماعى مسلمين يرداخته شده است. 


از اين روء از جوانان مسلمانى كه داراى استعداد و آمادكى تحصيلى هستند در سطح كشورهاى اسلامى انتظار مى رود كه با 
كاستن از توجه خود به دنيا و زيور و زينتهاى آن با نيت صادقانه و ياكء و همت عالى به دانشكاههاى اسلامى و حوزه هاى 
علميه روى بياورند. 


واز طلااب وفضلا نيز اميد مى رود كه به فراكيرى مسائل فردى اكتفا نكرده بلكه به تفقه در مسائل عمومى و قضاياى 
اجتماعى اسلام بيردازند» مسائلى مانند مسائل مربوط به بريايى دولت از نظر اسلام» جهاد و دفاع در برابر بيكانكان؛ روابط بين 
الملل جوامع اسلامى با يكديكر ويا كشورهاى بيكانه و غير مسلمان يا جكونكى ارتباط مسلمانان با اقليتهاى غير مسلمان 
مسائل فقهى مربوط به انفال» زمين و ثروتء ابواب مختلف قضاوت در اسلام و احكام حدود و تعزيرات و قضا و شهادات و 
دهها مسأله ديكر از اين قبيل. جرا كه بسيار مشاهده مى شود در رابطه با يكك مسأله مهم اجتماعى با اينكه مبانى آن در كتاب 
وسنت موجود است ودر كتابهاى فقهاى كذشته نيز ذكرى از آن به ميان آمده؛ اما به صورت اساسى بحث و بررسى ييرامون 


انتعورك كروو يش كلاك ١‏ واحاكسي ده و فاق شقن وامدال كرد يده اكوا داق 


حوزه هاى علميه عيب و نقصى است واضح و آشكار. 

در كتاب اصول كافى روايتى كه سند آن هم بد نيست از امام جعفر صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 
«هنكامى كه خداوند به بنده اى نظر نيكك داشته باشد» وى را در دين خود 

فقيه مى كرداند). «18) 

و نيز با سند صحيح از «ابان بن تغلب» از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«بسيار دوست دارم كه با تازيانه بر سر يارائم زده شود تا در دين تفقّه كنند.» 019١‏ 

وازابى حمزه از امام زين العابدين (ع) روايت شده كه فرمود: 


و كرفتار شدن در كردابها 


.)١0(‏ عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا اراد الله بعبد خيرا فقهه فى الدين (اصول كافى 7/١‏ كتاب فضل العلم» باب صفه العلم و 
فضله و فضل العلماء» حديث . 


(19). عن ابى عبد الله (ع) قال: لوددت ان اصحابى ضربت رءوسهم بالسياط حتى يتفقهوا. (اصول كافى ١ /١‏ كتاب فضل 
العلم» باب فرض العلم و وجوب طلبه» حديث 0 
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البته اين معنى آشكار است كه يس از خداشناسى برترين دانشها علم فقه استء جرا كه توسط آن, احكام خداوند تباركك و 
تعالى در تمام شئون شناخته مى شود. اللهم فوفقنا للتفقه فى دينكك و العمل بما يرضيك. 


-١7‏ عدم تنافى طرح مباحث علمى با وحدت اسلامى: 


نكتهُ مهم ديكرى كه لازم است بدان توجه داده شود اين است كه بحث فقهى و علمى اصيل در مباحث مورد اختلاف مذاهب 


اسلامى» على رغم آنجه برخى ينداشته اند» نه تنها منافاتى با 


اضل.ضرووت عتفظ وكحدت اميق تدذارة وضيرية اق نه يكنا جكى مسلناناتة ؤاوك تمى كلذ بلكه نه وحدت سلميق لين 
كمكك مى كند. زيرا بر هر انديشمند مسلمان آزاده اى لازم است فقه ساير مذاهب را نيز بداند و با نكات آن آشنايى داشته 
باشد واين نيز صحيح به نظر نمى رسد كه فقهاى هر مذهب آنجه را به نظر خود صحيح وحق مى دانند جرأت ابراز آن را 
نداشته باشند و يا به خاطر مصالحى ابراز نكنند. از باب مثال از يكك عالم فقيه شيعى انتظار نمى رود كه در يكك مبحث علمى و 
فقهى نظر خود را كتمان نموده و آنجه را حق مى داند ابراز نكند. و به اين نكته بايد همواره توجه داشت كه معناى وحدت 
اسلامى هركز به معنى كتمان حقايق و علوم نيست. بلكه معنى وحدته بروز و ظهور بخشيدن به مشتركات فيما بين فرقه هاى 
مختلف اسلامى و ايجاد ارتباطات و مبادلات علمى فرهنككى, محكم كردن بيوندهاى سياسى - اقتصادى و حفظ ادب و احترام 


وحدت اسلامى عبارت است از همدست شدن مسلمانان در حل مشكلات عمومىء و جهاد مشتركك با كفر جهانى كه بر تمام 
شئون مسلمانان حنكك افكنده اسث. دين ما يكى» يبامبر ما يككى» كتاب ما يكى» قبلة ما و عبادتكاههاى ما يكى است و ما 
مسلمانان در اصول و در بيشتر فروع با يكديكر مشترك هستيم» يس واجب است مراقب باشيم دشمن بين ما اختلاف نيفكند و 
ايجاد كينه و دشمنى نكندء كه اين عمده ترين وسيلهُ تسلط دشمنان بر ماستء جنانجه از يكى از رؤساى دولت بريتانيا نقل 
شده كه كفته است: «تفرقه بينداز و حكومت كن). 


روش استاد بز ركوار ما مرحوم 


1ك الله العظي و درو كات أ ادهفران دز سفياع قو ات يران مس انعم ارب كا تسترا لمرسطين جانقطه 
نظرهاى ساير مذاهب 


(0). عن على بن الحسين (ع) قال: لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج و خوض اللجج. (اصول كافى؛ 
لف إحاوة كتاب فضل العلم؛ باب ثواب العالم و المتعلم» حديث 0). 
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اسلامى طرح مى كردند و ما نيز با اقتدا به ايشان در اين كتاب همين راه را ييموده ايم و در مباحث مختلف. فتاواى علماى 
سنت و رواياتشان را متذكر شده ايم و متقابلا از برادران سنى مذهب نيز انتظار داريم به فقه شيعه كه همان فقه عترت طاهرة 
ييامبر اكرم (ص) است بذل توجه نموده و به القائات دشمنان و جنجال نادانان و افراد كج انديش و بدخواه توجه ننمايند. 

من در يكك كلام و به صورت خلاصه به افراد صاحب فضل و اهل بحث و نظر از هر دو فرقة شيعه و سنى سفارش مى كنم كه 
باوسعت نظر و با رعايت و حفظ ادب در كلام و قلم با مسائل علمى برخورد نموده و همواره مواظب باشند كه در نوشتار و 
كفتار به دامهاى شيطانهاى جنى و انسىء و نفسى كه آدمى را به انجام زشتيها فرمان مى دهد كرفتار نشوند. 

15- تذكر و عذر خواهى: 


در خاتمة اين مقال لازم مى دانم اين مطلب را متذكر شوم آنجه براى ما تا كنون بر اساس تجربه ثابت كرديده؛ اين است كه 
هر زمان سخنى از مسائل اساسى جامعه كه موجب بيدارى و رشد مسلمانان بوده مطرح مى شده و يا كتاب و نوشته اى از اين 


قببل انتشار مى يافته؛ 


به دنبال آن نوكران استعمار و ايادى نادان و ساده و يا جيره خوار و يليد آنان سعى در شايعه يراكنى و مسموم كردن جوٌ در 


كشورهاى اسلامى و محافل دينى و علمى نموده و مى كوشيده اند با ايجاد جوء جامعه را عليه نوشته و نويسنده برانكيزند. 


اما من به برادران محترم» فضلاى بزركوار و سروران معظم توصيه مى كنم كه اين نوع سر و صداها و جنجالها آنان را از عمل 
به وظايف دينى و تحقيقات اسلامى بازندارد و اينكه شتابزده به هيج كونه اعتراض و يا مناقشه در مطلب و يا جمله اى از اين 
كتاب زبان نكشايند مكر بعد از احاطه به تمام ابواب و فصلهاى آنء جرا كه مباحث و مطالب اين كتاب سخت با يكديكر در 
ارتباط و بهم تنيده است و جه بسا يكك نظر در جايى ابراز شده و دليل آن در فصل و يا باب ديكرى اقامه كرديده وو جه بسا 
مطالبى صرفا براى بحث و رد وايراد» و يا به صورت احتمال طرح شده. نه به صورت جزم و اعتقاد و در يكك بحث علمى 


طبيعى است كه مطالب جز با رد و قبول و سؤال و جوابء يخته و مبرهن نخواهد شد. 
اما با تمام مسائل بايد كفت كه انسان هيج كاه از خطا و نسيان مصون و محفوظ نيست و به قول معروف: «فضيلت مرد را اين 


بس كه بشمارند بديهايش» و من از فضلاى محترم درخواست مى كنم كه وقت و استعداد خود را در تنقيح و تنظيم اين مسائل 
به كار كيرند. جرا كه اينكونه مسائل مورد نياز جامعه است. و من اللّه تعالى استمد و عليه التكلان. العبد المحتاج الى 


ربه الهادى» حسين على المنتظرى النجف آبادى. 
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غفر الله له و لوالكيدة و حل .مسقل امره خبر اهن مافية: بجاد نحنف :و آله الظاشرين :14 جمادى الأول 164 داق 
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بخش اوّل اصل اولى و حكم عقل در مسأله ولايت 

اشاره 

الف: نفى ولايت انسان بر انسان به مقتضاى اصل اولى. 

ب: حكم عقل و فطرت بر لزوم يذيرش ولايت خداوند و ... 
ج: خلاصة كلام و نتيجه. 
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نفى ولايت انسان بر انسان به مقتضاى اصل اولى 


خداوند سبحان همه انسانها را آزاد آفريده است و همانكونه كه برخى از بز ركان فرموده اند طبق اصل اوؤَّلى ١١‏ «لا ولايه لا 


حد على احد) هيج كس را بر ديكرى حاكميت و سريرستى نبوده و حكم و دستور هيج فرد بر ديكرى سارى و نافذ نيست. 


تمام انسانها به حسب طبع و فطرت ذاتى خويش آزاد و مستقل آفريده شده اند و بر اساس آن بر جان خويش و بر اموالى كه 
به وسيلة انديشه و تلاش خود به دست آورده اند مسلط مى باشند. يس هر كونه تصرف در شئون زندكى و اموال مردم و 


تحميل جيزى بر آنان ظلم و تجاوز نسبت به آنان محسوب مى شود. 


البته اين معنى مسلم است كه مردم به حسب استعداد و توانايى در عقل و علم و فضايل و توان واموال و ... با يكديكر 
متفاوتند» اما هيج يكك از اينها موجب نمى شود كه برخى افراد صرفا به خاطر دارا بودن اين امكانات و ويزكيها بر برخى ديكر 
تسلط و حاكميت داشته و يا افراد ضعيف ترء بدين جهت ملزم به تسليم شدن در مقابل افراد قوى تر باشند. 


.١(‏ اصل اولى يا به تعبير ديكر «سنكك بناى نخستين» يكك اصل عملى و يكك قاعدة عقلى فقهى است كه هنكام بحث از هر 
مسأله كه حكم روشنى براى آن هنوز در دست نيست به عنوان يايه و مبنى قرار مى كيرد در مسأله ولايت و حاكميت» مرحوم 
شيخ انصارى در مكاسب ص ١18"‏ اصل «لا 


ولايه لا حد على اجد) را مبنى و اصل قرار داده» آنكاه ولايت خداوند سبحانء ييامبر اكرم (ص»» ائمه معصومين (ع) و ولايت 


فقيه رااز آن استثنا نموده اند. (مقرر) 
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امير المؤمنين (ع) در نامه اى كه به فرزند خويش امام حسن (ع) مى نويسند مى فرمايند: 
«فرزندم» بنده ديكران مباش, خداوند تو را آزاد آفريده است.» "7١‏ 

و نيزدر كلامى ديكر مى فرمايند: 


«اى مردم همانا حضرت آدم (ع) برده و كنيز به دنيا نياورد» مردم همه آزاد آفريده شده اند» و لكن بساء خداوند برخى از شما 


رادر اختيار برخى ديكر قرار داده است.) )7١«‏ 


در توضيح اين روايت بايد كفت حكومت و ولا-يت بر مردم براى سر و سامان بخشيدن به كارها و جبران كمبودهاى آنان 


است واين جيزى غير از استعباد و به برد كّى كشيدن افراد جامعه است و اين نكته اى است شايان تأمل. 
حكم عقل و فطرت بر لزوم يذيرش نوعى از حاكميت: 
اشاره 


آنجه كفته شد در مقام تأسيس اصل اولى در مسأله ولايت و حكومت بودء اما در قبال اين اصل» عقل و فطرت همواره انسان 
را به يذيرش برخى حاكميتها ملزم مى كند كه در اينجا به اجمال آنها را متذكر شده و تفصيل بيشتر را به جاهاى ديكر موكول 


مى المابيم: 


البته شايد با توجه به اين امور در مجموع به اين نتيجه برسيم كه اصل يذيرش حاكميت و ولايت بر اصل اوّلى فوق الذكر يكك 


نوع حكومت 90" و تقدمى داشته باشد: 
١‏ - حاكميت مطلقة خداوند بر نظام هستى: 


بدون ترديد خداوند متعالء آفرينندة ما و آفريندندة همه موجودات است- جه از نظر ماده و صورت و جه از نظر جوهر و 
عرض - ايجاد و رشد و تربيت و هدايت همه موجودات به دست اوست و وى مى تواند در تمام شئون مخلوقات خويش 
تصرف كند. او به مصالح دين و دنيا و حال و آيندة مردم واقف و در خلقت و تشريع» حكيم و آكاه است و جز به آنجه به 
صلا-ح مردم و نظام وجود استء. حكم نمى كندء و انسانها به هر مقياس هم كه به علم و معرفت دست يابند باز از يى بردن به 


كنه نظام وجودء و به عمق طبيعت اشياء و به مجموع مصالح دنيا و آخرت خويش ناتوان و عاجزند. خلق و امر 


(0). ولا تكن عبد غيركك و قد جعلك الله حرا (نهج البلاغه نام "١‏ فيض 4719 لح/ 601). 


50. أيها الناس ان آدم لم يلد عبدا و لا-امه وان الناس كلهم احرار و لكن الله خول بعضكم بعضا (روضه كافى/8- وى 


حديث 28). 


(). حكومت در اينجا يكك اصطلاح اصولى است و معنى 


آن مقدم بودن يكك دليل بر دليل ديكر استء به كونه اى كه دليل حاكم شرح دهنده و تفسير كنندة دليل ديككر باشد كه در 


اق ضووت با وحود طين دليلى ثويت :اسكاذ به ذليل تديكر قن وسد (مقون) 
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است بازدارد و در اين حاكميت هيج يكك از مخلوقات» شريكك خداوند نخواهند بود. 


و بر انسان است كه در مقابل اين خالق بى نياز و شريعت آسمانى و دستورات عادلانه و حكيمانة وى» در تمام مراحل زندكى 
سر تسليم فرود آورد واين جيزى است كه بر صحت آن عقل فطرى انسان همواره حكم مى كند. خداوند تباركك و تعالى در 
كتاب خويشء» خود اين حاكميت على الاطلاق را در جند مورد اينككونه بيان فرموده است: 


نا لا 
* (إِنٍ ن الحكم ! 1 0 م 


افرمان تنها از آن خداوند استء به حق فرمان مى راند و او بهترين حكم فرمايان است.) 


ال ع ا 
قء ألا 


١م‏ و إن الله مَوْاهُمُ التق هُ الْحَكمُ ص أَسْرع اللاسِبِينَ) ١‏ 8 


اسن به سؤئ خداوتد كه يحق مولائ يتند كان اضنت بازكردانده مى شوند؛ همانا حكم فقط از آن خداوند است و او سريع 


لا )م. .عم 5 لا.ء ره ١‏ 2 
3 «ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِّ وَ لا يُشركك فى كمه أحداا 07/١‏ 


«هيج كس به جز خداوند» ولى مردم نيست و هركز كسى را در حكم به شريكى خويش نككزيند.» 
2 ل إن إن 
* «أم انَحَذُوا مِنْ دونه أَوْليءَ فاللَهُ هُوَ الْوَِيُ وَ هُوَ يُخى الْمَوْلِ وَ هُوَ عَللِلْ كل شَئْ ءٍ قَدِيرٌ. وَ ما 


00 


ا نّم فيه مِنْ شَئ ءٍ فَحَكمة إِلَى الله ذلكمٌ اللَهُ وى عَلههِ توَكُلْتٌ و إِلَيِهِ أنِيبُ.) ١ه‏ 


«آيا مش ركانء غير خدا را سريرست خود كرفتند با آنكه تنها خداوند سريرست بند كان است و اوست كه مردكان را زنده مى 
كند واو به هر جيز تواناست. و آنجه در آن اختلا.ف كرديد حكم آن به خدا بازكشت مى نمايد. اين است همان خدا 


كح 5 2# 
يرورد كار منء به او توكل كرده و باز كشتم به سوى اوست.» 


. لا 5 
0 «فالخكمٌ لله العلىٌ الكبير) (4) 


(0). انعام / /ام. 
(2). انعام / 0 


(0). كهف/ 58. 


(9). مؤمن/ ؟17١.‏ 
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0 برتر بلند مرتبه است.») 

ل 
3 و عن لع يشم بأل اله تلك هم الكاوووت -و من ل يبحم بك َك الل وليك هم الطايموة وا ل 2 
انل رك مم مر 4ه 1 


«و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم نكنند يس همينانند كافران و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم 
نكنند يس همينانند ستمكران و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم نكنند يس همينانند بدكاران.» 


وآباث شريفة ذيكرى ذر ابن زميته كه نظير همين مضامين زا دازاست. 
البته اين نكته را همين جا بايد متذكر شد كه جون احكام خداوند سبحان توسط وحى و به وسيلة ييامبرانش براى ما فرستاده 
شده» وجوب اطاعت از ييامبران الهى و كتب آسمانى دراين زمينه بدين جهت است كه آنان ناقل احكام و دستورات خداوند 


هستند و به همين جهت در واقع اوامر آنان در اين زمينه اوامر مولوى نيست بلكه اوامر ارشادى استء نظير اوامرى كه از فققها 


در 


مقام بيان احكام خداوند صادر مى شود كه در اين صورت كرجه بيان به صورت انشاء است ولى در واقع يكك نوع اخبار از 


حكم خداوند است. 
7- حكم عقل بر ضرورت بيروى از راهنماى خيرخواه: 


ييروى از راهنماى خيرخواه و مرشد مصلح كه انسان را به راه سعادت و فلاح دعوت مى كند؛ يس از اطمينان به صلاحيت و 
صداقت وىء جيزى است كه عقل سليم بر ضرورت آن كواهى مى دهد و عقلاى هر جامعه انسان را براى تركك مصالح 
اساسى و مهمى كه ديكران وى را به انجام آن دعوت نموده اند كرجه از جانب يكك انسان ديكرى كه همانند خود اوست 


باشد مورد مذمت قرار مى دهند. 
- حكم عقل بر ضرورت شكركزارى از ولى نعمت: 


بز وكنداشك كسمي كديه الساق عمس يفشيدة واشنكر كزاوق ال احيان كنده حرق ات كدعقا يدخرين أن كراهن من 
دهد و نيز عقل» تركك تشكر از ولى نعمت را قبيح و زشت مى شمارد و حتى اككر در مواردى تركك اطاعت از ولى نعمت سبب 
آزار او» وعاق شدن از محضر وى كرددء علا انسان را به جهت تركك اطاعت مورد مذمت قرار مى دهند. مكر اينتكه كار 
مهمترى آن را موجب شله باشد و همين حكم عقلى يكى از ملاكهايى است كه انسان را به وجوب اطاعت از خداوند تباركك 
و تعالى ملزم مى كند. 


شايد وجوب اطاعت از يدر و مادر نيز به همين اصل عقلى بازكشت كندء زيرا آنان ولى نعمت فرزندند كه با شيرةٌ جان» وى 
را يرورش داده اند» و شايد همين اصل عقلى ملاكك 


.)0٠١(‏ مائده/ عع مع /اع. 
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حكم شرعى در وجوب اطاعت از آنان باشد. يس هنكامى كه در يدر و مادر جسمانىء ما اين اصل عقلى را يذيرفتيم» در 
اولياى روحانى و ولى نعمتهاى معنوى كه انسانيت انسان به آنها بستكتى دارد به طريق اولى بايد اين اصل را يذيرفت و به همين 


دليل بايد كفت اطاعت از ييامبران و يبشوايان عادل از نظر عقل» يسنديده و بلكه لازم و واجب است. 


- ضرورت دولت و حكومت براى جامعه: 


بيبش از اين در مقدمة كتاب اجمالا كذشت ودر آينده نيز به تفصيل بحث خواهد شد كه انسان به مقتضاى طبيعت خويش 
موجودى است اجتماعى و تداوم زندكى براى وى جز در سايةُ تعاون و اجتماع ميسر نيست و همواره لازمة تعاون و اجتماع و 
زندكى جمعىء برخورد افكار و مصالح افراد با يكديكر استء يس الزاما به قوانين و نظامى نياز است كه آزاديهاى 
افسا ركُسيخته را مهار و مصالح جامعه را مد نظر قرار دهد و به رهبر و حاكمى نياز است كه آن قوانين را اجرا و امور جامعه را 
تدبير و مظالم را برطرف كندء و واضح است كه اينها همه مثمر ثمر نيست مككر در سايهُ اطاعت مردم از حاكم جامعه. 


يس بطور طبيعى يذيرش ولا-يت و حكومت صرف نظر از نوع آن» براى جامعه از نظر عقل الزامى و ضرورى است بويزه اكر 
مردم خود در تعيين حاكم خويش نقش داشته و بر تداوم حكومت وى متعهد باشند كه در اين صورت فطرت انسان بر لزوم 
وفاى به عهد نيز كواهى مى دهد. 


خلاصة كلام و نتيجه: 


حال با توجه به مطالبى كه تا كنون كفته شد مى توان در اين بخشء كلام رااين جنين خلا-صه نمود: در مسأله ولاءيت و 
حكومت مى توان مبنا را بر اصل اولى «لا ولايه لاحد على احد» قرار داد» اما در مقابل آن آيات متعدد قرآن و جهار اصل 
عقلى وجود دارد كه بر اساس آن ثابت مى شود ولا-يت خداوند و كسانى كه از جانب وى به حكومت منصوب شده اند بر 


اصل اولى مقدم است. و هر يكك از اين جهار اصل عقلى بر اصل اولى حكومت دارند. البته 


آنان كه از حقيقت بهره اى برده و قطره اى از شيرينى معرفت را جشيده اند اثبات ولايت خداوند را به طريق ديكرى كه به 


واقع و حقيقت نزديكتر است مى توانند ببان كتندة يدين كوته كة: 


و يرتوى از ذات اويند. او مالكك و ولى موجودات است در ذات و در تكوين» يس جميع موجودات. در مقابل او هيج كونه 
هويت و استقلالى از خويش ندارند و مقتضاى اين ولايت ذاتى و ملكيت تكوينىء لزوم تسليم اختيارى انسان در مقابل جميع 


اوامر و نواهى خداوند است. 
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و بر همين اساس است كه تمام حاكميتها و ولايتهايى كه خداوند سبحان معين و مشخص نموده با حفظ حدود و مراتب خود, 
فرمان خحويش.ء ولا-يت يدر و مادر بر فرزند» ولا-يت ولى نعمت و معلم و مرشد و ... كه اينككونه ولايتها همه به كونه اى 


با زكشتشان به ولايت خداوند است و اطاعت از آنان اطاعت از اوست. 
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بخش دوم ثبوت ولايت براى رسول خدا و أثمه معصومين در طول ولايت خداوند 


اشاره 

الف: ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمه معصومين (ع). 
ب: دلالت آيات قرآن بر ولايت برخى از انبيا و ائمه معصومين (ع). 

اج اثبات ولايت امير المؤمنين على (ع). 

د: رواياتى در لزوم تمسكك به اهل بيت بييغمبر عليهم السلام. 

ه: سخنى با علماى سنت. 

و: توضيحى بر معنى ولايت و امامت در لغت و در فرهنكك اسلام. 
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ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمة معصومين (ع) 


بى ترديد ولايت ييامبر اكرم و ائمه معصومين عليهم السلام از مصاديق بارز ولايت و حكومتى است كه در هر عصر و زمان از 
ضروريات جامعه استء و ما بيش از اين در مقدمة كتاب به آن اشاره كرديم و ان شاء الله در بخش سوم و جهارم اين كتاب 


نيز به تفصيل در رابطه با ادله و شرايط آن بحث خواهيم كرد. 


كرجه شايد بر اساس سير طبيعى بحثء مناسب تر اين بود كه اين مبحث را يس از طرح بخش سوم و جهارم مطرح مى 
كرديمء اما به آن جهت كه ييامبر اكرم (ص) مؤسس حكومت اسلامى است و به اعتقاد ما» خلافت و ولايت از جانب خداوند 
متعال به آن حضرت و يس از آن حضرت به ائمه معصومين عليهم السلام واكذار شده و فقهاى جامع الشرائط نيز در عصر 


غيبت» نواب و جانشينان آنان هستندء و نيز به خاطر حرمت و شرافت آنان» بررسى اين مبحث را مقدم داشتيم. 


البته بايد توجه داشت كه سخن در اينجا به اجمال بركزار شده و بايد بررسى تفصيلى اينكونه مسائل را در كتابهاى علم كلام 


(اصول عقايد) و كتابهاى احتجاج (مناظره هاى اعتقادى) جستجو نمود. 


دراين حاكميت شريكك و انباز وى نيستء و كفتيم كه خرد همواره انسان را به وجوب اطاعت و حرمت مخالفت از دستورات 


وى ملزم مى كندء و اين ولايت مطلقه و ضرورت اطاعت همواره منحصر به ذات يكتاى اوستء مككر اينكه در مقام 
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تشريع» مرتبه اى از ولاديث غود را به ديكران واكذار ثموده باشل بر اسان كتاب و سشتتة» ذات بارى تعالى مرتبه اى از اين 
ولا-يت را به برخى از ييامبران كذشته و ييامبر اكرم (ص) و طبق اعتقاد ماء به ائمه معصومين (ع) واككذار نموده است. و به 
همين جهت اطاعت از دستورات حكومتى آنان كه در مقام اعمال ولا-يت و حكومت بيان مى دارند» همانند اطاعت از 
دستورات خداوند تباركك و تعالى واجب و لازم است. البته اين اطاعت علانوه بر وجوب اطاعت از اوامر آنان در مقام بيان 
احكام الهى استء جرا كه آن اوامر [به اصطلاح] «اوامر ارشادى) است كه صرفا حكم خدا زابه كوش مردم مى رسانند و 
اطاعت در اين موارد جيزى به جز اطاعت از خداوند متعال نيستء اما در دستورات حكومتىء اوامر در مقام اعمال سلطه و 


ولابت صادر شده كه [به اصطلاح فقهى ].ء «اوامر مولوى)» است. )١(‏ 
دلالت آيات قرآن كريم بر ولايت برخى از انبيا و اثمه معصومين عليهم السلام: 


اشاره 


در قرآن كريم» آيات متعددى وجود دارد كه از آنها استفاده مى شود. خداوند سبحان, ولا-يت به مفهوم حكومت را براى 
ييامبر اكرم (ص) و تعدادى از ييامبران بيش از وى و نيز ائمه معصومين (ع) اعتبار نموده است كه همراه با توضيح و شرحى 


.. دلالت آي وَ إن الت إاهيم‎ -١ 


لا 0 
قا 


0 لا 0 
:3 إذ اقل اجيم ريه بكلطات تَأتَمهيٌ: ا إِنّى لاعلك لئاس اما نا ينا 


2 _- لا - شه 
ل وَ مِنْ ذرَّيّتى» قال إل عَهَدِى الظالمينَ.) ١؟)‏ 


او هنكامى كه خداوندء ابراهيم را به امورى جند آزمود واو همه را به يايان 


.)١(‏ البته تصرف و ولايت تكوينى ييامبران در عالم وجود, نظير زنده نمودن مرد كان و شفاى مرضهايى نظير كورى و يبسى 
توسط حضرت عيسى (ع) و يا ادها شدن عصا و ارائه يد بيضا به واسطة حضرت موسى (ع) و يا معجزات حضرت ختمى 
مرتبت محمد مصطفى (ص) و ... در اين مقام مورد بحث ما نيستء زيرا «ولايت تكوينى» مباحثى جداكانه دارد كه در علم 
كلا-م مورد بحث قرار مى كيرد. آنجه در اينجا مورد بحث ماست ولا-يت به مفهوم حكومت است. سخن در اين است كه 
خداوند سبحان» منصبى را به عنوان ولايت و امامت و رهبرى جامعه براى برخى از ييامبران و ائمه عليهم السلام جعل نموده كه 
اين مقام كرجه به اعتبار و جعل استء اما از مقام رسالت هم بالاتر است. رسول فقط يبيام مى آورد و دستورات الهى را ابلاغ 
مى كندء اما مقام ولايت» مقام حاكميت داشتنء ملزم نمودن و اطاعت خواستن استء مقامى كه حضرت ابراهيم (ع) يس از 


يشت سر كذاشتن آزمايشهاى بسيار طبق آيهُ شريفة «انى جاعلك للناس اماما» و حضرت 


داود (ع) مدتها يس از ييامبرى» با جملة «انا جعلناك خليفه فى الا-حرض» بدان دست يافته» مقامى كه ييامبر اكرم (ص) در 


جريان غدير خم از جانب خداوند متعال با ككفتن جملة «من كنت مولاه فهذا على مولاه؛ براى امير المؤمنين (ع) قرار داد. (از 
بيانات استاد حفظه الله در درس). 


(؟). بقره/ 175. 
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برد كفت: من تو را به يبشوايى مردم بركزيدم» كفت: واز فرزندانم؟ ككفت عهد من هركز به ستمكاران نخواهد رسيد.» 
در كتاب اصول كافى از حضرت امام صادق (ع) روايتى نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«همانا خداوند» حضرت ابراهيم را به عنوان بنده خود بركزيد بيش از آنكه به عنوان نبى بركزيند» و به عنوان نبى بركزيد بيش 
از آنكه به عنوان رسول بركزيند, و به عنوان رسول بركزيد بيش از آنكه به عنوان خليل بركزيندء و به عنوان خليل بركزيد 
بيش از آنكه به عنوان امام برك زيند و هنكامى كه تمام اين مراتب براى وى كرد آمد فرمود: من تو را به ييشوايى مردم 
بركزيدم (انى جاعلك للناس اماما)» آنكاه حضرت فرمود: از بزركى و ارزش اين مقام در نزد حضرت ابراهيم بود كه فرمود: و 


من ذريّتى؟ (واز فرزندان من هم؟ 370). 


ازاين روايت واز آيه فوق كه خداوند سبحان از امامت و رهبرى به عهد تعبير نموده؛ آنكاه آن را به خود منسوب نموده و 
فرموده «عهد من) (عهدى). و نيز فرموده من تو را به اين مقام منصوب مى كنم. «انى جاعلكك» به خوبى اهميت مقام امامت و 
رهبرى و اينكه آن عهدى است بين خدا و هر كس از 


عادو اوسا ادو ا 1 


ونيز جون خداوند. ابراهيم را بدين مقام منصوب نموده است وى به حسب فطرت و وجدان واجب الاطاعه كرديده و مخالفت 


بااو مخالفت با خداوند متعال محسوب مى شود. 22 


(). «ان الله تبارك و تعالى اتخذ ابراهيم عبدا قبل ان يتخذه نبيا و ان الله اتخذه نبياً قبل ان يتخذه رسولا و ان الله اتخذه رسولا 
قبل ان يتخذه خليلا و ان الله اتخذه خليلا قبل ان يجعله اماماء فلما جمع له الاشياء قال: انى جاعلكك للناس اماما قال: فمن عظمها 
فى عين ابراهيم قال: و من ذريتى». كافى» جلد ١/6/١‏ كتاب الحجه. باب طبقات الانبياء و الرسل و الائمه (ع2). حديث 5. 


(©©. از آيه وروايت فوق نكات ديكرى نيز به شرح زير استفاده مى كردد: 


الف: خداوند سبحان» حضرت ابراهيم را براى اعطاى منصب امامت مورد ابتلا و آزمايشهاى متعدد قرار داد و جون از همة آنها 
سر بلند بيرون آمد مقام امامت را براى او جعل نمود» در حقيقت خداوند حكيم اعطاى مسئوليت امامت را در انتهاى مراحل 


تكاملى حضرت ابراهيم (ع) قرار داد. 


ب: حضرت ابراهيم از خداوند مى خواهد كه اين مقام براى فرزندان و ذرية او هم باشدء اما از جواب خداوند متعال استفاده 
مى شود كه اين مقام موروثى نيست بلكه بر اساس صلاحيتها و لياقتهاست و به ذرية حضرت ابراهيم جنانجه ظالم باشندء 


نخواهد رسيد. 


ج: از امامت به عنوان عهد الهى ياد شده و عهد يكك امر تكوينى نيستء بلكه امرى اعتبارى است كه به جعل و قرار داد الهى 


بر عهدة امام قرار داده مى شود و به همين جهت است كه 


وى واجب الاطاعه مى شود. 


د: اين مقام و منصب از جانب خداوند هركز به ستمكاران نخواهد رسيد وافراد ظالم و ستمكر به هيج وجه حق حكومت بر 
شد كاق عند ارا قفر اه داق ومن عورة قلط سكرمة اناه عام انوكي شرعى اسكم اذ افشاك ابقاف مر عرسا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١7‏ 


8 


ل . ايا 
؟- دلالت آية: ل داو إِنا جَعَلَتَ خَلِيفَهَ ...: 


لا 7 
لل 9 دَاوَدٌ | إن] تلاك عَلِيقة فى لض فَاعكخ ب ئْنَ الناس الح «6). «اى داود» ما تو را در زمين مقام خلافت داديم» يس بين 


مردم به حق حكم نماا. 


آنجه از آية فوق استفاده مى شود اين است كه حضرت داود با اينكه از بيش» بيامبر بود و مقام نبوت را داشتء اما اكر 
خداوند مقام خلافت خود را به وى اعطا نفرموده بود» احكام مولوى و حكومتى براى وى سبلم نمى كشتء و اطاعت از وى 
بر مردم واجب نمى شدء لكن يس از آنكه خداوند وى را به عنوان جانشينى خود در زمين بركزيد مشروعيت ولا-يت و 
يبشوايى يافت و حكومت و داورى بين مردم حق وى كرديد و به همين جهت در آيه شريفه؛ اين معنى با «فاء) تفريع «فاحكمء 


بس حكم كن) مشخص شده است. 


البته اين نكته را همين جا بايد يادآور شد كه حضرت داودء يبيش از منصوب شدن به اين مقام نيز در رابطه با آنجه از جانب 
خداوند مى آورد واجب الاطاعه بود اما فقط در رابطه با آنجه از جانب خداوند به مردم ابلاغ مى نمود واين اطاعت جيزى به 


جز اطاعت از خداوند نبود [نه فرمانروايى در امور مربوط به حكومت وامامت] 


دلالت آية: النَبِيُ ولك بِالْمُؤْمِنِينَ ...: 


اشاره 

5 ' 0 لا 
2 أَؤْللا بالْمُؤْمِنِينَ من نف هم وَ زواج مه َاتَهُمْ ا ولام بَعْضَ هُمْ ولا | يعفض فى :)ب الاعاية ال 3 
ري 229 


هستند به برخى در كتاب خداوند از مؤمنين و مهاجرين)» (در ارث). 


آيهُ فوق» وجود مباركك ييامبر (ص) را اولى به تصرف در امور مؤمنان 


دانسته و بطور قطع اين اولويت در تصرف جيزى علاوه بر مقام نبوت آن حضرت است. و در قرآن كريم آياتى كه دلالت بر 
ولايت آن حضرت از جانب خداوند تباركك و تعالى داشته باشد بسيار است كه اين آيه يكى از آنها محسوب مى شود. 


[جند احتمال در اينكه محدودة اين ولابت تا كجاست و معنى اين آيه جيست] 


اشاره 
اما در مورد اينكه محدودة اين ولايت تا كجاست و معنى اين آيه جيستء جند احتمال وجود دارد: 
الف - اولويت در تمام مسائل» جه شخصى و جه اجتماعى: 


بر اساس اين احتمال ييامبر اكرم (ص) در تمام مسائل از انسان نسبت به خودش اولى و مقدم استء يعنى هر آنجه را 


(0). سورة ص / ١8‏ 


(2). احزاب/ 8 
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اعمال نظر و اراده در كارهاى مختلف زندكى و ... بيامبر اكرم نسبت به همه آنها اولى باشد و بايد وى را بر خويش در تمام 
مراحل و مسائل زندكى مقدم داشت. يس اكر مخاطره اى متوجه جان آن حضرت بود بر مؤمن واجب است كه با جان از وى 


حراست :و متحافظت كندة و اكروى:رايه كاري وغوت تنوه و فسن وى بداصيرى مخالف أن معمايل بودابابك هوائ نفس 


خويش را رها كرده و دعوت آن حضرت را لبيكك كويد. 


ييامبر (ص) اولى به مردم است جه در امور شخصى و جه در امور اجتماعى» جه در امور دنيوى و جه اخروى» جه تكوينى و 


جه اعتبارى» حتى در مسائلى نظير فروش اموال و طلاق همسر. 
ب- اولويت در تشخيص مصالح: 


مطابق اين احتمال اولويت و تقدم آن حضرت در مواردى است كه وى جيزى را براى مؤمنين مصلحت تشخيص مى دهد. 
ييامبر نسبت به مصالح مؤمنان داناتر و به تدبير امور آنان از ديكران سزاوارتر استء يس فرمان و ارادة وى بر آنان از خواست و 


اراد آنان نافذتر مى باشدء» و بر مسلمانان واجب است كه در همه كارها جه فردى و جه اجتماعى از او تبعيت نمايند. 


به عبارت ديكر هر جيزى را كه انسان نسبت به آن سلطه و ولايت 


دارد و به مصلحت خود تشخيص مى دهدء جه در مسائل مربوط به جان و يا مالء ولا-يت ييامبر اكرم (ص) نسبت به آن 


شديدتر وقوى تراست. 


يس همانكونه كه يدر به خاطر برخوردارى از عقل و رشد بيشتر» ولى و سريرست طفل قرار داده شده» ييامبر اكرم نيز به خاطر 
دارا بودن اين ويكيها ولى مؤمنان محسوب مى شود. آن حضرت براى مؤمنان به منزلة يدر مهربان است» يدرى كه به تمام 
مصالح فرزندان خويش آكاه و داناستء و بر آنان است كه در مقابل وى سر تسليم فرود آورده و حكم و نظر او را به 


خواستهاى خود همواره مقدم شمارنك. 


بلكه با تعمق بيشتر مى توان كفت نسبت امت به يبامبر اكرم (ص) همانند نسبت بنده به مولاى خويش استء زيرا تصرف در 
حاف واطال: ناح موق دك سيره قا افو العو يدا ران و وني افبة نايك دكن درق بوششيل انان دواعورق دناه امال 
را بيذيريم» اولويت در تصرفء فقط منحصر به مواردى است كه شخص مؤمن مجاز به تصرف در آنها بوده و مى توانسته به 
انجام آن مبادرت ورزد» يس به هيج وجه تصرفاتى كه در شريعت اسلام مجاز شمرده نشده؛ يعنى مواردى همانند قتل نفس» 
اسراف و تبذير در اموال» اجراى عقود و قراردادهاى باطل و نظاير اينها را شامل نمى كردد. و آنجه از آيه به ذهن سبقت مى 


1 
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تا كفته شود اين آيه [به اصطلاح فقها] مخصّص ادلهُ تصرفات حرام و عقدهاى فاسد است. 37 
ج- اولويت در امور عمومى و اجتماعى: 


بوأساس ابن امال 37 حفيرت فقط ور امور عمومي - اجماعى» اولويث دارىه بهاايق معنى كهوى سيت به امور حمومى 
جامعه از همه اولى است. امورى كه شارع مقدس نسبت به آنها توجه و عنايت داشته و مربوط به شخص و فرد خاصى نيست» 
امورى كه مصلحت اجتماعى در آن نهفته است و هر قوم و قبيله اى براى اقامه و حل و فصل آن به رئيس قبيلة خود مراجعه مى 
كند و جامعه بطور طبيعى آنها را از وظايف رهبرى جامعه قلمداد مى كند, مسائلى نظير اقامة حدودء تصرف در اموال اشخاص 
غايب و ناتوان» حفظ و حراست از نظام اجتماعى جامعه» كرد آورى مالياتها و مصرف آن در مصالح عمومى مردم» بستن 
قراوة ا فاق بين المللى بسار دول و لل وح كدر اتكوقه امور دست وى باق ساعي اغقارير آزاة اسكة وير ابت 
واجب است كه از وى در اين كونه مسائل اطاعت داشته باشند» در اين صورت بر هيج كس روا نيست از دستورات او تخلف 
كرده يا مزاحمت نموده و موانعى براى وى ايجاد كند و يا اينكه موضعى مخالف نظر او اتخاذ نمايد. 


بودن وى در اجراى تصميمات خودء انسجام و استحكام نمى يابد» اما در امور فردى و شخصى نظير خريدوفروش اموال» طلاق 
همسرء ازدواج دختر و مسائل ديكرى از اين قبيل» مورد نظر آيِهُ شريفه نيست. مكر 


اجتماعى محسوب مى شود. 


مجمع البحرين در تفسير همين آيه (النبى اولى) روايتى را نقل نموده كه مؤيد همين احتمال و يا احتمال جهارم (كه يس از اين 


«از امام محمد باقر (ع2 روايت شده كه آن حضرت در تفسير أيه «الْنَينّ أؤللا بالقر مق 8 


(0). «تخصيص». يكك قاعدةٌ اصولى است و معنى آن محدود نمودن مصاديق يكك دليل عام توسط دليل ديكرى كه خاص 


است مى باشد و از نظر اعتبار و حجيت شرعىء دليل خاص بر عام مقدم است. (مقرر) 
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فرمود: اين آيه در رابطه با امارت و حكومت نازل شده است. (8)) 

د- اولويت نسبت به ساير واليها و اولياء: 


آيه اينككونه مى شود كه ولا-يت آن حضرت از ساير ولايتها قوى تر و محكم تر و حكم وى از ساير حكمهاى صادره از 


ديكران نافذتر است. 
در تفسير مجمع البيان ذيل همين آيه. مطلبى نقل شده كه مؤيد همين احتمال است و آن مطلب اينككونه است: 


«روايت شده هنكامى كه ييامبر اكرم (ص) مى خواستند به جنكك تبوكك عزيمت كنند به مردم دستور فرمودند براى شركت در 
جنكك از شهر خارج شوندء برخى افراد كفتند بايد از يدر و مادرهايمان كسب اجازه كنيم» در اين هنكام اين آيه نازل شد: 
«النبى اولى بالمؤمنين ... (4)). 


وامًا در مورد جملة «من انفسهم- از خحود آنان» كه در ايه امدق بنايراين احتمال بايد 


كفت اين تعبير همانند تعبير ديكرى كه در آيهُ «فإِذا دَحَلَتْ يوت فَمَلْمُوا عَلِا أَنفُسِكُمْ -1٠١‏ هنكامى كه در خانه ها وارد شديد 
به خودتان سلام كنيد.» مى باشد و منظور اين است كه برخى از شما به برخى ديكر سلام كنيد و نيز همانند اين آيه است كه 
خداوند مشيكاط يدق بالق قربا بدا تاقلا الله كك عونا را بكشيد »١١١‏ كه منظور اين است كه برخى از شماء 
برخى ديككر را بككشيد. 


دراين آيه نيز منظور بيان اولويت ييامبر بر ساير كسانى است كه در جامعه ولايت دارند كواه اين احتمال نيز كلمةٌ «اولى) است 
كه افعل التفضيل از ولا-يت است و مفهوم آن اين است كه ولا-يت وى از ساير ولايتها يشكرو كمكردة تواهع دو حاقل 
اولويت در رابطه با امورى است كه ديككران مى توانند نسبت به آن ولايت و حكومت داشته باشند. 


اين جهار احتمال دربارة «مفهوم اولويت» در ايه بود.» و آشكار است كه احتمال اول عام تر و كسترده تراز احتمال دوم است» 


واحتمال دوم كسترده تراز احتمال سوم. 


برخى از بزركان كفته اند اطلاق آيه اقتضا دارد كه احتمال اول را اختيار كنيم, اما آنجه به نظر ما مى رسد اين است كه نمى 
توان به اطلاق لفظ تمسكك كرد زيرا التزام به 


(). روى عن الباقر (ع) انها نزلت فى الامرهء يعنى الاماره (مجمع البحرين/ 47 ماده ولاء). 
(9). مجمع البيان» 778/5 (جزء 8). 

م1١ نور/‎ .)0١( 

.)١١(‏ بقره/ 6ه 
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اولويت در مسائلى نظير روابط و حقوق شخصى زن و شوهر بلكه تصرف در اموال شخصى و ازدواج و طلاق ديكران و مسائل 
كرف ازارق قبل امكأة يدور لست 


مكر در مواردى كه مصالح جامعه به دخالت و تصرف در آنها بستككى داشته باشد [كه آن نقطه نظر ديكرى است]. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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وامرا آنجه احتمال دوم را تأييد مى كند اين است كه اين آيه يس از دو آيه اى واقع شده كه ضمن آنء يسر دانستن يسر 
خوانده [كه در زمان جاهليت مرسوم بوده] نفى شده استء ظاهر آيه و سياق آيات قبل بيانكر اين است كه آن در رابطه با زيد 
بن حارثه يسر خواندة ييامبر اكرم (ص) است و درصدد است اين معنى را بفهماند كه نسبت زيد بن حارثه با ييامبر اكرم (ص) 
ارتباطى ويزه و يدر فرزندى نيست بلكه نسبت ييامبر با همه مردم به صورت مساوى است و نسبت به همه مؤمنان به صورت 
يكسان اولويت دارد» زيرا وى به منزلة يدر براى همة آنان استء همانكونه كه همسران وىء مادران آنان محسوب مى شود. 
)١7‏ 


.)1١(‏ تعدادى از مفسرين با توجه به آيات قبلى اين آيه جنين نتيجه كرفته اند كه آيه مربوط به جريان زيد بن حارثه است و 
در واقع يك جريان خصوصى و شخصى است و نمى توان از آن به عنوان يكك قانون كلى و عمومى استفاده كرد. ما براى 
روشن تر شدن مطلبء خلاصة جريان زيد و برداشتى را كه ازاين آيه با توجه به آيات قبلى آن مى توانيم داشته باشيم متذكر 


مى شويم. 


داستان زيد بن حارثه: 


قبل از آنكه ييامبر اكرم (ص) به ييامبرى مبعوث كردد خديجه. غلامى 


داشت به اسم «زيد» كه او را در همان زمان به ييامبر اكرم (ص) بخشيد. حضرت رسول اكرم (ص) زيد را همانند فرزند خود 
تربيت مى كرد و يس از مبعوث شدن به رسالت» اسلام را بر او عرضه داشت و زيد هم با اشتياق اسلام را يذيرفت. ييامبر اكرم 
(ص) يس از مدتى زيد را آزاد كردء اما زيد به خاطر شدت علاقه اى كه به آن حضرت داشت از وى جدا نمى شد و همواره 
ملازم آن حضرت بود تا جايى كه مردم او را «زيد بن محمد صدا مى زدند. ييامبر اكرم (ص) ميان زيد و حضرت حمزه سيد 
الشهدا عقد مواخات و برادرى برقرار نمود و دختر عمةُ خود» زينب بنت جحش را به نكاح او درآورد. زيد يس از مدتى زينب 
را طلاق داد و ييامبر اكرم براى اينكه سنتهاى جاهليت (كه يسرخوانده را يسر خود مى دانستند و نيز با همسر مطلقةُ برده اى كه 
ا الو ا ل ل ا 
7 و جَعلَ أَذطا كم جا كم ذ كم موتكم باك ...) خداوند «يسرخوانده هاى» شما را «يسران» شما قرار نداده 
است و اين كفتارى است كه صرفا با زبانها و دهانهايتان مى كويبد. و به دنبال آنء اين آيه نازل كرديد كه: «النبى اولى 
بالمؤمنين من انفسهم و ازواجه امهاتهم- ييامبر به مؤمنين از نفسهاى خودشان اولى است و زنهاى آن حضرت مادرانشان 


محسوب مى شونك و ...) 


تنها يدر زيد نيست بلكه 


يدر و سريرست تمام مؤمنين است و زنهاى ييامبر مادران آنان محسوب مى شوند. طبعا هنكامى كه ييامبر اكرم (ص) يدر همةٌ 
مؤمنين باشد يكك نوع ولا-يتى بر مؤمنين دارد و مصالح و مفاسد آنان را بهتر از خودشان تشخيص مى دهد وبه آنان از 


خودشان اولى اس لذا در جند آيهُ بعد در همين- 
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در تفسير مجمع البيان از أبيَ و ابن مسعود و ابن عباس روايت شده كه آنان آيه را اينككونه قرائت مى كردند: 


«النَبييّ أؤللا بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنْفيتهم وَ ألباجة مهاه وهواب لهما وادن مسحت أ بز همي كولة كارك يافتة اسكان و دق 


روايتى منقول از امام جعفر صادق و امام محمد باقر (ع2 نيز همين مضمون وارد شده است. ))١1١9‏ 


اما آنجه بايد كفت اين است كه جملة «و هواب لهم- واو- ييامبر- يدر ايشان است» بطور قطع جزو آيهُ شريفه نيستء زيرا در 
قرآن هيج كونه كم وكاستى وجود ندارد و بايد به كونه اى كلام مجمع البيان را بر فرض صحت,ء حمل به اين معنى كرد كه 
ابن جمله» شرح و تفسير و بيان مراد اولويت بيامبر بوده كه برخى آن را از ييامبر اكرم (ص) شنيده و به هنكام كتابت آن را 


ثبت كرده اند نه اينكه جرو ايه بوده» آنكاه حذف شده باشد. 


البته اين نكته را بايد اضافه نمود كه بر اساس شأن نزول آيه ممكن است به اطلاق اولويت خدشه وارد شود جنانجه زنهاى 
بيامبر نيز از تمام جهات, مادران مؤمنان محسوب نمى كردند» مكر اينكه كفته شود مفهوم آيه همواره به اطلاق خود باقى 
اسث مكر ابنكه در مواردى خلاف آن ثابت 


شود. 


برخى از موارد استناد [بيامبر اكرم (ص)] به آية فوق: 


اشاره 


[بيامبر اكرم (ص) بر اساس آنجه از طرق سنى و شيعه نقل شده؛ در موارد متعدد به آيهُ شريفه «النَّي ول بِالْمُؤْمِنِينَ» براى بيان 
و اعمال ولايت حكومتى خويش استناد و تمسكك نموده است كه از باب نمونه فقط جند مورد را در اينجا متذكر مى شويم]: 


-١‏ امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل نموده 


كه آن حضرت مى فرمود: من به 


1 0 
سؤر فى الرسايو :ب !1 15 إفزين وا ضمي ذا تقض ١ل‏ ووهرة آذ أنابكرة ليع الهزة زن ازجع فقن يفص الهو 
رفك كد من 5ن تجا و ززعراب #0 ازاك عع ازن هرد رض وز كار قاذ سكاس كد عه ارو رب ليوز ريل 
امرى نظر داشته باشند اختيارى نيست» و كسى كه خدا و رسولش را نافرمانى كند كمراه شده است كمراهى آشكار. 

كاملا مشخص است كه اينكونه مسائل» مسائل شخصى مردم نيستء بلكه مسائل سياسى و اجتماعى جامعه است. مسأله زيد بن 
حارثه» مسأله خانوادكى و شخصى زيد و زينب نيست. بلكه مطلب عمده شكسته شدن رسوم و اعتقادات غلط جاهليت است»ء 
كه با مطرح شدن اين مسأله در قرآن به عنوان يكك نمونه بايد اساسش بهم ريخته شود. زينب قرشى (كه يكى از طوايف 
شريف و آبرومند مكه است»» دختر عمة رسول خداء بايد به نكاح بندة آزادشده اى در بيايد و سيس رسول خدا با مطلقةٌ بندة 
آزاد شده و يسر خواندة خود ازدواج كند تا در اين رابطه اعتقاد به اينكه يسر خوانده حكم يسر را دارد عملا شكسته شود (از 
افاضات معظم له در درس). 


(17). مجمع البيان» ©/ 718 (جزء 8). 
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هر شخص مؤمنى اولى هستم 


ازانفس خبودشغ و كسى كه ان دثيا برؤة .و مال نزابه ارث بكذارد: برائ وارث اوسة: و كس كه ندهكان و ياغائلة متك باشد 


مسئوليتش با من و يرداخت ديون او به عهدهٌ من است. )١5(‏ 
- در كتاب مسند حنبل از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«من اولى هستم به هر شخص مؤمنى از نفس خودش. يس كسى كه بدهكارى و يا عائله اى از او بجاى مانده باشد به عهدة من 
است و آنكه مالى از خود بجاى كذاشته. براى وارث اوست.) )١8«‏ 


مضمون اين دو روايت در كتب سنت بسيار نقل شده و بين آنان متواتر است و كلمة «ضياع» كه در متن عربى دو روايت آمده؛ 
جنانجه صاحب نهايه فرموده؛ به معنى عيال و عائله است. 
1- زيد بن ارقم در داستان غدير خم از يبامبر اكرم (ص) روايت نموده 


كه فرمود: اى مردم من در ميان شما دو جيز را به جاى مى كذارم كه اكراز آن دو بيروى كنيد هركز كمراه نخواهيد شد و 
آن دوء كتاب خداوند و اهل بيتم» عترتم هستند. آنكاه فرمود: آيا مى دانيد كه من به مؤمنين از خودشان اولى هستم؟- سه بار 
اين جمله را تكرار فرمود- همه كفتند بله يا رسول الله. آنككاه ييامبر اكرم فرمود: «هر كه من مولاى او هستم يس على مولاى 


)١5( اوست.»‎ 


كتاب مستدركك حاكم كه اين روايت در آن نقل شده؛ يس از نقل روايت اضافه مى كند: «و انه صحيح على شرط الشيخين- 


اين روايت صحيح است بر حسب نظر بخارى و مسلم.) 


مضمون اين روايت نيز از طرق ما و طرق سنت به صورت متواتر روايت شده كه مى توان در جايكاه آن بدان مراجعه نمود. 
07 


(18). عن ابى عبد الله (ع): كان رسول الله (ص) يقول: انا اولى بكل مؤمن من نفسه و من تركك مالا فللوارث و من تركك دينا أو 
ضياعاء فإلى و على. (وسايل الشيعه» ج 881/7 باب "از ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامهء حديث 15. 


(10). فى مسند حنبل عنه (ص:: انا اولى بكل 


مؤمن من نفسه فمن تركك دينا أو ضياعا فالى» و من ترك ما لا فللوارث. (مسند احمد» جلد ؟7/ 62). 


(18). زيد بن ارقم عنه (ص) فى قصه الغدير: أيها الناس انى تاركك فيكم امرين لن تضلوا ان اتبعتموهماء و هما كتاب الله و اهل 
بيتى» عترتى» ثم قال: أ تعلمون انى اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ ثلاث مرات- قالوا: نعم» فقَال رسول الله (ص): من كنت مولاه 
فعلى مولاه (مستدركك حاكم, ج "/ ). 


(10). مراجعه شود به الغدير» تأليف علامة امينى و بحار الانوارء 2٠١8/7‏ تاريخ امير المؤمنين (ع) باب 27. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ادا 
ابن ابى شيبه و احمد و نسائى از بريده روايت مى كنند كه كفت: 


من در غزوهُ يمن همراه على (ع) در جنكك شركت كرده بودم در آن اثنا از على خشونتى را مشاهده كردم, هنكامى كه 
خدمت رسول خدا بازكشتم ماجرا را به آن حضرت كفته واز على عيبجويى كردم ناككاه ديدم جهرة ييامبر خدا (ص) 
دك ركون شد وفرمود: اى بريده آيا من نسبت به مؤمنان از نفسهاى خودشان اولى نيستم؟ عرض كردم بله يا رسول الله 


حضرت فرمود: «هر كه من مولاى او هستم» يس على مولاى اوست.) )١8«‏ 


اين روايت را حاكم نيشابورى در مستدركك خويش آورهده و باز اضافه نموده است كه «اين روايت صحيح است بر حسب نظر 
بخارى و مسلم.) «19) 


ازاين روايت استفاده مى شود كه بيامبر اكرم (ه ١‏ ص) جمله «من كنت مولاه فهذا على مولاه» را فقط در جريان غدير خم 
ذكر نكرده اند بلكه در موارد ديكر نيز براى تثبيت ولايت حضرت على (ع) آن را تكرار فرموده؛ جنانجه حديث ثقلين نيز در 


موارد متعدد از آن حضرت روايت شده است. 


اين 


بدان جهت است كه امت از قرآن و عترت ييروى نموده و هركز آن دو را به فراموشى نسيارد. و نيز از اينكه ييامبر اكرم در 
ابتدا به آيهُ شريفه الي أؤلل بِالْمَؤْمِنِينَ؛ اشاره نموده و اولويت خود را بيان مى دارد» استفاده مى شود كه مراد از اولى و مولى 
يكى است و آن حضرت در صدد است همان ولايت و اولويتى را كه خداوند سبحان براى وى قرار داده است براى حضرت 
على (ع) نيز تثبيت بفرمايد» وكرنه لزومى نداشت كه حضرت به اين آيه استناد كند و آن يكك عمل بيهوده و لغوى محسوب 
مى شد- وان شاء اله در آينده معناى لغوى ولى و مولى از ديدكاه اهل لغت مورد بحث قرار خواهد كرفت- و نيز در جملة 
ييامبر اكرم كه فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه- هر كه من مولاى اويم» يس على مولاى اوست» در ابتداى نظرء دو احتمال 
وجود دارد؛ يكى اخبارء يعنى خبر دادن و ديكرى انشاءء اخبار بدان جهت كه بيامبر اكرم (ص) در صدد است خبر دهد كه 
خداوند سبحانء على را ولى و اولى به تصرف در امور مؤمنين قرار داده استء. و انشاء از آن رو كه شخص آن حضرتء على 


(ع) را با بيان اين جمله به خلافت و ولايت منصوب مى فرمايد» كرجه آنجه با 


(018). و اخرج ابن ابى شيبه و احمد و النسائى عن بريده» قال: غزوت مع على اليمن» فرأيت منه جفوه فلما قدمت على رسول الله 
(ص) ذكرت عليا فتنقصته» فرأيت وجه رسول الله (ص) تغير و قال: يا بريده أ لست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ قلت: بلى يا 


رسول 


الله قال: من كنت مولاه فعلى مولاه. (الدر المنثورء ه/ 187) 

(15) الستدر كن ارا 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١‏ 

مذهب ما شيعة اماميه موافق تر است و از ظاهر آيهُ تبليغ (يا أيها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربككث) كه در اين رابطه نازل شده 
است نيز استفاده مى كرددء همان احتمال اول استء جنانجه اين معنا يوشيده نيست. 


ابلاغ خلافت امير المؤمنين (ع) قوسط بيامبر اكرم (ص): 


در ادامة بحث از اين آيه بجاست همين جا مطالبى [دربارة خلافت و ولايت امير المؤمنين على (ع)] متذكر شويم. 


برادران سنى مذهب ما مى كويند كه ييامبر اكرم (ص) در طول حيات خويش وصيت نكرد و كسى را به عنوان خليفه و 
جانشين براى خود مشخص ننمودء به همين جهت مردم يس از وفات آن حضرت در سقيفه اجتماع نموده و بعد از منازعه و 
كشمكشى كه بين مهاجرين و انصار بر سر مسأله خلافت به وقوع ييوستء بالاخره با ييشقدمى ينج نفر يعنى عمر بن خطاب» 
ابو عبيده جراح» اسيد بن حضيرء بشير بن سعد و سالم مولامى ابى حذيفه؛ «ابو بكر» را انتخاب و افراد در سقيفه به عنوان 
خلافت با وى بيعت كردند. آنكاه ساير مردم از آنان متابعت نموده و بدين كونه امامت و خلافت براى ابو بكر مسلم ككشت. 


آنان ازاين جريان كاهى به شورى تعبير نموده و مى كويند يس از وفات بيامبر اكرم (ص) تعيين خليفه به وسيلة شورايى از 


مهاجرين و انصار انجام يذيرفت. 


كتاب صحيح مسلم از فرزند عمر (عبد الله) به نقل از يدر خويش (خليفة دوم) جمله اى نقل مى كند كه عين آن اين جنين 


اسية: 


«انى لثن لا استخلفء فان رسول الله (ص) لم يستخلف. و ان استخلف فان 


ابا بكر قد استخلف ))3١١(‏ 


اككر من جانشينى براى خويش مشخص نسازم, همانا ييامبر خدا نيز براى خود جانشينى مشخص ننمود, و اكر جانشينى معين 
كنمء همانا ابو بكر اين جنين كرد. 

وامّرا ما شيعة اماميه معتقديم كه بيامبر اكرم (ص) در زمان حيات خويشء از زمان بعثت تا هنكام وفات» نه يكك مرتبه بلكه 
جندين بار على (ع) را به عنوان خليفه و جانشين خويش معرفى فرمود. 


در روايتهاى متعدد به اين واقعيت تصريح شده كه در اينجا ما نمونه هايى از آن را متذكر شده و بحث مفصل آن را به 


كتابهاى علم كلام كه به بررسى اينكونه مسائل اعتقادى اختصاص دارد واكذار مى كنيم: 


(70). صحيح مسلمء "/ ١580‏ (جاب ديكر 2/ 0) كتاب الاماره؛ باب دوم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١‏ 


و١ طبرى در تاريخ خويش به سند خود از عبد الله بن عباس از على بن ابى طالب (ع) روايت مى كند كه هنكامى كه آيهُ‎ -١ 


أَنْذْرْ عشير كك الْأغْرَِينَ 0 به ييامبر اكرم (ص) نازل كرديد آن حضرت مرا خواست و فرمود: 


اى على همانا خداوند مرا مأمور نموده كه خويشاوندان نزديكك خود را ارشاد و انذار نمايم ... يس صاعى از طعام تهيه كن و 
كتفى از كوسفند بر آن بيفزاء همراه با كوزة بزركى از شير آنككاه فرزندان عبد المطلب را دعوت كن تا با آنان سخن كويم و 
آنجه را بدان مأمور هستم به آنان ابلاغ نمايم. من آنجه را ييامبر (ص) دستور فرموده بود انجام دادم آنككاه آنان راكه 


تعدادشان به جهل نفر يا كمى كمتر مى رسيد دعوت كردم. در ميان آنان عموهاى آن حضرت, ابو طالب» حمزه؛ عباس 


وابو لهب نيز حضور داشتند. هنككامى كه ييامبر اكرم (ص) خواست با آنان سخن كويدء ابو لهب در كلام آن حضرت دويد و 
كفت بيش از اين نيز شما را سحر كرده استء آنككاه كسانى كه در جلسه اجتماع كرده بودند بيش از آنكه بيامبر (ص) با آنان 


سخ يكويدك ال تجاى. يبلتل .شده و متفوق شلائل. 


فرداى آن روز باز ييامبر اكرم (ص) فرمود: اين مردء كلاسم را از من ربود و ييش از اينكه من با خويشان سخن كويم آنان 
متفرق شدندء امروز نيز طعامى همانند روز قبل تهيه نما و آنان را دعوت كنء يس من جنين كرده و آنان را كرد آوردم ... 


آنككاه ييامبر اكرم (ص) آغاز به سخن نمود و فرمود: 


اى بنى عبد المطلب» به خدا سوكند من جوانى از عرب را نمى شناسم كه بهتر از آنجه من براى شما آورده ام براى قومش 
آورده باشد. من خير دنيا و آخرت را براى شما آورده ام» خداوند مرا مأمور نموده كه شما را به يرستش او دعوت كنمء 
كداميكك از شما مرا در اين كار مهم يارى خواهيد كرد تا اينكه برادر و وصى و جانشين من در ميان ديكران باشد؟ همه از 
جواب كفتن امتناع نمودند. اما من با اينكه از همه آنها كم سن ترء جشم فرو افتاده تر شكم برآمده تر و ساق يا نازكك تر بودم 
كفتم: اى رسول خدا من در اين امر مهم وزير و ياور تو خواهم بود» در آن هنكام حضرت, كتف مرا كرفت و فرمود: بى 


كما اين نرادو و:وضى و عائقين مق دررمياة شماضة» اناو شتواق 'داشيةه ياشية و ييرونقن كنيد - الكاء حمة خؤيقان 


در حالى كه (از روى استهزاء) مى خنديدند از جاى خويش بلند شده و به ابو طالب مى كفتند: محمد تو را مأمور كرد كه از 


فرزندت شنوايى واطاعت داشته باشى! )77١‏ 


.5١ الشعراء/‎ .)5١( 
(؟7). عن عبد الله بن عباس» عن على بن ابى طالبء قال لما نزلت هذه الآيه على رسول الله (ص): «و انذر عشيرتكك-‎ 
١7 ص:‎ ١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 


[اين روايت در بين محدثين و روات. به نام حديث «بدء الدعوه» مشهور و معروف است و بسيارى از مورخين و محدثين شيعه 


و سئلى» آن را صحيجع دانسته اند.] 


الانوار (جلد صفحه )١178‏ به نقل از علل» و مرحوم علامة امينى با سندهاى بسيار زياد از طرق راويان سنى مذهب در الغدير 


(جلد "١‏ صفحه 7378) آورده اند كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


اوؤاج لسن از تقال سواه قوم توس رازن واسنتاق دلالك بؤاريى داود مدعل رما وريوك زول داسك بر اسان 
نص كتاب و سنت زيرا خداوند تباركك و تعالى به نقل از حضرت موسى مى فرمايد: «وَ الكل لى وير وق لك لازو 
أَخى» اشْدُدْ يه أزرى» وَ أشْركة فى أَمْرى لحرو قزار :ذه براى من وزيرى أؤميان أغلي» هازوث ترادرم .راء يشعم زا به او فيحكم 
كن» ووى رادر مأموريتم شريكك كردان»». و ييامبر اكرم (ص) در روايتى كه نقل آن بين همه فرقه هاى مسلمانان اجماعى 


است خطاب به حضرت على (ع) مى فرمايد: «انت منى بمنزله هارون من موسى الا 


انه لا نبى بعدى- تو نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى هستى جز اينكه يس از من بيامبرى نخواهد بود- يس با توجه 
بهداين حديث؛ تمام آن مراتبى كه براى هارون از جانب موسى وجود داشت براى على (ع) وجود دارد؛ على (ع) وزير و 


يشتيبان رسول خداست و اكر آن حضرتء خاتم بيامبران نبود 


- الاقربين» دعانى رسول الله (ص) فقال يا على ان الله امرنى ان انذر عشيرتى الاقربين ... فاصنع لنا صاعا من طعام و اجعل عليه 
رجل شاه و املا لنا عسا من لبن ثم اجمع لى بنى عبد المطلب حتى اكلمهم و ابلغهم ما امرت به ففعلت ما امرنى به ثم دعوتهم 
له و هم يومئد اربعون رجلا يزيدون رجلا او ينقصونه؛ فيهم اعمامه ابو طالب و حمزه و العباس و ابو طالب ... فلما اراد رسول 
الله (ص) ان يكلمهمء بدره ابو لهب الى الكلام فقال: لقدما سحركم صاحبكم, فتفرق القوم و لم يكلمهم رسول الله (ص»» فقال 
الغد يا على ان هذا الرجل سبقنى الى ما قد سمعت من القول فتفرق القوم قبل ان اكلمهمء فعد لنا من الطعام بمثل ما صنعت ثم 
اجمعهم إلىّء قال: ففعلت ثم جمعتهم ... ثم تكلم رسول الله (ص) فقال: يا بنى عبد المطلب انى و الله ما اعلم شابا فى العرب 
جاء قومه بافضل مما قد جئتكم به؛ انى قد جئتكم بخير الدنيا و الآخره و قد امرنى الله تعالى ان ادعوكم اليه فأيكم يؤازرنى على 
هذا الامر على ان يكون اخى و وصيى و خليفتى فيكم؟ قال: فاحجم القوم عنها جميعا و قلت- و انى لاحدثهم سنا 


خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعواء قال: فقام القوم يضحكون و يقولون لأبى طالب: قد امرك ان تسمع لابنكك و تطيع. (تاريخ 
طبرى» جاب ليدن. جلد ”/ )١١171‏ 

(590) طه/ 79 ”77 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: وذردا 

در نبوت نيز شريكك آن حضرت محسوب مى شد. ))7١16(‏ 


اينكك اى برادر مسلمان در اين كلمات تأمل كنء اينها اعترافات يكك عالم سنى متتبع است كه در مشهورترين كتاب خود به 


ياد كار كذاشته است. 

-١‏ عمران بن حصين از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده است كه آن حضرت فرمود: 
«از على جه مى خواهيد؛ از على جه مى خواهيد؛ از على جه مى خواهيد؟ 

على از من و من از اويم و او ولى هر مؤمن است يس از من .))28١‏ 


ماء در آينده بحث خواهيم كرد كه ولى به معنى اولى به تصرف و سريرست و حاكم است و در اين روايت با جملة «يس از 
من» هر كونه احتمال اينكه ولى به معنى محبت و دوستى باشد نفى كرديده و متعين است كه منظور از آن خلالفت و ولا-يت 


على (ع) ولى و اولى به تصرف در امور مسلمين است. 


- بيش از اين در خبر بريده و خبر زيد بن ارقم خوانديم كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: هر كس من مولاى او هستم على مولاى 


«آيا من نسبت به مؤمنان از خود آنان اولى نيستم) مى خواهد آنجه را خداوند از اولويت و ولايت براى وى ثابت نموده براى 
على (ع) نيز ثابت كند وكرنه ذكر اين جمله لغو و بى مورد خواهد بود. نظير اين نيز در خبر عّمار ياسر دربارة بخشش انكشتر 


در نماز و نزول آيهُ ولايت خواهد آمد. 


؟- صحيح بخارى به سند خويش از ابراهيم بن سعد از يدرش روايت نموده كه ييامبر اكرم (ص) به على (ع) فرمود: «آيا تو 


خوشنود نيستى كه نسبت به من به منزلة هارون از موسى باشى؟ «32») 


از اين روايت استفاده مى شود همان كونه كه هيج كس به حضرت موسى از برادرش هارون نزديكتر نبود و به همين جهت 
وى را در قوم بنى اسرائيل جانشين خود قرار داد؛ هيج كس به ييامبر اكرم (ص) و به اهداف آن حضرت از برادر و وزيرش 


امير المؤمنين (ع) نزديكتر نبود و به همين جهت تداوم خلافت را به عهده آن حضرت كذاشت. 


(7). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» .51١/1‏ 


ترمذى» 6 5958 باب مناقب على بن ابى طالب» حديث 7/98.) 


(15). اما ترضى ان تكون منى بمنزله هارون من موسى؟ (صحيح بخارى» / 6٠‏ باب مناقب على بن ابى طالب). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع 


ه- امير المؤمنين على (ع) خود ضمن خطبهة قاصعه. كلا-مى دارد كه در آن مقام و موقعيت خويش نزد رسول خدا (ص) را 
مشخص فرموده. فرازهايى از آن كلام اينكونه است. 


«شما بخوبى موقعيت 


مرا از نظر خويشاوندى و قرابت و منزلت و مقام ويزه نسبت به رسول خدا (ص) مى دانيد, او مرا در دامن خويش يرورش داد. 
من كودكك بودم, او مرا (همجون فرزندش) در آغوش خويش مى فشرد و در استراحتكّاه مخصوص خويش جاى مى داد. 
بدنش را بر بدنم مى جسبانيد و بوى ياكيزة او را استشمام مى كردم غذا را مى جويد و در دهانم مى كذاشت,» هركز دروغى 
در كفتارم نيافت و اشتباهى در كردارم بيدا نكرد. از همان ابتدا كه رسول خدا را از شير بازكرفتند» خداوند بزركترين فرشته از 
فرشتكان خويش را مأمور ساخت تا شب و روز وى را به راههاى بزركوارى و درستى و اخلاق نيكك سوق دهد. و من همجون 
كودكك تازه از شير كرفته شده به دنبال آن حضرت حركت مى كردم واو هر روز نكتة تازه اى از اخلاق نيكك را براى من 
آشكار مى ساخت و مرا فرمان مى داد كه به او اقتدا كنم. 


وى مدتى از سال» مجاور كوه حرا مى شدء تنها من او را مشاهده مى كردم و كسى جز من او را نمى ديد. در آن روز غير از 
خانة رسول خدا (ص) خانه اى كه در آن اسلام راه يافته باشد وجود نداشت»ء تنها خانة آن حضرت بود كه او و خديجه و من 
نفر سوم آنهاء اسلام را يذيرفته بوديم» من نور وحى و رسالت را مى ديدم و نسيم نبوت را استشمام مى كردم, من به هنكام 


برستش خويش مأيوس كشته استء تو آنجه را كه من مى شنوم مى شنوى و آنجه را 


كه من مى بينم مى بينى! تنها فرق ميان من و تواين است كه تو ييامبر نيستى» بلكه وزير من هستى و بر طريق و جادة خير قرار 
دارى. 7١‏ 3”)») 


(0). و قد علمتم موضعى من رسول الله (ص) بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و انا ولد يضمنى الى 
صدره و يكنفنى فى فراشه و يمسنى جسده و يشمنى عرفه و كان يمضغ الشى ثم يلقمنيه» و ما وجد لى كذبه فى قول و لا خطله 
فى فعل» و لقد قرن الله به (ص) من لدن ان كان فطيما اعظم ملك من ملائكته يسلكك به طريق المكارم و محاسن اخلاق العالم 
ليله و نهاره» و لقد كنت أتبعه اتباع الفصيل اثرامه» يرفع فى كل يوم من اخلاقه علما و يأمرنى بالاقتداء به. و لقد كان يجاور فى 
كل سنه بحراء فأراه و لا يراه غيرى» و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول الله (ص) و خديجه و انا ثالثهماء ارى 
نور الوحى و الرساله واشم ريح النبوه» و لقد سمعت رنه الشيطان حين نزل الوحى عليه (ص) فقلت با رسول الله ما هذه الرنه؟ 
فقال هذا الشيطان ايس من عبادته انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارى الا انكك لست بنبى و لكنكك وزيرء و انكك لعلى خير (نهج 
البلاغه» فيض/ ١‏ الى خطبةٌ عل 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١78‏ 
آيا ييامبر اكرم (ص) بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ 


در ادامه و توضيح روايتهاى كذشته بايد به يكك سؤال مهم و اساسى ياسخ كفت و آن اينكه: آيا ييامبر اكرم (ص) در طول 


حيات خويش بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ 


آيا مى توان تصور كردء ييامبرى 


كه براى عموم مردم به رسالت مبعوث شده و خداوند وى را رحمه للعالمين و خاتم النبيين قرار داده و طبق آيات شريفة قرآن 


وى را به هدايت و بر اساس دين حق مبعوث فرموده تا على رغم خواست مشركان بر همه اديان بيروز شود. «27) 


آيا يبامبرى كه تمام عمر شريف خويش و تمام توان خود و خانواده و اصحابش را در ترويج و كسترش اسلام مصروف نموده 
تا جايى كه در اثر آن همه تلاش بر جان وى بيم مى رود و خداوند او را از حرص ورزيدن بيش از حد در هدايت مردم» منع 
مى كند. )594١‏ 


آيا كسى كه در راه اسلام صدها شهيد از بهترين مسلمانان را تقديم نموده؛ و در مقام تبليغ و ارشاد از بيان فرعى ترين و جزئى 
ترين مسائل اسلام هم جشم يوشى نكرده استء آيا كسى كه على رغم دعوت جهانى» بخوبى مى داند كه اسلام هنوز بر سر تا 
سر حجاز نيز كسترش نيافته تا جه رسد به ساير نقاط جهان و مى داند كه هنوز سلاطين كافر ايران و روم مقابل دعوت وى 
ايستاده اند و دفع آنها جز با نيرو و قدرت و رهبرى قاطع متمركز امكان يذير نيستء آيا كسى كه به اخلاق عرب و تعصبات 
قومى و قبيلكى آنان آشناست و هنوز برخى رسوم جاهليت را در اذهان و افكار آنان مى داند و به وجود منافقين فرصت طلب 
در داخل صفوف مسلمانان بدرستى 1 كاه است. 


كسى كه مى داند حب دنيا و مقام و رياست رأس تمام كناهان است و مى داند خطر بازكشت به اعقاب در ميان نومسلمانان 


حجاز همجنان وجود دارد و خداوند اين خطر را از قبل كوشزد فرموده كه «وَ لكا مُححمدٌ إن 


و 


سُولٌ قد حَلَتْ مِن قَبِلِه الوْسْلُ أ فَِنْ لكات أو قَيلَ الْمَلُمْ عَللِم أغقابكغ» 80١‏ 


-_ 
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(5). مَُ الى الكل قر ال بو لد لِيظْهِرَمعَلَى الدّينٍ " كله وَلَوْ كرة الْمشْركونَ: ل 
ُولَه بالهُد وَ دِين الْحَقَّ لَِظْهِرَهُ عَلَى الدّين ‏ كله وَ كفلا بالله شَّهيداً (فتح/ 28). 


0 لَقَدُ لجاءكم رَسُولُ يِنْ شيك عَزِيرٌ عليه ل عَْنُمْ حريصٌ عَلَتِكعْ بالْمؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ (توبه/ 018 لَعلَك لحم نَفْسَك 
الامكر نوا لو ني [ القت ور 


(:). محمد نيست مككر يبامبرى كه بيش از وى نيز يبامبران بودند اكر دركذرد به مركك يا شهادت شما به دين جاهليت خود 


دوباره بازخواهيد كشت؟! (آل عمران/ *18). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١١8‏ 
آيا بيامبرى كه خود, آنكونه كه در صحيح بخارى و جاهاى ديكر درج شده فرموده است: 


«روز قيامت مردانى ازامت من را مى آورند كه فرشتككان دوزخ آنان را به طرف 71 تش مى كشندء من مى كويم خداوندا اينان 
اصحاب من هستند» در جواب كفته مى شود تو نمى دانى اينان يس از توء بدعتها يديد آوردند و من همان سخن عبد صالح 
(عيسى) (ع) را مى كويم كه كفت: تا من در ميان آنان بودم خود كواه بر اعمالشان بودم اما از آن هنكام كه مرا به نزد خود 
فراخواندى خود مراقب و نككّهبان آنان بودىء آنكماه در جواب من كفته مى شود از آن زمان كه تواز آنان مفارقت كردى 


اينان از دين تو مرتد شده و به اعقاب خويش با زكشت نمودند.» "1١‏ 


حال آيا جنين ييامبرى كه علاوه بر مقام نبوت و رسالتء با آن همه عقل و درايت و فراستء و آن همه اهتمامى كه به 


انتشار و كسترش اسلام داشت مى توان كفت و آيا عقل مجاز مى شمارد كه كفته شود جنين ييامبرى امر دين و امت را مهمل 


كذاشته و امر رهبرى امت يس از خود را مشخص ننموده و تكليف مسلمانان را در اين امر مهم معين نكرده باشد؟! 


جكونه است كه اككر رئيس يكك اداره ويا كدخداى يكك روستاى كوجكك بخواهد به مسافرتى كوتاه برود كسى را به عنوان 
جانشين براى خويش مشخص مى كند و مردم را براى حل و فصل امور به وى ارجاع مى دهد. ويا شخص بيامبر اكرم (ص) 
هنكامى كه به يكك غزوه و يا مسافرتى تشريف مى بردند در شهر كوجكك مدينه براى خويش جانشينى مشخص مى فرمودند و 
مردم را در امور خصوصى و عمومى به آنها ارجاع مى دادند كه اسامى آنها در كتابهاى تاريخ ثبت و ضبط است». يس جكونه 
مى توان به جنين بيامبرى نسبت داد كه مسأله جانشينى يس از خود را مسكوت كذاشته است! آيا ييامبر اكرم (ص) مسأله مهم 


جانشينى را يس از خود مبهم كذاشت؟ آيا اين ابهام و اهمال از روى عمد بوده و يا از روى غفلت و فراموشى؟! 


آيا امكان دارد كفته شود جون ابو بكر براى جانشينى خويشء خليفه معين نمود؛ به مصالح مسلمانان بصيرتر» نسبت به 
مسلمانان مهربان تر» و بر اجتماع و وحدت آنان حريص تراز ييامبر اكرم (ص) بودء با اينكه خداوند سبحان دربارة آن 


حضرت فرمود: 


(1). يجاء برجال من امتى فيؤخذ بهم ذات الشمالء فاقول: يا رب اصيحابى» فيقال: انكك لا تدرى ما احدثوا بعدككء فاقول كما 
قال العبد الصالح: و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم. 


فيقال: ان هؤلاء لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذ فارقتهم. (بخارى» 7/ ١11/‏ در تفسير سورة مائده و ترمذى» 0 5 در تفسير 


سورة انبياء). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١1/‏ 


«خريصض عَلتْكُمْ ِالْمُؤْمِنِينَ رَؤوْف رَحِيمٌ). فض 
يك داستان قابل توجه: 


از يكك عالم شيعى داستانى در اين باره نقل شده كه بسيار قابل توجه است: 


عالمى شيعى به هنكام سفره بر جماعتى از تسنئن وارد شد شب هنكام فرا رسيدء ميزبانان اصرار كردند كه شب را نزد آنان 
بماند» عالم شيعى كفت به شرط اينكه از مسائل اختلافى مذهب سخنى به ميان نيايد» آنان يذيرفتند. اما يس از صرف شام 
يكى از علماى سنت كفت نظر شما دربارةٌ ابو بكر جيست؟ عالم شيعى كفت: وى مردى مسلمان و با فضيلت بود نماز مى 
خواند» روزه مى كرفت» حج بجاى مى آورد» تصدق مى بخشيد و رفيق و يار غار ييامبر اكرم (ص) بود. عالم سنى كفت 
صحيح است ادامه بده. عالم شيعى اضافه كردء بله او از ييامبر خدا هم در حدّ بسيار بالايى عاقل تر و بافضيلت تر بود» همة 


حاضران از اين سكن تعجب كردتل و كفشل ثو جكونه جنينخ سختى رامى كوبي؟ 


كفت: بدان جهت كة رسول خمدا (ضص).مدث بست وسه سال رهيرى مسلمانان را هةغعهده داشت» اثايا ابن محال به فكرش 
نرسيد كه رهبرى امت يس از خود را مشخص كند و شخصى را براى جانشينى خود معين نمايد. اما ابو بكر با اينكه كمتر از 
سه سال خلافت مسلمانان را بر عهده داشت جنين ضرورتى را احساس كرد و اين معنى را متوجه شد كه براى يس از خويش 


جانشينى مشخص كندء, به همين خاطر او عاقل تر 


از ييامبر اكرم (ص) بود. 


و درست دراين هنكام بود كه افراد حاضر در جلسه به عمق كلام وى بى بردند. 
نظر خليفة دوم در تعيين خليفه: 

ونيز روزى فرزند خليفة دوم به يدرش كفت: 

سخنى را از مردم شنيده ام كه دوست دارم برايت بازكويم: 


مردم مى يندارند كه تو جانشينى براى خود مشخص نخواهى كرد با اينكه اكر تو يكك شتربان و يا جويان كوسفندان داشته 
باشى و او كله را بى سريرست رها كند و به نزد شما بيايد» او را سرزنش مى كنى كه كله را ضايع كرده استء با اينكه 


يس حكونه مى توان كفت ييامبر اكرم (ص) نسبت به جنين نكتهُ روشن و واضحى كه فرزند عمر به آن توجه داشته و يدرش 


هم با نظر وى موافق بوده» بى توجه بوده است؟ 


(9"). توبه/ 178. 


(”). حينما طعن الخليفه الثانى قال له ابنه: سمعت الناس يقولون مقاله قآليت ان اقولها لكك زعموا انكك غير مستخلف وانه لو 


كان لكك راعى ابل او راعى غنم ثم جاءكك و تركها رأيت ان قد ضيعء فرعايه الناس اشدء قال: 
فوافقه قولى (صحيح مسلم "/ لغلخير 3 كتاتك الاماره). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١8‏ 

در جاى ديكر عايشه به عبد الله عمر مى كويد: 


«فرزندم سلام مرا به يدرت عمر برسان و به او بككُو مبادا امت محمد را بدون سريرست بككذارى» براى خويش جانشين معين 


كن و مردم را بعد از خود سر در كم مككذار كه من بر مردم از فتنه مى ترسم.) «*”” 


آيا مى توان كفت عايشه ضرر و خطر فتنه را دركك كرده؛ اما ييامبر خدا (ص) درك نتموده است؟ در جاى ديكرء 


«افرادى عمر را قبل از مركك عيادت كردند و به او كفتند وصيت كن و براى خود جانشينى تعيين نما.» «0*) 


آيا مى توان كفت آنان مصلحت وصيت و تعيين خليفه را دانسته» اما بيامبر اكرم (ص) از آن آكاهى نداشته است؟ 
وصيت در مسائل شخصى مهمتر است يا تعيين سرنوشت امت اسلام؟: 


آيا مى توان كفت حفظ و ” ترش و اجراى دستورات اسلام و حفظ نظام مسلمين در نظر ييامبر اكرم (ص) به اندازة وصيتهاى 
شخصى دربارة اموال جزئى اهميت نداشته است؟ با اينكه از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 

«هر كس بدون وصيت از دنيا برود به مركك جاهليت از دنيا رفته است)» .)3"2١(‏ 

ونيز فرموده: 

«هيج مرد مسلمانى سزاوار نيست دو شب بخسبد و مطلبى كه بايد نسبت به آن وصيت كند داشته باشد. مكر اينكه وصيتش را 
نوشته و نزد وى موجود باشد) .)"307/١‏ 


دليل ديكرى بر نصب حضرت على (ع) به خلافت: 


در اواخر عمر شريف بيامبر اكرم (ص) آيهُ زير برايشان نازل كرديد: 


2 و 2 ل ا د 2 5 - ه هما 3 ٍِ لا 3 لا 
ا يها الَسُولَ بَلْْ ها أَنْزلَ ليك مِنْ ربك وَ إِنْ لم تَفْعَلُ عا بَلَغْتَ رلته وَ اللَهُ يَص مك مِنَ الناس» 8١‏ اى يبامبر آنجه را 


از جانب يروردكارت به تو نازل كرديده ابلاغ نما واكر ابلاغ نكنى رسالت الهى را به انجام نرسانده اى و خداوند تو را از 


(6”). قالت عائشه لعبد الله بن عمر: يا بنى ابلغ عمر سلامى و قل له: لا تدع امه محمد بلا راع» استخلف عليهم ولا تدعهم 
بعدككث هملا فانى اخشى عليهم الفتنه (الامامه و السياسه. .)28/١‏ 


(0). و قال له رجال عادوه قبل موته: اوص يا امير المؤمنين و استخلف (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ 184/1١7‏ و بخارى 


جَ ). 
0 من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه (وسايل الشيعه» ؟٠/‏ 8 باب اول ازابواب وصابا حديث 0 


(0. ما حق امرى مسلم ان يبيت ليلتين وله شىء يوصى فيه الا وصيته مكتوبه عنده. (سئن ابن ماجه 401/7 كتاب الوصاياء 


حديث 1848 ). 


(8"). مائده/ /ا5. 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 2 ص: خرن 
شر مردم محفوظ نككاه مى دارد. 


مفهوم اين آيه اعلام مى دارد كه مربوط به يكك مسأله مهم و اساسى است كه دعوت ييامبر (ص) با آن تماميت يافته و تداوم 


رسالت با آن تضمين مى كردد, به كونه اى كه اككر ابلاغ نشود رسالت در معرض تهديد قرار مى كيرد. 


از ظاهر آن نيز استفاده مى شود كه مردم با اين ابلاغ مخالفند و در صورت اعلام با آن معارضه خواهند كرد و به همين جهت 
خداوند سبحان به ييامبر خود اطمينان مى دهد كه وى را از كزند مردم محفوظ نككاه خواهد داشت. از طرق متعدد شيعه و سنى 
روايت شده كه اين آيه در رابطه با جريان غدير خم و نصب حضرت على (ع) به خلافت و ولايت نازل شده. از باب نمونه 
سيوطى (يكى از علماى سنت) در الدر المنثور از ابن ابى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر از ابى سعيد نقل مى كند كه آيهٌ «يا 
أيها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك» روز غدير خم در رابطه با على بن ابى طالب بر ييامبر اكرم (ص) نازل شده است. 38 


اجمالى از جريان غدير خم: 


شدند) بازمى كشتند, در بين راه در جحفه به سرزمين غدير خم كه محل جدا شدن راه حجاج مدينه از ساير شهرها بود 


رسيدنك. 


در اين هنكام آيم «يا أيها الرسول ...) نازل كرديد. ييامبر اكرم (ص) توقف نموده و دستور دادند آنها كه جلو رفته بودند 


كه از جهاز شتر درست شده بود بالا رفتند ودر ضمن خطبه اى فرمودند: آيا مى دانيد كه من نسبت به مؤمنين از خودشان 
اولى هستم؟ اين كلام را سه مرتبه تكرار فرمودند» همه جواب دادند بله يا رسول الله. حضرت فرمودند: «من كنت مولاه فعلى 
مولاه) هر كس من مولاى او هستم؛ على مولاى اوست. در اين سفرء ييامبر اكرم (ص) را نود هزار و به روايتى صد و بيست 
هزار نفر همراهى مى كردند. آنجه كفته شد به صورت متواتر از اكثر صحابة يبامبر اكرم (ص) نقل شدهء كرجه در نقل برخى 


عبارات» اختالاف جزئى وجود دارد. 


علامة متتبع مرحوم آيت الله حاج شيخ عبد الحسين امينى طاب ثراه در اوايل جلد اول كتاب الغدير يكصد و ده تن از بزركان 


(9"). الدر المنثورء 59//7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١‏ 
شمارش مى كند كه جريان غدير خم را روايت نموده اند كه در صورت نياز به بررسى بيشتر مى توان به آنجا مراجعه كرد. 


البته اين نكته را همين جا بايد متذكر شوم كه كرجه امامت و رهبرى به وسيلهُ بيعت و انتخاب مردم نيز منعقد مى كردد و اين 
نظرء مورد قبول است و در مباحث آينده نيز با دلايل كافى و وافى به يارى خداوند آن را اثبات خواهيم كرد اما اين انتخاب و 
بيعت بطور قطع در طول نص 600" و دليل نقلى استء زيرا با وجود نص از جانب ييامبر اكرم (ص) كه هيج كاه از روى هوى 


سخن نمى كويد و نسبت به صالح ترين و لايق ترين فرد جامعه شناخت و آكاهى لازم را دارد» ديكر 


جايى براى شورى ويا انتخاب مردم باقى نمى ماند» و در اين صورت اكر بيعتى هم وجود داشته باشد جيزى جز تأكيد بر نص 
نخواهد بود» جرا كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: 


لاء م روم 8 ص -- 
3 1ك الوخول كخذ فده را ببامبر براق طها آوررده الست بكريد»» 
على (ع) و غصب خلافت: 


امير المؤمنين (ع) [خود دربارة استبعاد حركتى كه يس از وفات رسول خدا انجام كرفت] مى فرمايد: هنكامى كه ييامبر اكرم 
(ص) از دنيا رحلت فرمود مسلمانان دربارة خلاافت و حكومت با يكديكر به نزاع برخاستند, به خدا سوكند هركز در قلبم 
خلافت را از من دريغ دارند. 837١‏ 


و باز در كلامى ديكر مى فرمايد: 


«به خدا سوكند از هنكام وفات رسول خدا تا كنون همواره از حق خويش محروم مانده ام و ديكران را بر من مقدم داشته اند.» 
اقفن 


در خاتمة اين مبحث بجاست كفتكويى كه بين هشام بن حكم (يكى از اصحاب و شاكردان امام صادق (ع)) و عمرو بن عبيد 


معتزلى بصرى به وقوع بيوسته است متذكر شويمء 


(0©).اين اصطلاح در مباحث آينده نيز به كار مى رود و مقصود از آن اين است كه اعتبار و حجيت بيعت و انتخاب مردم 


هنكامى است كه دليل قطعى مبنى بر تعيين شخص خاصى يا صنف معينى مثلا فقهاى جامع الشرائط در شرع اقدس وجود 
داشه باشله و كرته ورك حاى الشقاتب سك (مقون) 


٠/ حشر/‎ .)61( 


(60). فلما مضى تنازع المسلمون الامر من بعده. فوالله ما كان يلقى فى روعى و لا يخطر ببالى ان العرب تزعج هذا الامر 


من بعده عن اهل بيته و لا انهم منحوه عنى من بعده (نهج البلاغه» امه ”قن فيض/ 23٠١58‏ لح/ امع 


(©). فوالله ما زلت مدفوعا عن حقى مستأثرا على منذ قبض الله نبيه (ص) حتى يوم الناس هذا (نهج البلاغه. خطبة 8 فيض/ 
و لح 08). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١5١‏ 
و أن كفتكو ان جين است: 


«هشام بن حكم كويد: روز جمعه اى بود» به شهر بصره وارد شدم» به مسجد شهر رفتم» در آن ميان حلقة بزركى از مردم را 
مشاهده كردم كه اطراف عمرو بن عبيد- با بوشش رداى سياه رنككى كه با نخهاى يشمى زينت شده و رداى ديكرى بر آن 
افكنده بود- كرد آمده بودند و از وى دربارةٌ مسائل مختلف سؤال مى كردندء من نيز در جمع آنان داخل شده واز مردم 
خواستم جايى نيز براى من باز كنندء آنان در آخر جمعيت به من جاى دادند» من بر روى دو زانوى خود نشسته و كفتم اى 
عالم» من مردى غريب هستمء اجازه يكك سؤال به من مى دهى؟ او به من كفت بفرماييد» كفتم آيا تو جشم دارى؟ او در 
جواب كفت: 


فرزندم اين جكونه سؤالى استء جيزى را كه مى بينى جكونه از وجود آن برسش مى كنى؟ كفتم يرسشهاى من اينكونه است. 
كفت: فرزندم» كرجه يرسشهاى تو احمقانه استء ولى ببرس. كفتم يس ياسخم را بده كفت بيرسء» كفتم آيا تو جشم دارى؟ 
كفت بلهء كفتم با آن جه عملى انجام مى دهى؟ كفت با آن رنككها واشخاص را مشاهده مى كنم. كفتم آيا بينى دارى؟ 
كفت بله. كفتم با آن جه مى كنى؟ كفت با آن بوها را استشمام مى كنم. 


كفتم دهان دارى؟ كفت 


بله كفت با آن جدامئ كى؟ كفت :يا آنا طعم غذاها زا م جهم. 


كفتم كوش دارى؟ كفت بله» كفتم با آن جه مى كنى؟ كفت با آن صداها را مى شنوم. كفتم قلب دارى؟ كفت بله». كفتم با 
آن جه مى كنى؟ كفت دريافتهاى اعضا و حواسم را با آن تشخيص و تميز مى دهم. كفتم آيا اين اعضا و جوارح؛ تو رااز 
قلب بى نياز نمى كند؟ كفت نه. كفتم اين جكونه است با اينكه همه اينها صحيح و سالم هستند؟ كفت فرزندم اعضا و جوارح 
هنكامى كه در جيزى كه بوبيده يا ديده يا جشيده يا شنيده باشند شكك و ترديد كنند به قلب مراجعه مى كنند و قلب شكها را 


باطل و يقين را تثبيت مى كند. 


هشام كفت: من در اين هنكام به وى كفتم يس خداوند بدين سبب كه حواس و اعضاى بدن دجار شكك و خطا مى شوند قلب 
را قرار داده است؟ كفت بله» كفتم يس اكر قلب نباشد آنها به يقين نمى رسند؟ كفت جنين استء كفتم اى ابا مروان» يبس 
خداوند تبارك و تعالى اعضا و جوارح را بدون مرجع و راهنما قرار نداده» يس جككونه تمام اين مخلوقات را در حيرت و 
سركردانى و شكك و اختلاف فروكذاشته؟ آيا خداوند براى عموم مردم رهبر و امامى كه به هنكام شكك و سركردانى به آن 
مراجعه كنند قرار نداد؟ اما براى اعضا و جوارح تو مرجع و امامى كه به هنكام ترديد و شكك بدو بازكردند قرار داد؟ 


هشام كفت در اين هنكام وى ساكت شد و در جواب من فرو ماند آنكّاه رو به من كرد و كفت: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: ١67‏ 


به من بكو 


آيا تو هشام بن حكم نيستى؟ كفتم نه» كفت آيا از همنشينان و دوستان او هستى؟ كفتم نه كفت تو اهل كدام شهرى؟ كفتم 
اهل كوفه. كفت يس تو هشام هستىء آنكاه مرا در جاى خود نشاند و تا هنكامى كه من در جلسه حضور داشتم ديكر سخن 
نككفت» (68). 


اين آن جيزى بود كه به صورت خلا-صه دربارة نصب حضرت على (ع) به خلاخت از طرف رسول اكرم (ص) مى توان در 
اينجا مطرح كرد. البته تفصيل آن را بايد در كتابهاى كلام و اعتقادات جستجو نمود. 


لزوم اظهار نظر در مباحث علمى: 
و من كمان نمى كنم كه هيج يكك از مسلمانان از برادر مسلمان خود انتظار و توقع داشته باشد كه آنجه را بين خود و خداى 
خود حق مى داند كتمان كرده و در يكك بحث علمى آن را اظهار ننمايد. 


آنجه به نظر من از هر فرد مسلمان انتظار مى رود اين است كه در هر حالء ادب را رعايت نموده و زبان و قلم خود را كنترل 
كندء از نزاع و تشاجر دورى جسته و برادرى و وحدت مسلمانان را در مقابل دشمنان و بيكانكان محفوظ نكاهدارد. 


و بر هر عالم منصفى لازم است همواره به دنبال حق بوده و يس از دستيابى به آنء آن را بيذيرد ودر صدد نباشد هر آنجه واقع 
شده است را ياكك و بى عيب جلوه داده و آن را توجيه كند. اللهم فاهدنا لما اختلف فيه من الحق. 


مشمل اسك بر مكاتبات آبت الله سيد غيد الحسين شرق الذيخ موسو از علماع يؤر كن شيعة 


و علامه استاد شيخ سليم البشرى بيشواى دانشكاه الازهر كه از علماى بزركك سنى مذهب است مراجعه كنند و از آن بهره 
حورلل عر كدابن كناب با عمة كرحكن ا مشفيل بر تطالبى السك كد درومتدان واشفاى شدكان وا سيراب فى كيد خداوتد 


مؤلف يؤر كوار و كراتقدرش را جزاى خير دهاد .)60١‏ 


(ع©). اصول كافى» 6 احماة كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحجه. حديث ”3 


(60»). المراجعات يكى از آثار ارزندةً آيت الله سيد عبد الحسين شرف الدين است كه در آن ' نامه كه بين ايشان و شيخ 
الاسلام سليم بشرى مفتى و رئيس سابق جامعة الازهر مبادله شده كرد آورى شده است. اين دو عالم اسلامى» در اين نامه هاء 
حقايق بسيارى را مورد بحث و نظر قرار داده اند بيان اين نامه هاء ادبى» زيبا و محكم است و مطالب مطرح شده در آنها غنى 
كوه خيزد» يا ابرى كه از آن زاله ريزد. از نامه هاى شيخ سليم بشرى نيز ييداست كه دانشمندى عميق و حق جو بوده است. وى 


در نوشته هايش حقايق مهمى از مسائل- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صسص: ١17‏ 
معناى ولايت و مشتقات آن در لغت و در فرهنك اسلامى: 


اشاره 
آنجه از تفسير آيهُ شريفه باقى ماند و لازم است به آن يرداخته شود تفسير ولايت و مشتقات آن است كه به آن مى يردازيم: 
معناى لغوى ولايت: 


زاغت (اصفهاتى) در كناب مقرداتث حتويئن واذة ولايث زا اينكوته معتى من كند: ولاو توالى ان استث كه دو را جيل بعيز به 
كونه اى كنار هم قرار كيرند كه هيج جيز غير خودشان بين آنان حايل نباشد» كاهى ولاء و توالى براى قرب مكانى» نسبى. 
دينى» دوستى» هميارى و همفكرى در اعتقاد استعاره آورده مى شوند "22١‏ 


ولاءيت (به كسر واو) به معنى نصرت و يارى رساندن است و ولايت (به فتح واو) به معنى به عهده كرفتن امور است. برخى 
معنى با يكديكر ندارند و حقيقت آن به عهده كرفتن است. 


كلمة «ولى» و «مولى» نيز به همين معنى به كار كرفته مى شوند وهر دو هم به معنى «فاعل» يعنى سريرست و حاكم و «مولى) و 


هم به معنى «مفعول» يعنى فرد تحت كفالت و سريرستى (موالى) به كار برده شده است. 597 


نهايهٌ ابن اثير مى نويسد در بين اسماء خداوند تبارك و تعالى «ولى)» ديده مى شود.ء يعنى «ياور» و برخى كفته اند يعنى كسى 
كه ادارة امور عالم و همه خلايقى كه به وى قيام و قوام دارند به عهدة اوستء و يكى از نامهاى خداوند عز و جل «والى» است 


واين بدان جهت است كه وى مالكك همه اشياء است و به هر كونه كه اراده كند در آنها قدرت تصرف دارد» و 


- اعتقادى شيعه 


وغير آن را تصديق كرده است كه از جمله؛ اهميت اساسى فقه شيعه و مجزى بودن عمل به آن در رفع تكليف است. دوست و 
معاصر شرف الدين عالم ستركك» شيخ آقا بزركك تهرانى دربارة شخصيت او مى نويسد: شرف الدين يكى از افتخارات اين 
روزكار و يكى از آيات بزركك خداست كه در عصر حاضر (قرن جهاردهم هجرى) طلوع كرده است ... كسى كه بخواهد 
شوق الذايق: و #وضحيف: كد جه ركو رد كويد او عقيل انيت ذانا؟ متكلس امع ىن مها فلشوقى اميت تيورؤنيل؟ [صول 
ذائن اسث متعر؟ مفسشزى استث بز ركه ؟ حدق اسن صضادق؟ مووعى انث وت ؟ خطييى اسك زينان اؤور؟ بك وهمشكرئ 
است نقدكرا؟ اديبى است ستركك؟ آرى شرف الدين اينهمه است و علاوه بر اينها مجاهدى است نستوه در راه دين و مبارزى 
است بيوسته در ستككر ... (نقباء البشرء ج / .22١8‏ براى شناخت بيشتر عالم مجاهد. شرف الدين به آثار وى و نيز كتاب 


شرف الدين تأليف فاضل ارجمند محمد رضا حكيمى مراجعه شود. (مقرر). 


(28). استعاره» اصطلاحى است در علم معانى بيان وازعاريه كرفته شده و مراد از آن استعمال لفظى است در معنى يا 


معناهايى كه به معنى حقيقى آن نزديكك باشند (مقرر). 
(60). مفردات راغب/ .41٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١58‏ 


كُويا وازْهُ ولايت همواره به تدبير و قدرت و توان تأثي ركذارى در ساير يديده ها اشعار دارد» و در صورتى كه اين مفاهيم در 


كسى مجتمع نباشد اسم والى به وى اطلاق نمى شود. 


در احاديث؛ كلمهُ مولى سيار تكرار شده و اين بدان جهت است كه اين لفظ بر مصاديق و موارد بسيار زيادى منطبق مى شود 


است: ربء مالكك, آقا و سرورء ولى نعمتء آزاد كنندة بندهء ياور» دستيار» بيرو» همسايه» يسر عموء هم سوكندء هم بيمان» 
داماد» برده آزاد شده» كسى كه نعمتى به وى بخشيده شده ... و هر كسى كه كارى را به عهده كرفته و يا كارى به او بستكى 


دارد وى مولى و ولى آن كار محسوب مى شود. 

وازهمين مورد است حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه» كه كلمةٌ مولى در اين روايت به اكثر معانى فوق الذكر حمل شده 
است. 

شافعى مى كويد: مراد از مولى در اين روايت» ولايت اسلامى آن حضرت استء همانند كفتار خداوند تباركك و تعالى كه مى 
فرمايد: «ذلكك بان الله مولى الذين آمنوا وان الكافرين لا مولى لهم». و سخن عمر كه به على (ع) كفت «اصبحت مولى كل 
اين است كه اسامه به على (ع) كفت تو مولاى من نيستى مولاى من فقط رسول خداست. آنككاه بيامبر اكرم (ص) فرمود: «من 
كنت مولاه فعلى مولاه- هر كه من مولاى او هستم على مولاى اوست». 

وازهمين مورد است حديث «ايما امرأه نكحت بغير اذن مولاها فنكاحها باطل- هر زنى بدون اجازة مولايش ازدواج كند. 
ازدواجش باطل است» كه منظور از مولاى او كسى است كه متولى كارهاى اوستء و مسئوليت وى راعهده دار است» ودر 
روايتى به جاى كلمةٌ مولاها «وليها» آمده است (68). 


ودر كتاب صحاح اتتكونه قله اسَت: 


ولى: به معنى كنار هم قرار كرفتن و نزديكك شدن است. كفته مى شود «تباعدنا بعد ولى) يعنى 


يس از مصاحبت و نزديكك بودن به همء از هم دور شديم. «و كل مما يليكك» يعنى از آنجه نزديكك و در كنار تواست بخور. 
«... واوليته الشى ء فوليه» يعنى او را متصدى امرى كردم. او هم متصدى آن شد. و همجنين «ولى الوالى البلد» و «ولى الرجل 


البيع» يعنى والى متصدى امور شهر شد و فروشنده متصدى امر فروش شد. و كلمة مولى به 


(68). نهايه ابن اثير» ه/ 7717 
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ثلاة آزاه شدة و كنتى كه تدةةاى ارا 1 زاذ موده و شر عمو "ياور و هحنابه كفتة مين قوذو كلمة ولى. نه معنن داماد اسيت.ؤ 
هر كس كار كسى را به عهده بكيرد «ولى») وى محسوب مى شود (688). 


ودر معجم مقاييس اللغه آمده افيس 


و- ل-ى: اساسا به معنى قرب و نزديكى است. ولى (به فتح واو و سكون لام وياء) به معنى قرب استء كفته مى شود «تباعد 
بعد ولى)» يعنى يس از قرابت دور شد. «و جلس مما يلينى» يعنى كنار من نشست. ولى: به بارانى كه بعد از اولين باران شبيه 
شبنم مى بارد كفته مى شود. و از همين باب است كلمة «مولى» كه به معنى: بنده آزاد شده؛ آزاد كنندة بنده» همراه» همبيمان» 
بسر عموء ياور» همسايه و ... است كه همة اينها از (ولى- به فتح واو و سكون لام واياء) به معنى قرب است و هر كس 


متريرمكق ‏ كمتن راائة غهنده بكيرة ولك او :ميحسوت: من شود وهمة مشتقات ايخ .باك ابه قرف بازككنت م تمايد: 8:3) 
و لسان العرب» در اين باره مى نويسد: 


ولى: ولى يتيم» كسى است كه در 


كنار يتيم قرار كرفته و سريرستى وى را به عهده دارد و ولى زن» كسى است كه اجازة ازدواج زن به وى وابسته استء و بدون 


اجازةُ او ازدواجش امكان يذير نيست. 

در حديث وارد شده» هر زن بدون اجازة مولاى خويش ازدواج كندء ازدواجش باطل است. 

فراء مى كويد: «موالى» ورثه شخص و يسر عموهاى وى هستند) و نيز كفته: «ولى و مولى در كلام عرب يكى است). 
ابو منصور مى كويد: از همين مورد (سريرستى) است كفتار ييامبر اكرم كه مى فرمايد: 


هر زنى بدون اجازهةُ مولاى خويش ... ودر روايتى به جاى كلمه مولى» ولى آمده واين بدان جهت است كه اين دو كلمه 


(ولى و مولى) هر دو به يكك معنى است. 61١١‏ 
د اقرب المواره اينكوته امدهاست: 


«ولى الشىء و عليه ولا-يه و ولايه: ملكك امره و قام به.)- در كنار جيزى قرار كرفت و ولايت يا ولايت جيزى به عهدة اوستء 
يعلى مالكك كار او شد و مسئوليت 


(59). صحاح جوهرى. 2/ 707/0 

(80). معجم مقايس اللغه 8/ .٠6١‏ 

(81). لسان العرب» .5:1//1١8‏ 
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آن را به عهده كرفت 69). 

و سخنان ديكرى نظير اين سخنان كه اهل لغت در معنى كلمة ولايث و مشتقات و موارد استعمال آن كفته اند كه هى توان 
براى آكاهى بيشتر به آنها مراجعه كرد. 

مفهوم ولايت و مولى در فرهنك اسلامى: 


حال با توجه به مطالبى كه در معنى لغوى ولايت كفته شد يعنى با توجه به اينكه: ولى يتيم كسى است كه سريرستى وى را به 
عهده دارد» و ولى زن كسى است كه اجازة ازدواج به عهدة اوست و طبق فرمودةٌ ييامبر اكرم (ص) «هر زنى بدون اجازةٌ ولى 


خويش ازدواج كند ازدواجش 


باطل است (”27») 


وبا توجه به اينكه به سلطانء ولى امر كفته مى شود و به كسى كه مسئوليت تجهيز و تكفين ميت را به عهده مى كيرد ولى 
ميت كفته مى شود. و با توجه به آنجه از مبرّد دربارة صفات بارى تعالى نقل شده كه: ولى همان احق و اولى به تصرف است» 


و همجنين مولى كه از كلام او استفاده مى شودء ولى و مولى و اولى به يكك معناست. 


و آنجه ازفراء نقل شد كه «ولى و مولى در كلام عرب يكى است'. و آنجه از مفردات نقل شد كه: «حقيقت ولايت به عهده 
كرفتن كارها و سريرستى امور است و ولى و مولى نيز به همين معناست» و آنجه از ابن اثير نقل شد كه «در مفهوم ولايت تدبير 
وقدرت وفعل [قدرت تأثير كذارى] نهفته است»» با توجه به همه اينها آشكار مى كردد كه مفهوم تصرف و عمل در كلمة 
ولابت مندرج شده است و آنجه در كلمات برخى آمده كه معنى و مفهوم ولايت تنها محبت و دوستى است صحيح به نظر 
نمى رسدء زيرا اككر صرف محبت و دوستى كه يكك امر قلبى است را [در فرهنكك عرب] بخواهند بيان كنند در آن صورت 


لفظ «حب». ويا «ودّ» [محبت يا مودّت] كه كلمات مقابل آن «بغض و كراهت» است را به كار مى برند. 


اما «ولا-يت) به معنى تصدى و به عهده كرفتن كارى از كارهاى ديكران است كه در مقابل آن «عداوت)» است كه به معنى 
تجاوز و تعدّى به ديكران است. يس به مصلحت ديكران در كار آنها تصرف نمودنء ولايت است و تصرف به ضرر ديكران 


عداوت» واين 


هر دو از مقولة فعل [انجام كار و تأثير كذاردن در امور ديكران] است. [نه صرفا يكك امر قلبى و احساسى جنانجه در مودت و 
محبت اينكونه است]. البته كاهى وازْهُ ولايت در تصرف در شئون ديكران به صورت مطلق جه به نفع و جه به ضرر به كار برده 


مى شود. 


(87). اقرب الموارد» 7/ /41؟1١.‏ 


(8). عن النبى (ص) ايما امرأه نكحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل. سئن ترمذى. 78١/5‏ باب 18 از ابواب نكاح» حديث 


18. 
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امك دن كقدان خعداوتل قار كقو تعالى سيقن كذ من قراب و الْمَؤْمُِونَ وَ الْمَؤْاتٌ , 2 عشم أز ولام بغض يَأمرُونَ بالْمغرُوفٍ 
وَيَنّْهَوْنَ عن الْمْكر ا ا 
ع ين ا ا د لله ولك الي آمنوامُخرجمع ين القُلاتٍ إلى ثور 
الَّذِينَ كمَرُوا أَوْلاؤُهُمْ الطَاعُوتٌ يُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُور إِلَى الظلطَاتِ «00)- خدا ولى و سريرست مؤمنان استء آنان را از تاريكيها 


به نور مى راند و آنان كه كافرند اوليائشان طاغوت استء آنان را از نور به ظلمتها مى رانند. 


ملاحظه مى فرماييد در دو آيةٌ فوق كه لفظ ولايت آمده به دنبال آن به كونه اى جكونكى كارهاى ناشى از ولايت و امر و 
نهى و عمل متناسب با آن ذكر شده و همة اينها دليل براين است كه مفهوم تصرف همواره در مفهوم ولايت مندرج شده 


است. 
وحدت و قربء لازمة اعمال ولايت: 


حال با توجه به ريشه كلمة ولايت كه طبق كَفْتهُ اهل لغت به معنى كنار هم قرار كرفتن و نزديكى است. [الولى- القرب] بايد 


كفت كسى كه مى خواهد در امور ديكرى تصرف كند لازمة آن نزديكك شدن و همراه شدن با اوست وكرنه اعمال ولايت و 
تصرف امكان يذير نيستء انسان خود به تنهايى قادر به رفع نيازمنديهاى خود نيست و به همين جهت نياز به كسى دارد كه در 
كنار و نزديكك وى قرار كرفته و در نيازمنديها به او كمكك كندء و درست با قرار كرفتن افراد در كنار اوست كه از تنهايى 
خارج شده و صاحب «ولى» مى كردد و با اين نزديكى و كنار او قرار كرفتن مى تواند توسط آنء نقصهايش را جبران و 
كمبودهايش را برطرف كندء و كلمة «ولى» و «مولى» نيز بدان جهت هم بر والى وهم بر كسى كه تحت سريرستى اوست 
اطلاق مى شود كه اينها هر دو نيازمند به هم هستند و هر يكك قسمتى از كارهاى ديككرى را انجام مى دهد. 


كلمة «تلوا (كنار) و «ولى» نيز كويا از يكك ريشه كرفته شده باشد كه واو آن قلب به (تاء) شده است و نظير آن در كلام عرب 
بسيار يافت مى شود. از باب مثال هنككامى كه زيد تنها نيست و فرد ديككرى «مثلا عمروا در شئون او دخالت و تصرف مى 
نمايند مى توان كفت هر كدام در كنار ديككرى است و به همين اعتبار و عنايت است كه لفظ مولى هم به مالكك وهم به 
مملوك اطلاق مى شود و باز به همين اعتبار و عنايت است كه كفته مى شود «اللَهُ وَِنُ الَّذِينَ آمَنُوا- خدا ولى مؤمنان است» و 
از طرف ديكر كفته مى شود «المؤمن ولى الله- 


(ع©). توبه/ ١ل.‏ 

(00). بقره/ /01". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١58‏ 
مؤمن ولى خداست»). 


يس از مجموع اين 


فطالب أشكان هى شود كة ابن معاي متعده كه براق مولي ذكر شد بازكشت آن به يك معتى اسث و همه فضداق يك 
مفهوم هستند و آن مفهوم قرار كرفتن يكك شخص در كنار شخص ديككر براى به عهده كرفتن برخى كارها و برطرف كردن 
برخى نواقص و كمبودهاى اوست. 


كلمه مولى در حديث متواتر «من كنت مولاه ...» به جه معنى است؟: 


حال با توجه به آنجه كفته شدء آشكار مى شود كه كفتار بيامبر اكرم (ص) در حديث متواتر من كنت مولاه»- جه با لفظ 
مولى باشد و يا با لفظ ولى- مفهوم آن اين است كه آنجه را خداوند سبحان براى وى از اولويت در تصرف و ولا-يت و 
حكؤمت مرج ور آئة شريفه «اللّق أؤلل ببالتؤريق» ثابت نودم براق ضرت على (ع) تين بيت مى فرمايك ونه همين 
جهت در ابتداى كلام» جملة «آيا مى دانيد من نسبت به مؤمنان از خودشان اولى هستم» را سه مرتبه تكرار فرمودند» و ظاهر 
كلام اين است كه دو كلمة: «مولى» در كلام آن حضرت هر دو به يكك معناست و آن همان اولويتى است كه در آيِهُ شريفه 


بيان شذه اسبت: 


واكر بيامبر اكرم (ص) در صدد بيان محبت داشتن مردم نسبت به حضرت على (ع) بود ديكر احتياجى نبود كه آن حضرت 
اولويت خويش را براى مردم متذكر شوند و طبعا يادآورى آن لغو محسوب مى شد. به طور قطع بيان يكك محبت صرفا قلبى 


روز ودر آن كرماى شديد و طاقت فرسا در سرزمين غدير خم براى بيان و اعلام آن متوقف نمايد. 


باز شاهد همين معناستء, كفتار آن حضرت در خبر عمران بن حصين كه فرمود: «از على جه مى خواهيد؟ همانا على از من 
است و من از على هستم و او ولى هر مؤمن است يس از من «82)»). جرا كه كلمة «يس از من- من بعدى» بخوبى احتمال اينكه 
ولا-يت به معنى محبت قلبى باشد را نفى مى كند و مشخص و معين مى سازد كه منظور از مولىء. اولويت وامامت است. 


جنانجه اين معنى يوشيده نيست. 


اينها نكاتى بود كه اجمالا به آن اشاره شد و تفصيل آن را بايد در كتابهاى كلامى كه براى بحث از اينكونه مسائل تدوين 


شده جستجو كرد. 


ترمذى. 0/ 3192 حديث 8و/”). 
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رواياتى در لزوم تمسك به اهل بيت بيغمبر عليهم السلام: 


اشاره 


واما ضرورت تمسكك به اهل بيت ييامبر اكرم (ص) و حجيت كفتار آنان در اصول و فروع دين امر ديككرى است كه علاوه بر 
مسأله امامت و خلافت بايد به آن توجه ويه مبذول نمودء جرا كه مسأله خلافت مسئله اى است اعتقادى كه به «علم كلام) 
مربوط مى شود. اما مسأله حجيت اقوال و افعال عترت طاهرين (ع) يكك مسأله اصولى است» كرجه هر دو مسأله در نزد ما از 
يكديكر تفكيكك نايذير و متلازم يكديكرند. 


ادل شرعى و روايات بر ضرورت اخذ به مذهب عترت طاهرين (ع) و در رأس آن باب علم ييامبر (ص) امير المؤمنين على بن 


ابى طالب (ع) بسيار است كه به درج برخى از آنها مى يردازيم: 
حديث متواتر ثقلين: 


داده است. 


اين حديث را صاحبان صحاح و سنن و مسانيد 001 و بسيارى ديكر از يبامبر اكرم (ص) روايت نموده اند و از احاديث بسيار 


زيد بن ارقم ضمن نقل حديث غدير روايت نموده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


«اى مردم همانا من يكك بشر هستم و نزديكك است كه فرستادة خدا (ملك الموت) مرا ملاقات كند و من دعوت او را اجابت 


نمايم» اما من دو جيز كرانبها را در ميان شما به يادكار مى كذارم, اولين آنها كتاب خداست كه در آن هدايت و نور است. 
يس كتاب خدا را كرفته و بدان جنكك آويزيد. 


آنكاه آن حضرت در ترغيب و تشويق مردم نسبت به كتاب خداوند سخنانى 


(80). صحاح: به كتابهايى كفته مى شود كه روايات 


كرد آورى شده در آنها از جهت سند در نظر مؤلفين آنها صحيح و درست باشد. در ميان كتابهاى سنت شش كتاب به عنوان 
صحاح مشهور و معروف است: -١‏ صحيح بخارىء تأليف محمد بن اسماعيل جعفى بخارى متوفاى 2108 -١‏ صحيح مسلمء 
تأليف مسلم بن حجاج قشيرى نيشابورى متوفاى ,١‏ *- صحيح ابن ماجه تأليف محمد بن يزيد بن ماجه قزوينى متوفاى 37 
ع- صحيح ابو داود» تأليف ابو داود سليمان بن اشعث سجستانى متوفاى 2710 ه- صحيح ترمذى تأليف ابو عيسى محمد بن 
عيسى ترمذى متوفاى 0314 8- صحيح نسائى تأليف احمد بن شعيب نسائى متوفاى 07 البته كاهى موطاء مالكك تأليف مالكك 
بن انس رهبر شاخه مذهبى فقه مالكى را نيز جزو صحاح به شمار آورده اند. 

سنن: به غير از صحيح مسلم و صحيح بخارى به ساير كتب صحاحء سنن نيز كفته مى شود نظير سنن ترمذىء و سنن ابى داود. 
مسانيد: كتابهايى هستند كه در آنها مجموعة احاديث اشخاص با ذكر سند كردآورى شده. اما مؤلفين آن مدعى صحت همه 
حديثهائق كرد آووئ شدة تتستئده نظير مسنئد الحمد حنبل. (مقزر) 
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بيان داشت و سيس فرمود: و [دومين آنها] اهل بيتم است. خدا را به ياد شما مى آورم دربارة اهل بيتم. 8/١‏ 


ونيز ترمذى به سند خويش از زيد بن ارقم روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من در ميان شما جيزى را به ياد كار كذاشتمء كر بدان تمسكك جوييد هركز يس از من كمراه نمى شويدء يكى از آن دو 


عظيم تر و بزركتر از ديكرى است. كتاب خداء رشته اى كه از آسمان به زمين امتداد يافته و عترتم» اهل بيتم 


كه هركز تا آن زمان كه بر حوض بر من وارد شوند از يكديكر جدا نخواهند شد. يس اينكك بنككريد كه يس از من با آن دو 


حكرنه رفتار خواهيد كرد. «09)») 


روشن است كه تمسكك به كتابء» توجه به دستورات خدا و عمل به مضامين قرآن است و تمسكك به عترت» توجه و عمل به 


كفتار و سنت ائمه معصومين عليهم السلام است. يس كفتار و سنتهاى آنان داراى حجيت شرعى و الهى است. 


وعيقن زابخ دانسق كارن تحديث (لقليق) بين قريتية وات اسث و ذورواية قوق ضرفا به عقوان تنونة د كر كرويل. 
مضمون اين روايت را بيامبر اكرم (ص) در موارد متعدد بيان فرموده اند: يكى در روز عرفه آخرين سفر بيامبر اكرم (ص) به 
حج (حجه الوداع)» ديكرى در سرزمين غدير خم» سومى بر فراز منبر خويش در مسجد مدينه» جهارمى در حجرةُ مباركك 
خويش به هنكام بيمارى» كه همة اين تأكيدها براى تثبيت كتاب و عترت به عنوان دو ركن اساسى دين مبين اسلام بوده است 
كه هئ ثوان دن كتب خنديث بة موارد تقل آن دست يافث. .و بر همين اسان است كه هر غاقل داناي حدس مى زثد كه سأله 
امامت عترت بيامبر (ص) و لزوم تمسكك به آنان همان نكتة مهمى بوده كه ييامبر اكرم (ص) به هنكام بيمارى خويش به وسيلة 


كتابت قصد تثبيت آن را داشتء اما افرادى از نككارش آن مانع شدند كه روايت ذيلء بيانكر همين واقعيت است. 


صحيح بخارى به سند خويش از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 


«هنكامى كه رسول خدا (ص) را حالت احتضار فرا كرفث و مردانى در حيجرة 


(088). أيها الناس فانما انا بشر يوشكك ان يأتى رسول ربى فاجيب 


وانا تارك فيكم ثقلين: اولهما كتاب الله فيه الهدى و النور فخذوا بكتاب الله و استمسكوا به- فحث على كتاب الله و رغب فيه 
ثم قال: و اهل بيتى؛ اذك ركم الله فى اهل بيتى» اذك ركم الله فى اهل بيتى» اذك ركم الله فى اهل بيتى. (صحيح مسلم. فضائل 


الصحابه // 177. جاب ديككر ع/ 141 حديث 804). 


(09). انى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدى, احدهما اعظم من الآخر: كتاب الله حبل ممدود من السماء الى 
الالرضء و عترتى اهل بيتى و لن يتفرقا حتى يردا على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فيهما (سنن ترمذى. 7587/0 حديث 
ع/ام. 
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مباركء اطراف آن حضرت كرد آمده بودند» فرمود: بيش آ بيد تا براى شما جيزى را بنويسم كه يس از آن هر كز كمراه 
نشويد» در آن هنكام برخى از افراد كه آنجا حضور داشتند كفتند: درد و مرض بر وى غلبه كرده قرآن در نزد شماست و تنها 
كتاب خدا ما را بس است. يس بين اهل منزل اختلاف و نزاع دركرفت» برخى كفتند بياوريد تا ييامبر برايتان بنويسد تا يس از 
آن كمراه نشويد؛ و برخى ديكر سخنان ديكرى كفتند. جون سخنان بيهوده و نزاع بالا كرفت ييامبر اكرم (ص) فرمود: برخيزيد 


2٠١ [برويد].‎ 


عبيد الله نقل مى كند كه ابن عباس بيوسته مى كفت: بز ركترين مصيبت و بلكه همهُ مصيبتها در اين است كه با ايجاد اختلاف 
وابراز سخنهاى بيهوده مانع شدند كه ييامبر خدا براى آنان اين نامه را بنويسد. حال بايد در جمله اى كه در اين روايت آمده- 


جملة «يس از آن كمراه نشويد- لن تضلوا بعدى) و 


شباهت زياد آن با تعبير ييامبر در روايت ترمذى انديشيد و به دست آورد كه ييامبر اكرم (ص) در آن لحظات حساس جه 


مطلبى را مى خواسته اند مكتوب فرمايند. 


علامة بحاث و يكانه زمانة خويش مرحوم آيت الله سيد حامد حسين هندى قدس سرّهء دو جلد قطور از يكك دور كتاب 
كرانقدر خويش را كه به عبقات الانوار نامككذارى نموده است به نقل حديث ثقلين و طرق نقل آن از كتابهاى سنت اختصاص 


داده كه بجاست براى تحقيق بيشتر در رابطه با اين حديث به آن مراجعه شود. )2١١‏ 


(:2). عن ابن عباس قال: لما حضرت رسول الله (ص) و فى البيت رجال فقال النبى (ص) هلموا اكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده 
فقال بعضهم ان رسول الله (ص) قد غلبه الوجع و عندكم القرآن» حسبنا كتاب الله فاختلف اهل البيت و اختصمواء منهم من 
يقول: قربوا يكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده و منهم من يقول غير ذلك. فلما اكثروا اللغو و الاختلاف قال رسول الله (ص): قوموا 
(صحيح بخارى» ”/ 31. كتاب المغازى» باب مرض النبى (ص) و وفاته). 


(21). كتاب عبقات الا-نوار فى مناقب الائمه الاطهار (ع) يكك دوره كامل در اثبات امامت ائمه عليهم السلام است كه توسط 
عالم بز ركوار سيد مير حامد حسين بن محمد قلى خان نيشابورى كنتورى (متوفاى 108) در رد باب هفتم كتاب التحفه الاثنى 
عشريه نككارش يافته است. اين كتاب در دو بخش عمده تنظيم شده است. بخش اول آن به اثبات دلالت آياتى از قرآن كريم 
كه به آنها براى اثبات امامت ائمه (ع) استناد شده يرداخته شده كه متأسفانه هنوز به جاب نرسيده است و در كتابخانة مصنف 


در 


لكنهو هند» نسخه خطى آن موجود است. بخش دوم آن در اثبات دلالت دوازده حديث مربوط به امامت ائمه معصومين عليهم 
السلام است كه در دوازده جزء- هر حديث در يكك جزء- تأليف يافته كه جزء دوازدهم آن در رابطه با حديث ثقلين و طرق 
نقل آن است كه در دو جزء ضخيم كردآورى شده و همان دو جلد به سال ١‏ در ايران در شش مجلد به جاب رسيده 
است. (نقل به تلخيص از الذريعة آغاز بزركك تهرانى» )1١* /١0‏ مقرر. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١67‏ 

ديكر روايات ضرورت تمسك به عترت طاهرين عليهم السلام: 


يس بر اساس فرمودة بيامبر اكرم (ص) بر امت مسلمان لازم است كه به عترت ياكك بيامبر اكرم (ص) تمسكك جسته و كفتار و 
كردار آنان را يبيشواى خود قرار دهند و من هركز كمان نمى كنم هيج يكك از علماء ائمه مذاهب اربعه را مقدم داشته و آنان 
هدايت وى هستند ترجيح دهند. با اينكه در شأن آنان علاوه بر حديث ثقلين» احاديث و روايات ديككرى نظير روايات ذيل به 


دست ما رسيده است: 

الدر المنثور در شأن قرآن و عترت از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 

«هركز از آن دو (قرآن وعترت) ييشى نككيريد كه هلاكك مى شويد و به آنان نياموزيد كه آنان از شما داناترند »)27١‏ 
مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويش از ابن عباس روايت نموده است كه ييامبر خدا فرمود: 


من از اختلا-ف و تفرقه اند و در صورتى كه قبيله اى از عرب با آنان به مخالفت برخيزد, دجار تفرقه مى شودء آنككاه از حزب 


ابليس مى شود. «25)) 


آنكه از آن تخلف ورزيد غرق شد (28)). 


را هركز از جاده هدايت بيرون نمى برند و به يستى 


(؟2). فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلموهما فانهما اعلم منكم (الدر المنثورء 7/ .)2٠‏ شايد مقصود از جملةٌ و لا تعلموهماء بر 


حذر داشتن از ييشداوريهاى معمولى و تفسير به رأى در فهم آيات و روايات باشد (مقرر). 


(60). عن ابن عباس» قال قال: رسول الله (ص) النجوم امان لاهل الارض من الغرق واهل بيتى امان لامتى من الاختلاف. فاذا 
خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابليس (مستدركك حاكمء 89 ), 


(2). عن ابى ذر قال: سمعت النبى (ص) يقول: الا ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه؛ من ركبها نجا و من تخلف 
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و هلاكت بازنمى كردانند» اكر سكوت كردند سكوت كنيد وو اكر قيام كردند قيام كنيد, از آنها بيشى نكيريد كه كمراه مى 


مى كرد يد ((20)). 
باز آن حضرت در كلامى ديكر مى فرمايند: 


«آنان (اهل بيت ييامبر (ص)) موضع اسرار خداوندند و ملجأ فرمانش» ظرف علم او هستند» و مرجع حكمتهايش» مخزن 
كتابهاى او هستند و كوههاى استوار دينشء به وسيلة آنان خميدكى يشت دين را راست نمود و لرزش هاى آنان را از بين برد 
.-.:الحداى :از ابن اث :را با آل:محمك مقاسه تثوان كرد. و آثان كةاريزه خوار خوان تغمت. آنائتن يا آثاث برائن تحواهتد بوذ انان 
اساس دين و اركان يقينند» غلوه كننده بايد به سوى آنان بازكردد» و عقب مانده بايد به آنان ملحق شودء وي كيهاى ولايت و 
حكزسة از انهاسث :و وصضية ناهر (ضص) ووزاثت او ذو بان آنان ات واكتون 'زماتى اسث كه جوىبه اهلكن وجايكاه 
واقعى خود رسيده است «128». و روايتهاى ديكرى نظير اين روايات كه از طريق فريقين نقل شده و تعداد آنها بسيار زياد استء 


كه بايد در جاى خود به صورت مستقل مورد بحث قرار كيرد. 


من در عين حال از علماى متعهد و آكاه سنت در خواست مى كنم از سر انصاف و با ديد علم به دور از جوهاى سياسى و 
تحريفهاى استعمارىء عقايد ما را دربارة خلافت و ولايت و تمسكك به راه و مرام عترت طاهرين اهل بيت ييامبر عليهم السلام 
مطالعه نمايند و در زندكى افرادى كه به عنوان الككوء فرا رويمان قرار داده ايم بينديشند» و من تصور نمى كنم هيج يكك از 
تاق انج عنامي ادمع انا مره دروا نال كر كفي هوا ابالنقو راردا قف شك بر مانا قو إعاماة تدان عصيك و 


طهارت» ترجيح دهك. 


تشيع وييروى كردن 


ازعلى (ع) و بيشوايان خاندان ياكك ييامبر (ص) با آن همه احاديث متواترى كه از يبامبر اكرم (ص) دربارة آنان وارد شده 
جيزى نيست كه جديد الظهور و بدعت در دين باشدء بويزه يس از آنكه اسم شيعه و تشيع در كلمات ييامبر اكرم (ص) نيز 


آمده اميت 


كتاب الدر المنثور در تفسير سورة بينه مى نويسد: 


(20). انظروا اهل بيت نبيكم فالزموا سمتهم و اتبعوا اثرهم» فلن يخرجوكم من هدى و لن يعيدوكم فى ردىء فان لبدوا فالبدواء 
وان نهضوا فانهضوا و لا تسبقوهم فتضلوا و لا تتأخروا عنهم فتهلكوا (نهج البلاغه فيض / 588 خطبة 48) لح 017 خطبة /91). 


(89). هم موضع سرة و لجأ أمره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه» بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد 
فرائصه ... لا يقاس بآل محمد (ص) من هذه الامه احد ولا يسوى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد 
اليقين» اليهم يفى الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حت الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه» الآن اذ رجع الحق اهله و نقل 
الى منتقله (نهج البلاغه. خطبة 7 فيض/ 58 20 لح/ /537). 
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«ابن عساكر از جابر بن عبد الله روايت نموده كه كفت ما نزد ييامبر اكرم بوديم كه على (ع) به آن حضرت وارد شدء ييامبر 
فرمود: 


سوكند به آن كس كه جانم به دست اوست اين شخص و شيعيان او در روز قيامت رستكارانند» آنكاه اين آيه نازل كرديد: 


2 


ا 1 و لا 3 3 إن - - 
«إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتٍ أولنكك هُمْ حير اليه 90 آنان كه ايمان آورده 


و اعمال شايسته انجام دادةااثده هماناقة شاسقه تريع يلد كان روف زمينتدة: 


و جه م س7 0-7 4 لك > لا 5 - 
و بازابن عدى ازابن عباس روايت نموده كه كفت هنكامى كه آية (إنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالٍ لَدَاتٍ أولتكك هُمْ حير 
الْمَريّه) نازل شدء ييامبر خدا (ص) به على (ع) فرمود: مصداق اين آيه» تو و شيعيانت هستيد. در روز قيامت شما از خداوند 


راقن هى واقين و هذا او ستعاء افضى اس 


و باز ابن مردويه از على (ع) روايت نموده كه كفت: ييامبر خدا (ص) به من فرمود: آيا نشنيده اى كفتار خداوند سبحان را كه 
مى فرمايد: (إنَّ الَذِينَ ...» آنان تو و شيعيانت هستيد» وعده كاه من و شما در كنار حوض (كوثر) استء در آن هنكام كه امت 


ها براى حساب آورده مى شوند ييشاييش آنان فراخوانده مى شويد درحالى كه ييشانى هايتان از نور مى درخشد. «/2) 


كلام در اين زمينه [استناد به آية ال أؤلل بالْمُؤْمِنِينَ| به درازا كشيد» از خوانند كان محترم عذرخواهى نموده و سخن ييرامون 
اين موضوع را به همين جا خاتمه مى دهيم. 


0 0 3 
دلالت آية: وَ ى ولتذي و امزيد إذا قَضَى الله 0 


لويم لومي لين ...نا 
وَّم] كان لِمَؤْمِن وَ لا مُوْمِنْهِ إذا قضى الله و رَسُوله 


3 شرا أَنْ يَكونٌ لهُمْ الخيَرَهُ مِنْ أَمْرهِم «129 هيج زن و مرد مؤمنى را نمى رسد 
متكاش كمتعدا و سول وى اهرق وا اراقه تمابيك اخفيارى دن كار خويش داشفه باشيد. 


طبق آنجه مفسرين نوشته اند اين آيه دربارة جريان ازدواج زيد بن حارث با زينب- كه يبش از اين در توضيح آي قبل به آن 
اشاره شد- نازل كرديده است. 


(20). البينه/ ,. 


(6). اخرج ابن عساكر عن جابر بن عبد الله قال: كنا عند النبى (ص): فاقبل على (ع) فقال النبى: و الذى نفسى بيده ان هذا و 
شيعته لهم الفائزون يوم القيامه و 


و مرضيين. و اخرج ابن مردويه عن على (ع) قال: قال رسول الله (ص): أ لم تسمع قول اللّه: ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
المنثورء 2/ 9/"). 


(89)- احزاب/ مار 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١66‏ 


ييامبر اكرم (ص) تصميم كرفت دختر عمة خود. زينب بنت جحش را به ازدواج يسر خواندة خويشء زيد بن حارثه در آورد 
اما زيت و ترادوئن عيها اللداازنانى موده تاعسكتد ودنةة ا بة فرق :دو تازه نازل كرويدة لكن سن ان وول أبف وشو 


آنجه مسلم است اين قضيه. تنها يكك قضيهُ شخصى نيستهء بلكه مسئله اى اجتماعى است. بويزه با توجه به اينكه زيد يس از 
مدتى زينب را طلاءق داد و بيامبر اكرم (ص) با وى ازدواج نمودء و همه بيانكر اين است كه تمام اين ماجرا براى از بين بردن 
دو عادت خرافى و بى اساس جاهليت از ميان جامعةٌ اسلامى بوده است» يكى عادت زشت دانستن و بيزار بودن مردم از ازدواج 
يكك خانم قريشى با بردة آزاد شده. و ديكرى يسر خوانده را در حكم يسر قرار دادن و همسران آنها را در حكم همسران 


فرزندان خويش دانستنء كه ييامبر اكرم (ص) با ازدواج خويش با زينب عملا اين تصور بى اساس را 


باطل اعلام فرمود. 


بر اساس اين آيه در مسائل حكومتى» اجتماعى در مقابل نظر خدا و ييامبر (ص»» از مردم نفى اختيار شده است. اما به اين نكته 
نيز بايد توجه داشت كه در اين مورد خاص. طبق آنجه وارد شده يس از نزول آيه زينب به هنككام عقد نسبت به ازدواج كاملا 
رضايت داشت و سلب اختيارى در كار نبوده» مكر اينكه كفته شود به اصطلاح علما «مورد.» مخصص نيست »0370١‏ و حكم 
كلى «حاكميت داشتن نظر خدا و رسول بر مردم)» همواره به كليت خود باقى است و اين نكته اى است در خور توجه. 


: لا 
ه- دلالت آية إِنَلا وَلبُكُمْ الله وَرَسُولُهُ ...: 


7 # ل و 12 10 12 5 رلا نر رلا 5 
طبلا وَلَبْكمْ الله وَ رَسُوله وَ الذِينَ آمَنوا الذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاةَ وَ يُؤْتَونَ الزكاة وَهُمْ الكقرة #1 وان إمر كلما قنها ذا و رسوك 
او» و مؤمنانى هستند كه نماز بياداشته و فقيران را در حال ركوع. زكات مى دهند. 


روايات زيادى از شيعه و سنى به صورت متواتر نقل شده كه اين آيه در شأن حضرت على امير المؤمنين (ع) هنكامى كه در 
نماز انككشتر و يا جيز ديكرى را به سائل بخشيد نازل شده كه دو نمونه از آن را در اينجا مى آوريم: 


-١‏ طبرانى در اوسطء. و ابن مردويه از عمار بن ياسر نقل مى كند كه: «امير المؤمنين على (ع) در ركوع نماز مستحبى بود 


سائلق واروطه وحجرى طلك 'ثفوة, عضرت الكقير 


(0. بيان يكك حكم در مورد خاص دليل براين نيست كه حكم فقط منحصر به همين يكك مورد استء بلكه حكم كلى است 
و مورد خاص فقط به عنوان يكك نمونه از آن حكم كلى به شمار مى آيد (مقرر). 


.00 مائده/‎ .)/١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جْ 2 ص: 6 


خود را ببرون آورده و به سائل داد. سائل به خندمت رسول خحدا (ص)» رسيد و جريان را بازكفت» در اين هنكام آبة ا 
وَلِيِكمُ الله وَ رَسُولَهُ) نازل كرديدء ييامبر (ص) آيه را براى اصحاب قرائت كرد و فرمود «من كنت مولاه فعلى مولاه. اللهم وال 
من والاله وعاد من عاداه» هر كس من مولاى او هستم. على مولاى اوست. خدايا دوست دار دوستاران او راء ودشمن دار 
دشمنان او را)» ١؟/)‏ 


قابل ذكر است كه اين سومين موردى است كه ييامبر اكرم (ص) به اين جملهُ (من كنت مولاه ...) استناد نموده اند» مورد اول 
در قصه غدير ودوّم در داستان بريده- كه ييش از اين كذشت- و ولايت جنانجه كفته شد از سنخ تدبير و اعمال قدرت و 
انجام كار است. (نه صرف يكك محبت قلبى). 


وت لا تف لا 
؟- از امام جعفر صادق (ع) در تفسير آية دإلطًا وَقِكمٌ اللَهُ وَ رَسُولَهُ ٠...‏ نقل شده است كه فرمود: جملة (إَطا و3 م الله وَ رَسُوَلَه 


وَ ...) يعنى اولى به شماء يعنى سزاوارتر به شما و كارها و جانها و مالهاى شماء تنها خدا و رسول او و مؤمنان هستند. و مراد از 


مؤمنان (وَ الَّذِينَ آمَنُوا) على و اولاد اوء ائمه عليهم السلام؛ تا روز قيامت هستند. 07/0 


البته در ادام همين روايت در رابطه با آنجه امير المؤمنين (ع) به سائل مكشيد به حاى اتكشير (حولة كران قبية» مده شانك 


اين جريان در دو واقعه جدا از هم واقع شده باشد. 


ع- دلالت آية: أطيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَّسُولَ وَ أولى الأفر مِنْكُم ... 


اشاره 
ل ل 0 
دا أيّْهَا الْذِينَ آمَنُوا أطيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُول وَ أولى الأمر مِنَك. فَإِنْ تَنازَعْتَمْ فى شَئ ءٍ فَرّدُوهُ إلى الله وَ 


دهز هه ير ا دم 1 0 5 نا 7 َه 34 7 ا 
الوَّسُولٍ إن كنتَمْ تَؤْمِنُونَ بالله وَ اليَوْم الآخر ذلكك حَيِرٌ وَ أَحْسَنٌ تَأويلا: 2/6١‏ 


اى اهل ايمانء» اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول اوء و فرمانداران از خودتان را. ب يس اكر در جيزى با هم به نزاع 
برخاستيد, امر آن را به خدا و رسول بازكردانيد» اككر به خدا و روز قيامت ايمان داريد» كه اين كار بهترين كارها و نيكوترين 


باز كرداتدث اسع 


(. اخرج الطبرانى فى الاوسط و ابن مردويه عن عمار بن ياسر قال: لي كرات الا تطوع فنزع خاتمه 
فاعطاه السائل فاتى رسول الله (ص) فاعلمه ذلكك فتزلت على النبى هذه الآيه: لطا وَلِيِكمٌ الله و 3 له بيع قفر أها وسول الله 


(ص) على اصحابه ثم قال: من كنت مولاه فعلى مولاه. اللهم وال من والاه وعاد من عاداه. (الدر المنثور» ا 
و لا 
(8/). ع٠‏ ام عبد الله (ع) في قول الله ع: كلل وفك الك دك ل الذرة أ القال: واتمات ١‏ اى اح 
. عن ابى عب (ع) فى قو معر وجل ا وَِيِكمْ الله وَ رَسُولهُ وَ الذِينَ آمَنواه قال: «انما يعنى اولى بكم, اى احق 


بكم و باموركم و انفسكم و اموالكمء اللَهُ وَ وَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَتُواء يعنى عليا و اولاده الائمه (ع) الى يوم القيامه: 
(اضول كافن »راكد كناب الحعيه ان نا فض اللدرو وسو للاخلى الإاقي عمد خا “ار 


(ع7)- النساء/ 294. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: ١417‏ 

از تكرار كلمة «اطيعوا» جه مى فهميم؟ 

در آيهُ فوق» كلمةٌ «اطيعوا- اطاعت كنيد» بر سر كلمهُ رسول تكرار شده:؛ به نظر مى رسد «اطاعت كنيد)» دوم جيزى غير از 


«اطاعت كنيد) اول رااز مردم درخواست مى كند. نظر مفسرين در اين رابطه متفاوت است. برخى كفته اند «اطاعت كنيد) دوم 


براى تأكيد و مبالغه است و براى اين تكرار شده 


كه توهم اين معنى كه هر جه در قرآن نيامده؛ نبايد ييروى نمود را از ذهنها بزدايد. برخى ديكر كفته اند «اطاعت كنيد» اول 
دستور به اطاعت از خداوند در واجبات است و «اطاعت كنيد» دوم دستور به اطاعت از ييامبر اكرم (ص) در سنن و مستحبات. 
اما آنجه به نظر مى رسد اين است كه با توجه به عطف اولى الامر به رسول و اينكه كلمة «اطاعت كنيد» بر سر اولى الامر تكرار 
نشده» ظاهرا دستور به اطاعت از رسول و اولى الامر از يكك سنخ استء اطاعتى علاوه بر آنجه مردم موظفند از خداوند تباركك 
و تعالى داشته باشند. 


دستور به اطاعت از خداوند «اطيعوا الله) مربوط به احكامى است كه از سوى خداوند تشريع شده واين يكك امر ارشادى است» 


زيرا اكر غير اين (يعنى امر مولوى) باشد تسلسل اوامر و ثواب و عقوبات نامتناهى به وجود مى آيد كه بطلان آن در جاى خود 


مورد بحث قرار كرفته است. 037/8١‏ 


(0/). در علم اصول فقه, امرء به تقسيمهاى مختلفى از جمله به مولوى و ارشادى تقسيم شده استء امر مولوى امرى است كه 
مأمور به» مستقلا مورد نظر بوده و به انجام و تركك آن مستقلا ثواب و يا عقاب مترتب است. بيشتر اوامرى كه در كتاب و سنت 
وارد #نداف أن ]بكر ته اوامر اكه هماتفن اندر تيا فرورهة دز كانت ... امر ارشادى امرى است كه مأمور به» مستقلا مورد نظر 
نيست بلكه شنونده را به انجام ساير تكاليف ارشاد و راهنمايى مى كند و بر انجام و يا تركك آن ثواب و عقاب جداكانه اى 


مترتب نيسثك. در حقيقت اوامر ارشادى» راهنمايى و اشاره است 


به اوامر و تكاليف اصلى و مولوى و خود مستقلا بدون آنها منظور شارع مقدس نيستند و تشريعى جداكانه نخواهد بود و قهرا 
ثواب و عقاب و وجوب واطاعت مستقلى ندارند. بسيارى از اوامر صادره از خداوند تباركك و تعالى در قرآن مجيد و اوامر و 
فرامين حكومتى صادره از ييامبر اكرم (ص) در مقام ولا-يت و حكومت,. همه اوامر مولوى است. اما اوامر ييامبر اكرم (ص) و 


ائمه معصومين (ع) و فقيه بر اجرا و انجام دستورات خداوند, اوامر ارشادى اس 


بطلا-ن تسلسلء يكك اصل قطعى فلسفى است و معنى آن وجود سلسله علل و معلولهاى نامتناهى است كه در فلسفه. بطلان و 
محال بودن آن ثابت شده ودر اينجا مقصود اين است كه اكر حكم وجوب اطاعت كه از «اطيعوا الله استفاده مى شود 
همجون حكم وجوب نمازء روزه و ... يكك وجوب مستقل و مولوى باشد قهرا وجوب اطاعت ديكرى دارد و همين وضع در 
آن وجوب اطاعت دوم نيز ييش مى آيد و قهرا بايد كفت هر وجوب اطاعتى يكك وجوب اطاعتى دارد و تا بى نهايت بايد 
وجوب اطاعتهايى در هر تكليفى باشد واين محال استء ولى اكر كفتيم ادلة وجوب اطاعت در آيهُ فوق ارشادى و اشاره به 
همان تكاليف مولوى» همجون نمازء روزه وغيره است و تكاليف مستقلى نيستند تا وجوب اطاعتهاى مستقلى بخواهند ديكر 
شكال صقر اتلس انك ف برو قرز 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١88‏ 


واما دستور به اطاعت از بيامبر اكرم (ص) و اولى الامرء دستور به اطاعت از اوامر مولوى است. اوامرى كه از جانب آنان به 


عنوان اينكه در امور اجتماعى» 


سياسى و قضايى» حاكم و صاحب اختيار مسلمين هستند صادر مى شود. در «اطاعت كنيد) دوم؛ دستور به اطاعت از فرامين 
ييامبر و اولى الا-مر در بيان احكام خداوند, مراد و منظور نيست. جرا كه آن امر ديككرى به جز اطاعت از خداوند نيست و 
فرامين ييامبر و اولى الا-مر در آن رابطه؛ فرامين ارشادى محض استء جنانجه فرامين فقيه نيز در مقام بيان احكام اينكونه است 


(كه بيش از اين نيز به آن اشاره شد). 


يس بدين سبب لفظ «اطيعوا» در آيهُ شريفه تكرار شده و اطاعت ييامبر اكرم و اولى الامر- علاوه بر اطاعت خداوند- يكجا 


آووقه كنذه اسكه البعه اق تكته وات بابك ترععه ذافت كه همنة ولآهها از جاب ختداوقن اث و اطاعت ان اكاك كير يه كوثة 


اى» اطاعت از خداوند محسوب مى شود (2377228. 


معنى و مفهوم «امر» در آية شريفه: 


مراد و منظور از كلمةٌ «امر) در آيهُ شريفه ظاهرا همان امارت و حكومت وادارة شئون امت اسلامى است «/00. به امارت و 


حكومت بدين جهتء امر كفته شده كه قوام و اساس آن بر «امر) استء فرمان راندن از سويى [حاكم] و 


(0/8. ييامبر اكرم (ص) به عنوان اينكه صاحب اختيار مردم و ولى امر آنان استء در حيطة حكومت خود مسائلى را لازم 
الاجرا تشخيص مى دهتد و براى اجرائ آن دستور صادر مى فرمايتد» كه مسلمائان بر اساس اين آيه موظف به اجراى ايتكونه 
دستورات شده اند. ييامبر اكرم (ص) براى جنكك دستور حركت مى دهندء ويا مى فرمايند كه فلان مال در جهتى مصرف 


شودء ويا با قبيله اى قرار داد صلح امضا شود و ... اينكونه امور از دستورات حكومتى است و مردم موظفند به عنوان 


دستورات رهبرى از آنها اطاعت كنند. همين مسئوليت يس از ييامبر اكرم (ص) به اولى الامر مى رسد و مردم به همين دليل 
موظف به اطاعت از اولى الامرى كه بر اساس شرايط مشخص شله مى باشند. يس در آيه دو كونه اطاعت از مردم خواسته 


شده است: 
الف: اطاعت خدا به احكام او كه توسط يبامير (ص ) براى هميشه به مردم ابلاغ شده است «در مقام رسالت). 
و ٍ ماو .كةو سط. دام رحن ا براى خمسة به مردم 00 و معام ان 


مسلمين و حفظ نظام اسلامى» صادر شده است» «در مقام ولايت)». (از افكاضات معظم له در درس) 


(070). كلمة «امرا در آيهُ مذكور ممكن است به سه معنى به كار رفته باشد كه هر سه معنى با مفهوم حكومتى اولى الامر تناسب 
دارد: -١‏ «امر) به معنى «فرمان و دستور» كه در اين صورت اولى الامر كسى است كه فرمان مى دهد و ديككران از وى اطاعت 
مى كنند. -7١‏ «امر) به معنى «كار و عمل» طبق اين معنى اولى الا-مر كسى است كه كار مسلمانان به دست اوست و به همين 
مناسبت به امرا عمال كفته مى شود. "- «امر» به معنى «امارت و حكومت» با اين معنى اولى الامر يعنى حاكم و امير. (از 
افاضات معظم له در درس). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١04‏ 
فرمانبردارى از سوى ديكر [مردم]. 


در فرهنكك اسلامى نيز هر جا كلمة «امر؛ به كار رفته مفهوم امارت و حكومت از آن استفاده شده است كه به نمونه هايى از آن 


-١‏ ييامبر اكرم (ص) فرمود: هيج امتى امر (حكومت) خويش را به دست 


شخصى كه در ميان آن امت از او آكاه تر وجود دارد نمى سياردء مكر اينكه كار آنان به مذلت و يستى كشيده خواهد شد تا 


آنكه به آنجه واكذاشته اند بازكّردند .0278١‏ 
1- وا نيز فرمود: رستكار و يبروز نخواهد شد جمعيتى كه امر (حكومت) آنان را زنى به عهده بكيرد 01/941 


*- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: هنكامى كه براى امر (حكومت) قيام كردم يكك طايفه ييمان شكستند و ... 


نك 
؟- و نيز مى فرمايد: شايد من شنواترين و مطيع ترين شما باشم نسبت به كسى كه امر (حكومت) خود را به او بسياريد ./١١‏ 


ه- و نيز مى فرمايد: همانا سزاوارترين مردم به اين امر (حكومت) كسى است كه قوى ترين آنها در اجرا و داناترين آنها به 


حكم خداوند در اين امر باشد .)/7١‏ 
*- [و نيز مى فرمايد: و لكن من متأسفم از اينكه امر (حكومت) اين امت را افراد كناهكار و سفيه به عهده بكي ر ند]. 08 


/- امام حسن (ع) در يكى از نامه هايى كه به معاويه مى نويسد مى فرمايد: هنكامى كه يدرم على از دار دنيا رفت مسلمانان 


اين امر (حكومت) را به من واكذار كردند و تو بى ترديد نيكك مى دانستى كه من نسبت به اين امر (حكومت) از تو سزاوارترم 
80 


(0/8. ما ولت امه قط امرها رجلا و فيهم اعلم منه الالم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. 
(كتاب سليم بن قيس/118). 
(09. لن يفلح قوم و لوا امرهم امراه. صحيح بخارىء 7# .4١‏ كتاب المغازى, باب نامةٌ بيامبر (ص) به كسرى و قيصر. 


(0. فلما نهضت بالامر نكثت طائفه ... (نهج البلاغه» خطبة *؛ فيض/ 2١‏ لح/ 68). 


.١(‏ و لعلى اسمعكم و اطوعكم لمن وليتموه امركم (نهج 


البلاغه فيض/ 71١‏ خطبة 41. لح/ 178 خطبة 47). 

(#خ)دان اح الناس ههذا الآمر اقواهم عليه و اعلمهم ناهر الله فيه (نهج البلاغه» فيض / 208 خطبه 11/7 لح/ /750 خطبه 10978). 
(8). و لكننى آسى ان يلى امر هذه الامه سفهاؤها و فجارها (نهج البلاغه؛ نامه 27, فيض/ ٠١8٠١‏ لح/ 681). 

(85). ان عليا لما مضى لسبيله ... و لانى المسلمون الامر بعده ... فإنكك تعلم انى احق بهذا لامر منكك (مقاتل الطالبيين/ 0"). 
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8- امام حسين (ع) به اصحاب حرٌ مى فرمايد: ما اهل بيت محمديم و اولى هستيم به ولايت امر (حكومت) بر شما «8/. 


_ 9 لإ ,ء 
و موارد ديكرى ازاين قبيل كه در آن لفظ امر به مفهوم حكومت و امارت به كار برده شده است و آياتى مثل «وَّ شَاورْهُمْ فى 
الأقر 82١‏ و أأَمْرُهُمْ شورع ينهم «الل را نيز از همين موارد مى توان به شمار آورد. زيرا از كلمةٌ «امر) در اين دو آيهُ شريفه 


همين مفهوم امور حكومتى و اجتماعى به ذهن متبادر است. 
اولى الامر جه كسانى هستند؟: 


باتوجه به آنجه در معنى و كاربرد وازْهٌ «امر» كفته شدء. «اولى الا-مر» كسانى هستند كه امر حكومت وادارةً شئون عمومى 
جامعه را در شعب و قسمتهاى مختلف آن به عهده دارند كه در رأس آنان رهبر و امام امت اسلامى قرار دارد. 
دربارة معنى «اولى الامر) مرحوم شيخ انصارى در كتاب مكاسب مى فرمايد: 


آنجه از ظاهر اين عنوان در عرف به دست مى آيد اين است كه «اولى الامر) كسانى هستند كه در امور عامة مسلمانان كه شرع 


مقدسء فرد خاصى را براى انجام آن مشخص نكرهه الزاما به آنان مراجعه مى شود. 0/١‏ 


ضَالحي كناب 


الدر المنثور به نقل از ابو هريره روايت نموده كه كفت: «اولى الامر همان امرا و فرماندهان شما هستند). 


در تعبير ديكرى دربارة معنى اولى الامر وارد شده كه «هم امراء السرايا» آنان فرماندهان سريه ها هستند (كسانى كه به جاى 
بيامبر اكرم (ص) فرماندهى جنكك را به عهده داشتند). 
باز در همان كتاب الدر المنثور از بخارى و مسلم و افرادى ديكر از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 

5 , 5 ٍ- 0 - 
«اين آيه (أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الوَّسُولَ وَ ...) در شأن عبد الله بن حذافه بن قيس در آن هنكام كه از سوى ييامبر اكرم (ص) براى 
سريه اى اعزام مى شدء نازل كشت 947.) اما از طرق 


(ه86). و نحن اهل بت محمد واولى بولايه هذا الامر عليكم. (ارشاد مفيد/ ٠١١/‏ جاب ديك ر/ "). 
(80). شورى/ /". 


(68). مكاسب/ 187. 


(84). عن ابى هريره فى معنى اولى الا-مر: «هم الامراء منكم» و فى لفظ «هم امراء السرايا» و عن البخارى و مسلم و غيرهما عن 
برو عباس قال# لالت فرج عيذ اللدايق جخذافه قيس 'إذ يه النبن (ض) فى ستزية# الدر المغون 1372/98 
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اصحاب ما شيعةٌ اماميه روايات «مستفيضه «40») اى نقل شده كه بيان مى داردء مراد از «اولى الامرا در آيهُ شريفه فقط دوازده 


امام معصوم 1 از اهل بيت ييامبر (ص) است. 
از جملة آن روايات اين روايت است: 


كافى به سند خويش از بريد عجلى از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه آن حضرت در تفسير اولى الامر فرمود: آيهُ شريفه 


تنها ما را مورد نظر داشته است» خداوند سبحان همه مؤمنان تا روز قيامت را مأمور نموده 


كه تنها از ما ييروى و اطاعت داشته باشند. )8١١‏ 


ولى در توضيح اين روايت بايد كفت بدون شككء از نظر ماء ائمهُ معصومين عليهم السلام يس از ييامبر اكرم (ص) بر اساس 
تصريح آن حضرت و به آن جهت كه از ساير مردم افضل و برتر بودند» مستحق امامت و رهبرى بوده و مصاديق بارز آية 
شريفة فوق و قدر متيقن اولى الامر هستند؛ و بيعت و اطاعت آنان بر امت واجب و لازم استء اما آنجه در اخبار و روايات از 
قول ائمه معصومين عليهم السلام وارد شده كه «تنها ما مصاديق اولى الآمر هستيم» شايد مراد از آن «حصر اضافى» است در 
مقايسه با حاكمان جور و ستم كه در آن زمان به ناروا مقام خلافت را به عهده كرفته بودند» نه «حصر حقيقى .»47١‏ 


ائمه عليهم السلام خواسته اند بفهمانند كه امارت و ولا-يت حق آنان است و آنان كه به ناروا متصدى خلافت و حكومت 
تفيل العليت جني فسك و ليت را نداوللة و كرته | كر كن بر اشاس عق شرع ولاك و جكوس زااة عهدة كرفية باشد ديق 
كونه كه ائمه عليهم السلام ولا-يت را براى شخص و يا عنوانى» جعل نموده باشندء و يا مسلمانان شخصى كه شرايط معتبر 


رهبرى را داراست براى رهبرى برك زينند- البته اكر قايل به صحت آن 


(ة). در علم درايه و حديث براى شناخت روايات از جهات مختلف تقسيم بنديهاى متفاوتى وجود دارد كه از آن جمله از 
> جهت كيفيت متن و اعتبار سند به انواع زير تم يسيم شده اسييت: -١‏ متواتر» 7- مستفيض رك عرير. ع منكر» 0- شاد _- 
مشهورء /ا- مقلوب» 8- معلق» 9- مضطرب» -١٠١‏ 


مدرج» -١‏ منفرد» واحد. 


حديث مستفيض حديثى است كه راويهاى آن در هر طبقه بيش از سه نفر باشندء ولى به سر حد تواتر نرسيده باشد» كاهى به 


إينكونه حديث» مشهور نيز مى كويند. (مقرر). 


(1ة). الكافى بسئده عن بريد العجلى عن ابى جعفر (ع) قال: ايانا عنى خاصه. امر جميع المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتناء اصول 
كافى» و8 كتاب الحجه. باب ان الامام (ع2 يعرف الامام الذى من بعده» حديث/ .١‏ 


(؟9). حصر در علم «معانى بيان و علم اصول» به دو كونه تقسيم شده است» حصر حقيقى و حصر اضافى. حصر حقيقى: 
تخصيص موصوفى است به صفتى و يا صفتى به موصوفىء به كونه اى كه شامل ديكران نشود. حصر اضافى: تخصيص 
موصوف است به صفت و يا صفت به موصوف نه به طور حقيقى» بلكه در مقايسه و نسبت به جيزهاى ديكرء در مورد فوق 
انحصار اولى الا-مر به ائمه معصومين عليهم السلام به صورت حصر حقيقى و براى همة زمانها نيست كه ديكران اولى الا-مر 
نباشند بلكه اولى الامر نسبت به ساير حكام جورء فقط به آنان منحصر است. (مقرر). 
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شويم كه در جاى خود مورد بحث قرار خواهد كرفت- در اين صورت بدون ترديد بايد قابل به وجوب اطاعت از وى نيز 


بشويم. جرا كه بدون اطاعت» رهبرى تحقق يذير نمى شود و امور جامعه به هرج و مرج كشيده خواهد شد. 


به عبارت ديكر مى توان كفت وجوب اطاعت از اولى الآمرء به اصطلاح علماى علم اصول از قبيل «تعليق حكم وجوب اطاعت 
به وصف» اولى الامر است كه عليت از آن استنتاج مى شود و در واقع حكم به تحقق علت 


وابسته است» يس علت وجوب اطاعت بدان جهت است كه اولى الامر شرعا صاحب امر و فرمان است و به همين جهت در 


صورتى كه به معصيت خداوند فرمان دهدء ديككر اولى الامر شامل وى نمى شود. 


زيرا به وى حق فرمان دادن در معصيت داده نشده است و اصولا فقط كسى صاحب فرمان است كه به حق فرمان براند ودر 
حقيقت وجوب اطاعت از اولى الامر در محدوده ولايت شرعى آنان است و صاحب امر تنها به كسى كفته مى شود كه شرعا 
حق امر و حكومت براى او ثابت شده باشد. همانند «صاحب خانه) كه در واقع تنها به كسى كفته مى شود كه واقعا صاحب و 


مالك خانه باشد نه شخص يا اشخاصى كه به ناروا واز روى غصب خانه اى را به تصرف خويش در آورده باشند. 


از سوى ديكرء حصر همواره منحصر به حصر حقيقى نيست بلكه در كلمات ائمهُ معصومين عليهم السلام» حصر اضافى نيز 
بسيار شايع و رايج استء جنانجه مضامين قرآن كريم نيز مقيد به موارد نزول و مصداقهاى خاص آن نيست و تطبيق مضامين 


قرآنى در برخى از روايتها به موارد معين مانع از تمسكك به اطلاق و عموم آيات قرآنى نمى شود. 


از طرف ديكر جككونه ممكن است به ولايت شخص يا اشخاصى شرعا ملتزم شويم- جه با نصب از ناحيةٌ ائمه معصومين (ع) و 
يا اتتخاب امت بر فرض صحت آن در شرايط و موارد خاص- اما اطاعت از آنان را واجب و لازم ندانيم؟ كه مسلم است در 


در 


همين باره اين نكته نيز قابل توجه است كه ضرورت اطاعت منحصر به اطاعت از امامت كبرى و رهبر عامه مسلمانان نيست 
بلكه كار كزاران حاكم نيز در مورد و محدوده اى كه به آنان مسئوليت واكذار شده واجب الاطاعه اند. در كتاب صحيح مسلم 
از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «هر كه مرا اطاعت كند بى كمان خدا را اطاعت كرده و هر كه مرا نافرمانى كندء 


خدا را نافرمانى كرده وهر كس فرماندةٌ مرا اطاعت كند, مرا اطاعت 
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كرده وهر كه فرماندةٌ مرا نافرمانى كندء مرا نافرمانى كرده است)» (97) 


و باز صحيح مسلم از آن حضرت روايت نموده كه در بيانات خويش در حجه الوداع فرمود: «اككر برده اى را به فرماندهى شما 
كناشيقد كد نيما اكير اسان دستورات خداوند رهبرى كندء از وى اطاعت و شنوايى داشته باشيد (45)). 


بازدر همان كتاب از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «بر شخص مسلمان لازم است كه در آنجه خوشايند و 
ناخوشايتد دارد (از امام جامعه اسلامى) اطاعث وشنوايى داشته باشد مكر اينكه به معصيت فرمان دادة شود كه اكر به 


ارتكاب معصيت فرمان داده شد ديكر شنوايى و اطاعتى نيست «40)). 


مورد كسانى كه از جانب ييامبر اكرم (ص) و يا امير المؤمنين (ع) مسئوليتهايى را به عهده داشتند و قطعا معصوم نبوده اند 
مشكل خواهد شد. اشخاصى همانند مالك اشتر و محمد بن ابى بكر به طور قطع اشكالى در وجوب 


اطاعت از آنان در محدودة حكومتيشان نيست. 


البته مى توان سخن را بدين كونه تقرير نمود و كفت: كسانى كه از جانب يبامبر اكرم (ص) و يا ائمه معصومين عليهم السلام 
به مسئوليتى منصوب شده و يا با اذن و اجازة آنان و يا بر اساس ملاكها و موازينى كه از سوى آنان معين و مشخص شله به 
خلافت و ولايت منصوب شده اند» در واقع اطاعت از آنان اطاعت از ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) استء كه در اين 


صورت,. مفهوم آيه كسترش بيدا كرده و منحصر به ائمه معصومين نخواهد شد. 
خلاصة كلام دربارة اولى الامر: 


اشاره 

با توجه به آنجه تا كنون كفته شد سخن را مى توان اينككونه خلاصه كرد: 

دربارة اولى الامر مندرج در آيهُ شريفه سه احتمال وجود دارد: 

١-اولى‏ الامر عام است و همة كسانى كه به كونه اى امور مردم به دست آنهاست را شامل مى شود» 


ولواينكه جائر و ستمككر باشند. جنانجه از ظاهر كلام ابو هريره اين معنى 


(95). عن رسول الله (ص) انه قال: من اطاعنى فقد اطاع الله و من عصانى فقط عصى الله و من اطاع اميرى فققد اطاعنى و من 
عصى اميرى فقد عصانى. (صحيح مسلمء / 1788 جاب ديكر 8/ 17). 


(©4). لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا (صحيح مسلمء ل8/ م68٠‏ جاب ديكر 2/ 10). 


(90). على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره إلا أن يؤمر بمعصيه فان امر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه (صحيح مسلمء 
٠8629 /‏ جاب ديكر 2/ 18 كتاب الاماره؛ باب ل حديث 1874). 
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استفاده مى شكد. 
"-اولى الامر» مخصوص به دوازده امام معصوم عليهم السلام است» 


جنانجه برخى از روايات منقول از ائمه معصومين (ع) بر اين معنى دلالت داشت و همين معنى را به ذهن نزديكك مى كند اين 
استدلال كه: دستور دادن به طور مطلق و بدون قيد و شرط از كسى جايز نيستء مككر اينكه وى به طور كلى از خطا و كناه 


مصون و محفوظ باشدء و بر خداوند متعال قبيح است كه دستور اطاعت از كسى را بدون قيد و شرط بدهد» در صورتى كه در 


- اولى الامر با توجه به تناسب حكم و موضوع كسى است كه حق امر كردن و فرمان رافدن را شرعا دارا باشد» 


يس كسى كه جنين حقى براى وى ثابت و مسلم استء اطاعت از وى نيز در همين جهت و محدوده. واجب و لازم است 
وكرنه جعل اين حق براى وى لغو و بى اثر خواهد بود. از طرف ديكر در شرع مقدس اسلام حق فرمانروايى منحصر به معصوم 
نيست بلكه هر كسى كه حاكميت وى مشروع باشد داراى جنين حقى استء جه حاكميت او به نصب مستقيم از جانب معصوم 
باشد و يا اينكه به وسيل مردم براى انجام اين مسئوليت انتخاب شده و حاكميت وى مورد امضاى شارع باشد كه در محدودة 
مسئوليت خويش داراى حق حاكميت است. از باب مثال» كسانى كه از جانب بيامبر اكرم (ص) و يا امير المؤمنين (ع) به 
مسئوليتهاى حكومتى كماشته شده اند در همان محدوده و در مسائلى كه مربوط به آنان است حق فرمانروايى دارند و بى 


ترديد بر كسانى كه در قلمرو حكومت آنان هستند واجب است در مسائل حكومتى از آنان اطاعت و ييروى داشته باشند. 


اينها همه در مواردى است كه آنان طبق ضوابط شرعى و به حق و عدل فرمان 


برانند وكرنه اكر در مواردى به معصيت خداوند فرمان دهند به طور قطع اطاعت از آنان در آن مورد جايز نيست» جون كه 
براى آنان حق جنين دستورى قرار داده نشده و بلكه حتى در امور مباحى كه در ارتباط با شئون و مسائل حكومتى نيست براى 


آنان حق فرمانروايى بر ديكران و ضرورت اطاعت نمودن از آنان نيست. 


از ابن عباس منقول است كه در تفسير آيه مى كفت: «اولى الامر يعنى اهل دين و فقاهت و اهل اطاعت خداوند» كسانى كه به 
مردم آموزش دين مى دهند و آنان را امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند). و از جابر نقل شده كه در تفسير «اولى الامر 
منكم) مى كفت: «اولى الامرء همان افراد فقيه در دين و خيرانديشانند. و از مجاهد نيز نقل شده 
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كه در تفسير آيه مى كفت: «اولى الامرء همان فقها و علماى زمان هستند. (48)) 


بنابراين آيِهُ شريفه به هيج وجه واليهاى ستم و عمال آنان را شامل نمى شود زيرا ولايت آنان در بيشككاه خدا و رسول و حتى 
در بيشكاه عقل» باطل و بى اساس است و با توجه به شرايط هشتكانه اى «91) كه ما يس از اين (در بخش جهارم كتاب) براى 


حاكم اسلامى خواهيم كفتء آنان هيج حق حاكميتى بر مردم مسلمان نخواهند داشت. 


واكر ما انتخاب مردم را نيز در تعبين حاكم قبول نماييم باز مقيد به همين شرطهاى هشتكانه است و براى آن كسانى كه فاقد 


آن باشند امامت وولايت از اساس منعقكد نمى شود. 
از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده كه فرمود: 


خدا را به وسيلة خدا بشناسيد و ييامبر را با 


ييام و رسالتشء و اولى الامر را با انجام كارهاى نيكك. و با اجراى عدالت» و با خوش رفتارى با مردم. «/4) 


دربارة آيهُ شريفه در همين جاء ما سخن را به يايان مى بريمء و ان شاء الله در آينده به هنكام بحث و بررسى روايت عمر بن 


حنظله و استدلال به آن براى اثبات ولايت فقيه» باز به صورت همه جانبه به بحث و بررسى آن خواهيم يرداخت. 


ا عد للك يه د 
/ا- دلالت آية: فلا وَ رَبك لا يُؤُمِنونَ حَنَى يُحكموك ...: 


لا بت لا اهن اع لا 2 7 - 5 ء لا و مو لاا عم 5 م 0 9 
«فلا وَ رَبك ذا يُؤْمِئُونَ حَتى يَحكم وك وبلا شَجَرَ بَتنَهُة ثُمْ لا بَحَدُوا فى أَنْفي هم حرجا وما قَضَيِتَ وَ يسِلْمُوا تش ليما «049- نه 


حنيق اسه سو كند به برورد كان ثو كه اينان اهل ايعان ثمى شولك مكر اينكه ذر خصومت 


يأمرون هم بالمعروف و ينهونهم عن المنكر). و عن جابر فى قوله: وَ أولى الْأمْر مِنْكمْ قال: «اولى الفقه و اولى الخير). و عن 
مجاهد قال: «هم الفقهاء و العلماء. الدر المنثور /١‏ 178). 


(90). استاد بزركوار در بخش جهارم همين كتاب كه به بررسى شرايط حاكم اسلامى اختصاص دارد به ذكر هشت شرط 
مورد اتفاق علماى اسلام و شش شرط مورد اختلاف در رابطه با حاكم اسلامى مى يردازند كه مجموعة آن از اين قرار است: 
شرايط مورد اتفاق: -١‏ عقل ؟- اسلام و ايمان *- عدالت 8- علم و فقاهت 4- قدرت 8- ياكك بودن از خصلتهاى نايسند لا- 
ذكوريت (مرد بودن) 8- ياكزادى (حلال زاده بودن). شرايط مورد اختلاف: -١‏ بلوغ -1١‏ حريت 1- قرشيت (سيد بودن) 5- 


عصمت (معصوم بودن از كناه) #- منصوصيت (تعيين وى به ولايت از جانب خدا و ييامبر اكرم (ص). (مقرر). 
(88). عن امير المؤمنين (ع) اعرفوا اللّه بالله و الرسول بالرساله و اولى الامر بالمعروف و العدل و الاحسان. 


(كافى» /١‏ هل كتاب التوحيد» باب انه لا يعرف انَا به حديث اول. ونيز توحيد صدوق/ 27586 باد اتعن وجل لأ بغرت انا به 


حديث ”.) 


(49). النساء / 50. 
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و نزاعشان تنها تورا حكم قرار دهند؛ آنككاه به هر جه حكم كنى هيج كونه اعتراضى نداشته و كاملا از دل جان تسليم فرمان 


تو باشند). 


اوامر ييامبر اكرم (ص) سر تسليم فرود آورده و حكميت وى را مورد قبول قرار دهند. 


اما ممكن است اطلاق آيِهُ شريفه را بدين صورت مورد خدشه قرار داد» كه آيه فقط در مورد قضاوت كه يكى از شعبه هاى 
ولا-بت است ظهور دارد و نمى توان به آن براى اثبات ولايت مطلقة آن حضرت استناد نمود» شأن نزول آيه نيز همين نظر را 
تأنيك فى كد 


در تفسير مجمع البيان آمده كه اين آيه دربارة نزاعى كه بين زبير و يكى از انصار واقع شد نازل كرديده است ١ 03٠١١‏ 


از طرف ديكر مى توان كفت از عموم موصول در جملة «ذللا شَجِرَ بَتنَهُْ)- آنجه دربارة آن به نزاع برخاسته اند- استفاده مى 
شود كه آيه. منحصر به مورد قضاوت نيستء بلكه تمام دركيريها و اختلافات افراد و اقوام مختلف با يكديكر و حتى جنككها را 


نيز شامل مى شود و در واقع 


ين آيه نظير آيةُ شريفة «وَ إِنْ طَائِقيَانِ مِنّ الْمؤْمنِينَ افوا كَأَصْر وا بِيتَهْلطا -١ ٠١1«‏ اكر دو طايفه از مؤمنان با يككديكر به نزاع 


دراين صورت آيهُ شريفه به صراحت ولايت مطلقةٌ ييامبر اكرم (ص) در تمام اختلافات داخلى امت اسلامى؛ اعم از شخصى و 
اجتماعى را شامل مى شودء و مراد از حكومت و ولايت جيزى غير از اين نيستء و شأن نزول آيه هم اككر دربارة قضاوت باشد 


باز به اصطلاح «مورد مخصص نيست »١ )٠١7«‏ و كليت آيه را به مورد نزول آن نمى توان محصور كرد. 


ا ل 
4- دلالت آية: إنا أنرَّلنا إلى الكتابَ بالحق لِتَحْكمَ بَيْنَ الناس ...: 


7 


.)030١(‏ مشاجره و مخاصمه اى بين حاطب بن ابى بلتعه يا ديكرى با زبير دربارة آب دادن درختان خرمايشان كه توسط نهرى 
كوجكك آبيارى مى شد دركرفت» آنان اين نزاع را براى حل و فصل نزد ييامبر اكرم (ص) آوردندء آن حضرت به نفع زبير» 
حكم نموده و به وى فرمود: «اسق ثم ارسل الى جارككث؛». اول تو نخلهايت را آب بده آنككاه آب را براى همسايه ات بفرست. 
شخص انصارى از اين قضاوت غضبناك شد و كفت يا رسول الله جون يسر عمه ات بود اينككونه حكم كردى؟ در اين هنكام 
صورت آن حضرت متغير شد و به زبير فرمود: «اى زبير» آب را به روى زمين خود ببند و آن قدر صبر كن تا بيخ درختهايت را 
بر كند- نخلستان كاملا سيراب شود- حق خود را به تمامى بككير» آنكاه آب را براى زمين همسايه ات بفرست». مجمع البيان» 


"راي جزء سوم. 
.))0١(‏ دربارة اين اصطلاح بيش از اين توضيح داده شد. مراجعه شود. 
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0 0 7 لا 2 - ل لارء هلا 98 م ىت 
لكاب بالْحن لتحكع بين الناس بلا راك الله و لا تَكنْ لِلْحائِينَ حدما -١ ٠١‏ ما به سوى تو قرآن را به حق فرستاديم تا 


به آنجه خداوند بر تو يديد آرد ميان مردم حكم كنى و هركز به نفع خيانتكاران (با مؤمنان) ستيزه كر مباش). 


از اطلاق اين آيه نيز استفاده مى شود كه ييامبر اكرم (ص) از جانب خداوند متعال مأموريت مى يابد دربارة تمام شئون و 
كارهاى جامعه بين عموم مردم- اعم از مسلمانان و غير مسلمانان- حكم ثمابدة خموميت: از ظاهر ابه اشكار اسةه» مكر ابتكه 
باز ادعا شود كه كلمة «حكم» فقط ظهور در قضاوت دارد كه ان شاء الله در بخش ينجم كتاب به تفصيل از آن بحث خواهيم 
كرد. 


3 03 3 ل 
4- دلالت آيه: إنمَا المُؤْمِنُونَ الذِينَ آمَنُوا بالله وَ رَسُولِهِ ...: 


اشاره 

ا لا لا لا 4ن ع ل ا لا 
ل ل ل 0 0 

8 

00 شول يتك عذلاء بعكم تعدا قذ عم له لذن يتعلوة بتكم اذا تيعذر لذبن للفو عن مر أذ يهم بت 
أوتسنه غذات اند - همانا مؤمنان حقيقى تنها كسانى هستند كه به خدا و رسولش ايمان آورده و هنككامى كه براى انجام 
كارى با او (حضرت رسول (ص)) اجتماع نموده اند» هركز بدون اجازه از محضرش بيرون نمى روند. اى رسول ماء آن كسانى 
كه از تو اجازه مى طلبند همانان هستند كه به خدا و رسولش ايمان آورده اند يس هنكامى كه از تو براى برخى كارهايشان 


اجازه مى طلبند به هر كه خواستى اجازه بده و براى آنان از 


خداوند طلب مغفرت و آمرزش نما كه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. [اى مؤمئان] دعوت و نداى ييامبر (ص) را همانند 


دعوت وانداى برعى شما برعى ديكروا ثلقى تكتبده همانا خداوثد بة حال كساتى كه يراق سريين ان حكمشن به يكديكر 
يناه برده و رخ ينهان مى دارند» آكاه است» يس كسانى كه امر خدا را مخالفت مى كنند بترسند كه مبادا به فتنه اى بزركك و يا 


عذابى دردناكك كرفتار شوند)» «© .١ 03١‏ 


آيهُ اول از دو آيهُ فوق دلاللت دارد بر اينكه علاوه بر مقام رسالت براى ييامبر اكرم (ص) مقام و منصب ولايت و امامت در 


.٠١8 النساء‎ .)5١*( 
النور كارن‎ ,)6١ع(‎ 
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آيهُ دوم نيز دلالت بر حرمت مخالفت از فرمانها و دستورات آن حضرت دارد. كه از ظاهر آن استفاده مى شود مراد فرمانهاى 
مولوى [حكومتى] آن حضرت است نه فرمانها و اوامر ارشادى كه در مقام بيان احكام اللّه بيان مى فرمايند» جرا كه در واقع 


اتكوقة اوامرة اواامر خداوند اسك ته اوامر آن حيرت 
دعوت ييامبر اكرم (ص) جكونه دعوتى است؟ 


نكتة ديكرى كه در ابتداى آيهُ دوم دربارة دعاء (فرا خواندن) بيامبر اكرم (ص) وجود دارد اين است كه آيا اين دعوت و 
فراغوائن اعنم نورشع بوجك له دعر لبرت 


برخى از بزركان [صاحب تفسير مجمع البيان] در ياسخ به سؤال فوق» سه احتمال را متذكر شده اند: 


١‏ - مراد از «دعاء» همين ندا و صدا زدنهاى معمولى است و آيه مى خواهد بفرمايد صدا زدنهاى ييامبر اكرم (ص) را آنكونه 
كه خودتان يكديكر 


اند اسن وقيل ست كك باريد رودو رخو روه سعلة فتندا (رقدتو ممت رلك كرنيه ورا وسو ل اللدماز تتلا رمات 


نظير آن. 


؟- مراد از دعا التماس و درخواست از دركّاه خداوند است و مراد آيه اين است كه دعاهاى ييامبر (ص) را همانند دعاهاى 
خودتان قلمداد نكنيد. آيةٌ شريفه به مسلمانان هشدار مى دهدء مبادا كارى كنند كه غضب آن حضرت را عليه خود برانكيزند 


وآن حضرت به آنان نفرين كند كه دعا و نفرينهاى آن حضرت بدون شكك مستجاب خواهد شد. 


”- مراد از «دعا» دعوت ييامبر اكرم (ص) براى شركت در مسائل سياسى- اجتماعى مسلمانان است و آيه در صدد است 
وجوب اطاعت از دعوت آن حضرت را در مسائلى نظير جهاد و ساير امور اجتماعى بيان دارد و بفرمايد دعوت آن حضرت 


واوست كه اطاعت ييامبر (ص) را بر ما واجب و لازم نموده است. 


آنجه به نظر ما با توجه به سياق ١ 23١8«‏ آيات صحيح تر مى رسد همين احتمال سوم استء و مؤيد همين معناست. اين قسمت 
آيه كه مى فرمايد «همانا خداوند به حال كسانى كه (براى سريبجى) به يكديكر يناه برده و رخ ينهان مى دارند آكاه است). 
يس آيهُ شريفه به صراحت دلالت دارد بر اينكه در امور سياسى» اجتماعى جامعه كه 


(300). سياق از ماده سوق به معنى سير طبيعى و اسلوب ظاهرى يكك كلام است كه معمولا در فارسى از آن به روند تعبير مى 


شود. (مقرر) 
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نياز به تعاون و 


اجتماع و هميارى استء. رخ ينهان نمودن و تركك كردن صحنه بدون اذن و اجازه از رهبر جايز نيست .١ 03٠١89‏ 
خلاصة كلام: 


تااينجاء نه آيه خواند شد كه از مجموع آنها ولايت (به مفهوم حكومت) براى ييامبر اكرم (ص».» ائمه معصومين» و برخى از 
بيامبران كذشته استفاده مى شدء با توجه به اين آيات و روايتهاى متواترى كه در اين زمينه هست اين نوع ولايت براى ييامبر 
اكرم (ص) و ساير ائمه معصومين (ع) ثابت و حتمى است و ذات ياكك رسول خدا (ص) همانكونه كه بيام آور از جانب 
خداوند و خاتم بيامبران بود فرمانروا و حاكم و اولى به تصرف در امور مسلمين نيز بود و همانكونه كه مردم موظف به اطاعت 
ازوى در اوامر ارشادى كه از جانب خداوند سبحان بيان مى فرمود بودند» موظف به اطاعت از وى در اوامر مولوى و 


دستورات حكومتى وى نيز بودند» جنانجه بيان آن به تفصيل كدشت. 


واما اخبار و روايات در اينكه ائمه معصومين عليهم السلام مفترض الطاعه بوده و مخالفت با آنان همانند مخالفت با خداوند 
تباركك و تعالى استء بسيار زياد است كه در اين زمينه است روايات معروف: مقبولة عمر بن حنظله. خبر ابى خديجه. و توقيع 
مباركك حضرت حجت (ع) كه در آن ائمه معصومين (ع) ولا-يت فقيه و وجوب مراجعه به وى را با جملا-تى نظير «من او را 
حاكم شما قرار دادم» يا «من او را قاضى كردم و يا اينكه «آنان حجت من بر شما هستند» را تعليل و تبيين فرموده اند. كه البته 


اينجاء جاى بسى بحث و كفتكوست. 


[در بخش ينجم كتاب اين روايات به تفصيل مورد بحث و 


بررسى قرار خواهد كرفت]. 

بيان جند نكته در رابطه با مفاهيم ولايت و امامت: 

اشاره 

در خاتمة اين بخش [با توجه به كاربرد وسيع مفاهيم ولايت و امامت در فرهنكك اسلامى و نيز استفاده كسترده از آن در طول 


مباحث كتاب] بجاست طى جند محور مرورى اجمالى بر مفاهيم اين دو وازه و نيز تقسيم بنديهاى مختلف آن داشته باشيم» 


البته بحث تفصيلى اين مباحث را بايد در جاهاى ديكر جستجو كرد. 
-١‏ معناى امام از نظر اهل لغت: 


ما ييش از اين به تفصيل نظر اهل لغت را دربارة 


.20١(‏ از آيات فوق اين معنى نيز بخوبى استفاده مى شود كه در امور اجتماعىء» يعنى امورى كه مردم بايد با ييامبر (ص) 
مجتمع باشند ضرورى است كه نظم و فرماندهى در كار باشد, و مؤمنان موظفند در صورتى كه نمى توانند در آن كار حضور 
به هم رسانند» از آن حضرت اجازه بكيرند» از طرف ديككر موظف شدن مؤمنان به اجازه كرفتن از يبامبر اكرم (ص) دليل بر 
ولاءيت حكومتى آن حضرت است وكرنه صرف ييامبرى و ابلاغ رسالت» اجازه كرفتن نمى خواهدء و باز نتيجة مخالفت با 
همين دستورات حكومتى است كه خداوند سبحان در آخر آيه به آنان در صورت مخالفتء» كرفتار شده در فتنه و عذاب 


دردناك را بشارت مى دهد. (از افاضات معظم له در درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١‏ 


كلمة ولايت و معنى و مفهوم آن بيان كرديم و كفتيم كه حقيقت معناى ولايت به سريرستى و تصرف و تدبير امور بازكشت 
مى نمايد و كفتيم كه لفظ «والى» كه به معنى حاكم و امير استء نيز از همين ريشه مشتق شده است و اكنون در ادامة آن به 


مفردات راغب دربارة كلمة امام مى نويسد: امام كسى يا 


جيزى است كه مورد بيروى واقع شود. انسان باشد- كه به كفتار و كردار وى اقتندا شود- و يا كتاب و يا جيزى ديكرء به حق 


باشد يا بر باطل. جمع امام ائمه است .١ 01١19‏ 
در كتاب صحاح آمده است: امام كسى است كه سر مشق و مورد اقتدا واقع شود و جمع وى ائمه است .١ "٠١8‏ 


امام همان رئيس هر جمعيتى استء جنانكه مى كويى: امام المسلمين- يعنى رئيس مسلمانان .١ 0١9١‏ 


نمود. ائتم به: يعنى به وى اقتدا نمود. كلمةُ امام» هم براى يبشوايى زن» وهم براى بيشوايى مرد» مورد استفاده واقعم مى شود و 


البته آنجه به نظر مى رسد و مى توان در ريشة لغوى امام كفت اين است كه امام ممكن است با فعل آن از امام (به فتح همزه) 
كه به معنى «جلوا) است مشتق باشد (كه در اين صورت امام- به كسر همزه- به معنى جلودار است) و احتمال دارد از «أم) 
مشتق شده باشد و ام» ريشه و اصل هر جيز را كويند كه طبق اين معنى كويا «امام قوم) ريشه واساس قوم است و ديكران شاخه 
و فروع وى محسوب مى شوند. امكان دارد امام از «ام) (به فتح همزه) كه به معنى قصد است مشتق شده باشد و اين بدين معنى 


است كه امام هميشه مقصد و هدف 


تلاش و حركت ديكران قرار مى كيرد. در هر صورت به بيشوا و رهبر هر قوم والى؛ امام» سلطانء حاكم. امير و القابى همانند 
آن از ديد كاههاى مختلف اطلاق مى شود. والى 


.5١ مفردات راغب/‎ .)3١0( 
صحاح اللغى / ه188.‎ .2008( 


(209). لسان العرب ؟7١/758.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


كفته مى شود به خاطر حق تصرفشء امام كفته مى شود به خاطر جلودار بودنشء» سلطان كفته مى شود به خاطر سلطه و اعمال 
قدرتش» حاكم كفته مى شود به خاطر حكمرانيش. و امير كفته مى شود به خاطر تدبير امور و فرماندهيش و اين نكته اى 


شايان توجه و انديشه. 


"- سخنى دربارة ولايت تشريعى و تكوينى: 


ولايتى كه به مفهوم تصرف و حاكميت بر شخص يا كار ديكران است يا تكوينى است و يا تشريعى ١ 01١1١7‏ و بدون ترديد هر 
دو قسم ولايت در عالى ترين و كامل ترين مراتب خود براى خداوند تباركك و تعالى ثابت و مسلم است و اما براى ييامبر اكرم 
(ص) و تمام ويا اكثر ييامبران و نيز ائمه معصومين سلام الله عليهم اجمعين و حتى براى برخى از اولياء اللّهِ نيز مرتبه اى از 
ولا-بت تكوينى وجود دارد. اين ولايت متناسب است با ارتقاى مراتب وجودى و تكاملى آنان در علم و قدرت نفسانى و اراده 
و خواستها و ارتباط با خداوند و عنايت خداوند تباركك و تعالى به آنان» زيرا تمام معجزه هاى ييامبران و ائمه معصومين (ع) و 
كرامات اولياء اللّه همه يكك نوع تصرفى از جانب آنان در نظام تكوين است- اكر جه مشيت و خواست آنان در طول مشيت 


خداوند» و تصرف آنان با اجازه و اذن اوست. (در طول مشيت الهى بودن به معنى معلول بودن اراده و مشيت 


آنان نسبت به اراده و مشيت حق تعالى است). 


- بعَهُ مِنّ الطير فص رهن إليك ثُمْ امعل عَللِا عَليِلِ كل جبلٍ مهن نهُنَّ جَزْءا ثم ادْعَهْنَ يأتينكك سَغْيا غلغ أن اله عي كيم :111 


... بس بكدير جهار يرنده راو ككُوشت آنها را در نزد خود به هم درآميز» آنكّاه هر قسمتى از آن را بر سر كوهى بكنذار» يس 
آن يرندكان را به نام بخوان تا به سوى تو شتابان يرواز كنند و بدان كه خداوند بر همه جيز توانا و به حقايق امور عالم 
دائناست. 

و نيز به هنكام نقل داستان حضرت موسى (ع) مى فرمايد: 

قت لملا ٠م‏ ل 6 لا 

َأَلْقَِ عَصَاءٌ َإذا هى تلان بين وَ تَرَعَ يَدَهُ قإذا هى بَنِضَاءٌ لِلنَاظِرِينَ 019 .١‏ 


يس موسى عصاى خويش بيفكندء به ناكاه از آن عصا ازدهايى يديدار شد- و دست از جيب خود بيرون آورد كه ناكاه 


بينند كان را آفتابى تابان بود- 


.)0١5(‏ ولايت تكوينى قدرت تصرف در عالم كون و نظام طبيعت است كه اعمال آن معجزه ناميده مى شود و ولايت تشريعى 


قدرت قانون كذارى» صدور فرمان» و تشريع احكام است. (مقرر). 
.)0١9(‏ البقره/ .52٠‏ 

.1٠١8و‎ ٠١7//فارعالا‎ .)20١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١77‏ 


أل قل بد تنكم ايع مِنْ رَبكم أنّى أَخْلَقُ َك مِنَ الطين َيه الطِر نح فيه فيكو طَيرا بدن الله وَ بر اللأكمة وَ الْأبْرْصَ و 
أخى الْمَوْتلِ بإِذْنٍ الله و01 .١‏ 


من از طرف خدا معجزه اى آورده ام و آن معجزه اين است كه از كل» مجسمة مرغى ساخته و بر آن نفس قدسى بدمم تا به 


امر خدا مرغى كردد. 


و كور مادرزاد و مبتلا به بيسى را شفا بخشم و مرده را به امر خدا زنده كنم. 


ودر جريان نقل داستان صف و تخت بلقيس مى فرمايد: 


لاه و 0 0 نا م ال ال 00 بغرت بدل] 5 وه الا ء لا ده 5 
قالَ الى عِنْدَهُ عم من اتاب أنا الكت ذه قفل أن رنقك الدكه طلدفك افلها راك تتكدة| عنذة قال كذا يط فصل ون ناا .١‏ 


0 


وآن كس كه به علم كتاب الهى دانا بود (آصف بن برخيا) كفت من بيش از اينكه جشم به هم زنى تخت را به اينجا آورم, 


يس حون سليمان آن تخت (تخت بلقيس) را نزد خود مشاهده كردء كفت اين توانايى از فضل خداى من است. 


ييامبر خدا (ص) به درخت امر فرمود كه از ريشه از زمين بيرون آيد و به نزد ييامبر اكرم (ص) آمده. ييش روى آن حضرت 
بايستد» يس درخت با ريشه هايش از زمين كنده شد ييش آمد و بشدت ناله مى كردء و صدايى همانند به هم خوردن بال 


يرند كان از خود آشكار نمود ١ )١١8(‏ و معجزه ها وعادت شكنيهاى ديكر [كه در آيات و روايات و تواريخ نقل شده است]. 


علاسوه بر همه اينها ييامبر اكرم (ص) و ائمه طاهرين عليهم السلام جكيدة عالم و ثمره نظام وجود در قوس صعود ١ 01١799‏ و 
علت غائى ١ ١١8١‏ آفرينش جهان هستند و علت غائى همواره 


.89 آل عمران/‎ .)1١( 
2 رالا الل‎ 
.197 خطبة 77 لح/ 37*01 خطبة‎ 8١0 مراجعه كنيد به نهج البلاغه» فيض/‎ .)0١18( 


براى 


نظام وجود بيان نموده اند كه سير نزولى آن از بالا به يايين را «قوس نزول» و سير صعودى آن- از يايين به بالا- را «قوس 
صعود) مى نامند. اين عوالم عوالمى واقعى» تكوينى» مستقل از ذهن و اعتبارند و عالم بالاتر منطوى عوالم يايين تر استء عالم 
اول از اين عوالم «عالم لا هوت» يا عالم ذات بى مثال واجب الوجود خداوند تباركك و تعالى استء عالم دوم «عالم جبروت» يا 
عالم عقول مجرده است كه نور ياكك بيامبر اكرم (ص) را هم به عنوان «اول ما خلق الله در همين مرتبه مى دانند. عالم سوم: 
«عالم ملكوت» يا عالم امر و فرشتكان است. 


عالم جهارم: «عالم ناسوت» است. عالم ناسوت, عالم ماده و عالم تضاد و اختلاف است و انسان از نظر وجودى در اين عالم 
قرار دارد» اما در اثر عبوديت و رشد عقلى از اين عالم به طرف عوالم بالاء سير صعودى و تكاملى را طى مى كند: ذات ياكك 
ييامبر اكرم (ص) در اين سير صعودى عالى ترين مقام و مرتبه را داراست تا جايى كه به مقام «سدره المنتهى» و «قاب قوسين او 


ادنى) دست مى يابد. (مقرر). 
.)١1١(‏ براى به وجود آمدن هر جيز جهار علت ذكر نموده اند: -١‏ علت فاعلى: عامل انجام دهندة كار» 7- علت مادى: 


جوهر اضلى و فادة هر شىى #-علت:صورى: جحكوكى وشكل ظاهمرق هر سير #داغلت غاق + نتبجة. و غرضن تهاب هر 
جيز - فلاسفه علت غايى را قوى ترين علت در سلسله علل به شمار آورده اند. (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ا 
يكى از علتهاى جهان خلقت است. 


باغبان» آنها را كاشته و يرورش داده و آبيارى كرده تا ميوه هاى شيرين و رسيده از آن به دست آورد. 
يس ميوةٌ عالى رسيده. نتيجةٌ غائى و نهايى وجود درخت واز علل اساسى كاشت و يرورش آن است. 


بر اساس اين بيان» ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين عليهم السلام ثمرهُ عالم در قوس صعود و نتيجة نهايى آن هستند» كرجه 


غايه الغايات همان ذات بى همتاى بارى تعالى است كه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است. 
در حديث قدسى وارد شده كه خداوند تباركك و تعالى به بيامبر اكرم (ص) فرمود: 

«لولاكك ما خلقت الافلاكك» :0119 ١-اكر‏ به خاطر تو نبود هركز افلاكك را نمى آفريدم. 

ودر زيارت جامعه كبيره خطاب به ائمه معصومين عليهم السلام آمده است: 


به وسيلة شما خداوند هر جيز را افتداح و هر جه را به يايان مى برد» به وسيل شما باران فرو مى بارد و سمان بر زمين نككاه 
داشته مى شود- كه جز با اجازه و اذن خداوند بر فراز نماند- و به وسيل شما اندوهها از ميان رفته و زيانها برطرف مى شود 
.١ 0070‏ 


و اما آنجه به ناروا به ما نسبت داده شده كه شيعه معتقد است عالم را ائمه (ع) آفريده اند نه خداوند» اين يكك دروغ بزركك و 
يكك اتهام محض است. و آنجه در نهج البلاغه آمده كه (ما (ائمه) ساخته شدةٌ يرورد كارمان هستيم و مردم مصنوع و ساخته 
شدهُ ما هستند ١١؟7١) ١‏ مراد و منظور از ساخته شدن در آنء آفرينش و خلقت نيست بلكه ساخته شدن به معنى هدايت و 


تربيت است (يعنى هدايت و تربيت آنان به عهده و دست ماست) و به همين جهت در روايت» 


فقط مردم (الناس) امد نه جميع مخلوقات. 


وازهمين مورد است اين كلام حكيمانه: «المرأه صنيعه الرجل)»: زن ساخته شدةُ مرد 


(119). بحار الانوار» 327 تاريخ ييامبر اكرم (ص))» باب بدء خلقه. حديث /5. 


.)17١(‏ بكم فتح الله و بكم يختم و بكم ينزل الغيث و بكم يمسكك السماء ان تقع على الا-رض إلا بإذنه و بكم ينفس الهم و 
يكشف الضر. (الفقيه» ؟/ 7١60‏ كتاب حج. زيارت جامعه. عيون اخبار الرضاء ؟/ 77/8. 


»© فانا صنائع ربنا و الناس بعد صنائع لنا. (نهج البلاغه. نام 2.38 فيض/ 415ل لح/ 0788. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١1/8‏ 
ستء يعنى مرد است كه زن را تربيت نموده و مى سازد. 


در هر صورت اصل ولايت تكوينى براى انبيا و ائمه معصومين عليهم السلام مسلم و قطعى استء كرجه ما به جكونكى؛ حدود 
و مقدار كسترة آن به شكل دقيق آكاهى نداريم. 


واما آنجه در اين مباحث مورد بحث و كفتكوى ماست ولايت تشريعى استه نه ولايت تكوينى. يعنى همان ولايتى كه علاوه 
بر بيان دستورات خداوند در مقام ارشاد» وجوب اطاعت را در اوامر مولوى [حكومتى- اجتماعى] به دنبال دارد» كه مباحث آن 


بيش از اين به تفصيل كذشت. 


در رابطه با ولا-يت تكوينى و جكونكى آن و صدور معجزات و كرامات از ييامبران و ائمه معصومين (ع) و اولياء الله بايد به 
كتابهاى علم كلام (اعتقادات) كه به بيان اينكونه مسائل اختصاص دارد مراجعه نمود. 


ولايت و مراتب مختلف آن: 


تكنه د يكري :را كه افيه 1ق اشتارة تمود يان اق مطلب انيت كه والأقية تقر ب :نه عط داك وب تصير حقيقة 


واحدى است داراى مراتب و درجات مختلف كه اجمالا متذكر مى شويم: 


مرتبة كاملة 


ولايت تشريعى منحصر به ذات ياكك خداوند تباركك و تعالى است و مراتب نازل تر آن براى برخى ببامبران» بيامبر اكرم و ائمه 
معصومين عليهم السلام و در زمان غيبت براى فقيه عادل آكاه به حوادث و بصير نسبت به مشكلات زمان و قدرتمند بر حل و 
فقيل ١‏ نهدي نيكلة ادلة اثاك 1ف ريش ازذاى عر قتف بدت و1 كيت كن ارق عرقي ] ف والاوق رادا و سعد القاظى تطير 


امام» والى» اميرء سلطان و الفاظ ديكرى نظاير آن تعبير شده است. 


مرتبة ديكر اين ولايت براى يدر و جد نسبت به فرزند صغيرء يا مجنون و دختر باكره و نيز براى افراد مؤمن عادل نسبت به 
اشخاض :دكر دور فى موازة اث وشاية قوان كفث'ابن مرمه از ولايث براى هر يدن و مادرق به صؤرت مطلق ووذ 
دارد به كونه اى كه عقل و شرع اطاعت آن دو را نيكوء و بلكه در مواردى كه با امر مهم ترى تزاحم بيدا نكند لا-زم مى 


شمارد» جرا كه آن دوء ولى نعمت انسان محسوب مى شوند. 
مرتبة ديكر اين ولا-يت براى هر مرد و زن مؤمن استء جنانجه خداوند سبحان براين امر تصريح نموده و مى فرمايد: او 


كوه اع فيه لارام 2 5 9 5 عو َِ 5 0 ل 5 هس 
الْمُؤْمِنونَ و المُؤمنات بَعْضِهمْ أوْلاءُ َغض يَأمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمْكر. ١ 0177١‏ برخى از مردان و زنان مؤمنء اولياى 
برخى ديكرند. يكديكر را به كارهاى نيكك امر وو از كارهاى نايسند بازمى دارند). از ظاهر اين آيهٌ شريفه استفاده مى شود 


.١ التوبه/‎ .)0١7( 
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كه خداوند سبحان براى هر يكك از مردان و زنان مؤمن نسبت به ساير مؤمنان مرتبه اى از ولايت را قرار داده؛ 


كه بر اساس آن جنين حقى را مى يابند كه ديكران را به كارهاى نيكك امر و از كارهاى زشت بازدارند» منتهاى امرء دايرة اين 


ولايت محدود استث. 


حديث [معروفى] از ييامبر خدا وارد شده كه مى فرمايد: «كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته 79؟7١)‏ اشمة شما تكيبان و 
همه شما در مقابل رعيت خود مسئول هستيد.) 


؟- مراتب ولايت به حسب تحقق خارجى: 


اشاره 


ولا-يتى كه به مفهوم امامت و حكومت است (علاوه بر دارا بودن مراتب در مفهوم) به حسب تحقق خارجى نيز داراى مراتب و 


درجاتى است كه در ذيل يادآور مى شويم: 
الف: ولايت در مرتبة استعداد و صلاحيت: 


مراد از مرتبه استعداد و صلاحيت در اين مورد اين است كه شخص به كونه اى داراى ويذ كيها و صفات ذاتى و اكتسابى است 
كه عقّلا بر اساس آن وى را براى به عهده كرفتن ولايت و حكومت صالح دانسته و بدون آن جنين مقام و منصبى را براى وى 
كزاف ابي اساين فلمذاء كد 


همين صلاحيت و لياقت براى كسى كه بخواهد منصب نبوت و رسالت را حايز شود نيز صادق استء زيرا خداوند حكيم هيج 
كاه براى ارشاد و هدايت مردم كسى را نمى فرستد و براى به عهده كرفتن امامت جامعه و اداره شئون آنان و تصرف در 
امورى كه متعلق به آنان است كسى را نمى كمارد مككر اينكه داراى لياقت ذاتى بوده» و اهليت اين منصب را دارا باشد. 


اين مرتبه از ولا-يت» كمالى است ذاتى و حقيقتى است خارجى. اما آن ولا-يت و امامت اصطلاحى نيست بلكه در واقع اين 


ب: ولايت در مرتبة جعل و اعتبار: 


مرتبة دوم ولا-يتء مرتبه اى است كه منصب و مقام ولا-يت از جانب كسى كه ولا-يت براى وى مسلم است براى كسى كه 
شرايط امامت را داراست اعتبار كردد» و لو اينكه آثار مورد انتظار ولايت بر آن مترتب نشود: نظير ولايتى كه بيامبر اكرم (ص) 
از جانب خداوند متعال براى حضرت على (ع) در غدير خم قرار داد» اكر جه مردم در آن زمان آثار ولايت را بر آن مترتب 
ننموده واز ييروى آن حضرت سرييجى نمودند. نظير همين مرتبه از ولايت است ثبوت ولايت شرعى براى يدر نسبت به اموال 


صغير» و لو اينكه افرادى وى رااز اعمال جنين ولايتى بازدارند. 


.)1379( 


صحيح بخارى» 8٠ /١‏ كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن. 
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ج- ولايت در موقبة سلطه و فعليت: 


اين مرتبه از ولا-يت به وسيلةُ بيعت مردم و واككذاردن قدرت و امكانات به صورت بالفعل به شخص حاصل مى كردد. نظير 


همان ولايتى كه براى حضرت على (ع) يس از كشته شدن عثمان و بيعت مردم با وى حاصل شد. 
روشن است كه مرتبة اول ولايت 


جنانجه دانستيم كمالى است ذاتى براى والى» جه مقام ولايت براى وى جعل شده باشد يا نه و جه قدرت و حاكميت بالفعل 


در اختيار او باشد با له. 
و اما مرتبة دوّم ولايت امرى است اعتبارى و قرار دادى, 


و بلكه تمام مقام و منصبها امورى اعتبارى و قرار دادى هستند كه در مقابل آن جيزى در خارج وجود ندارد» جه اين مقام و 
منصبها از جانب خداوند متعال براى كسى جعل شود و يا اينكه مردم مسئوليتى را به كسى واكذار نمايند» منتهاى امر اين است 
كه اعتبار منصب خاص براى شخص خاص مشروط بر اين است كه وى لياقت جنان مسئوليتى را دارا بوده و واجد فضايل 


درونى (نفسانى) و برونى لازم باشد» وكرنه اعتبار و تعيين جنين مسئوليتى براى وى كزاف و بى محتوى خواهد بود. 


واما شرطهاى احراز مقام ولايت و امامت امور و صفاتى خارجى و تكوينى هستند [كه شخص بايد عملا و در خارج متخلق و 
متصف به آن ويزكيها و صفات باشد.] از باب مثال ييامبر اكرم (ص) خود داراى خصايل ذاتى نفسانى و فضايل اكتسابى بود و 
در مقام قرب به مقامى دست يافت كه هيج فرشتةُ مقرب و يبامبر مرسلى بدان دست نيافته بود. لكن همه اين فضايل جيزى غير 
از مأموريت يافتن آن حضرت به تبليغ احكام الهى و اولويت يافتن وى نسبت به امور مؤمنين است و اين نكته اى است شايان 


توجه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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واما مرتبة سوم ولايت 


است وامت از وى اطاعت و شنوايى دارند و بر اساس اوامر و نواهى وى 


از روى ميل و يابه اجبارء حركت و يا توقف مى كنند. اين مرتبه از ولايت از دو ديدكاه ممكن است به آن نكريسته شود: 
يكى از ديدكاه يست و مقام دنيوى كه افراد براى نيل به آن تلاش مى كنند و حرص مى ورزند و ديككرى از ديد كاه امانت و 
مسئوليت بدين كونه كه آن از جانب خدا و مردم به عهدة افراد كذاشته شده و جيزى جز زحمت و مسئوليت در يى نخواهد 


همه 


داشت. 


همواره اولياى خداوند به ولايت و حكومت از ديدكاه دوم نككريسته اند» جنانجه در نامةٌ امير المؤمنين (ع) به اشعث بن قيس 


استاندار آن حضرت در آذربايجان آمذة است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: اا 
كمان استاندازى فى براق تو طعمه نبست» والكن امالتى اسك به كرت 1177 


ونيز هم او (ع) ضمن اشاره به كفش خويش مى فرمايد: به خدا سوكند اين (كفش) نزد من از حكومت شما محبوب تر است 
مكر اينكه توسط آن بتوانم حقى را بياداشته و يا باطلى را از بين ببرم. «118) .١‏ 


دراين كلام مراد آن حضرت همين ولايت در مرتبة فعليت است. آن حضرت نمى خواهد بفرمايد اين كفش نزد من از علوم و 
فضايل و كرامتهايى كه بر اساس آن بر ديكران برترى يافته و لايق خلافت و ولا-يت شدم محبوبتر است. و نيز نمى خواهد 
بفرمايد اين كفش رااز مقام ولا-يتى كه در غدير خم برايم قرار داده شد بيشتر دوست دارمء بلكه مراد آن حضرت در اينجا 
همان فعليت امارت و حكومت استء همان امارت و سلطه اى كه جيزى جز زحمت و مسئوليت را به دنبال ندارد؛ اكر جه 


مردم به عنوان يست 


و مقام همواره براى دست يافتن به آن حرص مى ورزند. 


در نزد آن حضرت آن كفشى كه نياز وى را برطرف نمايد و مسئوليتى را به همراه نداشته باشد به مراتب از مقام و رياستى كه 
مسئوليتها و مشقتها را به دنبال داشته باشد بهتر و محبوب تر است مككر اينكه به وسيلة آن حقى را بياداشته و باطلى را مرتفع 
كند و دراين رابطه ياداش و تقربى را در بيشككاه خداوند متعال تحصيل نمايد. 


روايات ديكرى در رابطه با ولايت در موتبة فعليت: 


خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آخرش را با كاسة اولش آب مى نوشاندم و شما دنياى خويش را در نزد من از آب بينى 


بزى كم ارزش تر مى يافتيد. «8؟١) ١‏ 


وازهمين مورد است سخن آن حضرت كه مى فرمايد: به خدا سوكند من هركز در خلافت رغبتى وو به حكومت و ولايت 
علاقه اى نداشتم؛ و لكن اين شما بوديد كه مرا به اين كار دعوت كرديد و به يذيرفتن آن وادار نموديد. 0377 ١‏ 


.)1١(‏ ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه. (نهج البلاغه» نامة هه فيض/ 4'"لل لح/ عع"). 
.)0١0(‏ و الله لهى احب الى من امرتكم الا ان اقيم حقا او ادفع باطلا (نهج البلاغه خطبة **: فيض/ 1١١‏ لح/ 0/2. 


(137) .... لا لقيت حبلها على غاربها و اسقيت آخرها بكأس اولها و لألفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عطفه عنز (نهج البلاغه 
خطبة ”2 فيض / بده لح / 66 


(030). و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه و لكنكم دعوتمونى 


اليها و حملتمونى عليها (نهج البلاغه فيض/ 288 خطبةٌ 195 لح 777 خطبة .)5١0‏ 
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كه در اين كلام جيزى غير از اين مرتبة ولايت اراده نشده است. 

ونيزاز همين مورد است كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: 

«اينان حكومت يسر مادرم رااز من دريغ نمودند). 01787 ١‏ 


زيرا اين مرتبه از ولآيث استث كه هى توان آن راغخصب تفوده و آن رااؤ دسترسى صاحت اضليقن به دون تكاهداشتة: در ايخ 
اقكذوور كزاوكف اللو ابوطالي غردو فرونك' يكف عادو أبعت ب«قاطينة شع مسرو بردنك: 

و نيز ناظر بر همين مرتبه است كفتار امام سجاد (ع) كه مى فرمايد: 

«بار خدايا اين مقام براى جانشينان تو و بركزيد كان دركاه تو و جايكاه اشخاص امين نزد تو استء آنان كه با درجاتى بلندء 


كرامى شان داشتىء اما اين جايكاه و منصب را به غصب از آنان ربودند». 201799 ١‏ 


در اين كلام نيز مراد همين مرتبه فعليت ولا-.يت است وكرنه فضايل و علوم و كمالاءت نفسانى ائمه عليهم السلام كه در عالم 
تكوين براق آنا ثابك شدهو بر اناس ا سزاواز امامت شده اتل رص تست كه دوست غاصيية يد أ رسيده وا مسمكران 
آن را به زور بربايند و اين مطلبى است واضح كه يوششى بر آن نيست. 


م- كستردكى مفهوم امام در فرهنك اسلامى: 


با توجه به اينكه ائمه دوازده كانه عليهم السلام در نزد ما شيعةٌ اماميه بر اساس نص و به خاطر دارا بودن شرايط امامت حقه 


همواره به عنوان امام شناخته 


مى شده اندء اين معنى سبب كرديد كه بويزه در فرهنكك ما [شيعه اماميه] لفظ امام فقط به آن بز ركواران منصرف شود به كونه 
اى كه كويا لفظ امام فقط براى آنان وضع شده و به ديكران اطلاق نمى شود. 


اما لا-زم است جنانجه بيش از اين در محور اول به هنكام بحث از وازْهُ امام كفتيم تأكيد شود كه لفظ امام براى هر جلودارى 
كه مورد بيروى ديكران واقع شود وضع كرد يده است»ء جه امامت و جلودارى وى در نماز باشدء جه در جهاد و جه در اعمال 


حج و جه در هر كار از كارهاى سياسىء اجتماعى» و امامت وى جه بر حق باشد و يا بر باطل. 


در كتاب كافى روايتى از امام جعفر صادق (ع2 |منَدَة است» بدين مضمون: 


(114). سلبونى؛ سلطان ابن امى (نهج البلاغه. نام 8*؛ فيض/ /ا415) لح/ 609). 


(214). اللهم ان هذا المقام لخلفائك و اصفيائك و مواضع امنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزوها. (صحيفة 
سجاديه» دعاى /6.) 
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«ائمه در كتاب خداوند عز و جلء دو دسته اند» يكك دسته آنان كه خداوند تباركك و تعالى در رابطه با آنان مى فرمايد: «وَ 
ل 0 
حلام أِمَهٌ يَؤْدُونَ بأمرنا» -١ 230١‏ و آنان را قرار داديم امامانى كه مردم را بر اساس امر ما هدايت مى كنند- نه به امر 
مردم انان امو تعدا وا رامو عردم و تدا ريز مردم مقدم مى شمارند. و دربارة دسته ديكرى مى فرمايد: «وَ 
ا موعدم وحكم ل 


حلام أنقة تسوت إل النَار» -١ 31١‏ آنان را ييشوايانى قرار داديم كه مردم را به آتش دعوت مى كنند- اينان امر خويش 


را بر امر خدا و حكم 


خويش را بر حكم خدا مقدم مى دانند. و بر خلاف آنجه در كتاب خداوند عز و جل آمده. هواهاى نفسانى خود را ملاكك 


عمل قرار مى دهند) ١؟7١1١) .١‏ 
باز قرآن كريم دربارة يبشوايان كفرء لفظ امام را به كار برده استء جنانجه مى فرمايد: 


لاء 2 مد ه 5 
«فقاتلوا أثِمّهَ الكفر 0177 -١‏ با ببشوايان كفر بيكار كنيد)» در اين آيه لفظ ائمه كه جمع لفظ «امام» است براى ييشوايان كفر به 
كار برده شده است. نكتةُ قابل ذكر ديكر اينكه لفظ «امام» منحصر به سلطان و رهبر كل و يا حاكم عموم مردم جامعه نيستء 


بلكه به هر بيشوايى كه قسمتى از امور جامعه را نيز به دست داشته باشد امام كفته مى شود. 


امام صادق (ع) به هنكام بازكشت از صحراى عرفات از استر خويش به زمين افتاد» در آن هنكام اسماعيل بن على كه در آن 
سال از طرف خليفة وقت امير الحاج بوده (براى احترام به آن حضرت) در كنار وى توفف نمود» حضرت به او فرمود: «سرء فان 
الآمام لا يقف- حركت كن «امام) نبايد توقف كند». زع( ١‏ 


در رساله الحقوق على بن الحسين امام زين العابدين (ع) آمده است: حقوق ييشوايان توه سه جيز است. واجب ترين آن به توه 
حق كسى است كه با حكومت خويش تو را سريرستى كندء آنكاه حق كسى است كه با علم» تو را سريرستى كندء آنككاه حق 
كسى است كه با ملكك و 


(30(). انبياء/ */ 


.6١ قصص/‎ .)11( 


(17). عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الائمه فى كتاب الله عز و جل امامان: قال الله تباركك و تعالى: ١و‏ حلام له نوق 


لا :0 
بِمْرنا لا بامر الناس يقدمون امر الله قبل امرهم 


و حكم الله قبل حكمهم. قال: (وَ جَعَلْاهُمْ أَئِمَه يَدْعُونَ إِلَى النَارِا يقدمون امرهم قبل امر الله و حكمهم قبل حكم الله و يأخذون 
باهوائهم خلاف ما فى كتاب الله عز و جل (اصول كافى/ 27١8‏ كتاب الحجه؛ باب ان الائمه فى كتاب الله امامان» حديث 7). 


(137). توبه/ 17. 

(©13). وسايل الشيعه» 8/ 79٠0‏ كتاب الحجء باب 78 از آداب السفر. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: 18١‏ 

دارايى» تو را سريرستى كند وهر اداره كننده و سريرستى امام است 23789 .١‏ 


خلاصة كلادم اينكه: مأنوس بودن ذهن به امامت ائمه معصومين سلام الله عليهم اجمعين و والا بودن مقام امامت آنان و اينكه 
امام در مفهوم عام خويش در كتاب و سنت و كلمات اصحاب بسيار كسترده به كار برده شده است كه شخص متتبع يس از 


يس اين مطلب را همواره در ذهن خويش داشته باشء نكته اى است شايان توجه كه در دركك مباحث آينده بسيار مفيد واقع 


خواهد شد. 


(1). فى رساله الحقوق لعلى بن الحسين عليهما السلام. فحقوق ائمتكك ثلاثه اوجبها عليك. حق سائسكك بالسلطان» ثم حق 
سائسكك بالعلم» ثم حق سائسكك بالملك, و كل سائس امام. 


(خصال/ 080 ابواب الخمسين» حديث اولء و تحف العقول/ 200). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: ١18١‏ 

بخش سوّم ضرورت حكومت و لزوم آن در همة زمانها از نظر اسلام 

اشاره 

الف: نظريةٌ تعدادى از علما و بز ركان كه بر ضرورت حكومت ادعاى اجماع نموده اند. 
ب: مرورى اجمالى بر فقه حكومتى اسلام» بر اساس روايات و فتاواى فقها. 


د: بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت بر عدم جواز قيام 


و تحركك سياسى در عصر غيبت. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 1817 

فصل اول سخنان تعدادى از علما كه بر ضرورت حكومت اسلامى ادعاى اجماع كرده اند. 
اشاره 


بخش سوم كتاب دربارة لزوم و ضرورت دولت و حكومت در همه زمانها ولو در عصر غيبت حضرت حجت (عجل الله فرجه 
الشريف) است. در اين بخش ثابت شده كه دولت و حكومت از ضروريات اسلام واز امورى است كه خداوند متعال تأسيس 
و مراقبت و محافظت از آن را بر عموم مسلمانان در حد توان و امكانات» لا-زم و واجب نموده است كه مطالب آن به طور 
عمده در جهار فصل خلااصه شده كه در فصل اول به ذكر نظرية برخى از بزركان كه بر ضرورت حكومت ادعاى اجماع 


نموده اند به شرح ذيل يرداخته شده أاست: 


١‏ - مرحوم صاحب جواهر» 
در كتاب جواهر به نقل از رساله اى كه مرحوم محقق كركى دربارة نماز جمعه تأليف نموده اند» مى نويسد: 


تمام اصحاب ما شيعه اماميه وحدت نظر دارند بر اينكه فقيه عادل امين كه جميع شرايط صدور فتوا را داراست- و اصطلاحا به 
وى مجتهد در احكام شرعى كفته مى شود. در زمان غيبت» نايب و جانشين ائمه طاهرين عليهم السلام مى باشد» نيابت وى در 


ع 


كلية مواردى است كه نيابت از ائمه معصومين (ع) در آنها دخالت دارد. البته برخى اصحابء قتل و اجراى حدود رااز آن 


استثنا نموده اند .)١١‏ 


."48 /؟١ جواهر الكلام,‎ .)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج ١‏ ص: 185 

7- مرحوم علامه در اوايل كتاب الالفين مى فرمايد: 

از نظر ما- اماميه- حق اين است كه وجوب نصب امامء عام و كسترده است در هر وقت و زمان. ١؟)‏ 
البته ظاهرا مراد ايشان (ره) امام معصوم است. 


''- مرحوم محقق نراقى 


طاب ثراه در كتاب عوائد خويش مى فرمايد: 
تمام آنجه سريرستى آن به عهدة فقيه عادل است و وى در آن ولايت دارد به دو دسته تقسيم مى شود: 


دسته اول: كارهايى است كه ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) به عنوان اينكه حكمرانان مردم و دزهاى اسلامند بر آن 
ولايت داشته و حق سريرستى آن را دارند» كه همةٌ آن براى فقيه نيز هستء مككر اينكه به وسيلة اجماع يا نص و يا دليلى ديكر 


مواردى از آن استثنا شده باشد. 


دستهُ دوم: تمام امورى كه متعلق به مردم در دين و يا دنياى آنان است امورى كه بر اساس حكم عقل و يا طبق عادت كريزى 
از آن نيست والزاما بايد انجام كيرد و كارهاى دنيايى يا آخرتى يكك فرد يا جماعتى از مسلمانان بدان بستكى دارد؛ يا امورى 
كه شرعا بايد انجام شود. از اين جهت كه امر يا اجماع يا قاعده و ادلهٌ نفى ضرر و اضرار و يا عسر و حرج و يا نفى مفسده در 
كار مسلمان و يا دليل ديكرى متوجه آن كرديده است. يا امورى كه شارع مقدس اسلام بر انجام آن اجازه صادر فرموده. اما 
انجامش را به شخص و يا جماعت معين و يا فرد معينى محول نفرموده- يعنى امورى كه لازم است انجام كيرد» يا اجازة 


انجامش داده شده؛ اما شخص معينى كه بايد اين كار را انجام بدهد و يا اجازه انجامش را دارد» مشخص نشده است- همة 


اين موارد به عهدة فقيه است و حق اوست كه در اين امور تصرف نموده و انجام آن را به عهده بككيرد. 


اما در ارتباط با دستة اولء به غير از دليل اجماع كه بسيارى از اصحاب بر وجود آن تصريح نموده اند واز كلمات آنان ظاهر 


دوم علاوه بر دليل اجماع. دو دليل ديكر دلالت دارد 9). 


(5). الالفين/ 18. 
(*). عوائد الايام/ -١1/‏ /18. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 188 


حسبيه تعبير شده» يعنى امورى كه شارع مقدسء معطل و متوقف ماندن آن را در هيج شرايطى جايز نشمرده است. 
5- استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه 
(در تقريرات مباحثشان كه به قلم اين جانب نككارش يافته است 050 مى فرمايد: 


سياستمدار و رهبرى كه امور آنان را اداره نمايد لا-زم و واجب استء بلكه اين از ضروريات مى باشدء كرجه در شرايط و 
خصوصيات آن واينكه آيا تعيين وى از جانب بيامبر اكرم (ص) است و يا به وسيلة انتخاب عمومى مردم, اختلافهايى وجود 


دارد. «©). 
ه- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه «7» 
مى نويسل: 


امامت براى جانشينى بيامبر اكرم (ص) در ياسدارى از دين و تدبير امور دنيايى امت وضع شده. و به اجماع علماء تثبيت آن 
براى يكى از افراد امت- كه انجام اين امور را به عهده بكيرد- واجب و لازم استء كرجه تعداد اندكى مانند «ابو بكر اصما 


اين ضرورت را نفى كرده اند. 7١‏ 
#- ابو محمنء ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل 


[الفصل فى الملل و الاهواء و النحل] مى نويسد: 


(©). اين جانب هنكامى كه تقريرات درسهاى استاد آيت الله العظمى بروجردى را مى نوشتم» عنايت داشتم كه عين كلمات 
ايشان را بنويسم و جيزى از خودم اضافه نكنمء قاعدة نوشتن تقريرات هم اين است كه شاكرد عين مطالب استاد را بنويسد و 
اكر اشكال يا مطلبى به نظر وى مى رسد به طور جداكانه در ياورقى ذكر نمايد (از افاضات معظم له در درس). 


(. البدر الزاهر» فى صلاه الجمعه و المسافر/ 07. 


(8). كتاب الاحكام السلطانيه و الولايات الدينيه» تأليف ابى الحسن على بن محمد بن حبيب» بصرى بغدادىء» ماوردى از علماى 
شافعيه متوفاى ؟ هجرى است كه در آن احكام مربوط به خلافت و حكومت از ديدكاه اهل سنت به نككارش دق أله اشنث: 
اين كتاب و كتاب الاحكام السلطانيه ابى يعلى در يكك مجلد در سال ه١١‏ هجرى شمسىء» توسط دفتر تبليغات اسلامى حوزة 
علمية قم به توصية برخى از فضلا از روى نسخة استاد بز ركوار افست و تجديد جاب شدء كه به خاطر جامعيت آنها در زمينة 


مباحث حكومت اسلامى از ديد كاه اهل سنت» در اين مباحث از آن بسيار استفاده شده است (مقرر). 
(0). الاحكام السلطانيه» باب اول/ ه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 18 


تمام اهل سنت و مرحبئه و شيعه بر وجوب 


امامت متفق هستند و نيز همه وحدت نظر دارند كه بر امت واجب است از امام عادلى كه احكام خدا را اقامه نموده و مردم را 
بر اساس شريعتى كه ييامبر (ص) آورده رهبرى كندء اطاعت و شنوايى داشته باشندء به غير از فرقة نجديه از خوارج كه آنان 
مى كويند: نصب امام و اطاعت از او بر مردم واجب و لازم نيست و مردم موظفند كه خود حق و عدالت را بين خود اقامه 
نمايند- البته ما از آنان كسى را كه تا كنون به جاى مانده باشد سراغ نداريمء اينان به «نجده بن عمير حنفى) كه در يمامه قيام 


نمود منسوب مى باشند .. 


او رس ل ا ا ا 0 
امامت اجماع كرده اند و كتاب و سنت بر آن وارد شده كه از آن جمله است آي شريفة «أطِيعُوا الله وَ أُطيعُوا الرَسُّو وَأولى 


ار نكم » وروايات صحيحة بسيار زياد كه همه بر وجوب اطاعت ازائمه و ضرورت وجود امام دلالت دارد. «4) 
/ا- ابن خلدون در كتابى كه آن را به عنوان مقدمه اى بر قاريخ خود نكاشته 


«... نصب امام واجب است و وجوب آن در شريعت اسلام, بر اساس اجماع صحابه و تابعين به دست مى آيدء زيرا اصحاب 
ييامبر خدا (ص) يس از وفات آن حضرت بلافاصله به بيعت ابو بكر سبقت كرفته و او را براى رهبرى امت اسلامى بركزيدند» 
و همجنين يس از وى در هر عصر و زمان مردم خليفه اى براى خويش مشخص نموهه اند و مردم در هيج عصر و زمان به حال 
خريشن واكداشهه نقدة اندو 


همة اينها اجماعى را ثابت و مستقر نموده كه دلالت بر وجوب نصب امام دارد) .)٠١١‏ 
- ابن ابى الحديد معتزلى 


علماى علم كلام همه مى كويند امامت واجب استء مكر آنجه از «ابى بكر اصم»- از قدماى اصحاب ما- نقل شده كه مى 


كويد در صورتى كه مردم به انصاف رفتار نموده و به يكديكر ستم روا ندارند امامت و رهبرى لازم نيست ... و اما راه اثبات 


(8). نساء/ 09. 

(9). الفصل فى الملل و الاهواء و النحلء 07/6/. 

(00). مقدمة ابن خلدون, فصل 78 از بخش سومء از كتاب اول/ 1 جاب ديكر/ 141. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 1817 


وجوب امامت جيست؟ بزركان ما از علماى بصره مى كويند راه اثبات آن فقط از طريق شرع است و بر اثبات وجوب آن از راه 
عقل دليلى نيست,. و اما علماى ما از اهل بغداد و «ابو عثمان جاحظ» از علماى بصره و نيز شيخ ما «ابو الحسن» معتقدند كه عقل 


نيز بر وجوب رياست و امامت كواهى دارد. و نظر «شيعه) اماميه نيز همين است. )١١«‏ 
5- ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 


ييشوايان مذاهب جهار كانه (حنفى» مالكى» شافعىء حنبلى) بر اين مسأله اتفاق دارند كه امامت و حكومت براى مسلمانان 
واجب است و آنان ناجارند براى اقامه شعاير اسلامى و كرفتن حق مظلومين از ستمكرانء امام و رهبرى داشته باشند, و نيز 
اتفاق دارند كه جايز نيست در يكك زمان بر همه مسلمانان در تمام نقاط دنياء دو امام حكومت داشته باشند. جه همراه و 
هماهنكك با هم باشند و يا مخالف يكديكر. «017. 


و سخنان ديكرى در اين زمينه كه از مجموع آنها استفاده مى شود ضرورت امامت براى جامعة اسلامى يكك مسأله اجماعى 


است و به هنكام بررسى كسترده تر به آنها نيز مى توان مراجعه نمود 179). 


.)01( 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ذيل خطبة 6٠‏ 08/7:. 
.)1١(‏ الفقه على المذاهب الاربعه. 8/ 6812. 


(1). در تأييد و تكميل نظريه هاى فوقء نظر فقهاى ذيل قابل توجه است. البته قابل ذكر است كه استاد بز ركوار فقط در صدد 
بيان سحكتنان علما و يز ركاتى بوده اند كه در مسئلة امامت» ادعاى اجماع نموده اند نه مجموع كلمات فقها در اين زمينه. مرحوم 
حاج آقا رضا همدانى طاب ثراه مى فرمايند از تتبع در كلمات اصحابء ظاهر مى شود كه ولايت فقيه در هر بابى از ابواب فقهء 


مرحوم ناثينى قدس سرّه مى فرمايند: ثبوت ولا-يت فقها و نواب عام در عصر غيبت در اقامة وظايف مذكوره (حفظ نظام 
اسلامى و تدبير امور مسلمين) از قطعيات مذهب القت ( تنبيه الامه و تنزيله الملهه ص 68). 


مرحوم صاحب جواهر قدس سرّه مى فرمايد: كسى كه در ولايت فقيه وسوسه كندء طعم فقه را نجشيده و رمز كلمات ائمه 


معصومين (ع) را نفهميده است. (جواهر الكلام؛ ج 5١‏ ص 917). 


ونيز هم ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: اكر ولايت عامه فقيه نباشد؛ بيشتر امور مربوطه معطل مى ماند (همان مأخذ) حضرت 
است و در اين مطلب هيج شكى نيست. (حكومت اسلامى» ص .)١159‏ 


ودر جاى ديكر مى فرمايند: بعضى مردم جون دنيا جشمشان را ير كرده؛ خيال مى كنند كه رياست و حكومت براى ائمه 


معصومين (ع) شأن و مقامى است كه اكر براى ديكرى ثابت شودء دنيا به هم مى خورد. 
(حكومت اسلامى ص ©26) مقرر. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 


1/3 
فصل دوم مرور اجمالى به فقه حكومتى اسلام (بر اساس روايات و فتاواى اصحاب). 
[روش فقها و روش فلاسفه بر اثبات حكومت اسلامى] 


در اين فصلء مرورى به صورت اجمالء در روايات ابواب مختلف فقه و فتاواى فقهاى بزركوار شيعه خواهيم داشت. روايات و 
كقاواين كدان آلها مهرد كن دايرة اسلام نسبت به جميع شئون زندكى انسان, و اينكه حكومت و دولت در بافت نظام اسلام 
تنيده شده و در هيج زمان و مكان معطل ماندن آن جايز نيستء استفاده مى شود. در اين بحث و بررسىء زمينه براى اثبات 
ضرورت ولايت فقيه [تشكيل دولت اسلامى] هموار مى كردد. زيرا در عصر غيبت براى اثبات ولايت فقيه دو راه متصور است. 
يكك راهء همان راهى كه فقهاى ما و در يبشاييش آنان مرحوم محقق نراقى در عوائد ييموده اند كه در ابتدا ولايت فقيه را از 
بيش فرض نموده و در بى يافتن دليل براى اثبات آن به تفحص يرداخته اندء آنككاه در مقام اثبات به روايات مستفيضه اى كه 
در شأن علما و فقها وارد شده.؛ استناد و استدلال نموده اند. 


راه دوم؛ راهى است كه ماء در ابتدا از ضرورت دولت و حكومت در جهار جوبة اسلام و وجوب اهتمام ورزيدن به آن واينكه 
حكومت از برنامه هاى اسلام است بحث كنيم» آنكّاه در صورت اثبات» شرايط حاكم جامعه را از ديدكاه اسلام مورد بررسى 
قرار دهيم» آنكاه بنكريم كه اين شرايط بر جه عنوان و اشخاصى منطبق استء آنكاه جكونكى تعيين حاكم و وظايف وى را 


مورد بحث و بررسى قرار دهيم. 


به نظر ماء راه دوم مطمئن تر و اساسى تر استء تفاوت بين اين دو شيوه (جنانجه بيش از اين در مقدمه كتاب كفته شد) نظير 


تفاوت بين دو شيو متكلمين و فلاسفه در مسائل عقلى استء زيرا شخص متكلم براى 


اثبات آفرينندة جهان ابتدا حدوث عالم را از ييبش فرض 


نكوكة راف افات ان مدلا "حملت امتعاوتن سانت لسرت هوف اعت ااضة عق وصور رامد نط قراو دادم نكا 
به بررسى خواص و عوارض أن از قبيل وجوب و امكان, قدم و حدوث و ساير لوازم و لواحق آن مى يردازد ودر نهايت 


ضرورت و وجوب وجود خالق متعال و امكان و حدوث عالم آفرينش را نتيجه مى كيرد. 


بنابراين قبل از يرداختن به مسأله ولايت فقيه و اقامة دليل بر لزوم آن واينكه حكومت جزء لا ينفكك برنامه هاى اسلام است و 


اهتمام به تشكيل و نككهدارى آن انوا نايت اس و 


لازم است ابواب مختلف فقه. فتاواى فقها و رواياتى كه در آن لفظ امام يا والى يا سلطان يا حاكم يا بيت المال يا زندانء يا 
مسائل ديكرى از اين قبيل آمده» از اول تا به آخر مورد بررسى اجمالى قرار كيرد» تا طبيعت فقه اسلام و ماهيت آن براى ما 
آشكار كردد» و مشخص شود كه قوانين و مقررات اسلام يا اساسا بر ولايت و حكومت مبتنى است و يا به كونه اى به مسائل 
اجتماعى حكومتى» مرتبط مى شود. 


اين بررسى اجمالى علاوه بر معرفى ماهيت فقه اسلامى به ما مى فهماند كه دولت و حكومت در بافت احكام و دستورات 


اسلام تنبيده شده و نيز به ما مى نماياند كه وظايف و محدودة عمل حكومت اسلامى در جه زمينه هايى و تا كجاست. 


نكتة ديكرى كه همين جا بايد يادآور شد اين است كه اين بررسى سراسرى ابواب فقه كرجه ممكن است موجب طولانى 


و در نتيجه ملال خاطر برخى خوانند كان كرامى شودء اما در عين حال دربردارندة فوايد و منافع بسيارى نيز هست و بايد كفت 
هدف و غرض ما كردآورى مجموعة مسائل حكومتى در مجموع ابواب فقه نبوده بلكه در هر مورد فقط به ذكر نمونه هايى 


اكتفا نموده ايم. 
دو ديدكاه مختلف در نكرش به اسلام: 


اشاره 


بيش از برداختن به اين بررسى اجمالى بايد مطلبى را يادآور شد و آن اينكه به دين مبين اسلام از دو ديد كاه تا كنون نكريسته 


شكداة |اسدة: 
١‏ - ديدكاه تفكيك دين از سياست: 


در اين ديد كاه تنها هدف اسلام» تأمين آخرت مسلمانان است و براى مردم جز انجام امور عبادى و تكليفهاى شخصى كه افراد 
بايد در معبد و منزل خويش به آن بيردازند وظيفة ديكرى مشخص نشده است. در اين ديدكاه اسلام هيج ارتباطى به كارهاى 
سياسىء اقتصادى و اجتماعى مسلمانان مكر به تبع مسائل فردى و شخصى ندارد. و توجه به اينكونه مسائل و يرداختن به آنها 


موس سقوط ارزشن انان متذيق عى شود خرا كه سياست متخصوص افراد و اشخاصن د يكرى غير از شحخصيتهاق 
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دينى و مذهبى است و ... 


اين يكك تصور و يكك نوع دركك از اسلام است كه اكثر مسلمانان بويزه در قرون اخير به آن مبتلا بوده اندء همانكونه كه 


رهبران مسيحيت و كليسا نيز كرفتار آن بودند. 


ابن طرق تفكر به ضورت كسترده دوميان سلماتان برون وظلهون يبدا كرد و وسكامهاى تليغاتى يليد استعمار و عمال آنان نيز 
اين تفكر را به عناوين مختلف در ذهن مسلمانان بى توجه و ناآ كاه و حتى بسيارى از علماى دينى القا نمود. )١١‏ 


؟- ديدكاه وحدت دين و سياست: 


در اين ديد كاه دين مبين اسلام به تمام احتياجات انسان در مسائل مربوط به زندكى و يا عالم يس از مركك توجه و عنايت 


دارد» از آن هنكام كه نطفة انسان منعقد مى شود تا لحظه اى كه وى را در لحد مى كذارند و عوالم مختلفى كه يس از 


سياسى» اجتماعى مسلمين از ضروريات اولية اسلام بوده و برنامه هاى مكتب حياتبخش اسلام بر اساس آن 


بى ريزى شده است. صحت اين ادعا با مرورى اجمالى بر ابواب مختلف فقه و روايات و آيات قرآن و سيرة ييامبر اكرم (ص) 
وائمه معصومين عليهم السلام بخوبى آشكار استء اما متأسفانه به خاطر حاكميت ممتد و طولانى حكومتهاى جور و ستم بر 
جوامع اسلامى و معطل ماندن بسيارى از دستورات اسلام و تبليغات آشكارا و مخفى استعمار و به خاطر كج فهمى ياره اى از 
علما و وعاظ السلاطين» در مقابل اين اصل بديهى و ضرورىء تفكر خطرناكك و كشندة تفكيكك يديد آمد ودين مقدس 
اسلام را فقط در جهارجوب مسائلى صرفا عبادى محصور نمود و مسائل سياسىء اجتماعى حكومتى را از ييكرة اسلام جدا 


0 


اين طرز تفكر عملا از اين شعار تحريف شدهٌ مسيحيت كه (كار داور را به داور و كار قيصر را به قيصر واكذار) ييروى نمود و 
دين رااز سياست جدا كرد (ثنويت را زنده كرد و دو محدوده براى خدا و قيصر قائل شدء امور عبادى و نماز و روزه را به خدا 
داد و امور خلا لخت و حكومت و دنيا را به قيصر) و دستهاى مرموز استعمار هم كه اين تفكر را به نفع خود مى يافت به طور 


موقية: | ننواعاببة و تقويك نيوة وفك وحدت د وسياست زا سر كوك كرد 


نقل مى كنندء هنكامى كه انكليسيها عراق را تصرف كرده بودندء فرماندةٌ انكليسى» صدايى را شنيد. كفت اين جه صدايى 
است؟ كفتند اذان مى كويد. كفت: اين صدا با سياست انكليس كارى ندارد؟ كفتند نه كفت اين قدر بكويد نا كلويش ياره 


شود!ا 


از طرف ديكر حكومتهاى ظلم و جور آن قدر به اسم ادارة امور مردم و 


سياست و حتى كاهى به اسم اسلام بر مردم ظلم و ستم كردند كه به طور كلى سياست و حكومت» سرنوشت شومى يبدا كرد 
و بتدريج اين سليقه در ذهن برخى از علماى اعلام هم ايجاد شد كه دين بايد از سياست جدا باشد و روحانى نبايد در امور 
سياسى دخالت كند؛ اكر كسى مى خواست راجع به مسائل سياسى و مبتلا به جامعه حرفى بزند مى كفتند اين آخوند سياسى 
است! و با همين جماق او رااز صحنه بيرون مى كردند. آيا واقعا اسلام كار قيصر را به قيصر و كار داور را به داور واكذار 
كرده؛ و تا ظهور حضرت حجت (عج) تكليفى براى امور اجتماعى» حكومتى مسلمانان مشخص نكرده است؟ روح كلى حاكم 
بر مكتب اسلام و مبانى مطرح شده در ابواب مختلف فقه اسلامى خلاف اين مسأله را ثابت مى كند. (از افاضات معظم له در 


درس). 
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مركك با آن روبرو خواهد شد. 


در اين ديد كاه اسلام تمام آنجه را انسان بدان نيازمند است و موجب سعادت وى مى كردد بيان فرموده استء نكاتى را كه 
والدين بايد قبل از انعقاد نطفه و به هنكام انعقاد آن و در زمان باردارى و شير دادن و دوران كودكى طفل رعايت كنند و 
معارف حقه و اخلاق نيكك و يسنديده اى كه هر شخصى بايد فراكيرد و نيز امورى دربارة خالق خويشء خانواده» شهر» كشورء 
ارتباطهاى سياسىء اجتماعىء اقتصادى و روابط رهبر و مردم و حقوق اجتماعى و جزايى و ارتباط با ساير اقوام و ملل و امور 
ديكرى همانند آن كه احكام آن؛ همه در اسلام مطرح شده است. 


بر اين اساسء اسلام 


دين كسترده اى است كه مقررات و قوانين آن بر اساس دولت و حكومت بى ريزى شده است. اسلام هم دين است وهم 
دولت» هم عقيده است و هم نظام؛ هم عبادت و اخلاق و تشريع است و هم اقتصاد و سياست و حكومت. و بر مسلمانان واجب 


است به تمام آن جهات توجه نموده و نسبت به انجام همة آنها اهتمام ورزك. لفق 


درك وفهم صحيح از اسلام منطبق بر همين نظر و ديد كاه دوم است و وجود اينككونه مسائل در ابواب مختلف فقهء بز ركترين 
و بهترين دليل بر همين مدعاست كه اينكك تكك تكك موارد از نظر شما مى كذرد. 


(0). وحدت دين و سياست نه تنها از طرف علماى متعهد و فقهاى آ كاه شيعه مورد تأييد قرار كرفته» بلكه بسيارى از 
دانشمندان كاه سنى مذهب نيز نظرية جدابى دين از سياست را مورد نكوهش قرار داده و بر وحدث دين و سياست تأكيد 


نموده اند كه از آن جمله مى توان در قرون اخير دانشمندان و كتابهاى ذيل را برشمرد: 

* ابو الحسن ندوى در كتاب ما ذا خسر العالم بانحطاط المسلمين. 

* مالكك بن نبى در كتاب مشكله الافكار فى العالم الاسلامى. 

* عبد الله فهد النفيس در كتاب عند ما يحكم الاسلام. 

* دكتر مصطفى حلمى در كتاب قواعد المنهج السلفى. 

* استاد احمد ربع عبد الحميد خلف لله در كتاب الفكر التربوى و تطبيقاته لدى جماعه الاخوان المسلمين. 
* سيد قطب در كتاب معالم فى الطريق. 

* دكتر محمد ابو السعود در كتاب المفهوم السياسى للاسلام. 

* دكتر يوسف القرضاوى و دكتر احمد العسال در كتاب الاسلام بين شبهات الضالين و اكاذيب المفترين. 


* شهيد عبد القادر عوده در كتاب المال و الحكم فى 


الاسلام. 

* دكتر توفيق الشادى در كتاب الشريعه الاسلاميه و الاصاله الفكريه. 

* علال الفاسى در كتاب معركه وادى المخازن. 

* عمر التلمسانى در كتاب نداء من الاستاذ عمر التلمسانى. 

* دكتر محمد البيهى در كتاب الاسلام فى حياه المسلم. 

* استاد منير شفيق در كتاب الفكر الاسلامى المعاصر و التحديات. 

(مقور) 
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[حكومت و ابواب مختلف فقه] 

حكومت و نماز 

نماز جماعت اولين سنك بناى عمل جمعى مسالمانان - 

نماز كه ستون دين و سبب تقرب هر شخص برهي زكار به خداوند است با اينكه از اساس به خاطر ارتباط مخلوق با يرورد كار و 
خالق خويش تشريع شده. اما در شريعت مقدس اسلام تأكيد فراوان شده كه در كنار ساير مسلمانان به جماعت بركزار شود» و 


حتى بيامبر اكرم (ص) از همان زمان كه به بيامبرى مبعوث شد وانجام فريضة نماز بر وى تشريح كرديد جنانجه مورخين 


نوشته اند همراه با امير المؤمنين (ع) و خديجه كبرى نماز را به جماعت اقامه مى داشت. 
اهميت نماز جماعت در شريعت مقدس اسلام؛ به حدى است كه هنكام رودررويى دو لشكر با هم در جنكك ودر شرايط 


مشكل نيز تأكيد شده به جماعت خوانده شود, كه نمونه اى از آيات و روايات در اين زمينه را متذكر مى شويم: 


لا 

-١‏ - خداوند ارك و تعالى مى فرماهد: و إذ نك فيع قت لَه الله كم أيه ممع تك وَلأحدُوا أَشِيِحتهُم قإذا 
لا 

شت ثوا ونوا من و[أذكم وات عايقة أخرى لع به لوا قي لوا تك وَلأحَذُوا حذْرَمع و أديعتهع دوك الذي كقذوا لذ 


لو 
تون عن أت يكم و أتعيكم فين عليكم عبة | 0 000 اخ عَلَيكُم إن كات بكم أي ين عطر أو حم مزضلا أن 


تضكر أسْلحتكم وَ دوا جِذَرَكم إِنَّ الله أَعَدَّ د لِلكافِرِينَ عَذَاباً مهيا 9. 


و هركاه تو 


(در سفرهاى جهاد) در ميان سياه باشى و نماز براى آنان بيادارى» بايد دسته اى مسلح به نماز بايستند و جون سجدة نماز به 
جاى آورند اين دسته براى نككهبانى يشت سر شما باشند آنكاه كروهى كه نماز نخوانده اند به نماز آيند و بايد لباس جنكك و 
اسلحةٌ خود را به همراه داشته باشندء زيرا كافران بسيار علاقه مندند كه شما از اسلحه و اسباب خود غفلت كنيد كه ناكهان به 
يكباره بر شما حمله آورندء و جنانجه باران يا مرضى شما را بر كرفتن سلاح به رنج اندازد باكى نيست كه اسلحة خود را 


فروكذاريد واز دشمن بر حذر باشيد كه خداوند بر كافران عذابى سخت خواركننده مهيا ساخته است. 


در اين آيه ملا-حظه مى فرماييد كه خداوند متعال تا جه اندازه به مسأله نماز با جماعت كه به دنبال آن قهرا تفاهم و تعاون و 
تشكل است اهتمام ورزيده و ملاحظه مى كنيد كه جككونه عبادت با (جهاد) و سياست در هم آميخته است. 


؟- شهيد در كتاب نفليه از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


("). النساء/ .1٠١7‏ 
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برا كندن كه ذن ستيعد همزاة با مسلماناق ثماز نكزارةء تمان كامل تست مكرايدكه به« خاظر علت و مشكلى ناشة 2 


'- باز از وى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: نماز به جماعت بايد خوانده شود. و لو بر روى دسته نيزه ها «8) (يا و 


لو بر روى سر نيزه ها). 


در متن عربى روايت «و لو على رأس زج آمده است. كلمة «زج)» به معنى قسمت يايين و دسته نيزه است. البته كاهى به 


مجموعة نيزه نيز ازج) كفته مى شود. 


ع-از 


امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «ييامبر اكرم (ص) تصميم كرفت افرادى را در خانه هايشان به آتش بكشدء بدان جهت 
كه نماز را در خانه هاى خود خوانده و به جماعت حاضر نمى شدند (2)». 


ه- در روايت عدلل الشرايع از فضل بن شاذان از امام رضا (ع) نقل شده كه در رابطه با علت تشريع نماز جماعت فرمود: 
«خداوند جماعت را تشريع فرمود نا اخلاص و توحيد و اسلام و يرستش خداوند نباشد مكر آشكاراء مكشوف و مشهود ودر 
معرض ديد همككان و بدان جهت كه آشكارا خواندن آن حجتى است از طرف خداى متعال بر اهل شرق و غرب و بدان جهت 
كه شخص منافق و كسى كه نماز را سبكك مى شمارد در اثر ديدن صفوف جماعت مجبور به انجام آنجه به آن اقرار مى كند 
شده و قهرا بر انجام نماز مراقبت نمايد. بدان جهت كه شهادت به اسلام برخى از مردم نسبت به برخى ديكر ممكن باشدء 
علاسوه بر اينتكه شركت در جماعت. انسان را به انجام كارهاى نيك و كسب تقوى كمكك مى كند و وى رااز بسيارى 


نافرمانيهاى خداوند عرٍّ و جلّ بازمى دارد /0). 


يس مصلحتهاى اجتماعى در طبع انجام فريضه نماز امرى است غالبء و اين فريضه به 


(؟). عن النفليه» عن النبى (ص) لا صلاه لمن لم يصل فى المسجد مع المسلمين الا من عله. (مستدر كء ١/ةمر؛,‏ باب 7از 
ابواب نماز جماعت). 


(ه). وعنه ايضا: الصلاه جماعه و لو على أن نج (مستدركك ووسائل» الع باب 2 از ابواب جماعت» حديث *). 


(5). عن الصادق (ع) هم رسول الله (ص) باحراق قوم فى منازلهم كانوا يصلون فى 


منازلهم ولا يصلون الجماعه (وسايل» 6 /الا0”, باب 3 از ابواب نماز جماعت» حديث 4). 


(/0). عن الفضل بن شاذان عن الرضا (ع): انما جعلت الجماعه لثلا يكون الاخلاص و التوحيد و الاسلام و العباده لله الا ظاهرا 
مكشوفاء مشهودا لا-ن فى اظهاره حجه على اهل الشرق و الغرب لله وحده و ليكون المنافق و المستخف مؤديا لما اقربه يظهر 
الاسلام و المراقبه و ليكون شهادات الناس بالاسلام بعضهم لبعض جايزه ممكنه؛ مع ما فيه من المساعده على البر و التقوى و 
الإجوعرم كثير من معاصيى اللد عد وجل (وسائل» :28 بات ١١‏ ازابوات تماق جباعة» عدي 4 
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اضطرار انسان موفق به شركت در جماعت نككردد (8/). 


نماز جمعه» سنك بناى تشكيلات حكومتى اسلام: 


بيش از آنكه يبامبر اكرم (ص) به مدينه هجرت فرمايند براى شخص آن حضرت زمينة اقامهٌ نماز جمعه فراهم نشده بودء اما 
عمير و يا اسعد بن زراره يا هر دو متناوبا نماز جمعه را اقامه مى نمودند «4)» و اين اولين سنكك بناى تجمع و تشكل دولت 
اسلامى در مدينه بود. 
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بيامبر اكرم (ص) نيز در اولين جمعه اى كه به مدينه هجرت فرمودند در محله بنى سالم همراه با صد نفر از مسلمانان نماز 


جمعه بركزار نمودند 2٠١١‏ ويس از آن حضرت نيز كسانى كه زعامت امت و تدبير امور آنان را به عهده داشتند 


همواره نماز جمعه را اقامه مى كردند و مردم نيز موظف بودند به جز افرادى كه عذرى داشتند در آن شركت كنند. 


در نماز جمعه؛ دو خطبه تشريع شده كه امام بايد به ايراد آن بيردازد و ضمن آن كذشته از سياس و ستايش خداوند متعال و 


سلام و درود بر ييامبر و آل او (ع) و ارشاد و موعظة مردم؛ مسائل سياسى- اجتماعى مسلمانان را نيز بازكو كند. 


در رابطه با علت تشكيل نماز جمعه و فلسفهُ تشريع دو خطبة آن» در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) اينكونه آمده است: 
يس اكر كفته شد جرا در نماز جمعه خطبه قرار داده شده؟ بايد كفت بدان جهت كه نماز جمعه محل حضور همه مردم استء 
خداوند خواسته است امير و حاكمء وسيله و راهى داشته باشد كه توسط آن مردم را موعظه كرده و به اطاعت خداوند تشويق و 
از نافرمانى وى بترساند و آنان را بدانجه مصلحت دين و دنيايشان در آن است واقئ كند و آنان را در جريان مشكلاتى كه به 


آنان روى آورده از شهرها و كشورها و سياستهايى 


(8). به نظر مى رسد حكم آ تش زدن خانة كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوندء يكك امر حكومتى است كه به شرايط و 


مصالح جامعه بستكى دارد و لذا اكر جه اين روايات از جهت سند بد نيستء اما فقها بر اساس آن فتوا نداده اند. (مقرر) 


(9). ييامبر اكرم (ص) مصعب بن عمير را براى تعليم دادن قرآن و نماز و احكام؛ و اسعد بن زراره را به عنوان فرمانده و حاكم 


مردم مدينه مشخص فرموده بود و نماز جمعه هم كاهى به امامت 


مصعب و كاهى به امامت اسعدء اقامه مى شد. (از افاضات معظم له در درس). 
.2٠١(‏ در محل بركزارى اين نماز در سالهاى بعدء مسجدى بنام مسجد المائه بنا شد كه در يكك كيلومترى مسجد قبا قرار دارد 
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كه منفعت يا ضررى براى آنان در بر دارد قرار دهد. )١١«‏ 


يس كسى كه متصدى نماز جمعه مى شود بايد رهبر و فرماندةٌ جامعه باشد. از طرف ديككر حضور در نماز جمعه بر زنان و 
نيرمردان وافراد ان كار افتاده وزمتكير و اقرادئ مشابة اينها واجب نيست: بلكه وجواف شركت دن ثماق جتمعه متورجه جوانان و 
كسانى است كه تمكن از شركت در نماز را دارند و كويا غرض از وضع اين شرايط بدان جهت بوده كه شركت كنند كان به 


كونه اى باشند كه از همان جاء بتوانند به صف رزمند كان جبهه و يا صفوف ياسداران مرزهاى اسلام يبيوندند. 


واينكونه است كه ملاحظه مى فرماييد اقامه نماز جمعه از شئون سياسى حكومت بلكه سنك بناى تشكيل آن است و جهات 


سياسى» اجتماعى و حتى جهات نظامى در آن.» جايكاه ويه اى را داراست. 
در روايتى عبد الرحمن بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) نقل نموده كه فرمود: 


بر امام لازم است افرادى كه براى يرداخت ديون خود. زندانى شده اند را در روز جمعه براى شركت در نماز جمعه و در روز 
عيد براى شركت در نماز عيد, از زندان خارج كند و مأمورين را نيز همراه آنان بفرستد» يس هنكامى كه نماز جمعه و عيد به 


يايان رسيد آنان را به زندان بازكرداند. )١7«‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه جنبة 


غالت دو تنا “حيس حودة سنابت 1ن ابرق اسان عط وكوافاة وز افراء كنات ان جامد دو تمان شر كت واد شر مو و انك 


اختيار به دست كسى است كه اجازة زندان و زندانيان به دست اوستء و اين به طور مسلم از شئون و 


.)1١(‏ فى خبر الفضل بن شاذان عن الرضا (ع): فان قيل فلم جعلت الخطبه؟ قيل: لان الجمعه مشهد عام فاراد ان يكون للامير 
سبب الى موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعه و ترهيبهم عن المعصيه و توقيفهم على ما اراد من مصلحه دينهم و دنياهم و يخبرهم 
بما ورد عليهم من الآفاق (الآفات)» من الاهوال التى لهم فيها المضره و المنفعه. 


(وسائل الشيعه؛ ه/ 0*8 باب 78 از ابواب نماز جمعه؛ حديث 8.). همانكونه كه ملاحظه شد در متن وسائلء كلمة «آفاق» كه به 
معنى اخبار شهرها و كشورهاست آمده. اما در علل الشرايع به جاى آن كلمة «آفات» است كه با كلمة «اهوال» ذكر شده در 
روايت» مناسب تر استء در اين صورت معنى جمله اين مى شود كه امام جمعه بايد آفتهاى جامعة اسلامى را براى مردم بازكو 
كندء امام جمعه بايد مسائل را براى مردم بككويد تا مردم بفهمند در دنيا جه خبر استء امريكا جه مى كندء شوروى جه توطئه 
هائى در سر مى يروراند و اسرائيل جه مشكلاتى را براى جامعه ايجاد كرده است تا كلاه سرشان نرود و براى مقابله با دشمنان» 


هوشيارى و آمادكى بيشترى يبدا كنند (از افاضات معظم له در درس). 


.)1١(‏ فى روايه عبد الرحمن بن سيابه عن ابى عبد الله (ع) قال: ان على الامام ان يخرج المحبسين فى الدين يوم الجمعه و يوم 
الف ل لعي 


و يرسل معهم فاذا قضوا الصلاه و العيد ردهم الى السجن. (وسائل الشيعه» ه/ 2” باب 3١‏ از ابواب صلاه الجمعه» حديث ).١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ١‏ ص: ١91‏ 

اختيارات حكومت است. 

محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


شكايتى نزد آنان آورده و كسى كه ازاو شكايت شده و دو شاهدى كه براى اداى شهادت آمده اند و كسى كه طبق دستور 


اين روايت نيز در اين معنى ظهور دارد كه نماز جمعه از شئون حكومت است و اقامة آن به عهدة امام و رهبر جامعه است. 
اقامة نماز عيد فطر و قربان توسط امام: 

نماز عيد فطر و قربان هم همانند نماز جمعه است و همان خصوصياتى كه براى نماز جمعه كفته شد در اين دو نماز هم وجود 
دارد. 

در اين رابطه تنها به ذكر يكك روايت موثق كه به صورت متواتر هم وارد شده اكتفا مى كنيم: 

در موثقه سماعه از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه مى فرمايند: «نماز عيد فطر و قربان نيست مككر همراه با امام». ١5١‏ 


[در برخى روايات به دنبال كلمة امام» لفظ عادل نيز آمده است» «امام عادل».] اين روايت ظهور و بروز در اين دارد كه مراد از 
امام همان رهبر و حاكم مسلمين ويا اشخاص منصوب از جانب اوست,ء مكر اينكه كفته شود كه لفظ امام حمل بر امام 
جماعت مى شود [ كه با اطلاق و ظهور لفظ 


امام ساؤ كار نيست ]. 
حكومت و روزه و اعتكاف 
اثبات عيد فطر بر اساس حكم امام: 


-١‏ در صحيحة محمد بن قيس از امام محمد باقر روايت شده كه فرمود: «اككر در نزد امام دو نفر شهادت دادند كه هلال ماه را 


در شب سى ام ماه مشاهده كرده انك امام دستور به افطار روزة آن روز مى دهد.» )١6(‏ 


الشاهدان و الذى يضرب الحدود بين يدى الامام (وسائل الشيعه» 2/ 4 باب ١‏ از ابواب صلاه الجمعه» حديث 8). 


(16). فى موثقه سماعه عن ابى عبد الله (ع) قال: لا صلاه فى العيدين الا مع الامام. (وسائل؛ 0/ 48 باب ؟ از ابواب نماز عيد. 


حديث 0.) روايات ل كل 2 يي لاو ١‏ همين باب نيز به اين مضمون دلالت دارند. 


(10). محمد بن قيس عن ابى جعفر (ع2 اذا شهد عند الامام شاهدان انهما رأنا الهالال منل ثلاثين امر الامام بالافطار (وسائل. 6/ 
ناث باب از ابواب صلاه العيد» حديث .).١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١48‏ 


؟- در روايت عيسى بن منصور آمده است كه كفت: «من در روزى كه مردم نسبت به روزه داشتن آن در شكك بودند نزد امام 
جعفر صادق بودم» آن حضرت به غلام خويش فرمود بروء ببين سلطان (والى شهر) روزه است يا نه» غلام رفت و بازكشت و 


كفت: خير» حضرت صبحانه طلب نمود و من نيز با وى» هم غذا شدم). )١18«‏ 


"- از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: من در شهر «حيره» بر «ابى العباس»)- خليفه عباسى- وارد شدم. او كفت اى ابا 


عبد الله 


نظر شما دربارة روزهٌ امروز جيست؟ كفتم اين با امام استء اككر روزه بدارى» روزه مى داريم و اكر افطار كنى» افطار مى كنيم. 
7ا١)»‏ 


و مشابه آنء روايات ديكرى از اين قبيل. 
مجازات روزه خوار توسط حكم امام: 


؟- در صحيحة بريد عجلى روايت شده كه از امام محمد باقر (ع) سؤال شد دربارة مردى كه شهود عليه وى شهادت دادند سه 
روز از ماه رمضان را اقدام به روزه خوارى كرده. حضرت فرمود: از او بيرسيد آيا بر روزه خوارى خودش كناهى را مترتب مى 
داند؟ اكر كفت خيرء بر امام است كه او را بكشد و اكر كفت بلىء بر امام است كه او را با تازيانه ادب كند «18). 


لزوم انجام سنت اعتكاف در مسجد جامع: 


ه- در صحيحة عمر بن يزيد آمده كه كفت به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم جه مى فرماييد در مورد اعتكاف 190) در 
برخى مساجد بغداد؟ حضرت فرمود اعتكاف صحيح نيست مكر در مسجد جامعى كه امام عادل در وى اقامةٌ جماعت نموده 


)5١( باشد‎ 


(18). عيسى بن منصور انه قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فى اليوم الذى يشكك فيه فقال: يا غلام اذهب فانظر اصام السلطان ام 
لاء فذهب ثم عاد فقال: لا فدعا بالغذاء فتغذينا معه. (وسائل؛ 7/ 4 باب 7ه از ابواب ما يمسكك عنه الصائم؛ حديث .).١‏ 


(10). عن الصادق (ع) قال: دخلت على ابى العباس بالحيره فقال: يا ابا عبد الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقال ذاكك الى الامام: 
ان صمت صمنا و ان افطرت افطرنا. (وسائل» /٠‏ 48 ابواب ما يمسكك عنه الصائم» حديث ©). 


(18). فى صحيحه بريد العجلى قال: سئل ابو جعفر (ع) عن رجل شهد عليه شهود انه افطر من شهر رمضان ثلاثه ايام» قال: يسأل 
هل عليكك فى افطاركك اثم؟ فان قال: لا فان على الامام ان يقتله» و ان قال: نعم فان على الامام ان ينهكه ضربا. (وسائل» 7/ ١78‏ 


بات ١‏ ال 


ابواب احكام ماه رمضان». حديث .١‏ شايد مراد از شق اول كه بر امام است او را بكشد جايى بوده كه شخص روزه خوار منكر 


اصل روزه كه از ضروريات دين اسثت شده باشد). 


(19). اعتكاف؛ عملى است مستحبى كه شخص سه روز مداوم در مسجد جامع شهر به قصد اعتكاف مى ماند و به عبادت مى 
بردازد» شخص معتكف لازم است در اين سه روز روزه كرفته واز مسجد خارج نشودء اعتكاف در ابتداى شروع عملى است 


مستحبىء اما يس از شروع. ادام آن واجب و لازم مى شود. (مقرر) 
.)٠0(‏ صحيحة عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) ما تقول فى الاعتكاف ببغداد» فى بعض مساجدها؟ فقال: 

لا اعتكاف الا فى مسجد جامعه قد صلى فيه امام عدل صلاه جماعه (وسائل» 501/7 باب ”از كتاب اعتكاف. حديث . 
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مرحوم صاحب وساثئل مى نويسد: اين حديث نيز شامل هر مسجد جامعى مى شود. زيرا «امام عدل» اعم از امام معصوم و غير 
معصوم استء همانكونه كه شاهد عادل هر كسى است كه داراى ملكة عدالت باشد .5١١‏ 


حكومت وزكات 

زكات يكى از مالياتها و منابع مالى حكومت اسلامى: 

آنكونه كه از قرآن كريم و روايات بسيار زياد استفاده مى شود زكات يكى از مالياتهاى حكومت اسلامى است و حاكم جامعة 
اسلامى و مأمورين وى متصدى جمع آورى و نككهدارى و تقسيم آن مى باشند. 


فو 8 00 و ف لو فل 2 2 2 32 لان م 
خداوند تبارك و تعالى در سورة توبه مى فرمايد: «حَلْ من أَمالهم صَدقه تُطَهرَمُع وَتُرَكيهم بها وَصَلَّ عَلَبِهِمْ إِنَّ صَلائك سَكنٌ 


لَهُمْ «؟07- اى رسول ما از مؤمنان صدقاتشان را دريافت دار تا بدان صدقات»ء نفوس آنها را ياكك و ياكيزه سازى و آنها را به 


دعاى خير ياد كن كه دعاى 


تو موجب تسلى خاطر آنهاست.) 


و ضرت :اكاك سنو برا مأموريح نحم أووق وكات :و القاييق عله وامعيم :برا بعلب دلهاق كاقزاةا به ساقم 
(مؤلفه قلوبهم) در نظر كرفته شده و همين دليل براين است كه مصرف زكات در اختيار حكومت اسلامى است و اكر به 
حسب تشريع اولى در اختيار صاحب و مالكك اموال بود ديكر احتياجى به مأمورين كردآورى و نككهدارى زكات جهت تقسيم 
نبود (و از همان ابتدا كفته مى شد هر كسى زكات خويش را د بين نيازمندان تقسيم كند). 


ييامبر اكرم (ص) براى كردآورى زكات به اطراف و اكناف مأمور ويزه اعزام مى داشت و خلفا نيز ب يس از وى اين جنين مى 
كردند و سير على (ع) هم در دوران خلافت اينككونه بود. 


روايات متعددى بر اينكه زكات به حسب حكم اولى در اختيار حاكم اسلامى است دلالت دارد كه نمونه هايى از آن از نظر 
شما مئ. كدود: 


حوراي مير ررح ومسي ل لاا را ناحو از سير ايه نما ادو أت لما و المللاكين و 
اك 

اللايلين ليلا و الول وهو فى الاب و ارين و فى صييل الو ابن الشييل كَريضة ين الله ليم كيم :00- 

صدقات (زكوات) مال «نيازمندان» و «مستمندان» و «مأمورين كرة ا ووقنو تكيداوق زكات و «افرادى كه لازم است 


.)١1١(‏ وسائل»» 507/7 ذيل حديث از باب ” كتاب اعتكاف. 
(70). توبه/ .1١7‏ 

.2٠ توبه/‎ .)36( 
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دلهايشان جلب به اسلام شود) و«آزاد كردن برد كان وبدهكاران)» و«هر كار خير در راه خدا» و «درراه ماند كَان»)» فريضه اى 


است از جانب خداوند و خداست داناى حكيم؛ از امام 


جعفر صادق (ع) يرسش نمودند كه آيا از زكات به فقرا و مساكين غير شيعه نيز داده مى شود؟ 
حضرت فرمود: امام به همه اينها از «زكات» يرداخت مى كند براى اينكه همه اطاعت و يبروى او را يذيرفته اند. 
زراره كفت به آن حضرت عرض كردم: اكر جه آنان عارف به حق (شيعه) نباشند؟ 


حضرت فرمودند: بلى اى زراره؛ اككر امام بخواهد فقط به طرفداران حق بدهد و به ديكران نيردازد» جه بسا محل و موردى 
براى زكات بيدا نشودء امام بايد به كسانى كه اهل حق هم نيستند و نيازمندند بيردازد تا اينكه آنان به دين رغبت يبدا كرده و 
به اطاعت از امام يايدار بمانند» اما در اين روزكار تو و اصحاب توء به غير اهل حق و معرفت» زكات ندهيد» شما در ميان 


مسلمانان هر كه را عارف به حق يافتيد از زكات خويش بيردازيد نه همه مردم را. "١‏ 


ازاين صحيحه بخوبى استفاده مى شود كه زكات بر اساس تشريع اولى در اختيار امام است و امام به وسيلة آن مشكلات 
كسانى را كه تحت سريرستى وى هستند برطرف مى كند, جه عارف به حق باشند يا نباشند. اما جون افرادى غاصب و نااهل» 
حكومت رابه تصرف خود آورده واموال عمومى و زكوات را در غير جايكّاه خود مصرف مى كردند و اهل حق بدون 
سريرست و محروم باقى ماندند در آن صورت امام دستور فرمود اهل حق (شيعه) زكوات خود را بين فقراى خود [كه از طرف 
حكومت به آنان توجهى نمى شد] تقسيم كنند» يس اين يك حكم موقتى است براى شرايط خاص نه حكم اولى اسلام براى 
همه زمانها. 


؟- در روايت صحيحة حلبى آمده انيت 


مى توان يرداخت كرد؟ حضرت فرمود: به هر مقدار كه امام صلاح بداند» مقدار خاصى براى آن تعيين نشده است (50). 


الى ميخ زرازه وميد بن ميل ألوناغالا أن عبد الل (14! رايت قزل الله اراك واقعاى وها الصدكات لقا 
وَ الْملاكين ...) أكل هؤلا-ء يعطى و ان كان لا يعرف؟ فقال: ان الامام يعطى هؤلاء جميعا لانهم يقرون له بالطاعه قال زراره 
قلت: فان كانوا لا يعرفون؟ فقال: يا زراره لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع. و انما يعطى من لا 
يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه فاما اليوم فلا تعطها انت و اصحابك الا من يعرف (وسائلء ١١7/8‏ باب ١‏ از ابواب 


المستحقين» حديث .)١‏ 

(10). فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (ع) قال» قلت له: ما يعطى المصدق؟ قال: ما يرى الامام و لا يقدر له شىء. 
لوسابل ات" از انوات ستعطرى عدي 26 
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- در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ع) آمده است كه آن حضرت در تفسير آيهُ زكات فرمود: 


«غارمين» كسانى هستند كه به خاطر اموالى كه بدون اسراف در راه خدا خرج نموده اند مفروض شده باشند كه بر امام واجب 


است ديون آنها را بيردازد و آنان را از كرفتارى برهاند. 


«و فى سبيل الله كسانى هستند كه براى جهاد از منزل خارج شده و جيزى كه با آن» خود را حفظ كنند 


نزد آنان يافت نمى شود. يا افرادى از مؤمنان كه اموال و امكاناتى ندارند كه به حج مشرف شوندء يا اينكه هر كونه كار خيرى 


«و ابن السبيل» كسانى هستند كه در راه مانده اندء كسانى كه مسافرتشان در جهت اطاعت خدا بوده و دزدان اموالشان را به 


سرقت برده اند» كه بر امام است از زكات و صدقاتء آنان را به وطنشان بازكرداند. "2١‏ 


ازاين روايات و روايتهاى ديكرى همانند آنهاء استفاده مى شود كه زكات بر اساس حكومت اسلامى تشريع شده و يكى از 
مالياتهاى حكومتى استء و اين حكومت اسلامى است كه با كماشتن افراد» زكات را جمع آورى كرده و به مصارف مورد 


لزوم مى رساند. 
برداخت وام بدهكاران توسط امام: 


*- موسى بن بكر روايت مى كند كه ابو الحسن امام رضا (ع) به من فرمود: كسى كه براى تأمين معاش خود و زن و فرزندش 
به دنبال كسب و كار حلال برود همانند كسى است كه در راه خدا به جهاد يرداخته باشد و اكر مشكلات زندكى بر وى غلبه 
كرد به يشتوانة خدا و رسولش به اندازه قوت عائله و خانواده اش قرض بككيرد» يس اكر از دار دنيا رفت و بدهكاريهاى خود را 
نيرداخته بر امام است كه ديون او را بيردازد واككر نبرداخت» كناه آن به عهدة امام است. همانا خداوند متعال فرمود: صدقات 


از آن بيجا ركان و همستمندان و مامورين كرداورىق زكات ....و قرض ذاران (الغارمين) است:و 


(2). فى خبر على بن ابراهيم المروى عن تفسيره عن العالم (ع) و الغارمين قوم قد 


وقعت عليهم ديون انفقوها فى طاعه الله من غير اسراف فيجب على الامام ان يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات» و فى 
سبيل اللّه قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون بهء او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحجون به او فى جميع سبل 
الخير فعلى الامام ان يعطهم من مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد, «و ابن السبيل» ابناء الطريق الذين يكونون فى 
الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم فعلى الامام ان يردهم الى اوطانهم من مال الصدقات (وسايل الشيع 2/ 150 
ناك 1 اؤاانوات ععقي اع 7 
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قرض دار» همان بيجاره و مستمندى است كه بدهكارى به عهدةٌ اوست. (707») 


ه- در خبرى مرسل آمده كه راوى كفت شخصى از حضرت امام رضا (ع) سؤالى كرد و من مى شنيدم» آن شخص مى كفت: 
فدايت كردم از كفتار خداوند عز و جل كه مى فرمايد: 


و- - , لارام 4 

اكّر بدهكار نمى تواند بدهى خود را يرداخت كند تا هنكام توان يرداختء به وى مهلت داده شود «وَ إِنْ كانَ ذو عُشرَهِ فَنَظْرَةٌ 
لل مَعْسَرَهِ «7» مرا خبر ده كه آيا براى اين مهلت. مدت و زمان مشخصى است؟ .... حضرت فرمود: بله زمان معين آن تا 
وقتى است كه خبر كرفتارى و بدهكارى وى به كوش امام برسد» يس اككر در راه اطاعت خداوند آن مال را مصرف كرده؛ بر 


امام است كه از «سهم غارمين» بدهى او را ادا كندء و اما اكر در معصيت خدا مصرف كرده جيزى بر عهدةٌ امام نيست (51). 


8- باز در روايتى مرسل "8١‏ از امام جعفر صادق (ع) نقل شده 


كه آن حضرت فرمود: امام بدهكارى مؤمنان را مى يردازد به غير از مهرية همسرانشان .37١١‏ 
/- در خبر صباح بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


هر شخص مؤمن ويا مسلمانى از دنيا برود و در غير فساد ويا اسراف دينى رااز خويش به جاى بككذارد؛ بر امام است كه 
بدهكارى اورا بيردازد» يس اكر نيرداخت كناه آن به عهده اوستء خداوند متعال مى فرمايد: صدقات از بيجا ركان و 


مستمندان .... و بدهكاران است و اين شخص از بدهكاران «غارمين» است و براى او هم در نزد امام سهمى است» يس اكر امام 


(10). موسى بن بكير: قال لى ابو الحسن (ع): من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان كالمجاهد فى سبيل 

لوحي ةسار عا لور ار لبوا جاتر كية ا لأر كر ل إق للي 0 كا الات ام يا 
: ا 0 1 

كاف فيه ريع ان لدعو هل سول 11 السد داك التكاار ملك كن و سابك مني الى قوله رق الها قر فهو فيز 


مسكين مغرم. (وسائل» 4١/١‏ باب 4 از ابواب الدين» حديث 2). 
(58). بقره/ .78٠‏ 
(19). فى خبر مرسل: سأل الرضا (ع) رجل و انا اسمع فقال: جعلت فداكك ان الله عز و جل يقول «و ان كان ذو عسره فنظره الى 


ميسره) اخبرنى عن هذه النظره التى ذكر اللّه عز و جل فى كتابه» لها حد يعرف؟ ... فقال: نعم ينتظر بقدر ما ينتهى خبره الى 


الامام فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم الغارمين اذا 


كان انفقه فى طاعه اللّه فان كان انفقه فى معصيه اللّه فلا شى ء لا شى ء له على الامام (وسائل» 4١/1‏ باب 4 از ابواب الدين» 


حديث 0). 
يم مرسل» روايتى است كه فيفك ان حذف شده باشد. 


(01). فى خبر مرسل عن ابى الله (ع) قال: الامام يقضى عن المؤمنين الديون ما خلا مهور النساء (وسائل» 47/1١‏ باب 4 از 


أبوات الدبو حدايثف ا 
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سهم او را نداد كناه آن به كردن اوست. (3737). 

8- در روايت ديكرى از امام على بن موسى الرضا (ع) اينككونه آمده است: 


شخص بدهكار اكر در راه حق, وام خواست و يا وامى به عهدة أوسكه يكق سال يدوق ههلت "داده مى شودة | كر توانيدت مبى 


يردازد» وكرنه امام از بيت المال» بدهى او را مى يردازد. *”” 


9- در خبر على بن حمزه آمده است كه كفت: من به ابو الحسن امام موساى كاظم (ع) عرض كردم: فدايت كردم» شخصى 
شخص ديكرى را به عمد يااز روى خطا به قتل رساند و شخص مقتول» بدهكار است و مالى ندارد كه به وسيلةُ آن 


بدهكاريهايش را ادا كنند و اولياى مقتول نيز مى خواهند قاتل را مورد عفو قرار دهند؟ 


حضرت فرمود: اولياى دم اككر خونش را ببخشند ضامن ديه او هستند. من عرض كردم و اكر آنها بخواهند تقاص كرده و قاتل 
را بكشند؟ حضرت فرمود: در آن صورت اككر از روى عمد كشته قاتلش را مى كشند و بدهيهاى او را به جاى او امام از «سهم 


غارمين» مى يردازد. (6") 
مصرف زكات فطره زير نظر امام: 


-٠‏ در روايت ابى على بن راشد آمده كه كفت از او (امام رضا (ع)) دربارة زكات فطره 


يرسيدم كه در اختيار كيست؟ حضرت فرمود: در اختيار امام استء عرض كردم اين مسأله را به اصحاب خويش خبر دهم؟ 


حضرت فرمود: بله» هر كه را خواستى ياكك كردانى بكو. «0). 


از مجموع روايات مستفيضة فوق استفاده مى شود كه زكات براى ير كردن شكافها و رفع كمبودهاى مسلمانان از هر نوع كه 


باشد» تشريع شده و اختيار آن نيز به عهدة امام 


(؟"). صباح بن سيابه عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول اللّه (ص) ايما مؤمن او مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و 
الاسراف فعلى الامام ان يقضيه فان لم يقضه فعليه اثم ذلكك ان الله يقول (ِإِنَّما الصَّدَة أت لِلْْطاءٍ وَ الْملاكين ... فهو من 
الغارمين و له سهم عند الامام فان حبسه فاثمه عليه (اصول كافى, ج :07/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه» حديث /0. 


المال. (اصول كافى» حير كتاب الحجه. باب يجب من حق الامام على الرعيه» حديث 4 


(076). على بن ابى حمزه عن ابى الحسن موسى (ع) قال: قلت له: جعلت فداكك رجل قتل رجلا متعمدا او خطاء و عليه دين و 
ليس له مال و اراد اولياؤه ان يهبوا دمه للقاتل؟ قال: ان وهبوا دمه ضمنوا ديته فقلت: ان هم اراد و اقتله؟ 


قال: ان قتل عمدا قتل قاتله وادى عنه الامام الدين من سهم الغارمين (وسائل:/ 19/ 47 باب 84 از ابواب قصاصء حديث .)١‏ 


(0). ابى على .بق :زاشد قال: سألته عن 


الفطره لمن هى؟ قال للامام قال: قلت له: فاخبر اصحابى؟ قال: نعم من اردت ان تطهره منهم (الوسائل؛ 2/ 7١‏ باب 4 از ابواب 
زكات فطره» حديث 5). 
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است كه در موارد مورد نياز به مصرف برساند. با توجه به صراحت اين روايات آيا مى توان كفت لفظ امام منحصر به امام 
معصوم است و احكام ذكر شده در روايات منحصر به زمان ييامبر اكرم (ص».؛ و دوران خلافت امير المؤمنين (ع) و عصر ظهور 
حضرت حجت (عج) مى باشد و در ساير اعصار» معطل و متروكك خواهد ماند؟ 


حكومت و خمس وانفال 
خمس وانفال يا حق حكومت و ولايت: 


خمس و انفال هر دو مال امام و در اختيار امام استء اما «به عنوان مقام امامت و رهبرى جامعه اسلامى» [نه به عنوان شخص |. 
اين مطلبى است كه ماء در كتاب الخمس «2*" به تفصيل دربارة آن بحث كرده ايم [و در آينده نيز به هنكام بحث منابع مالى 
حكومت اسلامى از آن بحث خواهد شد] ما در آن كتاب به اثبات رسانده ايم كه «حيثيت امامت» براى امام در خمس و انفال 
«حيثيت تقيبديه) است نه «حيثيت تعليليه) «/1) بدين معنى كه ملكيت خمس و انفال مقيد به امامت است و در واقع امات 
موضوع حكم قرار كرفته نه اينكه امامت علت و واسطه در ثبوت حكم ملكيت براى مثلا شخص امام جعفر صادق (ع) باشدء 
كه اكر جنين بود اين حق و اين اموال به وارث وى منتقل مى شد نه به امام بعدى. روايات متعدد بر اين معنى دلالت دارد كه 
اجمالا متذكر مى شويم: 


-١‏ در خبر ابى على بن راشد از ابى الحسن سوم (امام على النقى (ع)) آمده است كه 


آن حضرت- در جواب سخن راوى كه مى كويد من اموالى را به يدر شما بدهكار بودم» اكنون آن اموال را به جه كسى 


آنجه براى يدر من به عنوان مقام امامت بوده مال من استء و آنجه به غير اين بوده؛ 


(8) كفات الخمض. يكى ال تأليفنات رارش استاد زر كوار است كه ابشان يقن از ترداحين بيه تتدومين و تكاركن كنات 
الحدود و كتاب الزكاه و مباحث حكومت اسلامى (كتاب حاضر)- در سالهاى قبل از انقلاب به تدريس و نككارش آن اهتمام 
ورزيدند. مجموعة اين مباحث همراه با بحث انفال» توسط انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين حوزة علمية قم در ١99‏ 
صفحه به جاب رسيده استء مباحث اين كتاب بر اساس ترتيب كتاب «العروه الوثقى» و حاوى مطالب بسيار مفيد براى 
و ومشكزؤاة در ابن ته الست مقرو 

(/00). حيثيت تقيبديه و تعليليه دو اصطلاح است در علم اصول الفقه» مقصود از كلمهُ حيثيت صفات و عناوينى است كه بر 
اشخاص كفته مى شود و در مقام تشريع و قانون كذارى دو نوع متصور است: يكى اينكه صفتى دخيل در ثبوت حكمى براى 
موضوعى باشد به شكلى كه موضوع واقعى و اصلى حكم؛ همان صفت باشد و ديكرى اينكه موضوع اصلى موضوع موصوف 
به آن صفت باشد و آن صفت دخالتى در موضوعيت براى حكم نداشته باشد» قسم اول را اصطلاحا حيثيت تقييديه و دومى را 


تعليليه مى كويند. (مقرر). 
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-١‏ در روايت محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه آن حضرت- هنكامى كه مسائل اقتصادى جامعه را بر اساس 


آيات قرآن كريم به 


ينج دسته تقسيم مى كند» وجه امارت» وجه عمارتء وجه اجاره» وجه تجارت و وجه صدقات- مى فرمايد: 
واما آنجه وجه امارت و حكومت است بر اساس كفتار خداوند تعالى است كه مى فرمايد: 
0 


«وَ اعلَمُوا أًا غَنِمْتُمْ مِنْ شَّئ ءِ قَأنَّ لله حُمْسَهُ وَ لِلرَسُولٍ وَ ...)ا دهم 


جنانجه ملاحظه فرموديد امام در اين روايت از مجموعة خمس به وجه امارت (حق حكومت) تعبير نموده است كه از مضمون 
آن و روايات ديكرى نظير آن استفاده مى شود كه مجموعة خمس. حق واحدى است مال امام و در اختيار امام است [و جنين 
نيست كه نصف خمس ملكك سادات باشد و نصف ديكرش ملكك شخص امام (ع)]. منتهاى امرء امام متكفل فقراى بنى هاشم 
نيز مى باشد و به همين جهت در آيهُ شريفه مربوط به خمسء بر سر اصناف سه كانه و اليتامى و المساكين و ابن السبيل» لام 
ملكيت تكرار نشده است (0»). (يس مالكيت 


(8). ما كان لأبى بسبب الامامه فهو لى» و ما كان غير ذلكك فهو ميراث. (وسائل؛ 6/ ع/9” باب ” از ابواب انفال» حديث 2). 
(9). فاما وجه الاماره فقوله تعالى: و اعلموا انما غنمتم ... (وسائل؛ 06١/8‏ باب ؟ از ابواب ما يجب فيه الخمس حديث ؟١1).‏ 
(60). در اينجا لازم است دو نكته تذكر داده شود: 


هستندء حق خدا به رسول و حق رسول به ذى القربى كه همان حاكم به حق مسلمين است منتقل شده است. 


نظير فى ء و انفال كه تمام آن در اختيار امام است و تقسيمى در آن صورت نمى كيرد. اتفاقا 


در اين رابطه آية انفال هم نظير آيةٌ خمس است: يَْكلوئَك عن الْأْفَالٍ قل الفا لِلَّهِ وَ الرَسُولٍ. كه حق خمدا و رسول خدا در 
قيار عام قرار.مى كبر و يا آننجا كه حيرت ا كرمايلد: ول منة'اللخمس) مس3 31 اموال» مال مق أنندث واثمى فرما يد 
«لى منه سهم الامام» نشان مى دهد كه تمام خمس در اختيار امام است. اما امام بايد سادات را به عنوان اينكه خانوادة حكومت 


و بازوان حكومت اسلامى هسنكيل اداره كت 


ب- آن جيزى كه در ذهن بعضى از آقايان و احيانا در ذهن بعضى از بزركان نظير مرحوم حاج آقا رضا همدانى و ديكران 
بوده است كه وقتى به بحث سهم امام در زمان غيبت رسيده اند فرموده اند كه اينها ملكك شخص امام زمان» حضرت ولى عصر 
(عج) است و جون معذور هستيم به دست آن حضرت برسانيم ازطرف آن حضرت صدقه مى دهيم ويا آنجه بعضى ديكر از 
بزركان انجام مى داده اند كه خمس و سهم امام را زير خاكك كرده و مى كفتند اينها ملكك حضرت است و بايد خودش بيايد 
تصرف كند و نظاير اينكونه برداشتها دور از واقعيت و نوعى عدم تأمل و كم دقتى است. اينها مطالبى است كه ما مجموعا از 


آيات و روايات مى فهميم و تفصيل بيشتر آن را در كتاب خمس آورده ايم. (از افاضات معظم له در درس). 
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خمس منحصر به خدا و رسول و امام يعنى ذوى القربى است و اصناف ثلاثه از جمله عيالات امام محسوب خواهند شد). 
*- در خبر ابن شجاع نيشابورى از امام على النقى (ع) روايت شده كه مى فرمايد: 


... آنجه از مخارج 


شالف انناف ساوزى نس اتضال من السك ع 
در اين روايت باز امام (ع) مجموع خمس را به عنوان حق امامت به خود منسوب فرموده است. 
؟د دز خير ديكرى ازا على بن راد هذه است: 


من (راوى خبر «ابى على/) به آن حضرت (امام على النقى (ع) عرض كردهم: مرا به اقامه فرمان خويش و كرفتن حقتان امر 
فرموديد و من دستور شما را به دوستان و موالى شما كفتم. برخى به من كفتند حق آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه 


بيردازند حضرت فرمود: در متاع و صنابيعشان ... 579١‏ 


سادات و فقراى بنى هاشم است. 
ه- در تفسير قمى ذيل آيهُ شريفة خمسء اينكونه آمده است: 


براى امام به تنهايى سه سهم از خمس قرار داده شده. زيرا خداوند متعال همان وظايفى را كه براى ييامبر (ص) معين فرموده 
بود براى وى نيز معين فرموده است. وظايفى نظير سريرستى يتيمان» يرداخت مخارج مسلمانان فقير و يرداخت وامهايشان, تهية 
امكانات و تسهيلات براى شركت مسلمانان در حج و جهاد. 


ع 


واين كفتار ييامبر اكرم (ص) است كه يس از آنكه آيه شريفة «النّيىّ أؤللإ ِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ ألفيتهم و أ( 


ص 


رر 


اجه 4 م) م آن 
ها بر 


حضرت نازل كرديد و در حقيقت خداوند سبحان وى 


رابه عنوان يدر مسلمانان قرار داد و وظايفى كه هر يدرى نسبت به فرزندش دارد به عهدة 


(61). فى خبر ابن شجاع النيشابورى عن ابى الحسن الثالث (6) لى منه الخمس مما يفضل من مؤنته (وسائل» 58/8" باب از 
الواتء ها ابه فه الكيس عديك )2 


(65). فى خبر ابى على بن راشد: قلت له امرتنى بالقيام بامركك و اخذ حقكك فاعلمت مواليك بذلك,. فقال لى بعضهم: واى 


شىء حقه فلم ادر ما اجيبه؟ فقال (ع) يجب عليهم الخمس: فقلت: ففى اى شى ء؟ فقال: فى امتعتهم و صنايعهم. (الوسائل 8/ 
ع“ بات 6از آبوات ما بجحب فيه الخمس» حدايت © 
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او نهاد» آن حضرت فرمود: 


«وكسى كه مالى از خويش به جاى بككذارد براى وارث اوست واكر دينى از وى به جاى بماند بر عهدةٌ والى است.) «67) يس 


همان وظايفى كه به عهدة ييامبر اكرم (ص) بود براى امام نيز هست و به همين جهت سه سهم از خمس به وى اختصاص يافته 


اسيك 

تصرف امام در انفال به عنوان مقام امامت و ولايت: 

جنانجه از مجموع دلايل خمس استفاده كرديد كه خمس يكى از مالياتهاى حكومت اسلامى و در اختيار امام و رهبر جامعه 
است؛ الفال تبر تعمين كوته است: 


انفال تمام اموال عمومى جامعه است كه تحت مالكيت شخص نيستء مانند اراضى مواتء كوههاء نيزارهاء بيابانها و دره ها و 
درياها و معادن و ... كه همه اينها مال امام و در اختيار مقام رهبرى امت اسلامى است. 


دراين باره نيز روايتهاى بسيارى است كه در باب اول ابواب انفال كتاب وسائل الشيعه درج شده واز آن جمله؛ روايت زير 


او 


_- در كتاب 


محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن حضرت فرمود: 

«براى كسى كه ادارةٌ مسلمانان را بر عهده دارد يس از همةٌ اينها انفال استء. انفالى كه مال ييامبر خدا (ص) بود ...) 2 

اين مطلب براى كسى كه اندكك توجهى به مذاق شرع مقدس اسلام داشته باشد يوشيده نيست كه خداوند متعال اموال و 
سرزمينهايى كه براى رفع نيازمنديهاى همه انسانها آفريده و خمس همه اموال مردم را ملكك طلق شخص ييامبر اكرم (ص) و يا 
امام قرار نداده» بلكه مراد از آيهُ شريفة انفال و رواياتى كه در اين زمينه رسيده. اين است كه خداوند تباركك و تعالى اين 
امكانات مالى را براى منصب امامت و رهبرى جامعه تمليكك نموده و در اختيار ييامبر و يا امام به عنوان اينكه رهبر و كردانندة 
امور مسلمانان هستند قرار داده و به آنان رخصت داده كه آنها را بر اساس نظام صحيح و عادلانه در جهت مصالح عموم 
به عبارت ديكر انفال» ثروتهاى عمومى جامعه است كه خداوند براى استفادة عموم آفريده؛ و ليكن امام را به عنوان خليفة خود 


در زمين مشخص فرموده كه به خاطر استفادة 


(7©). تفسير على بن ابراهيم قمى؛ ذيل آيهُ خمسء. ص 105 جاب ديكر .7078/١‏ 


(6). ان للقائم بامور المسلمين بعد ذلكك الانفال التى كانت لرسول الله (ص). (وسائلء 8/ 870 باب ١‏ از ابواب انفال» حديث 
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بهتر از آنها تحت سريرستى و ولا-يت وى مورد استفاده قرار كيرد» و طبيعى است كه يكى از مصالح مهم جامعه نيز اداره 


زندكَى شخص امام و رفع نيازمنديهاى شخصى اوست. 


اين همان جيزى است كه در تمام زمانها و كشورها متداول بوده و هست كه ثروتهاى عمومى جامعه را- كه مربوط به شخص 
وفرد خاصى نبوده و هيج كس به عنوان تلاش و كار خويش ويا ميراث از ديكران مالكيتى بر آنها ندارد- در اختيار حاكم 


جامعه كه نمايندة مردم و سمبل مجموعة افراد آن جامعه است قرار مى داده اند. (اين مباحث در كتاب خمس و انفال به 


تفصيل طرح شده و ابعاد آن مورد بررسى قرار كرفته است كه در صورت نياز مى توان مراجعه كرد.) 


از همين روست كه محدث يككانه و بى نظير مرحوم ثقه الاسلام كلينى در كتاب فروع كافى براى خمس و انفال» باب و فصلى 
دا كانه تكقوده بلكة روايات ابن دو باب زا دمحت امامت كردا ورق تموده و هميق فليل بر ابن است كه كليتى (قدس 


سرّه) نيز اين دو رااز شئون رهبرى و امامت قلمداد مى كرده اند. «50) 


دلالت مرسلة حماد بر تشريع زكات و خمس و انفال براى رفع نيازمنديهاى حكومت اسلامى: 


غرض از مسائلى كه تا كنون كفته شد اين بود كه توجه داده شودء زكات 


(50). در اينجا مناسب است جريانى را براى شما نقل كنم تا تفاوت ديد كاهها دربارة انفال مشخص تر شود: ما يكك وقتى 
رفتيم خدمت يكى از بزركان علما كه تقريراتى هم داشت البته ايشان مرا نمى شناخت. در آنجا صحبت از انفال شدء من به 
ايشان كفتم اين انفال و مالهايى كه صاحب خاصى ندارد مانند جنكلهاء مراتع» بيابانها و ميراث من لا وارث له اينها مال امام به 


عنوان منصب امامت است و متعلق به عموم جامعه است و بايد زير نظر امام در جهت مصالح جامعه به كار كرفته شود. 


و مى تواند تخم كند و بزند به ديوار! من كفتم برداشت من اين نيست كه خدا جنين حكمى را تشريع كرده باشد. بالادخره 
مدتى با ايشان جر و بحث كردم به نتيجه نرسيد. يس از اينكه از خدمت ايشان آمدم مرا شناخته بود. خدا رحمتش كند» عصر 
بود به منزل ما مد و كفت: تو كه رفتى من يكك مدتى فكر كردمء مثل اينكه حق با توست و من نظرم را يس كرفتم. خلاصه 
اينكه اين اموال متعلق به عموم جامعه و در اختيار حكومت و امام است و هيج خان و قلدرى نمى تواند از كوه تا كوهى را به 
اسم خود ثبت بدهد و بعد متر به متر» زمينها را بفروشد. اخيرا از مازندران نامه اى براى من آورده بودند كه فلان خان» جنكل 
رااز كجا تا به كجا وقف امام حسين (ع) كردهء خوب بيخود كرده؛ جنككل كه مال او نيستء جنككل مال خداست. 


جه حق داشته كه وقف كند» خان بوده و زور داشته» جنكل را كرفته» بعدا آمده مثل موقوفات بنياد يهلوى سابق» وقف كرده. 
وقتى كه ديده از دستش مى رود وقف كرده است. مال او نبوده كه وقف كند «لا وقف الا فى ملكك» وقف در اموالى كه ملكك 


انسان است درست است نه اموالى كه متعلق به عموم است و از روى غصب تصرف شده است. 
(از افاضات معظم له در درس) 
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و خمس وانفال بر اساس حكومت اسلامى تشريع شده و اختيار آنها به دست حاكم صالح اسلامى كه اصطلاحا به وى امام 


كفته مى شود قرار دارد. 


از دلايل ديكرى كه بر اين معنى 


دلالت دارد مرسلة حماد بن عيسى است كه در ابواب مختلف فقه به آن استناد شده و در اينجا به خاطر طولانى بودن آن فقط 


قسمتى از آن را كه مورد استفاده است متذكر مى شويم. 
/ا- حماد بن عيسى از برخى اصحاب ما از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«خمس از بنج جيز كرفته مى شود: از غنائم (جنكى)؛ از غواصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك كه از همه اين 
بنج صنف خمس كرفته مى شود و در اختيار و مالكيت كسانى است كه خداوند براى آنها قرار داده ... بر اساس كتاب و سنت 
به مقدار مخارج سالشان بين آنان تقسيم مى شودء يس اكر جيزى از آن زياد آمد براى والى و حاكم است واكر كم آمد و به 
حدى نبود كه آنان را بى نياز سازد بر والى است كه از اموالى كه نزد اوست به حدى كه رفع نيازمنديشان كردد به آنان 


بيردازد. 


همجنين اشياى كران قيمت و ممتاز از آن امام استء و وى از اموال مى تواند بهترين ها را براى خويش بركزيند. و زمينهايى 
كه با جنكك توسط سواره نظام ويا بباده نظام فتح شده از نقل و انتقال آنها جل وكيرى به عمل مى آيد و در دست كسانى كه 
أتيناتنا اناو انعا عند و كت انيار وعتيحده وا قتي ]قب فو واتتةرونوال وى شامق مصالحة اق كد نا ا نان تزفرا وى كيد 
نصف يا يكك سوم و يا دو سوم محصول را به مقدارى كه به مصلحت آنان باشد و ضرر و زيان نبيندد در اختيار آنان مى 
كذارد و هنكامى كه 


محصول به دست آمد در صورتى كه مزرعه ها به وسيلة آب باران و يا جشمه سيراب شدهء يكك دهم واكر به وسيلة دلو و يا 


شترهاى 1 بكش از جاه آبيارى شده يكك بيستم آن را در هشت جهتى كه خداوند براى زكات مشخص فرموده؛ مصرف مى 
تمايد. 


يس اكر از اموالى كه بين فقرا تقسيم مى شود جيزى زياد آمد به والى بركردانده مى شود و اكر كم آمد و كفاف مستمندان 


را ندادء بر والى است كه از بيت المال به آنان به مقدارى كه تأمين شوند بيردازد. 


باقيمانده از يكك دهم و يكك بيستم زكات بين والى و كسانى كه او را در ادارة اين زمينها و مزارع يارى مى داده اند و عمال و 
كاركزاران وى در امور مختلف هستند تقسيم مى شود كه به مقدار قرار داد و مستمرى به آنان يرداخت مى كردد؛ آنكاه از 


باقيماندة آن به كسانى مى دهد كه والى را در كسترش دين خداوند يارى داده اند و نيز در جهت ضرورتهايبى 
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كه بيش مى آيد به مصرف مى رساندء از جمله در تقويت اسلام در بعد جهاد و ساير امورى كه مصالح عمومى را در بر دارد 
در اين مرحله جه كم و جه زياد جيزى براى شخص والى نيست و نيز براى امام است يس از خمسء انفال. و انفال هر زمين 
مخروبه اى است كه اهالىء, آنجا را تركك كرده اند و هر سرزمينى كه به وسيلةٌ بياده نظام و يا سواره نظام كرفته نشده بلكه 
ساكنان آن از طريق صلح بدون جنكك آن را به مسلمانان مصالحه كرده اند و براى امام است قله هاى كوهها و كسترة بيابانها و 


نيزارها 


و جنكلها و هر نوع زمين مواتى كه صاحبى براى آن نيست و براى امام است اشياى كران قيمتى كه مخصوص يادشاهان است 
«اموال ملو كانه») [اموالى كه از طريق غصب به دست نياورده اند» جرا كه اموال غصبى بايد به صاحبانش ب ركردانده شود ]ء ونيز 


شيوةٌ ييامبر اكرم (ص) نيز جنين بود كه زكات باديه نشينها را در ميان باديه نشينان و زكات شهرنشينان را در ميان شهرنشينان 
تقسيم مى نمود و هيج كاه بين هشت مصرف زكاتء اموال زكات را با تساوى بدون ملاحظة نياز و حاجت هر مورد تقسيم 
نمى كرد. بدين ككونه كه به هر مورد مصرف زكات,ء يكك هشتم اختصاص بدهدء بلكه اموال را به هر مورد از مصارف 
هشتكانه كه حضرت به آنان دسترسى داشت به مقدار مخارج ساليانة آنان مى يرداخت در اين باره هيج مقدار معين و مسلم و 
نوشته شده اى وجود ندارد؛ ييامبر اكرم (ص) اموالى كه نزد آن حضرت بود را به اقوام و كروهها به اندازة نيازشان مى داد تا 
هنكامى كه رفع نيازشان مى شد و اكر جيزى اضافه مى آمد در اختيار دستة ديكر مى كذاشت. و انفال در اختيار والى است و 
هر زمينى كه در زمانة بيامبر (ص) فتح شده در اختيار حكومت است تا روز قيامت ادق سال عمس ديك كات تست 
زيرا خداوند ارزاق فقراى مردم را در ميان اموال مردم قرار داده و به همين جهت بر مال ييامبر (ص) و والى زكات نيست زيرا 
خداوند هيج فقير نيازمندى را بدون سهم نككذاشته و لكن بر آنان (ييامبر و امام) وظايف ديكرى است كه با اموالى كه در 
اختيارشان است 


بايد هزينه آنها را تأمين كنند و همانكونه كه وظايفى به عهدةٌ آنان است اختياراتى هم دارند)». 27١‏ 


(58). روى حماد عن بعض اصحابنا عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و من 
المعادن و الملاحه» يؤخذ من كل من هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله تعالى له ... يقسم بينهم على الكتاب و السنه 
ما يستغنون به فى سنتهم» فان فضل عنهم شىء فهو للوالى» و ان عجز او نقص عن استغنائهم كان على الوالى ان ينفق من عنده 
بقدر ما يستغنون به ... و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها ... و الارضون التى اخذت عنوه بخيل و رجال فهى 
موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحييها و يقوم عليها على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف او الثلث او 
الثلثين و على قدر ما يكون لهم صلاحا- 
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سند روايت: سند روايت تا آنجا كه به حماد بن عيسى مى رسد صحيح است و حماد نيز خود از اصحاب اجماع [افرادى كه بر 
وثاقت و اعتبار آنان» علماى علم رجال اجماع دارند] است و كاملا مورد اعتماد» و اينكه از وى نقل شده كه در زنجيرة سند 
كفت «از برخى اصحاب ما و اسم نياورد» خود دليل اعتماد بر اين روايت استء علاوه بر اينكه اصحاب ماء اين روايت را در 
ابواب مختلف فقه نقل و به آن اعتماد نموده اند. 


دلالت روايت: و اما دلالت روايت بر اينكه زكات و خمس و انفال بر اساس ولايت و حكومت تشريع شده واينكه حاكم 


در اراضى «مفتوح عنوه) كه با قدرت نظامى مسلمانان فتح شده نيز مى باشد. 


نكت قابل توجه ديكرى كه در اين روايت است اينكه: امام موسى بن جعفر (ع) اين احكام را در شرايطى مى فرمايند كه خود 
مبسوط اليد نبوده و هيج كونه سلطه و ولايت بالفعلى در امور حكومت و در امور مربوط به تصرف و مصرف خمس و زكات 
وانفال نداشتند» يس به طور قطع؛ غرض آن حضرت (ع) اين بوده كه احكام خمس و زكات و انفال و اراضى را به حسب 
تشريع اولى اسلام بيان دارند (نه به حسب شرايط موجود). و خلاصة كلام اينكه: 


- ولا يضرهم فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر من الجميع مما سقت السماء أو سقى سيحا و نصف العشر مما سقى 
بالدوالى و النواضح فاخذه الوالى فوجهه فى الجهه التى وجهها اللّه على ثمانيه اسهم ... فان فضل من ذلكك شى ء رد الى الوالى» 
وان نقص من ذلكك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى ان يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتى يستغنوا و يؤخذ بعدء ما بقى 
من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمال الارض و اكرتها فيدفع اليهم انصباءهم على ما صالحهم عليه» و يؤخذ 
الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله وفى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير 
ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير و له 


بعد الخمسء الانفالء و الانفال كل ارض خربه قد باد اهلهاء و كل ارض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و لكن صالحوا 
صلحا و اعطوا بايديهم على غير قتال و له رءوس الجبال و بطون الا-وديه و الآجام؛ و كل ارض ميته ل-رب لهاء و له صوافى 
الملوك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردودء و هو وارث من لا وارث له ... و كان رسول الله (ص) 
يقسم صدقات البوادى فى البوادى و صدقات اهل الحضرء ولا يقسم بينهم بالسويه على ثمانيه حتى يعطى اهل كل سهم ثمنا و 
لكن يقسمها على قدر من يحضره من اصناف الثمانيه» على قدر ما يقيم كل صنف منهم يقدر لسنته» ليس فى ذلكك شىء 
موقوف و لا مسمى ولا مؤلفء انما يضع ذلك على قدر ما يرى و ما يحضره حتى يسد فاقه كل قوم منهم و ان فضل من ذلكك 
فضل عرضوا المال جمله الى غيرهم. 


و الانفال الى الوالى و كل ارض فتحت فى ايام النبى (ص) الى آخر الابد ... و ليس فى مال الخمس زكاتء لان فقراء الناس 
جعل ارزاقهم فى اموال الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى (ص) و الوالى زكات لانه لم يبق فقير محتاج و لكن عليهم 
اشياء تنوبهم من وجوه و لهم من تلكك الوجوه كما عليهم. (الكافى» /١‏ 274 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال و ... حديث 
). 
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حكومت و حج 


حج كنكرة عظيم جهان اسلام: 


در 


رام شدحم كرككر ع عضي ابسادم بدون ترديد جهت سياسىء اجتماعى و حتى اقتصادى منظور بوده است. خداوند 
تبارك و تعالى مى فرمايد: ١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة الِْيتَ الْكَلِام فياماً ناس «/057- خداوند» كعبه- خانه مورد احترام- را وسيله اى 


براى قوام و قيام مردم قرار داد). 
مفردات راغب در تبيين معنى «قياما للناس») مى نويسد: 
قيام و قوام اسم است براى جيزى كه اشياء ديكر توسط آن قوام و قيام مى يابند «5". 


مى يابند» جنانجه دن آيه اى ديكر همين تعبير را دربارة مال و دارايى به كار برده» آنجا كه مى فرمايد: و1 تُوْنُوا الفا 
مراكم التى جَعَلَ لَه لكغ قياما «59)- اموال خويش را كه خداوند قيام شما را به آن قرار داده» در اختيار افراد نادان و سفيه 


قرار تذهيك 


ازاين نكته [ذكر كلمة قيام] استفاده مى شود كه غرض و فلسفة تشريع حج در دين مبين اسلام» فقط انجام اعمال ظاهرى و 
صورى نيستء زيرا در آن صورت قوام و قيامى بر آن مترتب نمى شود بلكه هدف از تشريع آنء اجتماع مسلمانان توانمند و 
متمكن از سراسر شهرها و كشورهاى اسلامى در يكك نقطهُ معين و آشنايى و تفاهم آنان با يكديكر استء تا در ساية اين 
تعاون و تفاهم با يكديكر همكارى و هميارى نموده و روابط سياسى و اقتصادى و فرهنكى بر قرار نمايند. 


يس بر اين اساس حج براى مسلمانان يكك كنككرة عظيم جهانى است كه هر ساله در مركز نزول وحى و مبدأ كسترش اسلام 


بركزار مى شود و بر ياي آن وسيله 


قوام و قيام مردام ونزادهاى مختلف فراهم مى كردد. 60 


(67). المائده/ /ا3. 
(68). مفردات راغبء. ماد «قوم)/ ضقي 
(9). نساء/ 0. 


(0:0). در حج مسائل مربوط به امور سياسى و حكومتى بسيار قوى و زياد استء و اصولا- حج نمايشكر حكومت و قدرت 
جهانى اسلام انك #تماز خماضة) انكر اجتماع و تشكل مسلمانان يكك محلء نماز جمعه- 
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-١‏ ضمن روايت فضل بن شاذان (كه قسمتهايى از آن بيش از اين كذشت) به نقل از امام رضا (ع) آمده است كه آن حضرت 
فرمود: 


امردم به حج مأمور شدند كه همه به ييشكاه خداوند سبحان باريابند ... علاوه بر اينكه در اين فريضه منافع بسيار زيادى براى 
تمام مردم استء براى كسانى كه در شرق و غرب زمين زندكى مى كنند و براى آنان كه در خشكى و درياها به سر مى برند 
و براى آنان كه در مراسم حج شركت كرده ويا شركت نكرده اند» براى تاجر و كاسب و فروشنده و خريدار و فقير و مستمند 
و حمله دار و راننده و براى برآورده شدن نيازمنديهاى كسانى كه از اطراف» امكان شركت در مراسم را دارند» و نيز داراى 
منافع ديكرى است از قبيل فراكرفتن مسائل دينى و نقل و انتقال اخبار ائمه (ع) به تمام بلااد و شهرها و نواحى كشورهاى 
مختلف» .4١١‏ 


1- در خبر هشام بن حكم از امام جعفر صادق (ع) در بيان فلسفةٌ حج آمده است: 


... خداوند سبحان مردم را به انجام حج مأمور نمود به خاطر اطاعت در دين به جهت مصالح آنان در كارهاى 


دنيايشان» خداوند سبحان اجتماع مردم از شرق تا غرب را در آنجا قرار داد تا يكديكر را بشناسند و هر قوم و نزادى اموال و 
دارايى خود راااز شهرى به شهر ديككر حمل كنند تا دراين رابطه حمله دار و شتردار سود ببرند (باربرى و حمل و نقل و 
تجارت رونق يابد) و نيز به خاطر اينكه مردم آثار رسول الله (ص) و اخبار او را بشناسند و بفهمند و هميشه در خاطره ها بماند 


و به فراموشى نكرايد. 


- و عيدين وسيل اجتماع مردم يكك شهر و يكك استان؛ و حج وسيلةُ اجتماع متمكنين جهان اسلام و به تعبير قرآن» وسيل قيام 


همه مردم ان 


همانكونه كه اموال و دارايى انسانء يايهُ زندكى اوست و اكر مال نداشته باشد قوام و قيام ندارد و از كرسنكى تلف مى شود 
قوام و قيام اجتماعى مسلمانان هم در معاش و معاد بر كعبه قرار داده شده و همانكونه كه انسانها اككر نان نداشته باشند بخورند 
من ميرتك» اكر يكف مر كر ساسك رزإى 'شتعائز وحدت خفن تداشعه”اشكن جبات اجسماعى عود ,راان دست مى دهتده و ابن 
براى حيات اجتماعى يكك امت از نان واجب تر است. (از افاضات معظم له در درس). 


(01). فى خبر فضل بن شاذان عن الرضا (ع) قال: انما امروا بالحج لعله الوفاده الى الله عز و جل ... مع ما فى ذلكك لجميع الخلق 
من المنافع لجميع من فى شرق الارض و غربها و من فى البر و البحر و ممن يحج و ممن لم يحج من بين تاجر و جالب و بائع و 
مشترى و كاسب و مسكين و مكار و فقير و قضاء حوائج اهل الاطراف 


فى المواضع الممكن لهم الاجتماع فيه مع ما فيه من التفقه و نقل اخبار الا-ثمه (ع) الى كل صقع و ناحيه (وسائلء باب ١‏ از 


ابواب وجوب الحجء حديث 6). 
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اكر هر قومى در شهر و ديار خود بمانند و راجع به آنها فقط سخن كويند» مردم هلاكك؛ شهرها خراب و كسب و تجارت از 
رونق مى افتد و اخبار به كوش مردم نمى رسد و مسلمانان از جريانات بى خبر مى مانند ... يس اين است (اى هشام) علت 


67١ 1 وجوب‎ 


بايد در اين دو روايت با كمال دقت نككريستء بويزه در اين جملاءت: «در اين فريضه منافع بسيارى است براى آنان كه در 
مراسم شركت كرده ويا شركت نكرده اند) و «براى برطرف شدن نيازمنديهاى كسانى كه از اطراف امكان شركت در مراسم 
حج را دارند). و «بدان جهت كه يكديكر را بشناسند). 


اما با كمال تاسف بايد ديد مسلمانان جكونه از فوايد و بركات اين اجتماع مهم كه هر ساله در مركز وحى تشكيل مى شود 
غفلت نموده و حكونه دشمنان» آنان را همواره در اين غفلت فرو نكهداشته اند و اكر مسلمانان داراى هوشيارى سياسى بوده و 
ازاين مراسم مهم اسلامى استفاده مى كردند بسيارى از مسائل و مشكلات عمومى اسلام را با تبادل نظر و تفاهم حل و فصل 
مى نمودندك. 

ضمنا بااين توان كسترده و بااين قدرت عظيم مادى و معنوى و منابع و توانهاى اقتصادى كه شرق و غرب همواره به آن 
محتاجند» مانع مى شدند از اينكه استعمار غرب و عامل دست نشاندة او» اسرائيل» امكان تسلط بر مسلمانان را بيابند. بار خداياء 
مسلمانان رااز غفلت و خواب طولانى شان 


بيدار بفرما! (؟8) 


(05). فى خبر هشام بن الحكم عن ابى عبد الله (ع): و امرهم بما يكون من امر الطاعه فى الدين و مصلحتهم من امر دنياهم 
فجعل فيه الاجتماع من الشرق و الغرب ليتعارفوا و ليتزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلد و لينتفع بذلكك المكارى و الجمال 
و لتعرف آثار رسول الله (ص) و تعرف اخباره و يذكر ولا ينسى و لو كان كل قوم انما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكوا و 
خربت البلاد و سقطت الجلب و الارباح و عميت الاخبار و لم تقفوا على ذلك فذلك عله الحج (وسائل» 8/8 باب ١ازابواب‏ 


وجوب الحجء حديث 008 
(0). در رابطه با دو روايت فوق جند نكته شايان توجه است كه اجمالا يادآور مى شويم: 


الف: از روايات فوق استفاده مى شود كه حج داراى منافع اقتصادى و سياسى براى تمام جامعه استء كنكره اى است كه 
مسلمانان از تمام جهان اسلام در آن شركت مى كنند و مسائل سياسى و مشكلات خويش را با يكديكر مطرح مى نمايند و 
اخبار را از مركزيت حكومت اسلامى از ائمه- در زمان ائمه معصومين (ع) از آنان ودر ديككر زمانها از ساير يبشوايان اسلام- 
به دست مى آورند و به كشورهاى خود وبه ديكر مسلمانان منتقل مى كنند و تصميم مى كيرند كه مثلا اسرائيل سه ميليونى 
نبايد بر يكك ميليارد مسلمان جهان زور بككويد و آمريكاى ينككه دنيايى نبايد بر كشورهاى اسلامى حاكم باشد, و براى مبارزة 
عملى با آنها تبادل نظر مى كنند.- 
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اجبار مسلمانان به شركت در مراسم حج توسط امام: 


“- در خبر عبد الله بن سنان از امام جعفر صادق (ع) وارد شده 


«اكر مردم در زمانه اى حج را فر وكذاشته و در آن شركت نكردند بر امام واجب است آنان را به شركت در مراسم حج مجبور 
كند.) «8ه» 


*- و نيز در روايتى ديكر از آن حضرت نقل شده كه فرمود: «اكر مردم حج را فروكذاشتند بر والى و حاكم واجب است كه 
آنان را به شركت در مراسم حج و ماندن تا آخر مراسم در مكه مجبور نمايد و اكر مردم زيارت مرقد مطهر ييامبر اكرم (ص) 
را تركك كردند بر والى واجب است آنان را به زيارت و ماندن در كنار مرقد آن حضرت مجبور كند» يس اككر مردم فاقد اموال 
و امكانات بودند بر حاكم است كه از بيت المال مسلمين» مال و امكانات براى شركت در مراسم حج در اختيار آنان قرار 


)060١ دهد.)‎ 


طبق اين دو روايت» والى موظف است مسلمانان را در شرايط ويزه اى مجبور به شركت در مراسم حج كندء. اما اين اجبار جز 
از سوى امام مبسوط اليد كه بالفعل قدرت و امكانات حكومت به دست اوست امكان يذير نيست,ء جنانجه اختيار بيت المال 


مسلمين هم به دست 


تانزانيايى يا ساير كشورها و معلوم شود كه در فلا-ن كشور جيزى فراوان است و در ايران هم جيز ديكر» يس با هم قرار داد 
تجارى اقتصادى مى بندند و براى خود كفايى مسلمانان برنامه ريزى مى كنند. 


ج: در آنجا كسانى كه اهل جهاد و مبارزه هستند از كشورهاى مختلف همديكر را بيدا مى كنند و با هم رابطه برقرار مى كنند 
واخبار مبارزه و 


جهاد اسلامى و اعلاميه هاى رهبرى امت اسلامى را به كوش ساير حجاج و از طريق آنان به كوش ساير مسلمانان و مستضعفان 
جهان مى رسانند» و من واقعا از جهت شرعى شبهه دارم آن كسانى كه به حج مشرف مى شوند و سرشان را يايين مى اندازند 
ويك طواف انجام مى دهند و در مسافر خانه و هتل فقط به سيب و يرتقال خوردن مى يردازند و كارى به كار ساير مسلمانان 


ندارند» اينها واقعا آن حجى را كه اسلام تشريع كرده انجام داده باشندك. 


د: در ايام حج بايد برنامه ها و وسايلى فراهم شود كه مسلمانان سوابق تاريخى و نقاط مشتركك خود را يادآورى كرده و آثار 
آن را مشاهده كنند» خانه ييغمبر (ص) كجا بودء وحى كجا بر آن حضرت نازل كرديده» خانة زيد بن ارقم اولين خانه اى كه 
مسلمانان در آن اجتماع كردند در كجا واقع شده؛ محل جنكك بدر واحد و خندق كجاست» شعب ابى طالب را ببينتد و 
مصيبتها و مشكلات مسلمانان صدر اسلام را يادآورى كنند كه همه اينها باعث تنبه و بيدارى مسلمانان مى شود. (از افاضات 


معظم له در درس). 
(8).- عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد لله (ع) قال: لو عطل الناس الحج لوجب على الامام ان يجبرهم على الحج. 
و (الوسائل» 1١6‏ باب 6ازابواب وجوب حج» حديث 0. 


(00). فى خبر آخر عنه (ع): لو ان الناس تركوا الحج لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلك و على المقام عنده و لو تركوا 
زياره النبى (ص) لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلك و على المقام عنده فان لم يكن لهم اموال انفق عليهم من بيت المال 
المسلمين. (وسائل» // 


8 باب 6ازابواب وجوب حج. حديث 7 
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امام بالفعل جامعه است» حال آيا مى توان كفت امام صادق (ع) با اينكه در آن زمان حكومت ظاهرا به دست وى نبود و 
يدران و فرزندان آن حضرت هم غير از امير المؤمنين (ع) آن هم در مدتى محدودء حكومت ظاهرى نداشتند» آيا اين روايات 
را براى عصر ظهور حضرت قائم (عجل الله فرجه الشريف) بيان فرموده و والى و حاكمى را كه شرايط امامت را داراست و 
مسلمانان وى را طبق شرايط شرعى براى حكومت بر خود بركزيده اند شامل نمى كردد. ١8ه)‏ 


نقش امير الحاج در حج: 


ه- در خبر حفص بن غياث آمده است كه در سال هجرىء اسماعيل بن علىء امير الحاج مراسم حج بودء در آن سال امام 
كن امام نبايد توقف كند). «1ه) 


#- باز در روايت ديكرى از حفص نقل شده كه كفت: امام جعفر صادق (ع) را هنككامى كه در حج شركت فرموده بود 
مشاهده كردم» در موقف (عرفات) وقوف فرمود» آنككاه هنككامى كه حجاج عرفات را ترك مى كردند آن حضرت از استر 
خويش به زمين قرار كرفت؛ حاكمى كه آن سال هدايت حجاج را به عهده داشت در كنار آن حضرتء توقف نمود. حضرت 
فرمود: «توقف نكن كه امام (امير الحاج) هنكامى كه مردم را حركت داد نبايد توقف كندا. )0/١‏ 


دربارة اين دو روايت كه مضمون آن يكى است جند نكته قابل يادآورى است: 


الف: در جملة «حركت كنء امام نبايد توقف كند» شايد مراد آن حضرت (ع) اين 


(08). در كتاب حجء بابى مطرح شده كه اكر در شرايطى مردم به حج نرفتند و خانة خدا از حاجى خالى ماند بر حاكم 
مسلمانان است كه تعدادى از مسلمانان را وادار به رفتن به حج كند و اكر از نظر مالى؛ توان و امكانات ندارند از بيت المال به 
آنان بيردازد. مثلا فرض كنيد در اتيوبى كه هفده ميليون مسلمان دارد اكر يكك سال قحطى شد و هيج يكك از مردم نتوانستند 


كارء داشتن حكومت مقتدر اسلامى اسن 


البته اين نكته را بايد توجه داشت كه اجبار و تحميل» فقط در موضوعات خاصه و يا به طور موقت و مربوط به زمانهاى خاصى 


است كه ما در كتاب الخمس مفصل از آن بحث كرده ايم (از افاضات معظم له در درس). 


(00). فى خبر حفص قال: حج اسماعيل بن على بالناس سنه اربعين و مائه» فسقط ابو عبد الله (ع) عن بغلته فوقف عليه اسماعيل 
فقال له ابو عبد الله (ع) سر فإن الامام لا يقف (وسائل» 8/ 740 باب 18 از ابواب السفرء حديث .)١‏ 


(8). عن حفص بن غياث قال: رأيت ابا عبد الله (ع) وقد حج فوقف الموقف فلما دفع الناس منصرفين سقط ابو عبد الله (ع) 
بلغه كان عليها فعرفه الوالى الذى وقف بالناس تلك السنه و هى سنه اربعين و مائه فوقف على ابن عبد الله (ع) فقال له ابو عبد 
اللّه (ع): لا تقف فان الامام اذا دفع بالناس لم يكن له ان يقف (وسائل؛ 8/ 


"3 باب 8"ازابواب السفر» حديث 0 
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كه امام و رهبر بايد همواره مصلحت جمع را در نظر داشته باشد و نبايد مصلحت عمومى را فداى مصلحت شخصى كند و لو 


ب: در اين روايت از امير الحاج تعبير به «امام» شده است و با اينكه در آن زمان امير الحاج از طرف خلفاى وقت تعيين مى 
كرديد» امام (ع) و اصحاب وى دربارة حركت به سوى عرفات و وقوف در آنجا و در مشعر» و حركت از آن دو و ساير اعمال 
حج از دستورات او اطاعت كرده و به نظر شخصى خود عمل نمى كردند واكر در يكك يا جندين مورد با دستور رسمى 
حكومت خلفاى وقت مخالفت مى كردند در تاريخ ضبط و ثبت مى شد و امروز براى ما مخالفت آنان روشن بود» در صورتى 
كه جنين نيست و از همين جا كفايت اعمالى كه بر اساس حكم حاكم آنان انجام مى كيرد آشكار مى شود- البته در صورت 
علم به خلاف كفايت مشكل استء كرجه غالبا شكك به خلاف حاصل مى شود نه علم به خلاف. 097 


ج: آنجه از اخبار و كتابهاى تاريخ استفاده مى شود اين است كه ادارة حج همواره به دست حكام و واليها بوده و هميشه آنان 


خود به صورت مستقيم ويا نصب امير و فرمانده بر اعمال و مواقف حج نظارت مى كردند. 


مسعودى در آخر كتاب تاريخ خويش مروج الذهب كسانى را كه يس از فتح مكه (سال هشتم هجرت) تا سال سيصد و سى و 


ينج هجرىء هر سال سريرستى حج را به عهده داشته اند با ذكر نام 


ياد نموده است كه مى توان به آن مراجعه كرد. )20١‏ 


(09). در طول مدتى كه ائمه معصومين عليه السلام در زمان حكومت بنى اميه و بنى العباس به حج مشرف مى شده اند دربارة 


مسائل عمومى حج از امير الحاجى كه از طرف حكومت تعيين شده بود تبعيت مى كرده اند. 


كواه اين مطلب همء اين است كه حتى زراره و يا حماد بن عيسى كه ينجاه سفر به مكه مشرف شده و در سفر ينجاه و يكم در 
«جحفه) غرق شد و از دار دنيا رفت» براى يكك بار هم نقل نشده است كه از امير الحاج تبعيت ننموده و مثلا اختلافى دربارة 


روز عيد قربان با حكومت و امير الحاج بيدا كرده باشند. 


به نظر ما در شرايط فعلى در ارتباط با اثبات عيد قربان و تبعيت از حكومت حجازء الزاما نبايد به روايات تقيه استناد نمود» بلكه 
به اينكونه روايات كه مغفول عنه هم بوده است مى توان تمسكك كرد كه اعمال حج در دست امير الحاج است و از اعلا-ن 
آنها در صورتى كه داعى بر كذب و خلاف نداشته باشند» براى حفظ شوكت اسلام لازم است تبعيت نمودء البته اكر داعى بر 
خلاف داشتند نظير ماه مباركك رمضان سال 1505 ه. قى كه مى خواستند روز قدس را خراب كنند و در نتيجه 78 روز هم روزه 
كر فتند! حسابش جدا است. (از افاضات معظم له در درس). 


(20). از جمله مسائلى كه روشن مى كند انجام مراسم حج در ارتباط با امر خلافت و حكومت است تعيين امير الحاج در حج 


از طرف خلفا در طول تاريخ است. اصولا از زمان بيامبر اكرم (ص) به بعد بخصوص در صدر اسلام سنت 


و سيره براين بوده كه خلفا (به حق يا ناحق) براى انجام مراسم حجء. شخصى را به عنوان امير الحاج معين كرده اند تا مراسم 
حج را زير نظر داشته و حجاج را براى انجام فرايض وقوف در عرفات و مشعر و منى و ساير اعمال- 
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از طرف ديكر. فريضة حج اكر جه يكك عمل عبادى است امنا فوايد سياسى- اجتماعى بسيارى- جنانجه بيش از اين كفته شد- 
براى آن در نظر كرفته شده كه ملازم با تشكل و تجمع و انسجام مسلمانان بوده است. 


بديهى است فرماندة واحد (امير الحاج) همواره حافظ اين تشكل و انسجام است و شايسته نيست كسى از اين تشكل و 
هماهنكى تخلف نمايد و ائمه معصومين عليهم السلام نيز در اين باره با حكام جور به خاطر حفظ مصالح مسلمانان, معاملة 
حكام حق را مى نموده اند و نيز خراج و خمس و زكاتهايى را كه به آنها يرداخت مى شد مورد تنفيذ قرار داده و كرفتن 


جايزه از آنان را مجاز مى شمردند. 


البته اين معنى تعارضى با وجوب قيام در مقابل سلاطين و حكام جور در صورتى كه توان و نيرو و ياور باشد ندارد» و ما يس 
ازاين در رابطه با وجوب اقامة دولت عادله مشروحا بحث خواهيم كرد. اما در صورت نبودن قدرت, رعايت مصالح عمومى 


ا- در صحيحةٌ محمد بن مسلم از يكى از آن دو (امام محمد باقر و امام صادق عليهما السلام) نقل شده كه فرمود: «امام 


سزاوار نيست نماز ظهر روز ترويه [روز هشتم ماه ذيحجه] را اقامه كند مكر در منى واتا صبح روز بعد بايد در آنجا بماند). 
21١١‏ 


زوانات دكرئ تزقر ان اروه هبي مكمون ؤارد شده اسك 


#- در صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


- هدايت كند. 


مثلا در سال هشتم هجرت شخص بيامبر اكرم (ص) امامت حج را به عهده داشت و در سال نهم ابو بكر از جانب رسول خدا 
(ص) به عنوان امير الحاج مشخص شد كه قرار بود سورة برائت را براى اعلان بيزارى از مشركين در مكه بخواند, اما بعدا اين 
مأموريت به حضرت على (ع) واكذار شد. در سال دهم باز شخص ييامبر اكرم (ص) امير الحاج بود. در زمان خلفا نيز كاهى 
خود خلفا و كاهى كسانى از جانب آنان رهبرى حجاج را به عهده داشتند» در زمان خلافت ظاهرى حضرت على (ع) يكى دو 
سال عبد الله بن عباس و يكك سال قثم بن عباسء امير الحاج بودند و مسأله امير الحاج در آن زمان آن قدر حايز اهميت بود كه 
در سالى كه بين حضرت امير المؤمنين (ع) و معاويه جنكك شديد بود معاويه يكك نفر را و آن حضرت يكك نفر را به عنوان امير 
الحاج به مكه فرستادند كه آن دو با هم برخورد بيدا كردند و بينشان اختلاف شديد شد تا در نهايت هر دو طرف» شخص 
ثالثى را به عنوان امير الحاج قبول كردند (از افاضات معظم له در درس). 


(21). فى صحيحه المسلم عن احدهما (ع) قال: لا ينبغى للامام ان يصلى الظهر يوم الترويه الا بمنى 


ويبيت بها الى طلوع الشمس. (وسائل» 8/٠١‏ باب 5 از ابواب الاحرام. حديث ).١‏ 
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«امام بايد نماز ظهر روز كوج (روز سيزدهم ذى حجه) را در مكه اقامه كند) .)217١(‏ 

مراد از امام در اين دو روايت صحيحه كسى است كه فرماندهى حج به عهدة اوست» شخص حاكم باشد و يا نايب و نمايندة 
او (امير الحاج) 


تأكيد بر زيارت امام در حج: 


9- در صحيحة زراره از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


«مردم مأمور شده اند كه در كنار اين ستككها بيايند و بر آن طواف كنندء آنككاه نزد ما بيايند وما را از ولايت خويش آكاه 


ساخته و نصرت و يارى شان را نسبت به ما ابراز دارند. 59'م) 
١٠-ددر‏ خبر جابر از امام محمد باقر (ع2 آمده كه فرمود: «تمام و كامل بودن حج در ديدار امام است). «26) 


ازاين دو روايتء بويزه روايت اول (صحيحة زراره) استفاده مى شود كه مردم موظف و مكلفند حمايت و نصرت خويش را به 
استحضار امام برسانند تا اينكه امامت وى را مستحكم نمايند» اما متأسفانه مردم» نهرهاى عظيم و جوشان ولايت را رها كرده و 
آب كودالها و لجنزارها را مى مكند ودر نتيجه امامان حق» امكان نيافتند كه حكومت حقه را اقامه كنند و اكر ائمه عليهم 


السلام نيرو و ياور داشتند جنانجه در خبر سدير آمده؛ 128١‏ هركز از تشكيل دولت و حكومت بازنمى ايستادند. 

حكومت و جهاد 

اصلاح دين و دنيا توسط جهاد: 

وجود جهاد اجمالا از ضروريات دين مبين اسلام است و دربارة آن در قرآن كريم آيات بسيار زيادى وارد شده و شايد بتوان 
كفت دربارة هيج موضوعى تا به اين حدء آيه نازل نشده است. اخبار و روايات نيز بيرامون وجوب و فضيلتء حدود و شرايط 


و احكام آن به صورت مستفيض و بلكه متواتر از طرق فريقين (شيعه و سنى) نقل شده كه در اينجا به ذكر نمونه هايى از آنها 


مى يردازيم: 


(85). عن ابى عبد الله (ع) قال: يصلى الامام الظهر يوم النفر بمكه (وسائل» 7717/٠١‏ باب 17 از ابواب العود الى منى» حاديث 


(60). زراره عن ابى جعفر (ع2 


قال: انما امر الناس ان يأتوا هذه الاحجار فيطوفوا بها ثم يأتونا فيخبرونا بولايتهم و يعرضوا علينا نصرهم. (وسائل» 7/٠١‏ 187 باب 


رع ), جابر عن ابى جعفر (ع2 قال: تمام الحج لقاء الامام. (وسائل» 5806/٠‏ باب ”3 از ابواب مزار» حديث 0 
(20). كافى, /١‏ 77 كتاب الايمان و الكفرء باب قله عدد المؤمنين» حديث ؟. 
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نمونه هايى از آيات مربوط به جهاد: 


0 
ا 0 5 8 
١ل‏ أَبهَا الي جامد الْكمَارَ وَ الْمُنافِقِينَ وَ اغْلُظُ عَلَتِهِعْ «8*- اى ييامبر با كافران و منافقان جهاد كن و بر آنها بسيار سخت 


5 لاء لاء و 5 7 0 9 0 لاء - 0 ا 8 0-1 
-١‏ انفِرُوا خفافاً وَ ثانا وَ لكَاهِدُوا بأَمرالِكم و أَنْمُيِكمْ فى سَبيل الله ذلك حَيْرْ لَكم إِنْ كمع تَعْلَمَونَ- 021 براى جنكك با كافران 
سبكبار و مجهز بيرون شويد و در راه خدا با مال و جان جهاد كنيد؛ اين كار شما را بسى بهتر خواهد بود اكر مردمى با فكر و 
دانش باشيد. 


ولا 


5 


عل أَيهَا الّذينَ آمنُوا انوا الذِينَ يَُونَكم مِنّ الْكفَارِ وَ ليِجدُوا فيكم غَلْطَه- 680 اى اهل ايمان با هر كه به شما نزديكتر است 
از كافران جهاد كنيد» و بايد كفار در شما درشتى (يايدارى و نيرومندى) حس كنند. 

0 5 7 207 لا لا 1 
»لا أَيهَا الَذِينَ آمنُوا لما لَكم إذا قِيلَ لكمٌ انفرُوا فى سَببل الله انَاقَكّْ إِلَى الْأرْض :24 اى اهل ايمان» جهت جيست كه جون 
به شما امر شود براى جهاد در راه خدا بى درنكك كوج كنيد جون بار كران به زمين دلبسته مى شويد واز جهاد. سربازمى 


زنيك؟ 


هذا باقع علض القزورة قل الللآن ج*ااند الى امير مؤتان :راابه جتكه ترب كن. 


ع فَإدًا انْسَلْحَ اْأَسْهْرُ الوم فاقتلُوا الْمْشْركينَ 


حَِتٌ وَحعَ دْنْمُوهُمْ وَحُحَدُوهُمْ وَاحْصرُوهُمْ وَافْعْدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ 9ع يس از آنكه ماههاى حرام (ذى قعذده وذيحجهو 
محرم و رجب) كذشتء مشركان راهر جا بيابيد به قتل رسانيد و آنها را دستكير و محاصره كنيد و از هر سو در كمين آنها 


باشيد. 


و عم 5 4 ا 9 لاه عر وده 3 لاء 2 27 7 ر 2لاملاء رمد ء 
-١‏ وَ إِنْ كوا أَبطَائهُمْ مِنْ بعد عَؤودِهِمْ وَ طَعَنُوا فى دِينكم فقاتلوا أَبِمَة الكفر إِنّهُْ لا أمْطانَ لَهُعْ لَعَلَهُْ ينَْهُونَ- أ لا تقاتِلونَ قَؤْما 
نَكنُوا أبْائَهُ وَ هَمُوا بإخلاج الوَسُولٍ وَهُمْ رَدَوْكمْ أَوَّلَ مَرَهِ 07١‏ و ه ركاه آنها سوكند و عهدى كه بسته اند بشكنند و در دين 


(2). توبه/ *الا. 

.6١ توبه/‎ .)2/( 

(28). توبه/ 177. 

(29). توبه/ 80. 

(07). انفال/ 50. 

0/1 وب 

(0/0. توبه/ 17-"1. 
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باشد كه بس كنند- آيا با قومى كه عهد خود را شكستند و اهتمام كردند كه رسول خدا رااز شهر خود بيرون كنند كارزار 


لا ل 0 لا 


5 


لاء 3 لا .,ء ر ٠‏ و 5 و و لا 2000 0 3 5-0 ٠‏ 
لزي 7 لوقلل زان باتو التعريو 0 سيره لقره لاو وقر لتو دار وقوه انو الروك ادق روات 
0 ا 
عَتّى يُعْطُوا الْجزْيَة عَنْ يل وَ هُعْ للَاغِرُونَ «0- اى اهل ايمان؛ با هر كه از اهل كتاب كه ايمان به خمدا و روز قيامت نياورده 
است و آنجه را خخدا و رسولش حرام كرده حرام نمى دانند و به دين حق نمى كروند» كارزار كنيد» نا آنككاه كه با ذلت و 


تواضع 


به شما جزيه دهند. 


للذاعء وه رت يي لاءرم ار 2 0 مر 
- و ةَاتلُوا الْمُشْرِكِينَ كافَهُ كما يُقاتِلُوتَكم كافَهَ وَ اعلَمُوا أنَّ الله مع الْمَُقِينَ «/0- همه با هم با مش ركان كارزار كنيد» جنانكه 


مش ركان هماهنكك با شما به جنكك و خصومت برخيزند و بدانيد كه خدا با اهل تقوى است. 

5 لا 3 ا 3 7 ع 2 م للدهم يد و 20 
٠١‏ إِنَّ الله اْشترى مِنَ الْوْمِنِينَ ألْفَْهُمْ و أمْالَهمْ أن لَّهمْ اله يه ]يلون فى سَبِيِلٍ اللَهِ َيَْتُونَ وَ يفتَُونَ وَغرداً عَلَئِِ حا نى 
ولاه 1 الْإِنْجيلٍ 7 الْمَوْآنِ وَمَنْ أؤفلا ِعَهْدِهٍ وق اللدد :قله خسدا جات وهال اهل ايناة را يددبهاي بيقت خريدارع كردم آنها 


در راه خدا جهاد مى كنند كه دشمنان را بكشند يا خود كشته شوندء اين وعدهُ قطعى است بر خدا وعهدى است كه در 


آذ 


4 


تورات و انجيل و قرآن ياد فرموده است» و از خدا باوفاتر به عهد كيسث؟ 


وآيات ديكرى نظير اين آيات كه برخى از آنها نيز در مباحث بعد خواهد آمد. 
جند نمونه از روايات مربوط به جهاد: 


-١‏ در كافى به سند خويش از امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: همة نيكيها در 
شمشير وزير ساية شمشير است و جيزى جز شمشيرء مردم را به ياى نخواهد داشت و شمشيرها كليدهاى بهشت و دوزخند. 
0/2 


"- و باز در كافى به سند خويش از امام صادق (ع) از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(/0). توبه/ 59. 
(0/6. توبه/ع8. 
(00. توبه/ .11١‏ 


(6). عن ابى عبد اللّه (ع) قال: قال رسول الله (ص): الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف ولا يقيم الناس الا السيف و 
السيبوف مقاليد الجنه و النار (وسائل» »/١‏ باب ١ازابواب‏ جهاد عدو. حديث 


.) 
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براى بهشت درى است كه به آن باب مجاهدان كفته مى شود و آن درء براى جهاد كنند كان باز است و آنان در حالى كه 
شمشيرهاى خود را به دست كرفته اند از آن عبور مى كنند» در حالى كه مردم در جايكاه حساب ايستاده اند و فرشتكان ورود 
نان را توبكة سن كويدك- الكاو قرفو سس هر كه :جهناد زاوابكدازذ غذاوند لكان زيؤق ؤذلت بر تق او كرده و 
تنكدستى در زندكى و هلاكت در دين را نصيب وى كرداند» همانا خداوند بى نيازى (سرافرازى) امت مرا به سم اسبها و 


دسته نيزه هايشان قرار داده است. («/ا/"» 
- و از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداوند سبحان, جهاد را واجب نمود و آن را كرامى داشت و نصرت و يارى خود را در آن قرار داد» به خدا س وكند ه ركز 
دين و دنيا به صلاح نمى كرايد مككر به وسيلةُ جهاد. 377 


*- و در نهج البلاغه مى فرمايد: 


اما بعدء جهاد درى است از درهاى بهشت كه خداوند آن را به روى بندكان مخصوص خود كشوده است. جهاد لباس تقواء 
زره محكم, و سبر مطمئن خداوند استء مردمى كه از جهاد روى بككردانند خداوند لباس ذلت بر تن آنها مى يوشاند و بلا به 
آنان هجوم مى آورد و عقل و فهمشان تباه مى كردد. و به خاطر تضييع جهاد. حق آنان يايمال مى شودء و نشانه هاى ذلت در 
آنها آشكار مى كردد»ء وازعدالت محروم مى شوند. همانا من شب و روزهء ينهان و آشكارا شما را به مبارزة اين جمعيت 
(معاويه و بيروانش) دعوت كردم, و كفتم بيش از آنكه با شما بجنكند با آنان نبرد كنيد. 


به خدا سوكند هر ملتى كه در درون خانة خويش مورد هجوم دشمن قرار كيرد» حتما ذليل خواهد شد. 


ولى سستى به خرج داديد و دست از يارى برداشتيد» تا آنجا كه دشمن بى دربى به شما حمله كرد و سرزمين شما را مالكك 
شد. واكنون برادران غامد كه از نيروهاى معاويه هستند به (شهر مرزى) انبار حمله كرده و نماينده و فرماندار من «حسان بن 
حسان بكرى» را كشته و سربازان و مرزبانان شما را از آن سرزمين بيرون رانده اند. به من خبر رسيده كه يكى از آنان به خانة 
زن مسلمان و زن غير مسلمان ديكرى كه در يناه اسلام جان و مالش 


(0/0. عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): للجنه باب يقال له باب المجاهدين يمضون اليه فاذا هو مفتوح لهم وهم 
متقلدون بسيوفهم, و الجمع فى الموقف و الملا-ئكه ترحب بهم. قال: فمن تركك الجهاد البسه الله ذلا و فقرا فى معيشته و محقا 
قل قيقه 31 الله اع (اعن أمى يسابكق خيلا وتراكر وماجهاء (وسانل :قات 1ن ]ابدات تعها د عدو تحديت 7 


(0/8. قال امير المؤمنين (ع): ان اللّه فرض الجهاد و عظمه و جعله لقره و فاقوا للها سنكي سدق وتلا مرك الا 
(وسائل.» ١‏ باب ١ءازابواب‏ جهاد عدو. حديث 18). 
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محفوظ بوده وارد شده و خلخال و دستبند و كردنبند و كوشواره هاى آنها را از تنشان بيرون آورده استء در حالى كه آنان 


هيج وسيله اى براى دفاع جز كريه و التماس نداشته اند» آنان با غنيمت فراوان بركشته اند بدون اينكه 


حتى يكك نفراز آنها زخمى كردد ويا قطره اى خون از آنها ريخته شود. اكر به خاطر اين حادثه» مسلمانى از روى تأسف 
بميرد ملامت نخواهد شد و از نظر من سزاوار و بجاست. شككفتا! شكفتا! به خدا سوكند اين واقعيت قلب انسان را مى ميراند» و 
غم و اندوه مى آفريند كه آنها در مسير باطل خود اين جنين متحدند» و شما در راه حق خويش اين جنين يراكنده و متفرق. 
روى شما زشت باد» و همواره غم و غصه قرينتان باد كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد» به شما بى دربى حمله مى كنند 
واشماء جيلة عتقان: دسف فى زنيدة ا كما مى كه شما با آثان كد سكيد اذكرنه معقبيك كنذا فى شوفر و كما به 


آن رضايبت مى دهيد. )/4١‏ 


علاوه براينها روايات وارده در جهاد زياد است و بايد به كتب مربوطه مراجعه شود. 
جهاد ابتدابى و جهاد دفاعى: 


بزركان فقه [متناسب با حكم و موضوع] جهاد را به دو دسته تقسيم كرده اند: جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى. جهاد ابتدايى؛ 
مبارزه با مشركين و كفار است براى دعوت آنان به اسلام و به يكتايرستى و عدالت. 


جهاد دفاعى» مبارزه با دشمنان و مهاجمان است براى دفاع از حوزة اسلام و سرزمينهاى اسلامى و براى دفاع از جان و مال و 
حيئيت وافرهنكك مسلمانان. لكن با اندكى تأمل و توجه ممكن اسث كفته شود جهاد ابتدابى نيز به كونه اى بازكشت آن به 
جهاد دفاعى استء زيرا در حقيقت جهاد ابتدايى نيز يكك نوع دفاع است» دفاع از حقوق خداوند و دفاع از حقوق انسانهاى 


مستضعف. به عبارت روشن تر» خداوند تباركك و تعالى جن و انس را جز براى 


).اها بعك 


فان الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه اللّه لخاصه اوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله الحصينه, و جنته الوثيقه» فمن تركه رغبه 
عنه البسه اللّه ثوب الذل و شمله البلاء» و ديث بالصغار و القماءء و ضرب على قلبه بالاسداد» و أديل الحق منه بتضييع الجهاد و 


الاو انى قد دعوتكم الى قتال هؤلاء القوم ليلا و نهارا و سرا و اعلانا و قلت لكم: اغزوهم قبل ان يغزوكم, فو الله ما غزى قوم 
فى عقر دارهم الا ذلواء فتواكلتم و تخاذلتم حتى شنت عليكم الغارات و ملكت عليكم الاوطان و هذا اخو غامد و قد وردت 
خيله الانبار. و قد قتل حسان بن حسان البكرىء و ازال خيلكم من مسالحها و لقد بلغنى ان الرجل منهم كان يدخل على المرأه 
المسلمه و الاخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثها ما تمنع منه الا بالاسترجاع و الاسترحام ثم انصرفوا وافرين 
ما نال رجلا منهم كلم و لا اريق لهم دم؛ فلو ان امرأ مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا فيا 
عجبا- و الله- يميت القلب و يجلب الهم اجتماع هؤلا-ء القوم على باطلهم و تفرقكم عن حقكم فقبحا لكم و ترحا حين صرتم 
غرضا يرمى يغار عليكم و لا تغيرون و تغزون ولا تغزون» و يعصى الله و ترضون. (نهج البلاغه» خطبة 737" فيض/ 45 الح/ 24). 
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عبادت نيافريده است. 38١١‏ و هر فرد با يرستش و عبوديت خداوند است كه رشد روحى و معنوى يافته و فلسفةٌ خلقت 


را جامةٌ عمل مى يوشاندء و ييامبر اكرم (ص) نيز - كه براى همه جهانيان رحمت است- خداوند وى را براى هدايت و كسترش 


دين حق فرستاده تا على رغم اكراه مش ركان» وى را بر تمام كرايشها و اديان بيروز كرداند. 8١١‏ 


هر جند در دين» هيج اكراه و اجبارى نيست 47 و دين يكك امر قلبى استء ولى عموم مردم بر اساس فطرت الهى در ذات 
خويش به قسط و عدل متمايل هستند. 


بنابراين اكر قدرتهاى ستمكر و كافر به مردم مسلط شده و مانع از كسترش توحيد و عدالت در جامعه كردند و با سلطه و 
استبداد» مال خدا را مال خودء و بندكان خدا را يرد كان خود بيندارند و در زمين فساد و تباهى را كسترش دهندء در اين 
صورت به حكم «عقل» و از باب «لطف دائمى خداوند بر بندكان» دفع شر و مبارزه با جنين افرادى واجب و ضرورى است تا 
حدى كه آفتاب توحيد و حقيقت» بر دلهاى مردم بدرخشد و فطرت حق جوى آنان آشكار شود و در نتيجه دين الهى بر اساس 


يس در واقع جهاد ابتدايى دفاع از توحيد و قسط و عدالت و در حقيقت دفاع از انسانيت است و هدف از تشريع فريضة جهاد 
در شريعت مقدس اسلام همين هدف والاستء نه كشو ركشايى و سلطه جويى بر مردم» جنانجه شيوة استعما كران سلطه طلب 


در زمانة ماست. 
در روايت حسن بن محبوب از برخى ياران خويش آمده كه امام محمد باقر (ع) در بيان حدود و هدف جهاد فرمود: 


نخستين هدف جهاد. فراخواندن مردم به اطاعت خداوند به جاى اطاعت ساير بندكانء و به يرستش خداوند به جاى 


از اطاعت بنده اى به اطاعت بنده اى ديكر همانند وى بكشاند. 17/) 


خداوند تباركك و تعالى در سورة بقره مى فرمايد: 


(60). ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون. الذاريات/ 28. 


(41). هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركين. التوبه/ 8# 
(؟8. لا اكراه فى الدين. بقره/ 102. 


اللدمع ظطاغه العباد و الن عناده اللشمن غباده العام الى بولايه اللدمع ولايه القناد...بو لين الداعاء من بطاعة عبتل الى طاعه 


عبد مثله. (وسائلء /١١‏ لاه باب ١غ‏ از ابواب جهاد عدوء حديث 6. 
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0 قم ء 1 ل 0 ل لا 

بي ا 0 د لا قم ىن ل قا ةلل 24 3 ًِ 50 0 
«وَ قَ اتِلوهُم حَحتَى [] تكون فِتَنَهَ وَ يَكونَ الدَينٌ لله فَإِنٍ الْتَهَوْا فلا عْدُوَانَ إلا عَلى الظَالِمِينَ «085- و با كافران نبرد كنيد تا فتنه و 
تباهى از روى زمين بر طرف شود و همه آيين» دين خدا باشد» يس اكر از فتنه و نبرد دست كشيدند إبا آنان به عدالت رفتار 
كنيد] كه ستم جز به ستمكاران روا نيست. 


در اين آيهُ شريفه هدف از مبارزه» رفع فتنه و كسترش يكتايرستى بيان شده است و شايد مراد از جملة (لا تكون فتنه) اشاره به 


آمد نبايد براى 


استعباد و استثمار جوامع مختلف به تجاوز يرداختء مكر اينكه آنان افرادى ستمكر و ظالم باشند كه در اين صورت براى رفع 
شرارت و ستمكرى آنان بايد مبارزه ادامه يابد» كه دفع ظلم نيز بى ترديد يكك مبارزة دفاعى است. 


لاء لا لأ ع و وه لا 
بازدر سورة انفال مى فرمايد: و قاتلوهُم حَنّى لا تكون فِثَنَةَ وَيَكونَ الدينُ كله لِلِهِ «44- با كافران مبارزه كنيد تا فتنه از ميان 


برداشته شود و همه آيين» دين خدا باشد. 


لا 
و ل :5 لك اماو فى ميل الو المحقط عفن من لجال و الاء و لان لي وأو 
ا حرجنا من لكذه لقي اطالم أ أقات 88 جرا در راه خدا جهاد نمى كنيد و براى رهايى جمعى مستضعف و ناتوان از مرد 
وزن وكودك نمى جنكيدء آنان كه (كرفتارند) و مى كويند بار خدايا ما رااز اين شهرى كه مردمش ستمكارند بيرون آور. 


در اين آيهُ شريفه» خداوند مردم را آشكارا به خاطر واكذاشتن جهاد و مبارزه مورد نكوهش قرار داده و اشعار بر اين دارد كه 


دفاع از افراد ناتوان و مستضعف جيزى است كه در زرفاى وجود و فطرت هر انسان قرار داده شده است. 


در اين آيهُ شريفه شايد مراد از مبارزه در راه خدا (فى سبيل الله) همان كسترش يكتايرستى و اعلاى كلمةُ اسلام باشد و مراد از 
١و‏ المستضعفين» دفاع از قسط و عدالت به هنكام استيلاى ستمكران بر افراد ناتوان استء كه در اين صورت آيِهُ شريفه. هم 
جهاد ابتدايى و هم جهاد دفاعى را شامل مى شود. «/1/) 


(85). بقره/ *197. 
(80). انفال/ 9". 


(862). نساء / ه/. 


(/41). جهادء يكى از اركان دين مبين اسلام است كه براى رفع فتنه 


در عالم و حفاظت و حراست از ارزشهاى الهى و دفاع از حكومت اسلامى تشريع شده است.- 
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جكونكى اجازةً امام در جهاد ابتدابى: 
اشاره 


روايات متعدد و فتاواى بزركان فقه شيعه بر ضرورت حضور امام عادل و يا نمايندة وى در جهاد ابتدايى دلالت دارد كه نمونه 


هايى از آن را متذكر مى شويم. 
روايات: 


.»))/8/١ در نامةٌ اما . الضا (ع) به مأمون آمذه است: وحهاد واحاست اه با امام عادل‎ -١ 
ر 3 بن موس لع أله اموق جهاد واجب همراة :نا امام‎ 
در روايت بشير از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه كفت:‎ -1 


خدمت آن حضرت- امام صادق (ع)- عرض كردم: در خواب ديدم كه به شما كفتم جنكك همراه با غير امام مفترض الطاعه 
حرام است همانند مردار و خون و كوشت خوك و شما در جوابم فرموديد بله جنين است. حضرت فرمود: بله جنين است 89١‏ 


(كه در خواب ديده اى). 


- در روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) از يدران خويش از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: كسى كه در حكم 
كردنء امين نبوده و شرعا تأييد نشده و حدود الهى را در بيت المال مراعات نمى كند نبايد هيج مسلمانى به دستور جنين كسى 
در جهاد شركت نمايد و اكر به دستور جنين شخصى به جهاد كسيل شد واز دنيا رفت ياور دشمنان ماست در 


- در قرآن حدود ١سيصد)‏ آيه به صورت مستقيم و با توابع آن حدود «يانصد» آيه در ارتباط با اين فريضه الهى وارد شده كه 
از مجموع آن استفاده مى شود كه جهاد همانند نماز براى همه زمانهاست و مخصوص صدر اسلام و زمان ييامبر اكرم (ص) و 
امير المؤمنين (ع) و ساير ائمه معصومين عليهم السلام نيست. دفاع از حقيقت و عدالت كمكك به مستضعفين» خير بودن شمشير» 
اصلاح دين و دنيا توسط جهاد. براى همة زمانهاست. 


اينطور نيست كه با غيبت حضرت حجت (ع) آنككونه كه برخى معتقدند همه اينها كنار كذاشته شده باشد و باب جهاد با نبودن 
امام معصوم (ع) تعطيل شده باشد و مسلمانان در زمان غيبت و لو اينكه صد هزار سال هم طول بكشد بدون دفاع باشند و براى 
3 ترش اسلام جهاد نكنند» مسلما اكر در صدر اسلام» خير در شمشير بوده در اين زمان در توب و تانكك و مسلسل و موشكك 
است و ما نمى توانيم از اين همه آيات و روايات در زمان غيبت صرفنظر كنيم و اصولا در اسلام» جهاد براى دفاع استء منتهى 
كاهى دفاع از حقيقت است و كاهى دفاع از عدالت, مبارزه با شرك و مشركين براى بازكرداندن آنان به راه توحيد و فطرت 
الهى دفاع از حقيقت استء زيرا انكار خداوند حقيقت است و تلاش براى نجات مستضعفين و محرومين و مبارزه با حكومتهاى 
جائر ستمكرء دفاع از عدالت. (از افاضات معظم له در درس). 


(80). عن الرضا (ع) فى كتابه الى المأمون: و الجهاد واجب مع الامام العادل (العدل خ). وسائل. ج .1١/1١‏ باب ١‏ از ابواب 


جهاد عدو. حديث رةه 


(45. فى خبر بشير عن ابى عبد اللّه (ع) قال: قلت له: انى رأيت فى المنام انى قلت لكك: ان القتال مع غير الامام المفترض طاعته 
حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير» فقلت لى: نعم هو كذ لكك؟ فقال ابو عبد الله (ع) هو كذلككء هو كذلكك, هو كذلكك. 


(وسائل16١/‏ #“اباب 17 از ابواب جهاد عدو حديث :)١‏ 
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غصب حت ماء و دست او به خون ما الوده شده 


و مركك او مركك جاهليت است (40) 


ددر روايت سماعه از امام جعفر صادق 2 هدة است كه كفت: عباد بصرى» امام زين العابدين جم" را در راه مكه ملاقات 


5 كى. 
نمود وبه وى كفت: 


«جهاد را با سختيهايش رها كردى و رو به سوى حج آوردى؟ كويا حج را آسان تر يافتى؟ و حال آنكه خداوند سبحان مى 
قرعا مده دا رمك [زتسامعاة ماله وحاقها يشاني ا يتناف ميطف خوندارى تمرزده انق كه ياد و قال كنل دواد خها نا 
امام سجاد ١ع»‏ فرمود: دنبالة آيه را بخوان» آن شخص ادامه داد «كسانى كه توبه كننده هستند و عبادت كننده و ستايش خدا را 
به جاى مى آورند و ...) حضرت فرمود: بله اككر افرادى كه اين اوصاف را داشته باشند يافتيم جهاد با اينان از حج بهتر و 
بافضيلت تر است.) )41١(‏ 


و روايات بسيار ديكرى همانند اينها كه مقتضاى مجموع آنها نظير صريح فتاواى فقهاى شيعه كه در ذيل خوانده مى شود- اين 
است كه جهاد همراه با حاكم ستمكر مشروع و جايز نيست. 


نظرية فقها و بزركان دربارة ضرورت وجود امام عادل در جهاد ابتدايى: 
مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر مى فرمايد: «در كتاب مسالكك و ساير كتابهاى فقهى آمده است كه نايب امام (ع) در 
زعانغيت تع كراتك سريريشى عياة اشذاى درا بسعهلة بكرم 


بلكه در كتاب «رياض» به نقل از ظاهر كتاب ١منتهى)‏ و صريح كتاب «الغنيه» كفته است كه هيج كونه اختلافى در اين مسألة 
نيستء مكر آنجه از احمد حنبل به نقل از كتاب منتهى آمده استء آنكاه در كتاب رياض اضافه نموده كه ظاهر كلام اين دو 
اين است كه اين مسأله اجماعى استء علاوه بر رواياتى كه وجود امام را اعتبار كرده است, لكن اكر اجماع 


مزبور كامل و تمام باشد سخنى نيست وكرنه به عموم ولايت فقيه در زمان غيبت كه شامل اين مورد 


(40). فى خبر ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) عن آبائه قال: قال امير المؤمنين (ع) لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن 
على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله عز و جلء فانه ان مات فى ذلك المكان كان معينا لعدونا فى حبس حقنا و الإشاطه 
بدمائنا و ميتته ميته جاهليه. (وسائل /١١‏ *”؛ باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 6). 


(91). فى خبر سماعه عن ابى عبد اللّه (ع) قال: لقى عباد البصرى على بن الحسين (ع) فى طريق مكه فقال له: 
0 
يا على بن الحسين تركت الجهاد و صعوبته» و اقلت على الحج و لينتهء ان الل عز و جل يقول: إِنَّ اله كىن الْؤْعنِيَ 


عا در ١‏ لصفي وال عاو 16 رو لا عدي 7 58 
أنْفْسَهُْ وَ أَمَالَهُمْ بأنَّ لَهُمُ الْجنه يُقَاتلُونَ فى سبي الله ... فقال على بن الحسين (ع) اتم الآيه فقال: 
ا : ٠‏ 
التَاتبونَ الْعَابدُونَ ... فقال على بن الحسين (ع) اذا رأينا هؤلاء هذه صفتهم فالجهاد معهم افضل من الحج. 

(وبجائل :853 0ن انب 38 ازابوات جهاد عدهة حلي م 
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نيز مى كردد و با عموم ادل جهاد كه شامل جهاد ابتدايى در هر زمان نيز هستء ممكن است اين نظريه را مورد خدشه قرار 
داد). ١؟937)‏ 


آنجه ييرامون كلام مرحوم صاحب جواهر مى توان كفت اين است كه نه در اخبار و نه در كلمات فقهاى شيعه هيج يكك لفظ 
«أمام معصوم) به كار برده نشده» بلكه آنجه آمده «أمام عادل» است كه در مقابل آن «أمام جائر) مى باشد. 


لفظ امام نيز در لغت و 


در فرهنكك اسلامى منحصر به دوازده معصوم عليهم السلام نيستء بلكه لفظ امام, عام است و به هر بيشوايى كه مورد بيروى 
قرار كيرد اطلاق مى شود؛ جه در جماعت جه در جمعه؛ جه در حج وجه در ادارة امور سياسى جامعه. جنانجه بيش از اين 


(در محور ينجم» بيان جند نكته دربارة مفاهيم ولايت و امامت» بخش دوم كتاب) بحث تفصيلى آن كذشت. 


از طرف ديكر مفهوم عدالت» كسترده تراز عون مح ا ل ا عادل نيز هست,ء ولى هر عادلى 
ا ا الكافارة لحدوو اللدك قويه ند كان ورضادت كسد كان 
... و ياسداران حدود الهى» كه بش از اين در روايت سماعه آمده بود اعم از امام معصوم است و شامل امام عادل غير معصوم 
نيز مى شود. همجنين عناوين ذكر شده در روايات مانند: امام واجب الاطاعه و امامى كه براى حكم كردنء امين قلمداد شده 
باشد و كسى كه دستورات خداوند را در كردآورى امور مالى نظام و مصرف آنها مورد نظر قرار مى دهند» همه اين عناوين» 
مانند كلمة امام» مفهوم عامى دارند و بر غير امام معصوم (ع)- نظير مالك اشتر و ديكران كه از جانب بيامبر اكرم (ص) و امير 


المؤمنين (ع) به ولايت و حكومت منصوب مى شدند- نيز صادق است. 


البته (باز تأكيد مى شود) مصداق امام عادل در زمان ظهور و حضور ائمه عليهم السلام» همانان و كسانى هستند كه از جانب 
آنان براى اين مقام» منصوبند. اما آنجه به عنوان شرط در مورد جهاد ابتدايى در روايات و كلمات اصحاب آمده همان عنوان 
امام عادل در مقابل امام جائر 


است نه امام معصوم در مقابل غير معصوم. 


در كتاب غنيه (ابن زهره) نيز در ارتباط با جهاد ابتدايى جيزى به جز امام عادل ذكر نشده است. (”87) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(؟4). جواهر الكلام» ١؟/ .١7‏ 

(95). جوامع الفقهيه/ .07١‏ 
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دزاهمين باره دز كات منتهئ ايتكوتة مدهااسث: 


«جهاد كَاهى براى دعوت به اسلام است و كاهى براى دفع تجاوز دشمنان آنككاه كه مسلمانان را مورد هجوم قرار دهند» در 
مورد اول [جهاد ابتدايى براى دعوت به اسلام] جايز نيست مكر با اجازة امام عادل و يا كسى كه ازجانب وى برلى اين كار 


مأمور شده است و مورد دوم [جهاد دفاعى] واجب است به صورت مطلق [جه با اجازه و جه بدون اجازة امام ]. 
احمد حنبل فى كوك در مورد اول (جهاد ابتدايى) واجب است جهاد به همراه هر امامى» نيك وكار باشد يا فاجر). (4) 
كول كذ كرة إغلامة] التكوتة مده أاشسق: 


«جهاد ابتدايى جايز نيست مككر با اجازةٌ امام عادل يا كسى كه از جانب وى براى همين جهت منصوب شده و اين مسأله نزد 
غلمائى ما الجماعى'اسث ,نو احمد حتبل كفتهآسيت: 


واجب است جهاد به همراه امام باشد. اعم از نيك و كار و يا فاجر) «40) 
در سنن ابى داود از ابو هريره روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جهاد واجب است بر شما با هر امير و فرمانده» نيك و كار باشد و يا بدكار و نماز واجب است بر شما يشت سر هر 


مسلمانء نيك وكار باشد و يا بدكارءاكر جه مرتكب كناهان كبيره شود.) «458) و اين معنى آشكار است كه در زمانهاى اثمه 
عليهم السلام ييشوايان جور و خلفاى اموى و عباسى متصدى امور جنك و جهاد بوده اند و طبيعى است در مقابل اين عمل 
رايج» و اين روايت (ابو هريره) كه در آن عصر بر اساس آن فتوا صادر مى شده. ائمه ما عليهم السلام خواسته اند بفرمايند كه 
مسئوليت جهاد بسيار سنككين و بزركك است بدان جهت كه در ارتباط با دعوت به اسلام است و با جان و مال و آبرو و ناموس 


مردم سروكار دارد يس نبايد اختيار آن به دست افراد ناآ كاه به موازين اسلام, يا افراد ستمكر و جائر قرار كيرد. 


بيش از اين در خبر ابى بصير نيز ككذشت كه امام (ع) فرمود: «فرد مسلمان همراه كسى كه امين در حكومت نيست و در اموال 


بيت المالء امر خدا را در نظر نمى كيرد براى جهاد خارج نمى شود). 91) 


(98). المنتهى» 7/ 144 


(40). تذكرة علامه /١‏ 08؟ 


(45). عن ابى هريره قال: قال رسول الله (ص) الجهاد واجب عليكم مع كل امير برأ كان او فاجرا و الصلاه واجبه عليكم خلف 
كل مسلم برأ كان او فاجرا و ان عمل الكبائر (سئن ابى داود» ٠77‏ كتاب الجهاد, باب فى الغزو مع ائمه الجور). 


(40). لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله. (وسائل /١١‏ 6 باب 17 از ابواب 


جهاد عدو. حديث 0). 
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از طرف ديكر عقل سليم نيز به وضوح به همين معنى كواهى مى دهد كه نمى توان افراد 


ستمكر و جائر را بر اموال و نفوس مردم مسلط كرد. 
نظر صاحب رياض دربارةً شرط عصمت و ياسخ آن: 


جنانجه ييش از اين كفته شد «عصمت» براى امام در جهاد ابتدايى شرط نيست وكرنه بايد حكم جهاد را از افرادى نظير مالكك 
اشتر و ديكران كه از جانب امير المؤمنين (ع) و يا رسول اكرم (ص) منصوب مى شدندء نفى نماييم» فقهاى عادل آكاه به زمان 
و آكاه به حوادث و مشكلات در زمان غيبت نيز همانند فرماندهان لشكر و كاركزاران منصوب از جانب ائمه عليهم السلام 
هستند كه براى آنان نيز ملكه عصمت نيست ولى در عين حال به خاطر اينكه ولايت دارند اطاعت از آنان واجب است,ء. جنانجه 
بيان آن به تفصيل يس از اين خواهد آمد. يس امام واجب الاطاعه منحصر به امام معصوم نيست بلكه امام عادل نيز واجب 
الاطاعه است و اجماع مورد ادعاى غنيه و تذكره نيز دربارةٌ امام عادل است در مقابل امام جائر كه احمد حنبل بر اساس روايت 
ابو هريره به آن فتوا داده است. 

اما مرحوم صاحب رياض در امامت جهاد ابتدايى عصمت را نيز شرط دانسته و جهاد ابتدايى همراه با امام معصوم را جايز و 
لازم مى شمارد. شايد صدور اين فتوا به خاطر تبادر امام معصوم از لفظ امام در ذهن ايشان و سايرين ناشى شده باشد و جه بسا 
به همين معنى هم تصريح نموده و فرموده اند كه مراد از امام همان امام معصوم است. اما در ياسخ بايد كفت فهم و انس ذهنى 


آنان از كلمةُ امام دليل و حجت شرعى نيست [و نمى توان آن را ملاك حكم شرعى در ضرورت عصمت قرار داد]. 


ممكن است در توجيه اين نظر كفته شود 


امام معصوم [به خاطر دارا بودن ملكة عصمت] اشتباهات و تخلفات عمال و كاركزاران خويش را جبران و ترميم مى كند. در 
ياسخ بايد كفت: امام عادل غير معصوم نيز به مقتضاى عدالت خود تخلفات و اشتباهات عمال و كاركزاران خود را يس از 


از سوى ديكر بر اساس آيات شريفة قرآن» جهاد براى «رفع فتنه) و اينكه «آيبن» همه براى خدا كرددا تشريع شده؛ در اين 
صورت آيا ممكن است ما بدين معنى ملتزيم شويم كه در عصر غيبت اكر جه هزاران سال طول بكشد خداوند رفع فتنه و 


كسترش دين اسلام را نخواسته است؟ 

علاوه براين» ما ييش از اين خوانديم كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: «تمام نيكيها در 
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شمشير است و زير ساي شمشير» و مردم جز به وسيلة شمشير قوام و قيام نخواهند يافت.) «48) 

وازامير المؤمنين (ع) نقل نموديم كه آن حضرت فرمود: «دين و دنيا جز به وسيل جهاد اصلاح نخواهد شد (44)). 


حال آيا ممكن است كفته شود كه در زمان غيبت» خداوند صلاح و خيرى را براى بشر قرار نداده و صلاح دين و دنياى آنان 
را نخواسته است؟ آيا عقل و خرد روا مى شمارد كه مردم در عصر غيبت در مقابل جنايتها و فسادها تا ظهور صاحب الامر 


شود لازم است مقيد به ملاكك و ضابطه اى شود, و دست افراد ناآكاه به موازين شرع و افراد ستمكر و جائر كه 


تقيدى به موازين اسلامى ندارند از آن كوتاه باشد و به همين جهت است كه كفته شده «وجوب» اين جهاد مشروط به اذن امام 


اين اجمالى از مسأله جهاد ابتدايى در عصر غيبث بودء بحث تفصيلى آن بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد. 
وجوب جهاد دفاعى و مشروط نبودن آن به اجازةٌ امام: 


وجوب جهاد دفاعى در تمام اشكال آن (دفاع از مال» جانء آبرو و حيثيت اجتماعى مسلمانان) بدون ترديد مشروط به وجود و 


اجازة امام نيست. 


جاى بسى شككفتى است كه برخى از مسلمانان و حتى برخى از عالمان دينى ينداشته اند در مقابل هجوم كفار و صهيونيستها بر 
كشورهاى اسلامى و كشتار بير مردان و جوانان و كودكان و زنان و استيلا بر اموال و هتكك نواميس و تخريب معابد و 
مساجدشانء هيج كونه تكليف و مسئوليتى متوجه ما نيست با اينكه وجود جهاد دفاعى به طور يقين مشروط به اذن و اجازةٌ امام 
نيست و وجوب آن يكك ضرورت عقلى و شرعى است. خداوند تباركك و تعالى در داستان طالوت و كشته شدن جالوت توسط 
داود مى فرمايد: 

0 18 و ا يا اق لو يه 2 الل 2 

وَ لؤ لا دَفْعٌ الله الناس بَعْضهُمْ ببَعْض لفسَدَتٍ الأزْض و لكنَّ الله ذو فضلٍ عَلى العالمِينَ .١ ٠٠١١‏ 

واككر خحدا برخى از مردم را در مقابل برخى ديكر بر نمى انكليخت,ء فساد روى زمين را فرا مى كرفت امَّرا خداوند متعال 
صاحب فضل و كرم نسبت به همهُ جهانيان است. 


(48). الخير كله فى السيف و تحت ظل السيفء ولا يقيم الناس الا السيف (وسائل ١8/1؛‏ باب ١‏ از ابواب جهاد عدوء حديث 
0١‏ 


(58). ما صلحت ذنيا و لا دين الآ به. (وسائل باب ١‏ از ابواب جهاد عدو حديث 18). 
(1) بقرة 381 
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لا 5 أ 
اي 0 أذ ين تاو به وا و ذال لي قط رمع ققدي لذن أخرجوا ين 
3 نا أن قود ا الله 0 م الله اننا دُمَتْ وَل الأاثٌ وَ مَلِلْاجِدُ بذ 5 ف 

يارو بير عق | وا ١‏ وَلَوْ خ تدهم ينض له مث صَوَايعٌ وبع و ص وات 1 
اسم الله ي: اَن الله من نر إن ال قَوىُ عير اين إن مكد ام فى الَْْضٍ أذ اموا الضدا و 0 


بِالْمَعْوُوفٍ وَ نَهَوْا ءِ عن الْمذكر وَلِلَهِ اقب المُورٍ ١01‏ 


نل 


رخصت جنكك به كسانى كه هدف كارزار ديكرانند داده شدء زيرا آنان از دشمن ستم كشيده اند و خدا بر يارى آنها 
تواناست- آن مؤمنانى كه به ناحق از خانه هايشان آواره شدند و به جز آنكه مى كفتند يرورد كار ما خداى يكتاست جرمى 
نداشتند» و اككر خدا رخصت جنكك ندهد و دفع برخى مردم را با برخى ديكر نكندء همانا صومعه ها و دير و كنشت هاو 
مساجتدئ كه در آن تمانو ذكر دا سيان شود هئة شراتب و :يوان فى :شد وهر كه هذا زا يارئ 'كنن البته نذا اوارا 
يارى خواهد كرد. كه خداوند در منتهاى اقتدار و توانايى است- كسانى كه اكر در روى زمين به آنان اقتدار و حاكميت 


دهيم» نماز بيامى دارند و زكات مى يردازند و امر به معروف و نهى از منكر مى 5: كنند و عاقبت كارها همه از آن خداوند است. 


من نمى دانم آيا مسلمانان اين آيات شريفه را نخوانده اند؟ و يا خوانده؛ اما 


در مفاهيم آن تدير و انديشه ننموده اند؟ 


آيا مى توان به اين معنى ملتزم شد كه خداوند متعال در عصر غيبت امام زمان (عجل الله فرجه) با فساد در زمين» و خرابى 
مساجد و معابد» دشمن نيست؟ و اقامهٌ نماز و يرداخت زكات و امر به معروف و نهى از منكر را دوست ندارد؟ به ذات 
مقدسش سو كند هركز نمى توان جنين برداشتى را يذيرفت. 

بى ترديد بر همة مسلمانان همواره واجب و لازم است از مراكز توحيد دفاع كنند و فساد و مفسدين را از كسترة زمين برانند و 
ستونهاى اسلام را همواره يابرجا نككهدارند و خداوند به كسانى كه وى را يارى دهند يارى خواهد رساند. البته اين نكته را 


همين جا بايد يادآور شد كه يارى خداوند غير از ييروزى قطعى و حتمى بر دشمن است زيرا خداوند سبحان همواره دوستان 


خويش رابا تقويت ايمان وايجاد آرامش در دلشان و با افكندن 


.)0١01(‏ حج / لع ل5, 
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رعب و ترس در دل دشمنان نصرت و يارى مى بخشد و جه بسيار دسته هاى كوحجكك و اندكك كه با خواست و يارى خداوند 
بر سياهى بزركك غلبه نموده اندء اما بايد دانست كه اين عالم: عالم علل و اسباب و تضاد و تزاحم است و جه بسا دشمن در 


موردى به خاطر به كار بستن خدعه و حيله اى در يكك مرحله بر قواى حق ييروز آيد. 


امَا در عين حال بر مسلمانان واجب است يس از تهيهُ وسايل و امكانات مبارزه به صورت متعارف با توكل به خدا قيام نموده و 
با مفسدين و سكمكراتن بيكار ثمايتد. 


دلالت روايات بر ضرورت جهاد دفاعى: 


روايات متعددى نيز بر ضرورت جهاد دفاعى 


دلالت دارد كه از آن جمله مى توان به روايتهاى ذيل توجه كرد: 


6 
9 2 


3-8 7 2 لارء 5 
0و وا اذ العام ضنادق رع االقل شل كه آن حضرت يس از قرائت اين آية شريفة (أَذِنَ لِلذِينَ يُقَائَلونَ بِأَنْهُمْ ظلِمّوا وَ ! 
الله عَللِمْ نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ) فرمود: به استناد همين آيه مؤمنان هر دوره و زمانى با ستمكران بيكار مى كنند. .١ 0٠١7١‏ 
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"- بيش از اين به نقل از امير المؤمنين (ع) كذشتء كه آن حضرت يس از آنكه شنيد كه مردى (از اهل شام) به يكك زن 
مسلمان و زن ديكرى كه در ذمةٌ اسلام بوده حمله برده و خلخال و دستبند و كردنبند و كوشواره از آنان ربوده» در حالى كه 
آنان وسيله اى براى دفاع جز كريه و التماس نداشته اند و غارتكران با غنيمت فراوان بدون اينكه حتى يكك نفر از آنان زخمى 


شده ويا قطره اى خون از آنان ريخته شود به سوى شام بازكشته اند» فرمود: 


اكر به خاطر اين حادثه مسلمانى از روى تأسف بميرد ملامت نخواهد شد و بلكه از نظر من سزاوار و بجاستء و نيز فرمود: 
زشت باد روى شما و همواره غم و اندوه قرينتان باد كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد به شما بى دربى حمله مى كنند و 
ماه حيلة شقائل وسح تمدن زتة يا شامع سكة وشنياما آثان'تدئ سكيد ععبية و افزماق] خذا فى وه و شما نه 


آن رضايبت مى دهيد .١ )٠١7(‏ 


يس اينكك اى برادر مسلمان! آيا من و شما انسان نيستيم؟ آيا كذشته از التزام به اسلام در ما عواطف و حميت انسانى نيست؟ 


حكوكةخير كقتان ابن همة.سلماة و تخرنت شهرها وساجد و هك تواميس مسلماثان به:دست 


كفار و صهيونيسم در فلسطين و لبنان و 


3 7 0 لا.ء 22 و 2 
(2300). عن الصادق (ع) بعد ذكر قوله تعالى: أَذِن لِلذِينَ يُقاتلون بِأَنْهُمْ ظلمّوا ... قال: و بحجه هذه الايه يقاتل مؤمنوا كل زمان 
(وسائل» .,37//١١‏ باب 4ازابواب جهاد عدو. حديث ). 


(2). لو أن امرء مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا .... و قال: فقبحا لكم و ترحا حين 


صرتم غرضا يرمىء يغار عليكم و لا تغيرون و تغزون و لا تغزون و يعصى الله و ترضون. (نهج البلاغه» خطبة 7؟» فيض 48 لح/ 
07 
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افغانستان و هند و ساير كشورهاى اسلامى به كوش ما مى رسدء اما از جاى خويش حركت نكرده و از آنان حمايت نمى 
كنيم؟ و حتى يكك كلام وجمله هم در جهت تقويت آنان نمى كوييم و كسانى را كه فرياد اعتراض عليه دشمنانشان سرداده 


اند مورد تأييد و حمايت قرار نداده و جه بسا عملا كفار و ستمكران را نيز مورد تأييد قرار مى دهيم؟ 


'- طبرى در تاريخ خويش از ابى مخنف از عقبه بن ابى العيزار نقل نموده كه امام حسين (ع) در صحراى «بيضه» براى 


اصحاب خويش و اصحاب حرء. خطبه خواند و فرمود: 


اى مردم همانا ييامبر خدا (ص) فرمود: هر كس سلطان ستمكرى را مشاهده كند كه محرمات و حدود الهى را حلال و هتكك 
نموده وعهد خدا را مى شكند, با سنت رسول خدا مخالفت نموده و در ميان مردم بر اساس تجاوز و كناه حكمرانى مى كند. 


اما به وسيلة كفتار و كردار با وى به مخالفت برنخيزد» بر خداوند است كه وى را 


در جايكاهى كه براى آن سلطان انتخاب كرده وارد نمايد. كاه باشيد كه اينان [يزيد يليد و ياورانش] به يقين شيطان را فرمان 
برده واززاطاعت خداوند سرباززدند» فساد را آشكار نموده و حدود الهى را معطل كذاشتند, اموال عمومى و بيت المال رابه 
خويش اختصاص داده و حرام خدا را حلال و حلال خدا را حرام شمردند» و من سزاوارترين كسى هستم كه عليه اينان بشورم 


واين وضع را تغيير دهم .١ 0٠١59‏ 


مشخص است كلام ييامبر اكرم (ص) منحصر به سبط شهيد آن حضرت- امام حسين (ع)- و به زيدين على و شهيد فخ و 
افرادى نظير اين بز ركان نيستء بلكه در صدد بيان يكك تكليف الهى عام براى همه مسلمانان در مقابل كفار و سلاطين ستمكر 


و طاغوتهاى زمان استء جنانجه عموميت نهفته در كلم موصول [من رأى: هر كس مشاهده كند] بر اين معنى دلالت دارد. 


در هر صورت جهاد دفاعى در مقابل هجوم بِيكَانكَان و كفار و مبارزه با تسلط آنان بر كشورهاى اسلامى و شئون و فرهنكك و 
اقتصاد مسلمانان از اوجب واجبات است و تشكيك در آنء» تشكيكك در احكام كتاب و سنت بلكه در آنجه مورد قضاوت 


(؟236). روى الطبرى فى تاريخه عن ابى مخنف عن عقبه بن ابى العيزار ان الحسين (ع) خطب اصحابه و اصحاب الحر بالبيضه 
فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: أيها الناس ان رسول الله (ص) قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا 
لبيكئة 


رسول الله (ص) يعمل فى عباد الله بالا-ثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا على الله ان يدخله مدخله الاو ان 


حرموا حلاله وانا احق من غير. (تاريخ طبرى» /7/ 2٠٠‏ جاب ليدن). 
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در نظام خلقتشان مجهز فرموده و در آنان قو غضب قرار داده» و اينككونه است كه مشاهده مى كنيم حتى در خونء كلبولهاى 


سفيد را براى دفاع از كشور بدن در مقابل ميكربهاى بيمارى زاى خارجى قرار داده و اين نكته ايست شايان توجه 
ضرورت دفاع از كيان اسلام كرجه همراه با امام جائر: 


نكتةُ ديكرى كه در اينجا قابل توجه است اين است كه دفاع از كيان اسلام و محدودة حكومتى مسلمانان واجب است و لو در 


زير يرجم باطلء البته به شرط اينكه اين دفاع موجب تأييد حكومت وى نشود. اين مطلبى است كه از روايت ذيل» كه سند آن 


هم بد نيست» استفاده مى شود: 


در خبر يونس آمده كه كفت: شخصى از ابو الحسن امام على بن موسى (ع) مطلبى را يرسيد و من در آنجا حضور داشتمء آن 
شخص كفت: فدايت كردم به مردى از ياوران شما خبر رسيده كه شخصى براى جهاد در راه خدا شمشير و كمان به افراد مى 
ذهد.و آن شخض رفته وازوى شمشير و كمان كرقته و نمى دانسته كه براى جه راهى انها رادر اغشارش فى كذارند: آنكاه 


برك أن يارائشن با اوديدان تموده:و بهدوض كفته اند شهشير و كمان را ب ركردائد. حضرت فرمود بله 


جنين بكنذ» آن شخص كفت اما به دنبال وى رفته و او را نيافته است و افرادى به او كفته اند كه وى از اينجا رفته (يا مرده) 
است. حضرت فرمود به مرزها برود» اما جنكك نكند. كفت به مرزهايى نظير قزوين و عسقلان و ديلم (كه در آن زمان مرزهاى 
اسلام و كفر بودند) و مرزهاى ديكرى از اين قبيل؟ حضرت فرمود براى حفظ كيان اسلام قتال كندء كفت: مى فرماييد واقعا 
جهاد كند؟ حضرت فرمود: نه» مكر اينكه بيم نفوذ كفار در سرزمينهاى اسلامى برود. بكو بيينم اكر روميان بر مسلمانان وارد 


آنكاه حضرت فرمود: از مرزها ياسدارى كند اما جنكك نكند, اما اكر كيان اسلام و 
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شود ياد محمد (ص) نيز از ذهنها محو خواهد شد .١ 202١8‏ 


اينكك اى برادر مسلمان توجه كن كه حككونه مسلمانان در خواب كران فرو رفته و با وسوسه هاى استعماركران و ايادى نادان و 
بد سيرت آنان» با همكارى علماى سوء همواره در غفلت نككهداشته شده اند دين خدا را در برخى مراسم ظاهرى و آداب 
شخصى خلاصه نموده و كفار بر كشورهاى اسلامى و مساجد و معابد و تمام شئون آنان مسلط شده و يراكندكى و تفرقه را 
براى آنان به ارمغان آورده اند و به كونه اى كه خود مسلمانان نيز متوجه نيستند آنان را به انواع استضعافها مبتلا نموده اند. بار 
خدايا رشتةُ كفار را از هم كسسته. جمعشان را 


متفرق و خدعه و مكرشان رابه خودشان بازكردان» و مسلمانان را از خواب طولانى غفلت بيدار بفرما! آمين يا رب العالمين. 
ضرورت ايجاد تشكل و كسب آمادكى براى دفاع: 


البته اين نكته را همواره بايد در نظر داشت كه دفاع امكان يذير نيست و نتيجة مطلوب از آن به دست نمى آيد مكر با كسب 
آماد كى و تهية مقدمات و مجهز شدن به سلاح روز و تمرين و كسب تجربه براى استفاده از آن» كه [به عنوان مقدمة واجب] 
إينها نيز واجب و لازم است. 

5 لا 
خداوند تباركك و تعالى در قرآن كريم مى فرمايد: «وَ أَعددُوا لَهُمْ مَا اشمَطَعْتُمْ مِنْ قوّهِ وَ مِنْ لط لْخَولٍ تُوهِبُونَ به عَِدُوَ الله وَ 
عَدُوكَعْ -١‏ براى مبارزه با دشمنان آنجه در توان داريد از نيرو واز سواره نظام آماده كنيد كه با آن دشمن خدا و 


دشمن خود را به هراس افكنيد). 


البته در برخى موارد دفاع از اسلام ميسر نمى شود مككر با تقسيم كار و ايجاد سازمان و تشكيلات و لو به صورت مخفى كه بى 
ترديد در اين مرحله دفاع متوقف است به بركزيدن يكك رهبر عالم عادل آكاه به امور و مسائل كه همه از وى اطاعت و ييروى 
نمايند. تا خداوند با تأييدات و نصرت خويشء آنان را يارى نمايد» جنانجه بيشتر انقلابهاى ييروز جهان اينكونه بوده [و بدون 


سازماندهى و تشكيلات و اطاعت از رهبرى به بيروزى نرسيده] است. 


در قرآن كريم نيز بدين ضرورت اشاره شده؛ آنجا كه آمده است: «بنى اسرائيل به ييامبرشان كفتند براى ما فرمانروايى قرار ده 


تا همراه با وى در راه خدا مبارزه كنيم ... يس خداوند طالوت را به عنوان فرمانرواى آنان مبعوث فرمود). (/ ١ 20٠١‏ 


(200). فى 


خبر يونس قال: سأل ابا الحسن (ع) رجل و انا حاضر فقال له: جعلت فداك ان رجلا من مواليكك بلغه ان رجلا يعطى سيفا و 
قوسا فى سبيل الله فاتاه فاخذ هما منه و هو جاهل بوجه السبيل ثم لقيه اصحابه فاخبروه ان السبيل مع هؤلاء لا يجوز و امروه برد 
هما- قال: فليفعل» قال قد طلب الرجل فلم يجده و قيل له قد قضى الرجل - قال: فليرابط و لا يقاتل- قال: مثل قزوين و عسقلان 
و الديلم و ما اشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم- قال: فان جاء العدو الى الموضع الذى هو فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه 
الاسلام- قال: يجاهد؟ قال: لا الا ان يخاف على دار المسلمين. أ رأيتكك لو ان الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ (لم يسع خ) 
لهم ان يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل» و ان خاف على بيضه الاسلام و المسلمين قاتل فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان لان فى 
دروس الاسلام دروس ذكر محمد (ص). (وسائل» /4/١١‏ باب 8 از ابواب جهاد عدوء حديث ). 


8٠ انفال/‎ .)230( 

(20). اذ قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله .... و قال لهم نبيهم ان الله قد بعث لكم طالوت ملكا. 
(بقره/ 72 /7381). 
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ازاين آيه بخوبى استفاده مى شود كه مبارزه و قتال متوقف بر وجود رهبرى است كه افراد و امكانات يراكنده را در جهت 


مبارزه كرد آورى و متشكل نمايد كه در اين صورت به وى امام نيز كفته مى شود. ١ 23١8«‏ 


اما بايد همواره توجه داشت كه وجود امام در اين جهاد» شرط وجود قتال است نه 


شرط وجوبء بر خلاف جهاد ابتدايى كه در آنجا امام شرط وجوب جهاد بود نه شرط وجود. ١ )"٠١9«‏ بلكه مى توان كفت كه 
وجود امام و رهبر در هر دو قسم از جهاد» شرط وجود است نه شرط وجوبء جنانجه نظير آن در امر به معروف و نهى از منكر 


آنكاه كه بر زدن و مجروح كردن طرف توقف داشته باشد خواهد آمد. 
خلاصة كلام در باب جهاد: 


از آنجه تا كنون كفته شدء به دست آمد كه جهاد از مهمترين واجبات استء و آن در كلمات فقها به دو دسته تقسيم شده 


اسث: جهاد ابتدايى و 


(08- ما اكنون در شرايطى به سر مى بريم كه مسلمانها در مقابل هجوم كشورهاى استعماركر در حالت دفاعى هستند. 
مسلمانان فلسطين و افغانستان و لبنان الان كرفتار جنكك دفاعى هستند. يس بر همه مسلمين در همه كشورهاى اسلامى واجب 


است كه از آنها حمايت كنند. اين ديكر توقف بر ظهور حضرت حجت (عج) ندارد. 


متأسفانه عده اى به طور مرتب مى كويند بايد منتظر باشيم تا امام معصوم (ع) يعنى حضرت حجتء بيايند و كارها را درست 
كنند و با اين طرز فكر كم كم جهاد ابتدايى را با جهاد دفاعى مخلوط كردند. همان اول كه اسرائيل به لبنان حمله كرد بسيارى 
از آقايان به مردم كفتند كار نداشته باشيد! اسرائيل تا اعماق لبنان بيش آمد و جناياتش را انجام داد اما بازهم جهار تا بجه 


آيا فلسطين از كشورهاى اسلامى و بيت المقدس از مساجد الله نيست و نبايد براى دفاع از آنء مسلمانان را آماده نمود؟ آيا 


سرافل قم السب وطن 


دستور قرآن نبايد براى رفع فتنه مبارزه كرد؟ آيا دستور رفع فتنه مختص صدر اسلام و زمان حضور امام معصوم است و در 
زمان غيبتء فتنه و فتنه كرى كفار اشكال ندارد؟ 


آيا اين منطق با اسلام سازكار است؟ كدام جمعيت جز روحانيت رسالت دارد زمينه هاى فكرى اينكونه مسائل را براى مردم 
بازكو نمايد؟ اكر ما نمى توانيم اسلحه به دست بككيريم و از كشورهاى اسلامى دفاع كنيم» حد اقل بايد مسائل جهاد دفاعى را 
براى مردم تشريح نماييم و آنها را تشويق كنيم كه به عنوان مقدمة واجبء آموزشهاى نظامى را فرابكيرند و خود را براى دفاع 
از كشورهاى اسلامى كه در معرض تهاجم استعمار كران است و براى نبرد با اسرائيل جنايتكار كه آرزوى حكومت نيل تا 


فرات را در سر مى يروراند آماده نمايند. (از افاضات معظم له در درس)» 


(109)- شرط «وجوب» آن است كه تا هنكامى كه شرط محقق نكردد حكم وجوب بر موضوع مترتب نمى شود؛ نظير شرط 
استطاعت براى حج و يا در همين مورد كه وجوب جهاد ابتدايى مشروط به وجود امام عادل است. اماء «شرط وجود) آن است 
كه وجوب آن مشروط به وجود جيزى نيست اما عملا بدون وجود شرط موضوع امكان تحقق خارجى ندارد» نظير وضو براى 
نماز ويا در برخى مراحل وجود امام براى جهاد دفاعى كه وجوب جهاد مشروط به وجود امام نيستء اما بدون امام هم امكان 


عملى دفاع ثمربخش نيست. (مقرر). 
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جهاد دفاعى. جهاد ابتدايى وجوب آن بنابر آنجه كفته اند مشروط به وجود امام استء اما على الاقوى, امام منحصر به امام 


معصوم نيست و امام عادل كافى است كه 


طبعا شامل فقيه جامع الشرائط نيز مى شود. و جهاد دفاعى وجوب آن متوقف بر وجود امام نيست, اما جه بسا در مواردى وجود 
و تحقق عملى آن وابسته به تشكل و تجمع است كه در آن صورت,. بناجار وجود آن متوقف بر وجود رهبر و امام است. وجود 
امام در اين مرحله شرط وجود است نه شرط وجوب جنانجه اين معنى روشن و آشكار استء از اين رو» واجب است براى 
جهاد دفاعى نيز تشكل ايجاد نموده و از رهبر و امام واجد شرايط ييروى و اطاعت نمود. اما در هر صورت در وجوب جهاد 
دفاعى در عصر غيبت هيج سخن و اشكالى نيست. البته روايتهايى نيز يافت مى شود كه برخى افراد كه قائل به ضرورت 
سكوت و سكون در مقابل جنايات و هجوم دشمنان در عصر غيبت بوده و بر وارد نشدن در مسائل سياسى و تشكيل دولت و 


حكومت حت اصرار مى ورزند ممكن است به آن استناد نمايند. 


مرحوم صاحب وسائل اين روايات رادر باب سيزدهم كتاب جهاد» كرد آورى نموده است و ما آنها را در فصل جهارم همين 
بخش از كتاب- يس از ذكر دليلهاى دهكانه ضرورت حكومت و وجوب تلاش براى اقامهُ دولت عادل- آورده وو به نقد و 


بررسى و ياسخ آنها مى يردازيم. 


مطالبى كه در آن بخش آمده؛ بسيار دقيق و لطيف است و بايسته است به آن توجه ويزه مبذول نمود. ما يس ازاين در فصل 


حكومت و بغات 
ضرورت جهاد با طاغيان و شورشكران عليه امام: 


بغات» جمع باغى است و باغى كسى است كه عليه 


حكومت اسلامى و امام عادل مسلمانان شورش و طغيان كند. 
دربارةً بغاهه مطالب مختلفى ابراز شده كه به درج آنها مى يردازيم: 
شيخ طوسى در كتاب خلاف دربارة بغاه اينكونه مى نويسد: 


«باغى كسى است كه بر امام عادل شورش نموده و با وى به مبارزه برخاسته و از واكذاردن حق به وى امتناع ورزد. باغى اسم 
ذم است و برخى معتقدند كه شورشكر عليه امام» كافر استء برخى از علماى معتزله نيز در اينكه باغى اسم ذم است با ما هم 
عقيده اندء آنان شورشكران عليه امام را فاسق مى دانند» جماعتى از اصحاب ابو حنيفه و شافعى نيز همين عقيده را دارند. ابو 


حنيفه مى كويد: بغاه در صورتى كه داراى دين بوده و مسلمان 
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باشند فاسق محسوب مى كردند. 


واجتهاد نموده, اما در نتيجه كيرى به خطا رفته است نظير مجتهدى كه در مسائل فقهى و اجتهادى به خطا رفته باشد ... )1١١‏ 
١‏ 


اما دليل ما [اماميه] بر اينكه باغى اسم ذم استء اجماع فرقه [اماميه] و رواياتى است كه بر اين معنى دلالت دارد؛ .١ 01١١١‏ 
ودر كتاب نهايه اينكونه آمدة اسث: 


هر كس عليه امام عادل شورش نموده و بيعت وى را شكسته و ابا دستورات او مخالفت كند باغى است و امام مى تواند با او به 
مبارزه و جهاد برخيزد ... و كسانى كه برامام جائر خروج كنند. در هر صورت جنك با ايشان جايز نيست» و هيج كس را 
نشايد با شورشكران مبارزه كند مككر با دستور و 


فرمان امام 01179 .١‏ 


در كتاب شرايع آمده است: جنكك و مبارزه با كسى كه عليه امام عادل شورش كرده واجب است در صورتى كه امام و يا نايب 


وىء مردم را به صورت عمومى ويا در سطحى محدود براى مبارزه با وى دعوت كند ١ )1١79‏ 
كتاب جواهر در توضيح عبارت شرايع مى نويسد. 


هيج اختلافى بين عموم مسلمانان جه رسد به مؤمنين [شيعة اماميه] در مورد وجوب جهاد با شورشكران عليه امام عادل نيست. 
بلكه اجماع به هر دو شكل آن [اجماع محصل و منقول 06 ]١‏ بر وجوب آن دلالت دارد, و بالاتر ايتكه حكايت و نقل هر 


دو قسم اجماع به حد مستفيض است جنانجه روايات متعدد و مستفيضه اى از طريق فريقين بر وجوب آن رسيده است .١ )١١8«‏ 


.)1٠١(‏ به نظر مى رسد اصحاب شافعى كه عمل بغات را خطا در برداشت تعبير نموده اند» در صدد بوده اند عمل معاويه و 


.)١١١(‏ الخلاف» "/ عق كتاب الباغى. 
.)01١1(‏ نهابه./ _/اول مبحث بغاه. 


.)1١*(‏ شرايع الاسلامء /١‏ ءلم 


.)1١(‏ وحدت نظر بيدا كردن فقهاى هر زمان دربارة يكك نظر به كونه اى كه حاكى از قول معصوم باشد را در اصطلاح علم 
اصَوْل »اماع مى كويشك؛ براق فقهابى ك0 دو .رك زان جين اتجماعى حاضل شددة» آن .را الجماع محضل و سيت :به فقهانى 


كه اين اجماع براى آنان نقل شده. اما خود در آن حضور نداشته اند» اجماع منقول كفته مى شود .. ر. كك اصطلاحات 
الاصولء آيه الله على مشكينى اردبيلى./ 7" (مقرر) 


."75 /؟١ جواهر الكلام,‎ .)١١5( 
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ص: 75٠١‏ 
شورش عليه امام عادل و يا امام معصوم: 


جنكك با شورشكران عليه امام از مسائلى است كه همواره مورد توجه و محل بحث و كفتكوى فقها اعم از شيعه و يا سنى بوده 
است و بيش از اين ملاحظه شد كه كلمة باغى به كسى كه بر امام عادل (در مقابل امام جائر) خروج و شورش كندء تفسير مى 
شود. اما در مورد اينكه يس از تحقق امامت شرعى آيا شورش عليه امام معصوم مراد است يا مطلق امام عادل؟ دو نظر وجود 
دارد كه به نظر مى رسد نظر دوم [امام عادل] موجه تر باشد. دربارة حكم مبارزه با باغيان علاوه بر اجماع و ادعاى عدم خلافى 
كه در مسأله شده قرآن كريم و روايات نيز دلالت دارند كه از آن جمله آيه و روايات ذيل را مى توان يادآور شد: 


, لا فاه ر ره ءءء 6 اا لاء 5 5-6 لاا ء 42 5 0 2 5 
١-وَإِنَ‏ طَانئطانٍ مِنَ الْمؤْمِنِينَ الوا فَأضه لوا بيهللا فَإِنْ بَعَتْ إخ داهملا عَلَى الأخريا فقاتلوا التى تَِغِى عَسّى تَفِى ‏ إل أمر الله 
و١1١0‏ ١-اكر‏ دو طايفه از اهل ايمان با يكديكر به جنكك و نزاع برخيزند شما در ميان آنان صلح برقرار كنيد واكر يكك دسته 


از آن دوء با ديكرى ستم كرد با طايفةُ ظالم و باغى» قتال كنيد تا به امر خدا با زكردد. 


ظاهرا اينكه به هر كس كه خروج بر امام نمود باغى كفته مى شود از همين آيه كرفته شده و ضرورت مبارزه با آنان نيز از 
همين آيه استنباط شده اسث. البته ممكن اسث كسانى استدلال به اين آيه را مورد خدشه قرار داده و بكويند اين آيه مربوط به 


نزاع دو دسته و دو طايفه از مؤمنان با يكديكر دربارة مسائل جزئى استء نه در ارتباط با 


خروج و شورش يكك دسته و طايفه عليه امام. كه البته به وضوح سخن اينان بى اساس استء زيرا اولا تعبير دو طايفه كه در آيه 
آمده بى ترديد بر لشكر امام و لشكر كروه و شخص باغى نيز صدق مى كند (جون كه اينان دو طايفه از مؤمنين هستند). ثانيا 
هنكامى كه دفع طايفة طاغى و شورشكر عليه طايفة ديككر واجب و لازم باشد به طريق اولى دفع طايفة شورشكر عليه امام 
مؤمنين لازم و واجب مى باشد و اين اولويت قطعى است. 

البته اين نكته نيز ناكفته نماند كه در آيهُ شريفه از طايفة باغى و شورشكر به شكل «مجازى' و به اعتبار حالت قبل از شورش 


تعبير به مؤمن شده است. ١ 0١١87‏ 


.5 الحجرات/‎ .)1١18( 


(/110). دراينجا اين نكته نيز قابل ذكر است كه اككر سلطان و امام مسلمين نيز از شرايط امامت عدول كرد و بر ضدٌّ مردم 
مسلمان اقدام به بغى و تجاوز نمود بر مردم واجب است كه عليه وى قيام نموده و با او به مبارزه برخيزند. استاد بزركوار اين 
مبحث را در آخر بخش ينجم كتاب به تفصيل مورد بحث قرار داده اند اما ذكر اين دو جمله از علماى سنت در اينجا خالى از 


فايده نيسث: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: اع" 


"- ابن مغيره از جعفر از يدر خويش روايت نموده كه كفت در نزد على (ع) سخن از حروريه (خوارج) رفت» حضرت فرمود: 
«اكر آنان بر امام عادل يا بر جماعتى از مؤمنين قيام و شورش نمودند با آنان به جنكك 


برخيزيدء اما اكر بر امام ستمكر شوريدند با آنان دركير نشويد جرا كه آنان در اين رابطه سخن و دليلى دارند» «118) .١‏ 


(در متن كتاب وسائل الشيعه مطبوع به جاى كلمة «مقالا» كه در متن روايت آمده كلمةٌ «عقالا» درج شده.؛ اما در كتاب كافى و 
علل الشرايع همان كلمةٌ مقالا آمده است). 


آنجه در اين روايت قابل توجه است اين است كه بين شورش عليه امام جائر و امام عادل تفصيل قائل شده اما اشاره اى به امام 
معصوم و غير معصوم ننموده است. در متن روايت مراد به حروريه همان خوارج است» جون خوارج يس از بازكشت از صفين 
در يشت شهر كوفه در محلى به اسم «حروراء» اجتماع نموده و آنجا را مركز تجمع خود قرار دادند و به همين جهت به آنان» 


ص 


حروريه نيز فته مى شود. 


“"- در كتاب صحيح مسلم از عرفجه روايت شده كه كفت از ييامبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: اكر كسى به نزد شما آمد 
در حالى كه شما همه دور رهبرى اجتماع كرده ايد و آن كس مى خواهد عصاى شما را بشكند و وحدت شما را متلاشى 
كندء او را به قتل برسانيد .١ )١١9«‏ 


ابن حزم اندلسى در كتاب المحلى جلد ١١‏ ص 994 مى كويد: «فلم نجد فى كتاب الله تعالى فرق فى قتال الفئه الباغيه على 
الاخرى بين سلطان و غيره» بل امر تعالى بقتال من بغى على اخيه المسلم 


عموما حتى يفئ إل أَمْر اللَِّ:- ما در كتاب خداوند متعال لوعو وه نار نج ادي مان عي و نانم كمطة به كد حاو المريدة 
فرقى بين سلطان و غير سلطان نمى يابيم بلكه خداوند متعال دستور فرموده هر كس عليه برادر مسلمان خويش تجاوز نمود بايد 


با وى مبارزه شود تا به اطاعت از دستور خداوند با زكردد 00 


از اينكونه جملاءت على رغم روايت ابو هريره وفتواى احمد حنبل كه از آنها استفاده مى شد حتى عليه امام جائر نمى شود 
جنكيد استفاده مى شود كه اككر دولت و يادشاه نيز بر ضد مردم مسلمان دست به بغى و طغيان زد تا سقوط و يا بازكشتن به 


امر خداوند مبارزه و جهاد با وى واجب و لازم است. (مقرر). 


(114). ابن المغيره» عن جعفرء عن أبيه قال: «ذكرت الحروريه عند على (ع) فقال: ان خرجوا على امام عادل او جماعه فقاتلوهم 
وان خرجوا على امام جائر فلا تقاتلوهم فان لهم فى ذلك مقالا (وسائل» /١١‏ 20, باب 78 از ابواب جهاد عدوء حديث ). 


.)١1١19(‏ عن عرفجه قال: سمعت رسول الله (ص) يقول: من اتاكم و امركم جميع على رجل واحد يريدان يشق عصاكم او يفرق 
جماعتكم فاقتلوه. (صحيح مسلمء / 158٠١‏ جاب ديكر 9/ ”0 كتاب الامارهء باب 15). 
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حكومت و غنائم جنكى» جزيه» اسرا و اراضى فتح شده: 


دربارة غنايم و اسراى جنككى و جزيه [ماليات سرانة كفارى كه در يناه اسلام به سر مى برند] و زمينهايى كه با جنكك آزاد مى 


شودء تصميم كيرى با امام است. به عنوان نمونه جند روايت ذكر مى كنيم: 


-١‏ زراره مى كويد از امام جعفر صادق (ع) يرسيدم» حد جزيه بر اهل كتاب جيست؟ و آيا بر آنان حدٌ مشخص 


و مقدار معينى قرار داده شده است كه نمى شود از آن تخلف كرد؟ 


١ ١7١ 


-١‏ محمد بن مسلم روايت مى كند كه از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم كه اهل ذمه خراج و جزية خود را از يول شرابها و 
خوكها و مردارهايى كه خريدوفروش مى كنند يرداخت مى نمايند. آيا جايز است امام جنين يولهايى را دريافت كند؟ و آيا 
مصرف آن براى مسلمين صحيح و رواست؟ حضرت فرمود: بر امام و مسلمانان حلال و رواست اما عمل اهل ذمه حرام و غير 
جايز است. آنان هستند كه كناهش را بر دوش مى كشند. (2171 ١‏ 


*- معاويه بن وهب روايت مى كند كه به امام صادق (ع) كفتم: امام لشكرى را براى جنكك فرستاده است لشكر ييروزى يافته 


وغنايمى رابه دست آورده غنايم به دست آمده را جكونه تقسيم كنند؟ 


حضرت فرمود: اكر تحت فرماندهى فرماندة منصوب امام» جنكيده اند خمس آن را براى خدا و رسول كنار ككذاشته و باقى 
مانده را بين خود تقسيم كنندء اما اكر بدون جنكك و قتال» غنايمى به دست آورده اند» همه غنيمتها در اختيار امام است. در هر 


مورد كه صلاح دانست مصرف مى كند. ١ 201١7١‏ 


.)1١(‏ صحيحه زراره قال: قلت لأبى عبد الله (ع): ما حد الجزيه على اهل الكتاب, و هل عليهم فى ذلكك شىء موظف لا ينبغى 
ان يجوز الى غيره؟ فقال: ذلكك الى الامام يأخذ من كل انسان منهم ما شاء على قدر ما له و ما يطيق (وسائل» ١١/1١‏ باب 


ازابواب جهاد عدو حديث 0 


.)11١(‏ محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (ع) انه سأله عن خراج اهل الذمه و جزيتهم اذا ادوها من ثمن خمورهم و خنازيرهم و 
ميتتهم أ يحل الامام ان يأخذها و يطيب ذلك للمسلمين؟ فقال: ذلكك للامام و المسلمين حلال و على اهل الذمه حرام و هم 
المحتملون لوزره. (وسائل» ١‏ اباب ازابواب جهاد عدو.» حديث )0 


ان قاتلوا عليها مع امير امره الامام عليهم اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم اربعه اخماسء و ان لم يكونوا قاتلوا عليه 
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؟- طلحه بن زيد از امام صادق (ع) روايت كرد كه فرمود: براى اسيرهاى جنكك دو حكم است. 


يكى آنكه هنوز جنكك بايان نيافته و سلاحها بر زمين كذاشته نشده است كه در آن شرايط هر اسيرى كرفته شود امام مى تواند 
او را كردن بزند يا دست و ياى او را قطع كند ... و ديكرى هنكامى كه آتش جنكك فرونشسته و كارزار يايان يذيرفته است كه 
امام مى تواند بر اسيرها منت كذاشته و آنان را آزاد كرداند. يا در مقابل آزادى شان از آنها يول مطالبه كند و يا اينكه آنان را 


به برد كى بكيرد كة"د زابخ ضووت» آثان تدده مكسوب من شؤفك 1 ١‏ 


ه- زهرى از امام سجادء على بن الحسين (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: اكر 


در جنكك اسيرى را كرفتى و او از راه رفتن عاجز بود و وسيله اى نداشتى كه او را با خود حمل نمايى» آزادش كن واورا 


نكشء جون كه نمى دانى حكم امام در مورد او جيست. ١ 0١١9‏ 


كه از روئ رضا ووغبت: فسلمان شده اند زميتهايشان بة آنها واكذار مى كردد و بانكدة:يكك )١/10(‏ يرداخت تثمايتد و 


زمينهايى را كه آباد نكرده اند والى كرفته و در اختيار هر كسى كه آن زمين را آباد مى كند مى كذارد. 


اينكونه زمينها متعلق به همه مسلمانان است ... و آن زمينهايى كه به وسيلة شمشير تصرف شده. مربوط به امام است كه در 
اختيار هر كس كه صلاح دانست قرار خواهد داد .١ )١7586«‏ 


- باز از بزنطى روايت شده كه ككفت: از ابو الحسن امام رضا (ع) دربارة خراج و سيرة اهل بيت (ع) يرسش كردمء حضرت 
فرمود: از آنان كه خود مسلمان شده اندء يكك دهم و نيم يعنى يكك عشر و نصف عشرء كرفته مى شود و زمينها در دست آنان 
باقى خواهد ماند ... و اما آن زمينهايى كه آن را آباد نكرده اند امام كرفته و در اختيار كسى كه آنان را آباد كند مى كذارد 
واينكونه زمينها متعلق به مسلمانان است ... و آن زمينهايى كه به وسيلة شمشير 


(137). طلحه بن زيد عن ابى عبد الله (ع) فكل اسير اخذ فى تلكك الحال فان الامام فيه بالخيار ان شاء ضرب عنقه و ان شاء يده 


اخذ على تلكك الحال فكان فى ايديهم فالامام فيه بالخيار ان شاء من عليهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء استعبدهم 
فصاروا عبيدا.) (وسائل 1/ ”مض باب 319 ازابواب جهاد عدو حديث ). 


(137). الزهرى عن على بن الحسين (ع): اذا اخذت اسيرا فعجز عن المشى و لم يكن مععك محمل فارسله و لا تقتله فإنك لا 
تدرى ما حكم الامام فيه. (وسائل» 4*١‏ باب 7 از ابواب جهاد عدوء حديث ). 


.)1١0(‏ صفوان و البزنطى جميعا قالا: ذكر ناله الكوفه ... فقال: من اسلم طوعا تركت ارضه فى يده و اخذ منه العشر ... و مالم 
يعمروه منها اخذه الامام فقبله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله بالذى يرى. (وسائل» /١١‏ 


احلة باب ؟لاازابواب جهاد عدو. حديث ). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 558 
تصرف شده. مال امام است كه در اختيار هر كس صلاح دانست قرار خواهد داد .١ )١7١8«‏ 


اين روايت [روايت بزنطى] روايتى است صحيحه و راوى آن إاز بزنطى بدون واسطه] «احمد بن محمد بن عيسى» است كه از 
افراد موثق و مورد اعتماد استء ولى در روايت صفوان و بزنطى [روايت شش ] شخصى به نام «احمد بن اشيم» واسطة بين اين 
دو نفر و احمد بن محمد بن عيسى قرار كرفته كه شيخ وى را مجهول دانسته و برخى از علماى رجال نيز او را ضعيف [در نقل 


روايت] دانسته اند» اما همين كه احمد بن عيسى از وى روايت نقل كرده. شايد دليل بر اين باشد كه به وى اعتماد داشته است. 


نكتة ديكرى كه قابل توجه 


است اين است كه راوى هر دو روايت بزنطى است و كسى كه از وى روايت نقل شده [مروى عنه] امام رضا (ع) است و 
مضمون هر دو روايت نزديك به هم و تقريبا يكى است واينها دليل براين است كه احتمالا اين دو روايت يكى است و ابن 
اشيم نيز در زنجيرة سند روايت دوم [روايت شمارة /] بوده و محتملا به هنكام نقل از قلم افتاده است. 


در هر صورت از اين دو روايت استفاده مى شود كه اختيار زمينهاى موات, و زمينهايى كه با جنكك به تصرف مسلمانان در 
آمده به دست امام است و ييش از اين نيز كذشت كه انفال به طور كلىء اعم از زمينهاى موات و زمينهايى كه صاحبانش آنجا 
را تركك كفته اند» كوهها و بيابانها و نيزارها و جنكلها و ... همه در اختيار امام است. 


/- در صحيحة عمر بن يزيد آمده است كه كفت: «شنيدم مردى از اهل جبل دربارة زمينهاى مواتى كه مردمش آن را تركك 
نموده اند و شخصى آنها را تصرف كرده و آنجا را آباد و نهرهايش را لايروبى و خانه هايى بنا و درختهاى خرما و ساير اشجار 


در آن نشانده» از امام صادق (ع) يرسش مى نمودء» حضرت فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«هر مؤمنى زمينى را آباد كند مال اوست و بايد ماليات آن را به امام بيردازد و اين در شرايط صلح استء اما در آن هنكام كه 


قائم (ع) ظهور نمود» خود را آماده كند كه زمين رااز وى بازيس كيرد» .١ )١77/‏ 


(2037). البزنطى قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) الخراج و ما سار به اهل بيته فقال: العشر و 


نصف العشر على من اسلم طوعا تركت ارضه فى يده ... و ما لم يعمر منها اخذه الوالى فقبله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و 
ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله بالذى يرى. (وسائل؛ /١١‏ ١17؛‏ باب 77 از ابواب جهاد عدوء حديث 7). 


(17). صحيحه عمر بن يزيد قال: سمعت رجلا من اهل الجبل يسأل ابا عبد الله (ع) عن رجل اخذ ارضا مواتا تركها اهلها 
فعمرها و كرى انهارها و بنى فيها بيوتا وغرس فيها نخلا و شجرا قال: فقال ابو عبد الله (ع) كان امير المؤمنين (ع) يقول: من 
احيا ارضا من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه فاذا اظهر القائم (ع) فليوطن نفسه على ان تؤخذ 
نه وساف +2 عبات * از نوات القال: لديف 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: تحرف 
و روايات ديكرى به همين مضمون در مورد غنايم و زمينها وارد شده است. 


حكومت و «حجر» و «وصيت» 
[در باب «حجر)- آنجا كه شخصى از يرداخت ديون خود ناتوان باشد- و در باب وصيت- در شرايطى كه ميت» وارثى نداشته 
باشد و يا بر سر ميراث او اختلاف و نزاعى ايجاد شده باشد- باز نقش حكومت اسلامى را بخوبى مشاهده مى كنيم ]. 


دراين باره به روايتهاى ذيل توجه فرمابيد: 


-١‏ غياث بن ابراهيم از جعفر واو از يدرش روايت مى كند كه امير المؤمنين (ع) هنكامى كه شخص مفلسى را مى يافت كه 
مالش به اندازةٌ ديونش است حكم به افلاسش مى نمود و دستور مى داد اموالش را بين طلبكاران به نسبت تقسيم كنند واكر 


ازاين كار امتناع مى شدء خود آن حضرت اموال را مى فروخت و بين 


طلبكاران تقسيم مى كرد. ١ ١78‏ 


-١‏ سكونى از امام جعفر صادق از يدرش عليهما السلام نقل مى كند كه امير المؤمنين (ع) شخص مقروض و بدهكار را 
محبوس مى كرد سيس حساب اموال او را مى رسيد. اكر مالى داشت به طلبكاران مى داد و اكر مالى براى او نبود آن شخص 
را در اختيار طلبكاران مى كذاشت .١ )١١19«‏ [تا هر كونه كه خواستند با او معامله نمايند]. 


*- اسماعيل بن سعد روايت مى كند كه از امام رضا (ع) سؤال كردم: ... واز مردى كه همراه شخص ديكر به مسافرت بوده و 
آن شخص بدون اينكه وصيت كند از دار دنيا رفته و فرزندان صغير و كبيرى داشته استء آن مرد با متاع و جهاريايان او جه 
كار كند؟ آيا به فرزندان بزركتر او واككذار كند يا به قاضى بسيرد؟ و اكر قاضى در آن شهر نيست جه كند؟ 


واكر به فرزندان بزركتر سيرده و مال از دست رفت واين مرد نمى تواند از دست آنان بازيس بككيرد جه بايد بكند؟ 


حضدراك:فرمؤذة | كوفرزندان ضغير سهمية خوة را ظلب كشك تاجاراست سهميه انان را هرجا هست بيردازة مكر اشكهنا 
اجازه سلطان به فرزندان بزركتر واكذار كرده 


(11). خبر غياث بن ابراهيم عن جعفر عن أبيه ان عليا (ع) كان يفلس الرجل اذا التوى على غرمائه ثم يأمر به فيقسم ماله بينهم 
بالحصص فان ابى باعه فقسم بينهم يعنى ماله (وسائل 1# باب #از كتاب حجرء حديث .)١‏ 


(119). خبر السكونى عن جعفر عن أبيه ان عليا (ع) كان يحبس فى الدين ثم ينظر فان كان له مال اعطى الغرماء وان لم يكن 
له مال 


دفعه الى الغرماء (وسائل» انث رةه باب ل/ااز كتاب حجر» حديث 4 
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باشد .١ )١15١(‏ 
؟- صفوان مى كويد: از حضرت امام رضا (ع) سؤال كردم دربارة مردى كه مالى داشته است در نزد مرد ديكرى و صاحب 
مال از دار دنيا رفته است و دربارةٌ اموال خود دو وصى قرار داده استء آيا آن مرد» مى تواند مال را به يكى از آن دو وصى 


واكذار نمايد؟ حضرت فرمود: خير مكر اينكه سلطان [حاكم] مال را بين آن دو به صورت مساوى تقسيم كند. يا اينكه هر دو 


را جمع نموده ودر حضور يكديكر مال را به هر دوى آنان واككذار كند ١ )11١‏ 
حكومت و نكاح و طلاق: 


در مسائلى نظير نكاح و طلاق نيز نقش حكومت و ضرورت دخالت حاكم اسلام را مشاهده مى كنيم كه از باب نمونه در اين 
باره جند روايت از ابواب مختلفء. ذكر مى كنيم: 


«هر زنى كه بدون اجازة ولى خود ازدواج كند (سه مرتبه فرمود) نكاح او باطل استء نكاح او باطل استء نكاح او باطل 
است. و اككر مرد با وى در آميخته بايد به خاطر تصرفى كه در او نموده مهريه اش را ببردازد و اككر كار آنان به مشاجره و نزاع 
كشيده شد. سلطان (حاكم اسلامى) ولى كسى است كه ولى و سريرستى ندارد) ١7؟17) .١‏ در بحثهاى قبل معلوم شد كه معنى 
سلطان و والى و امام در روايات» يكى است. 


؟- ابى حمزة ثمالى مى كويد: از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه در مورد شخص عنين (ناتوان جنسى) مى فرمود: 


«... يس اككر دختر باكره اى ازدواج 


لعوة او ادهنا كزة كه شوهركن ناا همسة تفده حون ابنكونة امورو راازنيا تحصن ني دشن اننا ازازقى كوهورة اغعتماد 


يدركك الوصيه كيف يصنع بمتاعه و له اولاد صغار و كبار أ يجوز ان يدفع متاعه و دوابه الى ولده الاكابر او الى القاضى و ان 
كان فى بلده ليس فيها قاض كيف يصنع؟ و ان كان دفع المتاع الى الاكابر و لم يعلم فذهب فلم يقدر على رده كيف يصنع؟ 
قال: اذا ادركك الصغار و طلبوا لم يجد بدأ من اخراجه الاان يكون بأمر السلطان (وسائلء /١‏ هلاع, باب 88 از كتاب وصاياء 


حديث "3). 


(11). خبر صفوان قال سألت ابا الحسن (ع) عن رجل كان لرجل عليه مال فهلكك و له وصيان فهل يجوز ان يدفع الى احد 
الوصيين دون صاحبه؟ قال: لا يستقيم الا ان يكون السلطان قد قسم بينهما المال فوضع على يد هذا النصف و على يد هذا 
النصف او يجتمعان بامر السلطان. (وسائل» 11/ 280 باب ام از كتاب وصابياء حديث 5). 


(189). عائشه: ان رسول الله (ص) قال: ايما امرأه نكحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل فنكاحها باطلء فنكاحها باطل» فان دخل 
بها فلها المهر بما استحل من فرجهاء فان اشتجروا فالسلطان ولى من لا لى له. (سنن ترمذى» "/ 28٠١‏ باب 135, از ابواب نكاحء 


حديث .)1١١8‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ذف 


اكر تشخيص داد كه دختر هنوز باكره است و شوهر با او همبستر نككرديده برامام است 


كه يكك سال به مرد مهلت دهدء اكر باز همبستر نشدند بين آنان با طلاق جدايى اندازد» 01# .١‏ 


«اكر كسى به همسر خود لباس ندهد كه بدن و عورت خود را ببوشاند» و غذا ندهد كه به حيات خود ادامه دهد, بر امام است 


كه بين آن دوء جدايى اندازد) .١ 0١179‏ 
*- معمر بن وشيكه روايت مى كند كه از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«مردم در امور مربوط به طلا-ق جز با شمشير اصلاح نمى شوند و اكر من بر آنها حكومت مى يافتم» وادارشان مى كردم كه 
طبق كتاب خداوند عمل كنند) «1786) .١‏ 


ه- ابى بصير از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«اكر من بر مردم حاكميت مى يافتم به آنها ياد مى دادم كه جككونه بايد طلاق بدهند و اككر كسى را مى آوردند كه بر خلاف 


دستورات الهى (همسر خود را طلاق داده بود) يشت او را إبا تازيانه] به درد مى آوردما لي ب 
نظير ابن ذو روايت اخيرء روابت ديكرى نيز دز اين بات :هسث: 


8- بريد مى كويد از امام محمد باقر (ع) دربارة زنى كه شوهر او مفقود شده بود سؤال كردم كه جه بايد بكند؟ حضرت 
فرمود: 
«تا هنكامى كه ساكت است و صبر مى كندء كارى به كار او نداشته باشيدء اما اكر جريان به بيش حاكم كشيده شد حاكم 


جهار سال به او مهلت مى دهد و نامه اى به منطقه اى كه شوهر در آن مفقود شده استء مى نويسد و از جريان او سؤال مى 
كند ... واككر شخص مفقود. مالى نداشته باشد كه زن از آن امرار معاش كندء حاكم 


به ولى مفقود حكم مى كند 


(17). صحيحه ابى حمزه الثمالى فى العنين قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: .... فان تزوجت و هى بكر فزعمت انه لم يصل 
اليها فان مثل هذا تعرف النساء فلينظر اليها من يوثق به منهن فاذا ذكرت انها عذراء فعلى الامام ان يؤجله سنه فان وصل اليها و 
الافرق بينهما. (وسائل 2١77/1١‏ باب 18 از ابواب عيوب و تدليس از كتاب نكاح» حديث .)١‏ 


(1). صحيحه ابى بصيرء قال سمعت ابا جعفر (ع) يقول: من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم 
صلبها كان حقا على الامام ان يفرق بينهما. (وسائل» لخم ترففة باب ١»ازابواب‏ نفقات» از كتاب نكاحء حديث 7 


الى كتات اللاعز وجل" (ؤسائل 8 #الاللا بات 2 ازابوات مقدهات اطلاق: ديك © 


(0372). فى خبر ابى بصير عنه (ع): لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى لهم ان يطلقواء ثم لم اوت برجل قد خالف الا اوجعت 
ظهره. (وسائل» حرف رقفة باب از ابواب مقدمات طلاق حديث 0 
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كه خرجى آن زن را بيردازد و اتا هنككامى كه ولى» مخارج زن را مى يردازد» زن حق ازدواج مجدد ندارد و اما اكر از يرداخت 
مخارج امتناع ورزيدء والى اورا مجبور مى كند كه زن را طلاق بدهك) لفقضدة 57 


مرحوم صدوق مى فرمايد در روايت ديكرى جنين آمده است: 
«اكر زوج ولى نداردء حاكم آن زن را طلاق مى دهد). 


در روايت كنانى نيز وارد 


شده كه: «اكْر زوج» ولى ندارد» سلطانء زن او را طلاق مى دهد) .١ )١78(‏ 


«امام يشت به قبله مى نشيند و آن دوء روبروى امام رو به قبله قرار مى كيرند و ...) 03509 ١‏ 
در صحيحه بزنطى از امام رضا (ع) نيز همين مضمون آمده است. 


8- بريد كناسى از امام محمد باقر (ع) در ارتباط با «ظهار) )٠71(‏ ١روايتى‏ را نقل مى كند كه در قسمتى از آن آمده است: 


(10). صحيحه بريد» قال سألت ابا عبد الله (ع) عن المفقود كيف تصنع امرأته؟ فقال: «ما سكتت عنه و صبرت فخل عنهاء و ان 
هى رفعت امرها الى الوالى اجلها اربع سنين ثم يكتب الى الصقع الذى فقد فيه فليسأل عنه ... و ان لم يكن له مال قبل للوالى: 
انفق عليها فان فعل فلا سبيل لها الى ان تتزوج ما انفق عليهاء و ان ابى ان ينفق عليها اجبره الوالى على ان يطلق تطليقه ...). 
(وسائل» 789/١0‏ باب 73 از ابواب اقسام طلاق» حديث .)١‏ 


(18) وسائل؛ /١0‏ 080: باب 17 از ابواب اقسام طلاق» حديثهاى ؟ و 5. 
(179). لعان» در شرايطى است كه شوهرء نسبت زنا و فساد به همسر خود مى دهد و همسرء آن را انكار مى كند. 


هر دو به حضور حاكم مى آيند و هر يكك جهار مرتبه به وحدانيت خدا قسم مى خورند و خدا را به شهادت مى كيرند كه 


راست مى كويند ودر دفعة ينجم بر خود لعن مى نمايند اكر دروغكو 


باشند. و سيس حاكم حكم به جدايى آنها از يكديكر مى دهد. (مقرر). 


(وسائل» /١6‏ /الرمض باب ١ءاز‏ ابواب كتاب اللعان» حديثهاى ع*و6). 

(181). اكر همسر ارتباط و همبستر شدن با زوجة خود رابا كفتن جمله «انت على كظهر امى» (تو بر من مثل يشت مادرم 
هستى) بر اساس شرايطى كه در كتب فقهى ذكر شده استء تحريم نمود» اصطلاحا «ظهار)» كفته مى شود و تا قبل از يرداختن 
كفاره (آزاد كردن يكك بنده يا شصت روزهء روزه و يا سير كردن شصت نفر كرسنه) همبستر شدن با همسرش بر او حرام است. 
000 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 759 

«... يس اككر شوهر قدرت بر آزاد كردن بنده دارد» بر امام است كه او را مجبور كند بنده اى را آزاد نمايد و يا صدقه بدهد. 
جه قبل از آميزش با همسرش و جه بعد از آن) .١ )١57١(‏ 

هدف از آوردن اينكونه روايات از ابواب مختلف در اينجا اين است كه مشخص شود امامت به معنى حكومت در نظام و بافت 
قوانين اسلام تنيده شده و بقاى قوانين اسلام وابسته به تشكيل دولت و حكومت استء و اينكه عدم اهتمام به تشكيل حكومت 
حكومت وارث 


: نقش حكومت و امامت در كتاب ارثء بسيار بارز و روايات در اين باب نيز بسيار زياد است كه از باب نمونه تعدادى از آنها 


را به 


اجمال متذ كر مى شويم: 


-١‏ عبد الملكك بن اعين و مالكك بن اعين روايت مى كنند كه از امام محمد باقر (ع) در بارهُ مردى نصرانى كه از دنيا رفته و از 
او يسر برادر و يسر خواهرى مسلمان و فرزندان و همسر نصرانى به جاى مانده» سؤال نموديم كه با ميراث او جه معامله اى 


آنكاه به آن حضرت كفته شد: اكر فرزندان او در حالى كه صغيرند مسلمان شدند جه كنيم؟ 
حضرت فرمود: 


واكذار مى كند. اما اكر به دين اسلام باقى نماندند» امام ميراث را به يسر برادر و يسر خواهر مسلمان ميت يرداخت مى كند.) 
١ 85‏ 


[دربارة اين روايت اين توضيح لازم است كه اكر شخص مسلمان بميرد و وارث مسلمان نداشته باشد» ارئش به امام مى رسد و 
اكر كافرى از دار دنيا برود و وارث مسلمانى و لو در رده هاى جندم ارث» داشته باشدء ارث او به وارث مسلمان خواهد 


رسيد]. 


"-ابى بصير روايت مى كند كه از امام جعفر صادق (ع) از «ميراث» مرد مسلمانى كه 


(157). خبر بريد الكناسى عن ابى جعفر (ع) فى الظهار و فيه: «فان كان يقدر على ان يعتق فان على الامام ان يجبره على العتق 
او الصدقه من قبل ان يمسها و من بعد ما يمسها). (وسائل» 1 م باب /1 از كتاب ظهار» حديث .)١‏ 


(18). خبر عبد الملكك بن اعين و مالكك بن اعين عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن نصرانى مات و له ابن اخ مسلم و ابن اخت 


مسلم و له 


اولاد و زوجه نصارى ... قيل له: فان اسلم اولاده و هم صغار؟ فقال (ع): يدفع ما تركك ابوهم الى الامام حتى يدركوا فان اتموا 
على الاسلام اذا ادركوا دفع الامام ميراثه اليهم و ان لم يتموا على الاسلام اذا ادركوا دفع الامام ميراثه الى ابن اخيه و ابن اخته 
المسلمين. (وسائل؛ /١7‏ 7/4" باب ١‏ از ابواب موانع الارث؛ حدث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 70٠‏ 

مرده و داراى مادرى نصرانى است سؤال نمودم. حضرت فرمود: 

اديس اكر هيج يكك از اقوامش مسلمان نشدند ميراث او مال امام است»). 0188 ١‏ 
1- هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 
«مردم به تقسيمات ارث و طلاق يايبند نمى شوند, مككر به وسيلةُ شمشير). ١ 0158١‏ 


ازاين روايت بخوبى استفاده مى شود كه هدف اسلام آنككونه كه برخى ناك كاهان ينداشته اند صرف بيان قانون و تشريع 
احكام و بيان آداب نيست بلكه به اجراى آن در جامعه نيز نظر دارد [اصولا قوانين اسلام براى اجرا نازل شده و به همين جهت 
به قوه مجريه و رهبر و دولت و قدرت و شمشير نياز است و بدون آنء كليه احكام اسلام از جمله مقررات تقسيم ارث در 


جامعه قوام و قيام نخواهد يافت] يس از اين به توضيح و بررسى اين مسأله نيز خواهيم يرداخت. 


- روايات ابواب «ميراث من لا وارث له): كتاب وسائل الشيعه در بابهاى " و5 ازابواب ولاء ضمان جريره و امامت» رواياتى 
را ذكر كرده كه همه آنها دلالت دارد كه اككر كسى از دنيا برود و وارثى نداشته باشدء ميرائش در اختيار امام و حكومت 


اسلامى قرار 


مى كيرد. البته اين معنى در روايات به سه تعبير آمده استء دسته اى از روايات مى كويد «ميراث من لا وارث له). جزء انفال 
است و دسته اى ديكر مى كويند كه مال امام و در اختيار امام است و دستة سوم تصريح دارد كه جزء بيت المال مسلمين است 
و بايد به صندوق عمومى و خزانة دولت واريز كردد. [در همين باره تعدادى از علماء همجون مرحوم صاحب وسائل و مرحوم 


حاج آقا رضاء تصور نموده اند كه اين روايات با هم متناقض است و سعى كرهه اند به كونه اى آنها را توجيه كنند]. 


اما ظاهرا مفهوم اين سه دسته از روايات با يكديكر تضاد و تناقضى ندارد و منظور همه يكى است. زيرا انفالك ملكك شخص 
امام نيستء بلكه ملكك منصب امامت و حكومت است و در اختيار امام قرار مى كيرد» براى مصرف در مصالح جامعه مسلمين» 


هر جند ادارة امور شخصى امام نيز از مهمترين مصالح مسلمين است. 


ما اين مباحث را در كتاب الخمس «(158) ١‏ به رشتةُ تحرير در آورده ودر مباحث خمس و 


(18). صحيحه ابى بصير قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل مسلم مات و له ام نصرانيه» «... فان لم يسلم احد من قرابته فان 


ميرائه للامام. (وسائل 08١/17‏ باب ”از ابواب موانع الارث؛ حديث .)١‏ 


(180). صحيحه هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) قال: لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق الا بالسيف. (وسائل» /١7‏ 


احلفرة باب '"'ازابواب موجبات الارث» حديث ). 
(158). كتاب الخمس و الانفال يكى از تأليفات ارزشمند فقهى حضرت استاد در فقه استدلالى است كه توسط- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "0١‏ 


انفال 


در بخش هشتم همين كتاب نيز به بحث و بررسى آنها خواهيم يرداخت. جنانجه قبلا نيز در ذيل بحث «حكومت و خمس و 
انفال) اشاره اى به آن شد. 


حكومت و قضاء و حدود 

اشاره 

قضاوت يكى از اركان حكومت اسلامى و منصب قضاء يكى از شئون ولايت و امامت است. 

حاكم اسلامى» قضات را نصب مى كند و قاضى ها يايه هاى حاكميت اسلام و حاكم اسلامى را تثبيت مى كنندء به كونه اى 
كه تفكيك حكومت و قضاوت در اسلام اساسا غير ممكن است. 

روايات نيز در اين باب بسيار زياد است كه از باب نمونه روايتهايى را متذكر مى شويم: 


«امير المؤمنين (ع) به شريح قاضى كفت اى شريح. تو در جايكاهى [مسند قضاوت] نشسته اى كه به جز بيغمبر يا وصى ييغمبر 


وبا 7 شخص شقى و فاجر نمى نشيند». ١ )١53/١‏ 
؟- سليمان بن خالد از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«از قضاوت بيرهيز يد زيرا فضاوت مخصوص امامى است كه عالم به قضاوت بوده ودر بين مسلمانان عادل باشد» همانئد ييامبر 


(ص) يا وصى بيامبر). ١ )١5/8«‏ 
دربارة اين روايت مطالبى قابل ذكر است كه اجمالا يادآور مى شويم: 


الف- آيا مراد از «حكومت» كه در روايت فوق مده جيست؟ آيا حكومت به مفهوم قضاوت است؟ يا اينكه به معنى مطلق 
ولا-بت و حاكميت كه يكى از شئون آن ولايت استء مى باشد؟ احتمال هر دو برداشت وجود دارد» اما آنجه با ظاهر روايت 


يقش سار كان اسلت نه نظر اه وش كه الحسال اول باشد: 


ب- در كتاب تهذيب و كافى در متن روايت به جاى كلمة «كنبى- همانند ييامبر) كلمة «لنبى- براى ييامبر) آمده» در صورتى 
كه در كتاب الفقيه» كنبى مده و مشخص است كه بين اين 


دو تعبير فرق بسيار استء زيرا در صورت تعبير اول قضاوت يا حكومتء به ييامبر منحصر مى شود بر خلااف تعبير دوم [كه 


يبامبر و وصى ييامبر صرفا به عنوان نمونه و الكو ذكر شده است|. 


- انتشارات اسلامى منتشر شدة اسيت» (مقرر). 


(180). خبر اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (ع) قال: قال امير المؤمنين (ع) لشريح: يا شريح» قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما 


جلسه) الا نبى او وصى نبى او شقى. (وسائل» 07/١8‏ باب " از ابواب صفات القاضى حديث ؟). 


(168). سليمان بن خالد عن ابى عبد الله (ع) قال: اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى 


المسلمين: لنبى (كنبى) او وصى نبيى. (وسائل» 3 باب '"'ازابواب صفات القاضى» حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 07" 


ج- در كتاب مرآه العقول در ذيل اين روايت آمده است: «ظواهر اينكونه روايات براين دلالت دارد كه قضاوت براى غير 
معصوم جايز نيستء اما از سوى ديكر مشاهده مى كنيم كه ائمه معصومين (ع) براى حل و فصل امور مردمء به اطراق و اكناف 
قاضى اعزام مى داشته اند» يس بايد اين روايات را اينككونه تفسير كنيم كه قضاوت در اصل و بالاصاله مخصوص ائمه 
معصومين عليهم السلام است و كسى نمى تواند اين مسئوليت را به عهده بككيرد» مككر با اذن و اجازٌ آنها و همجنين در روايتى 
كه آمده «براين مقام تكيه نمى زند مكّر بيامبر- يجلسه الا نبى» باز منظور همين معناست كه بالاصاله اين مقام مخصوص 


ييامبران استء و خلاصة كلام اينكه حصر در اينجاء حصر اضافى است نسبت به كسانى كه در مقابل معصومين (ع) مقام 


قضاوت را اشغال نموده اند .)١ )١89«‏ 


البته كلام صاحب مرآه العقول (علامه مجلسى) بر اين اساس استوار است كه مقصود از وصى و امام در روايت منحصر به امام 
معصوم باشد. كه در اين صورت ناجاريم روايت را به قضاوت بالاصاله و يا به حصر اضافى حمل كنيم, زيرا در هر صورت 
امكان ندارد در عصر غيبت اكر جه هزاران سال هم طول بكشدء ما ملتزم به تعطيل بودن قضاوت شرعى كرد يم. 


واما آنجه ايشان فرموده اند كه ائمه عليهم السلام به اطراف و اكناف» قاضى اعزام مى فرموده اند اثبات آن براى غير ييامبر 
اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) طبق كواهى تاريخ مشكل است. بلى ائمه معصومين عليهم السلام» وكلا-و نمايندكانى در 
شهرهاى مختلف داشته اند كه دربارةً مسائل و حقوق شرعىء شيعيان به آنان مراجعه مى كرده اندء اما اينكه قاضى به اطراف 
اعزام دارند» جنين مطلبى به اثبات نرسيده است. مككر اينكه ايشان با اين بيان بخواهند بفرمايند كه در عصر غيبت» به صورت 
عموم براى فقها منصب قضاوت قرار داده شده است» جه بسا از «مقبولة عمر بن حنظله») و «مشهورة ابى خديجه) نيز جنين 


معنايى استفاده مى شود. 
برداخت ديه از بيت المال در صورت وقوع خطا در قضاوت: 


«در مواردى كه قاضى خود نسبت به قتل يا قطع دست كسى خطا كرد و به اشتباه حكم نمودء بايد دية آن از بيت المال 
مسلمانان يرداخت شود .)١ )١16٠١١‏ 


.)١9(‏ مرآه العقول» عر 1 جاب قديم» اول كتاب الفضاء. 


(:216). اصبغ بن نباته قال: قضى امير المؤمنين (ع) ان ما اخطأت القضاه فى دم او قطع فهو على بيت مال المسلمين (وسائل» 
188 باب ٠١‏ از ابواب آداب 


القاضى» حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: إرذذلا 


قصاص وسائل الشيعه درج كرديده أ سيدا 


از اينكونه روايات نيز استفاده مى شود كه قضاوت و حكومت و بيت المال از مسائلى است كه در اسلام تشريع شده [و همه 
مربوط به هم بوده و زير نظر امام است و اين لازمة طبيعى يكك تشكيلات وسيع و كسترده است]. 


زندانى شدن افراد فاسد و كلاهبر دار توسط امام: 


*- برقى از يدرش از امير المؤمنين (ع) روايت مى كند كه فرمود: 
حضرت اضافه فرمود: اكر امام بعد از اجراى حدء آنها را حبس كند ظلم است 0181 .)١‏ 


قبول شهادت توسط امام: 


ه- در صحيحة عمر بن يزيد آمده است كه كفت از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم از جريان مردى كه از دار دنيا رفته و 
عيبر اصقن شن اد ركدشت وق فرزتدى يه دنيا آاويده كه ومن الاقران كرفقق مرروي زهيق اذ دنا وقله ست ني كه 


قابله بوده شهادت مى دهد كه صداى كرِيُ فرزند را قبل از مردن شنيده [دربارة ميراث ميت جه بايد كرد؟] حضرت فرمود: 


«بر امام است كه شهادت وى را دربارة يك جهارم ميراث فرزند بيذيرد «187) .)١‏ 


اجراى حدود زير نظر و با يشتوانة امام: 


حضرت فرمود: 


«اقامة حدود به دست كسى است كه حكم از آن اوست .)١ )١189‏ 


حال بايد ديد با بيان اين جمله؛ اجراى حكم را به جه كسى واككذار نموده اند» قاضى 


.)20١(‏ البرقى عن أبيه عن على (ع) قال: يجب على الامام ان يحبس الفساق من العلماء و الجهال من الاطباء و المفاليس من 
الاكرياء؛ قال و قال (ع): حبس الامام بعد الحد ظلم. (وسائل» 7/18 ١77؛‏ باب 37 از ابواب كيفيه الحكمء حديث 0. 


(؟18). صحيحه عمر بن يزيد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل مات و تركك امرأته و هى حامل فوضعت بعد موته غلاما ثم 
مات الغلام بعد ما وقع الى الارضء فشهدت المرأه التى قبلتها انه استهل و صاح حين وقع الى الارض ثم ماتء قال: على الامام 
ان يجيز شهادتها فى ربع ميراث الغلام (وسائل» 189/18 باب 736 از ابواب شهادات» حديث 6). 


(10). حفص بن غياث قال: سألت ابا عبد الله (ع): من 


يقيم الحدود؟ السلطانء او القاضى؟ فقال: اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل 8/18: باب 18 از ابواب مقدمات 


الحدود. حديث 0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: برذذنا 


ياوالى و حاكمى كه قاضى را به قضاوت منصوب نموده است؟ دو وجه در اينجا محتمل است كه شايد وجه اول با ظاهر 
روايت بيشتر مطابقت كندء در نتيجه» منظور اين است كه قاضى آنجه را به آن حكم نموده؛ تنفيذ و اجرا مى كند. البته اينجا 
جاى بسى تأمل است [جون كه قدرت قاضى در واقع وابسته به قدرت حاكم است و در حقيقت قاضى اى كه حاكم؛ قدرت را 
به وى واككذار كرده و ازاو حمايت مى كند, احكام را اجرا مى نمايد» يس اجراى احكام به قدرت حاكم بازكشت مى كند و 
قدرت اين دوء در طول يكديكر قرار مى كيرند]. 


/'- مرحوم شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: «... و اما مسئوليت اقامة حدود آن به عهدة سلطان اسلام استء كسى كه از جانب 
خداوند به اين مقام نصب شده و آنان ائمه هدى عليهم السلام از خاندان ياكك يبامبرند و همجنين امرا و حاكمهايى كه از 
جانب آنان به اين مقام منصوب شده اند و آنان اعمال نظر در اينككونه مسائل را در صورت تمكن به فقهاى شيعيان خويش 


واككذار نموده اند 18*9) .١‏ 


4- مستدرك الوسائل از «جعفريات» به سند خويش از امام جعفر صادق از يدرانش از على بن ابى طالب عليهم السلام روايت 


مى كند كه آن حضرت فرمود: 
١احكم‏ كردن واجراى حدود و اقامةُ جمعه صحيح نيست مكر به وسيلة امام (ه6١) .)١‏ 


همانند همين روايت در كتاب دعائم الاسلام از آن حضرت روايت شده ودر آنجا 


فده است: (به وسيلة امام عادل). 


4- حفص بن عون به صورت مرفوع [با حذف افرادى از زنجيرة سند] از ييامبر خدا (ص) روايت مى كند كه آن حضرت 


فرمود: 


«يكك ساعت (عمر) امام عادل بهتر از عبادت هفتاد سال است»ء و حدّى كه به خاطر خدا در زمين اقامه كردد بهتر از جهل روز 


بارندكى است). ١ )١182«‏ 
-٠‏ قطب راوندى در لب اللباب از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«يكك روز سلطان عادل بهتر از باران جهل روز است و حدّى كه بر روى زمين اقامه 


(ع6١).‏ وسائل» لص باب 8 از ابواب مقدمات الحدود» حديث "١‏ مقنعه/ 59؟١.‏ 
(140). عن الجعفريات بسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده على بن الحسين عن أبيه ان عليا (ع) قال: 
لا يصلح الحكم و لا الحدود و لا الجمعه الا بامام. (مستد ركك» شيرف باب 6 ازابواب مقدمات الحدود. حديث 0. 


(16). حفص بن عون رفعه قال: قال رسول الله (ص) ساعه امام عدل افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض 
افضل من مطر اربعين صباحا (وسائل» 65 باب ١‏ از ابواب مقدمات الحدود. حديث 6). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 00" 
كردد برتر از شصت سال عبادت است). ١ )١181/(‏ 


توان كفت به واسطة سوء نيت خليفة عباسى در عصر طولانى غيبت» مردم از امامت و ولايت و اقامةُ حدود و ساير امور محروم 
كردند؟! 


تعقيب افراد متجاوز توسط امام: 


١‏ ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه از آن حضرت دربارة 


مردى كه شهود كواهى دادند كه او زناكار است و قبل از اينكه حدٌّ بر او جارى شود فرار كرده» سؤال نمودند» حضرت فرمود: 


«اكر توبه كند جيزى بر او نيست و اكر به دست امام كرفتار شد. حد بر او جارى مى شود و اككر مكان او مشخص كرديدء امام 


كسى را به دنبال او مى فرستد.» ١ )١0/«‏ 
روايات ديكرى در زمينة اجراى حدود توسط امام: 


١‏ در صحيحةٌ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) آمده است كه كفت به آن حضرت عرض كردم شخصى بر من جنايتى 


روا داشتء آيا ازاو دركذرم يا اينكه براى مجازات» او را به نزد سلطان ببرم؟ 


حضرت فرمود: «اين حق تواست اككر مورد عفو قرارش دادى كار خوبى انجام داده اى و اكر او را به نزد امام بردى حق خود 
را مطالبه كرده اى اما حككونه به امام دست خواهى يافت؟!). +2189 ١‏ 


-١‏ در موثقه سماعه بن مهران از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«(كسى كه دزدى را دستكير كرده اكر او را مورد عفو قرار داد» اين حق اوستء اما اككر كار او به نزد امام كشيده شدء امام 
دست دزد را قطع مى كند.) 02 ١‏ 


-١5‏ در كتاب من لا يحضره الفقيه از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


الأرضن الك هن عبادة فين سقه ب (السع ركه رع زلاديات: از ائوات مقسات الحدوى عدي 4 


(»).. ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) فى رجل اقيمت عليه البينه بانه زنى ثم هرب قبل ان 


يضرب قال: ان تاب فما عليه شى ء و ان وقع فى يد الامام اقام عليه الحد و ان علم مكانه بعث اليه. (وسائل» 08/18 باب ١8‏ 


از ابواب مقدمات الحدودء حديث 6). 


(109). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: قلت له: رجل جنى الى اعفو عنه او ارفعه الى السلطان؟ قال: هو حقكك ان عفوت 
عنه فحسن وان رفعته الى الامام طلبت حقكك و كيف لكك بالامام؟ (وسائل» الث امرفرة باب /.3 ازابواب مقدمات الحدود. 


.)١ حديث‎ 

022 شماقه كن مير انتعن اف عند الله (ع) قال: من اخذ سارقا فعفا عنه فذلكك له فاذا رفع الى الامام قطعه. 
(وسائل. ,"٠ /١8‏ باب 17 از ابواب مقدمات الحدودء حديث *). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 708 


«براى والى و حاكمى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد» روا نيست كه به جز در مورد حدٌّ [و به عنوان تعزير] بيشتراز ده 


تازيانه به مجرم بزند و براى ادب كردن بنده از سه تا ينج تازيانه جايز است)». ١ 0١18١١‏ 


-١‏ در مرسلة برقى از برخى اصحاب خويش از امام صادق (ع) و يا امام محمد باقر (ع) از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن 


حضرت فرمود: 


«اكر بر دزدى شخص بينه اقامه كرديدء امام نمى تواند وى را مورد بخشش قرار دهد, ولى اكر آن مجرم خود بر كناه خويش 


اعتراف كردء امام كر خواست او را مورد بخشش قرار مى دهد و اككر خواست دست او را قطع مى كند). 01879 ١‏ 


-١‏ در صحيحة فضيل آمده است كه كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: ٠١كسى‏ كه يكك مرتبه در 


نزد امام به كناهى كه موجب يكى از حدود خداوند است اعتراف كردء جه مرد آزاد باشد يا بنده و جه زن آزاد باشد يا كنيز 
بر امام است كه بر اساس اعترافى كه خود عليه خويش نموده بر وى حدّ جارى كند, مككر در مورد زناى محصنه). 1889 ١‏ 
-١١/‏ حسين بن خالد از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 

«بر امام واجب است هنككامى كه مشاهده كرد مردى مرتكب زنا شده يا شرب خمر نموده بر وى حدّ جارى كند ودر صورت 
مشاهدة او دكن تبان نه نيقه قبست جرا كه وى امين خداوند در ميان مردم است». ١ )١68(‏ 

- امام صادق (ع) دربارة مردى كه به زن خويش كفت اى زناكار و آن زن در جواب وى كفت تو زناكارتر از من هستى! 


فرمود: 


(191). قال رسول الله لا بحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يجلد اكثر من عشره اسواط الا فى حد و اذن فى ادب المملوكك 
من ثلثه الى خمسه. (الفقيه» ع ارال باب نوادر الحدود. حديث *018). 


(1285). مرسله البرقى عن بعض اصحابه عن بعض الصادقين (ع) عن امير المؤمنين (ع): اذا قامت البينه فليس للامام ان يعفوه و 
اذا اقر الرجل على نفسه فذاك الى الامام ان شاء عفا وان شاء قطع. (وسائلء» 18/١*؛‏ باب ١‏ از ابواب مقدمات الحدود. 


حديث "7). 


(18). الفضيلء قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: من اقر على نفسه عند الامام بحق من حدود الله مره واحده حرا كان او عبدا 
او حره كانت أو أمه فعلى الامام ان يقيم الحد عليه 


للذى اقربه على نفسه كائنا من كان الا الزانى المحصن. (وسائل» /١8‏ #ع"؛ باب ”” از ابواب مقدمات الحدود حديث .)١‏ 


(18). الحسين بن خالد عن ابى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: الواجب على الامام اذا نظر الى رجل يزنى او يشرب الخمر ان 
يقيم عليه الحد و لا يحتاج الى بينه مع نظره لانه امين اللّه فى خلقه. (وسائل» 1 ععسى باب زغرة ازابواب مقدمات الحدود. 


حديث "7). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 017" 


«بايد به زن به خاطر نسبت ناروايى كه به مرد داده حدّ قذف (نسبت ناروا به كسى دادن) جارى نمود. اما به خاطر اقرار و 
اعتراف به كناهى كه عليه خود نموده؛ حدّ جارى نمى شود مككر در صورتى كه در نزد امام جهار مرتبه به كناه خويش 
اعتراف كند). «188) ١‏ 


8 ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: ١اشخصى‏ كه به خاطر دزدى دست وى قطع شده؛ در صورت 
تكرار دزدى» ياى وى قطع مى شود واكر باز دزدى نمود دست يا ياى ديكر او قطع نمى شود بلكه در زندان بازداشت مى 
شود واز بيت المال مسلمين» مخارج او يرداخت مى كردد). ١ )١٠82(‏ 


رؤانات د كرى تبر تقر ابن وؤانتة::وارد:شده است: 
-٠‏ عيسى بن عبد الله روايت مى كند كه به امام جعفر صادق (ع) كفتم: 


«دزدى در سالى دزدى نمود واو را براى مجازات نزد والى بردند» اما والى او را بخشيد. در سال بعد باز به خاطر سرقت 


دستكير شد و او را به نزد حاكم بردند» آيا به خاطر كداميكك از اين دو دزدى بايد دست وى قطع شود؟ حضرت فرمود: «براى 


آخرين دزدى). 0181 ١‏ 
١‏ حمزه بن حمران ككفت از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم ... تا آنجا كه حضرت فرمود: 


حضرت عرض كردم يس حال غاصب جككونه مى شود؟ 
حضرت فرمود: «اكر او اموال را به امام مسلمانان واكذار نمود در امان است). ١ )١288«‏ 


در قسمتى از خبر فقيه آمده است كه فرمود: 


(180). قال الصادق (ع): فى رجل قال لامرأته يا زانيه قالت: انت ازنى منى فقال: عليها الحد فيما قذفت به و اما اقرارها على 
نفسها فلا تحد حتى تقر بذلكك عند الامام اربع مرات. (وسائل 18/ /7©, باب 1, از ابواب حد قذف»؛ حديث ). 


عليه من بيت مال المسلمين. (وسائل 10 لاوع باب هازابواب حد السرقه.» حديث 100 


(190). عيسى بن عبد الله قال: قلت لأبى عبد اللّه (ع) السارق يسرق العام فيقدم الى الوالى ليقطع فيوهب ثم يؤخذ فى قابل و قد 
سرق الثانيه و يقدم الى السلطان فبأى السرقتين يقطع؟ قال: يقطع بالاخير. (وسائل 18/ 80١‏ باب 4 از ابواب حد السرقه» حديث 
0 


(198). حمزه بن حمران قال: سألت ابا عبد الله (ع) (الى قوله): و ان كان الميت لم يتوال الى احد حتى مات فان ميراثه لامام 
المسلمين- فقلت: فما حال الغاصب؟ فقال: اذا هو اوصل المال الى امام المسلمين فقد سلم (وسائل» 20١/18‏ باب ٠١‏ از ابواب 


حد السرقه» حديث ©). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: لوكلا 


«سنت بر اين جارى شده كه هنكامى كه نزاع به امام كشيده شد و بينه اقامه كرديدء حكم نبايد معطل بماند و حد بايد اقامه 
كردد) ١ ١2894‏ 


-١7‏ مفضل بن صالح از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«در صورتى كه سارق از خرمن دزدى كندء اككر از خرمن امام ستمكر دزدى كرده باشد» دست وى قطع نمى شود» جون كه 


حق خود را كرفته استء اما در صورتى كه خرمن از آن امام عادل بوده است» مستوجب كشته شدن است .)١ 17١١‏ 
16- در صحيحةُ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه در شهر (عليه حكومت اسلامى) سلاح به كف كرفت ... يس جزاى او جزاى محارب است و كار او در دست امام 


استء اككر خواست او را مى كشد و يا به دار مى آويزد و اككر خواست دست و يايش را قطع مى كند .١ 171١‏ 


6 ديعا برحد روايت شده كه كفت از امام باقر (ع) دربارة كلام خداوند سان كلام :فور ند لكا عراء الْدية 


يلكَاربُونَ الله وَ رَسُولَهُ؛- همانا جزاى كسانى كه با خدا و رسول وى از در جنكك برخاستند- برسش نمودم» حضرت فرمود: 


د به د ست نه ست بده د به د شدها د: نه 
بلكه متناسب با جنايتش مجازات مى شود) .١ 0١77١‏ 


, 


39 - - عبد الله بن طلحه از امام صادق (ع) دربارة آيهُ شريفه ١‏ دكا جناء الّذِينَ 3 لله وَرَسُو ل ) يرسيد كه آيا تبعيد محارب 


- 


6 
عا 
نأ 

1: 


(به عنوان مجازات كه در دناله آيه ذ 
ذه كموق ر داه 4 


شده) غير از تبعيد سايرين استء نقل مى كند كه حضرت فرمود: 


«حاكم به اندازة جرمى كه مرتكب شده او را محكوم خواهد كرد, آنكاه تبعيد مى كند» سوار كشتى اش نموده. آنكاه به دريا 


انداخته مى شود 75 .)١ )١‏ 


.)١189(‏ خبر الفقيه و فيه: فجرت السنه فى الحد انه اذا رفع الى الامام و قامت عليه البينه ان لا يعطل و يقام. 
(وسائل» ةم باب 1/8 ازابواب حل السرقه. حديث ع 


(037). المفضل بن صالح عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا سرق السارق من البيدر من امام جائر فلا قطع عليه انما اخذ حقه. فاذا 
كان من امام عادل عليه القتل (وسائل 214/18 باب 768 از ابواب حد السرقه» حديث 2). 


(101). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه جزاء المحارب و امره الى الامام ان شاء قتله 
و صلبه وان شاء قطع يده و رجله (وسائل 077/16 باب ١‏ از ابواب حد المحارب» حديث .)١‏ 


ٍ ل 
(107). صحيحه بريد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عوقول اللهعر ومو كا عل ل ري 


قال: ذلك الى الامام يفعل ما شاء قلت: فمفوض ذلك اليه؟ قال لا و لكن نحو الجنايه (وسائل» 18/ “87, ابواب حد المحارب» 


باب ١‏ حديث 5). 

(10). عبد الله بن طلحه. عن ابى عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل: انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله» هذا- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 709 

و روايتهاى ديكرى كه در ارتباط با محارب وارد كرديده است. 

'- عمار ساباطى كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«هر مسلمانى كه در 


8- در صحيحة هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه از آن حضرت دربارة كسى كه رسول خدا (ص) را 


دشنام داده است يرسش شد حضرت فرمود: 
بيش از آنكه قضيه به نزد امام برسد افراد نزديكك تر به او به ترتيب او را به قتل برسانند». 23078 ١‏ 
4- ترمذى به سند خويش از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«تا مى توانيد حدود رااز مسلمانان دور نماييد واكر راه كريزى هست باز كذاريد, زيرا امام اكر در عفو و كذشت خطا بكند 


بهتر از آن است كه در عقوبت و مجازات دجار اشتباه ككردد) (31/8) .١‏ 
حكومت و قصاص و ديات 


اشاره 


در مباحث قصاص و ديات نيز روايتهاى متعددى مربوط به ولايت و حكومت وارد شده كه نمونه هايى از آن را متذكر مى 


مجازات و حبس مجرمين توسط امام: 


-١‏ فضيل روايت مى كند كه به امام محمد باقر (ع) عرض كردم ده نفر. شخصى را به قتل رساندند [جكونه بايد آنان را 


مجازات كنند؟] حضرت فرمود: 


«اكر اولياى او بخواهند مى توانند همه آنها را به قتل برسانند و غرامت ديه نه نفر را [به اولياى آنان] بيردازند و اككر خواستند 


يكك نفر رااز ميان آنان انتخاب نموده. به قتل 


- نفى المحارب غير هذا النفى» قال: يحكم عليه الحاكم بقدر ما عمل و ينفى و يحمل فى البحر ثم يقذف به (وسائل 28٠/18‏ 


ابواب حل المحارب» باب و3 حديث 0). 


(17). عمار الساباطى قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول كل مسلم بين مسلمين ارتد عن اسلام ... و على الامام ان يقتله و لا 
يستتيبه. (وسائل /١/‏ ه60 ابواب حد المرتد» باب ل حديث 4 


(100). هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عمن شتم رسول الله (ص) فقال: يقتله الا-دنى فالا-دنى قبل ان يرفع الى 


الامام. (وسائل 06/1 ابواب حد المرتد» باب ل حديث ). 


(2/ا1). الترمذى سنئده عن رسول الله (ص) انه قال: ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فان كان له مخرج فخلوا سبيله فان 
الامام ان يخطئ فئْ العفو خير من ان يخطئ فى العقوبه. (سنن ترمذى لفك/رفة ابواب الحدود. باب 3 حديث لاع ,)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ال 
برسانتد .... آنككاه والى سايرين را تأديب و زندانى مى نمايد «لل[43 .)١‏ 


"- ابى العباس و غير او از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده اند 


«اكر عده اى براى كشتن يكك نفر با هم همكارى نموده اند والى دستور مى دهد كه (براى قصاص) هر يكك از آنان را كه 
خواستند به قتل برسانند وكلاتى ١‏ 


*- حريز از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت از آن حضرت يرسش نمودم دربارة شخصى كه شخص ديكرى رااز 
روى عمد به قتل رسانده و مردم او را به نزد والى آورده اند و والى او را به اولياى مقتول واككذار كرده تا او را بكشندء اما در 


بين راه دسته اى بر آنان هجوم آورده و قاتل رااز دست اولياى مقتول آزاد كرده اند. حضرت فرمود: 
«به نظر من كسانى را كه سبب آزادى قاتل شده اندء بايد بازداشت و زندانى نمايند .)١ )١17/9«‏ 
؟- در صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


امير المؤمنين على (ع) دربار دو مردى كه يكى با كرفتن» و ديكرى با وارد آوردن ضربه شخصى را به قتل رسانده بودند 
حكم نمود كه قاتل كشته شود و آن نفر ديكر به حبس ابد محكوم شود تا در زندان از غصه بميرد 180١‏ . 


و روايتهاى ديككرى از اين قبيل كه در آنها عنوان حبس مطرح شده و حبس قهرا به دست حاكم و والى است. 


ه- در روايتى صحيح از زراره ازامام محمد باقر (ع) روايت شده دربارة بنده اى كه دو نفر را مجروح كرده بود ... به آن 
حضرت كفته شد: يس اككر شخصى را در اول روز و ديكرى را در آخر روز مجروح نموده. جككونه بايد مجازات شود؟ 


حضرت فرمود: «او به هر دو تعلق 


(010). الفضيل قال: قلت لأبى جعفر (ع): 


عشره قتلوا رجلا؟ قال: ان شاء اولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات و ان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه ... ثم الوالى بعد يلى 


ادبهم و حبسهم. (وسائل» 89 0”, باب ١15‏ از ابواب القصاصء» حديث #). 


(178). ابى العباس وغيره عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا اجتمع العده على قتل رجل و احد حكم الوالى ان يقتل ايهم شاءوا. 
(وسائل» 1/ باب ١‏ ازابواب القصاص» حديث /00. 


(109). صحيحه حريز عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل قتل رجلا عمدا فرفع الى الوالى فدفعه الوالى الى اولياء المقتول 
ليقتلوه فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من ايدى الاولياء» قال: ارى ان يحبس الذين خلصوا القاتل. 


الحديث» (وسائل عله ترفرة باب ١‏ ازابواب القصاص» حديث ). 


(180). صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (ع) قال: قضى على (ع) فى رجلين امسكك احدهما و قتل الآخر قال: يقتل القاتل و 
يحبس الآخر حتى يموت غما. الحديث, (وسائل 8/194” باب 17 ابواب القصاصء. حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 72١‏ 


دارد» در صورتى كه والى دربارة مجروح اول حكم صادر نكرده باشد). ١ )18١١‏ إدر فقه آمده كهاكر بنده به شخص آزاد 


جراحتى وارد نمودء آن بنده در اختيار شخص مجروح است |. 


#- در روايت صحيحة ابن سنان آمده است كه كفت: از امام جعفر صادق شنيدم دربارة مردى كه از طريق حرام قصد تجاوز 


به زنى را داشته و آن زنء» سنكك به سوى او يرتاب كرده و وى در اثر اين ضربه به قتل رسيده است» فرمود: 


«در ما بين آن زن و خداوند عز و جل كناهى بر زن نيست و 


اكر وى شكايت آن مرد را به نزد امام عادل مى برد, امام ريختن خون او را حلال مى شمردا. «1857) .١‏ 

/ا- محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«كسى كه به خاطر قصاص به امر امام كشته شده. ديككر در ارتباط با قتل و جراحت ديه اى بر وى نيست). 01879 .١‏ 

نمونه هايى از يرداخت ديه توسط امام: 

4- در روايت صحيحة ابى بصير آمده است كه كفت از امام محمد باقر (ع) دربارة كسى كه شخص ديوانه اى را كشته. 
حضرت فرمود: 


«اكر ديوانه به وى حمله نموده و اواز خود دفاع كرده استء. جيزى از قبيل مجازات و ديه بر وى نيستء اما از بيت المال 


مسلمانان» دية آن ديوانه به وارثش يرداخت مى شود). ١ 2185١‏ 


شخص ديوانه اى با شمشير به كسى هجوم برده و ضربه اى به او وارد آورده و آن شخص شمشير را ازاو كرفته ووى را كشته 


است. در اين باره جكونه بايد عمل شود؟ حضرت فرمود: 


(181). صحيحه زراره عن ابى جعفر (ع) فى عبد جرح رجلين ... قيل له: فان جرح رجلا فى اول النهار و جرح آخر فى آخر 
النهار؟ قال: هو بينهما ما لم يحكم الوالى فى المجروح الاول (وسائل 77/19 باب 88 ابواب القصاصء حديث .)١‏ 


(185). صحيحه بن سنان قال: سمعت ابا عبد الله (ع يقول فى رجل اراد امرأه على نفسها حراما فرمته بحجر فاصابت منه مقتلا 
قالة لسن علوا هن فنا يتناو بن اللدهر وجل و ان قدمت الى 


امام عادل اهدر دمه. 
(وسائل 16 عع ابواب القصاص» باب إبرفة حديث ). 


(). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: من قتله القصاص بامر الامام فلا ديه له فى قتل و لا جراحه (وسائل» ا كود 


ابواب قصاص» باب على حديث 0 


(18). صحيحه ابى بصير قال: سألت ابا جعفر (ع) عن رجل قتل رجلا مجنونا فقال: ان كان المجنون اراده فدفعه عن نفسه 
(فقتله) فلا-.شىء عليه من قود و لا ديه و يعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمين. الحديث. (وسائل» اذ "ام ابواب 


قصاصء باب حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ضف 


«به نظر من به خاطر اين كار نبايد كشته شود و ديه هم به عهدة او نيستء دية او به عهدة امام است و خون او به هدر نمى 


١ )186« رود».‎ 

-٠١‏ ابى عبيده كويد از امام باقر (ع) دربارة كورى كه جشم شخص بينايى را كور كرده است يرسيدم. حضرت فرمود: 
«كارهاى عمدى كورء همانند كارهاى خطايى محسوب مى شود. در اين مورد دية [كور كردن جشم] بايد از مال او يرداخت 
شود واكر مال و ثروتى نداشتء ديه بر عهدة امام است و هيج كاه حق شخص مسلمان باطل و ضايع نخواهد شد). 0188 ١‏ 


نمونه هايى از موارد دريافت ديه توسط امام: 


-١‏ در روايت صحيحه اى از ابى ولا-د حناط آمده است كه كفت از امام صادق (ع) دريارة شخص مسلمانى كه شخص 
فشلمان د كرف را [به عمد] كشته و براى مقتولء اوليايى از مسلمانان به جز اوليا و اقوام وى از اهل ذمه وجود ندارد» يرسش 


كردم. حضرت فرمود: 


«بر امام است كه دين اسلام را به اقوام و خويشان وى عرضه كند. هر 


يك از آنان كه اسلام را يذيرفت ولى اوست و قاتل تحويل وى مى كردد؛ اككر خواست او را مى كشد واككر خواست مى 
بخشد و اككر خواست از او ديه دريافت مى دارد و اككر هيج يكك از آنان اسلام را نيذيرفتند» امام ولى امر اوست. اككر خواست 
اورامى كشد واكر خحواست از او ديه كرفته و به بيت المال واريز مى كند. بدان جهت كه جنايت مقتول [در صورتى كه 


كسى مرتكب قتل شود و قدرت بر يرداخت ديه نداشته باشد] به عهدةٌ امام است. 


عرض كردم: اكر امام او را مورد عفو قرار داد» جى؟ حضرت فرمود: اين حق تمام مسلمانان است و امام فقط مى تواند او را 


بكشد و يا ديه دريافت دارد. اما نمى تواند او را مورد عفو قرار دهد). «/0181) ١‏ 


(180). ابى الورد قال: قلت لأسبى عبد الله (ع) او لأبى جعفر (ع): اصلحك الله رجل حمل عليه رجل مجنون فضربه المجنون 
دمه. (وسائل. /١9‏ 87 ابواب قصاصء باب /35, حديث ؟3). 


(182). ابى عبيده قال: سألت ابا جعفر (ع) عن اعمى فقا عين صحيح؟ فقال: ان عمد الاعمى مثل الخطأ هذا فيه الديه فى ماله 
فان لم يكن له مال فالديه على الامام و لا يبطل حق امرئ مسلم (وسائل 88/19 ابواب قصاصء باب 8؛ حديث .)١‏ 


(110). صحيحه ابى ولاد الحناط قال: سألت 


ابا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما (عمدا) فلم يكن للمقتول اولياء من المسلمين الا اولياء من اهل الذمه من قرابته. 
فقال: على الامام فان يعرض على قرابته من اهل بيته (دينه) الاسلام: فمن اسلام منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه فان شاء قتل و ان 
شاء عفا و ان شاء اخذ الديه- فان- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: رضلا 

1١7‏ در روايت صحيحة ديكرى نيز از ابى ولالد حناط وارد شده كه امام صادق (ع) دربارة شخصى كه كشته شده و ولىّ 
ديكرى به جز امام ندارد» فرمود: 

«امام نمى تواند قاتل را مورد عفو قرار بدهدء امام بايد او را بكشد يا اينكه ديه كرفته و در بيت المال مسلمانان قرار دهد. جرا 
كه جنايت مقتول به عهدة امام است» يس به همين جهت دريافت ديه نيز براى امام مسلمين است.» «لممل ١‏ 

آنجه دراين دو روايت صحيحه آمده استء قوى ترين شاهد بر آن جيزى است كه ما تا كنون به صورت مكرر ياداورى 


نموده ايم كه آنجه در روايات آمده كه برخى اموال براى امام استء در واقع اين تعبير ديكرى از اين مفهوم است كه اين 


يس در واقع آن جيزء مال منصب و مقام امامت و در اختيار امام استء نه براى شخص امام و در صورتى كه اين اموال متعلق به 


شخص امام بود» به طور قطع اختيار بخشيدن آن را نيز داشت. 


بيش ازاين در مورد ميراث بدون وارث (ميراث من لا وارث له) نيز كفته شد كه برخى روايات ميراث بدون وارث را جزء 


انفال شمرده اند و برخى آن را براى 


امام دانسته اند و در برخى ديكر آمده كه به بيت المال مسلمانان واريز مى كردد» در آنجا مشخص كرديد كه همه اينها به 
يكك امر بازكشت مى كند و مراد اين است كه آن اموال متعلق به همه مسلمانان استء اما در تصرف و در اختيار امام است. و 
جدا بسيار بعيد است در مقام تشريع» خداوند سبحان انفال يعنى همه ثروتهاى عموى كه خداوند براى همه انسانها آفريده و 
خمس تمام آنجه مردم مالكك آن مى شوند را براى شخص واحدى قرار داده باشد. تفصيل اين مباحث در كتاب الخمس و در 


بخش هشتم همين كتاب نكاشته شده استء به آنجا مراجعه شود. 
موارد ديكرى از يرداخت ديه از بيت المال توسط امام: 


-١‏ در صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير» از امام صادق (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


- لم يسلم احد كان الامام ولى امره فان شاء قتل و ان شاء اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لان جنايه المقتول كانت 
على الامام فكذلك تكون ديته لامام المسلمين- قلت: فان عفا عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع المسلمين و انما على 
الامام ان يقتل او يأخذ الديه و ليس له ان يعفو. (وسائل. .4/١١‏ ابواب قصاصء باب ,2٠‏ حديث .)١‏ 


(148). و صحيحته الا-خرى قال: قال ابو عبد الله (ع) فى الرجل يقتل و ليس له ولى الا الامام: انه ليس للامام ان يعفوء له ان 
يقتل او يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمين لان جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لامام المسلمين 
(وسائل .377/١9‏ ابواب قصاصء باب ,2٠8‏ حديث 35). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع 


«امير المؤمنين (ع2 دربارة 


مقتولى كه جنازة او بيدا شده بود و مشخص نبود جه كسى او را كشته» قضاوت نمود و فرمود: اكر مقتول اوليايى دارد كه ديةٌ 
او را مطالبه مى كنند ديه اش از بيت المال مسلمانان به آنها يرداخت مى شود ودية شخص مسلمان هيج كاه باطل و ضايع 
نخواهد شدء زيرا همانكونه كه ميراث او از آن امام استء ديه او نيز به كردن امام است و بايد بر وى نماز خوانده و دفنش 
كنند. و باز فرمود: آن حضرت (امير المؤمنين) دربارة مردى كه در روز جمعه به هنكام ازدحام جمعيت زير دست ويا قرار 
كرفت و مردء حكم فرمود كه ديه او رااز بيت المال مسلمانان يرداخت كنند 0189 .)١‏ 


و روايات ديكرى نظير اين روايت كه بايد در جاى خود مورد مراجعه قرار كيرد. 
؟١-‏ ابى بصير از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اكر در بيابان كشته اى يافت شدء ديه او از بيت المال مسلمانان يرداخت مى شود جرا كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: خون 
فرد مسلمان هيج كاه ضايع و باطل نخواهد شد). ١ 019٠00‏ 


و روايتهاى ديكرى از اين قبيل كه در باب و ٠١‏ ابواب «دعوى القتل» وسائل الشيعه درج شده است. 


-١‏ اسحاق بن عمار از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت به آن حضرت عرض كردم: شخصى سر مرده اى را بريده 


است» حضرت فرمود: 


«بايد ديه آن را بيردازد. عرض كردم جه كسى دية او را مى كيرد؟ حضرت فرمود: امام اين مال خداست و اككر دست او يا 


جيزى از جوارح و اعضاى او را جدا نمايد» بايد ما به التفاوت (ارش) آن را به امام بيردازد). )١191١‏ 


7- در روايت صحيحة ابى ولاد از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«در ميان اهل ذمه دربارةً جنايتهايى نظير قتل و جراحت كه مرتكب مى شوندء ديه 


(145). صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير عن ابى عبد الله (ع) قال: قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولا لا 
يدرى من قتله. قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته اعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل ديه امرئ مسلم لان ميراثه 
للامام فكذلكك تكون ديته على الامام و يصلون عليه و يدفنونه. قال: و قضى فى رجل زحمه الناس يوم الجمعه فى زحام الناس 
فمات ان ديته من بيت مال المسلمين. (وسائل» 48 ابواب دعوى القتل» باب © حديث 0 


(160). ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: ان وجد قتيل بارض فلاه اديت ديته من بيت المال فان امير المؤمنين (ع) كان يقول: 


لا ببطل دم امرئ مسلم. (وسائل» 21١7/14‏ ابواب دعوى القتل» باب .ل حديث #). 
(141). اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت: ميت قطع رأسه؟ قال عليه الديه» قلت: فمن يأخذ ديته؟ 


قال: الامام هذا لله- و ان قطعت يمينه او شى ء من جوارحه فعليه الاارش للامام. (وسائل» ا رقة ديات الاعضاء باب رغفة 


حديث "). 
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بر عاقله 9؟:191١) ١‏ نيستء بلكه از اموال آنان ديه دريافت مى دارند و اككر مال و دارايى ندارند موضوع يرداخت ديه به امام 
متلماناة ناز كسةن تما ندرا كه نان جوية خوة را هاو من برذازتدة همان كونة كه بده مالنات هوه ويه اقايقى هخ 


يردازد. 


آنكاه حضرت 


فرمود: و آنان بند كان امام هستند» يس هر يك از آنان اسلام را يذيرفت» آزاد مى شودا). 01979 ١‏ 


-١‏ ابى بصير مى كويد از امام صادق (ع) دربارة مردى كه شخصى را از روى عمد كشته؛ آنككاه مبادرت به فرار نموده و 
امكان دسترسى به وى نيست يرسش نمودم» حضرت فرمود: 
«اكن مال و.دازانئ دار :ذية ان افوال او وزداشة:مى شود و اك تدارى ]ن تزدوكررق خورشاق ويح الأقر ف الأقر تب - درياقت 


مى دارند و اككر داراى خويشاوند نيست,ء امام آن را يرداخت مى كند, جرا كه خون شخص مسلمان هيج كاه يايمال نخواهد 


شد. 


ذل روايت ديكرى غلاوه بر آبق:فضمؤن امدة كه اكر عدا بهوئ :دسترسى, ببقااشد والى او زا ادب تمودة و زئذائئ من كند). 
١ 198‏ 


- در روايت مرسلة يونس از يكى از آن دو [امام صادق يا امام باقر عليهما السلام] نقل شده است كه آن حضرت دريبارة 
شخصى كه شخص ديكرى رااز روى خطا به قتل برساند و خود نيز بيش از اينكه ديه را به اولياى مقتول بيردازدء از دنيا برود 
فرمود: يرداخت ديه به عهدة وارثهاى اوست و اككر كسى را ندارد؛ بر امام است كه از بيت المال مسلمانان آن را يرداخت 
نمايد). ١ )١96«‏ 


(؟195)). در اصطلاح فقهى «عاقله) به مجموع خويشان قاتل مى كويند كه در موارد خاص بابك با همبارى يكديكر دن مقتول :ا 


(19). صحيحه ابى ولاسد عن ابى عبد الله (ع) قال: ليس فيما بين اهل الذمه معاقله فيما يجنون من قتل او جراحه انما يؤخذ 
ذلك من اموالهم فان لم يكن لهم مال رجعت الجنايه على الامام المسلمين لانهم يؤدون اليه الجزيه كما 


يؤدى العبد الضريبه الى سيده قال: و هم مماليك للامام فمن اسلم منهم فهو حر. (وسائل» 60968 ابواب العاقله» باب 3 


حديث .)١‏ 
(19). خبر ابى بصير قال: سألت ابا عبد اللّه (ع) عن رجل قتل رجلا متعمدا ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه؟ قال: 


ان كان له مال اخذت الديه من ماله و الا فمن الاقرب فالاقرب. و ان لم يكن له قرابه اداه الامام فانه لا ببطل دم امرئ مسلم. و 
فى روايه اخرى: «ثم للوالى بعد ادبه و حبسه). (وسائل؛ 7/19 2:0 ابواب العاقله» باب 8 حديث .25١١‏ 


(190). مرسله يونس عن احدهما انه قال فى الرجل اذا قتل رجلا خطا فمات قبل ان يخرج الى اولياء المقتول من الديه ان الديه 
على ورثته فان لم يكن له عاقله فعلى الوالى من بيت المال. (وسائل 19/ 605: ابواب العاقلهه باب ع. حديث .)١‏ 
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4- عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت دربارةٌ بنده اى كه براى آزادى خود با مولاى خويش 
قرار داد بسته [عبد مكاتب] و مرتكب قتل خطايى شده فرمود: «... يس اكر بنده مكاتب از يرداخت ديه كامل ناتوان باشدء 


يرداخت آن به عهدة امام مسلمانان است)». ١ )١19(‏ 


-٠١‏ در كتاب ظريف از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه آن حضرت دربارة شخصى كه به همراه او كسى نيست كه بر اثبات 
مدعا سوكند ياد كند و در ادعائى كه مى كند كه كسى بينايى او را از او كرفته اطمينان به او نيست فرمود: «تعداد سو كندها را 


براى وى زيادتر كنند ... ووالى دراين مورد براى 


تعيين قصاص و حدود از يرسش و نكاه و تحقيق كمكك مى كيرد). 0191 ١‏ 


(19). خبر عبد الله بن سنان عن ابى عبد اللّه (ع) قال فى مكاتب قتل رجلا خطا: ... فان عجز المكاتب فلا عاقله له انما ذلكك 
على امام المسلمين (وسائل ٠١8/14‏ ابواب العاقله. باب 1١‏ حديث .)١‏ 

(2400). ما عن كتاب ظريف عن امير المؤمنين (ع) فيمن لم يكن له من يحلف معه و لم يوثق به على ما ذهب من بصره: 

انه يضاعف عليه اليمين .... و الوالى يستعين فى ذلكك بالسؤال و النظر و التشبت فى القصاص و الحدود و العقود. 


(وسائل الف تترضة ابواب ديات الاعضاء. باب 3 حديث 0 
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نمونه هاى ديكرى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه (بر اساس فتاواى فقها) 


اشاره 


تا اينجا مرورى اجمالى بر ابواب مختلف كتاب وسائل الشيعه داشتيم و روايات بسيارى را كه در آن لفظ امام, والى» سلطانء 
حاكمء امير بيت المالء اجبار به وسيلة شمشير يا زندان و عبارتهاى ديككر نظير اينها كه از آن اجمالا استفاده مى شد كه تشريع 
قوانين و احكام اسلام در ابواب مختلف بر اساس حكومت اسلامى استء يادآور شديم. ازاين روايات استفاده مى شد كه 
اجراى اين قوانين وظيفة حكومت اسلامى است و بايد و لو با توسل به قوةُ قهريه عملى كردد و نيز از اين روايات استفاده مى 
كرديد همان كونه كه در اسلام؛ قوانين و احكام تشريع شده. نظام اجرايى و قوهٌ مجريه نيز تشريع شده و حكومت در بافت و 
نظام اسلام تنيده شده است. 


ما در درج اين مباحث با توجه به اينكه در صدد استقصاء و جمع آورى همه مسائل نبوده و صرفا به ذكر نمونه هايى از ابواب 
د 


برداختيم» رواياتى را در سيزده محور يادآور شديم واكنون در ادام آن نمونه هاى ديكرى از عبارات و كلمات فقها و 


دراين بررسىء كتاب نهاية شيخ الطائفه [شيخ طوسى] و كتاب شرايع الاسلام محقق حلى (ره) [ كه قرآن فقه لقب يافته] را 


واكذاز شدة امنث: 

احكامى كه مشكل است آنها را به امام معصوم منحصر نموده برخى از اين كلمات و فتاوا از اين قرار است: 
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حكومت و امر به معروف و نهى از منكر: 

...-١‏ و كاهى امر به معروف به وسيلة دست انجام مى يذيرد مانند اينكه شخصى بخواهد مردم را به وسيل زدن» يس راندن و 
يا مجروح كردن و كشتنء به كار معروفى وادارد» كه در اين صورت جنين امر به معروفى واجب نيستء مككر با اجازة سلطان 
وقت كه براى رياست و حكومت بين مسلمانان نصب شده است ... و نهى از منكر نيز داراى اقسام سه كانه كذشته است. يس 


به وسيلةُ دست اين است كه با توسل به زور و مجروح نمودن و لطمه وارد كردنء مردم را از منكرات بازدارد» و همان كونه 
كه در امر به معروف كفتيم نياز به اجازةٌ سلطان دارد 01 


؟- ... اككر امر به معروف و نهى از منكر نياز به وارد كردن جراحت و كشتن بيدا كندء آيا واجب اسثت يا نه؟ برخى كفته اند 
بلى و برخى كفته اند: نه» مكر 


با اذن و اجازهُ امام كه به نظر ما نظر دوم صحيح تر و اصولى تر است. 7١‏ 


در توضيح كلام اين دو بزركوار بايد كفت در صورتى كه اجراى معروف و جلوكيرى از منكر بر ايراد ضرب و جرح مبتنى 
باشد» آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب است يا اينكه مشروط به اجازة امام استء دو نظر در اين زمينه وجود دارد. يكك 
نظر بر اساس اطلاءق ادله است [كه به طور مطلق امر به معروف و نهى از منكر را واجب مى شمارد] و نظر ديكر براين اساس 
است كه اكر هر كسى در جنين شرايطى بتواند خود سرانه عمل كند» موجب هرج و مرج شده و در برخى مراحل موجبات 


در روايت جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: «منكر را با دلهايتان ناخوشايند بداريد و با زبانهايتان 
نهى كنيد و با اعمال قدرت بيشانيهاى كسانى كه مرتكب منكر مى شوند را بكوبيد). (*) 


ودر روايت يحياى طويلء از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«خدا هركز زبان را بازو دست را بسته قرار نداده بلكه آن دو را به كونه اى قرار داده كه هر دو با هم باز و هر دو با هم بسته 


مى كردند). و6 


يس اطلاق اين دو روايت و برخى از روايتهاى ديكر مقتضى آن است كه امر به معروف 


.)١(‏ نهاية شيخ طوسى/ 7٠٠١‏ كتاب امر به معروف و نهى از منكر. 


(1). شرايع الاسلام. /١‏ 67". 


(). جابر عن ابى جعفر (ع): فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها جباههم. (وسائل 7/١١‏ ”60, باب وجوب امر 


به معروف و نهى از منكرء حديث ). 


(؟). يحيى الطويل عن ابى عبد الله (ع): ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلها يبسطان معا و يكفان معا. (وسائل 


0١‏ 908, باب وجوب امر به معروف و نهى از منكر» حديث ؟). 
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و نهى از منكر» مشروط به اجازه حاكم نيست كه در اين باره مى توان به باب سوم از ابواب امر به معروف و نهى از منكر 


اما ممكن است كفته شود وجوب امر به معروف و نهى از منكر به اجازٌ امام مشروط نيست بلكه وجود آن غالبا به اذن امام و 
حاكم مشروط استء جرا كه ضرب و جرح حاصل نمى كردد مككر بر اساس قدرت. يس لازم است حكومت حقه تحصيل 
نمود تا بر اساس آنء قدرت بر اجراى امر به معروف و نهى از منكر منظم و به دور از هرج و مرج حاصل كرددء و اين نظرى 


از سوى ديكرء ادلةٌ امر به معروف و نهى از منكر با همه اطلاالق و كثرت و مؤيداتى كه دارد» خود از قوى ترين دليلها بر 
ضرورت اقامة دولت حقهُ اسلامى استء و به همين معنى اشاره داشت خبر يحياى طويل كه بر اساس مضمون آن مقصود از امر 
به معروف و نهى از منكر حاصل نمى كردد مككر با تحصيل قدرت و بسط يد. زيرا هر امر به معروف و نهى از منكرى كه به 
وتيال أن ذوضوزت اخلت اعبال قدرك تام غانا 


الزق شرتن بست و شأن عداوته باركة وعالى اجل از ابن است كوسكيي را كد خاصيت وائرق بر ان عرض نسك» 
جعل و تشريع نمايد. 


تفصيل اين مباحث بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد و ان شاء الله در مسأله امر به معروف و نهى از منكر و ادارة حسبه 
در فصل ينجم از بخش ششم كتاب به تفصيل از اين مباحث سخن خواهيم كفت. 

حكومت و تجارت: 

"- ... فروشنده بايد مالكك جنس بوده و يا از جانب مالككء اجازهً فروش داشته باشدء مانند يدر و جد و وكيل و حاكم و 
شخص مورد اعتماد حاكم. )260 

*... حاكم؛ شخص احتكا ركننده را مجبور مى كند كه كالاهاى احتكار شده را به فروش برساندء اما حاكم براى كالا نرخ 
مشخص نمى كندء و بعضى كفته اند كه نرخ آن را حاكم مشخص مى كندء ولى نظر اول درست تراست. «2» 


ه- ... واككر زمانى ارزاق عمومى بر مردم تنكك شد و فقط افراد محتكر هستند كه كالاها را در انبارها انباشته كرده اند؛ بر 


سلطان است كه شخص محتكر را نسبت به فروش كالاهاى مورد احتياج مردم مجبور نمايد. 7 


(5). شرايع كتاب التجاره 7/ .١5‏ 

(2). شرايع ؟/ .5١‏ 

(0). شرايع 7/ ١؟.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صس: 717١‏ 

حكومت و دين (قرض): 

#-... كسى كه بدهكار است جايز نيست وقت كشى كند و در صورتى كه توان يرداخت طلب بستانكار را دارد» معطل نمايد 
واكر به جنين كارى دست زد بر حاكم است كه او را بازداشت كرده و ملزم به يرداخت دين كندء و اكر مشخص شد كه آن 
شخص تنككدست بوده واز يرداخت دين ناتوان استء حاكم بايد او را آزاد كند. و اككر از يرداخت دين ناتوان نبود اما نسبت 


شخص بدهكار غايب بود بر حاكم لازم است كه به شهودى كه براى اثبات دينء اقامه مى شود» كوش دهد و قسمتى از اموال 


او را به فروش رسانده و به طلبكاران يرداخت 


7١ كند.‎ 


حكومت و قبول ولايت: 


/ا- ... يذيرفتن مسئوليت و به عهده كرفتن كارى از جانب سلطان عادلى كه آمر به معروف و ناهى از منكر است و بر اساس 
عدالت هر جيز را در جاى خودش قرار مى دهدء جايز است و حتى نسبت به يذيرفتن جنين مسئوليتى ترغيب و تشويق نيز شده. 


تا جايى كه جه بسا به حد وجوب رسيده است. (8) 


...كر شخصى از طرف حكومتء مسئوليتى نظير مسئوليت كرد آورى ماليات و قضاوت و ساير كارهاى اجرايى را يذيرفت 
جايز است در مقابل كارى كه انجام مى دهد يول و جايزه و صله اى دريافت دارد. زيرا اكر اين مسئوليت از طرف سلطان 
عادلى به او واكذار شده است كه سخنى در آن نيست و براى او ياكك و حلال و طاهر است. و اككر از طرف سلطان جائرى به 
:وا كذاو شدة بازهم از ناحية ائمه معصومين (ع) مجاز است در آن مال تصرف كندء جون كه او هم در مقابل كار خود از 


بيت المال سهمى دارد. )٠١١‏ 


4- ... اشكال ندارد كه انسان در مقايل حكومت و قضاوت بين مردم از طرف سلطان عادلء مزد و ياداشى دريافت داردء اما از 


طرف سلطان جائر. جايز نيست مكر به هنكام ضرورت و يا ترس. )١١١‏ 
حكومت و رهن (كرو): 


...-٠‏ واكر رهن دهنده ورهن كيرنده؛ رهن را نزد شخص عادلى به امانت قرار دادند» در هر زمان كه مطالبه نمودند» 
شخص عادل بايد آن را به آنان يا كسى كه مورد قبول آنان باشد بازكرداند و اككر هر دو نفر آنها [رهن دهنده و رهن 


(6). نهابه/ ١0‏ ع.ر 
(9). نهايه/ 08". 
.)0١(‏ نهايه/ /ا80. 


.)1١(‏ نهايه/ /اع". 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 


ص: 88 


كير نده] مفقود شده باشندء حاكم بايد رهن را دريافت كند, و اكر آن دو غايبٍ بودند» بدون اينكه ضرورتى وجود داشته باشد 
جايز نيست كه شخص عادل اموال رهنى را به عادل ديكرى يا حاكم واكذار كند, و اكر واكذار كرد و تلف شدء شخص او 
سكول شؤاهد يؤد و معتحتين:است ١‏ كرديكى از انها غايت ياشد :اما اكز در تكهدازى ان عنذبزى :داشت ناشد من تؤائد ان دزاءنة 
حاكم تسليم نمايد ... و اكر از طرف كسى كه جيزى در كرو اوست بيم خيانت مى رود حاكم مى تواند رهن را به شخص 
اقيق دوكر متتقل مارك :د 


..اكر مدت قرضء سر رسيد و بدهكار از يرداخت بدهى خود عاجز بود» در صورتى كه طلبكار از طرف او وكالت داشته 


باشد مى تواند رهن را به فروش رسانده و طلب خود را دريافت دارد. 


اكر فاقد وكالت بودء بدهكار را به نزد حاكم مى برد تا حاكم او را مجبور به فروش رهن نمايدء و اككر از فروش امتناع نمودء 
حاكم مى تواند او را بازداشت كند تا به فروش رهن رضايت دهد ويا اينكه حاكم رأسا اقدام به فروش رهن نموده و طلب 
ظليكان را ترداحت تناند: و اكر مال مشاعيى ةرهم كداشتة شد انين طليكان وشريكة دن نكهذارئ آ نمال تزاف بين 
آمدء بر حاكم است كه آن مال را خود نكاه دارد و اكر مال منفعتى دارد آن را اجاره دهد. واككر بدهكار با طلبكار در يول 


يول رايج وغالب مجبور مى نمايد. «١؟7١)‏ 
حكومت و حجر: 


-١‏ حجر شخص بدهكار [يعنى ممنوع از تصرف كردن او در اموال خود در جايى كه تمام اموالش به مقدار بدهكاريش 
سفاهت در او نمى توان بدون حكم حاكم؛ وى را محجور دانست و اكر كسى محجور باشد حجرا و جز با حكم حاكم از بين 


نمى رود. )١١١‏ 
حكومت و شركت: 


-1١‏ در مال مشتركك اككر ضررى از تقسيم در بين نباشد و يكى از شركا خواهان تقسيم و ديكرى مانع باشد» حاكم شخص 
مانع را ملزم به قبول تقسيم مى كند. .)١15«‏ 


.)١١(‏ شرايع» 7/ 81-8٠‏ و 488- هل 

.٠١7 /7 شرايع»‎ .)1( 

(15). شرايع» 7/ 137. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7177 
حكومت و ودبعه: 


-١‏ ... شخصى كه اموالى نزد او به وديعه وامانت كذاشته شده. نمى تواند آن رابه كسى جز به مالكك و يا وكيل او تحويل 
دهد. مكر اينكه از نككهدارى مال و دسترسى به صاحب آن يا وكيل وى معذور باشدء كه در اين صورت مال را به حاكم مى 


.)١16« سيارد‎ 


حكومت ووكالت: 


١5‏ ... و سزاوار است حاكم براى افراد سفيه» افرادى را به عنوان وكيل مشخص كند كه سريرستى و وكالت آنها را به عهده 


داشته باشند .)١12(‏ 


دهند» سريرست و وكيلى مشخص كند تا حقوق آنها را مطالبه كرده و از آنان دفاع نمايد .)١79‏ 


حكومت و وصيت: 


...-١8‏ اكر شخصى قبل از آنكه از دنيا برود كسى را به عنوان اينكه عادل است وصى خود قرار داد» اما يس از مركك او 
وصى فاسق شدء ممكن است در اين صورت بككوييم كه وصايت باطل مى شود. زيرا وى» بر اساس عدالت وصى بوده است و 


... واكر ميت دو نفر را وصى خود قرار داد ... حاكم آن دو را مجبور مى كند كه در كنار يكديكر به وظايف وصايت عمل 
نمايند واكر از همكارى با هم شانه خالى نمودند حاكم مى تواند به جاى آنان اشخاص ديكرى را به عنوان وصى ميت 


مشخص نمايك ... 
همجنين است اكر يكى از آنها مريض شد ويا ازعهدة انجام وظايف خود بر نيامد» حاكم» شخص ديكرى را كه از عهده بر 


آيد به جاى او تعيين مى كند. 0180 و اكر وصى به تنهايى از انجام وظايف وصايت ناتوان بود حاكم مى تواند شخص ديكرى 


را كمكك او قرار بدهد و نيز اكر خيانتى از او مشاهده كرديد مى تواند شخص امين ديكرى 


را به جاى او بككمارد ... 
همجنين اكر انسان بدون وصى از دار دنيا برود حاكم مى تواند نظارت بر اموال و دارايى او را به عهده بكيرد «19). 


(16). شرايع» 7/ /181. 

(18). شرايع» 7/ /19. 

(17). نهايه/ /311”. 

.108 /١ شرايع‎ .)18( 

.101 -7028 /١ شرايع‎ .)١19( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7177 


را عزل و شخص امينى را به جاى او بككمارد و اكر خيانتى ازاو آشكار نكرديد اما شخص ضعيفى است كه قدرت انجام 
وظايف وصايت را ندارد» بر حاكم مسلمين لازم است شخص امين و كاردانى را براى كمكك به او مشخص نمايد .)١١‏ 


حكومت ونكاح: 
... در عقد نكاح ولايتى به جز براى يدر و جد و اجداد يدرى و مولى و وصى و حاكم نيست .01١١‏ 


4 ... در صورتى كه مردى با داشتن تمكن مالى لباس و نفقه همسر خود را ندهد حاكم., او را به يرداخت نفقه يا طلاق 


مجبور مى كند. (”؟؟7» 


٠٠‏ ... اكر زنى با مردى به حساب اينكه صحيح و سالم است ازدواج نمود؛ اما بعدا معلوم شد كه آن مردء اخته (خصى) 
است» زن مختار است كه با او ادامة زندكى دهد و يا جدا كردد ... و بر امام است كه شخص خصي را تعزير نمايد كه ديكر 
مانند اين حركت را انجام ندهد. 779 

حكومت و اصلاح زن و شوهر: 


١‏ ... اككر زن و شوهرى با هم ناسازكارى مى نمايند و بيم طلاءق و جدايى آنها مى رودء حاكم يكك نفر از خانوادة زن و 


يكك نفر از خانوادة شوهر را براى اصلاح بين آنها به عنوان حكم مشخص مى نمايد. (5”) 


حكومت و طلاق: 


.)١6( 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2١‏ ص: 7177 


7 ... اكثر شخصى در حال مستى يا ديوانكى يا آشفتكى وعدم تعادل مزاج و آنجه شبيه اينهاست؛ همسر خود را طلاق 
بدهدء طلاق واقع نشده و غير صحيح است ... واكر براى آنها سريرستى نيست امام يا نمايندةٌ او از طرفشان» همسرانشان را 
طلاق مى دهند. )١2(‏ 


حكومت و ظهار «/717»: 


.201/ نهايه/‎ .)3١( 

.7178 /7 شرايع»‎ .)١( 
نهايه/ هلا؟.‎ .)3١( 

(59). نهايه/ لامع لرلع. 
(56). شرايع 7794/7. 
(10). شرايع ”7 .١7‏ 


(328). نهايه/ 209. 


(70). ظهار عبارت از اين است كه مردى به همسر خود بككويد «انت على كظهر امى» يعنى تو نسبت به من همجون كمر مادرم 
حرام هستى» اين عمل در جاهليت» خود نوعى طلاق خشنى بوده لكن در اسلام اكر كسى با همسرش جنين كويد: يا بايد 


كفاره بيردازد تا بتواند با همسرش نزديكى مجدد كند و يا او را طلاق كويد و- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: عا" 


كند مسئله اى نيست اما اككر جريان را به نزد حاكم كشانيد» حاكم شوهر را بين يرداخت كفاره و بازكشت به زندكى زناشويى 


ويا طلاق مخثيّر مى كند. «57) 


حكومت و «ايلاء» (تحريم همسر با قسم): 


6 اكر مرد همسر خود را در مورد ايلا 19 قرار داد» زن مى تواند بر آن حالت» صبر كند و يا جريان را به نزد حاكم 
بكشاند كه در آن صورت حاكم به شوهر جهار ماه مهلت مى دهد ... و اكر باز شوهر از همبستر شدن و ارتباط با همسرش 
كناره كيرى كرد حاكم او را بين يرداخت كفاره و بازكشت به زندكى زناشويى ويا طلاق مخير مى نمايد و اكر نيذيرفت و 
در صدد بود كه همسرش را اذيت نمايد حاكم او رادر محدوده اى از «نى» محبوس نموده وازجهت آب وغذا در مضيقه 
قرار مى دهد تا به يككى از دو امر» راضى كردد. 070١‏ 


حكومت و احياى زمينهاى موات: 


١-اكر‏ شخصى فقط زمينى را سنكك جين نموده اما در آباد كردن آن كوتاهى مى كندء امام او را به يكى از دو كار احياى 
زمين ويا رها كردن آن مخير مى كندء و اككر سرييجى نمودء به زور زمين را از دست او خارج مى نمايد تا زمين معطل و 
بدون استفاده نماند. .)١١‏ 


- كسى كه زهينى را كرفته و آن را آباد كرده است مالكك آن است و از ديكران اولى به تضرف اسث در صورتى كه براى 


زمين» مالكى از قبل شناخته نشده باشد و براى سلطان است ماليات آن ."7١‏ 
حكومت و «لقطه» ( كمشده ها): 


اكر شخصى انسان كمشده اى را بيدا كرد» مخارج نككهدارى آن رااز سلطان دريافت مى دارد و اكر دسترسى به سلطان 
نداشت مى تواند از ساير مسلمانان در اين باره كمكك بخواهد ... واكر شخص رها شده. مالى دارد مى توان با اجازة حاكم از 


آن مال براى نتكّهدارى وى مصرف نمود. 


- جدا شود» در هر صورت عمل زناشويى در حال ظهار حرام و موجب كفاره است (مقرر). 


("). شرايع ؟/ 88. 


(9). ايلا آن است كه شوهر به يكى از اسماء خدا قسم ياد كند كه هركز و يا براى مدتى بيش از جهار ماه با همسر خود 


همبستر نككردد كه در اين صورت تا هنككامى كه كفاره نداده استء آميزش با همسرش بر او حرام مى شود. (مقرر). 
(0). نهايه/ /171ه- 078. 

(71). شرايع 7/ 770. 

(9). نهايه/ ”عع #إعاع. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7170 


... اكر شخص بيدا شده مرتكب جنايتى شد در صورتى كه اقوام و خويشان او يافت نشوند عاقلهً او امام است كه ديةٌ او را لازم 


انيت بيردازد 0000 نيز در 


جنايت خطايى او يرداخت ديه به عهدة امام است. 


... اككر شخصى شترى را يبدا كرد بايد به صاحبش برساند و اكر صاحب آن را نيافت به حاكم تسليم كند ... ودر صورت 
تمايل مى تواند كوسفند بيدا شده را به حاكم بسبارد تا حاكم؛ آن را نككهدارى نموده و يا به فروش رسانده و بهاى آن را به 


مالكك برساند. واكر سلطانى نبود تا كمشده به او تحويل شود بايد بيدا كننده مخارج حفظ آن را بدهد و بعدا از صاحبش 


ا 


... واكر بيدا شده از اشياء فاسد شدنى مانند طعام و خوراكيها باشدء يابنده مى تواند قيمت آن را مشخص نموده و خود 
مصرف كند و يا به حاكم تحويل دهد ... و حاكم هم اكر ديد مصلحت در فروش آن است بفروشد و قيمت آن را در معرض 


معرفى قرار دهد. )7١‏ 

حكومت و «شهادات»: 

9 ... والازم است امام» كسانى را كه به ناحق شهادت و كواهى داده اند با شلاق تعزير نمايد و اسامى آنها را در ميان مردم 
و محلة خودشان اعلام كند كه مردم آنان را بشناسند تا در آينده» ديكران اينطور به ناحق شهادت ندهند. ”)ا 

حكومت و حدود: 


... واكر شخصى يهودى يا نصرانى با يكى از هم كيشان خود مرتكب زنا كرديد؛ امام مسلمين اختيار دارد كه بر اساس 
دستورات اسلام براو حدّ جارى نمايد و يا او را به هم كيشانش تحويل دهد تا بر اساس دستورات دينى خود با وى عمل 
نمايند. «560) 


...-١‏ كسى كه حدٌ ستككسار شدن براو واجب شده؛ اكر بر اساس شهادت شهود, جرم او اثبات شده استء اول شهود به 
طرف او سنكك مى افكنند و سيس امام و بعدا مردم. و اككر بر اساس اقرار و اعتراف خودش جرم او ثابت كرديده. ابتدا امام او 
را سنكسار مى كند و سيس مردم. «ع*) 


... اكثر كسى با زن مرده اى مقاربت نمود» كرجه آن زن همسر او باشدء امام به هر مقدار كه صلاح بداند- كمتر از يكك 
كاملء او را 


(0. شرايع 7/ 182-181 و5834 190و 197. 
(ع"). نهايه/ ع"”. 


(0. نهايه/ عوع. 


(ع"). نهايه/ ./٠١‏ 
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مجازات خواهد نمود. "37/١‏ 


“"- ... كسى كه در آب و غذاى شخص ديكرى مشروب يا جيز ديكرى ريخته اورا مست كرده است ويا به شكلى او را كيج 


نمود 


و مالش رابا خود برد. طبق آنجه امام صلاح بداند مجازات خواهد شد وهر آنجه برده» بازيس كرفته مى شود. 


... كسى كه با مكر و خمدعه و تزوير و شهادت ناحق و جعل نامه و قرارداد و نظاير اينها بر سر مردم كلاه بككذارد و آنان را 
فريب دهد بايد مورد مجازات و عقاب قرار كيرد و غرامت اموالى را كه از مردم به ناروا تصرف نموده بطور كامل بيردازد و بر 
سلطان لا-زم است كه در ملاء عام او را مجازات كرده و خبر آن را به كوش مردم برساند تا ديكران از تكرار اينككونه اعمال 


يرهيز نمايند. «/) 
حكومت و ديات: 


6" ... اكر كسى به شخص - آزاد- دستور داد كه مردى را به قتل برساند و او نيز جنين جنايتى را انجام داد» قاتل بايد قصاص 
شود و آمر بايد به دستور امام به زندان ابد محكوم شود. "9١‏ 

ه"- ... هنكامى كه غير مسلمانى كه در ذمهُ اسلام است عمدا مسلمانى را به قتل رسانيدء قاتل با تمام مايملكك و ثروتى كه 
دارد در اختيار اولياى مقتول قرار داده مى شود كه در صورت تمايل به كشتن قاتل» سلطان او را از طرف آنان به قتل مى 


رساند و اككر خواستند مى توانند قاتل را به برد كى قبول نمايند. 60" 


ع"- كسى كه بر سر انسانى آب جوش بريزد و در نتيجه موهاى او بريزد و ديكر نرويد بايد يكك ديهُ كامل بيردازد و اكّر مو 


روييد و به حالت اول بركشت. بايد ما به التفاوت (ارش) آن را به اندازه اى كه امام مشخص مى كند بيردازد. "6١١‏ 


اينها جند نمونه از مسائلى بود كه حكم آن به حاكم يا 


امام يا والى يا سلطان و همانند آن ارجاع داده شده بود كه ما از دو كتاب نهايه و شرايع استخراج كرديم. 


بناى ماء در نقل اين فتاوا [همان كونه كه بيش از اين كفته شد] اكتفا به مواردى بود كه در مباحث قبلء روايتهاى آن را 
متذكر نشده بوديم وكرنه اينككونه كلمات در كتابهاى فقهى بسيار يافت مى شود و خوانندكان محترم اكر كتابهاى فريقين 


) سلم و شيعه) را در زمينة فقه 


./١8 نهايه/‎ .)0/( 

(8). نهايه/ 71/ا- 717. 

(9). نهايه/ /ا/. 

(60). نهايه/ مع/. 

.)6١(‏ نهايه/ ع8/, 
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يا حديث مطالعه و بررسى نمايند هركز كتابى را نمى يابند» مكر اينكه اينكونه احاديث و فتاوا به وفور در آن يافت مى كردد. 
همانكونه كه شما هيج فقيهى را در هيج عصر و زمان و جا و مكان نمى يابيد كه مرجع رسيدكى اينكونه مسائل عمومى كه 
مربوط به رهبر و امام مسلمانان است نباشد. در خاتمه باز متذكر مى شوم كه غرضء بررسى همه روايات و فتاوا در اين زمينه 
وده جر كه آن مسغلزم ضيرق وقثك زياد و فراغت كاقى اسك كه فعلا براق من مسر فسك» افاايراق دسيانى عشم انداز 
حكومت اسلامى در ابواب مختلف فقه. همين نمونه ها كافى است. 
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فصل سوم بيان دلايل ضرورت حكومت در همة زمانها از نظر اسلام 
اشاره 


ما بيش از اين در بخش اول كتاب دربارة اقتضاى اصل اولى در مسأله ولايت و حكومت ودر بخش دوم دربارة ولايت ييامبر 
اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) و در بخش سوم دربارة ضرورت دولت و حكومت و وجوب اهتمام به تشكيل آن در شريعت 
اسلام» مطالبى را به تفصيل بيان داشتيم. آنكّاه بخش سوم را 


در جهار فصل خلاصه نموديم كه فصل اول به درج سخنان برخى از فقها كه در مسأله حكومت ادعاى اجماع يا اتفاق نموده 
اند» اختصاص داشت و فصل دوم مشتمل بر مرور اجمالى در ابواب مختلف فقه بر اساس روايات و فتاواى فقها بود. روايات و 
فتاوايى كه به كونه اى احكامى را به امام يا سلطان يا والى يا حاكم و نظاير آن ارجاع مى دادند و از مضامين آنها استفاده مى 
كرديد كه ولا-يت و حكومت در بافت نظام اسلام تنبده شّده است كه در ميحورهاى سعدهد :هطالب آن از نظر خواتدد كان 
كرامى كذشت. اينكك در ادامة مطالب كذشته به فصل سوم اين بخش كه متضمن ده دليل بر لزوم حكومت و ضرورت 
تشكيل آن در همه زمانها و اعصار است مى يردازيم: 


دليل اول: [جامعيت اسلام و آميختكى آن با ولايت و حكومت]: 
[اسلام دين جامع و غير منحصر] 


با يكك نكاه و سير اجمالى به روايات و فتاواى فقها براى ما دو نتيجة اساسى حاصل كرديد: نتيجة اول اينكه دين اسلام آن 
كونه كه برخى از افراد ناآ كاه و ساده انديش ينداشته اند و يا آن كونه كه برخى از علماى ساده انديش تحت تأثير القائات 
استعما كران و دست نشاند كان آنان كفته اند نيست كه فقط منحصر به ياره اى اعمال عبادى و آداب و مراسم شخصى باشد. 
بلكه اسلام نظامى است كسترده و فراكير كه جميع آنجه انسان 
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بدان نيازمند است و تمام آنجه در زندكى دنيوى و امور اخروى خود از ابتداى خلقت تا آخرين مراحل زندكى در امور فردى 
واجتماعى با آن روبرو است» وهمة آنجه بر انسان واجب استء و يا سزاوار است كه وى در قبال آفرينندة خويش خداوند 


سبحان و خانواده و محل زندكى 


وارتباطهاى سياسى- اقتصادىء رابطه با رهبرى» جكونكى رابطه با ساير ملل و امتها رعايت كند و مسائل ديكرى ازاين قبيل» 


همه را در درون خويش جاى داده است. 


نتيجة دوم اينكه دين اسلام منحصر به قوة مقننه و صرف تشريع احكام بدون توجه به قوة مجريه و جكونكى اجرا و اعمال آن 
در جامعه نيست. بلكه اساس مقررات و احكام اسلام بر يايُ حكومت صالحة عادله اى كه قدرت بر اجرا و اعمال دستورات آن 
داشته باشدء بى ريزى شده است. در شريعت اسلام, قانون كذارى و اجرا در هم آميخته شده و تشكيل حكومت صالحى كه 
قوانين را اجرا كند از مهمترين برنامه هاى اسلام است كه در سراسر نظام اسلام تنيده شده. به كونه اى كه تعطيل حكومت 
تعطيل بسيارى از احكام اسلام را به همراه خواهد داشت و به همين جهت است كه بر مسلمانان واجب است همواره نسبت به 


از بررسى و مطالعة روايات و فتاوايى كه خوانده شد بخوبى دو نتيجهُ فوق استفاده مى كردد» اما در صورتى كه استدلال بر 
ضرورت حكومت از راه فتاوايى كه در آن لفظ امام يا حاكم بود را مورد مناقشه قرار دهيم و بككوييم: كلام فقها كه امورى را 
به امام يا والى و سلطان موقوف نموده اندء از باب رعايت احتياط و اخذ به قدر متيقن در امور حسبيه است- يعنى امورى كه 
در هيج شرايطى معطل ماندن آن جايز نيست و هر مؤمنى مى تواند انجام آن را به عهده بكيرد- و جنين نتيجه كيرى كنيم كه 
ما نمى توانيم به اين فتاوا براى تشكيل حكومت استدلال نماييم. 


در ياسخ بايد كفت: اين مناقشه و شبهه را 


نمى توان به روايات سرايت داد. زيرا روايات جنانجه خوانده شد» به صراحت بر ضرورت وجود امام و حاكم واجد شرايط كه 


مرجع رسيد كى به امور امت باشد, دلالت دارد و هيج ترديدى در اين مسأله نيست. 
دلالت آيات قرآن كريم بر جامعيت اسلام: 


علاوه بر آنجه از روايات و فتاوا در ارتباط با ضرورت دولت و حكومت خوانده شدء آيات بسيارى از قرآن كريم نيز كه در 
آن به احكام سياسىء اجتماعى مسلمانان اشاره شده بر اين ن معنا به صراحت دلالت دارد» آياتى كه عموم مسلمانان را مورد 
خطاب قرار داده و احكامى را مقرر فرموده؛ كه اجرا و بياده شدن آن نياز به قدرت و بسط يد داردء كه نمونه هايى از آن را 


ياداور مى شويم: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 0 


لا 
لا 1 2 
* نا جَراء الَِّينَبلارِبُونَ الله وَ وَسُولَه وََيَسْعَْنَ فى الْأَرْض كلا قطادا ١‏ 


يقتلا أو يَصَلَبُوا أو قمع ديه و أَدجُلهُع مِنْ خلافٍ أذ 
ينما مِنّ الَرْض 0١١‏ همانا سزاى كسانى كه به جنكك خحدا و رسول او برخاسته اند و در زمين فساد بيامى كنندء اين است كه 
كشته شده. ويا به دار آويخته شوندء يا دستها و ياهايشان با اختلاف (دست راست و ياى جب) بريده ككردد و يا اينكه به نقطةٌ 
(دورى) از زمين تبعيد شوند. 

د ا د لار ‏ لا 
7# الشارق والشاري ناظتوا البييك عي كملا تكانا مِنّ اللّهِ «17- دستهاى زن و مرد دزد را قطع كنيد» به جزاى عملى كه 


انجام داده اند اين عذابى است از جانب خداوند. 


ع كلع انه اه 
ال قة وا راف تاعرتيا كل ادع تولك وان علد رسا هر يكف او وق وهر وتاكازيزااضيد تازياته بوقيد 


لايل 
وَ إِنْ طَائِفَْانِ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ افوا 


فَأَضْ لخوا تيلا هَِنْ بَعَتْ 


0 


ا «05- در صورتى كه دو طايفه از مؤمنين با يكديكر به نزاع برخاستند بين آنها را اصلاح بدهيد واكر يكى از آنان بر 
دكرى كهاوة تنوديا متحاوز تسكيك تاابه افر ذا باز كقت كنن يمن ا كنار كشت مواد بين آنها بر اساس قسط و عدل 


إخ املا عَلَى الأخرى فَقاتَُوا الى تَبغى حتتى تَفِى > إل أمر الله فَِنْ فاءث قَأَضْ بيحوا ينها بالْعَدْلٍ وَ 


- 


- و 
ع 


1 
وَأَععَدَ وا لَهُْ ما اسْرمَطفْمْ مِنْ قُوٌه وَ مِنْ ربعطٍ الْخيلٍ تُوهِبِونَ به عَددُوٌ الله و عَِدُوَ كم ءا لقاو انجة :در تواق ذارمد از برقو 
قدرت و اسبها (وسايل جنككّى و نظامى) براى مبارزه با مشركين و كفا كفار مهيا كنيد نا با آن دشمنان خداوند و دشمنان خودتان 


د ء لّاء 7 ري لا 
* و اتِلوهُمْ حَتَى لا تكون فِتَنَهٌ وَيَكونَ الدَّينُ كله لِلِهِ «8- با مشركان تا رفع فتنه از زمين و كسترش دين [اسلام] در تمام يهنة 
جهان قتال و مبارزه كنيد. 


و آيات بسيار زياد ديكرى نظير اين آيات كه در باب قتال با مشركين و در ضرورت دفاع از حوزةً اسلام و مسلمين وارد شده 
است. اكر جه اين كونه احكام خطاب به تمام مسلمانان است و مربوط به شخص خاصى نيست و آنجه مطلوب شارع است»ء 


اين است كه اين احكام در جامعه عملى كرددء اما جون اجرا و عملى شدن آن نياز به بسط يد و قدرت 


.)١(‏ مائده/ *ا8. 

(؟). مائده/ /". 

(6). نور/ 7. 

(ع). حجرات/ 5. 

(©). انفال/ ٠ع.‏ 

(ع). انفال/ 9". 
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دارد» آن كسى كه اين قدرت در اختيار اوست و توان اجراى آن 


را دارد همان حاكم اسلامى است كه تبلوريافتة امت و نمايندة همهُ مردم است و زعامت و رهبرى جامعه به دست اوست. 
و به همين معنا اشاره دارد كفتار ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 
«همة خوبيها در شمشير و زير ساية شمشير است و جيزى جز شمشير به مردم قوام و قيام نخواهد بخشيد) 037. 


زيرا شمشير كنايه از قوه وقدرت متم ركز است [كه تمركز آن در رهبرى انسيث | 
سيرةٌ ييامبر اكرم (ص) دليل ديكرى بر جامعيت اسلام: 


سيره ييامبر اكرم (ص) يس از هجرت به مدينه بزركترين دليل بر وجوب و ضرورت ايجاد حكومت بر اساس دستورات و 
قوانين اسلام است. زيرا آن حضرت يس از هجرت در مدينه يايه هاى حكومت اسلامى را يى ريزى نمود و بين مهاجرين و 
انصار ييمان برادرى برقرار كرد. با سران قبايل و يهود ساكن مدينه قرار داد صلح نوشت,ء و براى دعوت به اسلام به كشورهاى 
مختلف سفير اعزام داشتء و براى قبايل و نيز شهرهايى كه اسلام را يذيرفته بودند» والى و قاضى مشخص نمود و اشخاصى را 
براى جمع نمودن ماليات و زكوات معين فرمود و سرانجام با مشركين و كسانى كه قراردادهاى خود را نقض نموده بودند به 
جنكك برخاست. نا جايى كه مورخين بيش از هفتاد غزوه و سريه «8 را در زمان حيات آن حضرت ثبت و ضبط نموده اند و 
سيرة آن حضرت يس از وفات شريفش نيز ادامه داشت. و اين بسيار نابجا و غلط است كه بككُوييم در زمان حيات ييامبر اكرم 
(ص) و بعد از آن» تكليف تشكيل حكومت اسلامى وجود داشته؛ اما در عصر غيبت اين تكليف ساقط كرديده و قوانين اسلام 


مهمل و بدون فايده و يا نسخ شده 


تا ظهور حضرت ولى عصر (عج)- هر اندازه كه غيبت آن حضرت طولانى كردد- باقى مانده است. 


آيا مسلمانان موظف به تشكيل حكومت صالحه نيستند و بايد سرافكنده و ذلت بار زير جكمه هاى مستبدين و استعماركران 
دست ويا بزنند و براى استقلال و رهايى خود تا ظهور حضرت حجت (ع) و تجديد بناى اسلام اقدامى نكنند؟! آيا مى توان 
كفت اين واقعا حكم خداست و تكليف مسلمانان اين جنين است؟ اين تصور را نحوةٌ تشريع احكام اسلام و عمل يبامبر (ص) 
و عمل ديككران يس از وى نفى مى كند و لزوم تشكيل حكومت براى اجراى احكام 


(0. الوسائل 8/١١‏ باب ١‏ از ابواب جهاد العدو, حديث .١‏ 

(8). جنانجه بيش از اين كفته شد. غزوه؛ جنكتى است كه بيامبر اكرم (ص) شخصا در آن شركت داشت و سريّه. جنككى است 
كه ييامبر اكرم براى سياه؛ فرمانده مشخص مى فرمود, اما شخص آن حضرت در آن شركت نداشت. 

ا 
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بخوبى از آن آشكار مى شود. 


استاد بزركوارء رهبر كبير انقلاب اسلامى ايران امام خمينى مد ظله العالى در درسهاى خود درباره «حكومت اسلامى» و ولايت 


فقيه مى فرمايند: 


«مجموعة قانون» براى اصلاح جامعه كافى نيست. براى اينكه قانون مايه اصلاح و سعادت بشر شود. به قوهٌ اجرائيه و مجرى 
احتياج دارد به همين جهت خداوند متعال در كنار فرستادن يكك مجموعة قانون- يعنى احكام شرع - يكك حكومت- دستكاه 
اجرا و اداره- مستقر كرده است. رسول اكرم (ص) در رأس تشكيلات اجرايى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت ... اصولا 
قانون و نظامات اجتماعى, مجر لازم دارد» در همه كشورهاى عالم و هميشه اينطور است كه قانون كذارى به تنهايى 


فايده ندارد» قانون كذارى به تنهايى سعادت بشر را تأمين نمى كند. يس از تشريع قانون بايستى قوهُ مجريه اى به وجود آيد. 


قوه مجريه است كه قوانين و احكام را اجرا مى كند و ثمرة قوانين و احكام عادلانة تشريع شده را عايد مردم مى سازدء به همين 
جهت اسلام همان طور كه قانون كذارى كرده؛ قوة مجريه هم قرار داده است. ولىّ امرء علاوه بر تصدى بيان و نشر و تبليغ 


احكامء متصدى قوهٌ مجريه و اجراى احكام هم هست). (94) 
توجه و اهتمام به امر امامت و حكومت در شريعت مقدس اسلام تا جايى است كه در روايات وارد شده كه: 
«اكر بر روى زمين باقى تمانك مكر دو تقرايكنى أن أن دو امام است)». )٠١١‏ 


اين نكته را نيز همين جا بايد يادآور شد كه دولت و حكومتى كه بر فطرت و بر اعتقادات مذهبى كه در عمق دلهاى مردم 
ريشه دوانيده؛ مبتنى باشد از متقن ترين و استوارترين حكومتهاست. جرا كه آنجه ضامن حفظ و حراست از آن و احترام به 
مقررات و قوانين آن استء اعتقاد قلبى مردم است و عموما حكومتهاى متداوله در جهان كه بر زور و سلطه متكى استء از 


جنين يايككاه ويه اى برخوردار نيست. و اين نكته اى است شايان توجه. 
تقديس شريعت مقدس اسلام از ولايت و حكومت: 
نكتة ديكرى را كه بايد به آن توجه نمودء اين است كه بيزارى و نفرت بسيارى از مردم از اسم سلطان و حكومت و ملكك و 


مفاهيمى مشابه آن يكك امر عارضى است كه از ابتلاى طولانى آنان در زمانها و كشورهاى مختلف به حكومتهاى ستمكر و 


جائر و نالايق به اداره امور امت» نشأت كرفته وكّرنه اصل 


(9). حكومت اسلامى/ 78-١1‏ 


لولم 


يبق فى الارض الا اثنان لكان الامام احدهما. (كافى» 18١ /١‏ باب لو 2 00000 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 7 


حكومت و قدرت در صورتى كه صالح و عادل و مورد قبول و رضاى مردم بوده و حقوق و منافع مردم را در برداشته باشد و 
قوانين مورد قبول آنان را به اجرا كذارد» جيزى است كه همواره جه از نظر عقل و شرع, و جه از نظر كتاب و سنت مورد 


تقديس و ستايش بوده و امرى يسنديده است. 
آيات و رواياتى به صراحت بر اين معنى دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


عاو بين قت جر را ع ريا رحا مده عا 1ج مورك سيم وانع جح داجو وو الّينَ إن متام فى الْوض 
عا لا لا 

أقامُوا الصَّلاةَ وَآتوًا الرّكاة و أَمرُوا بالْمغْرُوفٍ وَ نَهَوَاءَ 4ك ول لها انفد لو عبان سد ةر در يه 
انر كاك كه خودت عار نامو ارككه تاعرس عدو رن ررق زاون ال كرابي وفيت ارو 


دست خداوند اسيت). 


ا ل 1 


ل 
وََالَ َم تع َيه إن لله د بعت كع طلُوت ملكا 1 0501 ... ييامبر آنها به آنان 


كفت: خداوند طالوت رابه عنوان يادشاه يزان تكبانى اكتف واداوت تسالرك را كشت و خداوند به او (داود) حكومت و 
حكمت عطا فرمود. 


. 57 
8 3 


* در سورة يوسف از زبان تشكرآميز حضرت يوسف مى فرمايد: رَبّ قد آثَيتَنِى مِنَ المللك و عَلمْتَنى مذ 


1395). يروردكارا به 


الحودم 


35 
3 


من حكومت و سلطنت عطا فرمودى و علم تعبير خواب را به من ياد دادى. 


لاه 0 را علا هر 92 
* در سورة نساء دربارة خاندان حضرت ابراهيم مى فرمايد: فَقَدُ آ تنا آلَ إلتاجيع الْكنَاب و الْحكمة و َتام مُلكا عَظِيماً 018- 


عه 
8 


همانا به آل ابراهيم كتاب و حكمت داديم و به آنها ملكك و ا عطا كرديم. 


لا 0 3 َ 
* وازقول حضرت سليمان مى فرمايد: ونا اعفد لى وَاهَت لن ملكا ذا يفن أن مق بغ ددى:4101- برورد كارا مرا بيامزر و 


حكومتى به من عطا فرما كه براى هيج فردى بعد از من ميسر نككُردد. 


.5١ حج/‎ .)1١( 

.18١ بقره/ /ا7 و‎ .)١١( 

.٠١١/فسوي‎ .)1( 

(1). نساء/ ع18. 

(10). ص/0". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/8 


د لا سو ملا ااي 5 م لا 
* دربارة حكومت حضرت داود مى فرمايد: و ش ردنا مُلكة وَ آتَتِنَاةٌ الحكمّة وَ فصل الخطاب «018- و ما اركان حكومت او را 
محكم ساختيم و حكمت و قدرت تميز حق از باطل به او عطا نموديم. 
* ودر وصيت و سفارش حضرت موسى به قومش مى فرمايد: و إِذْكلَ موس ليه ؤم اكوا نِعْمَتَ الله عَليِكُمْ إذ جَعَل 


فيكم نيلا وَ جَعَلَكمْ مُلوكاً 1- و هنككامى كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم؛ نعمت خدا را به ياد آوريد. زان رو كه 
خداونك» بياميران: زا دز ميان شما قرار داذ و شما را يادشاهان زميق كرةائيد: 


و آناث ذيكرئ كه در انق زمينة وازد شندةه واحكومت بوبملكك زا الا بزر كتوونى تحمتفاى ععذاوند ير شد كان خؤيقن قلمداد 


نموده است. روايات نيز در اين زمينه بسيار است كه به ذكر نمونه هايى از آن اكتفا مى كنيم: 


امير المؤمنين على (ع2 فرمود: امام عادل» خير من مطر وابل «18)- امام 


و نيز فرمود: افضل ما من الله على عباده علم و عقل و ملكك و عدل «015- بهترين جيزهايى كه خداوند به بندكانش منت نهاده 
به آنها ارزانى داشته» علم و عقل و حكومت و عدالت است. 


ونيز فرمود: ليس ثواب عند الله سبحانه اعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن -02١١‏ هيج ثوابى در نزد خداوند 
سبعحاق يور كتر او ثوات سلطان عادل. و هرد تيكو كردان تيسث: 


از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: ساعه امام عدل (عادل) افضل من عباده سبعين سنه» و حدٌ يقام لله فى الارض افضل من 
مطر اربعين صباحا -)7١١‏ يكك ساعت امام عادل از هفتاد سال عبادت افضلء و حدى كه براى خداوند در زمين اجرا كردد» از 


جهل روز بارندكى نافع تر است. 


5 ع 0 75 5 2 وم ُ 
وروايات ديكرى دراين زمينه كه در كتب شيعه و سنى نقل شده و مى توان براى 


.7١ ص/‎ .)12( 

.7١ مائده‎ .)١10( 

(1). غرر و دررء "828/١‏ كلام شمارة .159١‏ 

(19). همان مدرككء ؟/ 74 كلام شمارة ."7١00‏ 

(0). همان مدركك, 2/ 4١‏ كلام شمارة 818/. 

.2 از ابواب مقدمات الحدود. حديث‎ ١ باب‎ "08/١ وسائل الشيعه‎ .)١1١( 
782 ص:‎ 2١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 

بررسى بيشتر به آنها مراجعه نمود. در مقدمةٌ ابن خلدون آمده است: 


«شريعت مقدس اسلام, فرمانروايى و ملكك را مذمت ننموده و مردم را از اقامةُ حكومت بر حذر نداشته؛ بلكه اسلام مفاسد 


ناشى از حكومت استبدادى و جابرانه وغرق شدن در لذتها وشهوات را نكوهش نموده و بى ترديد در جنين حكومتهايى 


جنين مفاسدى است كه مردم از آن نهى شده اند «757)). 


دليل دوم: [حكومت» ضرورقى فطرى و نيازى عقلى] 


ايجاد نظام اجتماعى و تشكيل حكومت يكى از امور ضرورى بشراست. 


به كونه اى كه 


همه انسانها در تمام مراحل و دورانهاى زندكى خود حتى در عصر حجر و زمانى كه انسانها در غارها و جنكلها زندكى مى 
كرده اندء به هيج وجه خالى از نظام اجتماعى و جيزى شبيه دولت نبوده اند. جرا كه طبيعت انسان با مدنيت و زندكى اجتماعى 
سرشته شده و زند كانى و معيشت او جز در سايةُ تعاون و اجتماع و مبادلةُ امكانات و افكار تماميت و كمال نمى يابد. از سوى 
ديكر انسانها همواره داراى شهوات و غرايز و تمايلات مختلفى از قبيل خودخواهى» مال دوستى؛ رياست طلبى و آزادى طلبى 
مطلق در آنجه مورد علاقه و ارادة آنها قرار كرفته و ... مى باشند كه ارضاى اينها افسار كسيختكى مطلق را مى طلبد و در نتيجه 
منافع فرد با منافع سايرين تزاحم و تصادم بيدا مى كند و الزاما براى كنترل آن به قوانين و مقررات و قوه و قدرتى نياز مى افتد 
كه افسا ركسيختكيها را مهار و انسان را در جارجوب قوانين و مقررات كنترل كند. قدرت و نيرويى كه نظام اجتماعى را حفظ 


واز تعدى و تجاوز مردم نسبت به حقوق يكديكر جلو كيرى» و سرحدات و مرزها را حراست كند. 


منظور مااز ولا-يت و حكومت جيزى جز همين قدرت و نيروى متمركز نيست و حتى برخى از حيوانات نظير مورجه و زنبور 
عسل كه به صورت جمعى زندكى مى كنند نيز خالى از نظام اجتماعى و فرمانده اى به عنوان امير و ملكه نيستند. 


واكر تصور شود. تصور محال و يا قريب به محال كه روزى انسانها به مرحله اى از رشد اخلاقى و تكامل اجتماعى و فرهنكى 


برسند كه بين همة آنها ايثار و انصاف حاكم شود و خودخواهيها از جامعه رخت 


بربندد» بازدر آن صورت هم نياز به نظامى دارند كه امور اجتماعى آنان را سروسامان بخشيده و نيازمنديهاى اجتماعى آنان را 


تعليم و تربيت» طرح و برنامه ريزى براى امور مواصلات و ارتباطات» ايجاد 


(79). مقدمة ابن خلدون/ 110 (جاب ديكر/ 197) محور 38 از فصل "از بخش .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صسص: /7/1 


خيابانها و جاده ها و ساير مؤسسات رفاهى براى مردم» كرد آورى ماليات براى ادارةُ نظام و مواردى از اين قبيل كه به هيج وجه 
ضرورت آنها براى اجتماعء قابل انكار نيست و در هيج شرايطى جامعه از آنها بى نياز نمى باشدء و اين امور منحصر به يكك 


شهر و يكك كشور ويا عصر و زمان و شرايط خاصى نيست. 


روى اين اصلء آنجه را كه از أبو بكر اصم نقل شده كه «در صورتى كه مردم, با انصاف رفتار كنند و به يكديكر ستم روا 
ندارند» نيازى به حكومت نيست» و يا آنجه از ماركس نقل شده كه «يس از تكامل جامعه و ايجاد كمون مترقى واز بين رفتن 
اختلاف طبقاتى نيازى به حكومت نيست» مطلبى است كه فساد آن واضح و ا شكار است. 


ابن ابى الحديد در شرح خطبة جهلم نهج البلاغه مى نويسد: 


«علماى علم كلام مى كويند امامت براى جامعه واجب استء مككر آنجه از ابى بكر اصم- كه يكى از قدماى اصحاب ما 
(معتزله) است- نقل شده كه مى كويد: در صورتى كه امت به انصاف رفتار كنندء و به يكديككر ستم روا ندارند» نيازى به 


حكومت نيست ... و اما راه اثبات وجوب 


امامت جيست؟ بز ركان ما از اهل بصره مى كويند كه راه اثبات وجوب امامت از طريق شرع است و در عقل جيزى كه وجوب 
امامت از آن استفاده شود وجود ندارد» علماى بغداد و ابو عثمان جاحظ از بصره و شيخ ما أبو الحسن معتقدند كه بر وجوب 


رياست وامامت عقل نيز دلالت دارد و نظر شيعة اماميه نيز همين است ... 37379)). 


در هر صورت امامت به مفهوم عام و كلى آن در همه اعصار براى بشر ضرورى است و در واقع بقاى امت به بقاى امامت 
را مهمل كذاشته و وظيفة مسلمانان را نسبت به اصل دولت و حكومت و جكونكى و شرايط و حدود آن حتى نسبت به زمان 


غيبت امام زمان (عج) مشخص و معين نفرموده باشدء جرا كه از اين جهت تفاوتى بين عصر حضور امام و معصوم و عصر 


غييت نيست. 


از سوى ديكر در اينكه خداوند حكيم» حكم هيج يكك از نيازمنديهاى بشر را فروكذار نكرده وهر آنجه را بشر به آن نيازمند 
بوده. بيان فرموده. اخبار و روايات سيار است كه نمونه هايى از آن ذيلا از نظر شما خواهد كذشت: 


بيان حكم همة نياز منديهاى بشر در شريعت اسلام: 


فوحوكقة ابوسعاةة ثمالى از امام محما باقر (ع) روايت شده ات كه ان حضرت فرمود: 


(59). شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» / ذيل خطبة 2 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ك0 


«ييامبر اكرم (ص) در حجه الوداع براى مردم خطبه اى ايراد فرمود و ضمن آن بيان داشت: اى مردم هيج جيز از 


آنجه شما را به بهشت نزديكك واز آتش دور كرداند» وجود ندارد» مكر اينكه شما را به آن مأمور كردم و هيج جيز از آنجه 


شما را به آتش نزديكك و از بهشت دور سازد وجود نداشتء مككر اينكه شما را از آن نهى نمودم) .76١‏ 
در صحيحة محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه آن حضرت كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«خداى را سياس كه مرا از دار دنيا نبرد تا اينكه تمام آنجه امت بدان نيازمند بودند را براى آنان بيان كردم «56). 


مرحوم كلينى در كتاب اصول كافى بابى را تحت عنوان «باب بازكرداندن به كتاب و سنتء و اينكه هيج جيز از حلال و حرام 
وآنجه مردم به آن نيازمندند نيستء مككر اينكه حكم آن در كتاب و سنت آمده است» كشوده. و دراين باب روايتهاى 


بسيارى را نقل نموده كه برخى از آنها به شرح ذيل است: 

مرازم از امام صادق (ع) روايت نموده است كه فرمود: 

«خداوند تباركك و تعالى در قرآن» حكم هر جيزى را نازل فرموده و بيان داشته است (78)). 
عمر بن قيس روايت مى كند كه از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا خداوند تبارك و تعالى هيج جيزى را كه امت به آن محتاج باشندء فرو نككذاشت مكر اينكه حكم آن را در كتاب 
خويش نازل فرمود و براى ييامبر خود (ص) بازكفت. و براى هر جيز حدى قرار داد و براى دستيابى به آن دليلى را مشخص 


فرمود و براى كسى كه از حدود مقرره آن دركذردء مجازات و حدى را مقرر فرمود) 0717 


(©5). موثقه ابى حمره الثمالى» عن ان جعفر (ع2 


قال: خطب رسول الله فى حجه الوداع فقال: يا أيها الناس و الله ما شىء يقربكم من الجنه و يباعد كم من النار الا و قد امرتكم 
به وما من شىء يقربكم من النار و يباعدكم من الجنه الا و قد نهيتكم عنه. (كافى» 7/ 2/5 كتاب الايمان و الكفرء باب اطاعت 


وتقوى حديث .)١‏ 


(10). صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (ع): قال: قال امير المؤمنين (ع): الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا حتى 
بينت للامه جميع ما يحتاج اليه. (تهذيب 14/8*؛ باب فى الزيادات فى القضايا و الاحكام,» حديث 68). 


(15). مرازم عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله تبارك و تعالى انزل فى القرآن تبيان كل شىء حتى و الله ما تركك الله شيئا 
يحتاج اليه العباد. حتى لا يستطيع عبد يقول: لو كان هذا انزل فى القرآن الا و قد انزله الله فيه. (كافى /١‏ 29: حديث .)١‏ 


(10). عمر بن قيسء عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: ان اللّه تباركك و تعالى لم يدع شيئا يحتاج اليه الامه الا- 
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سليمان مى كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: «خداوند هيج حلال و حرامى را نيافريد مكر اينكه براى آن حدّى 
همانند حد و محدودةٌ خانه مشخص فرمود. يس آنجه از راه است جزو راه محسوب مى كردد. و آنجه جزو خانه است از خانه 


است» حتى ارش و مجازات اصابت يكك ناخن (خدشه) و جز آن و يكك تازيانه و نصف تازيانه را مشخص فرمود). (78) 
حماد از امام صادق (ع2 روايت نموده كه از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


اشيج ير 


نيستة مكر ابتكةه دربارة آن آيه اى ازقرآن ويا روايتى در سنت وجود دارد (359)). 


«هيج امرى نيست كه دو نفر دربارة آن به اختلاف برخيزند مككر اينكه براى آن در كتاب خداوند عز و جل اصلى مشخص 


شده؛ و لكن خود مردم به آن دست نيافته اند) 709 و روايات ديكرى نيز به همين مضمون وارد شده است. 


يس هتككامى كه خداوند سبحان جريمة خراش يكك ناخن و حدٌ يكك تازيانه و نصف آن را مشخص فرموده استء حككونه 
تكليف مردم دربارة خلااغت و حكومت- كه نظام امت بدان وابسته است- را براى دوران يس از وفات ييامبر اكرم (ص) و 
عصر غيبت مشخص نفرموده است؟! در جايى كه كدخدا و سريرست يكك روستاى كوجكك وقتى بخواهد به يكك مسافرت 
موقت برود طبع و وجدانش او را ملزم مى كند براى خويش جانشينى راكه به هنكام نبودن اوء مردم به وى مراجعه كنند 
مشخص كندء آيا ييامبرى كه عقل كل است نسبت به آينده اسلامى كه در طول عمر شريفش تمام توان خودء و توان مسلمانان 


را براى حفظ و كسترش آن به كار كرفت» بى تفاوت و بى توجه بوده است! 


بااينكه از آن حضرت وارد شده كه حتى در ارتباط با امر وصيت نسبت به اموال شخصى و امور جزئى سفارش كرده و مى 


فرمود: 


- انزله فى كتابه و بينه لرسوله (ص) و جعل لكل شىء حدا و جعل عليه دليلا يدل عليه و جعل على من تعدى ذلكك الحد 
حدا. (كافى /١‏ 09 حديث .)١‏ 


(18). سليمان قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ما خلق اللّه حلالا 


ولا حراما اللا وله حد كحد الدار» فما كان من الطريق فهو من الطريق» و ما كان من الدار فهو من الدار حتى ارش الخدش فما 
سواه» و الجلده و نصف الجلده (كافى ١‏ حديث 07. 


(9؟). حماد عن ابى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: ما من شى ء الا و فيه كتاب او سنه (كافى /١‏ 8ه حديث 6). 


8 محل بر كنيب كال قال أبنو عت الله ما ام ان يكتلق فيه اثتاق الآذا له اط فى كتاتب اللدعر و جل .و لكن لا تبلقة 
عَفَولَ الزنحال كاقل 1 وعد ف 2). 
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«هر كس بدون وصيت از دنيا برود» به مركك جاهليت مرده است». )7١١‏ 
ونيز فرموده است: 


«هيج شخص مسلمانى كه جيزى از ديكران در نزد اوستء» حق ندارد دو شب بخوابد» مكر اينكه وصيت وى نوشته شده» در 


كنارش موجود باشد). )”7”١‏ 


آيا اهميت حفظ و كسترش اسلام و اجراى دستورات آن تا روز قيامت در نظر ييامبر اكرم (ص) به مقدار وصيتهاى شخصى در 


امور جزئى نيست؟! 


مي سن ورم بها الَسُولُء بَْْ ‏ أَنْرلَ لبك مِنْ 
رَبك وَ إِنْ لم تَفْعلُ كا بَنَفْتَ لالت وَ الله َعْصِ مك مِنَّ النّاس» 0 دربارة جريان غدير خم و نصب امير المؤمنين (ع) به 


خلافت وارد شده.ء كه از جملة آن روايتها اين روايت اسيث: 


«ابن | بى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر از ابى سعيد خدرى روايت نموده اند كه كفت: 


6 
أحس 


شريفة/ أبهَا الوَسُولُ بَْْ ا أَنِْلَ ليك مِنْ رَبَكك» در 


روز عيد غدير خم درباره على بن ابى طالب بر ييامبر اكرم (ص) نازل كرديد «378». 
و در خبر عمران بن حصين از آن حضرت (ص) نقل شده كه فرمود: 


«از على جه مى خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ على از من است و من از على و او يس از من» ولى 


هر مؤمنى است (30))». 


آشكار است كه جملهُ «من بحدى دس أز من) عر كوته احتمال اينكه «ولا-يت» به معنى «محبت» باشد را نفى مى كندل و 


مشخص مى سازد كه در اينجا ولايت به مفهوم «امامت») است. جنانجه بحث تفصيلى آن در بخش دوم كتاب كذشت. 


و باز به صورت متواتر از طرق فريقين [شيعه و سنى] حديث ثقلين كه مشتمل بر وجوب تمسكك به كتاب وعترت و لزوم 
مراجعه به آنان است از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه 


.) از ابواب احكام الوصاياء حديث‎ »١ باب‎ "87 /١7 من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه. (وسائل»‎ .)"١( 


(؟"). ما حق امرعع أال“سمة :لبلتت »و اله شح فيه الا وصلبته مكتوبه عنده. (سنء ادء ماجهء ”7/ .4٠١‏ كتاب الوصاناء 
حى امرق يبيب ليلنين و له سىاء يوصى فى وصبد 1 سين :ابن 0 


باب 3 حديث 89 
(”). مائده/ /ا5. 


(). اخرج ابن ابى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن ابى سعيد الخدرى. قال: «نزلت هذه الآآيه: (يا أبهَا الَسُولَ بَلغْ نا أَنِْلَ 
لكك مِنْ رَبَك؛ على رسول الله (ص) يوم غدير خم من على بن ابى طالب». (الدر المنثور 77 298). 


كل مؤمن من بعدى (سنن ترمذى» 


/ 148,» باب مناقب على بن أبى طالب» حديث 848/). 
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در جاى خود مورد بحث قرار كرفت. 


ازاين حديث نيز استفاده مى شود كه عترت ييامبر اكرم (ص) داناترين و فقيه ترين مردم هستند و يس از اين خواهد آمد كه 
آن كس كه اعلم استء امامت نيز به وى اختصاص دارد. 


خلاصة كلام اينكه: حكومت و امامت و حفظ نظام جامعه در همه اعصار براى بشر ضرورى است و هركز بر شارع مقدس و 
قانونكذار حكيم اين كمان نمى رود كه جنين امر مهمى را مهمل رها كذاشته و حدود و شرايط آن را مشخص نفرموده باشد. 
آنجه تا اينجا كفته شد, براى اثبات مطلوب ما كافى است. ساير ادله و اخبار را بايد به عنوان مؤيد و مكمل اين مطالب تلقى 


تموة وبه هميق جيهت اكر سند برخ از آنها ضعيف باشد لطمه اى به اضل اسغدلال ما وارد ثمن سازةه: و ابن نكته ان است 
شايان تأمل و دقت. 


دليل سوم: [استدلال به روايت فضل بن شاذان در تبيين فلسفة امامت و ولايت] 


مرحوم شيخ صدوق در كتاب عيون اخبار الرضا و نيز در كتاب علل الشرايع از عبد الواحد بن محمد بن عبدوس نيشابورى» از 
بن شناذان» از عموى خويش ابى عبد الك محمد ب اذا او.قضل بن هاذان از امام وضا (ع) تقل مى كسد كه ان ضرت 


«... اكر كسى بككُويد جرا براى جامعه اولى الامر و امام قرار داده شده و 


حدى قرار داده كه نبايد از آن تجاوز كنند و مردم معمولا براى دست يافتن به لذتها و منافع» به حقوق ديكران تجاوز مى كنند 
وازحد خود مى كذرندء لذا به فرد امينى نياز است كه زمام امور را به دست كرفته و مردم راااز تعدى و تجاوز به حقوق 


شكران و از ساد ووارد شدن در آنجه ممنوع شده اند بازدارد و حدود و احكام الهى را در جامعه اقامه نمايد. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه و دسته و قوم و ملتى را نمى يابيم كه براى ادارة زندكى اجتماعى و مسائل دينى و دنيوى خود رئيس و 
رهبرى نداشته باشند و خداوند حكيم هيج كاه جيزى را كه مردم به آن نياز دارند و قوام جامعه به آن است مهمل و معطل 


نمق كلارة: 
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ازانيت المالبة انان من وسائد: وجمعه وعساعات رااقامة مى كتل ىا دشمنان هارزه كرقة و:دست ستمكران را از سير 


مظلومين كوتاه مى كرداند. 


ديكر اينكه: اككر خداوند براى مردم, امام و رهبرى امين و حافظ جامعه و امانتدار قرار نداده بود» شريعت فرسوده و دين ضايع 
واز دست رفته» و سنتهاى الهى وازكونه مى كرديد و بدعت كذاران در دين بدعت ككذاشته و افراد ملحد از آن مى كاستند و 


امور دين را بر مردم مشتبه مى ساختند و با توجه به اينكه مردم ناقص» خلق 


شده و جون به رشد و كمال نرسيده اند محتاجند و از طرفى تحت تأثير هواهايشان با يكديكر اختلاف فكر و نظر دارندء با اين 
حال اكر بر ايشان يكك قيم و حافظ آنجه ييامبر آورده» نباشد دجار فساد و يراكندكى مى شدند و دين و سنت و احكام و 


ايمان به تغيير و نابودى كشيده مى شد و در اين شرايط همه خلق به فساد كشيده مى شدند. 


در آخر اين حديث على بن محمد بن قتيبه مى كويد به فضل بن شاذان (راوى حديث) كفتم: آيا اين مسائل را خودت استنباط 


و استخراج نموده واز عقلت بهره كرفته اى و يا اينها را شنيده و روايت مى كنى؟ 


فضل كفت: خيرء اين دلايل رااز خودم نمى كويمء بلكه از مولا-يم امام رضا (ع) مرتبه اى يس از مرتبه اى و قسمتى يس از 
قسمتى شنيده ام و آنها را جمع نموده و مرتب كرده ام. 


كفتم: بس مى توانم اين مطالب را از توء به نقل از امام رضا (ع) بيان كنم؟ كفت: 


بلى 07 


("). روى الصدوق فى العيون و العلل عن عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيسابورى» عن ابى الحسن على بن محمد بن 
قتيبه النيسابورى» عن الفضل بن شاذان» و رواه ايضا عن ابى محمد جعفر بن نعيم بن شاذان» عن عمه ابى عبد الله محمد بن 
شاذان» عن الفضل بن شاذان فى حديث طويل فى العلل و فيه: فان قال: فلم جعل اولى الامر و امر بطاعتهم؟ قيل: لعلل كثيره: 
منها: ان الخلق لما وقفوا على حد محدود و امروا ان لا يتعدوا ذلك الحد لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلك و لا يقوم الا 
بان يجعل عليهم فيه امينا يمنعهم من 


التعدى و الدخول فيما حظر عليهم. لانه لو لم يكن ذلكك كذلكك لكان احد لا يتركك لذته و منفعته لفساد غيره فعجل عليهم قيما 
يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام. 

و منها انالا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشوا الا بقيم و رئيس لما لا بد لهم منه فى امر الدين و الدنيا فلم يجز 
فى حكمه الحكيم ان يتركك الخلق مما يعلم انه لا بد لهم منه و لا قوام لهم الا به فيقاتلون به عدوهم و يقسمون به فيئهم و يقيم 
وغيرت السنه (السنن- علل) و الاحكام و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شبهوا ذلكك على المسلمين لا ناقد وجدنا 
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و همين مضمون را فضل بن شاذان براى محمد بن شاذان جنين نقل مى كند: «من اين علل را از مولاى خودم ابى الحسن على 


بن موسى الرضا (ع) به طور متفرقه شنيدم و سيس آنها را جمع نموده و تنظيم كردم.) 
بررسى زنجيرة سند حديث: شيخ طوسى در كتاب الفهرست خويش مى نويسد: 


«راوى حديث,؛ فضل بن شاذان نيشابورى فقيهى است متكلم و عالمى جليل القدر كه داراى كثات :و تأليقات ستازئ انيت 
7 . 


هم ايشان در كتاب رجال خود.ء او را از اصحاب امام هادى 


و امام حسن عسكرق عليهما السلام و يدر او (شاذان») را از اصحاب امام جواد (ع2 محسوب نموده است (38). 


كتاب تنقيح المقال از نجاشى دربارة فضل مى نويسد: «قدر و منزلت فضل در بين شيعة اماميه مشهورتر و معروف تراز آن 


است كه توصيف شود.» 
وازرجال كشى نقل مى كند: «فضلء. صد و هشتاد كتاب تأليف كرده است (378)). 


خلاصة كلام اينكه ند 1 تشكيكك در شد شخصيت فضل با آن همه فضائل كه براى وى كفته شده. تث . تشكيكك بى اساس و بى موردى 


است. 
اما در سند روايت فوق»ء عبد الواحد و ابن قتيبه نيز ذكر شده است كه اين دوء در كتب رجال مورد اختلاف هستند: برخى آنها 


را توثيق و برخى آنها را مدح و برخى تضعيف كرده اند 0". اما همين كه مرحوم صدوق از آنها واز جعفر بن نعيم "5١١‏ 
روايت نقل كرده» مشخص مى شود كه به آنها اعتماد داشته است. 


- على نحو ما بينا و غيرت الشرائع و السنن و الاحكام و الايمان و كان فى ذلكك فساد الخلق اجمعين. 


و فى آخر الحديث ان على بن محمد بن قتيبه قال للفضل بن شاذان: اخبرنى عن هذه العلل ذكرتها عن الاستنباط و الاستخراج و 
هى من نتائج العقل او هى مما سمعته و رويته؟ ... فقال لى: ما كنت لا علم مراد الله- عز و جل- بما فرض و لا مراد رسوله 
(ص) بما شرع و سن و لا اعلل ذلك من ذات نفسى بل سمعتها من مولاى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) المره بعد المره 
و الشىء بعد الشى ء فجمعتها فقلت: فاحدث بها عنكك عن الرضا (ع)؟ 


هذه العلل من مولاى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) متفرقه فجمعتها و الفتها. (عيون اخبار الرضا (از نسخة خطى تصحيح 
شده) باب 6 حديث ١ح‏ و علل الشرايع /١‏ 48 جاب ديكر 38٠ /١‏ باب 2187 حديث 4). 


(0). الفهرست/ ١7‏ (جاب ديككر/ )18٠١‏ 
(8). رجال شيخ طوسى 57١‏ و88 و 807. 
(9). تنقيح المقال» 7/ 9 از باب الفاء. 

(6:0). تنقيح المقالك ؟/ 77 و 08/7 

.578/١ همان مدركك.‎ .)©١1( 
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واما محمد بن شاذان را مرحوم ابن طاووس ازوكلاى ناحية مقدسة امام زمان (عج) محسوب نموده و كفته است: «همين قضيه 


در مورد اطمينان بودن او كافى است (#37)). 


بلى! نكته قابل ملاحظه اى كه در سند روايت موجود است اين است كه با توجه به اينكه مرحوم شيخ در كتاب رجال خويش» 
فضل رااز اصحاب امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام شمرده. جككونه فضل اين روايت رااز امام رضا (ع) نقل 


نموده انيت 


در جواب ممكن است كفته شود كه شهرت فضل در عصر اين دو امام بزركوار بوده؛ اما دوران نوجوانى خود را در حضور 
امام رضا (ع) در خراسان كذرانده و از محضر آن حضرت استفاده مى برده است» كذشته از اينكه در رجال كشى آمده كه 
فضل از جماعتى و از جمله ابن ابى عمير» و صفوان و ابن محبوب و ابن بزيع كه از اصحاب حضرت رضا (ع) و در طبقةُ ششم 
قرار دارند روايت نقل مى كند 570)». يس مى تواند قاعدتا از امام رضا روايت كندء زيرا وفات فضل در سنة 2 و شهادت آن 


حضرت بر حسب روايات مختلفه در 


تاريخ ٠‏ با ”5*5 يا 7١8‏ بوده اسه 


كستردكى علت در مفهوم روايت: واما آنجه از دلالت اين روايت استفاده مى كردد اين است كه: اكر جه موضوع مورد 
يرسش در اين روايت» امامت ائمه معصومين عليهم السلام استء اما عللى كه در ياسخ بيان شده؛ عام است و شامل همه زمانها 


مى كردد. 


حكمت و فايدة وجود امام جنانجه امام (ع) بيان فرمود, بسيار زياد و كسترده است كه در روايت سه نمونه از آن يادآورى 


شده است: 

-١‏ اجراى احكام اسلام و جل وكيرى از يا فراكذاشتن از قوانين و مقررات اسلام. 

-١‏ ضرورت وجود امام براى بهبود زند كى دينى و دنيوى مردم. 

- مصون و محفوظ ماندن احكام الهى از د كركونى و تحريف و كهنه شدن و از بين رفتن. 


حال بايد ديد آيا اين علتهاى سه كانه در زمان غيبت وجود ندارد؟ آيا مردم در عصر غيبت تبديل به فرشته مى شوند؟ آيا به 


بيشوا و رهبرى كه امور آنان را منظم نموده و شر ستمكران را از سر ستمديدكان كوتاه كند» و كسى كه آنان رااز تعدى 


نمودن وازوارد شدن در امورى كه منع شده اند بازدارد» نياز ندارند؟! 


(0©): همان هذ ركه 7 1 

(©). تنقيح المقال» ١1١/7‏ از باب الفاء؛ و اختيار معرفه الرجال/ 67. 
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دليل جهارم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام رد شبهة خوارج]- 


امير المؤمنين على (ع) يس از جنكك صفين هنكامى كه شعار خوارج را دربارة حكومت شنيد كه با كفتن «لا حكم الا لله قصد 


نفى امامت آن حضرت را دارند و به كونه اى مى خواهند اصل حكومت و امامت را مورد انكار قرار دهند» فرمود: 


«كلمةٌ حقى است كه 


از آنء ارادة باطل نموده اندء بلى حكم از آن خداوند استء اما اينان مى كويند حكومت و امارت نيز فقطا مخصوص خداوند 
است و حال آنكه مردم مجبور هستند امير و حاكمى- فاجر يا صالح- داشته باشند تا در سايةُ حكومت او مؤمن» وظايف خود 
را انجام دهد و كافر از زندكى دنيوى خود بهره كيرد و اتا مهلتها به يايان رسد و همجنين مالياتها توسط وى جمع آورى كردد 
وبا دشمنان مبارزه شود راهها ايمنى يافته و حق ضعيف از قوى كرفته شود و نيك وكار آسايش يابد و از شر افراد فاجرء ايمنى 


حاصل كرددا. 
ودر كلام ديكرى هنكامى كه شعار «تحكيم» خوارج را شنيد» فرمود: 
١حكم‏ الله انتظر فيكم- حكم خدا را دربارة شما انتظار مى كشم» و فرمود: 


«در حكومت شخص نيكوكارء افراد متقى به انجام وظايف خود موفق مى شوند» ودر حكومت شخص فاجرء افراد شقى به 
بهره هاى دنيايى خود مى رسند نا اينكه مدت زند كانى آنان به يايان رسيده و م ركشان فرا رسد «©)»). 


«هنكامى كه على (ع) صداى آنان را كه فرياد «لا حكم الا لله سر مى دادند شنيد» فرمود: 


سخن عادلانه اى است كه از آن اراد ستم نموده اندء اينان مى كويند حكومتى نبايد باشدء با اينكه مردم ناجار از حكومت 
هستند» نيك وكار باشد يا بدكار (68)). 


در كنز العمال نيز از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


(©). كلمه حق يراد بها الباطل. نعم, انه لا حكم الا للّه و لكن هؤلا-ء يقولون: لا امره الا لله و انه لا بد للناس من امير برراو 
فاجرء يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها 


و يستراح من فاجر)» 


و فى روايه اخرى: انه عليه السلام لما سمع تحكيمهم قال: «حكم الله انتظر فيكم» و قال: اما الامره البره فيعمل فيها التقى و اما 
الامره الفاجره فيتمتع فيها الشقى الى ان تنقطع مدته و تدركه منيته. (نهج البلاغه فيضء/ ١70‏ لح/ 7 خطبه 60). 


(68). كلمه غادله يراد بها جور ائما يقولون .لا امازه و لآ بد من اماره بره او فاجرهء الككامل 11/9 
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«مردم اصلاح نخواهند شد مككر به وسيله حاكم, نيكوكار باشد يا بدكار. كفتند اى امير مؤمنان» اصلاح مردم توسط حاكم 
نيك وكار مشخص استه اما در حكومت حاكم بدكار فاجر جكونه؟ حضرت فرمود: در حكومت فاجر نيز خداوند به وسيل او 
راهها را امن و با دشمنان مبارزه و مالياتها را جمع و حدود را اقامه» و وسيلة زيارت خانه خود را فراهم مى آورد و شخص 
مسلمان مؤمن در يناه امنيت» خدا را عبادت مى نمايد تا اجل او فرا رسد و از دار دنيا برود (58)). 


ودر كتاب مصنف ابن ابى شيبه به سند وى از ابى البخترى نقل شده كه كفت: 


«مردى وارد مسجد شد و كفت: «لا حكم الا لله» حضرت فرمود: بله حكم نيست مككر براى خداوند همانا وعد خدا حق است 
و كسانى كه يقين به مبدأ و معاد ندارند ترا خفيف و ضعيف نكنند. 067 [آنككاه حضرت رو به مردم نموده و فرمود:] آيا مى 


دانيد اينان [خوارج] جه مى كويند؟ اينان مى كويند 


امارت و حكومتى نبايد باشد! اى مردم» شما را اصلاح نخواهد كرد مكر فرمانده وامير» نيكوكار باشد يا بدكار! كفتند 


نيك وكار را مى دانيم» اما بدكار جكونه؟ حضرت فرمود: 


مؤمن در آن حكومت استخدام شده و به وظايف خود عمل مى كند و فاجر براى نشان دادن خود مهلت داده مى شود و 
خداوند هر جيز را به سر آمد خود مى رساند. جنين اميرى راههاى شما را امن و بازارهاى شما را با رونق و سريا ناه مى دارد 
بيت المال را بين شما تقسيمء و با دشمنانتان مبارزه و قتال مى كند و حق ضعيف رااز افراد قوى إيا افراد سرسخت و بدخو] مى 


كيرد 2 ). 


(69). كنز العمال عن البيهقى؛ عن على (ع) قال: لا يصاح الناس الا امير بر او فاجرء قالوا: يا امير المؤمئين هذا البر فكيف 
بالفاجر؟ قال: ان الفاجر يؤمن اللّه به السبيل و يجاهد به العدو و يجبى به الفى ء و يقام به الحدود و يحج به البيت و يعبد اللّه فيه 
المسلم آمنا حتى ياتيه اجله. (كتز العمال 8/ 0/8١‏ باب دوم از كتاب خلافت» حديث 018788). 

ب 3 3 7 ا 2 لا مس 5 لا 7-4 
80 اشاوكنة اده سريف أفاشده إن وك لعن و ومتشكه اللي ل تو قوق ابت كدكداوتد عاذ نامن راق غائل 
استهزاى كفار و مشركين دلدارى داده و دستور به يايدارى و استقامت مى دهد. 


(68). فى مصنف ابن ابى شيبه بسنده عن ابى البخترىء قال: دخل رجل المسجد فقال: «لا حكم الا للها فقال على (ع) لا حكم 
لذأ للك اذ وعن اللدعق :و له ركه الذر. للا فتن فنا تلدوون ها قو لون هه لخد يفولون: 


لا اماره» أيها الناسء انه لا يصلحكم الا امير بر 


او فاجر قالوا: هذا البرّ قد عرفناه فما بال الفاجر؟ فقال: يعمل المؤمن و يملى للفاجر و يبلغ اللّه الاجل و تأمن سبلكم و تقوم 
اسواقكم و يقسم فيئكم و يجاهد عدوكم و يؤخذ للضعيف من القوى او قال من الشديد منكم. (المصنف 8/6 كتاب 
الجمل»ء حديث .)١91///‏ 
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كنز العمال نيز همين روايت را ازابى البخترى نقل نموده است (ة28)., 


مى كفتند: «لا حكم الا لله حكم نيست مككر از آن خداوند» شعارى بود كه آنان در جنكك صفين سر دادند و يس از آن نيز 
همواره در فرصتهاى مختلف تكرار مى كردندء اين شعار سوء استفاده اى بود از يكك حقيقت و آن اينكه خداوند تباركك و 
تعالى امر و حكم را فقط از آن خود مى داند و منظور از آن ممكن است حكم تكوينى باشد. يعنى اككر خداوند متعال در عالم 
تكوين جيزى را اراده فرمود» هيج جيز نمى تواند حكم و خواست تكوينى او را تغيير دهد. و ممكن است حكم تشريعى باشدء 
بدين صورت كه شارع و وضع كنندة اصلى احكام در واقع خداوند تبارك و تعالى است و حكم رهبر و فرماندة حق در موارد 
جزئى نيز در واقع به حكم كلى خداوند و تطبيق بر آن بازكشت مى كند ويا وجهة حق بودن اين شعار بدان جهت باشد كه 


اين خداوند است كه اطاعت حاكم را واجب نموده است. 


واأما اينكة «آنان از اين شعار حق» ازاذه باطل موده الد» بدان جهت:است كه آنان 


اعلا-م كنند إبا اينكه در ابتدا خود مسبب آن بودند] و دراين ارتباط امارت و خلافت امير المؤمنين (ع) را مورد انكار قرار 
دهند و به همين جهت در صفين به آن حضرت مى كفتند: «الحكم لله يا على لا لكك «000- حكم از آن خداست اى على نه از 


آن تو). 


و اما اينكه حضرت فرمود «مردم مجبور از حكومتندء نيك وكار باشد يا بدكار»» آن حضرت نمى خواهد به حكومت افراد فاجر 


مقدم استء و روايت هاى ذيل نيز مؤيد همين معناست: 
در شرح نهج البلاغه ابن ميثم بحرانى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «امام ستمكر از فتنه بهتر است"» ١1ة).‏ 


و بازاز آن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: 


(69). كنز العمال» /١١‏ 8 كتاب الفتن» حديث 1218" 

(00). وقعةُ صفين/ 817. 

.)1١ الامام الجائر خير من الفتنه. (شرح نهج البلاغه ابن ميثم ؟/‎ .)0١( 
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«خداوند اين دين را يارى خواهد نمود به وسيلة كروهى كه در قيامت اعمال يسنديده و نيكى براى آنان نيست.) 87١‏ 
(و در روايتى ديكر آمده. و لو به وسيلة فردى فاسق). 

از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

اوالى ستمكر كيتة توز بهتر از هرج و مرج و فتنه اى است كه مداوم باشد.) «7ه) 

ودر بحار از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 


اكير ذؤثلاه بهقر أن سلطان تمكو 


سلطان ستمكر بهتر از فتنه اى است كه مداوم باشد.) «*ه) 


واينكه فرمود: «مؤمن در حكومت او وظايف خود را انجام مى دهد و كافر از دنياى خود بهره مى بردا» شايد «لف ونشر 
مرتب» باشد [بدين معنى كه در حكومت والى نيكوكار مؤمن وظايف خود را انجام مى دهد و در حكومت والى فاجر و 


بدكارء كافر به بهره هاى دنيايى خود مى رسد |. 


و محتمل است كه همه به حكومت فاجر بازكردد ويا به مطلق حكومت [در مقابل هرج و مرج وفتنه] ويا اينكه مؤمن در 
حكومت فاجرء مسئوليت مى يذيرد و بدين وسيله عدالت را در ميان مردم عملى مى سازد, جنانجه على بن يقطين در حكومت 


هارون الرشيد اينكونه بود. 
واينكه فرمود «نيكوكار آسايش يابد) يعنى به خاطر توجه به امورى كه ذكر شد و يا با فرا رسيدن مركك و از دار دنيا رفتنش. 


واينكه فرمود: «از شر فاجر ايمنى حاصل كردد) به خاطر توجه به همان امور يا به خاطر مركك فاجرء يا عزل وى. [يعنى با قوام 


و قيام امور دنيايى مردم» شر فاجر از سر مؤمنين كم خواهد شد] 


و كلمة تحكيم ظاهرا مصدر قراردادى است براى جملة «لا حكم الا لله) همانند كلمه «تهليل» كه مراد از آنء كفتن «لا اله الا 
الله است. در هر صورت دلالت اين روايت بر لزوم و ضرورت دولت و حكومت براى همه زمانها و مكانها آشكار است و هيج 


ترديدى دن ان نشت 


(81). ان الله ليؤيد هذا الدين بقوم لا خلاق لهم فى الآخره و روى بالرجل الفاسق (شرح نهج البلاغة ابن ميثم ؟/ .0٠١*‏ 


(6). وال ظلوم غشوم, خير من فتنه تدوم. (غرر و درر. / 


.)1١ 1١9 علا حديث‎ 

(85). اسد حطوم خير من سلطان ظلوم؛ و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم (بحار الانوار 17/ 208). 
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و بر مردم روا نيست كه نسبت به اقامة حكومت كوتاهى نمايند» بلكه واجب است حكومت واجد شرايط را ايجاد» و از آن 
حمايت و يشتيبانى نموده واز دستورات وى اطاعت و ييروى كنند. 


دليل بنجم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در كتاب محكم و متشابه]- 


اشاره 


كتاب محكم و متشابه از تفسير نعمانى, از امير المؤمنين (ع) روايتى نقل نموده كه قسمتى از آن اينككونه است: 


«امر و نهى داراى وجه و جهت واحدى هستند؛ هيج يكك از معانى امر نيستء مكر اينكه بعد از آن نهى است و هيج يكك از 
كن د د آن امرى وجود دارد. خداوند متعال در كتاب خويش مى فرمايد: لل بها الذي موا 
اسشتجيبُوا لله وَلِوَمُولٍ ذا تاجع ! لا بخييكم «هه». اى مؤمنان» خدا و رسول او را هنكامى كه شما را به آنجه حيات و زندكى 


مى بخشد دعوت مى كنند» اجابت كنيد. 


خداوند سبحان در اين آيه بيان داشته كه حيات و زندكى مردم امكان ندارد مكر در ساية امر و نهىء همانند آية شريفة وو 
لَكم فى الْقِصِ لققااص عله أولى للإبٍ :08 براى شما در قصاص زندكى استء اى خردمندان» و مانند آن است آية شريفة 
الذكقوا و اشغدوا و اغر دوا ركع وَ افْعَلُوا الْكَيِرَ 0ه»» ركوع و سجده كنيد و عبادت يروردكارتان را انجام داده و كارهاى 
شايسته كنيد. و خير كه در ذيل آيه كفته شده كارهايى است كه موجب بقا و دوام زندكى است. 


امور را به دست كرفته و آنان را امر و نهى نمايدء حدود الهى را اقامه وبا دشمنان بجنكدء غنايم را تقسيم و حقوق واجب 
الهى را از مردم وصول كند و درهاى خير و مصلحت را به روى مردم كشوده و آنان رااز آنجه به ضررشان است بيم دهد. 
زيرا امر و نهى يكى از اسباب حيات و بقاى جامعه است وكرنه شوق و ترس از بين رفته و جلوى عصيانها كرفته نمى شود و 
شيرازةُ امور از هم مى كسلد واين بهم ريختكى سبب هلا-كت مردم مى كردد. يس همانا عامل اصلى بقاى جامعه در 


خوردنيها 


(20). انفال/ ©7. 

(02). بقره/ 1078. 

(0ه). حج/ // 
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و نوشيدنيها و مسكن و يوشاكك و عقد و ازدواج و حلال و حرام؛ در امر و نهى استء زيرا خداوند سبحان مردم را بى نياز از 
اينها خلق نكرده و حيات و بقاى اولين مخلوق انسانها كه حضرت آدم (ع) بود نيز بدون امر و نهى امكان يذير نبوده است"» 
«/6). 


نكته اى دربارة كتاب محكم و متشابه: 


در همين جا اين نكته را بايد يادآور شد كه محدث بز ركوار» مرحوم مجلسى طالب ثراه مجموع اين كتاب [محكم و متشابه] را 
در كتاب القرآن بحار [بحار الانوار 941/-١ /4٠‏ باب ١18‏ كتاب القرآن] آورده است و ظاهر اين نقل اين است كه تمام كتاب 


محكم و متشابه روايتى است از امير المؤمنين (ع) كه در اول بحار نيز اين نكته كوشزد شده در آنجا مى نويسد: 
مطالب اين كتاب را در يكك رساله قديمى منسوب به سعد اشعرى يافته كه مطالب آن از امير المؤمنين (ع) روايت شده و ايشان 


ترتيب آن را تغيير 


داده و برخى اخبار را به آن افزوده اس 


أما اتجهدبه نظر ها هى وسد و سبكك كتاف كواه ث3 اسث اين اسث كه اين كتاب» تالبق بكى أن علماق شيعه اسث كه كفتار 
نكته بايد به خود كتاب مراجعه نمود و با تأمل در آن نكريست. 


دليل ششم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در ياسخ به نامه معاويه] 
در كتاب سليم بن قيس آمده است» 


هنكامى كه نامه معاويه توسط ابو درداء وابو هريره به دست امام (ع) رسيد و آن حضرت به مضمون آنء كه در خواست 
بازكردانيدن قاتلين عثمان به معاويه به منظور كشتن آنان بود مطلع كرديد» در ياسخ فرمودند: 


اى ابو هريره واى ابو درداءء شما ييام و نامهٌ معاويه را به من رسانديدء اينكك توجه كنيدء آنجه را براى شما مى كويم» براى 
معاويه با زكوييد. به معاويه بكُوييد: 


«جريان عثمان بن عفان از دو صورت خارج نيست. يا اينكه رهبر و امام صالحى بود كه مردم را به هدايت دعوت مى كرد كه 
دراين صورت ريختن خون او حرام و يارى كردن او واجب بود و هيج كس حقى نداشت از فرمان او سرييجى نموده و در 
شكستث و ذلت او تلاش كند..و يا رهبر و امامى بود كهراه و ستمكره كه ذر آن صورت ريكتن خون اوحلال و يارئ 


(مة). المحكم و المتشابه صفحة و نيز بحار الانوار جاب بيروت» 40/ .8٠‏ 
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كردن او حرام و غير جايز بود» در هر دو صورت بعد از مركك يا كشته شدن امام و حاكم در هر زمان» جه بر 


حق بوده. يا بر باطل» جه ظالم بوده يا مظلوم؛ جه مهدور الدم بوده يا غير مهدور الدمء بر مسلمانان لازم و واجب است دست از 
يا خطا نكنند» و هيج عملى انجام ندهند تا اينكه امام و رهبرى عفيف و عالم و يارسا و آكاه به قضاوت و سنت را براى سر و 
سامان دادن به امور يراكنده و كرفتن حق مظلومين از ستمكران» و حفظ استقلال و تماميت كشور اسلامى و جمع آورى 
مالياتها و حفظ نظام,ء بركزينند. يس از آنء جريان بى كيرى قتل امام مقتول خود راء كه كمان مى رود مظلوم كشته شده 
استء از او درخواست كنند. در آن صورت اكر مقتول» مظلوم كشته شده بودء امام حكم مطالبة خونش را به اوليائش صادر 
خواهد كرد و اكر ظالم و ستمكر بوده استء طبق مصالح هر كونه صلاح دانست حكم خواهد نمود. 


تعيين امام به عهدة خدا و رسولش باشد در آن صورتء خدا و رسول او امام را مشخص كرده واز عهدة اين مهم بر آمده اند 
و مردم راابه اطاعت و فرمانبردارى از او مأمور نموده اند. خحدا مردم را بى نياز از اعمال نظر و انتخاب كرده و شخص بيامبر» 


امام بعد از خود را معتّن و مردم را ملزم به اطاعت از او نموده است. 


٠. ٠. 05 1 7‏ قد ٠. ٠. ٠. ٠. ٠. 55 ٠. 5 ٠.‏ 8 
كذشته ازاين» مردم يس از كشته شدن عثمان با من بيعت كردند و نيز مهاجرين و انصار يس از سه روز مشورت در مورد 


خلافت من به همين نتيجه رسيدند, و اينان 


همان كسانى هستند كه قبلا با ابو بكر و عثمان بيعت كرده و خلافت آنها را تثبيت نموده بودند. 


واين معنى را اهل بدر و ييشتازان مهاجرين و انصار. متصدى شدندء علاوه بر اين امتيازى كه براى من هست اين است كه 
بيعت با ديكران (ابو بكر و عمر و عثمان) بدون مشورت با مردم انجام شد و حال آنكه بيعت با من» با حضور و مشورت مردم 
انجام كرفت. 

يس اككر خداوند سبحان اختيار انتخاب امام را به مردم واككذار كرده است و اين مردم هستند كه حق اختيار و انتخاب را دارند 
وهر كس را انتخاب كنند از اختيار و تعيين خداى سبحان و رسولش مقدم است و جنين شخصى بر هدايت است و امام آنان 
محسوب مى شود و بر مردم واجب است كه ازاو اطاعت نموده و يارى اش دهندء در اين صورت مردم با هم مشورت نموده و 
بالاجماع مرا انتخاب كرده اند. و اككر خداوند سبحانء امام را انتخاب مى كند و اختيار به دست اوستء همانا خداوند مرا براى 


امامت بركزيده و مرا خليفةٌ خود قرار داده است و در كتاب و سنتء مردم را به اطاعت از من فراخوانده و اين انتخاب خداى 
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سبحان» حجت مرا قوى تر و حقم را مسلم مى سازد و ... 649)». 


اين روايت بر لزوم حكومت در تمام زمانها و مكانها و وجوب اهتمام مردم به تشكيل حكومت و مقدم داشتن آن بر هر كار 
ديكر به روشنى دلالت دارد؛ نهايت امر اينكه اكر امام و حاكم از جانب خداوند تباركك و تعالى مشخص شده باشدء همانكونه 
كه مادر 


مورد ائمه معصومين (ع) معتقديم» واجب است از آنان اطاعت نمود و تسليم آنان بود واكر خداى متعال» شخص يا اشخاص 
خاصى را تعبين نكرده باشد بر مردم لازم است براى خود امام و حاكمى تعيين كنند تا حافظ جامعه و احكام اسلام و آنجه در 


اين روايت ذكر شده است)6 باشدك. 


در عصر غيبت نيز بر مردم واجب است براى رتق و فتق امور اجتماعى خود رهبر وامام صالحى رااز بين خود انتخاب كنندء 
زيرا حكم به تعطيل حكومت در عصر غيبت در واقع حكم به تعطيل اسلام استء. و اين آن جيزى است كه قطعا خداوند 


اين روايت باز بر اين معنى دلا-لت دارد كه امامت از دو طريق منعقد مى كرددء يا به وسيلة نصب از بالا [از جاب خداوند 
تبارك و تعالى توسط بيامبر اكرم] و يا انتخاب از جانب مردم مسلمان. كرجه به حسب رتبه» شكل اول بر دوم مقدم است»ء 


سخنى دربارةً كتاب منسوب به سليم بن قيس: 


با توجه به اينكه روايت فوق از كتاب سليم بن قيس نقل شده و دربارة سليم و كتاب او قضاوتهاى متفاوتى شده است كه براى 
اهل تحقيق خالى از فايده نيست به اختصار نقطه نظرهاى علماى رجال را در اين باره متذكر مى شويم: 


- شيخ طوسى «ره) در فهرست خود مى كويد: سليم بن قيس هلالى كه به «ابا صادق» ملقب بودء داراى كتابى است كه آن را 


ابن ابى جيد از محمد بن حسن بن وليد از محمد بن ابى القاسم ملقب به ماجيلويه از محمد بن على صيرفى از حماد بن عيسى 


و عثمان بن عيسى از ابراهيم بن عمر يمنى از سليم بن قبس روايت كرده است. 20١‏ از اين كلام آشكار مى شود كه حماد در 
موردى اين كتاب را از ابان بدون واسطه و كاهى از وى با واسطةٌ ابراهيم بن عمر يمانى روايت كرده است. 


(09). كتاب سليم بن قيس / 2187 بحار 8/ 000 (از جاب قديم). 
(8:0). فهرست شيخ طوسى/ 8١‏ و جاب ديكر/ .٠١77‏ 
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از اصحاب امير المؤمنين (ع) بود كه ازدست حجاج بن يوسف كه در صدد قتل او بود» كريخت و به ابان بن ابى عياش يناه 
آورد وابانء او را نزد خود يناه داد» هنكّامى كه وفات او فرارسيدء به ابان كفت مركك من فرارسيده و تو حقى به كردن من 
دارى و بيامبر اكرم در فلا-ن و بهمان مسائل مهمى داشت و در اين باره كتابى را به او داد كه اين كتاب همان كتاب مشهور 
سليم بن قيس است كه ابان بن ابى عياش از قول او نقل كرده و كسى غير از ابان آن را نقل نكرده است. 2١١‏ 


- كشى در رجال خود مى نويسد: ابان كويا كتاب را بر على بن الحسين امام سجاد (ع) قرائت نموده و آن حضرت فرموده: 


آكاهى داريم. در روايت ديكرئ آامذه است: «ابان كفت يس از وفات على بن الحسين (ع) خداوند نصيب من كرد 


«سليم درست كفته است)» (27) 


- در كتاب غيبت نعمانى مى نويسد: در بين جميع فقها و راويان شيعه در اينكه كتاب سليم بن قبس هلالى از بز كترين و 
قديمى ترين كتب اصولى شيعه است خلافى وجود ندارد كه اهل علم و راويان احاديث اهل بيت طاهرين (ع) نقل كرده انده 
زيرا تمام آنجه در آن نقل شده از ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و مقداد و سلمان فارسى و ابى ذر و افراد ديكرى نظير 
اينهاست كه همهُ صحابى ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) بوده اند و مطالب خود رااز آنها شنيده اند واين يكى از 


اصولى است كه شيعه همواره به آن مراجعه مى كرده و به آن اعتماد نموده اند. (م) 


- مرحوم كلينى در كتاب شريف اصول كافى نيز از كتاب سليم روايتهاى زيادى را نقل كرده و اين دليل براين است كه به آن 
اعتماد داشته» زيرا در ديباجة كافى» مرحوم كلينى جنين كفته است: «بالآثار الصحيحه عن الصادقين (ع).» واين نشانة آن است 


كه آنجه را در كافى نقل كرده صحيح مى دانسته است. 


- در مسند احمد حنبل نيز ذكرى از اين كتاب به ميان آمده؛ و لكن به جاى «سليم بن قيس» سليمان بن قيس آمده است. احمد 


ازابى عوانه. او از ابى بشرء او از سليمان بن 


(21). فهرست ابن نديم/ 7171 (جاب ديكر 0/0". 
(27). اختيار معرفه الرجال/ .١٠١8-١١‏ 
(60). غيبت نعمانى/ 2١‏ (جاب ديكر/ )٠١١‏ باب 5 ذيل حديث .٠١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


5 ,2 ص: ع.م 


بن قيس بوده است (759). 


اننا جتائيعه كتقه شدة زاوف ان كعاب هيا انث اق كة علكاف: رجال؟ اؤيو ا عست تيده اتن نقطة اراك ماف بعال 


دربارة وى امكرابية: 


- مرحوم شيخ طوسى در كتاب رجال خويش مى نويسد: «ابان بن ابى عياش فيروز» تابعى و ضعيف است (28)). مرحوم شيخ 
مفيد در آخر كتاب تصحيح الاعتقاد مى كويد: «كرجه ياره اى از مطالب حديث [كتاب] سليم بن قيس كه به روايت ابان بن 
ابن عناش تقل ده است» ذزست اسسح» اما اكثر ان قايلن اعتماد'نيست. دنآ كتاب تخليط و تدليس صوزت كرفة و مطالب 
صحيح و غير صحيح با هم در آميخته است و شخص متدين سزاوار است از عمل به تمام آنجه در آن آمده؛ اجتناب كرده و به 
همه مطالب آن اعتماد نكند (22)). 


- ابن غضائرى در رجال خود مى نويسد: «كتاب سليم بن قيس. بى ترديد جعلى است و در نوشته هاى كتاب, دلايلى وجود 
دارد كه مدعاى ما را اثبات مى كندء از جمله اينكه كفته است محمد بن ابى بكر يدرش را به هنكام مركك موعظه مى كرد و 
ديكر اينكه كفته است: 


ائمه عليهم السلام سيزده نفر هستند و ...) 21. 


غرض ابن غضائرى اين است كه محمد بن ابى بكر در حجه الوداع به دنيا آمد و مدت خلافت يدرش دو سال و جند ماه بيشتر 
نبود ودر نتيجه محمد به هنكام فوت يدرش كودكى خردسال بيشتر نبوده و معقول نيست كه در جنين سنى يدرش را موعظه 


كرده 


بالك 


- اما مرحوم شهيد ثانى در ياسخ به ابن غضائرى در دفاع از كتاب سليم بن قيس فرموده است: «آنجه من در نسخة كتاب سليم 
مشاهده كرده ام» اين است كه عبد الله فرزند عمر (خليفة دوم) به هنكام فوت يدرش (عمر) وى را موعظه مى كرده است و 
ديكر اينكه كفته است ائمه از فرزندان اسماعيل سيزده نفر هستند و آنان رسول الله (ص) و ائمه دوازده كانه (ع) هستند. يس 


اشكالى دراين تعبير نيست.» 


(ع5). مسند احم "/ 90197 

(80). رجال شيخ/ 18. 

(28). تصحيح الاعتقاد/ .١١8‏ 

(20). تنقيح المقال» /1١‏ 7ه. 
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إينها سخنان علماى رجال دربارة اين كتاب بود در هر صورت اعتماد براين كتاب در اثبات حكم شرعى مشكل است مكر 


اينكه صرفا براى تأبيد به آن استناد شود و اين نكته اى است شايان توجه. 
دليل هفتم: [اثبات حكومت بر اساس يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات] 
[صغرى و كبرى] 


با اندكى دقت و با تشكيل يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات مى توان ضرورت وجود حكومت در مكتب اسلام 
زا قجه كبرق كرف 


صغرى: اسلام مردم را به تجمع و تشكل و ارتباط با يكديكر و توحيد كلمه دعوت نموده و از تفرقه و اختلاف و كناره كيرى 


و كوشه نشيتى بازداشته اسك 
كبرى: حكومت و امامت» وسيلة تشكل و نظام جامعه» و حفظ وحدت و انسجام مردم است. 
نتيجه: يس تشكيل حكومت براى جامعة اسلامى ضرورى است و اسلام ايجاد آن را لازم دانسته است. 


كنيم: 
لا 


1 
: 7 م الل رمق 6د 4 دمية ارين 25 ١]‏ .عومد عع لد 
وَ اغْتَصِمُوا بحَثِل الله جَمِيعا وَ لا تفرّقوا وَ اذكرُوا نِعْمَتّ الله عَلتِكُمْ إذ كنت أغداءً فألف بَيئْنَ قلوبكم 


ًَّ 0 ينغمته إخلاان م/0). 


همكى به ريسمان محكم الهى جنكك زده و متفرق نشويد و نعمت خدا را ياد آريدء آن زمان كه دشمن يكديكر بوديد و خدا 


ون البواف يلما لفك ترقران تموذة :وه تنعت يرورد كار با يكديكر يراد شنايد: 
العا لمرو إِخْوّةٌ «29)- همانا مؤمنين با يكديكر برادر هستند. 


لل انها الديق آمثوا يووا ف طاييوا و (رابطلوا وساف بج سق وو ل لاوس كينو كان كوارا به مقا وغرقه و عون لصي 
نماييد و با هم رابطه برقرار كنيد. 


لاءم 57 00 بوم .0 22 لان وى م لا 
يا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا ادلُوا فى السُلّم كافَه وَ لا تتبعُوا ُحطرات السَّيِطان. 0/١١‏ 


اى مؤمنين با تمام وجود در اسلام [يا در زندكى مسالمت آميز با يكديكر] وارد شويد واز كامها و نقشه هاى شيطان ييروى 
نكنيد. و آيات ديككرى در اين زمينه كه مردم را به 


(28). آل عمران/ .٠١*‏ 

.٠١ حجرات/‎ .)89( 

٠٠١ العمران/‎ .0( 

7١8 بقره/‎ .)/1( 
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تشكل و وحدت دعوت مى كند. 
وامًا روايات: 


«سه جيز است كه قلب شخص مسلمان نسبت به آن خيانت نخواهد كرد: اخلاص براى خداء نصيحت به ييشوايان و رهبران 
سحلتين وعيافك نز هيراع باشاعت سلنانان زور دراي عيورت اتشمولوعاى عنس لين فن ويك كه دن سدق 


مسلمانان با همديكر برادرند و خونهاى آنها با يكديكر همككون است و كوجكترين آنها ذم سايرين را به عهده خواهد 
كرفت.» 03/7١‏ 


امام جعفر صادق (ع) فرمود: «كسى كه از اجتماع مسلمانان به اندازة يكك وجب فاصله بككيرد» رشتةً اسلام راز كردن خود 


برداشته است.) 0/١‏ 


ونيز فرمود: «كسى كه از 


جماعت مسلمانان فاصله بكيرد و عهد بيعت خود با امام را بشكند در روز قيامت تكك و بى يناه» خدا را ملاقات خواهد كرد.» 
0/6 
در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«هميشه با جماعتهاى بزركك باشيد [با تودة مردم مسلمان حركت كنيد] زيرا دست خدا با جماعت استء و از تفرقه بيرهيزيد» 
همانا انسان تكك روء طعمهُ شيطان است, همان كونه كه كوسفند تكك روء طعمة كركك استء آكاه باشيد هر كس مردم را به 
تفرقه دعوت كرد او را بكشيد و لو اينكه زير عمامةٌ من باشد.» «070 


نيز مى فرمايد: «همانا اينان [طلحه و زبير» جريان ناكثين] با يكديكر تفاهم نموده و به انككيزة مخالفت با حكومت من» هم جهت 
شده اند و من تا هنكامى كه بر وحدت و اجتماع شما بيم نداشته باشم مقاومت خواهم كرد اينان اكر در اين تفكر باطل و 


انحرافى خود موفق 


(؟/0. ان رسول اللّه (ص) قال: ثلاث لا يغل عليهن من قلب امرئ مسلم: اخلاص العمل لله و النصيحه لائمه المسلمين و اللزوم 
لجماعتهم؛ فان دعوتهم محيطه من ورائهم. المسلمون تتكافاً دماؤهم و يسعى بذمتهم ادناهم (اصول كافى 5077/١‏ باب ما امر 


النبى (ص) ... حديث .)١‏ 
و من فارق جماعه المسلمين قيد شبر فقد خلع ربقه الاسلام من عنقه. (اصول كافى» /١‏ 2 همان باب» حديث ع 
ز(ع/). من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الامام جاء الى الله اجذم. (اصول كافى ١‏ همان باب» حديث 0). 


(0/) .... و الزموا السواد الا-عظم فان يد الله على الجماعه و اياكم و الفرقه فان الشاذ من الناس للشيطان كما ان الشاذ من الغنم 
للذئبء الا من دعا الى هذا 


الشعار فاقتلوه و لو كان تحت عما متى هذه. (نهج البلاغه» خطبة .1١7/‏ فيض 297 لح/ 18). 
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شوند» نظام مسلمين در هم ريخته و وحدت جامعه كسسته خواهد شد). 0/2١‏ 

از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«شخص مؤمن نسبت به مؤمن ديكر همانند شالودة ساختمان است كه بخشى از آن» بخش ديكر را استحكام مى بخشد). 3/7/ 
ونيزاز آن حضرت روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه به نزد شما آمده و قصد دارد با اينكه شما بر فردى كرد آمده و رهبرى او را يذيرفته ايد عصاى شما را شكسته و 
وحدت شما را تبديل به تفرقه كندء او را بكشيد). 037١‏ 


واما رواياتى كه دلالت بر كبراى قضيه دارد [يعنى امامت و حكومت را باعث انسجام و و اداره جامعه و عامل وحدت امت مى 


-١‏ در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


بز ركداشت و عظمت امامت قرار داد.») 0/9١‏ 


در بعضى از نسخه هاى نهج البلاغه به جاى كلمة «و الامامه)»» و الامانات (امانتها) درج شده استء ولى در نسخه اى كه در 
سال عوع هجرى نوشته شده («(و الامامه نظاما على الامه» هده و به نظر مى رسد كلمة «و الاأمامه» ضصحيج باشدك. 


در كتاب غرر و درر آمدى كه كلمات امير المؤمنين (ع) را جمع آورى نموده نيز در جند مورد مشابه كلمةٌ «الامامه) آورده. 
مانئد «و الامامه نظاما للامه) 86١١‏ و نيز «الامامه نظام الامه» ١١‏ ودر خطبة حضرت 


زهرا سلام الله عليها نيز آمده «و طاعتنا نظاما للمله و امامتنا لما 


(/0. ان هؤلا-ء قد تمالثوا على سخطه امارتى و سأصبر ما لم اخض على جماعتكم فانهم ان تمموا على فياله هذا الرأى انقطع 
نظام المسلمين (نهج البلاغه. فيض 04 خطبة ىل لح 76 خطبة .)١69‏ 


(070. المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا. (مسند احمد حنبل» ؟/ 0608 


(00. من اناكم و امركم جميع على رجل و احد يريدان يشق عصاكم او يفرق جماعتكم فاقتلوه (صحيح مسلمء */ 0158٠١‏ 
كتاب الاماره» باب حكم من فرق امر المسلمين و هو مجتمع). 


(19). فرض الله الايمان تطهيرا لكم من الشرك ... و الامامه نظاما للا-مه و الطاعه تعظيما للامامه. (نهج البلاغه فيض/ 1191 
حكمت 588. لح/ 017 حكمت .)18١‏ 


(0) غرووادرن 0876 عدي دوع 
17 كرو نودو ادك وقهه 
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كذشته از اينكه سياق كلام و تقارن دو جمله مؤيد اين است كه «الامامه» صحيح استء زيرا در جملهٌ اول وظيفة امام نسبت به 


امت و در جملة دوم وظيفةُ امت نسبت به امام بيان شده است. 

"- از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«از كسى كه خداوند كارها را به دست او سيرده اطاعت كنيدء زيرا او نظام دهندة احكام اسلام است). 7/) 
*- و در كلام طولانى اى كه از امام رضا (ع) دربارة امامت نقل شده؛ اينطور آ مده است: 


«همانا امامتء نككهبان دين و نظام مسلمين و صلاح دنيا وعزت مؤمنين استء امامت ريشْةُ رشد يابنده و شاخة يربركت و سايه 


كستر اسلام است» تماميت نماز و زكات و روزه و حج و جهاد و جمع آورى ماليات 


حلال و حرام او را حرام مى كرداند» و حدود الهى را اقامه واز دين دفاع مى كند) 6 


در اين روايت اكر جه حضرت رضا (ع) در صدد محكم نمودن يايه هاى امامت ائمه اثنى عشر (ع) بوده- زيرا ما معتقديم در 
زمان ظهورء امامت حق» مخصوص آنان استء جون علاوه بر نص محكم بر امامت آنان» از نظر تمام جهات و شرايطء ائمه 
معصومين (ع) از ديكران برتر و كامل تر و مقدم هستند- ولى آيا اهدافى كه در اين روايت ذكر شده منحصر به زمان ظهور 
معصوم است و در زمان غيبت» خداى متعال راضى به تعطيل اجراى احكام و حدود است و صلاح دنيا و عزِّت مؤمنين و حفظ 


ثغور و مرزها و دفع شرٌ دشمنان را نمى خواهد؟ 


«جايكاه زمامدار امور» جايكاه بند تسبيح نسبت به دانه هاست كه آنها را جمع آورى نموده و به يكديكر ضميمه مى كند. يس 
هنكامى كه بند تسبيح بكسلدء دانه ها 


(85. كشف الغم .٠١4/7‏ 
(8). اسمعوا و اطيعوا لمن ولاه الله الامر فانه نظام الاسلام. (امالى شيخ مفيد» ٠5 /١‏ مجلس 7 حديث ؟). 


تمام الصلاه والزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ع والصدقات وامضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف» 
الامام بحل حلال اللّه و يحرم حرام الله و 


يقيم حدود الله و يذب عن دين اللّه. (كافى؛ ٠٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام). 
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متفرق شده و هر يكك به كوشه اى يراكنده مى شوند و ديكر هركز نمى توان اطراف آنها را جمع آورى نمودا. 88١‏ 
ه- و باز آن حضرت در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«از ميان حقوقء خداوند, بز ركترين حقى را كه فرض شمرده؛ حق والى و زمامدار بر رعيت» و حق رعيت بر والى و حاكم 
است. اين فريضه اى است كه خداوند براى هر يكك از زمامداران و رعايا بر ديكرى قرار داده است و آن را نظام الفت و 
ييوستكى آنان با يكديكر وعزت و نيرومندى دينشان كردانيده است. بنا براين رعيت هركز اصلاح نمى شود جز با اصلاح 
شدن واليان و زمامداران» و زمامداران اصلاح نمى كردند جز با رو به راه بودن رعاياء يس آنككاه كه رعيت حق حكومت را ادا 
كند و حكومت نيز حق رعايا را مراعات نمايد» حق در ميانشان قوى و نيرومند خواهد شد و جاده هاى دين صاف و بى دست 
انداز مى كرددء و نشانه و علامتهاى عدالت اعتدال مى يذيرد و راه و سنن و قوانين درست در مجراى صحيح خويش به كار 
مى افتدء بدين ترتيب است كه زمان صالح مى شودء و به بقاى دولت اميدوار بايد بود و دشمنان مأيوس خواهند شدء اما آنكاه 
كه رعيت بر والى خويش جيره كردد ويا رئيس حكومت بر رعايا اجحاف نمايد» قدرتها يراكنده و نظام بر هم مى خورد. 
نشانه هاى ستم و جور آشكار خواهد كرديد. دستبرد در برنامه هاى دينى زياد مى شود و جاده هاى وسيع سنن و آداب 


مذهبى متروكك خواهد ماند» و بر 


طبق ميل و هوى عمل مى شود و احكام خداوند تعطيل مى كردد و بيماريهاى اخلاقى و روحى بسيار خواهد شد. 


ديكر مردم از حقوق بزركى كه تعطيل مى شود و باطلهاى عظيمى كه رواج مى يابد وحشتى نمى كنند؛ در جنين وضعى 


نيكان خوار و ذليل كردند و اشرار و بدان عزيز و قدرتمند شوند و مجازاتهاى الهى بر بندكانء بزركك مى نمايد «62.) 


(80). و مكان القيم بالا-مر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمه فاذا انقطع النظام تفرق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا (نهج البلاغه خطبة ١58‏ فيض/ 2537 لح/ .)3١7‏ 


(8. و اعظم ما افترض الله سبحانه من تلكك الحقوق حق الوالى على الرعيه و حق الرعيه على الوالى» فريضه فرضها الله سبحانه 
لكل على كل فجعلها نظاما لألفتهم و عزا لدينهم فليست تصاح الرعيه الا بصلاح الولاه و لا يصلح الولاه الا باستقامه الرعيه. فاذا 
ادت الرعيه الى الوالى حقه و أدى الوالى اليها حقها عز الحق بينهم و قامت مناهج الدين و اعتتدلت معالم العدل و جرت على 
اذلالها السنن» فصلح بذلك الزمان و طمع فى بقاء الدوله و يئست مطامع الاعداء؛ و اذا غلبت الرعيه واليها او اجحف الوالى 
برعيته اختلفت هنالك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الادغال فى الدين و تركت محاج السنن فعمل بالهوى و عطلت 
الاحكام و كثرت علل النفوس فلا يستوحش لعظيم حق عطل و لا لعظيم باطل فعل» فهنالكك تذل الابرار و تعز الاشرار و تعظم 
تبعات الله عند العباد. (نهج البلاغه فيض 287) خطبة 0٠07‏ لح 78088 خطبة 518) 
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8- در سنن ابى داود از ابى سعيد خدرى از 


ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هنكامى كه سه نفر همراه براى مسافرت از منزل و ديار خود خارج مى شوند بايد يكى را از بين خود به عنوان فرمانده و امير 


قرار دهند. ))/1/١‏ 
نظير همين روايت به نقل از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است. 
-١‏ و نيز در مسند احمد از عبد الله بن عمر از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


اشايسته نيست براى سه نفر كه در سرزمين فلا-تى زندكى مى كنندء مكر اينكه يكك نفر از خودشان را به عنوان امير اتتخاب 


).//١ نمايند‎ 


ازاين دو روايت استفاده مى شود كه امور جامعه نظام و انتظام نمى يابد مكر به واسطة امير و فرمانده اى كه از آنان حراست و 
حفاظت كند و هنكامى كه قوام و نظام سه نفر به فرمانده باشد. جككونه نظام و انتظام جامعة اسلامى بدون امام و فرمانده امكان 
يذير است؟! 

8- و باز بر اهميت حكومت و نقش آن در حراست از نظام امت دلاللت دارد روايتى كه در كتاب خصال از سكونى از امام 
جعفر صادق (ع) از يدر خويش (ع) از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 

«دو صنئف ازامت من هستند كه اككر صالح باشند امت من به صلاح مى كرايند و اككر فاسد باشندء امتم به فساد كشيده مى 


شوند» كفته شد يا رسول الله آن دو دسته كيانند؟ حضرت فرمود: ايكى عالمان دينى و ديكرى فرمانروايان .))69١«‏ 
قوصية مؤكد اسلام بر تشكل و وحدت مسامانان: 


خلاصة كلام اينكه حفظ نظام اسلامى از اوجب واجبات است و هرج و مرج و اختلال امور مسلمانان دز ييشكاه خداوند از 


مبغوض ترين امور است و هركز نظام الهى حفظ و حراست نخواهد شدء 


مكر با تشكيل حكومت»ء آيا در قرآن كريم ملاحظه نمى فرماييد هنكامى كه جنكك بر بنى اسرائيل واجب مى كردد و مشاهده 
مى كنند جز با تجمع و تشكلء قدرت بر جنككيدن ندارند» از ييامبرشان مى خواهند كه رهبر و فرمانده اى براى آنان مشخص 
كند تا به همراه او با دشمنانشان جهاد و مبارزه كنند؟ و همين دليل بر اين است كه آنجه در ذهن آنان مرتكز بوده؛ اين بوده 
كه تشكل و مبارزه بدون رهبر و يبشوايى كه نظام و تشكل آنان را حراست و حفاظت كندء 


(80. اذا خرج ثلاثه فى سفر فليؤمروا احدهم. (سنن ابى داود ؟/ 7 كتاب جهاد). 
(. لا يحل لثلاثه نفر يكونون بارض فلاه الا امروا عليهم احدهم. (مسند احمد حنبل ؟/ //10). 


(44). الخصال عن السكونى: عن جعفر عن أبيه (ع) قال: قال رسول الله (ص) صنفان من امتى اذا صلحا صلحت امتى و اذا 
فجدا دك امت قب[ + باترفول اللدو هن كما ؟ قال الققياء از الامزاء (حضال: ١‏ 2" باب احاديثى كه مشتمل بر دو مطلبند» 


حديث ؟١1).‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "١١‏ 
امكان يذير نيست. 


واين تأكيد اسلام بر تشكل و وحدت آنككاه بيشتر آشكار مى شود كه در روايات ملاحظه مى كردد كه اسلام بر انجام اعمال 


شود [ييش از اين نيز مطالبى در اين مورد از نظر خوانند كان كرامى كذشت]. 
در كتاب وسائل الشيعه به سند صحيح از ابن سنان روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«در زمان ييامبر خدا برخى مردم از 


نماز خواندن در مسجد خوددارى مى كردندء ييامبر خدا فرمود: نزديك است دستور دهم بر در خانه هاى آن افرادى كه نماز 


خواندن در مسجد را واكذاشته اند هيزم بريزند و خانه هايشان را بر سر آنان به آتش بكشند «40)). 


در كتاب بحار از مجالس ابن الشيخ با سند خويش از زريقء از امام صادق (ع) از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه به آن 


حضرت خبر رسيد تعدادى از مردم براى نماز در مسجد حاضر نمى شوند. حضرت خطبه خواند و فرمود: 


«آن كسانى كه در مساجد ما همراه با ما براى نماز حاضر نمى شوند» يس همراه با ما غذا نخورندء با ما نياشامند» با ما مشورت 
نكنند» با ما ييوند زناشويى نبندند واز بيت المال ما دريافت ندارندء يا اينكه همراه با ما در نماز جماعت ما حاضر شوند. و من 
نزديك است كه دستور دهم بر در خانه هاى آنان آتش بيفروزند و خانه ها را بر آنان به تش بكشندء يا اينكه دست از عمل 
نايسند خود بردارند). امام صادق فرمود: آنكاه مسلمانان از خوردن و آشاميدن وازدواج با آنان دورى كزيدند تا اينكه آنان 


در جماعت مسلمانان حاضر شدند. ))41١١‏ 


-ه 
و روايتهاى ديكرى كه در اين زمينه وجود دارد. 


مشاهده مى فرماييد كه دين مبين اسلام تا جه اندازه به حفظ نظام و شركت در امور 


(60). الوسائل بسند صحيح عن ابن سنان» عن ابى عبد اللّه (ع): قال: سمعته يقول: ان اناسا كانوا على عهد رسول الله (ص) 
أبطئوا عن الصلاه فى المسجدء فقال رسول اللّه: ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على ابوابهم 
فيوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم (وسائل ذ/ /لا" 


ابواب نماز جماعت» باب ؟, حديث 0006 


(91). عن زريق» عن ابى عبد الله (ع) عن امير المؤمنين (ع) بلغه ان قوما لا يحضرون الصلاه فى المسجد فخطب فقال: ان قوما 
لا يبحضرون الصلاه معنا فى مساجدناء فلا يؤاكلونا و لا يشاربونا و لا يناكحونا و لا يأخذوا من فيئنا شيئا او يحضروا معنا صلاتنا 
جماعه وانى لأوشكك ان آمر لهم بنار تشعل فى دورهم فاحرقها عليهم او ينتهون. «قال: فامتنع المسلمون عن مؤاكلتهم و 
مشاربتهم و مناكحتهم حتى حضروا الجماعه مع المسلمين (بحار الانوار 88/ ١‏ باب "لل حديث 70). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 17" 


جمعى مسلمين و امامت و رهبرىء كه لازمة زندكى اجتماعى است توجه كرده و از هرج و مرج و اختلالل در نظام امور 
مسلمين ابراز انزجار نموده است. اسلام مى خواهد تا مسلمانان همانند يايه هاى يولادين (بنيان مرصوص) محكم و منسجم و به 
هم فشرده باشند و امامت را در نماز جماعت و جمعه و عيد و در مراسم حج و رهبرى عالى عموم جامعه. وسيلة انسجام و 
اتحاد آنان قرار داده است. 


خداوند در اختيار آنان قرار داده» مى توانستند سربلند و با عظمت زندكى كرده و شوكت و عظمت ديرين خود را حفظ كنندء 
اما متأسفانه شياطين شرق و غربء آنان را قطعه قطعه كردند و هر دسته اى را به جان دسته ديكر انداختند و عمال خائن و 


دست تكتائذة خوك ران تاق تسلط كرذتدء علماق سو تير ارت هود زاية دشائ: خووتن و :د ركراق فرو سد وز 


با آنها همراهى نمودندء تا كار به اينجا رسيد كه مى بينيم!! خداوند» ان شاء الله عالم اسلام را از شر دشمنان اسلام خلاصى 


دليل هشتم: [استدلال به روايت زراره» بنى الاسلام على خمسه اشياء] - 
مرحوم كلينى در اصول كافى از على بن ابراهيم» 
از يدرشء و عبد الله بن صلتء همه از حماد بن عيسىء از حريز بن عبد الله از زراره» از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه 


«اسلام بر ينج جيز بنا شده است. بر نماز و زكات و حج و روزه و ولايت. زراره كويد عرض كردم: كداميكك از اينها افضل 
است,. فرمود: ولا-يت افضل استء» جون كه آن كليد ساير اعمال است و والى همانا دليل و راهنماى انجام آنهاست. سيس 


فرمود: شيرازة كار و قله و كليد و باب همه جيزها و رضايت خداوند در اطاعت از امام» يس از شناختن او است. 


همانا خداوند عز و جل مى فرمايد: كسى كه ييامبر را اطاعت كند خدا را اطاعت نموده» و كسى كه يشت كردانيد [واز 


اطاعت ييامبر و امام سرييجى نمود] ما تو را براى نككّهداشتن آنها نفرستاده ايم). 9457) 


(؟4). بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه قال زراره» فقلت: و اى شىء من ذلكك 
افضل؟ فقال الولايه افضل لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن ثم قال: ذروه الامر و سنامه و مفتاحه و باب الاشياء و رضا 
الرحمن الطاعه للامام بعد معرفته ان الله عز و جل يقول: من يطع الرسول فقد اطاع الله و من تولى فما ارسلناكك عليهم حفيظا. 
(اصول كافى 18/7» كتاب ايمان و كفرء باب دعائم الاسلام حديث © و آيةٌ شريفه: النساء/ .)6١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ,0 ص: إردفن 


روايت 


فوق از جهت سند صحيحه است و با دقت در مفهوم آن مشخص مى شود كه امام (ع) در صدد آن نيست كه اصول دين و 
امور اعتقادى اسلام را بيان كند وكرنه به جاى نماز و روزه و زكات و .... توحيد و نبوت و معاد را به عنوان زير بناى اعتقادى 
اسلام بيان مى فرمودء با اينكه روايت» كارهاى اجرايى و اصول عملى اسلام را مطرح كرده استء بنابراين ولايت نيز در اينجا 
يك امر اجرايى و عملى به مفهوم همان تشكيلات حكومت اسلامى و اطاعت از رهبرى صالح جامعه استء زيرا جنين 


تشكيلات حقى است كه ضامن اجراى احكام و قوانين و حدود اسلام است و مى توان آن را كليد فرايض دينى دانست. 


بر همين اساس است كه در زيارت امام شهيد حضرت ابا عبد الله الحسين (ع) خطاب به آن حضرت كفته مى شود: اشهد انكك 
قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه و امرت بالمعروف و نهيت عن المنكر و ... 4م 


«شهادت مى دهم كه تو نماز را بيا داشته و زكات دادى و امر به معروف و نهى از منكر نمودى ءا 
ولايت به مفهوم حكومت نه به معنى محبت: 


تعجب آور است برخى از كسانى كه نسبت به مسائل اسلامى آكاهى ندارند در اين سنخ از روايات» ولايت را به معنى محبت 
اهل بيت (ع) و دوستى آنها كه يكك امر قلبى استء تفسير مى كنندء با اينكه واضح و مشخص است كه ولايت در اين روايات 
و رواياتى نظير آن» ولايت حكومتى و تصرف در امور جامعه است نه صرف يكك محبت قلبى. به همين جهت,ء علتى كه براى 
برترى آن ذكر شده اين است كه «ولايت» كليد ساير اعمال و والى» 


راهنماى انجام آنهاست و شبهه اى نيست كه لفظ والى در فرهنكك اسلامى به معنى امام و حاكم مسلمين به كار برده شده 
است و بر اين مبنى در ذيل همين روايت وارد شده كه: «شيرازة كارها و كليد و باب همه جيزها از جمله رضايت خداوند» 


اطاعت از امام است.» 


در اينجاء مسأله اطاعت از امام و رهبر جامعه مطرح است نه صرف يكك امر قلبى و محبتء و مؤيد اين نظرء روايات ديكرى 


- از امام محمد باقر (ع) در روايت صحيحه اى وارد شده كه فرمود: 


ابر بيامبر اكرم (ص) فريضه اى [عمل واجبى] يس از فريضة ديكر نازل مى كرديد تا ولايت كه آخرين فريضه بود» يس اين 
آيه نازل شد: «الْيَوْمَ أكم كمَلتٌ لكمْ ديكم وََ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "١5‏ 
أَنْمَمْتٌ عَلَتِكُمْ نِعْمَتَى «0:4- امروز دين شما را كامل كرده و نعمتم را بر شما تمام نمودم. 

آنككاه امام باقر (ع) اضافه فرمود: «خداوند عز و جل خواسته است بفرمايدء امروز فرايض را كامل كردم و يس از اين ديكر 
فريضه اى بر شما نازل نخواهم كرد). «40) در اين روايت اولا ولايت جزو فرايض شمرده شده و لفظ فريضه در واجبات عملى 
به كار برده مى شود نه در امور اعتقادى و قلبى و ثانيا از ولايت به عنوان متمم و كامل كنندة ساير واجبات و فرايض ياد شده. 


مقصود از ولايت در اين روايتء امر اجرايى و عملى باشد نه امر قلبى. 


بيش از اين در دليل سابق [دليل هفتم؛ روايت سوم] ضمن خبر منقول از امام رضا (ع) خوانديم كه آن حضرت فرمود: 


«تماميت نماز و روزه و حج و جهاد و جمع آورى ماليات و صدقات, امضاء و اجراى حدود و احكام و حراست از مرزها و 


سرحدات,. همه با امام است (4#)). 


خلاصة كلام اينكه مراد از ولايت همان امامت است و ما بيش از اين در اوايل كتاب به هنكام بررسى آيهُ شريفة «النَِّىُ أؤللا 
بالْمُؤْمِنِينَا كفتارهاى دانث مدان لغت را در معنى ولايت خوانديم و كفتيم ب حقفعت ولايتء. به عهده كن و ستو كار 


است و همواره ولايت بر تدبير و قدرت وانجام كار دلالت دارد» كه مى توان براى يادآورى به آن مبحث مراجعه نمود. 
- ودر كلام امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 
«به خدا سوكند من در خلافت رغبتى و به ولايت تمايلى ندارم 87)). 


- ودر برخى اخبار كه اسلام را بر ينج ستون استوار نموده؛ آمده است: «اما مردم 


(ع9). المائده/ ”. 


(940). فى روايه صحيحه عن ابى جعفر (ع): و كانت الفريضه تنزل بعد الفريضه الاخرى. وكانت الولايه آخر الفرائض. فأنزل 
الله تعالى: «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى» قال ابو جعفر (ع) يقول الله عز و جل لا انزل عليكم بعد هذه 
فريقه ذا كيل القزائين: (اصول كاف 83:8 كناب اليطحة انه اما تفن" اللداو رشو لعل الاقم حيتت ©). 

(ع4ة). عن الرضا (ع): بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع 
النغور و الاطراف (اصول كافى .25٠١ /١‏ 


(90). و الله ما كانت 


لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه (نهج البلاغه. فيض / 202 خطبة 0192 لح/ 777 خطبة 008. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: "١0‏ 
جهار ستون را كرفته واين يككء يعنى ولايت را رها كرده اند (/4»). 


و آنجه مردم آن رارها كرده اند همان حكومت اهل بيت (ع) استء نه صرف دوستى آنان» جنانجه اين معنى مخفى نيست. و 


حكومت اهل بيت (ع) براى خوب جلوه دادن و توجيه اعمال خود. بين شيعيان اهل بيت كسترش داده شده است. 
قداوم اجراى دستورات اسلام در كرو حكومت: 


در هر صورت مقصود از اين روايت صحيحه اين است كه عمده ترين فرايضى كه اساس اسلام است و دين اسلام بر آن بنا 


شده اين ينج فريضه (يعنى نمازء زكات» حج. روزه وولايت) است. 


اما مهمترين همه اينها ولا.يت و حكومت حقه اى است كه نككهبان و مجرى ساير احكام استء زيرا در اثر نبودن دولت حق» 
اساس اسلام در خطر زوال و نابودى استء به همين جهت بر تمام مسلمانانى كه بر تداوم اسلام عشق مى ورزند لازم است كه 
در هر عصر و زمان نسبت به تشكيل حكومت اسلامى اهتمام بورزند» منتهاى امر در صورت حضور و ظهور ائمه معصومين 
عليهم السلام آنان به جهت نص و به خاطر اينكه كاملترين مردم هستند سزاوارترين افراد براى تشكيل حكومتند و بر مردم 


واجب است كه آنان را تأييد نموده واز آنان يبروى و اطاعت نمايند. 


اما در صورتى كه به هر دليل» امكان دسترسى به آنان وجود نداشته باشد- جنانجه در عصر غيبت اين كونه 


كه مقررات اسلام را حفظ و اجرا نمايد مشخص و معين كنند. و ما يس از اين در بخش آينده كتاب» شرايط حاكم حق را بر 


از سوى ديكر مضمون اين صحيحه آن كونه كه ما بيان داشتيم در كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى نيز آمده كه 


عين عبات ابشان# اف كوثة اسث: 


«دعائم و ستونهاى اسلام ينج جيز است و بر اين ينج فريضه؛ دين اسلام استوار شده و خداوند سبحان براى هر يكك از اينها 
جهار حد مشخصى قرار داده كه هيج كس نمى تواند نسبت به آنها ناا كاه باشدء اولين آنها نماز استث» آنكاه زكات» آنكاه 
روزه» آنكاه حج آنكاه 


(48). «فاخذ الناس باربع و تركوا هذى يعلى الولايه (اصول كافى لت كتاب ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: م 
ولايت و اين (ولايت») يايانبخش همه و حافظ و نكهبان همة واجبات و مستحبات است (49)). 


البته بيش از اين از نظر شما كذشت كه مطالب كتاب محكم و متشابه اككر جه در نزد اصحاب ما منسوب به امير المؤمنين (ع) 


دليل نهم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) لو لا حضور الحاضر ...] 
- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريدء اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى كردا كردم را كرفته و به ياريم قيام 


كرده اند» وازاين جهت حجت 


تمام شده استء واكر نبود عهد و مسئوليتى كه خداوند از علما و دانشمندان كرفته كه در برابر شكم باركى ستمكران و 
كر سنكى ستمديد كان سكوت نكنند» من مهار شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آن را قبول نمى كردم ...» ١ 03٠١‏ 


و باز در جاى ديكر ميفرمايد: 


«بارها از ييامبر خدا شنيدم كه مى فرمود: ملتى كه در ميان آنها حق ضعيفان از زورمندان با صراحت و قاطعيت كرفته نشود. 


هر كراكفا ده نشده وروى سعادت نخواهد ديد.) ١ 2٠١١١‏ 


و باز در سنن ابن ماجه از ابى سعيد» همين مضمون از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«جامعه اى كه در آن» شخص ضعيف با صراحت و بدون لكنت حق خود را مطالبه نكند منزه و سعادتمند نيست.) ١ 203١7(‏ 


(49). فى الكتاب المحكم و المتشابه نقلا-عن تفسير النعمانى قال: فدعائم الاسلام و هى خمس دعائم و على هذه الفرائض 
الخمسه بنى الاسلام فجعل سبحانه لكل فريضه من هذه الفرائض اربعه حدود لا يسمع احدا جهلها: اولها الصلاه ثم الزكاه ثم 
الصيام ثم الحجء ثم الولايه. و هى خاتمتها و الحافظه لجميع الفرائض و السئن: (المحكم و المتشابه/ /الاو بحار الانوار 90/ 65). 


على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لا لقيت حبلها على غاربها ... (نهج البلاغه» فيض/ 87 لح/ 2١‏ خطبة ). 


.)٠0١١(‏ سمعت رسول الله يقول فى غير موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متعتع. 


(نهج البلاغه فيض/ 2٠١7١‏ 


لح / © نامة 7م 


(0) انه لا-قدست امه لا يأخذ الضعيف فيها حقه غير متتعتع (سنئن ابن ماجه ”/ /كتاب الصدقات, باب ١7‏ حديث 
منشفة” 
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از مضمون اين دو حديث شريف استفاده مى شود كه براى انسان مسلمان بويزه انسان عالم و دانشمند شايسته و روا نيست كه 
در كنج خانة خود بنشيند و نسبت به جناياتى كه افراد طغيانكر و مستكبر نسبت به افراد ضعيف و مستضعف انجام مى دهند بى 
تفاوت باشدء بلكه بر وى واجب است كه به حمايت ضعفا و احقاق حقوق آنان بيردازد و روشن است كه غالبا اين دفاع- از 
حقوق ضعفا و مستضعفين- حاصل نمى آيد مكر با تجمع و تشكل و كسب توان و قدرت به اندازة امكان» و مقصود ما از 
حكومت جيزى به غير از اين نيست. منتهاى امر اين داراى مراتب است [كه به حسب شرايط و توان» محدودة آن مشخص مى 
كردد] بيش از اين نيز در مباحث كذشته كفته شد كه صحيح نيست انسان مسلمان در منزل خويش بنشيند و نسبت به آنجه 
در اطراف و محيط او مى كذرد و نسبت به فساد و فحشا و خونهايى كه از مسلمانان ريخته مى شود و هتكك ناموسى كه از 
آنان مى كردد و تسلط كافران و طاغوتها بر سرنوشت مسلمانان و مستضعفان و تسخير و اشغال سرزمينهايشان ... بى تفاوت 


باشك. 


ادلة امر به معروف و نهى از منكر» دلابل ديكرى بر ضرورت حكومت: 


بر اين اساس تمام دليلهاى امر به معروف و نهى از منكر و دليلهاى جهاد دفاعى از قوى ترين ادله بر لزوم تشكل مسلمانان و 


ضرورت ايجاد دولت و حكومت حق و تحصيل قدرت در حد توان و به قدر امكان مى باشد. و بديهى 


است «آنجه را مى توان به آن دست يافت نبايد به خاطر آنجه بدان دسترسى نيست»ء از دست داد) [الميسور لا يتركك 


بالحسدور ا 


واما آنجه از كلمات اصحاب ما و بزركان فقه دربارة امر به معروف و نهى از منكر- هنكامى كه متوقف بر ايراد ضرب و جرح 
باشد-» استفاده مى كرديد كه وجوب آن مشروط به اذن امام است و مقتضاى آن اين بود كه «در صورت نبودن امام در جامعه 
به هنكام مواجه شدن با فساد هر جند كسترده باشد تكليفى بر مسلمانان نيست' ما بيش از اين كفتيم كه به نظر ما وجوب آن 
در جنين شرايطى مشروط به وجود امام نيست |امر به معروف و نهى از منكر همواره در هر شرايطى واجب است] اما وجود آن 
در حيطة خارج به كونه اى كه مؤثر واقع شود و ضررى بر آن مترتب نكدردد و براى اينكه قدرت و تشكل و نظمى در كار 
باشد و هرج و مرج به وجود نيايد» مشروط به وجود امام يعنى حكومت است. يس بر اين اساس تأسيس دولت و اقامة 


حكومت حق [براى اقامةُ امر به معروف و نهى از منكر] وجوب مقدمى دارد [و به عنوان مقدمة واجبء واجب است |. 


بيش از اين در خبر يحياى طويل از امام صادق (ع) نيز كذشت كه فرمود: «خداوند زبان را نككشوده و دست را بسته باشد بلكه 


خداوند آن دو را به كونه اى قرار داده كه هر دو با هم 
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باز و هر دو با هم بسته مى شود. (١ )٠١79‏ 


و نظير همين مورد است دفاع از حوزةٌ اسلام و كيان مسلمانان كه 


به صورت مطلق واجب استء اما وجود برخى از مراتب آن متوقف بر تشكل و تحصيل قدرت است كه در اين مورد بر 
مسلمانان ضرورى است بر خويش امير و فرماندهى كه امور يراكنده را كرد آورى و كار و مبارزه را سازماندهى كند. انتخاب 


يس با اين بيان» جهاد به هر دو قسم آن نيازمند به امام استء اما بنا بر آنجه بزركان فرموده اند وجوب جهاد ابتدايى مشروط به 
امام و اجازة اوست,ء بر خلا جهاد دفاعى كه وجوب آن مطلق استء اما وجود و تحقق آن مشروط و متوقف بر وجود امام 
است. بيش از اين» بحث تفصيلى اين موضوع در مبحث «حكومت و جهادا كذشت ودر فصل جهارم همين بخش نيز يس از 
اتمام دلايل دهكانه بر وجوب اقامة دولت و حكومت حقه در همه اعصارء به ياسخ روايتهايى كه اهل سكون و سكوت به آنها 
تمسكك نموده اندء خواهيم يرداخت. 


ما در آنجا خواهيم كفت كه ائمه ما عليهم السلام دائما تحت مراقبت شديد و فشار بوده اند و نيرو و ياورى براى قيام و مبارزه 
عليه حكومتهاى ستمكر نداشتند و فرمايش امام صادق (ع) را خواهيم خواند كه به «سدير صيرفى» فرمود: اى سديرء اكر به 
اندازة اين بزغاله ها ياور داشتم درنكك را جايز نمى شمردم. ١ 2٠١0‏ با اينكه مجموع بزغاله ها كه حضرت به آن اشاره 


فرموده. هفده رأس بيشتر نبودند. 


از سوى ديككرء تقيه اى كه در اخبار و روايات ما آمده؛ به معنى تركك دفاع و امر به معروف و نهى از منكر نيست بلكه منظور 


از تقيه «خويشتن بانى در حال عمل به تكليف است» و كواه بر همين معنى و مفهوم است 


روايت «التقيه ترس المؤمن)»)- ١ ٠١8‏ تقيه» سير مؤمن است و نيز روايت «ان التقيه جنه المؤمن)- ١ 23 3١58(‏ همانا تقيه سير مؤمن 
استء جرا كه سير در ميدان جهاد و نبرد» كاربرد دارد نه به هنكام كوشه كيرى و استراحت و فرار از كار. و اين نكته اى است 


شايان توجه. 


امور حسبيه» دليل ديكرى بر ضرورت حكومت: 


در اينجا نكنة ديكرى است كه بايد 


ماعل اللدضتط اللشاة و كف البدو لكن حعليها يسيطان معانو يكفان يها. (وسائل ١١/08ع,‏ باب ”از ابواب امر و 


نهى »2 روايت ). 


.)23١(‏ يا سدير: لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى القعود. (كافى /١‏ 767 كتاب يمان و كفر» باب قله عدد المؤمنين» 


روايت 6). 

(2300. وسائل /١١‏ ٠9ع,‏ باب 38 از ابواب امر و نهى» روايت 2. 
.)36١(‏ همان مدرككء روايت 6. 
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به آن بذل توجه نمود و آن اينكه: فقهاى ما (رضوان الله عليهم) امورى را به عنوان امور حسبيه بيان كرده و فرموده اند: اين 
امور به عهده اشخاص خاصى نيست و از سوى ديكر شارع مقدس نيز به مهمل ماندن و معطل كذاشته شدن آنها راضى نيست» 
مسائلى نظير تصرف در اموال فرزندان يتيم وافراد ناتوان و غايب و ... كه دراين موارد» در صورت وجود فقيه عادل مسئوليت 
آن به عهدهٌ اوست و در صورتى كه فقيه عادل وجود نداشته باشد ساير افراد مؤمن عادلء و اككر مؤمن عادل هم نبود افراد 
مسلمان فاسق بايد مسئوليت آن را به عهده بكيرند. 


حال با توجه به اين نظر و فتوا آيا مى توان ككفت حفظ اموال جزئى صغير و مجنون خاصىء از 


امور مهمه اى است كه شارع مقدس نسبت به مهمل ماندن و واكذاشته شدن آن راضى نيست و در هر صورت بايد افرادى 
انجام آن را به عهده بكي رند» اما حفظ كيان اسلام و نظام مسلمانان و حفظ خونها و نواميس و اموال عموم مسلمانان داراى 
اهميت نيست و شارع مقدس نسبت به آن اهتمام نورزيده است؟ آيا مى توان كفت بر مسلمانان رواست كه مسأله مهمى نظير 
حكومت را مهمل كذاشته و نسبت به آن تلاش و اقدامى ننمايند تا صاحب امر حضرت حجت (ع) بيايند و تشكيل حكومت 
نلهتك؟! ابن ملي انك سيان شكفة: اكير 


از سوى ديكر معصوم نبودن علما و فقها و احتمال خطا و اشتباه كارى آنان در مقام عمل به هيج وجه موجب جواز بلاتكليف 
ماندن اين امر اساسى و حياتى نمى كردد, جرا كه بيامبر اكرم (ص) نيز اكر جه خود از كناه مصون و محفوظ بود اما عمال 
وى كه در مأموريت بودند از لغزش و خطا مصون و محفوظ نبودند» همجنين عمال و كاركزاران امير المؤمنين (ع) بلكه حتى 
عمال حضرت صاحب العصر و الزمان (عجل الله فرجه). 

در هر صورت احتمال ضايع شدن حقوق مردم در صورت نظارت و تصدى و حفظ و حراست توسط حكومت صالح. به 
مراتب كمتر از اين است كه آنان به طور كلى به خود واككذاشته شده و بدون حاكم و سريرست باشند و اين نكته اى است 


شايان توجه و انديشه. 


در خاتمة اين دليل باز يادآور مى شويم كه نفرت و انزجار برخى مردم از لفظ حكومت و سلطنت و نظاير آن» نيست مكر 
اينكه غالبا آنان به حكومتهاى جائر و ستمكر و يا نالايق مبتلا بوده اند و 


در حقيقت تنفر و انزجار آنان از جور و ستم و بى لياقتى است كه به حكومت و سلطنت سرايت كرده وكرنه حكومت وادارة 
شئون مسلمانان و حفظ نظام آنان به صورت معقولء امرى است كه عقل و شرع همواره به نيكى و خوبى از آن ياد نموده اند 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: لور 
دليل اول همين مبحث اشارت رفت. 
دليل دهم: [ذكر رواياتى از طريق فريقين بر ضرورت دولت و حكومت]- 


اشاره 


در اينجا به بيان روايتهايى از طريق شيعه و سنى مى يردازيم كه از مجموع آن بطور كلى ضرورت دولت و حكومت در هر 
عصر و زمان ويا مورد نظر شارع مقدس اسلام بودن آن استفاده مى كردد كه بايد در مفاد آنها به دقت نككريست: 


[روايات از طرق خاصه] 

-١‏ مرحوم شيخ مفيد در كتاب الاختصاص مى كويد: برخى از آنان (اصحاب) از يكى از آنان (ائمه معصومين (ع») روايت 
نموده اند كه فرمود: 

«دين و حكومت دو برادر همزاد هستند كه لازمهُ وجود هر يكك. وجود ديكرق اسك 


دونة اسان امت و حكورفة تكياق: اتحه امناس 'قداشهة باشد منهدم مى كردد و هر جه نككهبان نداشته باشد ضايع مى شود. 
١ )٠١#7(‏ 


ظاهرا در روايت فوقء مراد از يكى از آنان» يكى از ائمه معصومين عليهم السلام باشد. 


البته محتمل نيز هست كه اين كلام از غير ائمه نقل شده باشدء همان كونه كه در رسائل اخوان الصفاء آمده است: كه يادشاه 
فارس- اردشير- در وصيت خود كفت: 

«يادشاهى و دين دو برادر همزادند كه هر يكك جز با ديككرى قوام نخواهد يافت و اين بدان جهت است كه دين اساس سلطنت 
است و سلطنت نككهبان دين. يس آنجه اساسى براى آن نيست كسسته است و آنجه نككهبانى ندارد ضايع» همواره سلطنت نياز 


به اساس دارد و همواره دين نياز به نككهبان. )١ )"0٠١4«‏ 


ولى در كتاف كثر العمال اتكوته هده اسة: 


دين و دولت دو برادر همزادند كه هر يكك از اين دوء جز به ديكرى اصلاح نمى كردد؛ يس اسلام» اساس است و حكومت» 
عباس 


نقل نموده است). ١ )٠٠١9(‏ 


و شايد كلمة (حارث) كه در متن روايت كنز العمال آمده غلط باشد و صحيح آن (حارس نككهبان) باشد. جنانجه در كتاب 


الاختصاص اين كونه بود و ظاهرا روايت كنز العمال بايد از ييامبر اكرم (ص) منقول باشد. 


.198 الاختصاص/‎ .)03١( 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(2308). رسائل اخوان الصفا "/ 5948. 

(22309. كنز العمال #/ ٠١‏ باب ١‏ از كتاب الامارهء روايت 18211. 
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؟- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«لا-زم است براى مردم قرار دادن فرماندهى و بودجه اى براى حسابرس» و قاضى و بودجه اى براى قاضى [داد كسترى] و 
صحيح نيست بودجه و رزق قاضى به عهدة مردمى كه براى آنان قضاوت مى كند باشد بلكه بايد از بيت المال مسلمانان 


زنك كىن او تأمين كردد. و١٠١) ١‏ 
*- در كتاب تحف العقول از امام صادق (ع2 روايت شدةٌ كه فرمود: 


«مردم هر شهر و ديارى دربارة امور دنيايى و آخرتى خود ازسه كس بى نياز نيستند ودر صورت نبودن آنها مردم بى 
سريرست و يست و بدون رشد و خير خواهند بودء از فقيه عالم يارساء و از امير خيرخواه اطاعت شده و از يزشكك آ كاه مورد 


اعتماد )».١ )١١١١‏ 
*- محمد بن مسلم در روايت صحيحه اى كويد از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه فرمود: 


«هر كس با تمام توان تلاش كند كه با عبادت و زهد و يارسايى به خداوند نزديكك كردد, اما امام و رهبرى 


براى خود انتخاب نكرده باشد تلاش بيهوده اى مى كند و در وادى سركردانى متوقف خواهد ماند ... 


به خدا سوكندء اى محمد هر كس از اين امت شب را به صبح آورد. اما امام ظاهر عادلى نداشته باشد در كمراهى و 
سركردانى صبح نموده و در صورتى كه با جنين حالتى از دار دنيا برود به مركك كفر و نفاق از دنيا رفته استء بدان اى محمد 
كه بيشوايان ستم و ييروان آنها از دين خدا بيكانه اند. هم خود كمراهند و هم ديكران را به كمراهى مى كشانند )1١17١‏ 3 


ه- در كتاب الاختصاص از محمد بن على حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «كسى كه بميرد اما امام ظاهر و 


زنده اى نداشته باشد به مركك جاهليت از ذنيا رفته است: )١ 2١١9‏ 


ع- باز در همان كتاب از ابى جارود» روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه 


.)23١(‏ عن على عليه السلام انه قال: لا بد للناس من اماره و رزق للامير و لا بد من عريف و رزق للعريف و لا بد من حاسب و 
رزق للحاسب ولا بد من قاض و رزق للقاضى و كره ان يكون رزق القاضى على الناس الذين يقضى لهم و لكن من بيت المال 
(دعائم الاسلام “رده كتاب آداب القضاه» حديث .))١1‏ 


.)0١(‏ لا يستغنى اهل كل بلد عن ثلاثه يفزع اليهم فى امر دنياهم و آخرتهم, فان عدموا ذلك كانوا همجا: فقيه عالم ورعء امير 
خير مطاع. و طبيب بصير ثقه. (تحف العقول/ ضر 


.)1١10(‏ كل من دان الله عز و جل بعباده يجهد فيها نفسه و لا امام له من الله فسعيه 


غير امول وهراضال شغي 

و الله يا محمد من اصبح من هذه الامه لا امام له من اللّه عز و جل ظاهر عادل اصبح ضالا تائها. و ان مات على هذه الحاله مات 
ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمدء ان ائمه الجور و اتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و اضلوا. 

(كافى /١‏ 187- 15 كتاب الحجه. باب معرفه الامام و الرد اليه حديث . 


(20).. «من مات و ليس عليه امام حى ظاهر مات ميته جاهليه)» (الاختصاص/ 2299). 
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فرمود: «هر كس از دنيا برود و امام زندهً ظاهرى نداشته باشد به مركك جاهليت از دنيا رفته» كفت به آن حضرت عرض كردم: 
فدايت كردم امام زنده؟ فرمود بله. امام زنده. )١ 01١9‏ 


توجه به يكك نكته: ما ييش از اين در اواخر بخش دوم كتاب يادآور شديم كه انس و الفت ذهن ما به امامت ائمه دوازده كانه 
عليهم السلام موجب آن شده كه لفظ امام در نزد ما همواره به امامت ائمه عليهم السلام منصرف كردد و جنين تصور شود كه 
كويا لفظ امام فقط براى آنان وضع شده با اينكه لفظ امام براى هر بيشوايى كه مورد بيروى قرر كيرد مى باشد, جه در نماز 
باشد و يا در حج, يا ساير شئون و امور سياسى اجتماعى و ... جه به حق باشد يا باطل» به همين جهت خداوند تباركك و تعالى 
فرمود: الوا أَيْمَه الْكفْر 0 ١‏ با امامهاى كفر مبارزه و قتال كنيد و امام صادق (ع) هنكامى كه فرماندة حج. اسماعيل 


بن على در كنار وى توقف نمود لفظ امام را به 


او اطلاق كرد و فرمود: «سر فان الامام لا يقف -١ )١١8«‏ حركت كن امام نبايد توقف كند). 


ودر رساله الحقوق امام زين العابدين (ع) آمده كه دكل سائس امام )١١7‏ ١-هر‏ سياست كذارى امام است» كه براى توجه 
نيشت :ذوناية زمينه تحاشت :د الحة مضل الكاخ تكاشعه هعد مراجة كردق حال نا توحهنة انق نكنه عبد تست ينوان: كفت 
كسى كه امام زنده و ظاهرى ندارد مركك او مركك جاهليت و مركك كفر و نفاق باشدء جرا كه امام به حق» نككهبان دين و 


از سوى ديكر آيا داشتن امام» از وصيت نسبت به اموال جزئى كم بهاتر است كه در بارةٌ آن از يبامبر اكرم (ص) روايت شده 
كه فرمود: «هر كس بدون وصيت از دنيا برود به مركك جاهليت از دنيا رفته است؟ (١ )١١8(‏ 


/ا- در كتاب دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 


«يذيرفتن مسئوليت و ولايت از جانب امراى عادلى كه خداوند مردم را به ييروى از آنان امر كرده. كار كردن براى آنها فريضه 
اى است الهى» و اطاعت آنان واجب است و براى كسى كه از جانب آنان براى انجام كارى مأمور مى كردد تخلف از دستور 


آنان» جايز نيست. اما ولايت حكمرانان جور و ستم و ييروى از آنها و كار كردن براى آنان در جهت معصيت خداوند.» 


.)١١(‏ «من مات و ليس عليه امام حى ظاهر مات ميته جاهليه» قال قلت: «امام حى)» جعلت فداكك؟ قال: «امام حى). 
(الاختصاص/ 01789) 


ل" 
(012): وَسَائل 86/8 باب 722 از ابواب آداب سفر ديك ١‏ 
010 هال دنه ةانوات اكيس مهد 


(11). من مات 


بغير وصيه مات ميته جاهليه. (وسائل "87/١‏ باب ١‏ از كتاب الوصاياء حديث 6). 
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حرام و غير جايز است و يارى نمودن آنان و قبول ولايت از آنان صحيح نيست. )١ 0١9«‏ 

8- حفص بن عون با حذف برخى از راويان روايت (مرفوع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«يكك ساعت حكومت سلطان عادلء بالاتر از هفتاد سال عبادت است و يكك حدٌّ كه در زمين براى خدا اجرا شود, نافع تراز 


جهل روز بارند كَى است. )١ )١١١(‏ 


9- قطب راوندى در لب اللباب از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: «يكك روز از سلطنت امام عادل بهتر از باران جهل 


روز است و حدّى كه در روى زمين اجرا كردد بهتر از شصت سال عبادت است. 0171 )١‏ 


يس خداوند فيض بخشى كه هيج كاه بركات خود را قطع نمى كند و ابر رحمت او بر بندكانش با همه معصيتهايى كه انجام 
مى دهند بيوسته فرومى بارد» جككونه بركات امامت و اقامة حدود را در عصر طولانى غيبت ولى عصر (عجل الله فرجه) از مردم 


دريغ مى دارد و بندكان خويش رابدون نظام و حكومت رها مى كذارد؟ 


-٠‏ امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه ضمن نامه اى خطاب به عثمان مى فرمايد: «بدان كه بهترين بنده در بيشككاه خدا امام 


دين نبوده مى ميراند 3 


و بدترين مردم در بيشكاه خداء امام ستمكرى است كه خود كمراه است و ديكران را نيز به كمراهى مى كشاند» يس سنتهاى 


متروكك را زنده مى كند. )١ 20177١‏ 


-١‏ در كتاب جامع الاصول از ابو سعيد خدرى نقل شده كه كفت يبامبر خدا (ص) فرمود: 


(114). عن جعفر بن محمد (ع) انه قال: ولايه اهل العدل الذين امر الله بولايتهم و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض من الله 
عز و جل و طاعتهم واجبه ولا يحل لمن امروه بالعمل لهم ان يتخلف عن امرهم و (ولايه- ظ-) ولاه اهل الجور و اتباعهم و 
المعاملون لهم فى معصيه الله غير جائزه لمن دعوه الى خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم. (دعائم الاسلام "/ لام 
كتاب آداب القضاهء» حديث 181/2). 


.)17١(‏ قال رسول الله (ص): ساعه امام عدل (عادل خ. ل) افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض افضل من مطر 
أوعن صوائخا: (وسائل اتلابات1 آل اوانن متدماك الحداورى ديت 8 


.)137١(‏ عن النبى (ص) قال: يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر اربعين يوما و حد يقام فى الارض ازكى من عباده ستين 
سنه. (مستدركك الوسائل "/ 7١5‏ باب ١‏ از ابواب مقدمات الحدود. حديث .)02١‏ 


(177). ما فى نهج البلاغه خطابا لعثمان: فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدىء فاقام سنه معلومه و امات 
بدعه مجهوله ... وان شر الناس عند الله امام جائر ضل و ضل به فامات سنه مأخوذه و احيا بدعه متروكه. (نهج البلاغه فيض / 
2 خطبة 0187 لح/ 776١‏ خطبة 188). 
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«مقرب ترين و محبوب ترين مردم به يبشكاه خداوند» در روز قيامت»ء امام عادل است و دشمن ترين و دورترين آنها امام 


0 وجائر. اين روايت را ترمذى نقل كرده است. )١ )١779‏ 
-١‏ در روايت تحف العقول از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«... اما آنجه از ولايت و حكومت حلال و رواستء ولايت حاكم عادلى است كه خداوند نسبت به شناخت و اطاعت و قبول 
مسئوليت در حكومت او دستور صادر فرموده» همجنين ولا-يت واليهاى او و ولايت واليهاى او همه صحيح و رواست. بدان 
جهت كه آنجه والى عادل به آن دستور مى دهد هيج زيان و نقصان و تحريف و تجاوز از دستورات خدا به ساير امور در آن 
نيست. يس هنككامى كه والى بدين جهت والى عدل شد يس ولا-يت از جانب او و كار براى او و يارى رساندن به او در 
حكومت و تقويت او حلالل و رواست و معامله و تجارت با او حلال و جايز است واين به خاطر اين است كه در ولايت والى 
حق, و واليهاى وى» زنده كردن هر حقى وهر كونه عدالتى و ميراندن همه ستمها و جورها وفسادها ممكن استء يس به 
همين جهت كسى كه براى تقويت حكومت او تلاش مى كند و در حكمرانى» وى را يارى مى دهد در حقيقت در اطاعت 


خدا تلاش نموده ودين خدا را تقويت كرده است. )١ )١78(‏ 
قابل توجه است كه اين كلمات و جملات از امام صادق روايت شده كه در ان زمان آن بزركوار» والى بالفعل جامعه و مبسوط 


اليد نبود تا بر ولا-يت و حكومت او احياى حق و عدل و ميراندن ظلم و جور و فساد مترتب باشد و اين نكته اى است شايان 


توجه و تأمل [يعنى 


جنين نيست كه اين اهداف حتما بايد به دست امام معصوم و در زمان او انجام شود ]. 
[روايات خاصه در كتاب غرر و درر آمدى] 


1- آمدى در كتاب غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«همانا سلطانء امين خدا در زمين و بريا دارندة عدالت در جامعه و عامل جل و كيرى از فساد و كناه در بين مردم است. 01760 )١‏ 


(17). قال رسول الله (ص) احب الناس الى الله يوم القيامه و ادناهم منه مجلسا امام عادل؛ و ابغض الناس الى الله و ابعدهم منه 
مجلسا امام جائر (جامع الاصول ؟/ /533 باب ١‏ من كتاب الخلافه» حديث .)05١70‏ 


(17). عن الصادق (ع): فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى امر اللّه بمعرفته و ولايته و العمل له فى ولايته و ولايه 
ولكساو و لخد لاقن مكينه مانام اللدايه الو الى العادل نل زياهه فيما :الل الأدجة ىلا لنضان معدن ل فح بق لقو له اللا معنن مره 
الى غيره» فاذا صار الوالى و الى عدل بهذه الجهه فالولا-يه له و العمل معه و معونته فى ولا-يته و تقويته حلالل محلل و حلال 
الكسب معهم., و ذلك ان فى ولايه والى العدل و ولاته احياء كل حت و كل عدل و اماته كل ظلم و جور و فساد, فلذلكك كان 
الناعي قن تقويه سلطانة و النعية لدعككن ولآهه ماعيا إلى ظاغه اللهافقويا لذينة. (تحت العقرل/ وس 


(110). عن امير المؤمئين (ع): ان السلطان لامين الله فى الارض و مقيم العدل فى البلاد و العباد و وزعته فى الارض عونو دوو 
”20 حديث عالعم). 
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در نهج البلاغه نيز 


آمده: «سلطانء بازدارنده [از فساد و كناه] در روى زمين است. )١ )١78(‏ 


در متن عربى روايت كلمة «وزعه) جمع وازع استء يعنى كسانى كه مردم رااز محرمات الهى بازمى دارند و جون سلطان 


معنى جنس و جمع دارد» كلمةً وزعه كه جمع است كفته شده است. 

-١5‏ و باز مدى. از آن حضرت روايت نموده است: 

«ثواب هيج كس در يتشكاه خذاوئدة جور كثر از ثؤاب سلطاة:عادل و“انساق درستكار تست 01١17‏ 
0- وبازاز آن حضرت روايت نموده است: 

«علماء حكام مردمند. «8/؟١) )١‏ 

2 باز از آن حضرت روايت نموده است: 

«تشكيل دولت عادل از واجبات است. (0179) )١‏ 

-١/‏ بازاز آن حضرت روايت نموده است: 

«كسى كه سياستش نيكوست اطاعتش واجب است. 03709 )١‏ 

- باز از آن حضرت روايت نموده: 

«بهترين يادشاهان كسى است كه مالكك نفس خود بوده و عدالت كستر باشد. )١ 0١737١‏ 

8 باز از آن حضرت روايت نموده است: 

«بهترين يادشاهان كسى است كه نيت و كردارش يسنديده و در بين مردم و لشكريان عدالت كستر باشد. 2359 )١‏ 
٠‏ باز از آن حضرت روايت كرده است: 


«بهترين يادشاهان كسى است كه ستم را بميراند و عدالت را زنده كند. و177١) )١‏ 


)1787 و فى نهج البلاغه: السلطان وزعه الله فى ارضه (نهج البلاغه حكمت 375 فيض/‎ .)1١( 


(170). عن امير المؤمنين (ع): ليس ثواب عند الله اعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن. (غرر و دررء 2/ 4٠‏ حديث 
0/0 


.)0208 حديث‎ ١//١ عنه عليه السلام ايضا: العلماء حكام على الناس (همان مدرككء‎ .)1١1( 
)81١١ حديث‎ ٠١ /5 عنه (ع) ايضا: دوله العادل من الواجبات (همان مدركك,‎ .)21١19( 


(10)نعنةا(ع) أبضاء مقحستت سياسته 


وجبت طاعته (همان مدركك 27١١/0‏ حديث 6078/). 

(11). عنه (ع) ايضا: اجل الملوكك من ملكك نفسه و بسط العدل. (همان مدركك ؟/ 79 حديث 070708. 
(237). ايضا عنه (ع): افضل الملوك من حسن فعله و نيته و عدل فى جنده و رعيته (همان مدركك /١‏ 550 حديث *0717. 
(217). ايضا عنه (ع): خير الملوكك من امات الجور و احيا العدل (همان مدركك. 7/ 6731). 
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'١‏ بازاز آن حضرت روايت نموده: 

ابهترين غنيمت براى مردم» حكومت افراد نيكك بر آنهاست. «037 )١‏ 

"١‏ باز از آن حضرت روايت نموده: 

«امام عادل از بارانى كه بيوسته ببارد [براى مردم] بهتر است. «231388 )١‏ 

797 باز از آن حضرت روايت نموده: 

ابهترية جيزئ كه كنداوند بر بتد كان خويش مدت نهاده علم است و عقل و حكومت و عدالت. (0378 "١‏ 
7*6 باز از آن حضرت روايت كرده است: 


«ه ركاه حكومت,ء يايه هاى خود را بر عدالت بنا كند و با عقل و درايت ستونهاى آن محكم كردد خداوند ياورش را ييروز و 


دشمنش را نابود مى كرداند. "37 0 

[دنباله روايات خاصه] 

-١0‏ بحار الانوار از كنز كراجكى روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: 
«يادشاهان» حاكم بر مردمند وعلماء حاكم بر يادشاهان. و( )١‏ 0 


18- در كتاب خصال از سكونى از امام جعفر صادق (ع) از يدر خويش و او از يبامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«هنكامى كه دو صنف از امت من اصلاح شوند جامعه اصلاح خواهد شد و اكر فاسد كردند جامعه را به فساد خواهند كشيد. 


كفتند يا رسول الله آن دو صنف كيانند؟ فرمود: 


)١ )١١9١.ارماو فقها‎ 


/"- كافى ازابى بصير از امام 


صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


اخداوتك فزائر و يور كتر'از ان اسنت كه رميق را بدون امام عادل رها بككذارد. (١ )١٠8٠(‏ 


(1). ايضا عنه (ع): من اعود الغنائم دوله الاكارم (همان مدركك 2/ ع*: حديث 971). 
(10). ايضا عنه (ع): امام عادل خير من مطر وابل (همان مدركك, /١‏ 85؛ حديث 01581). 
(16). ايضا عنه (ع): افضل ما من الله سبحانه به على عباده علم و عقل و ملكك و عدل (همان مدركك 879/١‏ حديث 8708. 


(130). ايضا عنه (ع): اذا بنى الملكك على قواعد العدل و دعم بدعائم العقل قرا لداعو الى خدل معافيه (عهانة شد كو 


68 حديث 6118). 


(1). قال الصادق (ع): الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على الملوكك (بحار الانوار» /١‏ 2.187 كتاب العلم باب )١‏ 


حديث 47). 


18 قأل ترسوك اللهتزمن )سفاني انس '1ذا"داا ملحت انس وزاذا نذا دف ان "فيل :نا وسؤال الدبو هى اهما كالن: 
الققهاةى الأدراء (كتضال عبانم الات تعن يك 1017 


(18:0). عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل اجل و اعظم من ان يترك الا-رض بغير امام عادل (كافى »0١‏ كتاب 
الحجه. باب ان الارض لا تخلوا من حجهء حديث 2). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: فض 


عبد الله بن سنان كويد از امام صادق (ع) برسيدم منظور خداوند سبحان در آيهُ «يوم ندعوا كل اناس بامامهم )١ 0181١‏ 


جيست؟ فرمود: امام آنها كسى است كه ييش روى آنهاست و او قائم به امور مردم زمانة خود است. ١ 2157١‏ 


دراين روايت و روايتهاى ديكرى كه از طرق ائمه معصومين (ع) به 


صورت متواتر ذكر شده و كفتكو و مناظره هايى كه از اصحاب آنان مانند هشام و ديكران در مورد اثبات ضرورت امام و 
هادى و حجت و عالم نكاهبان دين از تغيير و تحريفء و ... نقل كرديده. كرجه نظر و توجه در آنها براثبات امامت ائمه 
عليهم السلام در مقابل خلفاى جور بوده. اما دلايل و ملاكهايى كه در آنها ذكر شده عام است و همه يبشوايان» از جمله 
بيشوايان عادل زمان غيبت را شامل مى شود و نمى توان كفت خداوندى كه نسبت به بند كانش لطيف و مهربان است امور 
مسلمانان را در عصر غيبت به خاطر غيبت امام منتظر (عج) بلا تكليف و مهمل كذاشته است كه بجاست براى تحقيق بيشتر به 


متن آنها مراجعه و در مضامين آنها دقت كردد. 

4' كتاب اثبات الهداه از زمخشرى در كتاب ربيع الابرار از عبد الملكك نقل نموده كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه بميرد و بيعت امام مسلمين بر كردن او نباشد مركك او مركك جاهليت است. 01*79 )١‏ صاحب اثبات الهداه كفته كه 
روايات زيادى به همين مضمون نيز نقل شده است. 


مخفى نماند كه مفاد اين روايت اين نيست كه بالفعل بر افراد واجب است بيعت كردن و دست دادنء بلكه بر وجوب وجود 
امام و تعيين وى دلالت دارد تا اينكه در اثر وجود وى بيعت او بر عهدة هر مسلمانى واجب و لازم كردد. به عبارت ديكر مى 
توان كفت: ظاهر روايت اين است كه آنجه بر هر مسلمان واجب است التزام به بيعت و تسليم است نه فعليت بيعت» و اين نكته 


اق اتوك اغانات توف زرو ادن محق» كنتاف كه بالقه دارا نبعك 


با امامى نيستند ولى با تلا.ش و مبارزات بيكير خود در صدد تعيين امام به حق و بيعت با او هستند و از دنيا بروند به مركك 


جاهليت از دنيا نرفته اند]. 


صدوق در خصال به سند خويش از عجلان. از امام صادق (ع) روايت نموده كه 


(161). عن عبد الله بن سنان قال قلت لأبى عبد الله (ع) يوم ندعوا كل اناس بامامهم, قال: امامهم الذى بين اظهرهم و هو قائم 
اهل زمانه (اثبات الهداه. .)69/١‏ 


(18). عن رسول الله (ص) قال: من مات و ليس فى عنقه لامام المسلمين ببعه فميتته ميته جاهليه (اثبات الهداهء ١7 /١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: لضن 
فرمود: 


«سه دسته بدون حسابء وارد بهشت مى شوند و سه دسته بدون حساب وارد جهنم آنان كه بدون حساب وارد بهشت مى 
شوند امام عادل و تاجر راستكو و بير مردى است كه عمرش را در راه اطاعت خداوند كذرانده است و آنان كه بدون حساب 


وارد آتش مى كردند, امام ستمكر و تاجر دروغكو و ببرمرة زناكاز است. رع03 3 
-١‏ بحار و وسائل از امالى صدوق به سند خويش از شحام از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه مسئوليت امرى از امور مسلمين را بر عهده بككيرد» آنككاه عدالت را بيشه نموده و باب ارتباط با مردم را بككشايد و شر 
خود رااز مردم دور كند [و يا حجابها را كنار زند] و مستقيما به كار مردم رسيدكى كند بر خداوند است كه ترس روز قيامت 


راازاو برداشته ووى را 


در بهشت جاى دهد. )١ )١58(‏ 
[روايات از كتب عامه] 


"- در كتاب التاج الجامع للاصول از يبامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«در روز قيامت كه هيج سايه اى وجود ندارد هفت طايفه در ساية الهى قرار خواهند كرفت. امام عادل و جوانى كه زندكى 


غود را درعبادت خداوتد بكذارند و رءع+ 3 3ن 
اين روايت را هر ينج نفر (صاحبان صحاح و سنن معروف) به غير از ابو داود روايت كرده اند. 


37 در صحيح مسلم از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه دست از اطاعت امام و رهبر بكشد در روز قيامت» خدا رابدون آنكه حجت شرعى داشته باشد ملاقات خواهد نمود 


و كسى كه بميرد و بر كردن او بيعتى نباشد به مركك جاهليت مرده است. (/ا1) (١‏ 


(15). عن ابى عبد الله (ع) قال: ثلاثه يدخلهم الله الجنه بغير حساب و ثلاثه يدخلهم اللّه النار بغير حساب: فاما الذين يدخلهم 
الله الجنه بغير حساب فإمام عادل و تاجر صدوق و شيخ افنى عمره فى طاعه الله و اما الثلاثه الذين يدخلهم اللّه النار بغير 


حساب فإمام جائر و تاجر كاذب و شيخ زان (خصال ١ /١‏ باب الثلاثه» حديث .)١‏ 


.)١1580(‏ عن الصادق (ع) قال: من تولى امرا من امور الناس فعدل و فتح بابه و رفع شره (و رفع ستره- الوسائل) و نظر فى امور 
الناس كان حقا على الله ان يؤمن روعته يوم القيامه و يدخله الجنه. (بحار الانوار. فد رةه كتاب العشره» باب الى حديث -١8‏ 


و وسائل ؟١/ ١15١‏ باب 88 از ابواب ما يكتسب بهء حديث 07). 


(18). عن النبى (ص) قال: سبعه يظلهم الله فى ظله يوم لا 


ظل الا ظله: الامام العادل و شاب نشأ بعباده الله ... 
(التاج الجامع للاصول ع فاع فصل و 


(180). عن النبى (ص): من خلع يدا من طاعه لقى الله يوم القيامه لا حجه له و من مات و ليس فى عنقه ببعه مات ميته جاهليه. 
(صحيح مسلم مضه كتاب الاماره» باب وجوب ملازمه جماعه المسلمين ...» حديث .)088١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 179" 


- باز در صحيح مسلم از يحيى بن حصين روايت شده كه كفت از جدة خويش شنيدم كه مى كفت ييامبر اكرم به هنكام 


خطبه در حجه الوداع فرمود: 


[كنبزةة ا زا به كار كزاوق شما كماشحد فاشمهائزا اشاس كنات خداوتد زهوق كند ازوف .سات وإظاعت داشده 


)١ )١5/( باشيد.‎ 

©" بخارى در صحيح خويش و نيز غير او از ييامبر خدا (ص) روايت نموده اند كه فرمود: 

«همة شما جويانيد و همه نسبت به رعيت خود مسئوليد. امام جويان است و نسبت به رعيت خود. مسئول است. 203599 )١‏ 
2 در كنز العمال اين كونه آمده است: 


«مردم ناجارند از حكومت» نيكوكار باشد يا بدكار اما حاكم نيكوكار در تقسيم به عدالت رفتار نموده و اموال عمومى (بيت 
المال) را به صورت مساوى و عادلانه بين شما تقسيم مى كند و اما در حكومت فاجرء مؤمن مورد ابتلا و آزمايش قرار مى 
كيرد و حكومت بهتر از هرج است. كفته شد يا رسول الله هرج جيست؟ فرمود: دروغكويى و كشتار. (١ 18٠0١‏ 


بيش از اين» نظير اين كلام به نقل از نهج البلاغه» ضمن دليل جهارم از نظر شما كذشت. 
#خرك و باز در كنز العمال ١‏ مك3 است” 


«مقام و منزلت هيج كس در ييشكاه خداوند 


بالاتر از امامى نيست كه اكر سخن كويد راست كويد واككر حكم كند بر اساس عدالت حكم كند و اكر از او ترحم جويند 
ترحم نمايد. )١ )١6١١‏ 


- و باز در همان كتاب اله افييتة: 


اامحبوب ترين مردم در روز قيامت ييش خداوند و نزديكك ترين آنان به وى» امام عادل 


(168). لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا. (صحيح مسلم 1588/8 كتاب الامارهء باب وجوب طاعه 
ار 


(14). عن رسول الله (ص): كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته» الامام راع و مسئول عن رعيته. (صحيح بخارى 6/١‏ 
كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن). 


(160). و فى كنز العمال: لا بد للناس من اماره بره او فاجره فاما البره فتعدل فى القسم و تقسم بينكم فيئكم بالسويه و اما الفاجره 
فيبتلى فيها المؤمنء و الاماره خير من الهرج قبل يا رسول الله و ما الهرج؟ قال القتل و الكذب. (كنز العمال 8/ 8 باب ١‏ از 
كتاب الاماره. حديث هه .)١‏ 


(2101). و فى كنز العمال ايضا: ما من احد افضل منزله من امام ان قال صدق و ان حكم عدل وان استرحم رحم. 
(كنز العامل 8/ /» باب ١‏ از كتاب الاماره. حديث 18897). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7٠‏ 

است و مبغوض ترين مردم» ييش خداوند و دورترين آنان از وىء امام ستمكر است. 0187 )١‏ 

قلت وربان دن همان كتات هذه اسيث: 


«بهترين جيزها امارت و حكومت است براى كسى كه به حق واز راه حلال به آن دست يافته باشد و بدترين جيزها نيز 
حكومت وامارت است براى كسى كه به ناحق و از طريق 


باطل بر آن سلطه يافته باشد كه در آن صورت براى اودر روز قيامت» يشيمانى و حسرت خواهد بود. (١ )١679‏ 
ووباز در همان كتاب آمده افية: 


«اكر كسى از شما بتواند كه خواب نرود و وارد صبح نشود مككر اينكه اطاعت امام و رهبرى را بر عهده داشته باشدء بايد جنين 
كند. )١ )١108(‏ 


ادياة دز هنان كنانه هناد اسك 


«كسى كه بدون امام از دنيا برود به مركك جاهليت مرده و كسى كه دست از اطاعت امام بكشد در روز قيامت بدون حجت در 


صحراى محشر وارد خواهد شد. «166) ).١‏ 
”عدو باز در همان كتاب آمده: 


«هنكامى كه خداوند براى قوم و ملتى خيرى را اراده كرده باشد از بين آن قوم افراد با حلم و حوصله را حكومت بخشد و 
آكاهانشان را در مسند قضاوت نشاند و مال و ثروت را به افراد كريم و سخاوتمندشان عطا كندء و هنكامى كه براى قوم و 
ملتى شرى را اراده كرده باشدء افراد سفيه و سبكسر را به حكومت رساند و افراد جاهل را به مسند قضاوت نشاند و اموال را در 
انحصار اشخاص بخيل و دنيايرست قرار دهد. «188) ).١‏ 


57 از ييامبر اكرم روايت شده كه فرمود: 


(187). و فيه ايضا: احب الناس الى اللّه يوم القيامه و ادناهم مجلسا امام عادل و ابغض الناس الى اللّه و ابعدهم منه امام جائر. 
(كنز العمال 2/ 4» باب ١‏ از كتاب الاماره» حديث .)١1828٠*‏ 


(10). نعم الشى ء الاماره لمن اخذها بحقها و حلها. و بئس الشى ء الاماره لمن اخذها بغير حقها فتكون عليه حسره يوم القيامه. 
(كنز العمال 8/ 9"؛ باب ١‏ 


از كتاب الاماره» حديث الجاع .)1١‏ 


(؟18). وفيه ايضا: من استطاع منكم ان لا ينام نوما ولا يصبح صبحا الا و عليه امام فليفعل. (همان مدركك 2/ 28, باب ١‏ از 
كتاب الاماره. حديث مهد .)١‏ 


(100). و فيه ايضا: من مات بغير امام مات ميته جاهليه و من نزع يدا من طاعه جاء يوم القيامه لا حجه له. (همان مدرك, */ داع 


باب ١‏ از كتاب الاماره» حديث رع 1). 


(188). و فيه ايضا: اذا اراد اللّهِ بقوم خيرا ولى عليهم حلماء هم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم و اذا اراد الله 
بقوم شرا ولى عليهم سفهاءهم و قضى بينهم جهالهم و جعل المال فى بخلائهم. (همان مدرك. 82 , باب ١از‏ كتاب الاماره. 
حديث 18848). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/١‏ 
«كار و تلاش يكك روز امام عادل در ميان مردم» از عبادت صد با ينجاه سال عابد» برتر است «ل/اة١) ».١‏ 


و نمونه هاى ديكرى از اخبار و روايات كه تعداد آن در كتب فريقين (شيعه و سنى) بسيار زياد استء رواياتى كه از آن 
ضرورت حكومت وامارت استفاده مى شود و رواياتى كه حكومت را هنكامى كه بر اساس عدالت بوده و ساير شرايط در آن 


جمع باشد از امور مورد توجه شرع مقدس اسلام بر شمرده است. 


ماانيقن'ازابق نبز بركن :از آنات كه:دلالتا بن ستد يذه بودن دولت و حكومت داشتاق أن زا انيز ركتريخ تعمتهاق حداوزن 


بر بند كان صالحش مى دانست يادآور شديم كه مى توان به آنها نيز مراجعه نمود. 


آنجه كفته شد ده دليل دربارة لزوم حكومت و دولت در هر عصر و زمان بود كه البته 


دو دليل اول براى اثبات مدعا كافى است و مى توان مجددا به آن دو مراجعه كرد و در آنها انديشيد. 


روايتهاى متضاد درباره حكومت و شيوهٌ جمع بين آنها: 


بايد دانست كتابهاى صحاح و سنن و مسانيد برادران سنى مذهب ما ير است از اخبار و رواياتى كه دربارة حكومت و سلطنت 
وارد شده؛ در برخى آنها از حكومت ستايش شده و براى به عهده كرفتن آن ترغيب و تشويق به عمل آمده است و برخى 
ديكر از ورود در امور حكومتى مردم را بر حذر داشته واز دخالت در آن بيم داده و بيشوايان جور و ستم را نكوهش نموده و 
بان داشهعه كه آنا اهل ان مسقيد دربركى ذيكر اطاعث ال امير و قرهائده و لو ابلكةه بده سقى سياة يوسك بالشدارا 
واي« التتعه الست دقان مرحي ديكر تصريح نموده كه «اطاعتى براى كسى كه اطاعت خداوند را نكند نيست» «188) ١‏ و نيز 
بيان داشته كه «اطاعتى در معصيت خداوند نيستء اطاعت فقط در كارهاى معروف و نيكك است.) ١ )١189«‏ در برخى آمله: 
«سلطان سايه خداوند در زمين است» ١ )١120«‏ و در برخى ديكر آمده است: «سلطان عادل متواضعء ساية خدا و نيزة خدا در 


١ 0١18١١ زمين است».‎ 


(180). و عن النبى (ص) قال: لعمل الامام العادل فى رعيته يوما واحدا افضل من عباده العابد فى اهله مائه عام او خمسين عاما 
(الاموال/ 1؛ باب حق الامام على الرعيه؛ حديث 18). 


(188). لا طاعه لمن لم يطع اللّه. 

(109). لا طاعه فى معصيه اللّه انما الطاعه فى المعروف. 

(:12). ان السلطان ظل الله فى الارض. 

(181). ان السلطان العادل المتواضع ظل الله و رفيعه فى الأزقن: 
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جمع بين اين روايات»؛ طبق قواعد و به حسب صناعت فقهى بسيار واضح و آشكار استء زيرا آنكه اطاعتش واجب است والى 
د الل سكم والى باكر انرز دواو ماتيناق ظالماق و مماترانه اق كدنا وو مناه وان شود ود اندكدة كن رتسوف 
والى عادل برده اى مردم را بر اساس كتاب خداوند رهبرى كند- جنانجه در متن حديث اينكونه است- اطاعتش واجب استء 
ولاون] كفل تت اكوب 1 بن از مزايا و امتيازات اسلام امت كه امتيازات نؤادى و جغرافيايى و طايفه اى و طبقاتى 


َلك 
را ملغى نموده و در قرآن كريم فرموده است: إنَّ أكرمكخ عِنْدَ اله أَثة كم ع ١‏ - كرامى ترين شما در نزد خخداوند 


باتقواترين شماست». 


آيا ملاحظه نمى فرمايبد كه ييامبر اكرم (ص) كمى بيش از وفات خويش «اسامه بن زيد» را به فرماندهى سياه برمى كزيند و 
بزركان صحابه را دستور مى دهد كه زير يرجم و تحت فرمان او باشند؟ و امّا در آن مواردى كه به صورت مطلق آمده كه 
«سلطان سايه خداست» بايد به حديث ديكرى كه مقيد است و مى كويد: «سلطان عادل بر حق» سايه خداست نه سلطان جائر 
ستمكر» حمل كردد؛ جرا كه سلطان ستمكر سايه شيطان» و طاغوت استء و خداوند دستور فرموده كه مردم به طاغوت» كفر 


بورزنك. 


البته احتمال د يكرئ در روايت وجود دارد و آن اينكه مراد ازا ين جمله. معناى انشايى باشدء. نه اخبارى» در اين صورت مراد 


حديث اين است كه «سلطان واجب است ساية خدا در زمين و مظهر رحمت او باشد). 


بلى سلطان اكر جه ستمككر باشد از فتنة مداوم و هرج و مرج بهتر استء اننا اين 


به معناى مشروعيت سلطنت او نيستء بلكه به معنى رجحان عقلى استء يعنى هنككامى كه امر بين هرج و مرج و فتنه» و 
حكومت سلطان ستمكر داير كرديد و امكان تأسيس حكومت عادلانه وجود نداشت» در جنين شرايطى حكومت ستم از هرج 
و مرج وفتنه بهتر استء و ما بيش از اين توضيح اين مطلب را در ذيل كلام امير المؤمنين (ع) در دليل جهارمء بيان داشتيم. و 
ان شاء الله در بخش جهارم كتاب» شرايط حاكم حقى كه حكومتش مشروع و اطاعتش واجب است را به تفصيل بيان خواهيم 


نمود. 


89 ير انرا 
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فصل جهارم بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت در عصر غيبت 
اشاره 


در اين فصلء به ذكر اخبار و رواياتى كه كمان شده؛ از آنها وجوب سكوت و سكون در مقابل جنايت و ستمكريهاى دشمنان 
در زمان غيبت و ضرورت عدم دخالت در شئون سياسى و اقامة دولت و حكومت عادله استفاده مى شود مى يردازيم: 


بسيارى از اين روايات در باب سيزده كتاب الجهاد وسائل الشيعه كرد آورى شده است و در حقيقتء. اين اخبار ظاهرا معارض 
با اخبار و رواياتى است كه ما به عنوان دليل بر وجود تلاش براى اقامة حكومت و دولت عادلانه در عصر غيبت به آن استناد 


نموديم كه در اينجا به طرح و بحث و بررسى آنها يرداخته و مراد و منظور واقعى آنها را مشخص خواهيم نمود: 
١‏ - صحيحة عيص بن قاسم: 


[متن صحيحه] 


محمد بن يعقوب عن ... عيص بن القاسم قال سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له و انظروا 
لانفسكم. فو الله ان الرجل يكون له الغنم فيها الراعى فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجئ بذلكك 
الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيهاء و الله لو كانت لاحدكم نفسان يقاتل بواحده يجرب بها ثم كانت الاخرى باقيته 
يعمل على ما قد استبان لها و لكن له نفس واحده اذا ذهبت فقد و الله ذهبت التوبه فأنتم احق ان تختاروا لانفسكم. ان اتاكم آت 
منا فانظروا على اى شىء تخرجون. و لا تقولوا خرج زيدء فان زيدا كان عالما و كان صدوقا و لم يدعكم الى نفسه. و انما 
دعاكم الى الرضا من آل محمد (ص) و لو ظهر لو فى بما دعاكم اليه انما خرج الى سلطان مجتمع لينقضه فالخارج منا 


مبانى 
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اليوم و ليس معه احدء و هو اذا كانت الرايات و الالويه اجدران لا يسمع منا الا من اجتمعت بنوا فاطمه معه فوالله ما صاحبكم الا 
من اجتمعوا عليه اذا كان رجب فاقبلوا على اسم الله و ان احببتم ان تتأخروا الى شعبان فلا ضيرء و ان احببتم ان تصوموا فى 


اهاليكم فلعل ذلكك يكون اقوى لكم, و كفا كم بالسفيانى علامه. ١١‏ 
عيص بن قاسم كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«بر شما باد به تقواى خداوند يكتا كه شريكى براى او نيست و مواظب جانهاى خود باشيد» به خدا سوكند كسى كه براى 
كوسفندان خود جويانى دارد هنكامى كه جويان ديكرى را مى يابد كه بهتر از اولى كوسفندانش را نككهدارى مى كند. 
كوسفندان رااز اولى كرفته و به دومى» مى سيارد» جه نيكو بود اكر هر يكك از شما داراى دو جان مى بود با يكى جنكيده و 
تجربه مى اندوختيد و با ديككرى از تجربيات حاصله استفاده مى كرديدء لكن انسان يكك جان بيشتر ندارد و هنكامى كه از 
دست رفت ديكر راه بازكشت وجود ندارد» يس سزاوار است از جانهاى خودتان در جهت خير استفاده نماييد. هنكامى كه 


كسى براى قيام به سراغ شما آمد توجه و دقت كنيد كه براى جه هدفى قيام مى كنيد. 


نككُوييد زيد هم خروج كردء زيد فردى عالم و بسيار راستككّو بود و شما را به حاكميت و رياست خودش دعوت نمى كرد, او 
شما رابه آنجه رضاى آل محمد است فرا مى خواند و اكر ييروزى و ظفر مى يافت به وعده هايش وفا مى كرد. وى عليه يكك 


قدرت متمركزى [حكومت بنى اميه] خروج كرد تا 


آن را شكسته و متلاشى كندءه اما ببينيد آن كسى كه امروز از خانوادة ما قيام كرد [محمد بن عبد الله] شما را به جه جيز مى 
خواند؟ 

آيا به رضاى آل محمد (ص؟؟ كه ما شهادت مى دهيم به دعوت او راضى نيستيم. او امروز كه تنها و بى كس است نافرمانى ما 
را انجام مى دهد. يس هنككامى كه علم و يرجمها برافراشتء و افرادى اطراف او را كرفتند جكونه از ما اطاعت خواهد كرد؟ به 
خدا سوكند رهبر و صاحب شما نيست مككر كسى كه تمام فرزندان فاطمه عليها سلام بركرد او اجتماع كنند. اكر تمام فرزندان 
فاطمه بر كسى اجتماعى كردند و ماه رجب است با نام خدا براى قيام و يارى او حركت كنيد و اكر خواستيد تا ماه شعبان 


تأخير بيندازيد» و اكر ماه رمضان را هم در شهر و خانوادة خود روزه كرفتيد و يس از ماه مباركك آمادةٌ قيام شديد شايد براى 


(01). وسائل الشيعه» ١‏ باب ١٠١‏ ازابواب جهاد العدو. حديث -١‏ لازم به ذكراست كه با توجه به اهميت اين سيزده 
روايت» واز آن روء كه متن آنها در اين مبحثء مورد بحث و بررسى قرار كرفته» بر خلاف شيوة معمول كتاب» هم متن و هم 


ترجمه آن را در متن كتاب درج كرده ايم. (مقرر) 
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تقويت نيروى شما بهتر باشد و خروج سفيانى براى شناسايى جنين قيامى به عنوان علامت است)». 
توضيح روايت: 


آنجه در توضيح اين روايت مى توان كفت اين است كه اين روايت» دلالت بر عدم وجوب دفاع و عدم جواز خروج و قيام در 


عصر غيبت ندارد» بلكه بر 


اين معنى دلالت دارد كه در برخى موارد» دعوت دعوت كننده به خروج و قيام, دعوت باطلى است. 


بدان صورت كه وىء مردم را به اطاعت از خود فرا بخواند» اما استحقاق رهبرى را نداشته باشدء همانند كسى كه در عصر 
غيبت به دروغ ادعاى مهدويت نمايدء اما در برخى موارد دعوت؛ دعوت حقى استء همانند دعوت «زيد بن على بن الحسين» 
كه مردم را به مبارزه و به در هم شكستن حكومت ستم (حكومت بنى اميه) و واكذار كردن حق به اهلش يعنى آنكه مورد 
رضاى آل محمد (ص) استء يعنى امام صادق (ع) فرا مى خواند» يس بر مردمى كه مورد دعوت قرار مى كيرند لازم است 
كه بدون احساسات و عواطف آنى و زود كذر بنككرند وبا دقت بينديشند كه جه كسى و براى جه منظورء آنان را به قيام و 


مبارزه دعوت مى كند. 


يس هنكامى كه انسان به حسب فطرت براى مصلحت كوسفندانش در انتخاب جويان دقت به خرج مى دهدء براى نفس خود 
سزاوارتر است كه جنين دقتى را داشته باشد» و اين يكك قضاوت عقلى و فطرى است. زيرا همواره انسان بايد در امور سياسى و 


مهمء عقل را به داورى فرا بخواند و تحت تأثير احساسات آنى و لحظه اى قرار نكيرد. 


مرحوم مجلسى به هنكام بررسى علت شكست قيام زيد بن على اين جملة روايت را كه مى فرمايد: «او (زيد) بر يكك قدرت 


متم ركزى شوريد تا او را در هم بشكند» بيانى بر علت شكست زيد به حساب آورده و در شرح اين عبارت مى فرمايد: «اى 


فلذلكك لم يظفر -07١‏ يعنى جون قدرت بنى اميه منسجم و متمركز بود» زيد ييروزى نيافت)». 


در هر صورت 


اين روايت صحيحه. قيام زيد را مورد امضاء قرار داده و بر جواز قيام براى دفاع از حق, دلا لت دارد. و اخبار و روايات در 
فضايل و دانش و زهد و تقواى زيد و اينكه قيام وى مورد تأييد بوده [به صورت مستفيض] زياد داريم كه در جاى خود مورد 
بحث قرار خواهد كرفت. و اينكه در اين روايت به هنكام توصيف زيد بيان داشته كه «او شخصى بود دانشمند و بسيار 
واستكوة اشاره به اين معناست كه وى به خاطر برخوردارى از علم و عمل صلاحيت فرماندهى قيام و انقلاب به حق را داشته 


است. از سوى ديكر با توجه 


(1). مرآه العقول 6/ 678 از جاب قديم. 
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به ويزكيهايى كه در روايت براى زيد و قيام وى آمده استفاده مى كردد كه قطعا خصوصيتى براى شخص زيد نبوده بلكه 
ملاك؛ هدف زيد در قيام و صلاحيت او براى جنين قيامى بوده؛ يس در نتيجه قيام براى در هم شكستن حكومت فاسد ستمكر 
و آماده كردن مقدمات آن قيام» جايز و بلكه واجب است واكر زيد به حكومت دست مى يافت به وعده هاى خود عمل مى 


كرد و حكومت را به شخص مورد رضاى آل محمد واكذار مى نمود» جنانجه روايت به اين معنى تصريح كرده است. "٠‏ 


دلايل نام فبردن زيد در قيام خودء از امام صادق (ع): 


نكتهُ ديكرى كه قابل توجه است اين است كه جرا زيد (ره) در قيام خود از شخص امام صادق (ع) [به عنوان رهبر] نام 


(؟). اهل سكوت به غلط از اين روايت جنين برداشت كرده اند كه امام صادق (ع) خواسته است بفرمايد خودتان را در زمان 
غيبت به هلاكت نيندازيد و تا قبل 


از قيام حضرت حجت (ع) و خروج سفيانى هر كونه قيامى غير مشروع و مخالف نظر ائمه معصومين عليهم السلام استء و حال 
آنكه با كمى تأمل روشن مى شود كه روايت فوق نه تنها قيام در زمان غيبت را نفى نكرده بلكه بر عكسء نكات بسيار 
آموزنده اى را دربارة دقت در انتخاب رهبرء توجه به اهداف مبارزه؛ و جكونكى جهاد با دشمنان بيان نموده كه به توضيح آن 


از صدر روايت استفاده مى شود كه انسان ضمن داشتن تقواى الهى و توجه به خداوند بايد هوشيار بوده و حواسش جمع باشد 
كه به دنبال جه كسى حركت مى كند. اين طور نباشد كه هر كس از كوشه اى صدايى بلند كرد و انسان را به قيام دعوت 
نمود و لواينكه اين شخص از خاندان ييامبر و ظاهر الصلاح باشدء به دنبال او حركت كند. بايد با تأمل و دقت اهداف و 
انكيزه هاى دعوت كننده را بررسى نمايد و همان كونه كه براى حفظ و حراستث كوسفتدان خود بهترين جويان را انتخاب مى 
كند» براى حفظ جان و حيات اسلامى اجتماعى خود هم كه اهميت آن به مراتب بالاتر از كوسفندانش است و جبران نايذير 
است,. بايد سعى كند صالح ترين رهبر و امام را بر اساس شرايط و دستوراتى كه ائمه معصومين عليهم السلام بيان نموده اند 
بركزيند» تحت تأثير احساسات آنى قرار نككرفته و با هر فرقه اى حركت نكند وزير هر يرجمى سينه نزند تا اكر در اين ارتباط 
شهيد هم شدء شهيد راه حق باشدء نه كشتة راه شيطان. ما در طول تاريخ افراد ساده انديش بسيارى داشته ايم كه تحت تأثير 
احساسات آنى و القائات غلط به دنبال افراد ناصالحى حركت 


كرده اند و در نتيجه به تباهى كشيده شده اند. در صدر اسلام در زمان حضرت على (ع) تحت تاثير شخصيت عايشه جه 
افرادى در جنكك جمل شركت كردند و براى نكاهداشتن افسار شتر عايشه جند نفر كشته شدنل؟ آن كونه كه در زير شتر 


عاشةاهر كين كقته م شد يكرى بحا اوه اقشار فهر زااية .دست :فى كرفت 


در زمان خود ما يس از ييروزى انقلاب اسلامى جه بسيار جوانهاى ياكى كه توسط منافقين و كروهكها به بازى كرفته شدند و 
آنها به خاطر اينكه ماهيت رهبران خود را نمى شناختند تحت تاثير تبليغات مسموم و احساسات شوم, خود را به هلاءكت 


انداخته و بز ركانى از ما را به شهادت رساندند. 
يس اين روايتء ساده انديشى در انتخاب رهبر را نفى مى كند. 


از سوى ديكر. امام (ع) ضابطه و ملاكهاى دعوت كننده را مشخص مى كند تا مردم مواظب باشند دعوت كننده مردم را به جه 
جزادعوت:تى كتد؟ اناادعؤت بها تين م كتداياءبه رقائ آل تحمد (ضن) آنا من كويد ارهق تيروئ كنيد با ان انحه 


رضاى آل محمد (ص) است؟ به تعبير ديكر آيا براى خود به سينه مى زند يا براى اسلام؟ (از افاضات معظم له در درس). 
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نمى برد واز مردم به عنوان «شخص مورد رضاى آل محمد) بيعت مى كرفت؟ 

شايد اين حركت او به دو دليل بوده است: 


دليل اول اينكه: وى در صدد بوده همه كسانى كه مخالف حكومت فاسد [بنى اميه] هستند از هر يكك از فرقه هاى مسلمان كه 


باشند جذب نموده و نظر مساعد آنان را با خود همراه كند و به همين جهت حتى برخى افراد كه از شيعيان 


نبودند نيز به وى كمكك كردندء جنانجه نقل شده كه ابو حنيفه مثلا «سى هزار) درهم براى قيام به وى كمكك كرد. 


دليل دوم: اينكه وى در نظر داشت امام صادق (ع) در صورت ييروز نشدن» از شر حكومت فاسد مصون و محفوظ بماند تا يايه 
و استوانة حق يايدار مانده و با بيان معارف و اخلاقيات و احكام الهىء اسلام را يس از آنكه بيرايه هاى تأويل و تحريف و يرده 
هاى جهل و كتمان بر آن كشيده شده تجديد بنا كند و بى ترديد حفظ آن حضرت (ع) در آن شرايط از مهمترين واجبات 
بوده» جنانجه بر كسى كه به انواع علوم و دانشهايى كه توسط آن حضرت بيان شده آشنايى دارد» اين معنى يوشيده نيست. 


عمرو بن خالدء از زيد بن على بن حسين (ع) روايت نموده كه مى فرمود: 


ال او مبروئ كلد كمراه ثمى شود و هر كس :با او مخالفتث ووزد هدايت تمى بابد «78) 
قداست و قيام زيد: 


بايد توجه داشت كه قيام زيد» هركز يكك قيام احساساتى و كور و عاطفىء بدون آماده كردن نيرو و امكانات نبود» جرا كه وى 
به شهرهاى مختلف. نماينده فرستاد و توجه نيروهايى را به يشتيبانى از خود جلب نمود و كوفه را مقر فرماندهى خود قرار داد و 


از قبايل مختلفء افراد بسيارى با وى بيعت كردند و جنانجه برخى كفته اند جهل هزار مرد شمشيرزن با او بيعت كردند. 


و اما اطلاع داشتن وى توسط امام باقر و امام صادق (ع) كه در كناسة كوفه به دار آويخته 


خواهد شدء اين مجوزى براى شانه خالى كردن او از دفاع ازحق وامر به معروف و نهى از منكر نمى كرديدء بويزه يس از 
آنكه امكانات و سلاح و لشكر براى قيام و انقلاب او آماده شد. 


همان كونه كه خبر دادن ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) از شهادت امام حسين (ع) 


(©). فى كل زمان رجل منا اهل البيت يحتج اللّه به على خلقه و حجه زماننا ابن اخى: جعفر بن محمد لا يضل من تبعه و لا 
يهتدى من خالفه (بحار الانوار 2ع/ “الال تاريخ على بن الحسين (ع). باب .1١‏ حديث 158). 
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مانع از قيام آن حضرت يس از اظهار آمادكى مردم كوفه و فرستادن ييكك و نامه ها در جهت يارى آن حضرت و خبر دادن 
حضرت مسلم به آماده بودن نيروها وامكانات براى دفاع از آن حضرت» تكركينة و كر صواريى كه أن صرت (ع) در 
خواست آن همه دعوت كننده و اعلام آمادكى آنان را بى ياسخ مى كذاشت,. در برابر احتجاج مردم دعوت كننده ياسخى 
نداشت. 

خلاصة كلام اينكه علم به شهادت به وسيلةُ اخبار غيبى موجب اسقاط تكليف بعد از تحقق شرايط و اسباب آن نمى كردد. 
جرا كه شايد سياهيان وى ييروز شوند و اسلام غلبه يابد اككر جه خداوند در اين ميان فيض شهادت را هم نصيب وى كند. 
اصولا در مبارزه و جهاد» آنجه مهم است ييروزى اسلام و حقء و به انجام رسيدن هدف استء نه ييروزى شخص و غلبة و جه 


بسا شهادت نيز در بيروزى و كسترش اسلام مؤثر واقع شود جنانجه نظير آن در بسيارى از انقلابها مشاهده مى كردد. 


در 


هر صورت. قيام زيد بن على از سنخ نهضت امام حسين (ع) بوده است منتهاى امرء امام حسين (ع) امام به حق بود و مردم را به 


است مى خواند كه در اين باره كسى جز امام صادق (ع) را در نظر نداشت. 
در ضمن خطابه اى كه از زيد (ره) نقل شده. اين كونه آمده است: 


«آيا نمى دانيد كه ما فرزندان ييامبر شما هستيم كه اكنون مظلوم و مقهور قرار كرفته ايم» نه سهمى به ما داده مى شود و نه 


ميراث ما به ما واكذار مى كردد و ييوسته خانه هاى ما خراب و حريمهاى معنوى ما هتكك حرمت مى شود.) «0) 


دراين خطابه» وى سخنى از خود به ميان نياورده» بلكه از ستمهايى كه بر عترت ييامبر (ص) رفته سخن مى كويد (2). 


(0). أ لستم تعلمون انا و لد نبيكم المظلومون المقهورون, فلا سهم و فينا ولا تراث اعطينا و ما زالت بيوتنا تهدم و حرمتنا 
تنتهك. (بحار الانوار 58/ ٠١8‏ تاريخ على بن الحسين (ع) باب ١١‏ حديث 07. 


(©). در اينجا بجاست مرورى كوتاه بر زندكى زيد بن على «ره) داشته باشيم:. 


خونخواهى امام حسين (ع) جهت مبارزه با حكومت استبدادى بنى اميه عليه هشام بن عبد الملكك و دست نشاندة او يوسف 


استاندار كوفه؛ قيام كرد. 


شعار زيد «يا منصور امت» بود و مردم را به حاكميت و امامت شخص مورد رضاى آل محمد كه منظور 


او امام صادق لعا بود دعوت مى نمود. 


قبل از شروع قيام» بيش از جهل هزار نفر مرد شمشيرزن از شهرهاى مختلف كه ١0‏ هزار نفر آنها از كوفه بودند با او بيعت 
كردند و قرار كذاشتند كه در شب جهارشنبه اول ماه صفر از شهرهاى مختلف عليه حكومت بنى- 
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جند روايت از امه معصومين در تأيبد قيام زيد: 


از امام صادق (ع) روايت شده كه دربارة زيد فرمود: 


اغموى مخ مردى (مفيد) بوة برائ دثيا و آخرت ماء به ذا سوكند ا وشهيد از دنيا رفت؛» همانند شهدايئ كه با يبامير ذا 


(ص) و على و حسن و حسين (ع) به درجة شهادت رسيدند (0377.) 
در حديث ديكرى از امام صادق (ع) خطاب به فضيل وارد شده كه فرمود: 


«اى فضيلء آيا در كنار عموى من در قتال اهل شام حضور داشتى؟ فضيل مى كويد كفتم: بلى» فرمود: جند نفر از آنها را به 
قتل رساندى؟ كفتم شش نفر فرمود: شايد در ريخته شدن خون آنان دجار شكك و ترديد شده باشى؟ كفت» عرض كردم: 


شريكة بكردائدة به خدا سو كند» عموى من و اصحات. او شهيد ازدننا 


زيد» از طرفى تلاش مى كرد كه جريان قيام را از دستكاه بنى اميه مخفى نككاهدارد و از طرف ديكر مى كوشيد حتى الامكان 
شخصيتها و جريانات مختلف را عليه حكومت بنى اميه با خود همراه كند و به همين جهت مردم را به رضاى آل محمد دعوت 
مى كرد و نام امام صادق (ع) را آشكارا نمى آورد تا هم دستكاه حاكم 


نسبت به امام (ع) حساس نشود و هم جريانات مختلف با او همكارى كنند. 


همهُ شرايط براى قيام زيد آماده بود» اما جند روز قبل از موعد مقررء جاسوسان قضيه را كشف و به حكومت اطلاع مى دهند و 
يس از دستكيرى دو تن از ياران زيد» جريان كاملا آشكار مى كردد. مأموران حكومتء كوفه را در محاصره مى كيرند و در 
نتيجه زيد رضوان اللّه عليه و ياران او دست به يكك حركت زودرس مى زنند و قبل از وقت مقرر خروج مى كنند. مردم كوفه 
كه اوضاع را آشفته مى بينند طبق سنت هميشكى خود غير از تعداد معدود (حدود 78١‏ نفر) بيمانها را شكسته و از يارى او 
دست مى كشند. زيد» يس از جند شبانه روز مبارزه و جهاد تحسين برانكيز در روز جمعه دوم ماه صفر ١١١‏ هجرى قمرى در 
سن 57 سالككى به درجة رفيعة شهادت نايل مى كردد و يارانش جنازةٌ او را شبانه در وسط نهرى دفن مى كنند اما يوسف والى 
كوفه طبق كزارشى كه به او مى رسد (همان «حجامه)» دكتر متخصص كه براى بيرون كشيدن تير از ييشانى زيد آورده بودند 
جريان را به يوسف كزارش داد) جنازه را مى يابد و سر او را جدا كرده و براى هشام مى فرستد و بدن مطهرش را جهت عبرت 
مردم» جهار سال بر كناسه كوفه بر جوبة دار آويزان مى كند. هنككامى كه خبر شهادت زيدء به امام صادق (ع) رسيد بشدت 


كريست و فرمود: انا لله و انا اليه راجعون. (ما همه از اوييم و به سوى او بازكشت خواهيم نمود). 


شهادت عمويم زيد را در ييشكاه خدا حساب خواهيم كرد. او مردى بود سبب عزت دنيا و آخرت 


ماء به خدا قسمء عموى من شهيد كشته شد» شهيدى به فضيلت شهدايى كه با ييامبر اكرم و على و حسن و حسين صلوات الله 


لحي اعون قيار الوكي اه كر كراب اام ا 1 
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رفتند» همان كونه كه على بن ابى طالب و اصحاب او شهيد از اين دنيا رفتند.») «8) 
ودر حديث ديككر از امام باقر (ع) از يدرانش روايت شده كه فرمود: 


١اييامبر‏ خدا (ص) به حسين (ع) فرمود: اى حسين از صلب توء مردى به وجود خواهد آمد كه زيد ناميده مى شود او و 
اصحابش روز قيامت با كامهاى خود از كردنهاى مردم معمولى مى كذرند» در حالى كه برق نور بيشانى آنان» جشمهاى مردم 


رامى ربايد» و بدون حساب وارد بهشت مى شوند (4).) 
ور كتانق سيان امذه اسيت كد كيت 


«ابو عبد الله جعفر بن محمد- امام صادق (ع)- هزار دينار به من داد و من را مأمور كرد تا آن را در ميان بازماند كان كسانى 
كه در جريان قيام زيد» آسيب ديده اند تقسيم كنمء من دينارها را تقسيم كردم, به «عبد الله بن زبير» برادر «فضيل رسان» فقط 


جهار دينار رسيد.») ليا (١‏ 


و روايتهاى ديكرى ازاين قبيل كه بر فضيلت زيد و تأييد قيام وى دلالت دارد. 
اظهار نظر مرحوم شيخ صدوق دربارةٌ زيد بن على «ره»: 


مرحوم شيخ صدوق در كتاب عيون اخبار الرضا (ع) بابى را دربارة شأن و مقام و منزلت زيد بن على كشوده و در آن رواياتى 


را كردآورى نموده كه از جملةٌ آنها اين روايت است: 


هنكامى كه زيد بن موسى بن جعفر [زيد النار] 01١‏ را كه در بصره خروج نموده و خانه هاى 


(8). يا فضيل؛ شهدت مع عمى قتال اهل الشام؟ قلت نعم: قال: فكم قتلت؟ قلت: سته قال: فلعلكك شاكى فى دمائهم؟ قال: فقلت: 
لو كنت شاكا ما قتلهم» قال فسمعته و هو يقول: اش ركنى الله فى تلكك الدماءء مضى و الله زيد عمى و اصحابه شهداء مثل ما 
مضى عليه على بن ابى طالب و اصحابه. (بحار الانوار» 62/ ,١‏ تاريخ على بن الحسين (ع) باب “١‏ حديث .)0١‏ 


(4). عن الباقر (ع) عن آبائه قال: قال رسول الله (ص) للحسين (ع): يا حسين» يخرج من صلبكك رجل يقال له زيد» يتخطى هو 
واصضحابه يوم القيامه رقاب الناس» غرا محجلين يدخلون الجنه بللا حساب. (عيون اخبار الرضاء ١‏ 4”» باب 750 حديث 2.35 و 
بحار الانوار» ع5/ ١07٠١‏ باب 2.3١‏ حديث 19). 


.)١0(‏ فى خبر ابن سيابه قال: دفع الى ابو عبد الله الصادق جعفر بن محمد الف دينار و امرنى ان اقسمها فى عيال من اصيب مع 
زيد بن على» فقسمتها فاصاب عبد الله بن زبير اخا فضيل الرسان اربعه دنانير (بحار الانوارء 5#/ 017١‏ باب 1١‏ حديث 18). 


.)١١(‏ زيد النار برادر امام رضاء فرزند امام موسى بن جعفر عليهما السلام است كه در سال 4 هجرى قمرى در شهر بصره قيام 
كرد و خانه هاى بنى العباس را آتش زد و تعداد زيادى از آنها را كشت و جون وسيلة ييشرفت اوء اتش زدن خانه ها بود به 
«زيد النار» لقب يافت. هنككامى كه او را دستكير كرده و 


به نزد مأمون آوردند مأمون به او كفت توء به بصره حمله كردى و با اينكه دشمنان ماء يعنى بنى اميه نيز در بصره زند كى مى 


كردند جرا ابتدا خانه هاى آنها را خراب نكردى و آنان را نكشتى» ولى خانه هاى يسر عموهاى خودت را به آتش كشيدى؟ 
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بنى العباس را به آتش كشيده بود به نزد مأمون آوردند» مأمون» جرم او را به خاطر امام على بن موسى الرضا (عليهما السلام) 
على» خروج كرد و كشته شد واكر به خاطر جايككاه تو نزد ما نبود اورا مى كشتيم» جون كارهايى كه انجام داده» كوجكك 


نبوده ست 


امام (ع) فرمود: «اى امير المؤمنين» 01١١‏ برادر من زيد را با زيد بن على قياس مكنء زيرا زيد بن على يكى از علماى آل محمد 
بود كه براى خدا غضب كرد و در راه خدا جهاد نمود تا در راه او كشته شد. همانا از يدرم موسى بن جعفر (ع) شنيدم كه از 
يدرش جعفر بن محمد عليهما السلام شنيده بود كه مى فرمود: خدا رحمت كند عمويم زيد راء او مردم را به شخص يسنديده 
از آل محمد دعوت مى كرد واكر ييروزى مى يافت به آنجه وعده داده بود وفا مى كرد همانا او در مورد خروجش با من 
مشورت كرد و من به او كفتم اى عموء اككر راضى هستى كه كشته شوى و در كناسه به دار آويخته شوى يس اختيار با تو 
است. و هنككامى 


كه زيد. يشت كرد و رفت» حضرت جعفر بن محمد فرمود: «واى بر كسى كه صداى فرياد كمكك خواهى زيد را بشنود وو به 
يارى او نشتايد)». 


مأمون كفت: ياابا الحسن. آيا دربارة كسى كه ادعاى به ناحق امامت دارد وارد نشده است آنجه (از مذمتها و عتابها و 
وعيدها) كه وارد شده است؟ امام رضا (ع) فرمود: همانا زيد بن على مردم را به جيزى كه حقش نبود دعوت نكرد, او در 


05 حَ 


سشكاه خداوند از جنين 


- زيد به شوخى كفت اى امير المؤمنين از هر جهت اشتباه كردمء اكر اين دفعه بازكشتم ابتدا از خانه هاى بنى اميه شروع 
خواهم كرد! مأمون خنديد و به خاطر منت نهادن بر حضرت امام رضا (ع) او را بخشيد. زيد, بعدا وارد دستكاه بنى العباس شد 
وازاطرافيان آنها كرديد. 


عيون اخبار الرضا (جلد ١‏ ص 2377 نيز روايتى نقل مى كند كه روزى امام رضا (ع) به زيد كفت: خيال نكن كه تو فرزند 
حضرت زهرا هستى وهر كارى دلت خواست مى توانى انجام دهى و خداوند تو را مى بخشد! اين طور نيست» كسى كه مى 
خواهد اهل نجات باشد بايد كارهايش بر اساس دستورات اسلام باشد. يدرت موسى بن جعفر مطيع خدا بود. روزها را روزه 
مى كرفت و شبها را با عبادت به صبح مى آوردء و اكر بنا باشد كه تو با اين اعمالت با او برابر باشىء لا بد در بيشكاه خداوند 
تو از او عزيزتر هستى! جدت على بن الحسين (ع) فرمود: براى نيكان ماء در نزد خداوند دو اجر است و براى كناهكاران ما دو 
بوأيو غذات: انكام اين ١‏ به را'تاذوت فرمواد كن 


ا وخ إِنهُ يس مِنْ أفليك إِنَّهُ عَمَلٌ غَيِدْ لاه (هود- آيه 8؟1). و هر كس از ما اهل بيت؛ خخدا را اطاعت نكند از ما نيست. 


امام عادل و جائر اطلاق مى شود. امير المؤمنين يعنى كسى كه فعلا زمام كشور اسلامى رادر دست دارد. (از افاضات معظم له 


در درس). 
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جيزى يرهيز داشتء او مى كفت من شما را به رضاى آل محمد (عليهم السلام) فرا مى خوانم. 


بلى جنين مسائلى وارد شده است در مورد كسى كه ادعا كند منصوب از جانب خداست و به جيزى غير از دين خدا دعوت 
كندرو مردم را بدون علم به كمراهى بكشاند, ولى زيد به خدا سوكند از مجاهدين فى سبيل الله و مورد خطاب آي او لْاهِدُوا 


فى الله 2 5 هوََ اجلاكن 179) بود.) )١6(‏ 
ا روايت به صورت تقطيع شده در همين باب از كتاب وسائل الشيعه نيز آمده است. )»١68«‏ 


روايت فوق نظير روايت كذشته بر مسائلى از قبيل مسائل ذيل دلالت دارد: قداست زيد و اينكه خروج و قيام اوه مورد اجازة 
امام بوده او ادعاى مقام و منصبى كه از براى او نبود نداشت قيام او جهاد فى سبيل الله بوده و لبيكك كفتن به نداى او براى 
كسى كه فرياد كمكك خواهى او را مى شنيد واجب بود كسى كه دنباله روى از وى جايز نيست كسى است كه مردم را به 


دروغ به امامت منصوص خود دعوت كند 


و كذنشته از به كمزاهئ وفتن ود" ديكران زانيزبة كمراهئ بكشائدمائسد كساق كه اذعاق مهدوية ص ماتد راتكه 
اطلاع اجمالى بر شهادت به طريق غيبى مانع از عمل به وظيفه نمى كردد و .... 


مرحوم صدوق در كتاب عيون» يس از نقل اين روايت مى نويسد: براى زيد از غير امام 


08 در راه خدا جهاد كنيد» آن كونه كه سزاوار است. اوست كه شما را بركزيده است- سورة حج, آيه‎ .)١1( 
«احمد بن يحيى المكتب قال: اخبرنا محمد بن يحيى الصولى قال: حدثنا محمد بن يزيد النحوى قال:‎ .)18( 


حدثنى ابن ابى عبدون» عن أبيه قال: لما حمل زيد بن موسى بن جعفر (ع) الى المأمون» و قد كان خرج بالبصره و احرق دور 
ولد العباس وهب المأمون جرمه لا-خيه على بن موسى الرضا عليهما السلام و قال له: يا ابا الحسن لئن خرج اخووك و فعل ما 
فعل» لقد خرج قبله زيد بن على فقتل» و لو لا مكانك منى لقتلته» فليس ما اتاه بصغير فقال الرضا (ع): يا امير المؤمنين لا تقس 
أعى الى وتلدبق علج :'فانه كانم علماء آل ميحيته عفيت: آله غز وجل فجاعد اعد رواش قل اف سيل 


ولقد حدثنى ابى موسى بن جعفر عليهما السلام انه سمع اباه جعفر بن محمد عليهما السلام» يقول رحم الله عمى زيدا انه دعا 
الى الرضا من آل محمد و لو ظفر لو فى بما دعا اليه و لقد استشارنى فى خروجه؛ فقلت له يا عم ان رضيت ان تكون المقتول 
المصلوب بالكناسه فشانككء فلما ولى قال جعفر بن محمد (ع): ويل لمن سمع واعيته فلم يجبه فقال المأمون: يا 


ابا الحسن أ ليس قد جاء فيمن ادعى الامامه بغير حقها ما جاء؟ فقال الرضا (ع): ان زيد ابن على لم يدع ما ليس له بحق و انه 
كان اتقى لله من ذلككء انه قال ادعوكم الى الرضا من آل محمد (عليهم السلام) و انما جاء ما جاء فيمن يدعى ان اللّه تعالى 
نص عليه ثم يدعوا الى غير دين الله و يضل عن سبيله بغير علم» و كان زيد و الله ممن خوطب بهذه الآآيه: «وَ لكاجَدُوا فى الله 


3 


عن باد هُوَ جلا كؤ». (عيون اخبار الرضاء /١‏ 7*8 باب 18ء حديث .)١‏ 


(10). وسائل 78/١١‏ باب 17 از ابواب جهاد عدو. حديث .١١‏ 
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رضا (ع) فضايل و مناقب بسيارى نقل شده كه من علاقه مندم به دنبال اين روايت» برخى از آنها را نقل كنم نا كسى كه كتاب 
ما را مطالعه مى كند بداند كه اعتقاد شيعه اماميه دربارة وى» اين كونه استء آنككاه روايتهاى بسيارى را در فضيلت زيدء نقل 
فى كت 


ازاين كلام مرحوم صدوقء استفاده مى كردد, اعتقاد به قداست زيدء» يكى از معتقدات اماميه است. 
نظر شيخ مفيد و صاحب تكمله دربارةً زيد «ره»: 


در كتاب الارشاد شيخ مفيدء دربارة زيدء اينككونه آمده است: زيد بن على يس از امام محمد باقر (ع) برازنده ترين و بهترين 
برادرانش و مردى يارسا و عابد و فقيه و سخى و شجاع بود. او با شمشير قيام كرد و امر به معروف و نهى از منكر نمود و 


خونخواه امام حسين (ع2 بود .)١2(‏ 
تنقيح المقال به نقل از تكمله مى نويسد: 


تمام علماى اسلام به بز ركوارى و مورد وثوق بودن و يارسايى و علم و فضيلت زيد بن على اتفاق نظر دارند. 


.)١ 7 


قيام زيد» الكوى قيام از غير اثمه معصومين (ع): 


با توجه به مطالبى كه تا كنون كفته شد در صورتى كه ما فرض كنيم قيام امام حسين (ع) از مختصات وى بوده و نمى توان 
قيام او را به جهت اينكه معصوم بوده؛ اسوه و الككوى ساير قيامها عليه حكام ستمكر قرار داد» اما قيام زيد به طور قطع» منحصر 
به او نبوده» جون كه وى از ائمه معصومين نيست و ويزكى خاصى كه قيام او را منحصر به فرد نمايد وجود ندارد. [و مى توان 
در عصر غيبت»ء قيام او را الككوى ساير قيامها عليه حكومتهاى جور قرار داد]. 


انا به طور قطعء اين فرض باطلى استء جرا كه امام حسين (ع) همانند جد خويشء اسوه و الككوى همة انسانهاى آزاده و حق 


طلب مى تواند باشد و همان حضرت در خطابةُ خود به اصحاب حر فرمود: «فلكم فى اسوه «018- من الكو و اسوةٌ شما هستم). 


ونه تنها آن حضرت الككوى قيام در مقابل ستمكران بود بلكه امام حسن مجتبى نيز براى مبارزه با ستم قيام كرد و جهاد نمود تا 


اينكه بسيارى از سياهيانش به وى خيانت نموده و مكر ورزيدند ودر نتيجه آن حضرتء امكان جهاد با معاويه را نيافت. 


ساير ائمه (ع) نيز شرايط قيام براى آنان فراهم نككرديد و يس از اين در روايت سدير 


(18). الارشاد/ ١8١‏ (جاب ديك ر/ 318). 
(10). تنقيح المقالء /١‏ /ا2ع. 

(18). تاريخ طبرى /7/ 700. 
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خواهيم خواند كه امام صادق (ع) فرمود: «اكر من به تعداد اين يزغاله ها [اشاره به بزغاله هايى كه در نزديكى آن حضرت 


بوده و تعدادشان از ١7‏ رأس بيشتر نبود] يبرو مى يافتم نشستن و درنكك براى من جايز 


)١9١ نبود).‎ 


يبس همه ائمه (ع) يكك نور بوده و راه آنان يكى استء امّرا اين زمانها و شرايط است كه متفاوت است و اين نكته اى است 


شايان تأمل و دقت. 


از سوى ديكر ما بيش از اين كفتيم كه قيام براى دفاع از اسلام و از حقوق مسلمانان در مقابل هجوم دشمنان و تسلط آنان بر 
كشورهاى اسلامى و بر شئون مسلمين از مواردى است كه هم عقل و هم شرع بر ضرورت آن حكم نموده و مشروط به اذن و 
اجازة امام نيست. 


1 ل ىا. 0 500000 
و آياتى نظير: وَما كم لا تَقاَلُونَ فى سَبيلٍ الله وَ الْمُسْمَض عَفِينَ مِنّ الرَكالٍ وَ الَءِ وَ الْوْدَان 5١‏ و آية: لَؤ لا دَق | 


بَعْضَ هُمْ بيبغض لَهُدّمَتْ صَرَامعٌ وَ يعْ وَ ص كات وَ مَلَاجِدُ يُذْكرٌ فيا اسم اللو كثيراً وَ لَينْضِرَنٌَ الله مَنْ ينوه 01١‏ از محكمات 
قرآن كريم هستند نه از متشابهات. [و در دلالت اين آيات بر مطلب ذكر شده» جاى شكك و ترديد نيست |. 


معن 
صخ ٠‏ 


النَاسَ 


البته براى مبارزه و قيام واجب است امكانات و نيروها را از بيش آماده نمود» جنانجه مباحث آن» بيش از اين كذشت. 


و افك اى يزاذو:مسلماق يقدقن كه حكو نه مبليانان و وؤساق انان به غفلت فروزفته ونديكران نيز آنان ادر غفلت 
نكاهداشته اند و اسرائيل به قدس شريف و به سرزمينهاى اسلامى و به معابد و مراكز علمى و اموال و نواميس مسلمانان هجوم 
آورده و كفار شرق وغرب و نوكران آنان» كيان و استقلال اسلام و مسلمين را مورد تعرض قرار داده اند و هر روز اخبار 


كشتارها وغارتها و زندانها و... شنيده مى شود. اما سردمداران كشورهاى اسلامى و وعاظ 


السلاطين و علساض سوه در مقايل ابن همه اهنا و سسكرييها ساكسد وتم بين كه هموازهاوقات وامكانات غود رادر 
خوشكذرانى و عياشى و فتنه انككيزى و اختلاف افكنىء به جان يكديكر افتادن و در هم شكستن يكديكر مصرف مى كنند ... 
بار خدايا مسلمانان را از شرٌ حكام جور و علماى سوءء رهايى بخش و آنان را از خواب غفلت بيدار بفرما. و لا حول و لا قوه 
الا بالله. 


شيوهُ برخورد اصحاب امام صادق (ع) با قيام زيد: 


همان كونه كه كفته شد قيام زيد. 


8 كافى 697#؟ كتاف آابمان كقرء باب فى قله عدة المؤمتينق: حدديت‎ )١9( 
نساء/ هل.‎ .)50( 

.5١ حج/‎ .)1١( 
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انقلاب به حقى بود كه مورد رضاى ائمه (ع) نيز بود اككر جه در نهايت به ييروزى نرسيدء جنانجه قيام امام حسين (ع) نيز يس 
از بهم ريختن اوضاع با آمدن «عبد الله بن زياد) به كوفه به ييروزى نرسيدء اما دربارة قيام زيدء روايتى از زراره نقل شده كه 


سا خلاق آنحه نا كنون كفته شذه؛ باشد. و آن روايت» اين است. 


زراره مى كويد: من در حضور امام صادق (ع) نشسته بودم و زيد بن على نيز حضور داشتء زيد به من كفت جه مى كُويى 
دربارة مردى از آل محمد (ص) كه تو را به يارى فرامى خواند؟ كفتم اكر واجب الاطاعه باشد او را يارى مى دهم, واكر 
واجب الاطاعه نباشد اكر خواستم او را يارى مى دهم و اككر نخواستم نه» يس جون زيدء از مجلس بيرون رفتء امام صادق (ع) 


داهن فرموة: بدا سو كتدو بيش روو يشت شر وى را سق ورواة كرب براق او ياقى: تكذاشتى .0701 [ يعتى ححورات 


خوبى به او دادى]. 
نظير همين مطلب نيز از «مؤمن الطاق» (كه از اصحاب امام صادق (ع2 بوده) در روايت مفصل ديكرى وارد شده است. 379). 
اما آنجه در توضيح اين روايت بايد كفت اين است كه: 


اولا- كلام امام (ع) تصريحى در تخطثه قيام زيد ندارد» بلكه آن حضرت زراره و مؤمن الطاق را به خاطر ياسخى كه به زيد 
دادند مورد تحسين قرار داده و مشخص است كه زيد, امام مفترض الطاعه نبود. 

ثانيا همين جمله كه زراره كفت: «اكر خواستم او را يارى مى دهم و اككر نخواستم نه فى الجمله دلالت بر جواز قيام امام غير 
مفترض الطاعه دارد و ظاهرا امام (ع) هم با سكوت خودء اين مطلب را امضاء فرموده اند. 

ثالثا اينكه اين دو نفر (زراره و مؤمن الطاق) از ياران ويه امام صادق (ع) و نمايندكان وى بودند» بدان كونه كه همه ازاين 


جهت آنان را مى شناختند و مقتضاى مصالح سياسى زمان همين بود كه جواب صريح به زيد ندهند» زيرا همان كونه كه بيش 
از اين كفته شد مصلحت اقتضا مى كرد كه به حسب نظر دستككاه خليفةٌ وقت آن حضرت به عنوان ركن حقٌّ و مجدّد 


(19). عن زراره قال: قال لى زيد بن على و انا عند ابى عبد الله (ع) يافتى» ما تقول فى رجل آل محمد (ص) استنص ركك؟ قال 
قلت: ان كان مفروض الطاعه نصرته و ان كان غير مفروض الطاعه فلى ان افعل ولى ان لا افعل فلما خرج قال ابو عبد الله (ع): 
اخذته و الله من بين يديه و من خلفه و ما تركت له مخرجا. (احتجاج طبرسى/ 7٠١‏ جاب ديكر ؟/ /151). 


(جاب ديككر 7/ -1١8١1‏ 187) و كافى ١76/١‏ كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحجه. حديث 2). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: ع7 

شريعت يس از آنكه دستهاى دروغ و تحريف به سوى آن كشوده شده باقى بماند» و حفظ آن حضرت در جنين شرايطى» 
خود از مهمترين واجبات بود. 


ضعف سند روايات وارده در مذمت زيد: 


بلى رواياتى كه بر مذمت زيد و تخطثه قيام وى دلالت داشته باشد وجود دارد اما سند آنها بسيار ضعيف است و هركز توان 
مقابله با صحيحة عيص بن قاسم و روايات ديكرى كه در مدح و تأييد قيام زيد وارد شده و از سوى فقهاى اصحاب ما (رضوان 
الله عليهم) تلقى به قبول شده است را ندارد. 


«در كتاب كافى از محمد بن يحيى از احمد بن محمدء از حسين بن سعيدء از حسين بن جارود» از موسى بن بكر بن داب از 
كسى كه اين حديث را از امام باقر (ع) روايت كرده آورده است كه زيد بن على بن الحسين بر ابى جعفر محمد بن على امام 
باقر (ع) همراه با نامه هاى بسيارى از اهل كوفه وارد شد كه در آن نامه هاء مردم وى را به سوى خويش فراخوانده و ازاو 


خواسته بودند كه خروج كند و به وى نوشته بودند كه همه ازاو ييروى خواهند كرد. 


امام باقر (ع) به وى فرمود: اين نامه ها را آنان» ابتدا به ساكن براى تو نوشته اند يا اينكه در ياسخ نامه ها و دعوت توء اين نامه 


هاوأ توشه اتد؟ 


كفت: اينها زا ابقدا به شاكن توشته ائدء 


جرا كه آنان به حق ما و قرابت ما با رسول خدا (ص) آكاهى دارند و آنجه را كه خداوند در كتاب خويش نسبت به مودت و 


وجوب اطاعت ما كفته مى دانند و مى بينند كه ماء در فشار و رنج و بلا هستيم. 


امام (ع) فرمود: اطاعت جيزى است كه از جانب خداوند عز و جل واجب شده و سنتى است كه در ميان بيشينيان قرار داده و 
در ميان آيند كان ادامه خواهد داد و اطاعت تنها براى يككى از ماستء اما مودت و دوستى براى همة ماء امر خداوند نسبت به 
دوستانش اجرا خواهد شد به حكمى قطعىء و قضاى بى ب ركشت و تقديرى معين شده و س رآمدى مشخص تا وقتى معلوم» 
يس ه ركز كسانى كه يقين به مبدأ و معاد ندارند» تو را خوار و سبكك نككردانند» آنان تو را ذره اى از خداوند بى نياز نمى 
سازئدء در كار عجله مكن كه همانا خداوند براى عجله بند كان عجله نخواهد كرد و از تقدير خدا سبقت مكير كه كرفتاريهاء 


تو را ناتوان كرده واز ياى در خواهد آورد. 

راوى كويد در اينجا زيد غضبناك شد و كفت: 

هركز از ما خانواده امام كسى نيست كه در خانه بنشيند و يرده فرو افكند و دست از 
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جهاد بكشد, و لكن از ماء امام كسى است كه حوزةُ خود را حراست كرده و در راه خدا با نهايت توانايى جهاد كند و از مردم 


امام باقر (ع) فرمود: اى برادر آيا آنجه نسبت به نقش نفس خويش روا مى دارى مى توانى شاهدى از كتاب خداء يا حجتى از 


رسول خدا (ص».» يا مثل و نمونه اى براى آن بياورى؟ همانا خداوند عز و جلء حلال را حلال و حرام را حرام و واجب را 
واجب كردانيد و مثالها زد و سنتها نهاد و هركز براى امام قائم به امر خويش نسبت به فريضه اى كه بايد بر اساس آن اطاعت 
وه شكف واشيةه اىكذاشت تاذر هوؤه كان يكن ال:رسيدة نوعدئن 1ل خذا سيفة كر يارراف دسترمق أنه ابل اذ 
رسيدنش تلاش كند. و حال آنكه خداوند سبحان در ارتباط با صيد فرمود: «در حال احرام» صيد را مكشيد) «275. آيا قتل 
صيدء مهمتر است يا قتل انسانى كه خداوند, جان او را محترم شمرده؟ و نيز خداوند براى هر جيزء محل و زمانى قرار داد و 
فرمود: «هنكامى كه از احرام خارج شديد؛ صيد كنيد). «70. 


و نيز فرمود: «شعائر خدا و ماههاى حرام را حلال مشمريد) «757) يس خداوند ماهها را تعدادى معلوم قرار داد وجهار ماه از 
آنها را حرام شمرد و فرمود: «در زمين» جهار ماه به رفت و آمد بيردازيد» و ليكن بدانيد كه خدا را به عجز نتوانيد آورد) 37). 
آنكاه فرمود: «يس هنكامى كه ماههاى حرام تمام شد مش ركين را هر جا يافتيد بكشيد.» 078 يس براى قتال مش ركان نيز زمان 
معينى قرار داد. و نيز فرمود: «ييمان ازدواج نبنديد تا اينكه مهلت نوشته به يايان برسد) «19). يس خداوند براى هر جيز سر آمد 


و براى هر سرآمدء كتابى قرار داد. 


50 تو دليل روشنى از جانب خدا و يقين نسبت به كارت دارى و كارت برايت روشن استء خود دانى وكرنه 


ه ركز كرد كارى كه نسبت به آن شكك و شبهه دارى مككرد و زوال حكومتى را كه هنوز تغذية آن به يايان نرسيده و رشته اش 
بريده نشده و سرنوشت محتومش به نهايت نرسيده. انتظار مبر» يس اككر مدتش به يايان برسد و تغذيه اش قطع شود و 


لا هيه رك ب 4 

(56). لا تقتلوا الصَيْدَ وَ أنتم خَرُمٌ. مائده/ 480. 
لا 7_6 لا و 

(10). وَ إذا خللتغ فاصّطاذوا. مائده/ ؟. 

لا 2 لا لا - 30 ٠‏ 
(15). لا تجلوا شَعَائرَ اللَهِ وَ لَا الشّهْرَ الْحَلَامَ مائده/ ؟. 

:5 1 ا 
زع أَشْهْرِ وَ اغلمُوا أنكم غير مُغجزى الله توبه/ ؟. 


- 
ع 


(10). قَسِيبحوا فِى الْأَرْض أ 
(1. فَإِذًا انْسَلَحَ الْأَشْهُرٌ الْحَرُمُ فَاقتلُوا لْمُشْركينَ حَيِتٌ وَجَدْتمُوهُم توبه/ ه. 

لا 7 سس لا لا 5 8 
(4). و لا تَعْزمُوا عْمَدَهَ النكاح حَتّى يَبِلغَ ا أَجَلهَء بقره/ 730. 
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بشباطل دعتال بحبو اا ريه 


يناه مى برم به خمدا از يبشوايى كه از جايكاه خود منحرف كردد كه در جنان شرايطى يبروان داناتر از رهبران هستند. و تواى 
برادر آيا مى خواهى شريعت قومى را زنده كنى كه به آيات خدا كفر ورزيده و ييامبرش را نافرمانى كرده و بدون هدايتى از 
جانب خداوند هواهاى خويش را ييروى نموده» و بدون برهان روشنى از جانب خدا و عهد و قرار دادى از جانب رسولش 
ادعاى خلافت كرده اند؟ 


انكاه ان عتماكن اشكك راشنة وقطرات ١‏ قال كونة اشن سرار وز شك و فرموقة 


«تنها خدا 


حاكم است بين ماو بين كسى كه يردة حرمت ما را دريد و حق ما را از ما دريغ ورزيد و سرّما را افشا نمود و ما را به غير 


جدمان بيامبر اكرم (ص) منسوب نمود و جيزى دربارة ما كفت كه ماء دربارة خويش نككفته بوديم.) 0١‏ 


(0). ففى الكافى: «محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء عن الحسين بن سعيدء عن الحسين بن الجارود» عن موسى بن بكر 
بن داب» عمن حدثه؛ عن ابى جعفر (ع) ان زيد بن على بن الحسين (ع) دخل على ابى جعفر محمد بن على و معه كتب من 
اهل الكوفه. يدعونه فيها الى انفسهم و يخبرونه باجتماعهم و يأمرونه بالخروج. 


فقال به ابو جعفر (ع): هذه الكتب ابتداء منهم او جواب ما كتبت به اليهم و دعوتهم اليه؟ 


فقال: بل ابتداء من القوم لمعرفتهم بحقنا و بقرابتنا من رسول الله (ص) و لما يجدون فى كتاب الله- عز و جل- من وجوب 


فقال له ابو جعفر (ع): ان الطاعه مفروضه من اللّه- عز و جل- و سنه امضاها فى الاولين و كذلكك يجريها فى الآخرين» و الطاعه 
لواحد منا و الموده للجميع, و امر اللّه يجرى لأوليائه بحكم موصول و قضاء مفصول و حتم مقضى و قدر مقدور واجل مسمى 
لوقت معلوم» فلا- يستخفنكك الذين لا يوقنونء انهم لن يغنوا عنكك من الله شيئاء فلا تعجل فان الله لا يعجل لعجله العباد» و لا 


تسبقن فتعج ز كك البليه فتصرعكك. 


قال: فغضب زيد عند ذلكك ثم قال: ليس الامام منا من جلس فى بيته و أرخى ستره 


و ثبط عن الجهاد و لكن الامام منا من منع حوزته و جاهد فى سبيل الله حق جهاده و دفع عن رعيته و ذب عن حريمه. 


قال ابو جعفر (ع): هل تعرف يا اخى من نفسكك شيئا مما نسبتها اليه فتجى باعله وتاخددس كانه الله او جسحة ع رسول الله 
(ص) او تضرب به مثل فان اللّه- عز و جل- احل حلالا و حرم حراما و فرض فرائض و ضرب امثالا و سن سننا و لم يجعل 
الامام القائم بامره فى شبهه فيما فرض له من الطاعه ان يسبقه بأمر قبل محله او يجاهد فيه قبل حلوله» و قد قال اللّه- عز و جل- 
فى الصيد: ُو الصّيد وَأ ُمٌ» أ فقتل الصيد اعظم ام قتل النفس التى حرم الله؟ و جعل لكم شى ء محلا و قال الل -عز 
وجل- : و إذا َل َاضْطادُواه و قال - عز و جل-: 


لا 2 :. 

دا تُحلوا سَلطائرَ رَ الله ولاك طابر ضير المحورر مسيم يه مكيل هار مشعرط وان افَسِيحُوا فى الْأَرْض أَذْبعة أَشْهْرٍ 
َ موا نكم غير مُقجزى اللهه ثم قال- تاركتد و تعالى” ًا ات الْأشهْرْ الوم فاقوا الْمشْرِكِينَ حَيِتُ وَجَدْتمُومُم» فجعل 
لذلكك محلاء و قال: مو لا موا عفد الكاح حتى يتل لكلاب أ أجَلَهُ) فجعل- 
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سند مرسل است [راوى اصلى روايت در زنجيرة سند حذدف شده است |]. 


علاوه بر آن» حسين بن جارود و موسى بن بكر بن داب» هر دو مجهولند و در 


كتابهاى رجالء نامى جه به نيكى يا بدى از آنها به ميان نيامده است. 


در متن روايت نيز آنجا كه فرموده «امامت براى يكى از ماست» منظور كسى است كه امامت وى به وسيلةُ نص مشخص شده. 
و آنجا كه فرموده «لا نقطع الفصل' مراد فاصله بين دو دولت حق استء و آنجا كه فرموده «فى التابع و المتبوع» خداوند رهبر و 
بيروانش را به ذلت و بدبختى عقاب مى كند «منظور كسانى هستند كه باطل كرايند و آنجا كه فرموده «ارفضت عيناه» بر وزن 
احمرت, يعنى از جشمانش اشكك ياشيدء و آنجا كه فرموده «خداوند بين ما و بين آنكه هتكك حرمت ما را نمود داورى كند) 


در كتاب وافى مى نويسد: 


«هركز اين كلام دربارة زيد نيست بلكه متعرض دشمنان امام و دشمنان زيد است و يس از اين روايتهايى در عظمت مقام و 
منزلت زيد خواهد آمد و در آنها درج شده كه او و اصحابش بدون حساب وارد بهشت مى شوند و اينكه او حكومت را براى 
شخص مورد رضاى آل محمد (ص) مى خواست نه براى خود؛ واينكه او به حجت زمان خود عارف بود و به وى ايمان 
داشت- درود خدا بر زيد باد- يس كسى را نشايد كه كمان بدء به وى برد. رضوان الله عليه.) "1١١‏ 


مرحوم مجلسى در كتاب مرآه العقول در ذيل اين روايت مطالبى را مى نويسد كه خلاصة آنء اين جنين است: 


«اخبار دربارة زيد مختلف است» برخى از آنها دلالمت بر مذمت زيد دارد. امّا اكثر آنها بر اين دلالت دارد كه وى فردى 


يسنديده و قابل تقدير بوده و اينكه وى هركز ادعاى امامت 


- لكل شىء اجلا و 


لكل اجل كتابا. فان كنت على بينه من ربكك و يقين من امركك و تبيان من شأنكك فشأنككء و الا فلا ترو من امرا انت منه فى 
شكك و شبهه و لا تتعاط زوال ملك لم ينقض اكله و لم ينقطع مداه و لم يبلغ الكتاب اجله فلو قد بلغ مداه و انقطع اكله و بلغ 
الكتاب اجله لا نقطع الفصل و تتابع النظام و لا عقب الله فى التابع و المتبوع الذل و الصغارء اعوذ باللّه من امام ضل عن وقته. 
فكان التابع فيه اعلم من المتبوع. أ تريد يا اخى ان تحيى مله قوم قد كفروا بآيات اللّه و عصوا رسوله و اتبعوا اهواءهم بغير هدى 
فق اللدنى ادهو الخلافه يلا زرهان مق اللو لا غود مو رسوله؟1 أغي د كه عالله نا انحن :ان تكون غذا املو بالكنامة: 


ثم ارفضت عيناه و سالت دموعه ثم قال: الله بيننا و بين من هتكك سترنا و جحدنا حقنا و افشى سرنا و نسبنا الى غير جدنا و قال 
فينا ما لم نقله فى انفسنا.» (كافى /١‏ 88" كتاب الحجهء حديث 18). 


(51). وافى» ١/لم‏ 6/7 
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نداشته» و امامت را از آن امام باقر و امام صادق (عليهم السلام) مى دانست. او براى خونخواهى امام حسين (ع) و براى امر به 
معروف و نهى از منكر قيام كرد و مردم را به شخص مورد رضاى آل محمد (ص) فرامى خواند و اكثر اصحاب ماء دربارة زيد 


همين نظر را دارند» و بلكه من در سخنان آنان جيزى جز اين را نيافتم» و برخى كفته اند كه به صورت غير علنى و محرمانه 


از امام (ع) اجازة قيام كرفته بود). "3١‏ 
خلاصة كلام دربارة زيد «ره»: 


اما آنجه به نظر ما مى رسد اجمالا از اين قرار است كه هنكامى كه ما به قداست زيد و حسن نيت او در قيامش قائل مى شويمء 
اين به آن معنى نيست كه مى كوييم وى معصوم است و در تمام طول عمر هركز اشتباهى از وى صادر نشده و در هيج مورد 
احتياج به هدايت و نصيحت امام نداشته استء شايد در ابتداى كار برخى مسائل بر او مشتبه و تحت تأثير احساسات آنى و 
لحظه اى قرار كرفته باشد كه امام باقر (ع) او را متنبه نموده و از عجله نمودن واز اعتماد كردن به برخى افراد كه به آنها 


اعتمادى نيستء. بر حذر داشته باشد. 


از سوى ديكرء وفات امام باقر (ع) جنانجه در اصول كافى آمده است 1*0 در سال ١١5‏ هجرى بوده. اما قيام زيد كه مورد 
تأييد ائمه (ع) نيز بوده جنانجه سيره نويسان مى نويسند در زمان امام صادق (ع) و در سال ١71١‏ بوده است و شايد جوٌ جامعه و 
شرايط در اين مدت تغبير كرده باشد. و جنانجه در برخى اخبار آمده زيد به امامت امام صادق (ع) اقرار داشت و معتقد بود 
كه وى حجت خدا در آن زمان استء جنانجه از خبر عمرو بن خالد كه بيش از اين از كتاب امالى نقل شدء اين معنى استفاده 


و اما اينكه خداوند سبحان به خاطر عجله و شتاب بندكان در انجام امور شتاب نخواهد كرد [اشاره است به جمله اى كه در 


به معروف و نهى از منكر نمى كردد و آيا مى توانيم ما به اين معنى ملتزم شويم كه جهاد و امر به معروف و نهى از منكرء 
منحصر به كسى است كه از طريق علم غيب بداند صد در صد بر دشمن ييروز خواهد شد و براى ديككران در مقابل جنايات و 
هتكك مقدسات» سكوت و سكون جايز ورواست؟ 


از سوى ديكرء آيا مفاد اين سخنء تخطثه امير المؤمنين (ع) در جهاد و مبارزه اش با معاويه نيست؟ آيا تخطئه فرزند شهيد 


(7"). مرآه العقول ١18/5‏ (جاب قديم .)28١/١‏ 

(”). كافى /١‏ 584 كتاب الحجه. باب مولد ابى جعفر محمد بن على (ع). 
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يزيد نيست؟ آيا در صفين و كربلا خونها ريخته نشد و مردم به قتل نرسيدند؟ 


و باز شما ملاحظه مى فرماييد انقلابهايى كه در جهان عليه يادشاهان مقتدر و جباران ستمكر به وقوع بيوسته بسيارى از آنها به 
بيروزى رسيده كه از آن جمله؛ انقلاب اسلامى ماء در ايران استء با اينكه از قبل يقين صد در صد به ييروزى وجود نداشته 
است»ء آياهمة اين انقلابهاى بيروزء در مقابل كفار و ستمكران» مطرود و محكوم به خطا و كمراهى است؟ آيا كفارو 
صهيونيستها مى توانند بر سر مسلمانان مسلط شده و به آنها تهاجم كرده و خونهايشان را حلال بشمرند و شهرهايشان را ويران 
كنند» اما مسلمانان وظيفه اى جز تسليم و سكوت در مقابل جنايات آنان ندارند؟! 


من نمى دانم اين جه شيوة تفكرى است؟ ماء در ياسخ برخى روايات اين مبحث كه يس از اين به ذكر آنها 


در هر صورت صحيحة «عيص بن قاسم» كه در اين باب خوانده شد بر قداست زيد «ره) و تأييد قيام وى دلاات دارد و روايات 
بسيار ديكّرى نيز مؤيد آن است و برخى روايتهاى ضعيفى كه مضامين آن با مضمون اين روايت وو يا حكم عقل و محكمات 


فر الو “ستة:مخالق اسة: فدوت معاوضة نا أن واتندادة اى دستان . به دانش آن بابد به اهلة اجعه كرد. 
عرال و و2 رصه با ال را بدارد و براى حاتى نه دانسن: ال نات ر مر 


همه اينها مطالبى بود كه به قيام و انقلاب زيد. مربوط مى كرديدء از سوى ديككر, داستان قيام و انقلاب زيد به داستان حسين 
بن على شهيد فخ بسيار شباهت دارد كه اخبار و روايات بسيارى نيز در تأييد و مدح او رسيده و جنانجه كفته شده ظاهرا 
روايتى در مذمت و قدح وى نيامده است كه قيام او در كتب مربوطه» مورد بحث و بررسى قرار كرفته و ما نيز در فصل ششم 


بخش ينجم همين كتاب» ضمن بررسى مسأله قيام مسلحانه عليه حكام ستمكر به بررسى آن خواهيم يرداخت. «*” 


اينكك بازمى كرديم به شرح بقيهُ صحيحة عيص بن قاسمء يعنى روايت اول باب: 
قيام محمد بن عبد الله محض (نفس زكيه): 


آنجه باز از اين صحيحه استفاده مى شود اين است كه در زمان امام صادق (ع) قيامهايى از طرف برخى از سادات اهل بيت به 


وقوع مى بيوسته و بدان جهت كه مشتمل بر دعوت 


(6”). براى اطلا-ع بيشتر از قيام زيد و سادات بنى الحسن و قيام حسين بن على شهيد فخ و اخبار و روايات مربوطه به آنها به 


على نوشتة سيد أبو الفضل رضوى اردكانى مراجعه شود. 
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باطلى بوده و در آن از دستور امام به حقء نافرمانى مى شده. مورد تأييد آن حضرت نبوده استء البته ماء در اينجا در مقام آن 
نيستيم كه به صورت دقيق» آن قيامها را مشخص كرهه و به شناسايى آنها بيردازيم. اما محتمل است كه مراد در اين روايت» 
قيام محمد بن عبد الله محض كه به اسم مهدويت قيام نموده بود باشدء زيرا آنجه از روايات و كتابهاى تاريخ استفاده مى 


كردد» اين است كه وى به مهدويت قيام نمود و يدر و برادر و اصحابشء وى را به عنوان مهدويت معرفى مى كردند. 8" 
در كتاب ارشاد شيخ مفيك از كتاب مقاتل الطالبيين ابى الفرج اصفهانى مطالبى امكة كه خلاصة آن ازاين قرار است: 


بسيارى از افراد خانوادة بنى هاشم كه در بين آنان» عبد الله و دو فرزندش محمد و ابراهيم نيز بودند به همراه منصور دوانيقى 
در محلى به اسم «ابواء» اجتماع نموده بودند؛ عبد الله رو به ديكران كرد و كفت شما مى دانيد كه فرزند من محمد همان 


مهدى است. يس بياييد با او بيعت كنيم» يس همه با او بيعت كردند. 
در اين بين» عيسى بن عبد الله وارد شد و كفت به جه منظور در اينجا اجتماع كرده ايد؟ 


عبد الله كفت در اينجا كرد آمده ايم تابا مهدى محمد بن عبد الله بيعت كنيم. در اين هنكام جعفر بن محمد [امام صادق 
(ع)] وارد شد. عبد الله آن حضرت را در كنار خود جاى داد و آنككّاه همين سخن را مجددا تكرار كرد, امام جعفر صادق (ع) 


ترمودة اعرد 


جنين كارى را انجام ندهيد, هنوز زمان حضور مهدى (عج) نرسيده است واكر تو كمان مى كنى كه اين فرزندت همان 
متاق اسك |[ كه از مدن وعن ير داذه شده] انى تطوو كنس وان زهان أن زمات نيست وا كر الكررة تو ]اث اتلك كدتراقن 
خدا غضبناك شده و مى خواهى با قيام فرزندت امر به معروف و نهى از منكر كنى» در اين صورت. ما تو را رها نمى كنيم» 


در 


(0). يس از قيام زيد بن على «ره)» قيامهاى متعددى در مقابل خلفاى بنى العباس به وقوع ييبوست كه يكك سلسله از آن قيامها 


قيام سادات بنى الحسن و از آن جمله قيام محمد بن عبد الله محض بود كه در زمان امام جعفر صادق (ع) به وقوع بيوست. 


يدر محمد (عبد اللّه) از سادات محترم زمان خود بود و به خاطر اينكه هم از جانب يدرء و هم از جانب مادر» نسبش به فاطمة 
زهرا سلام الله عليها مى رسيد به عبد الله محض معروف بود. يدرش حسن بن على بن ابى طالب عليهما السلام و مادرش 
فاطمه دختر امام حسين (ع) بود. البته ما صد در صد حِكونكى و حقيقت اين كونه قيامها را نمى دانيم» ولى طبق آنجه از 
كتابهايى نظير بحار الا-نوار» ارشاد شيخ مفيدء مقاتل الطالبيين و اعلاسم الورى به دست مى آيد محمد بن عبد الله ادعاى 
مهدويت داشته و دعوت به نفس مى نموده است و به همين جهت. قيام او مورد انتقاد و اشكال امام صادق و ساير ائمه عليهم 
السلام بوده است. (از افاضات معظم له در درس). 
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ارتباط با اين كار جكونه 


بافرزندت بيعت كنيم با اينكه تو بزركك و شيخ ما هستى «78». در اين هنكام عبد الله عصبانى شد و كفت: خير» تو خلاف 


آنجه را كه اظهار مى دارى» مى دانى. 


به خدا س وكند خداوند تو را بر غيب خويش آكاهى نداده» و ليكن حسادت نسبت به فرزند من» تو را به كفتن جنين سخنى 


واداشت «/37) ... 
اين روايت در كتاب بحار نيز به نقل از اعلام الورى و ارشاد ع شده ايت 7 . 


در عين حال از همين روايت نيز استفاده مى كردد كه قيام براى ابراز ناراحتى براى خدا و امر به معروف و نهى از منكر» بى 
اشكال است. 


در كتاب بحار از اعلام الورى نيز نقل شده كه: «محمد بن عبد الله بن حسن در دنبالة سخن خود به امام صادق (ع) كفت به 


خدا سوكند» من از تو داناتر واز تو سخاوتمندتر واز تو شجاع ترم 397)). 
در صحيحة عبد الكريم بن عتبة هاشمى آمده است كه: 


«جماعتى از معتزله كه در بين آنان عمرو بن عبيد و واصل بن عطا و حفص بن سالم و تعداد ديككرى از رؤساى آنان بودند بر 
امام صادق وارد شدند و كفتند كه قصد دارند براى خلافت با محمد بن عبد اللّه بيعت كنند و به آن حضرت بيشنهاد كردند 
كه دراين كار با آنان همراه باشد. در اين باره امام (ع) سخنان طولانى ايراد فرمود و در يايان آن از يدر خويش نقل نمود كه 
ييامبر اكرم (ص) فرمود: كسى كه با ضربةُ شمشير بر سر مردم بكوبد و آنان را به اطاعت از خويش فرا بخواند و حال آنكه در 
ْنا شلمانان كسى كه دانائن اذ 


اوست وجود داشته باشد شخص كمراهى است كه به ناحق مدعى مقامى شده است (80". 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه محمد بن عبد الله مردم را به اطاعت از خويش فرا مى خواندء با اينكه داناتر از او در 


جامعه وجود داشت. 


و جان كلام اينكه جون از طرق فريقين (شيعه و سنى) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده 


(). لا تفعلوا فان هذا الامر لم يأت بعد. ان كنت ترى ان ابنكك هذا هو المهدى فليس به ولا هذا اوانه وان كنت انما تريد ان 
تخرجه غضبا لله و ليأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر فانا و الله لا ندعكك و انت شيخنا و نبايع ابنكك فى هذا الامر. 


(90"). الارشادء 509 (جاب ديك ر/ 30/8). 
(8). بحار الانوارء /ا8/ /ا/ا؟» تاريخ امام صادق (ع) باب ١‏ حديث 18. 


(60) .... ان رسول الله (ص) قال: من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم منه فهو ضال متكلف. 
(وسائل 355/1١‏ باب 4ازابواب جهاد عدو. حديث 7 
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بود كه مهدى اين امت ظهور خواهد نمود و «زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد يس از آنكه لبريز از ظلم و جور شده باشد 
919») اين سبب مشتبه شدن امر بر بسيارى افراد شد و باعث ادعاى مهدويت نمودن سيارى از سادات بنى هاشم كرديد. و 


شايد خبرى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه مهدى «نام او نام من و نام يدر او نام يدر من است 9 #يااز 


مين لاك ررس ال روا صصص ب حل اللد دن بحيو «اشلنوو ابي تكله ات اتيك شناياة مم 


ولكن ابن طاووس در كتاب الاقبال جنانجه ذو يكاز اذو قل تمزدم ان عينك الله و :ذى مسرئن: دفاع نموده است. به همين 
جهت مسأله محتاج به تتبع و بحث وسيع و كسترده ترى است كه بايد با توجه به مطالب مندرج در بحار و كتابهاى ديكر مورد 


وض قراى كرف 


آنجه از روايات به دست مى آيد اين است كه ائمه (ع) با اينكه برخى از شورشها و قيامهاى سادات را امضا نكرده و صحيح 
نمى دانسته اند» اما از كشته شدنء به زندان افتادن» و مورد هجوم قرار كرفتن آنها به صورت جدى متأثر و ناراحت مى شدند 
و بر آنان كريه مى كردند به خاطر اينكه در هر صورت آنان از اهل بيت بيغمبر (ص) بوده و برخى حقوق آنان از آنان سلب 


ادهو دوين انت ملاحظة شرافت و كرامت. آنان تمى كرديدك: 
خلاصة كلام اينكه آنجه از قسمت اول صحيحة عيص استفاده مى شود 


كاهى دعوت براى در هم شكستن سلطنت ستم و بازكرداندن حق به اهل حق است كه در اين صورت جنين قيام و انقلابى به 


حق و مورد تأييد است و آنجه بر مردم واجب و لازم است زرف انديشى و دقت در دعوت و ييروى نمودن از حق است. 


وامًا آخر صحيحه (كه شروع قيام در ماه رجب و يا شعبان و يا بعد از رمضان را مطرح كرده) ظاهرا يكك خبر غيبى نسبت به 


زمان ظهور قائم (عج) و قيام اوست 


واينكه ظهور آن حضرت در ماه رجب و يا شعبان يا بعد از رمضان است» يس اكر ظهور آن حضرت در رجب يا شعبان باشد 
مردم يس از قيام وى بعد از رمضان به او مى ييوندند و اكر قيام وى يس از رمضان باشدء مردم از قبل براى يبوستن به وى» 


خود را آماده مى نمايند. 


البته جنانجه در مرآات العقول مله كرش اين معنى نيز محتمل است كه امام صادق 2 


١ / زندكانى امام قائم (عج) و تاج الجامع‎ ١ يملأ الارض قسطا و عدلا كما ملثت ظلما و جورا. (بحار الانوار ج‎ .)١( 
ععمم باب /ااز كتاب الفتن).‎ 


(0؟8). ان المهدى اسمه اسمى و اسم أبيه اسم ابى. (التاج الجامع للاصولء 8/ 087. 
(7©). مرآه العقول, / 20" (جاب قديم). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 600 


خواسته است توجه مردم را به خود قبل از ايام حج (در ماههاى رجب. شعبان» رمضان) براى استفاده از علوم و فضايل خويش 
آماده نمايد» جرا كه يكى از حكمتهاى حج جنانجه از برخى روايتها استفاده مى كردد ملاقات امام و بهره كيرى از انوار 


روشنى بخش او در ايام حج است و اين نكته اى است شايان توجه (8©). 


از سوى ديككرء مرحوم صدوق قسمتهايى ازاين روايت- صحيحه عي ص - را در عللء به صورت «نقل به معنى) )50١«‏ روايت 


كرده كه يس از اين به آن اشاره خواهد شد. 


همة اينها مطالبى بود كه به روايت اول اين باب- يعنى به روايت صحيحة عيص بن قاسم- مربوط مى كرديد. 


(©). در قسمت ديككر روايتء امام (ع) فرمودند: امام شما كسى است كه بنى فاطمه بر امامت او اجتماع داشته باشند. طبيعى 


فاطمه بر امامت شخصى اجتماع داشته باشند نظر امام معصوم هم كه يكى از آنهاست در بين آنها هستء جون ائمه معصومين 
عليهم السلام از فرزندان فاطمه هستند و از نظر شيعه كه در اجماعء نظر امام معصوم را شرط مى داند جنين شخصى مورد تأييد 
امام معصوم نيز هست و در نتيجه صلاحيت امامت را دارد. مثل قيام زيد كه مورد تأييد امام صادق (ع) بود. اصولا لزومى 
ندارد هميشه شخص امام معصوم آشكارا و علنا رهبرى جريانى را به عهده داشته باشد» خصوصا در زمان تقيه كه تاكتيكك 
مبارزه» جنين مسئله اى را اقتضا مى كند. با وجود افرادى مانند زيد كه امين و صادق هستند و مردم را به رضاى آل محمد 
دعوت مى كنند و يس از ييروزى هم حق را به حقدار مى رسانند» لزومى ندارد كه شخص امام معصوم آشكارا رأس قضايا 
قرار كيرد» زيرا اكر امام مستقيما در رأس جريان باشد و حركت شكست بخورد باعث نااميدى مردم مى شود و همةٌ اساس به 
هم مى ريزد. حتى حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكك مسلمانان با ايرانيان در زمان خلافت عمر (نهج البلاغه» خطبة 058), 


«اكر تو رفتى» مى كويند اين رأس مسلمين است و اككر حساب او را برسيم واو رااز بين ببريم خيالمان راحت مى شود واكر 
أسنو نه قن رمه نافة: برشا مشلمية من كرف تورةزامر كر دان وافادى سكدو و كاز ازموةة راابفرست كه ابوه 
صلاح اسلام و مسلمين است.» 


امام جعفر صادق (ع) در زمان خود يايكاه شيعه و يناهكاه اهل بيت بود و بايد اين يايكاه» محفوظ 


مى ماند و افرادى همانند زيدء قيام مى كردند و امام (ع) نيز آنان را مورد تأييد قرار مى دادند. در اواخر روايت. امام (ع) 
علائم ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را بيان فرموده اند تا ضمن بيان علائم ظهور كه يكى از آنها خروج 
سفائق امت» اذعاى كشاق هدائتد محمد بن عند الله ومهدى غبامى كه مدعي مهدى'انت بودن شد راباظل كنندو يار 
نمودن و همكارى مردم با آن حضرت در ماه رجب و شعبان و رمضان شايد اشاره به اين نكته كه در روايات آمده است باشد 
كه حضرت از مكه قيام مى كند و اتا مدتى به نيرو» جندان احتياجى نيست تا هنكامى كه به كوفه مى رسد و جنكك شدت مى 
يابد كه در اين مدت مؤمنين بايد خود را به ركاب آن حضرت برسانند و احتمالا اين سه ماه براى تهيه و آمادكى مردم براى 


يارى آن حضرت باشد. 


در مجموعء از مطالب ياد شده جنين استفاده مى شود كه اين روايت نه تنها قيام در زمان غيبت را نفى نكرده بلكه هوشيارى 
در مبارزه» توجه به زمينه هاى قيام و شرايط و خصوصيات و ملاكهاى رهبرى را مشخص نموده است. (از افاضات معظم له در 


درس.) 
(60). وسائل 28/١١‏ باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث ٠١‏ به نقل از علل ١97‏ (جاب ديك ر/ //ا2). 
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سخن در اين روايت به درازا كشيد واين بدان جهت بود كه مسثئلة قيام زيد با مسئلة مورد بحث ما يعنى جواز قيام براى دفاع از 


حق در مقابل سلاطين جورء يا وجوب سكوت و سكون در برابر آنان» در 


راط مكانكن السك 


در هر صورت با توجه به توضيحاتى كه يادآور شديم مشخص كرديد كه اين صحيحه از ادلهُ وجوب سكوت و سكون در 
زمان غيبت نيست بلكه ازادلة عدم جواز قيام و خروج زير يرجم كسى است كه بر اساس باطل» مردم را به قيام و شورش 
دعوت مى كند واين مسثئله اى است شايان ملاحظه و دقت. 


"- روايت مرفوعة ربعى: 


اشاره 


حماد بن عيسى از ربعى به صورت مرفوع (با حذف راوى روايت) از على بن حسين امام سجاد (ع) روايت نموده كه فرمود: «و 
الله لا بخرج احد منا قبل خروج القائم الا مثله كمثل فرخ طار من وكره قبل ان يستوى جناحاه فاخذه الصبيان فعبثوا به «8©". به 
خدا سوكندء هيج يكك از ما [اهل بيت] بيش از قيام قائم خروج نمى كند مككر اينكه مثل او مانند جوجه اى است كه قبل از 


محكم شدن بالهايش از آشيانه يرواز نموده است. در نتيجه. كودكان او را كرفته و با او به بازى مى يردازند)». 
توضيح روايت: 


اين روايت جنانجه ملاحظه مى فرماييد مرفوعه است (يعنى در سند نام برخى افراد زنجيره سند نيامده) و از جهت سند داراى 
اعتبار نيستء مكر اينكه كفته شود سلسله سند تا حماد بن عيسى صحيح است و حماد از اصحاب اجماع است [كه روايتهاى 


مرسل او حكم مسند را دارد و بدين وسيله» ضعف سند آنء جبران مى شود|. 


از سوى ديكرابق معتى به ذهن ماد راسث كه ابق كوله رواشهاء ساخحه و برداخحة دست نشائد كان بتى اميه و يتى عباس 
باشد تا سادات علوى رااز فكر قيام در مقابل جنايات خود بازدارند. علاوه بر اينكه ظاهر اين است كه اين روايت در مقام 
بيان حكم شرعى و اينكه قيام در مقابل باطل جايز است يا نه» نيستء بلكه اين يكك خبر غيبى است از آن حضرت. و مفاد آن 
اين است كه از ما اهل بيت كسى كه قبل از قيام قائم (عج) خروج كند, در نهايت بيروز نخواهد شدء اكر جه آثار مهمى بر 


قيام وى مترتب كردد و اكر غرض آن حضرت 


كر 


علاوه براين» بر فرض كه مراد از اين روايت» اعلان يكك خبر غيبى باشد نه بيان حكم 


(عع). وسائل الشيعه /١١‏ 8" باب ١‏ ازابواب جهاد عدو. حديث .١‏ 
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شرعى براى اين كونه قيامهاء كليت آن به واسطة خروج برخى از سادات علوى در يمن يا برخى بلاد ايران يا خروج فاطميين 
در آفريقا و بيروزى و تشكيل حكومت آنان نقض نمى كردد» جرا كه اولا قيام و حكومت آنان محدود و منطقه اى بود و 
شامل همه بلاد و كشورهاى اسلامى نمى شدء و ثانيا در نسب خلفاى فاطميين جه بساء شكك وجود دارد كه از علويين باشند. 


سيوطى در ابتداى كتاب خويش تاريخ الخلفاء از ابن خلكان نقل مى كند كه اكثر دانشمندان علم انساب «مهدى عبيد الله جد 
خلفاى مصر را [در اينكه علوى باشد] مورد ترديد قرار داده اند. 7). و از «ذهبى» نقل مى كند: اهل تحقيق بر اين معنى اتفاق 
نظر دارند كه عبيد الله مهدىء علوى نيست «8»). ولى با اين حالء» آنجه به صورت جدى احتمال داده مى شود اين است كه 
برخى از تعصبات و سياستهاى باطل در القا و ابراز اين كلمات نقش داشته باشد» جرا كه فاطميين با عباسيين و دست نشاند كان 
آنان در تضاد و تعارض بودند و آنان با ساختن و يرداختن انواع تهمتها عليه فاطمى ها تلاش در خدشه دار نمودن آنان داشتند 


كه در اين باره مى توان به كتابهاى تاريخ مراجعه نمود. .)59١(‏ 


(610). تاريخ الخلفاء/ *: 
(68). تاريخ الخلفاء/ *. 


(0). خلافت 


فاطميان از سال /759 هجرى شروع و تا سال 28 هجرى ادامه داشت. شانكذار اين سلسله. عبيد الله المهدى بود كه مدتى از 
ترس خلفاى عباسى كه قصد كشتن او را داشتند در خفا زندكى مى كرد نا اينكه بالاآخره ذر سال 0١‏ هجرى در فسطاط 


مصر- كه شهرى در نزديكى قاهره بود- دعوت خود را آشكار كرد و امامت خود را اعلام نمود. 


امَا وى جون كه عمال عباسى را در تعقيب خويش ديد به مغرب كريخت و در رمضان 198 هجرى قمرى فرماندار قيروان كه 
آن زمانء يايتخت افريقيه (تونس) بود» وى را با خانواده و همراهانش دستكير نمود و به زندان افكند» خبر كرفتارى او به ابو 
عبد الله شيعى كه يبشواى داعيان اسماعيلى بود رسيد. او با ياران خود به نجات وى شتافت و با جنكك و دركيرى مهدى را آزاد 
ساخته و خود و قبيله و يارانش با وى بيعت كردند. عبيد الله مهدى يس از جهل روز به تونس آمد و دولت بنى رستم را بر 
اتلاالختث. انكام لشكرى بد سب ركو قرامطة فرسشاد و انو شعيك يشواى آتان برا تكقت :و جنا كفيت غود را دز 1ن سامان سيت 
نمود. در سال 70١‏ هجرى لشكرى براى فتح مصر فرستاد و بر اسكندريه و فيوم مسلط كشتء آنكاه به تونس آمد ودر جزيره 
الخلفاء در كنار درياء ساختن شهرى را آغاز كرد كه در ه0”از آن فراغت يافت و آن را مهديه نام نهاد و در سال 08" به آنجا 


هجرت نمود و سلسلهةٌ فاطميان را كه بعدها به مصر انتقال يافتند در آنجا تأسيس كرد. 


از مهديه به سيسيل و ايتاليا 


لشكر كشيد و شهرها و جزايرى را در آن نواحى تسخير كرد و به سال 777 در مهديه در ككذشت. 


يس از وى شانزده خليفه يكى يس از ديكرى تا سال 028 خلافت سلسلةٌ فاطميه را به عهده داشتند» يكى از خلفاى فاطمى بنام 
المعز در سال 89 هجرى در قاهره كنار فسطاط قديم» شهر المعزيه را بنا كرد و يايتخت- 
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احتمال انحصار عدم موفقيت خروج بيش از قيام قائم (عج) به امه معصومين (ع): 


احتمال ديكرى كه بر فرض صدور اين روايت از امام (ع) وجود دارد» اين است كه مراد از كلمه: «منا- از ما» كه در روايت 
آمده تنها ائمه دوازد كانه (ع) باشد نه همه سادات علوىء جرا كه شيعيان ائمه معصومين (ع) از آنان توقع و انتظار خروج و قيام 
داشتند و براين معنى اصرار مى ورزيدند» يس امام (ع) خواسته است با بيان يكك امر غيبى آنان را قانع سازد كه هر كس از ما 


بيش از قائم خروج كند به خاطر نبودن عده و عدّه و اسباب و امكانات لازم موفق نشده و ييروزى نمى يابد. 


در هر صورت. اين روايت بر فرض صدور آن به خروج ائمه (ع) يا خروج اهل بيت واينكه آنان ييروزى تمام عيار و همه 
جانبه نمى يابند مربوط است. يس نمى توان به آن براى سكوت ما و عدم دفاع از اسلام و مسلمانان در مقابل هجوم كفار و 


دست نشاند كانشان در صورتى كه شرايط فراهم باشد و اميد يبروزى برود استناد نمود و قوى ترين دليل بر امكان 


- خود رااز مهديه به آنجا انتقال داد. 


در يايان قرن جهارم هجرى بخش اعظم مغربء ليبى» مصرء فلسطين و سوريه و حجازء تحت حكومت فاطميان اسماعيلى 


قرار داشت. امامان فا اى تو سعة دعوت خو د در مقر خلافت در قاهره :يى تلغات ‏ به نام «دار الدعاه» تأ دند 
فرار براى بو غوف جود در مفر زافاقرة من ترى ‏ مليعاتى ةدام لادان سيس كر 
كه از آانجا داعيانى به همه سرزمينهاى اسلامى اعزام مى داشتند. 


در فاصلة قرنهاى جهارم و ينجم هجرى در مشرق بلاد اسلامى و ايران» سازمانهاى مخفى فاطميان اسماعيلى همه جا موجود 
داشت. فاطميان در قاهره دانشكاه و مدرسه بزركى به نام «الازهر» بنا كردند كه عقايد خود را در اين دانشكاه تدريس مى 
كردند. جهت نامككذارى اين سلسله به فاطميان بدين جهت بود كه اينان خود را از فرزندان اسماعيل (برادر بزركك امام موسى 
كاظم (ع) كه بيش از وفات امام صادق (ع) از دنيا رفت) دانسته و نسب خود را از اين طريق به فاطمة زهرا سلام الله عليها مى 
رساندندء اما بسيارى از محققين تاريخ در نسب آنان تشكيكك كرده و آنان را از سادات و از بنى فاطمه نمى دانند. 


حاكميت آل بويه بر عراق و تشكيل نخستين دولت اسماعيليه در يمن: كمى بيش از بروز و ظهور دعوت فاطميان- با آشكار 
شدن ضعف خلافت عباسيان» شيعيان اعم از شيعه اسماعيلى (كه معتقد به امامت اسماعيل فرزند بزركك امام صادق (ع) بودند) 
و شيعه اماميه كه معتقد به امامت ائمه اثنى عشرى (ع) بودند, فعاليتهاى سياسى مذهبى خود را آغاز كردند» سلسله هاى شيعة 
اماميه در جند ناحيه بر روى كار آمدند و با فتح بغداد به دست آل بويه و تعيين خليفه» ضربه اى بزركك به دربار خلافت وارد 
آوردند و اسماعيليه نيز در سال 188 در يمن دعوت خود را آشكار ساختند و توسط يكى از مبلغان فرقةٌ اسماعيلى به نام حسين 


نوةه قبايل يمن را كرد اورئ وقلعه فائ آن ثاحيه وا تسخير كردن و موقق به تأسيس اوليق دولت اسماعيلى در يمن شدثد. 
براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى: «عبيد الله المهدى» تأليف حسن ابراهيم حسن و طه احمد شرفء جاب 
مصرء و «تاريخ جهانكشاى جو اجلد “اق كتاب «قدائيان اسفاعيلى» توشتة برتازد لويس» ترعضة فريدون ندازه او كتات 
«تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلام تا قرن جهارم» تأليف دكتر محمد جواد مشكور و كتابهاى رجال نظير «رجال مامقانى)» 


«الفهرست» شيخ طوسىء «الفهرست» ابن نديم و ... مراجعه نمود. (مقرر). 
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هر جيز وقوع آن است و اكنون ما مشاهده مى كنيم كه بحمد الله و منّته انقلاب اسلامى ايران به رهبرى يكى از سلاله هاى 


اهل بيت ييامبر (ص) كه به علم و فقاهت اسلامى آراسته شده به ييروزى رسيده است. 
روايت متوكل بن هارون: 
اشاره 


نظير اين روايت (روايت ربعى)» روايت متوكل بن هارون است كه از امام صادق (ع) در مقدمة كتاب صحيفة سجاديه نقل 


شذدة:اسبت: 
بررسى زنجيرةٌ سند روايت متوكل: 


راوى اين روايت بر اساس نسخةً صحيفةٌ سجاديه كه به جاب رسيده: «عمير بن مت وكل به نقل از يدر خويش متوكل بن هارون» 
است اما كتاب فهرست (شيخ طوسى «ره)) اين روايت را به متوكل بن عمر منسوب نموده 80١‏ واز جنين شخصى در كتابهاى 
رجالء نامى جه به مدح يا مذمت نيامده استء مكر اينكه كفته شود جون اصحاب ماء صحيفة سجاديه را توسط او و به نام او 
قبول نموده اند همين كار عملا دليل بر توثيق و تأييد متوكل بن هارون باشد. كه البته جنين تأييدى جاى تأمل است. 

از سوى ديكر در سند روايت «ابو المفضل محمد بن عبد الله بن مطلب شيبانى؛ آمده است كه شخصيت او نيز از نظر علماى 


رجال» مورد اختللاف است. 


نجاشى مى نويسد: من مشاهده نموده ام كه بزركان اصحاب ماء دربارة وى جشم فرو مى نهند و او را ضعيف مى شمرندء 
آنكاه تأليف كتابهايى از جمله كتاب «فضايل عباس بن عبد المطلب» را به وى منسوب مى داند. 0١١‏ و نفس تأليف همين 
كتاب در قدح روايت او كافى استء زيرا بيانكر اين است كه وى در جهت مصالح و سياستهاى بنى العباس حركت مى كرده 
[كه به تأليف كتاب فضايل عباس» سر سلسلةٌ خاندان بنى العباس مبادرت نموده است]. 


ابن غضائرى مى نويسد: محمد بن عبد الله بن مطلب شيبانى» ابو المفضل شخصى است كه از خود حديث مى ساخته و 


كارهاى منكر و خالاف سيارى مرتكب مى شده است. )»67١«‏ 


خلاصة كلام اينكه سند اين روايت» جندان صاف و مورد اعتماد 


متن روايت: 


خلاصة اين روايت جنانجه در مقدمة كتاب صحيفةٌ سجاديه آمده. «47) اين كونه است: 


«متوكل بن هارون (يكى از اصحاب امام صادق (ع)) نقل مى كند كه يحيى فرزند زيد بن 


(00). فهرست شيخ طوسى 17١‏ (جاب ديكر 198). 

.)0١1(‏ رجال نجاشى 78١‏ (جاب ديك ر/ 8وم) 

(00). تنقيح المقال "/ 152. 

(0). مقدمة صحيفة سجاديه» شرح فيض الاسلام» تلخيص شده از صفحه 4 تا 77. 
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على را (يس از شهادت يدرش) در راه خراسان ملاقات كردم؛ فرمود از كجا مى آيى؟ كفتم از حج. احوال كسان و 


عموزادكان و بستكان خويش خصوصا امام جعفر صادق (ع) را يرسيد. 


[او را از احوال امام صادق (ع) و اندوه حضرتش براى شهادت زيد آكاه ساختم. يحيى فرمود» عمويم محمد بن على (امام باقر 
(ع)) يدرم را به دركير نشدن با بنى اميه يند و اندرز داد واو را آكاه نمود كه اكر قيام كند يايان كارش به كجا مى انجامد]. 


سيس يحيى سؤال كرد آيا از يسر عمويم دربارة من جيزى نشنيدى؟ عرض كردم بلى» فرمود جه شنيدى؟ عرض كردم» دوست 
ندارم آنجه را شنيده ام رو به رويت بككويم. يحيبى كفت مرا از مركك مى ترسانى؟ هر جه شنيده اى بكو. ١كفتم‏ آن حضرت 
فرمودء تو كشته شده و به دار آويخته مى شوى جنانكه يدرت به دار آويخته شد ...» 


لا 


َ- َه- 3-4 50 لا 0 .ام و 6 - -_ 
در اين هنكام رنكك يحيى تغيبر كرد و اين ابه.وا فلانوت فرمود: #بفشوا الله علا يناه وَ ثبت و عند م التاب» «عهء آنكاه 


فرمود: اى متوكل» خداوند متعال اين امر (حكومت اسلامى) را به وسيل مبارزات ييكير ما محكم خواهد ساخت. 


آنكاه متوكل كفت: اى يحيى من ديدم كه 


مردم علاقه شان در مقايسه با توويدرت به حضرت صادق (ع) يسر عموى تو بيشتر است. يس يحيى جواب داد علت اين 
است كه عمو و يسر عموى منء مردم را به زندكَى دعوت مى كنند و من به مرككء متوكل كفت آيا تو اعلم هستى يا آنها؟ 


بيحيى كفت» همةٌ ما عالم هستيم» منتهى الامر جيزهايى را آنها مى دانند كه ما نمى دانيم. 


در اينجا متوكل» جريان تحويل كرفتن كتاب صحيفة سجاديه را از يحيى براى تحويل به محمد و ابراهيم يسر عموهاى يحيى 
بيان مى دارد [و اضافه مى كند: هنكامى كه خدمت امام صادق (ع) رسيدم جريان را بازكو نمودم. آن حضرت فرمود: خداوند 
شما را امر مى كند كه امانت را به صاحبش رد كنيد» و كسى را به نزد محمد و ابراهيم فرستاد تا به خدمت آن حضرت بيايند. 
هنكامى كه آمدند صحيفه را به آنها سيرد و فرمود اين صحيفه را از مدينه بيرون نبريد واضافه نمود شما دو نفر نيز همانئد 
يحيى قيام خواهيد كرد و كشته خواهيد شد]. متوكل كويد سيس امام (ع) رو به من كرد و فرمود: اى متوكل جككونه يحيى به 
تو كفت كه عموى من محمد بن على و فرزندش جعفر مردم را به زندكى مى خوانند و ما آنان را به مركك و كشته شدن مى 


خوانيم؟ 


(0). خداوند آنجه را خواهد محو نموده و آنجه را خواهد ثبت خواهد كرد وام الكتاب در نزد اوست. (رعد/ 9). 
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عرض كردم بلى» به من جنين مطالبى را كفت» يس حضرت فرمود: خدا رحمت كند يحيى راء يدرم از يدرش از جدّش از 


على 


(عليهم السلام) نقل نمود كه روزى يبامبر اكرم (ص) بر منبر نشسته بود, اتفاقا خواب سنكينى بر حضرتش دست داد و در عالم 
خواب ديد مردمى جند مانند بوزينكان بر منبرش مى جهند و مردم را به قهقرا و عقب كرايى (ارتجاع) برمى كردانند. ييامبر 
اكرم (ص) بيدار شد و در حالى كه در جهره اش غم و اندوه نمايان بود اين آيه نازل كرديد «و خوابى را كه به تو نمايانديم 
ودرختى را كه به لعن در قرآن ياد شده. نبود جز براى آزمايش مردم, و آنان را از (كيفر خدا) مى ترسانيم» ولى (اين 
ترساندن) آنان را جز طغيان و سركشى نيفزايد». «00) سيس امام (ع) فرمود: مقصود از درخت ملعونه اى كه در قرآن ياد شده 


القك اند تددرت :اميه اند ب 


آنككاه امام صادق (ع) فرمود: خداوند تبارك و تعالى براى تسلى خاطر ييامبر (ص) و بيان برترى معنوى خاندان عصمت و 


طهارت در مدت سلطنت بنى اميه» اين سوره را نازل فرمود: 
(ما قرآن را در شب قدر نازل كرديم وجه مى دانى كه شب قدر جيست؟ شب قدر بهتر از هزار ماه است ...» )©2١(‏ 


مراد از هزار ماه نيز مدت سلطنت و حكومت خاندان بنى اميه است كه اككر در اين مدت, كوهها با آنها به مقابله برخيزند بر 
كوهها جيره مى شوندء تا اينكه خداوند متعال» زوال و نابودى سلطنت آنها را فراهم آورد ... يس ييامبر خدا (ص) اين مطلب 


را به عنوان رازى نزد على و اهل بيت او به وديعت نهاد. سيس امام اضافه نمود: 


ما خرج ولا يخرج منا اهل البيت الى قيام قائمنا احد ليدفع ظلما او ينعش حقا الا اصطلمته البليه 


و كان قيامه زياده فى مكروهنا و شيعتنا. هيج يكك از ما اهل بيت تا روز قيام قائم ماء براى جلو كيرى از ستمى و ببا داشتن حقىء 
قيام نمى كند. مكر آنكه بلا و آفتى به او مى رسد و قيام او بر اندوه ما و شيعيانمان مى افزايد.» 1ه) 


لك 1 لا 
م و َه و- لا . 5 0000 3 و دم ف ان ام نهذ اع وو ين اع ره 2 58 
(هه ذلك ععلن) دوا الى يدك إِذَا فِنَهُ ِلنّاس وَ الشَّجَرَه الْملْعُونَهَ فى الْقَوآنِ وَ تُحَوفهُمْ ًا يَزِيدُهُمْ إَِا طفياناً كبيراً (قرآن 


كريم» سورة 17. آيهُ )2٠‏ جالب توجه است كه يزيد در ميان شجرة بنى اميه به خاطر قتل امام حسين (ع) و يارانش طغيانش از 
همه بيشتر بود. «فما يزيدهم الا طغيانا كبيرا» (از افاضات معظم له در درس). 

لاع مم هي لا كولات لام م عو هر 8 بر 
(09). إِنَا أنه فى ليله الْقَدْرِ و ذلا فا ليله الْقَدِ ليلهُ لقَْر حير ِنْ أَلْفٍ شَهْر (قدر/ -١‏ "). 
(00). ان المتوكل بن هارون قال: لقيت يحيى بن زيد بن على و هو متوجه الى خراسان بعد قتل أبيه» فقال لى: من اين اقبلت؟ 
فقلت: سمعته يقول: انكك تقتل و تصلب كما قتل ابوكك و صلب ... فقلت: انى رأيت الناس الى ابن عمكك جعفر اميل منهم 
اليك و الى ابيك. فقال: ان عمى و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و نحن- 
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توضيح روايت: 


كذشته از خدشه دار بودن سند روايت و احتمال اينكه اي سنخ اخبار از جعليات ايادى خلفاى وقت براى بازداشتن علويين از 


خروج و ايجاد روح يأس در ميان آنان و جلوكيرى از توجه 


مردم و كرد آمدن زير يرجم آنان باشدء كه ييش از اين» به آن اشارت رفت. 


مفاد روايت جنانجه ملاحظه مى فرماييد» جنين است كه رسول خداء جريان حكومت بنى اميه و طول مدت آن كه هزار ماه 
است را به عنوان يكك راز نزد على (ع) و اهل بيت آن حضرت كه از جملة آنان امام حسين شهيد (ع) است به وديعت نهاد و 
امام صادق (ع) هم در اين روايت فرمود «هيج يكك از ما اهل ببت خروج نكرده و خروج نخواهد كرد ...) يس كلام آن 
حضرت شامل خروج امام حسين (ع) نيز مى كردد, و اككر اين روايت» هر خروج و قيامى را مى خواست تخطئه كند مفاد آن 


يسء از اين معنى دانسته مى شود كه مراد از اين روايت- بر فرض صدور آن- بيان حكم شرعى و اينكه خروج جايز است يا 
غير جايز» نيستء بلكه بيان يكك امر غيبى است كه امام (ع) از اجداد خويش به دست آورهه و بيان اين نكته است كه هر كس 
از ما خروج كند به صورت صد در صد- به ككونه اى كه بليه و مصيبت و ناراحتيهايى كه خواه ناخواه براى طبع انسان 
ناخوشايند است متوجه وى نشود- ييروز نخواهد شدء و بايد توجه داشت كه هر جه با طبع انسان ناسا كار است در شرع 


مكروه يا حرام نيست,» و جه بسا جيزى را انسان 


- دعوناهم الى الموت. فقلت: يا بن رسول الله اهم اعلم ام انتم؟ قال: كلنا له علم غير انهم يعلمون كل ما نعلم و لا نعلم كل ما 
بعلمو 


قال المتوكل: فقبضت الصحيفه فلمًا 


قتل يحيى صرت الى المدينه فلقيت ابا عبد الله (ع) فحدثته الحديث عن يحيى فبكى .. 


قال لى ابو عبد الله (ع) يا متوكل كيف قال لكك يحيى: ان عمى محمد بن على و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و دعوناهم 
الى الموت؟ قلت: نعم قد قال لى ذلكك. 


فقال: يرحم الله يحيى» ان ابى حدثنى عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع) ان رسول الله (ص) اخذته نعسه و هو على منبره فرأى 
في امنا رجا انزو على مثره نزو التردم ردول الذائن على أعانايوم القهقري: و توقاناء ج قا بسينة :الند و عن لزنا 
ىأرلا إِنا دي و الجر مقو ى لزان و مع ا يرما أ ير يحى بى يه د قالة و انزال 
اللوت مال حاف ذلكف: إن أَنْرَليهُ فى لَه الْقَدْرِ وَ اا 0 ما لَه الْقَدْرِء ليلهُ الْقَدْر حَيْرٌ مِنْ أل شَهْرِ) تملكها بنو اميه ليس 
فيها ليله القدر. 


قال: فاطلع اللّه- عز و جل- نبيه ان بنى اميه تملكك سلطان هذه الامه. و ملكها طول هذه المده فلو طاولتهم الجبال لطالوا عليها 
حتى يأذن اللّه- تعالى- بزوال ملكهم ... فاسر رسول الله (ص) ذلكك الى على و اهل بيته. قال: 


ثم قال ابو عبد الله (ع): ما خرج و لا يخرج منا اهل البيت الى قيام قائمنا احد ليدفع ظلما او ينعش حقا الا اصطلمته البليه و كان 
قيامه زياده فى مكروهنا و شيعتنا». 
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اوها نه ذاو اننا كن واخوى :رع در ناتيت ونان جهات د يكرجر كاقن يز آث متركب :ات 
«عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم). 


يس ذيل روايت 


نيز بر تخطئه خروج و قيام دلالت ندارد. ييش از اين نيز كذشت هنككامى كه تكليف دفاع از حق وامر به معروف و نهى از 
منكر و اتمام حجت بر بسيارى از كسانى كه حق بر آنان مشتبه شده بود با تحقق شرايط از قبيل دعوت رؤسا و نيروهاى مسلح 
كوفه و خبر دادن نماينده و ديده بان امام ١ع)»‏ مسلم بن عقيل به صدق دعوت و بيعت آنان تحقق يافت» خبر دادن ييامبر اكرم 
(ص) از شهادت امام حسين (ع) يا شهادت زيد «ره) مانع از خروج و قيام آنان نكرديد. علاوه براين جكونه مى توان جنين 
قضاوتى كرد با اينكه اكر براى خروج و قيام كوجكترين فايده اى مككر ظهور خباثت و يليدى بنى اميه و آشكار شدن باطن 
آنان واتمام حجت بر مردم كه بر خحدا و برامام زمان خويش حجتى نداشته باشند- علاوه بر تضعيف دولت باطل و درهم 
شكستن صولت و سطوت آنان- متصور نباشد باز جنين خروج و قيامى جايز و بلكه واجب بود. امير المؤمنين (ع) در نهج 


«مركك در زندكى ذلت مندانة شماست و زندكى در مركك قهرمانانةُ شما» «48. و باز مى فرمايد: 


«و من با تمام توان تلاش مى كنم تا زمين را ازاين شخص وازكون و جسم يليدء ياكك سازم تا سفال و كلوخها از بين دانه 


هاى درو شده» جدا و ممتاز كردند.») 690 


مشخص است مراد امام (ع) ازاين شخص واركون و جسم يليدء معاويه است و معاويه از بنى اميه و بلكه از يايه ها و رهبران 
آنان است و امام (ع) با وى به جنكك و قتال» برخاست با اينكه امير المؤمنين (ع) 


از كسانى است كه جنانجه در روايت آمده ييامبر اكرم (ص) مدت حكومت بنى اميه را به عنوان سرّء به وى خبر داده بود. 


يس شايد مراد آن حضرت در اين باره؛ اين باشد كه وى به وظيفة جهاد خويش عمل مى نمايد تا نيكان از بدان» ممتاز شوند» 
اكر جه در جهاد خويش بالاخره به ييروزى دست نيابد. 

ا - لا 0 2 5 ١‏ 5 00 0 اكه 95 ٠.‏ 
و مراد ايه شريفة «وَ م جَعَلنًا الرَّؤْيًا ...» كه در متن روايت امده. اين است كه مردم براى فتنه و أزمايش افريده شدهاندو 
سلطة ستمكران و از آن جمله بنى اميه يكك نوع امتحان و آزمايش است تا خداوند در عالم خارج نيز نيكان را از بدان متمايز 


كرداند ودرايام 


(00). فالموت فى حياتكم مقهورين و الحياه فى موتكم قاهرين (نهج البلاغه خطبةٌ 0١‏ فيض/178). 


(09). و سأجهد فى ان اطهر الارض من هذا الشخص المعكوس و الجسم المركوس حتى تخرج المدره من بين حب الحصيد. 
(نهج البلاغه» نام 68 فيض/ ).91/١‏ 
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امتحان نيز لطف و انذار خداوند از مردم منقطع نخواهد شد. يس شايد خروج امام حسين (ع) و قيامهايى همانند قيام اواز 
مصاديق انذار و تخويفى است كه در آيهُ شريفه ذكر شده اما اين كونه قيامهاء جز طغيان و سركشى حكومتهاى جور راء 


نيفزود. 
كذشته از همة اينها در صورتى كه روايت در صدد بيان وظيفه و حكم شرعى باشد جنانجه ملاحظه مى فرماييد مربوط به اهل 


بيت (ع) است و نمى توان براى سكوت و سكون در اين عصر و زمان در مقابل هجوم كفار و صهيونيستها بر كشورهاى 


اسلامى و جميع شئون آنان به آن تمسكك 


نمود. 
اشكال ديكرى در متن روايت: 


آتكاه :ذر روايته» اشكال د يكرى نيز وجوه دارد و آن اينكه عواز ماه [ارؤش شب قدر كه كفته شده برابر با حكومت بنى فيه 
است] برابر با هشتاد و سه سال و جهار ماه استء با اينكه خلافت عثمانء اولين خليفة اموى در سال بيست و سه هجرى شروع 
كرديد و بيعت با سفاح. اولين خليفةُ عباسى در سال صد و سى و دو )١17(‏ صورت كرفت كه دراين صورت» مدت حكومت 
بنى اميه (يكصد و نه) سال مى شود و اككر مدت خلافت بنى اميه در اندلس را نيز به آن بيفزاييم مدت خلافت آنان به جند 
فرق من وسدء سن حكورنة ون زوابك»سدت آن هران هاه قران داذة شده امك؟ شكر افكة هدت خلافت عثمان و ير لاف 
بنى اميه در اندلس را به حساب نياورده و شروع خلافت بنى اميه را از يى شهادت امير المؤمنين (ع) يا صلح امام حسن مجتبى 
(ع) قرار دهيم و حدود هشت يا نه سال آخر حكومت بنى اميه را نيز به خاطر ضعف حكومت آنان و ايجاد مزاحمت ابراهيم 
عباسى و برادرش سفاح و سياهجامكان در خراسان براى آنان به حساب نياوريم كه در صحت اين كونه محاسبه نيز جاى تأمل 


)”٠( است.‎ 


باز ممكن است كفته شود مراد از هزار ماه» مفهوم مطابقى آن به صورت دقيق نيستء بلكه مقصود از هزار ماه به عنوان كنايه 
از زيادى يا كمى مدت است كه اين تعبير» حدود آن را مشخص مى سازد. و اين در استعمالهاى مختلف بسيار شايع و رايج 


است. 


واما آنجه از روايت بر فرض صحت صدور آن ظهور و بروز دارد» اين 


(:2). مرحوم سيد عليخان در شرح صحيفة سجادية خود به نقل از ابن اثير در جامع الاصول؛ مدت هزار ماه حكومت بنى اميه 
را اينطور توضيح مى دهد: آغاز استقلال سلطنت بنى اميه به هنكام صلح امام حسن (ع) با معاويه در يايان سال جهلم هجرى 
است و انقراض دولتشان به دست ابو مسلم خراسانى در سال يكصد و سى و دو هجرى كه مجموعا نود و دو سال مى شود و 
خلاغت عبد الله زبير در آن ميان كه هشت سال و هشت ماه طول كشيد از آن ساقط مى شودء در نتيجه حكومت بنى اميه 


هشتاد و سه سال و جهار ماه بوده كه درست مطابق هزار ماه است. (مقرر). 
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سورة قدر براى تسليت دادن به ييامبر اكرم (ص) در مقابل حكومت بنى اميه بوده است و شايد در صدد بيان اين نكته بوده كه 
اكر جه حكومت ظاهرى به بنى اميه منتقل مى كردد, اما امامان از عترت بيامبر (ص) همواره مهبط ملائكه و روح هستند و 
امور و مقدرات با نزول ملائكه بر آنان به آنان عرضه مى كردد و شب قدرء شب سلام و رحمت بر آنان است و فرشتكانى كه 
فرود آمده اند بر آنان درود مى فرستند. جنانجه همين مضامين در برخى از روايتها نيز وارد شده است. يس بر حسب واقع 
حكومت معنوى و باطنى جهان از آن آنان استء جرا كه آنان واسطه هاى فيض و رقم زنندة مقدرات جهانند واين نكته اى 


ابت كراتبها وارزشسده: 
روايت ابى الجارود: 


مشابه مرفوعة ربعى و خبر صحيفةٌ سجاديه. روايت ابى الجارود است كه مى كويد از امام محمد باقر (ع) 


شنيدم كه مى فرمود: «هيج يكك از ما اهل بيت نيست كه ناروايى را دفع و مردم را به سوى حق بخواند» مكر اينكه مصائب و 
بلاها او را به زانو در مى آورد تا اينكه كروهى كه جنكك بدر را شاهد بودند قيام كنند» كروهى كه كشتكانشان دفن» و 


مجروح هايشان مداوا نمى شود. كفتم امام باقر (ع) [ازاين كروه] جه كسانى را اراده فرموده؟ كفت فرشتككان را ).2١١‏ 


و نظيراين روايت» روايات ديكرى است كه شايد هر دوء يكك روايت باشند و اين» يكك قطعه اى از آن روايت باشد كه بايد به 


ياسخ استدلال به اين روايت نيز از مطالبى كه در روايتهاى كذشته كفته شد مشخص كرديد. اما به طور كلى دربارة اين 
روايتها و روايتهاى ديكر مشابه آن كذشته از ضعف سند آنها كه مانع از توان ايستاد كى آنها در مقابل ادلهُ قطععبى جهاد و امر 
به معروف و نهى از منكر و اقامهٌ احكام اسلام و دفاع از حوزةٌ مسلمانان و شئون آنان استء بايد كفت: 


برخى از آنها از جعليات و تحريفات ايادى حكام جور و جيره خواران خواران آنان است كه هنككامى كه با قيام برخى از 
فرزندان على (ع) و روى آوردن مردم به آنان مواجه مى شده اندء بدين وسيله مى خواسته اند اميد آنان را قطع نموده و آنان 
وار مطاف منداسق كو دكتاد ارقف الفا شفها السنافةة ويم ادوااقه جا لوكا سة ةا بسائيت سويت سرادت ف وك داق 


.)2١(‏ ابى الجارود قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: ليس منا اهل البيت احد يدفع ضيما و لا يدعو الى حق الا صرعته البليه حتى 


تقوم عصابه شهدت 


بدرا لا يوارى قتيلها و لا يداوى جريحها قلت: من عنى ابو جعفر (ع) قال: 
الملاثكه. (مستدركك الوسائل 758/7 باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 6#). 
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و برخى از آنها دربارة كسانى است كه يرجمهاى كمراهى برافراشته و مردم را به اطاعت از خويشء فرا مى خواندند و برخى 
از آنها ناظر به شخص معين و يا شرايط معينى استء شرايطى كه زمينه هاى قيام و مقدمات آن فراهم نيست و برخى از آنها در 
شرايط تقيه از حكام جور بيان شده است. و برخى از آنها در مقام بيان حكم شرعى نيستء بلكه فقط متضمن بيان اخبار غيبى 


است و وجوه ذيكرى زابخ قبيل كه بيقن :از ابق كتشكه يا قوروايقهاى ابنذ خواهد امد 


- روايت سدير: 
سدير» روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: 


يا سدير الزم بيتكك و كن حلسا من احلاسه و اسكن ما سكن الليل و النهار فاذا بلغكك ان السفيانى قد خرج فارحل الينا و لو على 
رجلك .67١‏ 


اى سديرء در خانه ات بنشين و مراقب زندكيت باش و مادامى كه شب و روز آرام هستند آرام كير» يس هنكامى كه خبر به تو 


رسيد كه سفيانى خروج كرده حركت كن و به سوى ما بياء و لو با ياى يياده. 


ممكن است اهل سكوت. بدين روايت استناد نموده و بككويند اين روايت» منحصر به سدير نيست بلكه بر همه واجب است كه 


تا خروج سفيانى و قيام قائم (عج) سكوت نموده و از قيام و خروج خوددارى ورزند. 


اما در ياسخ بايد كفت: الغاى خصوصيت و تعميم حكم به همه افراد در تمام زمانها متوقف است به موردى كه ما علم و 


آكاهى داشته باشيم به اينكه 


شخص خاص و يا مورد خاصى مورد نظر نيستء اما در مورد شخصى همانند سدير يس از بررسى ويزكيها و حالتهاى او 
مشخص مى كردد كه جنين الغاى خصوصيتى دربارة او صحيح نيستء زيرا از بررسى و تتبع در احوالات او مشخص مى شود. 
وى كسى نبوده كه بتواند قيام نموده و حكومت اسلامى تشكيل دهد. بلكه يكك فرد عادى بوده كه مخلص امام صادق (ع) 
بوده» اما همواره احساساتش بر تدبير و فكرش غلبه مى كرده است. وى از كسانى بوده كه كمان مى كرده. امام (ع) توانايى 
قيام را دارد و شرايط به عهده كرفتن خلافت برايش مساعد است و به همين جهت همواره مصر و منتظر خروج آن حضرت 
بوده و براى اينكه زير يرجم آن حضرت باشد انتظار مى كشيده است. و آن حضرت در اين كلام مى خواهند به وى بفرمايند 
حضرت باشد انتظار مى كشيده است. و آن حضرت در اين كلام مى خواهند به وى بفرمايند كه فعلا نمى توانند خلافت 


ظاهرى تشكيل دهند و اينكه علامت قائم به حق خروج سفيانى 


(895)..وسائل 71١5‏ ع“ابات ١18‏ از ابواتب جهاد عدو حديث ** 
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امتعو وذ اشحافيي عدائتد ابن كتكصن كامر بن 'آثان مكحي شوو تحف أل الحيناباتك علط وخر مظارق با واقعيات قراو 


كرقته اند بهترين كار اين اسث كه در خانه هائى خويش مائده و ندون تشيجه» خود .و ديكران را به هلاكت نيتدازند. 
بررسى شخصيت سدبر: 


-١‏ در كتاب تنقيح المقال افلة است كه در نزد امام صادق (ع) سخن از سدير رفت. 


حضرت فرمود: («سدير عصيده 


يكل لوق :2# ادسدين» شحردة شده به اهن :رركن اسبت) | بعنى موضع ثابت در امور ندارد و هر روز» رنكك عوض مى كند]. 


ظاهرا مراد از اين كلاسم اين است كه وى با رنكهاى كوناكون كره خورده و فردى است احساسى مزاج كه از جهت فكر و 
دقت به يكك طريق واحد يابرجا نيستء و اين كلام» بدين معنى نيست كه او ملتزم به تقيه بوده ودر برخورد با هر فرقه اى به 
رنكك آنان در مى آيد تا خود را حفظ كندء جنانجه در تنقيح المقال از اين جمله؛ اين كونه برداشت شده است. زيرا اككر اوه 


اين كونه تقيه را رعايت مى كرد به زندان نمى افتاد! با اينكه از امام صادق (ع) وارد شده كه به زيد شحام فرمود: 


آن دو را به من بخشيد و راه آزادى آن دو را كشود «ع2). 


؟- در كتاب كافى از سدير صيرفى روايت شده كه كفت: بر امام صادق (ع) وارد شده و به آن حضرت عرض كردم: به خدا 


س وكند» نشستن براى شما روا نيست. حضرت فرمود: 


جرا اى سدير؟ كفتم به خاطر اطرافيان و ييروان و ياورانى كه داريدء به خدا سوكند, اككر امير المؤمنين به اندازة شما اطرافى و 


بيرو و ياور داشت قبايل تيم وعدى [قبيله ابو بكر و عمر] در خلافت وى طمع نمى ورزيدند. 
حضرت فرمود: تعداد آنان جه اندازه مى تواند باشد؟ كفتم صد هزار. حضرت فرمود: 


صد هزار؟ كفتم بلى» و بلكه دويست هزار. حضرت فرمود: دويست هزار؟ كفتمء بلى و بلكه نصف دنيا. 


.)09( 


تنقيح المقال 8/7. 


(8). يا شحام انى طلبت الى الهى فى سدير و عبد السلام بن عبد الرحمن و كانا فى السجن- فوهبهما لى و خلى سبيلهما. 
(تنقيح المقال 77 86). 
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حضرت ساكت شد و يس از لحظه اى فرمود آيا مى توانى همراه ما به «ينبع» (محلى در نزديكى مدينه) بيابى؟ عرض كردم 
بلى. حضرت دستور فرمودء الاغ و استرى را زين كردند» من سبقت كرفته و بر الاغ سوار شدم حضرت فرمود: اى سديرء آيا 
مى شود الا-غ را به من بدهى؟ عرض كردم, استر زيباتر و قوى تر است. حضرت فرمود: اما الاغ براى من راحت تر است. يس 
من از الاغ يياده شده و سوار استر شدم و آن حضرت بر الاغ سوار كرديد و به اتفاق از شهر خارج شديم. هنكام نماز شدء 
حضرت فرمود: اى سديرء بياده شوء نماز بخوانيم» يس فرمود: نه» اين زمين شوره زار است و نماز در آن جايز نيست. راه را 
ادامه داديم تا به زمينى كه خاكك آن قرمز بود رسيديم. حضرت به يسر بجه اى كه جند بزغاله را مى جرانيد نككّاه كرد و فرمود: 
«لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى العقود- اكر من به اندازة اين بزغاله ها شيعه داشتم سكوت و نشستن برايم جايز 


نبود). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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آنكاه از مركب بياده شديم و نماز خوانديم» هنكامى كه از نماز فارغ شديم به بزغاله ها توجه نموده و آنها را شمارش كردم 


ديدم تعدادشان هفده نأض است (0”). 


ما اين روايت را به صورت كامل يادآور شديمء زيرا از آن وضعيت و شرايط امام (ع) و حدود ادراكك سدير و اندازة تشخيص 
وى در اين كونه مسائل مشخص مى كردد. و مراد امام (ع) از شيعه در اين روايت» تنها كسانى كه نامى از شيعه دارند نيست» 
بلكه مراد آن حضرتء شيعه به معنى واقعى استء يعنى كسانى كه تا مرحلة مركك و شهادت در همه موارد حاضرند يايدار 


بمانند و اينان بويزه در آن زمانها جه بسيار كم. يافت مى شدنك. 


“- در خبر معلى بن خنيس كه در آينده نيز مطرح خواهد شد آمده است كه كفت: نامة عبد السلام بن نعيم و سدير را همراه 
با نامه هاى افراد ديكرى خدمت امام صادق (ع2 بردم در زمانى كه صاحب يرحجمهاى سياه [ابو مسلم خراسانى ] قيام كرده. 


ولى هنوز آثار حكومت بنى عباس ظاهر نشده بود. 


در آن نامه ها نوشته شده بود: ما بيش بينى مى كنيم كه امر خلافت به شما واككذار شود. شما جه نظرى داريد؟ حضرت با 
عصبانيت» نامه ها را به زمين زد و فرمود: افء اف ما انا لهؤلاء بامام» اما يعلمون انه انما يقتل السفيانى؟ اوه؛ اوه» من امام اينان 
نيستم» آيا نمى دانند كه بايد سفيانى كشته شود؟ [اشاره به اينكه علامت قيام قائم به حق» يكى كشته شدن سفيانى است|. 


(20). كافى /١‏ 757 كتاب الايمان و الكفر. باب قله عدد المؤمنين» حديث ؟. 
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ظاهرا مراد از عبد السلام بن نعيم كه در اين روايت آمده. همان عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم است كه بيش از اين كفته 


با سدير زندانى بوده و در اينجا به جدّ خود (نعيم) منسوب شده است. و مراد از «مسوده» ييروان ابو مسلم خراسانى هستند كه به 
خاطر سياهى لباسها و يرجمهايشان به «مسوده)- سياهجامكان- شهرت يافته بودند. 


در اين روايت» باز ملاحظه مى فرماييد كه سدير و ساير رفقاى او به خاطر آكاه نبودن از شرايط جامعه و مقدار توانايى امام» و 
عدم درك صحيح از اهداف و مقاصد سياهجامكان, ينداشته اند كه زمينه براى بازكرداندن خلافت جامعه به صورت بالفعل 
به امام (ع) فراهم است. اما غافل از اينكه ابو مسلم اككر جه مردم را به اطاعت فردى از افراد بنى هاشم دعوت مى نمود و جند 
سالء اين شعار را مى داد و افراد بسيارى نيز به همين جهت از وى ييروى نمودند, اما آنان اين شعار را به خاطر جاذبيتى كه در 
مقابل بنى اميه- كه كشند كان اهل بيت يبغمبر (ص) بويزه سيد الشهدا (ع) بودند- انتخاب كرده بودند و غرض ابو مسلم در 
واقع» بازكرداندن حق به اهلش نبود كه خلالفت را به امام صادق (ع) واككذار كند. وى از جانب ابراهيم بن محمد عباسى 
مبعوث بود كه امور خراسان را سر و سامان بخشد و يس از كشته شدن ابراهيم» مردم را به خلافت برادرش «عبد الله سفاح» 
دعوت مى نمود و به وسيلهُ سياهيان همين ابو مسلم بود كه سفاح توانست بر مروان حمار (آخرين خليفة اموى) بيروز كشته و 
او را متوارى كندء اما وضعيت آنان بر افرادى همانند سدير و رفقايش مشتبه و نامشخص بود «21. و اينكه امام (ع) در روايت 


فرمود: «من امام اينان نيستم) شايد مراد از 


روشن شدن زمينة سخن امام, و اطلاءع يافتن از عمق وابستكى ابو مسلم به خاندان بنى العباس به صورت اختصار به شرح 


در يايان حاكميت ننككين بنى اميه و ايجاد حركتهاى مردمى- انقلابى» در كوشه و كنار جهان اسلام» عليه مروان حمارء آخرين 


در يرس وجو از او متوجه مى شوند نام او ابو مسلم است كه به همراه يدرش از اصفهان به آذربايجان رفته واز آنجا به خاطر 
كرف دو تن از دوستان يدرش توسط عمال حكومت بنى اميه به كوفه كشيده شده است و براى ملاقات آنان اطراف زندان 


ياران ابراهيم» ابو مسلم را به همراه خود به نزد ابراهيم كه در تداركك قيام عليه بنى اميه است مى برند و ابراهيم از او بسيار 
خوشش مى آيد ومى كويد: هذا عزله من العزل- اين تكه اى از تكه هاست,ء نوجوان بسيار زيرك و با هوشى است- ابراهيم؛ 
ابو مسلم را در كنار خود نككاه مى دارد و ابو مسلم ناراضى از حكومت جائرانه بنى اميه در كنار ابراهيم» خود را براى قيام 
آماده مى كند ويس از مدتى از طرف ابراهيم به عنوان رهبر و يرجمدار قيام به ناحيه خراسان اعزام مى شود. ابو مسلم در 
خراسانء قيام خود را شروع مى كند و در مقابل حكومت بنى اميه» مردم را به خلافت و حاكميت يكى از فرزندان بنى هاشم 


كه منظورش «ابراهيم عباسى)» بوده دعوت مى كند. اما- 
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اينان اشاره به سياهجامكان باشد, يعنى آنان مرا امام خود نمى دانند 


و محتمل است كه اشاره به سدير و رفقايش باشد و امام مى خواهد بفرمايدء من امام اينان نيستمء جون كه از من اطاعت 


ندارند يا من امامى كه بالفعل خلافت اينان را به عهده داشته باشم نيستم. 


ازجهت مضمون نزديكك به همين روايت است روايتى كه در تنقيح المقال از كشى به سند خويش از عبد الحميد بن ابى ديلم 
آمده كه كفت: من نزد امام صادق (ع) يودم كه نامة عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم و نامهُ فيض بن مختار و سليمان بن 
خالد به دست آن حضرت رسيد كه در آن.» نوشته بودند» كوفه آمادةٌ قيام و انقلاب است. اكر آن حضرت آنان را مأمور كند 
كه آنجا را تصرف كنند تصرف مى كنند. يس هنكامى كه حضرت. نامة آنان را خواند» آن را به زمين افكند و فرمود: ما انا 
لهؤلاء بامام. اما يعلمون ان صاحبهم السفيانى؟ 


من امام اينان نيستم» آيا نمى دانند كه صاحب اينان سفيانى است؟ 


در هر صورت با توجه به مطالبى كه دربارة سدير و خصوصيات او كفته شد ما نمى توانيم از روايتى كه خطاب به وى ايراد 
شده و او را ملزم ميكند در خانه بنشيند» الغاى خصوصيت كرده (و بكوييم وظيفة همه حتى در عصر غيبت» سكوت و در خانه 


نشستن است) با اينكه احتمال خصوصيت در روايت وجود دارد. 


- يس از مدتى» جاسوسان بنى اميه» جريان ابراهيم را كشف نموده. او را دستكير مى كنند و مروان حمار با فرو بردن سر او در 


«ديكك نوره» او را 


خفه كرده واز بين مى برد. 


ابو مسلم يس از شنيدن خبر قتل ابراهيم» مردم را به حمايت از برادرش سفاح. دعوت مى كند و با رشادتها و لشكركشيهاى 
خود و حمايت مردم كه به حكومت يكك نفر از بنى هاشم دل بسته بودند مروان حمار را شكست مى دهد و بدين وسيله» يكى 
از مقربان دركاه سفاح مى شود تا جايى كه ظاهرا سفاح خليفه و حاكم جامعه است ولى باطنا ابو مسلم كارهاى حكومت را 
اداره مى كند. و درست در همان ايام جنكك ابو مسلم با بنى اميه است كه افرادى همجون سدير و ديكران تصور مى كردند كه 
ابو مسلم» خلاافت را به امام صادق (ع) واكذار خواهد كرد و امامت آن حضرت را خواهد يذيرفت. اما امام صادق (ع) از 
وضعيت كار آنان بخوبى آكاه بود و كلام امام (ع) نيز مربوط به همان زمان است. ابو مسلم وابسته به خاندان بنى العباس و 
جيره خوار خوار و مأمور آنان بود و حتى از جانب عباسيان» ترس آن مى رفت كه خلافت را براى خود تصاحب نمايد, به 
همين جهت يس از مركك سفاح. منصور دوانيقى (برادر ديككر سفاح) از قدرت ابو مسلم دجار وحشت شد و با مشورت يككى 
از رفقايشء ابو مسلم را كه در آن زمان 78 سال بيشتر نداشت» كشت و جزاى آن همه خدمت به خاندان بنى العباس را اين 
كونه به وى يرداخت نمود. براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه به كتتاب وفيات الاعيان ابن خلكان مراجعه شود. (از افاضات معظم 


له در درس). 
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علاوه بر همةٌ اينها آيا مى توان با اين روايت و روايتهاى ديكرى 


ازاين قبيلء از جميع آيات و روايات و حكم عقل كه بر وجوب دفاع از اسلام واز شئون مسلمانان در قبال هجوم كفار و 
ستمكران وجود دارد- حتى در شرايطى كه امكان تحصيل قوه و قدرت براى دفع آنان وجود دارد بر فرض اينكه عصر غيبت 
نيز هزاران سال به طول بينجاميد- دست برداشت؟ با اينكه ما كفتيم كه جهاد دفاعى به طور قطع؛ مشروط به اذن و اجازةُ امام 


سسث. 


با توجه به مطالبى كه در اين روايت يادآور شديم تبيين و تفسير روايت معلى بن خنيس كه روايت هشتم از روايتهاى همين 


باباابدت كه متخص شد 
6- روايت ابى المرهف: 
ابى المرهف از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«الغبره على من اثارها هلكك المحاضير قلت: جعلت فداكك و ما المحاضير؟ قال المستعجلون اما انهم لن يريدوا الا من يعرض 
لهم؛ ثم قال: يا ابا المرهف اما انهم لم يريدوكم بمجحفه الا-عرض الله (عز و جل) لهم بشاغل ثم نكت ابو جعفر (ع) فى 
الارض ثم قال: يا ابا المرهفء قلت لبيككء قال: أ ترى قوما حبسوا انفسهم على الله (عز ذكره) لا يجعل اللّه لهم فرجا؟ بلى و الله 
ليجعلن الله لهم فرجا «28) 


اسبهاى جموش مغرور جه كسانى هستند؟ 
فرموةة: كساتى كه عجله من كتثل. آنان (مأمورين حكوهت) كساتى رازير نظر كرضه و دستكير فى كنقد كاد فعراض :ذيذل 
آتها باشند بابا انان بر خوره داشعه باشنند. نكا ذرموفة اى ابن المرعت» انان بها شما كز تدى تخواهكد وساتد مكر اذكه 


خداوند براى آنان كرفتارى و سركرميهايى را يديد خواهد آورد. سيس آن 


حضرت در حال انديشه» جشم به زمين دوخت و فرمود: اى ابى المرهف». عرض كردم. بلى. فرمود: آيا ديده اى جمعيتى كه 


جان خود را وقف راه خدا كرده باشند» خداوند براى آنان» فرجى قرار نداده باشد؟ بلى به خدا سو كند» خداوند براى آنان راه 


فرج و كشايشى قرار خواهد داد.) 
سند و لغات روايت: 


ابى المرهف (راوى روايت) را مرحوم شيخ طوسى در كتاب رجال خويش از اصحاب امام باقر (ع) به شمار آورده است. "70١‏ 
امَا در كتاب تنقيح المقال» فصل كنيه ها آمده است كه: من به نام و شرح حال او در كتب رجال حديث دست نيافتم /7١١‏ 


(289). وسائل /١١‏ 5” باب "1 از ابواب جهاد عدوء حديث 6. 

.11 رجال شيخ/‎ .0١( 

(0/1. تنقيح المقال */ 86. 
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[شخص مجهول الهويه اى است |. 

كلمه «الغبره» با ضمٌ غين و يا فتح غين و باءء به معنى كرد و غبار است و كلمة «المحضار و المحضير» از اسب و غير آنء به 
معنى اسب جموش و سركش است و «المجحفه با ضمٌ ميم و تقدم جيم به معنى كزند و آسيب است. 


ابجاد اميد و نفى ح ركتهاى احساسى و زودرس: 


ازاين روايت آشكار مى شود كه برخى از افراد عليه و حكومت خروج نموده و حكومت بنى اميه» آنان را مورد تعقيب قرار 
داده بوده وابى المرهف از آن بيم داشته كه تعقيب حكومت به وى نيز سرايت كندء امام (ع) كويا در اين روايت خواسته اند 
وى را خاطر جمع نموده و ترسش رااز بين ببرند» بدين صورت بفرمايند كه ضرر غبار براى كسى است كه آن را برانكيخته و 


آنكاه امام (ع) از هلاكك فرد شتابزده» يعنى كسى كه تحت احساسات آنى قرار كرفته و بيش از تهيةُ مقدمات و امكانات اقدام 
به خروج وقيام كند خبر مى دهد. بناى ائمه (ع) در هيج زمان براين نبوده كه مسلمانان را از جهاد و دفاع بازدارند» بلكه 


همواره آنان را از عجله و ح ركتهاى متهورانه و 


افراطى كه به آنان و به ائمه (ع) لطمه وارد مى آوردهء بر حذر مى داشته اند. 


حتى اخبار مربوط به تقيه نيز در صدد منع ازاصل جهاد و مبارزه نيست» بلكه در صدد تأكيد بر حفظ جان براى يرداختن به 
وظيفهٌ دفاعى و مبارزاتى است و به همين جهت در روايت آمله: «تقيه» سير مؤمن است)» (0/7. جرا كه سير در ميدان جهاد و 
مبارزه با دشمن كاربرد دارد» نه به هنكام آرامش در منزلء و عقل نيز براين معنى حكم مى كند كه حتى الامكان حفظ جانء 
ولودر حال دفاع» واجب است. و ظاهرا ضمير «هم- آنان) در دو مورد متن روايت [ «آنان»» كسانى را زير نظر كرفته و مورد 
نظر دارند كه در معرض ديد «آنان» باشند] به مأمورين حكومت بازكشت مى كندء نه به كسانى كه دست به قيام زودرس مى 
زنند و باز شايد مراد از كسانى كه جان خود را وقف راه خدا نموده اند اهل بيت ييغمبر (ع) باشند و فرجى كه در نهايت براى 


آنان حاصل مى شود فرج اهل بيت بيغمبر به وسيلة قيام حضرت قائم (عج) باشد. 


در هر صورت اين روايت در مقام منع از دفاع در مقابل هجوم دشمنان يا منع از اقامة 


7/١‏ ان التقيه جنه المؤمن (وسائل دح لسترة باب 6" از ابواب امر ونهى وما يناسبهماء حديث *). و التقيه ترس المؤمن 
لويناة ‏ آار معاي ١‏ ان افاي ام وكين انعسي احديف 2 
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حكومت اسلامى در صورت توان» و امكان ايجاد شرايط و مقدمات آنء نيست و اين نكته اى است شايان توجه. 
4- روايت فضل بن سليمان: 


[متن ووايت] 


فضل بن سليمان الكاتب قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فاتاه كتاب ابى مسلم فقال: ليس لكتابكك جواب اخرج عناء فجعلنا 
يسار بعضنا بعضا فقال: اى شى ء تسارون يا فضلء ان اللّه لا يعجل لعجله العباد و لازاله جبل عن موضعه اهون من ازاله ملكك لم 
ينقض اجله ثم قال: ان فلا-ن بن فلان» حتى بلغ السابع من ولد فلان» فقلت فما العلامه فيما بيننا و بينكك جعلت فداكك؟ قال: لا 


تبرح الارض يا فضل حتى يخرج السفيانى فاذا خرج السفيانى فاجيبوا الينا- يقولها ثلاثا- و هو من المحتوم 370. 


فضل بن سليمان كاتب روايت مى كند كه من خدمت امام جعفر صادق (ع) بودم كه نامه اى از ابو مسلم [خراسانى] خدمت 
آن حضرت آوردند» حضرت به آورندةٌ نامه فرمود: براى نامة تو جوابى نيستء از بيش ما بيرون برو» در اين زمان مابا 
يكديكر به نحو نجوى و محرمانه (در كوش يكديكر) سخن مى كفتيم. حضرت فرمود: اى فضلء جه جيز را به يكديكر 
محرمانه و به نحو در كوشى مى كوييد؟ خداوند براى عجلة بندكانء» كارها را جلو نخواهد انداختء همانا از جا كندن كوهى 


آسان تر است از كنار زدن يادشاهى كه هنوز مدت آن به يايان نرسيده است. 


آنككاه فرمود: همانا فلان بن فلان تا اينكه به هفتمين نفر از فرزندان فلان (منصور عباسى) رسيد. عرض كردم: فدايت شومء 


صشمى 


سرا. 


توضيح روايت: 


اشاره 
در توضيح روايت بايد به جند نكته توجه نمود: 
١‏ - ضعف سند روايت: 


سند اين روايت تا برسد به فضل» صحيح استء اما راوى روايت فضل بن سليمان كاتب از نويسند كان و كاتبهاى دربار منصور 
و مهدى عباسى بوده كه حساب خراج و مالياتها را ثبت و ضبط مى نموده است. علماى رجال دربارة او نوشته اند كه شخص 
كشف نشده و مجهول الحالى است كه ظاهرا امامى 


(/). وسائل "9/١١‏ باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 2. 
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مذهب و شيعه بوده است 375 امَّرا به نظر ماء دليلى بر شيعه بودن او غير از نقل همين روايت از امام (ع) كه جريان نامة ابو 
مسلم را نقل كرده نيست و محتمل است از جاسوسان خلفاى عباسى در دستككاه امام صادق (ع) بوده و در نتيجه از جهت سندء 


سست و ضعيف است و نمى توان به آن تكيه كرد. 

"- شرايط بيان روايت: 

ما بيش از اين كفتيم كه ابو مسلم در ابتداى كاره از طرف ابراهيم عباسى به خراسان اعزام شد و يس از مركك ابراهيم از 
مبلغين برادرش سفاح شد و سفاح با نيرو و سباهيان وى بر مروان حمار بيروز شد و در زمان حيات سفاح, همواره مورد احترام 
او بودء اما بعد از مركك سفاح و انتقال سلطنت به منصورء منصور نسبت به قدرت ابو مسلم حسد برد واز وى بر حكومت خود 
ترسيد و با او به دشمنى برخاست و او را تحقير كرد و در نهايت او را به قتل رسانيد. 


منصور برانكّيزد و نيت او 


يكك نيت صادقانه و خالصانه اى نبوده است و امام (ع) به قصد او آكاهى يافته و قدرت منصور و استقرار حكومت او را نيز مى 
دانسته است. از سوى ديكرء امام (ع) مى داند كه مقدمات قيام و انقلاب براى آن حضرت آماده نيست و با يكك خبر غيبى 


يس بر اين اساس» شرايط حاكم بر صدور روايت» شرايط احتياط و تقيه بوده است نه شرايط عادى. 
©'- مفهوم روايت: 
بر فرض صدور روايتء امام (ع) در جنين شرايطى (شرايط تقيه) مى فرمايد: 


«خداوند به خاطر شتاب بند كان در كارها شتاب نخواهد كردء همانا از جا كندن يكك كوه. آسانتر از كنار زدن يادشاهى است 


كه هنوز مدت آن به يايان نرسيده است.) 


مراد از اين جمله اين نيست كه خداوندء دفاع از اسلام و مسلمانان را با تهية مقدمات» واجب ننموده و يا اينكه با سلاطين و 


يادشاهان د ركيرى و جنكك, جايز نيست وكرنه سخن آن حضرت (ع) تخطئه جهاد على (ع) با معاويه و امام حسين (ع) با 


رع تنقيح المقال "/ لل باب الفاء. 
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يزيد و زيد با هشام نيز هست. از سوى ديكر جهاد و مبارزه در سطح جهان با يادشاهان بسيار بوده كه به ييروزى انجاميده كه 


يس مراد آن حضرته يا بيان يكك امر غيبى است و آن اينكه سلطنت منصور يايان نيذيرفته استء يا بيان اين نكته است كه 


جنكك با بادشاهان متوقق بر تهية مقدمات سيارى است): 


جرا كه شكست دادن يادشاهان يس از دن يايه هاى متشان امر بسيار مشكلي است» همانند متلاث دن كوه 
جر َ يبس اد مر بسي شى 


كه بر صرف امكانات و نيروى بسيار» متوقف است. 


باز بيانكر اين است كه اكر در مقابل يادشاهان» شكستى روى داد و ييروزى بر آنان به دست نيامد.» نبايد موجب نااميدى و 
يأس شودء جرا كه رزمنده كاهى به بيروزى مى رسد و كاهى شكست مى خوردهء زيرا طبيعث جنكك. مقتضى همين معئناست. 
در هر صورت روايت نمى خواهد بفرمايد شكست دادن يادشاهان محال استء جرا كه روشن ترين دليل بر امكان هر جيز 


؟- سفيانى كيست؟ 


در قسمت آخر روايتء امام (ع) علامت حتمى قيام و فرج اهل بيت عليهم السلام را خروج سفيانى بيان نموده است. (احتمال 
داده مى شود اين يكك خبر غيبى باشد كه امام (ع) از ظهور حضرت حجت و خروج سفيانى خبر مى دهد) ولى» بعضى سفيانى 
را «سفيانى» به تاء دو نقطه خوانده اند و كفته اند سفيانى» اشاره است به انقلاب جهانى ماركسيستىء و ييدايش ما ركسيسم را 
همان جريان سفيانى دانسته اند [از آن روء كه مركز اصلى مار كسيسم» اتحاد جماهير سوفيتى است |. 


ياره اى ديكر كفته اند سفيانى» اسم شخص خاصى نيستء بلكه كسى كه منسوب به بنى اميه و ابو سفيان باشد سفيانى است. 
(طبق اين تعبير به صدام هم مى شود كفت سفيانى» به خاطر اينكه تكريتى است و مى كويند كه تكريتى ها از نسل بنى اميه 
اند)» اين احتمال» بعيد به نظر مى رسدء جون كه سفيانى اشاره به يكك شخص است نه يكك جريان و مرام» و در بعضى از 


روايات هم به نام اما يد خنسة) ازاو ياف ده اسك :نو الله اعلم. 
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#م- روايت ابى بصير: 
صحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: 


اكل رايه ترفع قبل قيام القائم فصاحبها طاغوت يعبد من دون الله عز و جل .0378١‏ 


ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: هر يرجمى كه قبل از قيام قائم برافراشته شود صاحب آنء 
طاغوت است كه غير خداوند عز و جل را يرستش مى كند.» 


و نيز نعمانى در كتاب الغيبه به سند خويش از مالكك بن اعين از امام باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: هر يرجمى كه يبش از 


يرجم قائم برافراشته شود» صاحب آن طاغوت است. «/77) 


توضيح روايت 


اشاره 


: روايت از جهت سند» صحيحه است و لازم است به آن توجه بيشترى مبذول شود كه در اينجا از جند جهت به توضيح آن مى 


يردازيم: 

داعى به نفس طاغوت است يا داعى به حق؟ 

در صفحات كذشته ضمن روايت اول همين بخش [روايت عيص بن قاسم] به تفصيل كفته شد كه دعوت بر دو كونه است: 
-١‏ دعوت به نفس كه باطل و غير شرعى و محكوم است. 

؟- دعوت براى در هم شكستن باطل و اقامة حق و واكذاردن آن به اهلش كه حق و مورد تأييد ائمه معصومين (ع) است. 


در اين روايت» يرجمهايى كه به خاطر دعوت به نفس برافراشته شده. محكوم شده. نه يرجمهايى كه براى دعوت به حق 
برافراشته شده اند. به عبارت ديكرء يرجمى كه در مقابل قائم (عج) واقع كردد طاغوت است نه يرجمى كه در مسير و طريق و 
جهت او باشدء به همين جهت در روايت از آن به طاغوت تعبير شده و كفته شده كه صاحب آن در مقابل خدا مورد يرستش 


واقع شدة اسدتةة. 


مؤيد اين مطلبء كفتار امام باقر (ع) در روايتى است كه در روضة كافى آمده است. [كه قيد ضلالت را براى يرجم تصريح 
نموده] و مى فرمايد: هيج كس مردم را تا زمان خروج دجال فرا نمى خواند. مكر اينكه افرادى يافت مى شوند كه با او بيعت 


مى نمايند و هر كس «يرجم 


(0/0) وسائل 15 تبات ١‏ ازابؤات جهاد عدو تحلايث ع 


(/0). طاغوت از ريشة طغيان به معنى ستمكر و سركش است. اصل آنء طغيوت بوده؛ در آن قلب مكانى صورت كرفته و 
طيغوت شده» ياء» قلب به الف شده طاغوت شده است. (از افاضات معظم له در درس). 


(/0. عن ابى جعفر (ع) 


انه قال: كل رايه ترفع قبل رايه القائم فصاحبها طاغوت (مستدركك الوسائل 7/ 758 باب 17 از ابواب جهاد عدو). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: /ا/ا 

ضلالتى» بر افراشت صاحب آن طاغوت اسث. 078١‏ 

[احتمال نهى از قيام در زمان قبل از قيام قائم و جواب آن] 


اشاره 


ممكن است كفته شود: آنجه از ظاهر اين روايت استفاده مى شود اين است كه بطلان قيام را به حسب زمان مشخص نموده نه 
به حسب هدفء بدين معنى كه هر قيامى در طول زمان قبل از قيام قائم بريا شود قيام باطلى استء, و عموم در اينجا عموم 


فراكير است» يس در عصر غيبتء قيام مطلقا با هر هدفى كه باشد جايز نيست. 


اما اين كفتار را به جند كونه مى توان ياسخ كفت: 
الف: احتمال صدور روايت در ياسخ به موارد خاص: 


محتمل است كه قضيه خارجيه باشدء به اين معنى كه روايت,ء اشاره باشد به قضايايى كه در همان زمان و شرايط به وقوع مى 
بيوسته و مراد يرجمهاى بخصوصى است كه با ويزكيهاى بخصوصى در آن زمان برافراشته مى شده و ماهيت آنها در بين مردم 
مورد سؤال و بحث بوده و امام (ع) در ياسخ آن سؤالات» اين روايت را بيان فرموده استء زيرا بسيار بعيد به نظر مى رسد امام 


(ع2 ان كلام را ابتداء بيان فرموده باشد. 
ب- تعارض روايت با روايات مؤيد قيام: 
اشاره 


از سوى ديكر در صورتى كه اين روايت را به صورت مطلق براى همه زمانها بدانيم با روايات بسيارى از جمله روايت صحيحة 
عيص بن قاسم- كه بيش از اين خوانديم و بر تقديس قيام زيد و كسانى كه همانند او دعوت به حق داشتند دلالت داشت» 


فخا وكين اسك 


و نيزاين روايت با قيام حسين بن على شهيد فخ كه در زمان خلافت موساى هادى (برادر هارون الرشيد) قيام نمود معارض 
است. با اينكه از سوى ائمه ما (ع) روايتى كه قيام وى را مورد مذمت قرار داده باشد به دست ما نرسيده و بلكه از سوى ديكر 


روايات مستفيضه اى كه بر تقديس او و تقديس قيامش دلالت دارد نقل شده كه در كتاب مقاتل الطالبيين به آنها اشارت رفته 


ست. و ما نيزان شاء الله در مباحث آينده به درج آنها خواهيم يرداخت. 
جند نمونه از روايات مؤيد قيام در زمان غيبت: 


-١‏ در كتاب غيبت نعمانى به سند خويش از ابى بصير از امام باقر (ع) ضمن روايتى طولانى كه در ارتباط با علامتهاى ظهور 


قائم (عج) أسيث | مدة: 


هيج يكك از يرجمهاى برافراشته شده [قبل از ظهور آن حضرت] هدايت يافته تراز يرجم يمانى نيستء يرجم او يرجم هدايت 
استء جون كه مردم را به حكومت امام زمان دعوت 


(0. روضة كافى/ 2592 حديث 688 «و انه ليس من احد يدعو الى ان يخرج الدجال الا و سيجد من يبايعه و من رفع رايه 
صالذله فضالحها طاغوت): 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ذا 


مى كند. بس هنكامى كه يمانى خروج كرد فروختن سلاح به مردم و به هر مسلمان حرام است. [بايد رايكان در اختيار آنها 


كذاشته شود و يا به مردمى كه در 


مقابل او بايستند نبايد سلاح فروخت]. يس از خروج او به يارى او بشتاب» زيرا يرجم او يرجم هدايت است و بر هيج مسلمانى 
جايز نيست با او مخالفت نموده و كارشكنى كندء و اقدام كننده براين كارء اهل تش استء زيرا يمانى مردم را به حق و 


صراط مستقيم دعوت مى نمايد. 017/84 


ازاين روايت استفاده مى شود كه قبل از قيام حضرت حجت (عج) يرجمهاى حقى نيز برافراشته مى شود و نيز يرجمهايى كه 
ردم رادر مسير حكومت امام زمان (عج) دعوت مى كند يرجمهاى هدايت است و بايد به يارى آنها شتافت. 

"- و باز در كتاب غيبت نعمانى به سند خويش از ابى خالد كابلى از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 

كويا از مشرقء قومى را مشاهده مى كنم كه براى به دست آوردن حق قيام مى نمايندء اما حق به آنها داده نمى شود. يس با 
جديت بيشتر به دنبال آن مى روندء بازهم به آنها داده نمى شود يس هنككامى كه اين جنين ديدند شمشيرهايشان را بر شانه 
هايشان مى كذارند» در آن صورت آنجه مى خواهند به آنها داده مى شود اما آنان نمى يذيرند و قيام مى كنند و آن را تنها 


صاحب و رهبر اين قيام قرار خواهم داد. ١١٠8م)‏ 


دلالت اين خبر بر اينكه قيام و انقلابى بيش از ظهور قائم (عج) به وقوع خواهد يبيوست و اينكه قيام او قيام به حقى است روشن 
و اشكازاست: 


'- كتاب سنن ابن ماجه در حديثى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


دنيا بركزيده و همانا اهل بيت من يس از من همواره با بلا و مصيبتها و يراكندكيها و تبعيدهاء روبه رو خواهند شد تا اينكه 


يكك قومى از 


(4). و ليس فى الرايات رايه اهدى من اليمانى هى رايه هدى لانه يدعو الى صاحبكم. فاذا خرج اليمانى حرم بيع السلاح على 
الناس و كل مسلم.ء و اذا خرج اليمانى فانهض اليه فان رايته رايه هدى و لا يحل لمسلم ان يتلوى عليه فمن فعل ذلكك فهو من 
اهل النار لانه يدعو الى الحق و الى طريق مستقيم. (غيبت نعمانى/ 201/١‏ جاب ديكر/ 788,. باب 215 باب ما جاء فى العلامات 
التى تكون قبل قيام القائم» حديث .)1١‏ 


(0. كأنى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون الحق فلا يعطونه ثم يطلبونه فلا يعطونه فاذا رأوا ذلكك وضعوا سيوفهم على 
عواتقهم فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه حتى يقوموا و لا يدفعونها الا-الى صاحبكم, قتلا.هم شهداء اما انى لو ادركت ذلكك 
لاستبقيت نفسى لصاحب هذا الامر. (غيبت نعمانى/ -١87‏ جاب ديكر/ 0777 باب ما جاء فى العلامات التى تكون قبل قيام القائم 


باب ٠5‏ حديث - بحار نيز در جلد ص ”757 همين روايت را به نقل از غيبت نعمانى آورده است.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 8/ا" 
سوف مشترق كهانا انان براجتمهائ مناه اسيت جمواهتد امك كة دتبال مين مبكندة اما'نه آنا داده تخواهد شلب آناق كه و 
قتال خواهند كرد يس يارى خواهند شدء آنككاه به آنان آنجه مى خواستند داده خواهد شد اما آنان» آن را نمى يذيرند تا 


اينكه آن را به مردى از اهل بيت من واككذار كنند» يس زمين را يراز 


عدل و داد خواهد كردء يس از آنكه ير از ظلم و جور شده باشد. يس هر يكك از شماء آن روز را دركك كرديد به يارى آنان 


بشتابيد» و لو با راه رفتن روى برف. )/١١‏ 


*- و باز در همان كتاب آمده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: مردمى از مشرق قيام مى كنند و زمينه را براى حكومت مهدى (ع) 
آماده مى نمايند. )/5١‏ 


ه- در كتاب بحار الانوار از تاريخ قم به سند خويش از ابى الحسن اول [موسى بن جعفر (ع)] روايت نموده كه فرمود: 


مردى از اهل قمء قيام مى كند كه مردم را به حق دعوت مى نمايد و عده اى اطراف او كرد مى آيند» همانند قطعه هاى بزركك 
آهن كه بادهاى شديد و توفانهاء آنها را از موضع خود منحرف نمى كنند» از جنكك خسته نمى شوند و نمى ترسئد و ابر خداى 


توكل مى كنند و عاقبت از آن متقين است ./7١‏ 
احتمال دارد اين روايت و روايتهاى قبلى منطبق بر انقلاب اسلامى ايران باشد» جنانجه اين معنى يوشيده نيست. 


*- و باز در كتاب بحار الانوار از تاريخ قم آمده است كه از برخى از اصحاب ما روايت شده كه كفت: من نزد امام صادق 


0 
) لويم كان آبه در نزد آن حضرت قرائت شد: َإذا لجا يه را سكم 1117لا راردا سرون لاخر 
كروي و «- يس جون وقت اولين انتقام فرا رسد بندكان جنكجو و نيرومند خود را بر شما برانكيزانيم 


.١(‏ عن رسول الله (ص:: انا اهل بيت اختار الله لنا الآخخره على الدنيا و ان اهل 


بيتى سيلقون بعدى بلاء و تشريدا و تطريدا حتى يأتى قوم من قبل المشرق معهم رايات سود فيسألون الخير فلا يعطونه فيقاتلون 
فينصرون فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه حتى يدفعوها الى رجل من اهل بيتى فيطؤوها قسطا كما ملئوها جورا فمن ادرك ذلكك 
منكم فليأتهم و لو هبوا على الثلج. (سنن ابن ماجه /١‏ 128 باب 7 حديث 6087). 


(80. يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى يعنى سلطانه. (سئن ابن ماجه 188/7 باب ©" حديث 6088). 


(7. رجل من اهل قم يدعوا الناس الى الحق يجتمع معه قوم كزبر الحديد لا تزلهم الرياح العواصف و لا يملون من الحرب و 
لأ يجبنون و غلى الله نت وكلون و العاقيه للمعقيف. (حار الأثوار ناه +الاباف #8 ديت ب 


(ع8). الاسراء / 6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1 


وعده اى است حتمى- يس ما كفتيم فدايت شويم اينان جه كسانى هستند؟ فرمود:- سه مرتبه- به خدا سوكند, اينان اهل قم 


./60١ هستند‎ 


/ا- در كتاب صحيح مسلم به سند خويش آمده است كه جابر بن عبد الله مى كويد از رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: 


8- باز در همان كتاب به سند خويش از جابر بن سمره از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه فرمود: بيوسته اين دين بريا 
خواهد بود و جماعتى از مسلمين براى آن جهاد مى كنند تا قيامت فرا برسد «/1/. 


و روايات ديكرى مشابه اين روايات كه از ذكر آنها خوددارى مى كنيم. 
ج - تعارض روايت با روايات جهاد و امر به معروف و نهى از منكر: 


ظاهر اين روايت» آن كونه كه اهل سكوت برداشت نموهده اند با ادلهُ قطعى و رواياتى كه در 


باب جهاد و امر به معروف و نهى از منكر وارد شده تعارض دارد و در مقام تعارض بايد از ظاهر اين روايت صرفنظر نماييم. 
زيرا دفاع از اسلام و مسلمين از مهمترين فرايض و واجبات است كه در كتاب و سنت بر انجام آن تأكيد شده و عقل سليم بر 
آن كواهى مى دهد. 

وظيفة دفاع از كيان اسلام و مسلمين حتى در شرايطى كه حكومت باطلى بر جامعه حاكم باشد و انسان مجبور باشد با استفاده 
از امكانات آن حكومت,. راه هجوم مشركين و بيكانكان را سد كند وازحق وعدالت دفاع نمايد باز ساقط نمى كردد. 


مشروط بر اينكه آن حكومت تأييد نشود. در اين باره» روايت قابل توجهى است كه متذكر مى شويم. 


يونس روايت مى كند كه خدمت امام رضا (ع) بودم» شخصى آمد و كفت فدايت شوم, به يكى از دوستان و شيعيان شما خبر 
رسيده كه مردى براى جهاد در راه خدا بين مردم» شمشير و كمان تقسيم مى كند و او نيز رفته و شمشير و كمان كرفته استء 
ولى نمى دانسته كه اين سلاح براى جهاد زير نظر حكومت جائر است. سيس ياران و اصحاب با او 


(48): زوق قن عفن إمبتحاننا قال كنت عند ان عبد الله (ع) جالساء اذ قرء هذه الآيه: «فإذا عه رملا 86 عَلَيكم طاداً 
0 


ا 2 لاخ د ناد" م ا 
ذا أولى بس عَدِيدٍ مللِاسوا خلال التُلار و كان وَغداً مَفْعُونا فقلنا: جعلنا فداكك من هؤلاء؟ 
فقال:- ثلاث مرات- هم و الله اهل قم. (بحار الانوار /81/ 7١8‏ باب 8 حديث 80). 


(8. لا تزال طائفه من امتى يقاتلون على الحق ظاهرين الى يوم القيامه (صحيح مسلم "/ 21875 حديث 1977). 


هذا الدين قائما يقاتل عليه عصابه من المسلمين حتى تقوم الساعه (صحيح مسلم 1 وفدة 3 كتاب الاماره. باب الاماره. باب وذدة 


حديث 19757). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ير 


ملاقات نموده و به او كفته اند كه جنك همراه با اينها جايز نيست و او را وادار كرده اند كه شمشير و كمان رابه كسى كه از 
او كرفته بازكرداند. 


حضرت فرمود: بلى بايد جنين كارى انجام بدهد. 


سؤال كننده كفت: اما به دنبال آن شخص كشته. ولى او را نيافته استء به او كفته اند كه آن شخص از آن محل رفته (يا 


مرده) است. 

حضرت فرمودة بس به مرزها برؤة» اما جدكك نكند. 

كفت: مثل قزوين و عسقلان [محلى در مرزهاى روم] و ديلم [[ كيلان] و مرزهايى نظير اينها؟ 
حضرت فرمود: بلى. 

كفت: اككر دشمنان به مرزهايى كه او به عنوان مرزبانى رفته هجوم آوردند جه بكند؟ 
فرمود: به خاطر حفظ بيضه و كيان اسلام با آنها بجنكد. 

كفت: به هر شكل با آنها بجنككد و جهاد كند؟ 


فرمود: نه مككر اينكه دار الاسلام و كشورهاى اسلامى در خطر باشدء آيا در نظر توء اكر روميها به شهرهاى مسلمانان هجوم 
بياورند نبايد جلوى آنها را ككرفت؟ 


بلى اكر با هجوم آنان به اساس اسلام و مسلمين لطمه وارد شود بايد با آنان بجنكد, به خاطر خودش [به خاطر تكليفى كه به 
علت دفاع به عهده اوست] نه به خاطر سلطنت [|بنى العباس]. جون كه اكر اسلام متلاشى شد و به فراموشى كراييد ذكر و ياد و 


نام محمد (ص) نيز فراموش شده است. (//) 


اين روايت را مشايخ سه كانه (شيخ كلينى» شيخ طوسى و شيخ صدوق) روايت نموده اند و ظاهرا روايتى است صحيحه. جرا 


عيسى بن عبيدء اككر جه علماى رجال در موثق بودن وى اختلااف نظر دارندء اما ظاهرا وى فردى ثقه و مورد اعتماد است» 


(88). ففى خبر يونس قال: سأل ابا الحسن (ع) رجل و انا حاضر فقال له: جعلت فداكك ان رجلا من مواليك بلغه ان رجلا يعطى 
سيفا و قوسا فى سبيل الله فاتاه فاخذهما منه و هو جاهل بوجه السبيل ثم لقيه اصحابه فاخبروه ان السبيل مع هؤلاء لا يجوز و امره 
بردهما قال: فليفعل قال: قد طلب الرجل فلم يجده و قيل له قد قضى الرجل؟ قال: 


فليرابط و لا يقاتل قال: مثل قزوين و عسقلان و الديلم و ما اشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم قال فان جاء العدو الى الموضع الذى هو 
فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل على بيضه الاسلام» قال: يجاهد؟ قال: لا الا ان يخاف على دار المسلمين أ رأيتكك لو ان الروم 
دخلوا على المسلمين لم ينبغ (يسع- خ ل) لهم ان يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل. و ان خاف على بيضه الاسلام و المسلمين 
قاتل» فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان لان فى دروس الاسلام دروس ذكر محمد (ص). (وسائل 219/1١١‏ باب ©) از ابواب جهاد 


عدو حديث .)١‏ 
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اما آنجه از مفهوم روايت استفاده مى كردد وجوب دفاع از حوزة اسلام و مسلمين به هنكام تجاوز و هجوم كفار است و اين 
امر واضحى است كه هيج شكى در آن نيستء زيرا واكذاردن دفاع» سبب فرسودكى اسلام و محو شدن آثار و نام ييامبر اكرم 


(عن) اسع:و هتكاس" كدجيرئ والجدت شد 


مختلف نظامى و در حدّ امكان» تشكل و سازماندهى است. 
ضرورت كسب آمادكى براى دفاع: 


فاسق و دنيا طلب- بدان جهت كه آنان در مسائل سياسى تجربه دارند و علما وافراد عادل» تجربة جندانى در اين زمينه 


ندارند- واكذار نمود؟ 


آيا بايد به امثال آنجه در عراق يس از اخراج انكليسيها توسط جهاد و مبارزات علماى اعلام اتفاق افتاد [و حكومت به دست 
افراد ناشايسته و غير متعهد قرار كرفت] تن درداد 240 يا اينكه بايد نظام را و لو با صرف وقت و امكانات در فراكيرى مسائل 
سياسىء اقتصادىء اجتماعىء نظامى و تحصيل اطلاع كافى بر حوادث و وقايعى كه در عالم مى كذرد حفظ و حراست نمود و 
مراقب بود تا جامعه مورد تهاجم فتنه ها و مشكلات قرار نككيرد؟ 


در كتاب كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس -)4١١‏ كسى كه به زمان خويش آكاه باشدء مورد هجوم شبهات قرار نمى كيرد. 


ومن در شكفتم كه حككونه علماى اعلام به امور جزئى مانند حفظ اموال صغير و غايب» اهتمام ورزيده و آن را از امور حسبيه 


كه شارع مقدس به رها ماندن آن رضايت نداده به 


(89). رجال نجاشى/ 770 (جاب ديكر/ #م). 


(60). نظير نجه در عراق كذشت انقلااب مشروطيت در ايران بود كه به رهبرى علما و حمايت مردم مسلمان و مجاهدت 


مجاهدين مشروطه به 


ييروزى رسيدء اما به علت عدم اطلاع مسلمانان از ادارة امور كشور و نيز دسيسه هاى افراد مرموز سياستمدار و فرصت طلبء از 
مسير خود منحرف شد وعلما به مدرسه و تودهٌ مردم بر سر كسب و كار خود بركشتند ويكك مشت اففراد غربزده و عمال 
انكليس به مجلس راه يافتند و زمام امور را به دست كرفتند» و همجون رضا خان قلدر را بر مردم حاكم كردند و مجلس 


محصول انقلاب مشروطه را به يايكاهى براى توجيه اهداف استعمارى خود تبديل كردند. (مقرر). 
(1ة). كافى 8006 كتاب عقل وجهلء. حديث 519. 
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تصدى اين كونه مسئوليتها را مخالف احتياط تلقى مى كنند؟ و در نتيجه اين كونه امور و انجام آنها را به عهدة كسى كه به 


اسلام آشنا نبوده و ملتزم به دستورات آن نيست و تقواى لازم را براى اين كار ندارد واككذار مى كنند. 


بلى! ظاهرا در ابتداى امرء كوتاهى و تقصيرى نيز متوجه آنان نيستء زيرا محبوس بودن آنان براق هت طولاتى :در كوشة 
مذارين وسردابها و دور:يودن از“مغيط سياست در قرتهاى متمادى موب بأس: آنان ازياز كشتن حكومت .به آنان شدةاؤ 
سبب اين شده كه نسبت به مقدمات و لوازم آن نيز بى توجه باشند و به مرور زمان ازاين مسئوليت مهم غفلت نموده و دسيسه 


هاى استعمار نيز آنان را هر جه بيشتر به غفلت كشانده است. 


اما عجيب تر اينكه حتى يس از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران با اينكه 


براى حفظ انقلاب و به عهده كرفتن برخى از مسئوليتهاى آن به همكارى و كمكك آنان بسيار نياز بود» بدين مسئوليت مهم 
توجه ننموده و بلكه به جاى يارى و كمكك و تلاش در جهت فراكيرى علومى كه حفظ انقلاب وادارة كشور به آن نيازمند 


بار خدايا به آبروى محمد و آل محمد. ما را براى نصرت اسلام و تقويت مسلمانان موفق و مؤيد بدار. 47١‏ 


(47). جكونه مى توان تصور نمود كه خداوند» شريعت و دينى را براى همه مردم در همه زمانها و عصرها فرستاده باشد, اما 
براى حفظ و حراست و دفاع از آنء تكليفى براى مسلمين مشخص نكرده باشد و در نتيجه بعد از آن همه زحمتها كه براى 
تبليغ و > ترش اسلام كشيده شده؛ دو دستى تقديم افراد فاسق و ظالم كردد. 


علماى اعلام در مباحث اصولء اين قدر روى مقدمة واجب تكيه نموده و به نصب سلم (نردبان» براى رفتن روى يشت بام مثال 
مى زنندء اما نسبت به فراكيرى علم ادارة كشور و حكومت اسلامى توجه وعنايتى نمى كنند تا جايى كه علماى عراق (در 
سال 1970) براى دفاع از كشور اسلامى عراق و كوتاه كردن دست انككليسيها قيام كردند و آنها را از كشور بيرون راندندء اما 
يس از بيروزى به نجف بركشته و مشغول فقه و اصول شدند و كشور را به دست سياستمداران غير آشنا به مسائل اسلامى و 
غير مسئول نسبت به امور مسلمين سيردند و در نتيجه تمام زحمات به هدر رفت و كار به جايى كشيد كه الآن مثل صدامى» 
غاصبانه بر آن حكومت مى كند و 


ظالمانه به كشور جمهورى اسلامى هجوم نظامى مى آورد. آيا هنر ادارة كشور» مخصوص يكك مشت فرنكك رفته است يا 
اينكه افراد متدين هم لازم است علم ادارة كشور را بياموزند و خود را براى ادارةً كشور اسلامى آماده نمايند؟ 


جرا طلاءب نبايد در كنار درس مكاسب و كفايه. علم ادارة كشور را هم بياموزند و جرا يكك مجتهد نبايد آكاه به مسائل 


سياسى؛ اجتماعى+ اقتضادى كشور باشد؟! 


همان كونه كه احداث و ايجاد نظام اسلامى لازم و واجب است وادارة امور مسلمين به عنوان امور حسبيه به عهدة علماست. 
ايجاد مقدمات و فراكيرى علوم آن هم بايد در حوزه ها باشد. البته اكر انسان توانايى انجام- 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/15 

قائم كيست؟: 

بازكرديم به ادامة بررسى مفهوم فقهى روايت: احتمال ضعيف ديكرى كه در روايت داده مى شود اين است كه مراد از لفظ 
«القائم» كه در اين روايت و روايات ديكرئ نظير آن آمده است امام دوازدهم (ع) كه در آخر الزمان قيام مى كند نباشد» بلكه 
مراد از قائم هر كسى كه قيام به حق كند باشد و غرض اين روايت» تخطئه كسانى باشد كه در زمانى كه رهبر به حق. مشغول 
تهيه مقدمات و ايجاد شرايط براى قيام است فرصت طلبانه براى دست آوردن رياست و جذب مردم؛ دست به حركتهاى 
شتابزده و نايخته و زودرس مى زننك. 

بر اساس اين احتمال» شايد بتوان كفت برخى از ائمه (ع) در صدد تهية مقدمات قيام و انقلاب بودندء اما به خاطر تقيه نكردن 


برخى از شيعيان و كتمان نكردن رازها يا به خاطر يبش افتادن برخى و دست زدن به حركت و قيام زودرسء اساس قيام به حق 


راويران كرده و زمينة آن را از بين بردند [و اين روايت براى بازداشتن افراد از دست زدن به اين كونه قيامهاى زودرس باشد]. 
در كتاب تحف العقول ضمن وصيت امام صادق (ع) به مؤمن الطاق (يكى از اصحاب و شاكردان آن حضرت) آمده است: 


«فو الله لقد قرب هذا الا-مر ثلاث مرات فاذعتموه؛ فاخره الله «9) به خدا س وكند سه مرتبه موقعيت اين امر (قيام و انقلاب) 


نزديكك شدء اما شما آن رافاش كرديد»ء يس خدا آن را به تأخير افكند). 
و مرحوم كلينى در اواخر كتاب الحجه اصول كافى» بابى را منعقد نموده» تحت اين عنوان كه: «همةٌ ائمه (ع) قائم هستند). 


در روايت «حكم' از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: اى حكمء همة ما قائم به امر خدا هستيم» كفتم يس تو مهدى هستى؟ 
فرمود: همه ماء هدايت شده به سوى خدا هستيم. كفتم يس تو صاحب شمشيرى؟ فرمود: همه ما صاحب شمشير و وارث 


شمشيريم. اراح 


عهده بكيرد» و مادامى كه آمادكى لازم را نيافته از كسانى كه آكاه و وارد هستند» استمداد كند. (از افاضات معظم له در 


درس). 
8 حت الول م 


(ع9). فى روايه حكم عن ابى جعفر (ع) انه قال: يا حكم., كلنا قائم بامر الله» قلت: فانت المهدى؟ قال: كلنا نهدى الى الله» قلت: 
فانت صاحب السيف؟ قال: كلنا صاحب السيف و وارث السيف. (كافى /١‏ 678 باب الائمه (ع) كلهم قائمون» حديث .)١‏ 
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0 
ودرروايت ديكّرى 


عبد الله بن سنان روايت نموده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) آيه: 


ا لان . : 1 000 0 00 ا 
«يَوْمَ ندعوا كل اثامن ِإِمَامِهم «46)- روزى كه هر دسته از مردم را به امامشان فرا مى خوانيم» را قرائت كردم. حضرت فرمود: 
امام آنان كسى است كه ييشاييش آنهاست و او قائم مردم زمان خويش است «428). 


ما يبش از اين نيز كفتيم كه لفظ امام از نظر لغت براى هر ييشوا و جلودارى وضع شده است و منحصر به ائمه دوازده كانه (ع) 
نيستء بر اين اساس شايد مراد از «قائم اهل زمان خويش» نيز اعم بوده و مراد از آن قائم بالفعل در ميان هر امت باشد. اما از 
سوى ديكر اين احتمال بسيار بعيد به نظر مى رسدء زيرا آنجه از لفظ «القائم»- كه همراه با الف و لام تعريف- در روايات ما به 
كار برده شده. ظاهر مى شود. همان قائم مورد نظر يعنى امام زمان (عج) است» يس در اين صورت مراد از يرجمى كه در اين 
روايت» مورد مذمت قرار كرفته» يرجمى است كه صاحب آن مردم را به نفس خويش فرا خواند نه به اقامة حق, و اطاعت از 


امام به حق» و اين نكته اى است شايان توجه و دقت. 


/#ا ب روايت عمر بن حنظله: 
[متن روايت] 


عمر بن حنظله قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: خمس علامات قبل قيام القائم الصيحه و السفيانى و الخسف و قتل نفس 
الزكيه و اليمانى. فقلات جعلت فداكك ان خرج احد من اهل بيتكك قبل هذه العلامات أ نخرج معه؟ قال: لا «/91)- عمر بن حنظله 
روايت مى كند كه امام جعفر صادق (ع) فرمود: ينج علامت قبل از قيام قائم وجود دارد: صيحه [نداى آسمانى] و سفيانى 


[خروج سفيانى] 


وفرو رفتن به زمين [فرو رفتن لشكر سفيانى به زمين در محلى به اسم بيداء] و كشته شدن نفس زكيه [شخصى به اسم نفس 
زكيه ويا انسان باتقوايى كه داراى نفس تزكيه شده اى است] و يمانى [خروج يمانى]. عرض كردم فدايت كردم اكر يكى از 


اهل بيت شما قبل از اين علامتها خروج نمود آيا با وى خروج كنيم؟ حضرت فرمود: نه. 
توضيح روايت: 


اين روايت از جهت سند به طور نسبى بد نيستء اكر جه در بين علماى رجالء مورد وثوق بودن عمر بن حنظله مورد كفتكو 


است. 


در متن روايت» شايد مراد به (صحيحه) همان نداى آسمانى باشد (كه از علاثم ظهور است) جنانجه در روايت حلبى از امام 


صادق (ع) وارد شده كه فرمود: «در ابتداى روز» 


(8ة). اسراء/ الا. 

(45). امامهم الذى بين اظهرهم, و هو قائم اهل زمانه. (كافى /١‏ 26 حديث 0. 
(90). وسائل ”1//١١‏ باب "1 از ابواب جهاد عدوء حديث 7. 
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تذادهندة ا ان سهان نذا سرمى دهد: خمانا على و شيعيان او.وستكاراتد و قرمود: در اخ روز متاذق ديكرى نذا سر فى 


دهد همانا عثمان و شيعيان او رستكارانند «48). و مراد به «خسفئ» همان فرو رفتن لشكر سفيانى در سرزمين «بيداء» است. 


واينكه امام (ع) عمر بن حنظله و افراد ديكرى همانند وى رااز خروج با يكى از سادات اهل بيت نهى فرموده؛ بيانكر اين است 
كه اين روايت دربارة قضية مشخصى بيان شده و شايد مراد خروج همراه كسى باشد كه در آن زمان (يا در زمانهاى بعد) قيام 


نموده و ادعاى مهدويت داشته است. بنابراين ذيل روايت بر اين معنى تأكيد 


دارد كه علامتهاى مذكور حتمى است و هر كس از اهل بيت كه ييش از اين علامتها قيام كند آن «قائم موعودا نيسث. 


در هر صورتء اين روايت به جهاد دفاعى نسبت به ماء يس از آنكه لزوم و وجوب آن با كتاب و سنت و عقل ثابت كرديد. 


مربوط نيست. 
/- روايت «معلى بن خنيس»: 
اين روايت و شرح آنء ذيل روايت سوم همين باب ضمن شرح حال سدير بيان شد. 


8- روايت «انس بن محمد»: 
[متن روايت] 


صدوق باسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد عن أبيه عن جعفر بن محمد عن آبائه (ع) [فى وصيه النبى لعلى (ع)] قال: 
يا على ان ازاله الجبال الرواسى اهون من ازاله ملكك لم تنقض ايامه «44)- صدوق به سند خود از حماد بن عمرو از انس بن 
اى على همانا از جاى كندن كوههاى محكم و برافراشته شده آسائتر است از بر كنار كردن سلطانى كه هنوز روزكار او يايان 


تناه اسك 


توضيح روايت: 


اين روايت يكك قسمت از روايتى طولانى است كه مرحوم صدوق در اواخر كتاب الفقيه آورده و بيشتر فقرات و قسمتهاى آن 
متفسين ينان احكام نر :ينا دان احلا سكا ودر فسعت ان آذه 3 كرمطالى هد كان مى ووواالخبار عيبن الست 


يرداخته است: 


در اين روايت» بيامبر اكرم (ص) نمى خواهد بفرمايد قيام در مقابل يادشاهان بى فايده و ناموفق استء با اينكه ما ملاحظه مى 
كنيم بسيارى از انقلابها در مقابل نظامهاى شاهنشاهى 


لزقارقى غير الحلي غن ابئ عبت الله (ع) قال: ينادى مناد من السماء اول النهار: الا ان عليا و شيعته هم الفائزون» قال و ينادى 


مناد فى آخر النهار: الا ان عثمان و شيعته هم الفائزون. (كافى 8/ 2٠١‏ حديث 688). 


(49). وسائل الشيعه ."8/١١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ا 


در ارويا و آسيا و آفريقا به يبروزى رسيده است و در همين اواخرء ملا-حظه فرموديد كه انقلاب اسلامى در مقابل نظام 


شاهنشاهى ايران به ييروزى رسيد و روشن ترين دليل بر امكان 


هر جيز وقوع آن است. از سوى ديككرء اين روايت در صدد تحريم قيام در مقابل يادشاهان نيست وكرنه قيام امير المؤمنين (ع) 
در مقابل معاويه اى كه يايه هاى حكومت خود را در شام محكم كرده بود صحيح نبود, با اينكه آن حضرت با وى به جنكك 
برخاست و مردم را براى جنك با او ترغيب و تشويق مى نمود و جنانجه در نهج البلاغه آمده است مى فرمود: «من با تمام توان 
تلاش مى كنم تا زمين را ازاين شخص واركونه و جسم بليد ياكك كنم, تا سنكك و كلوخهاء از دانه هاى دروشدة كندم جدا 
كردد). ١ )٠٠١‏ 


واكر آنجه در مقدمةُ صحيفة سجاديه آمده است صحيح باشد كه ييامبر اكرم (ص) به صورت يكك رازء حكومت بنى اميه و 
مدت خلافت آنان را براى آن حضرت واهل بيتش بيان فرموده بود- جنانجه بيش از اين تفصيل آن كذشت- يس به ناجار 
بايد كفت غرض از قتال آن حضرت»ء جدا كردن صف حق از صف باطل و اتمام حجت بوده استء جنانجه ظاهر عبارت آن 
حضرت نيز مشعر به همين معناست. و همين اشكال كه در مورد قيام حضرت امير (ع) در مقابل معاويه كفته شد عينا در مورد 


قيام حضرت سيد الشهدا (ع) در برابر حكومت يزيد نيز جريان دارد. 
بيان مشكلات مبارزه» نه نفى قيام: 
خلاصة كلادم اينكه غرض يبامبر اكرم (ص) از بيان اين فراز» عدم موفقيت يا حرمت قيام در مقابل يادشاهان نيست بلكه بيان 


اين معنى است كه يادشاهى و حكومت,. مانند ساير امور بى ترديد تابع قضا و قدر الهى است. يس اككر شكستى از ناحية 


يادشاهان به افراد برسد نبايد موجب نااميدى و يأس از 


قيام به حق كرددء زيرا ممكن است خداوند بيروزى و ظفر را زمانى يس از آن قرار داده باشد. 


اكآر بو'فرقن» سروزض تبزيه دسك امد باق يهوظيقة غمل شذه استث؛ با ايتكه أن حضوت بخواهد يفرهاند: مسرتكون كرون 
حكوفت بادشاهان كان مشكلى اننت هساتتد اؤ جا كندن كوه سرسخت و يابرجاء كه تيا يه تهية مقدمات سيانو كذشت 
زمان وارشاد و رشد سياسى مردم دارد» همان كونه كه از جاى كندن كوه نياز به زمان كافى و به كاركيرى امكانات بسيار 


دارد. 


در هر صورت,ء وظيفة مردم نسبت به دفاع از اسلام و مسلمين به حال خود باقى است و 


.22٠١(‏ و سأجهد فى ان اطهر الارض من هذا الشخص المعكوس و الجسم المركوس حتى تخرج المدره من بين حب الحصيد. 
(نهج البلاغه. نام 0- فيض/ -97/١‏ لح/ 618). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/0/0 

بايد و لو با تحمل مشكلات» مقدمات و زمينه هاى آن را فراهم نمود .١ 03١١‏ 

-1١‏ روايت عيص بن قاسم: 

اين روايت قسمتى از روايت عيص بن قاسمء روايت اول باب است كه به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 
-1١١‏ روايت ابى عبدون: 


اين روايت منقول از كتاب عيون اخبار الرضاست و در شأن و مقام زيد بن على «ره» است كه باز در ذيل روايت اول باب 


[روايت عيص بن قاسم] به هنكام شرح احوالاات زيد «ره) بحث تفصيلى آن كذشت. 
-١١‏ روايت ابى عبد الله سيارى: 
[متن روايت] 


در آخر كتاب سرائر از كتاب احمد بن محمد بن سيار (ابى عبد الله سيارى) روايت نموده كه وى از مردى نقل نموده كه 


كفت: در نزد امام صادق (ع) سخن از كسى رفت كه از آل محمد (ص) خروج مى نمايد. حضرت فرمود: 


بيوسته من و شيعيانم بر خير هستيم تا هنكامى كه شورشكرى از آل محمد خروج نمايد. 


جقدر دوست دارم شورشكّرى از آل محمد قيام كند و من خرجى زن و بجه و عائلة او را بيردازم. 


توضيح روايت: 


ابو روايك كذشعه از ابمكه مزسل اسكهو زازى املك سناخته شده ا 


(20). اين روايت در صدد نفى دفاع و مبارزه نيست بلكه مى فرمايد جهاد و مبارزه با سلطانى كه يايكاهش را محكم كرده و 
بر مردم تسلط يافته» بسيار مشكل است. بايد نيرو و امكانات فراهم نمود و زمينه را مساعد كرد. 


اين كار» كار كوجكى نيستء مبارزه» كتكك, زندان» زجر و شكنجه و تبعيد و شهادت به همراه دارد. 
بايد مردم را آكاه ساخت» تشكيلات درست كرد, متينكك و تظاهرات راه انداخت و سالها خون دل خورد تا مبارزه اى به ثمر 
برسد. مبارزه كردن» مشكل استء اما اينطور نيست كه به ثمر نرسد. ماء در طول تاريخ بسيارى از قدرتهاى ستمكر را داشته ايم 


كه در اثر مبارزة مردم سرنككون شده واز بين رفته اند. حكومت تزار شوروىء فراعنة مصرء يادشاهان فرانسه و حكومت محمد 
رضا يهلوى با وجود حمايت سازمانهاى جاسوسى سيا و ساواكك و دو هزار و يانصد سال سابقةٌ شاهنشاهى و ... 


كما ديؤاته قتدة اند شما در مقابل حكوهت تمى تتوائيد كارى يكنيد: الافتياي شما وجحكه مشت ويدزفقن اسست )و ار زوق 


دلسوزى همين روايتها را (به عنوان روايت يأس!) براى ما مى خواندند! (از افاضات معظم له در درس). 


(301). وسائل /١١‏ 4" باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث ؟١١.‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/9 


ندارد» سند آن نيز ضعيف است. زيرا طبق آنجه نجاشى كفته: سيارى فردى اسث از جهت روايت ضعيف و فاسد المذهب. 
روايتهاى او دور انداخته مى شود و بيشتر روايتهاى منقول از وى مرسل استء. وابن غضائرى دربارهً وى كفته: او در نقل 


روايت» ضعيف» شخصى عجولء روى كردان از حق» غل وكننده و منحرف است. 


بلى از مستدركك نقل شده كه جون مرحوم كلينى و ديكران [نظير ابن ادريس] زياد» از وى روايت نقل كرده اند خود مى تواند 


دليلى بر موثق بودن وى باشد. ١ 2٠١79‏ 


در هر صورت مرحوم صاحب وسائل اين خبر را در اين باب» بدون جهت آورده. زيرا اين روايت از ادلة منع خروج در زمان 
غيبت نيستء بلكه اجمالا- از ادلة جواز قيام استء ولى مفاد آن تأييد هر كونه خروج و قيام از آل محمد و جواز آن نيست» 
بلكه روايت در صدد اين است كه خير و خوبيهايى كه به طور قهرى بر قيام مترتب است را بيان دارد. زيرا هر كونه قيام و 


خروجى در آن شرايط» موجب مشغول كردن ييشوايان ستم به خودشان مى كردد و دراين ميانء امام (ع) و شيعيانش از كزند 


حكومت مصون مى مانند» يس اككر خروج كننده دعوت به حق مى كند دراين صورت»ء نفس مبارزة وى مورد تأييد و تقدير 
است. و اكر اين كونه نيست حد اقل باعث مشغول شدن ستمكر با ستمكر است كه در اين بين» اهل حقء سالم باقى مى مانند. 


[و همين است معنى كلام حضرت كه فرمود: ما و شيعيانمان تا ظهور شورشكرى از آل محمد به خير هستيم ]. 
-1١1‏ روايت عبيدى: 

[متن روايت] 

عبيدى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

ما كان عبد ليحبس نفسه على الله الا ادخله الله الجنه ١ 2٠١(‏ 


هيج بنده اى جان خود را بر خدا حبس نمى كندء مككر اينكه خداوند او را به بهشت داخل مى نمايد. 
توضيح روايت: 


[حبس نفسء» وقف جان در راه خداست نه سكوت]. اين روايت نيز همانند روايت كذشته از ادل سكوت و منع خروج و قيام 
در زمان غيبت نيستء زيرا حبس نفس بر خدا معناى آن وقف جان در راه خداست واين معنى با جهاد و مبارزه سا زكارتر 


است تابا سكوت و سكون. 


وازْهْ حبس نفسء نظير وازهُ صبر است كه در عرف مردم غير عربء كاهى به معنى 


.1/١ تنقيح المقال‎ .)23١*( 
.1" باب 1 از ابواب جهاد عدو. حديث‎ 9/١١ وسائل‎ .)3١©( 
"910 ص:‎ 2١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 


سكوت و بى تحركى به كار برده مى شوده با اينكه مراد از صبرء استقامت و يايدارى در ميدان عمل و جهاد استء به كونه اى 


كه مشكلات و حوادث مترتبه بر آن, انسان را از جهاد و مبارزه بازندارد- واين نكته اى است شايان تأمل «ه .١ 03١‏ 


15- روايت حسين بن خالد: 


[متن ووايت] 


حسين بن خالد» قال قلت لأ-بى الحسن الرضا (ع) ان عبد الله بن بكير كان يروى حديثا و انا احب ان اعرضه عليكك. فقال: ما 
ذلك الحديث؟ قلت: قال ابن بكير: حد ثنى عبيد بن زراره قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) ايام خرج محمد (ابراهيم) بن عبد الله 
بن الحسن اذ دخل عليه رجل من اصحابنا فقال له: جعلت فداك ان محمد بن عبد الله قد خرج فما تقول فى الخروج معه؟ فقال: 
اسكنوا ما سكنت السماء و الارض. فقال عبد الله بن بكير فان كان الامر هكذا أو لم يكن خروج ما سكنت السماء و الارض فما 
من قائم و ما من خروج فقال ابو الحسن (ع): صدق ابو عبد الله (ع) و ليس الامر على ما تأوله 


ابن بكير انما عنى ابو عبد الله (ع) اسكنوا ما سكنت السماء من النداء و الارض من الخسف بالجيش. «8 ١ 23٠١‏ 


حسين بن خالد روايت مى كند كه به امام رضا (ع) عرض كردم عبد الله بن بكير حديثى را روايت مى كند و من دوست دارم 
آن را بر شما عرضه دارم. حضرت فرمود: آن حديث جيست؟ كفتم ابن بكير مى كويد كه عبيد بن زراره كفت: در زمانى كه 


محمد بن عبد الله بن حسن قيام كرده بود من خدمت امام صادق (ع) بودم» يكى از اصحاب وارد شد و كفت: 
فدايت شوم, محمد بن عبد الله خروج كرده است نظرتان در خروج همراه با او جيست؟ 
حضرت فرمود: تا هنكامى كه آسمان و زمين آرام هستند» آرام باشيد. 


عبة اللدرق كير من كفك سن | كر كران عدن اسح و نادافي "كه سنا و زمين ا كن ابست ”شورق افيا تاد ضورت 
كيرد» يس هركز قيام» و رهبرى كه قيام نمايد نخواهد بود. امام رضا (ع) فرمود: بلى ابو عبد الله (ع) راست كفته استء اما 
مسأله آن طور 


(22300. اهل سكوت از حبس نفسء اينطور برداشت كرده اند كه انسان بايد در خانه بنشيند و دست روى دست بككذارد ودم 
نزند نا خداوند او را به بهشت ببردء با ايتكه حبس نفس»ء وقئ جان در راه خداست. انسان مى خواهد با آمريكا بجنكد. با 
شوروى بجنككد, مى خواهد دنياى اسلام را از استعمار دويست- سيصدساله نجات بدهد و مسلم است كه اين» مشكلاتى دارد 
و توطثه هايى عليه او تدارك مى بينند كه براى مقابله با آن بايد كاملا جان خود را وقف راه خدا نموده باشد. ودرست در 


كه اككر كشته شود يا زنده بماند خداوند او را به بهشت وارد مى كند» وكرنه با در به روى خود بستن و در كنج خانه به عزلت 


نشستن.ء انتظار جه بهشتى را مى توان از خداوند داشت؟ (از افاضات معظم له در درس). 

(2230. وسائل الشيعه 5١ /١١‏ به نقل از نهج البلاغه» فيض / 80 خطبة 0777 لح 787 خطبة 190. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 11" 

نيست كه ابن بكير تأويل نموده. بلكه ابو عبد الله (ع) خواسته است بفرمايد تا مادامى كه آسمان از صدا [صيحة آسمانى] و 
زمين از فروبردن لشكر [لشكر سفيانى] ساكت استء شما هم ساكت باشيد. [نه براى هميشه]. 

توضيح روايت: 


در توضيح اين روايت» همان كونه كه قبلا كفته شدء بايد كفت ظاهر روايات و تاريخ اين است كه محمد بن عبد الله به عنوان 
مهدويت خروج كرده بود و مردم را دعوت به نفس مى كرده است و امام (ع) مى خواهد بفرمايد براى قيام مهدى قائم آل 


علاوه بر آن» شخص سؤال كننده و شرايط سؤال و جلسه اى كه در آن» سؤال شده مشخص نيست. احتمال مى رود در جلسه. 
جاسوسى حضور داشته است كه امام صادق (ع) به نحو اجمال جواب مى دهند به كونه اى كه ايهام اين معنى را داشته باشد 


كه خروج و قيام به طور كلى جايز نيست جنانجه بكير نيز همين معنى را برداشت نمود. 


در هر صورت آنجه ازاين روايت استفاده مى شود اين است كه «فرياد آسمانى» و «فرو رفتن در زمين) از علايم مهدى موعود 


(عج) است و قبل از بروز 


اين علامتها همراه با كسى كه ادعاى مهدويت دارد خروج جايز نيست. يس اين روايت بر سكوت و عدم قيام در مقابل هجوم 
دشمنان اسلام به اسلام و شئون مسلمانان دلالت ندارد و اين مطلبى است روشن و آشكار. 


-١8‏ كلام امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه: 
[متن كلام] 


محمد بن حسين الرضى فى نهج البلاغه عن امير المؤمنين (ع) قال فى خطبه له: الزموا الآرض و اصبروا على البلاء و لا تحركوا 
بايديكم و سيوفكم فى هوى ألسنتكم ولا تستعجلوا بما لم يعجله الله لكم فانه من مات منكم على فراشه و هو على معرفه حق 
ربه وحق رسوله واهل بيته مات شهيدا و وقع اجره على الله و استوجب ثواب ما نوى من صالح عمله و قامت النيه مقام اصلاته 
لسيفه فان لكل شىء مده و اجلا. 


بر زمين ميخكوب شده و بر بلاها صبر نماييد و شمشير و دستهايتان را در جهت خواستهاى زبانتان به حركت در نياوريد و 
تسبت به آنجه خداوند يراق شما در آن عجله قرار نداده عجله نكنيد. يسن همانا اكر كسى از شما در رختخواب بميرة افا 
نسبت به خدا و رسول واهل بيتش معرفت و شناخت داشته باشد شهيد مرده و اجرا او با خداست و آنجه رااز اعمال نيكك» 
نيت داشته ياداشش را خواهد برد و همان نيت خير او در رديف برافراشتن شمشير است و بدانيد كه براى هر جيز مدت و 
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توضيح كلام امام: 
[جكونه مى توان كفت امير المؤمنين (ع) امام الساكتين است؟!] در توضيح كلام فوق بايد توجه داشت كه اين كلام از كسى 


است كه آن همه خطابه هاى اتشين در تشويق به جهاد و مبارزه با ستمكران و ظالمين ايراد نموده و كافى اسث دز اثبات اين 


معنى» خطبة 77 نهج البلاغه ملاحظه شود كه جِكُونه ساكتين و قاعدين زمانة خود (مردم كوفه) 


را كه به بهانه هاى واهى شانه از زير بار جهاد خالى مى كردند مورد تحقير قرار داده و مى فرمايد: 


زشت باد رويتان» كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد. به شما هجوم مى آورندء به آنها هجوم نمى بريدء با شما مى 
جنكند» با آنها نمى جنكيد» معصيت خدا مى شودء و شما به آن رضايت مى دهيد! ١ 2٠١97‏ 


از سوى ديكرء كلام آن حضرتء بى ترديد در ارتباط با مورد خاص و شرايط ويزه اى است. زيرا بيش ازاين كذشت كه 
جهاد همانند ديكر امور» متوقف بر تهية مقدمات و مهمات و نيرو و برنامه ريزى صحيح است و شتابزد كى در آن و تحت تأثير 


احساسات آنى قرار كرفتن» بسيار مضر است و امام (ع) در اين كلام» مى خواهند همين معنى را بيان بفرمايند. 


«امام (ع) با اين كلام در صدد آن نيست كه مردم كوفه را از رفتن به جنكك اهل شام بازدارد» زيرا امام (ع) همواره آنان را از 
سستى و كوتاه آمدن در جنكك با شاميان سرزنش كرده استء بلكه جون تعدادى از ياران امام (ع) در صدد بودند نفاق و 
فسادء تعدادى از افراد فاسد و فاسق كوفه را شناسايى و بر ملاء نمايند و آنان را به قتل برسانئد براى جلو كيرى از يراكند كَى» 
تشتت وايجاد اختلااف داخلى بين ارتش خودء آنان را ازاين كار در آن شرايط بازداشته و فرموده است: بنشينيد و بر بلاها 
صبر كنيد.) ١ 00٠١8١‏ 


و در شرح ابن ميثم بحرانى دربارة اين كلام آمده است: 


«امام (ع2 در اين كلام مردم رااز دست زدن به جهاد بدون دستور امامى از 


فرزندان خويش يس از خود برحذر داشته» واين در شرايطى است كه كسى از آنان براى تشكيل حكومت قيام ننموده باشد 
كه دراين صورت» دست زدن به اينككونه تحركات جايز نيستء مككر با اشاره و اجازةٌ امام وقت.) ١ ٠١97‏ اما آنجه به نظر مى 


.)223١0(‏ فقبحا لكم و ترحا حين صرتم غرضا يرمى» يغار عليكم و لا تغيرون» و تغزون و يعصى الله و ترضون. 
(نهج البلاغه فيض/ 40 لح/ .0٠١‏ 

(20). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 1/ .1١7‏ 

(2309). شرح نهج البلاغه ابن ميثم 5/ .75١١‏ 
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ميثم) فرموده خلاف ظاهر كلام آن حضرت است و آنجه ما بيش از اين كفتيم ظهور بيشترى دارد و درست تر به نظر مى رسد 


سخن ابن ابى الحديد كه خوانده شد مؤيد همين معناست. 


در هر صورت كلام آن حضرت به جهاد دفاعى در زمانهاى ماء يس از تهية شرايط و مقدمات آن مربوط نمى شود و حتى 
ناظر به جهاد ابتدايى نيز نيست» جنانجه بحث آن به تفصيل بيش از اين كذشت (كه وجوب هر دو نوع جهاد) موقوف به 


حضور و وجود امام معصوم نيست. 


-١8‏ روايت جابر: 
[متن ووايت] 


جابر عن ابى جعفر (ع) قال: الزم الارض و لا تحركك يدا ولا رجلا حتى ترى علامات اذكر هالكك و ما اراكك تدركها: اختلاف 


بنى فلان و مناد ينادى من السماء و يجيئكم الصوت من ناحيه دمشق 03 ١‏ 


جابر از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: بنشين و دست و يايت را [در جهت قيام و مبارزه] حركت نده. تا 
علاماتى كه برايت مى كويم مشاهده كنى 


وكمان نكنم [عمرت كفاف دهد و]آن علامات را دركك نمايى: «اختلاف بنى فلان)» و «ندادهنده اى كه از آسمان فرا مى 


خواند») و«صدايى كه از ناحيةٌ دمشق به شما مى رسد). 


توضيح روايت: 


روشن است كه طرف سخن در اين روايت جابر است و شايد مربوط به يكك قضية خاص در يكك جريان بخصوصى باشد. 


يااينكه در جابر» ويز كيهاى خاصى بوده نظير آنجه براى سدير كفته شد [ظرفيت تحمل مشكلات مبارزه و كتمان اسرار را 
نداشته است]. يا اينكه مجلس از اغيار» خالى نبوده [و امام (ع) در شرايط تقيه اين سخنان را بيان فرموده اند]. 


يااينكه غرض آن حضرت (ع) بيان علامتهاى حتمى قيام قائم به حق بوده تا ذهنيت جابر را- كه انواع ظلم و فشارها را در 
زمان خويش مشاهده مى نموده و بر اساس روايات ميدانسته كه قائم به حق آنها را برطرف مى كند, و مى ينداشته كه هنكام 


آن فرا رسيده است- بشكندء [و بفرمايد اين زمان» زمان ظهور قائم نيست|. 


به عبارت ديكر» ذكر علايم ظهور مهدى و قائم به حق» شاهد بر اين معناست كه غرض آن حضرت (ع) نهى از تحركك همراه 
باكندى استث كدايشن از يزوز ابن غلافات: ادغائ مهدويت من تمايده وذيكر احثمالانت نظير انيه ذكر كرديك. در هر 


صورت امثال اين كونه 


.18 باب 1 از ابواب جهاد عدوء؛ حديث‎ 8١/١١ وسائل الشيعه‎ .)23١( 
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روايتها نمى تواند با ادلهُ جهاد و امر به معروف و نهى از منكر با آن همه كثرتى كه دارد» مقابله نمايد. جنانجه اين معنى بر 


اهل نظر يوشيده نيسث. 
-١17‏ روايت زر بن حبيش: 
[متن روايت] 


زْرٌ بن حبيش قال: خطب على (ع) بالنهروان (الى ان قال) فقام رجل فقال: يا امير المؤمنين حدثنا عن الفتن, فقال: ان الفتنه اذا 
قبلت شبهت. ثم ذكر الفتن بعده (الى ان قال) فقام رجل فقال: يا امير المؤمنين» 


ما نصنع فى ذلكك الزمان؟ قال: انظروا اهل بيت نبيكم فان لبدوا فالبدوا و ان استصرخوكم فانصروهم توجروا ولا تستبقوهم 
فتصرعكم البليه ثم ذكر حصول الفرج بخروج صاحب الامر (ع) ١ 0١١١‏ 


كفت اى امير المؤمنين دربارة فتنه ها سخن بكو. 


حضرت فرمود: فتنه ها هنكامى كه روى مى آورند شبهه ناكك هستندء سيس ياره اى از فتنه ها را برشمرد. شخص ديكرى از 
جاى برخاست و كفت اى امير مؤمنان در آن زمان ما جه كنيم؟ 


حضرت فرمود به اهل بيت يبامبرتان نككاه كنيد. اكر آنها درنكك كرده و ايستادند» شما هم توقف كنيد و اككر از شما يارى 
طلبيدند به يارى آنها بشتابيد تا اجر و ياداش ببريد» و هركز از آنها سبقت نكيريد كه مصيبتها و مشكلات شما را فراخواهد 


توضيح روايت: 
اين كلام» قسمتى از يكك خطبة طولانى است كه در اول كتاب الغارات ١ )١1(‏ درج شده و قسمتى از آن نيز در نهج البلاغه 
امدة است: 0117 ١و‏ نظير همين روايت نيز در كتاب سليم بن قيس به صورت مفصل مطرح شده است. ١ 21١59‏ 


طبق آنجه از ظاهر كتاب الغارات استفاده مى كردد اين كلام مربوط به زمان فتنة بنى اميه است و نزد ما واضح است كه در 
زمان بنى اميه مرجع حق براى شيعيان؛ اهل بيت بيغمبر (ص) بوده اند و در اين كلام يادآورى شده كه در صورت سكوت و 


توقف اهل بيت (ع)) آنان بايد 


آرام بككيرند ودر صورت قيام وطلب يارى كردن آنانء بايد به ياريشان بشتابند» در هر صورت دستور مراجعه به اهل بيت 


بيغمبر (ص) در مسائل سياسى و مبارزاتى مستلزم 


.١7 باب 1» از ابواب جهاد عدو روايت‎ »8١/١١ وسائل الشيعه‎ .)١١١( 
1-١ /١ الغارات‎ .)20١( 

.97 خطبة‎ ١1717/ نهج البلاغه» فيض / 717 خطبة 47) لح/‎ .)1١1( 

.188 كتاب سليم بن قيس/‎ .)١١( 
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حضور وظهور آنان استثة به كوتة ا كة.توان :از آنان سرمشق و الكو كرقت مكر ابتكه مراد زوايت» مراجعه يه شخصض ائمه 
(ع) نباشد, بلكه مراد مراجعه به سخنان و راهنماييهاى آنها كه همواره باقى است باشد كه در اين صورت مفهوم روايت اين 
مى شود كه سخنان و راهنماييهاى ائمه (ع) كه از آنان بر جاى مانده؛ همواره بايد محور عمل حتى در مسائل قيام و جهاد و 


مبارزه باشد و تخلف از آن جايز نيست و طبق مذهب ماء اين مطلب صحيح و درستى است. 


به هر حالء اين روايت منافاتى با ادله جهاد و امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع و كستردةٌ آن ندارد و نمى توان 


براى سكوت در عصر غيبت به آن استناد نمود. 


اين هفده روايتى بود كه مرحوم صاحب وسائل» در باب ١‏ كتاب جهاد وسائل الشيعه كردآورى نموده و جه بساء اهل سكوت 
و سكون در عصر غيبت به آن تمسكك و استاد مى نمايند كه ماء در اينجا به توضيح مراد و منظور اين روايات يرداختيم و 


روشن كرديد كه بيشتر آنها از جهت سند. مخدوش واحتمالا برخى از آنها ساخته و يرداختة ايادى خلفاى جور 


و جيره خواران آنهاست كه بدين وسيله در صدد بوده اند سادات علوى و شيعيان را از قيام و شورش عليه خود بازدارند. 


نظير اين روايات»ء روايتهاى ديكرى ثيز در اباب ١‏ ابواب جهاد كتاب مستدرك الوسائل كردآورى شده كه ياسخ آنها نيز از 


آنجه كفته شد. مشخص كرديد. يس به آنجه كفته شد مراجعه نموده و در آن تدبر و تأمل فرما. 
خلاصة كلام و نتيجه: 


از آنجه تا كنون كفته شد جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه جهاد جنانجه بز ركان فقه فرموده اند بر دو قسمت است: جهاد 


ابتدايى و جهاد دفاعى. 


جهاد ابتدايى به طور قطع مشروط به اذن و اجازةُ امام استء اكر جه ما كفتيم به احتمال قوى منحصر به امام معصوم نيست و 
ولى فقيه جامع الشرائط را نيز شامل مى شود و بلكه كفتيم احتمالا وجود امام شرط وجود است نه شرط وجوب. 


و جهاد دفاعى مشروط به اذن و اجازة امام نيست, بلكه بر وجوب و ضرورت آن به صورت مطلق كتاب و سنت و عقل» 
كواهى مى دهدء و كفتيم دفاع لازم است بر موازين عقل منطبق باشد» بدين صورت كه مقدمات و اسباب آن فراهم كردد و 
در شرايطى كه ضرورت دارد مسلمانان از بيضه و كيان اسلام و شئون مسلمين و كشورهايشان در مقابل هجوم دشمنان دفاع 
كنند» ناكزير بايد مسلح شده و آموزشهاى نظامى را فرا بككيرند» و تشكل و انسجام خود راهر جه استوارتر كنند» به همين 
جهت براى جل وكيرى از هرج و مرج و نظم هر جه بيشتر امورء خواه ناخواه نيازمند به امير و فرماندة با كفايت و صلاحيت 


هستند كه 
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مى توان نام او را 


امام كذاشت كه در اين صورتء بر خلاف آنجه در جهاد ابتدايى فرموده اند امامت شرط وجود است نه شرط وجوب. 


از سوى ديكر روايتهايى در باب ٠1٠١‏ كتاب الجهاد وسائل الشيعه و باب ١١‏ مستدركك الوسائل درج شده كه موهم اين معئناست 
كه بيش از قيام قائم (عج) اككر جه هزاران سال هم طول بكشد در مقابل فساد و ظلم و تهاجم دشمنانء قيام جايز نيست و بايد 
سكوت و سكون اختيار كرد. كه خلاصة ياسخ آنها و بيان مراد واقعى از اين كونه روايات» يس از جشم يوشى از ضعف 


١-اين‏ روايات در مقام بيان اخبار غيبى نظير بيان مدت خلافت بنى اميه و بنى عباس و ديكر فتنه ها و مصيبتهايى كه در آن 
زمان اتفاق افتاده مى باشدء نه در صدد امر به سكوت و عدم قيام» وكرنه امير المؤمنين (ع) اولين كسى بود كه بر خلاف آنها 


"- نهى از خروج همراه با كسى كه مردم را به ناروا و به باطل به اطاعت خويش فرا مى خواند در مقابل كسى كه مردم را به 
اقامهُ حق و بازكرداندن حكومت به اهلش دعوت مى كند. 


'- بيان علامتهاى حتمى قائم به حق براى رفع شبهه از ذهن شنونده. 


*- نهى از شتابزدكى و عجله در مبارزه كه قهرا هنكامى كه زمينه و مقدماتش فراهم نبوده و زمانش فرا نرسيده باشد بسيار 


مضر و شكننده اميت 


از بيروزى دست نخواهند يافت» اككر جه بيروزيهاى نسبى به دست آورده و نتايجى همجون اتمام حجت يا فوايد ديكرى بر آن 
مترتب باشد و به همين جهت ما قائل به وجوب آن شديم و شما بخوبى مى دانيد كه قيام و انقلابى كه صد در صد به ييروزى 


رسيده باشد و در سطح همه مردم جهان فراكير باشد تا كنون حتى به دست بيامبر اكرم (ص) نيز تحقق نيافته است. 


*- بيان يكك قضيهُ شخصى و جزئى كه به حادثه يا شخص خاصى مربوط مى شله نه به آن صورت كه بتوان از آن القاى 


خصوصيت نموده و به عنوان يكك حكم كلى به آن استناد نمود. 
و وجوه ديكّرى نظير موارد فوق كه در تبيين روايات مى توان بيان كرد. 


در هر صورت اين كونه روايتها قدرت مقابله با ادله جهاد و امر به معروف و نهى از منكر با تمام كسترد كى آن را ندارد و 


نمى توان در برابر ضرورت اقامة دولت عدل. ووجوب اجراى 
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قوانين اسلام» و محدود نبودن شريعت اسلام به وقت و زمان خاص به آنها تمسكك نمود. 


سخن در اين فصل به درازا كشيد. همين جا كلام را به يايان برده واز فضلاى محترم انتظار دارم كه خود. اين مباحث را دنبال 
نموده و ابه شرح و بسط آن بيردازند» جرا كه ما اينجا در حاشية مباحثء به درج آن يرداختيم وان شاء الله در مسأله شانزدهم 
شيل شق حك سم كاه يسكام يعك رشك اذامو سار ره تسلساته علية جار لزنو طاعر هالع زبمافا- كه يمد بتار 
للروشينو أطرفي السو اوتا 


تنكاتنكك با مطالب اين فصل دارد- باز به بررسى اين كونه مباحث خواهيم يرداخت. 

جلد دوّم 

يادداشت جلد دوم 

با يارى خداوند متعال» جلد دوم «مبانى فقهى حكومت اسلامى» اكنون در اختيار شما خوانند كان محترم قرار كرفته است. 


دراين مجلد كه تقرير درس و ترجمة باب جهارم و ينجم كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» مى باشدء به 
بررسى دو مسأله اساسى حكومت اسلامىء يعنى شرايط و وي كيهاى رهبر جامعه اسلامى (امام واجب الاطاعه) و جكونكى 


تعييخ وهير وو اجكوسة اسلامى يرذاغته شلده است: 


استاذ يزركوار دو اين مباحث همجون ساير مباحث مطرح شده دراين مجموعه. بصورت بنيادى و اجتهادى با حوصله و دقت» 
وصرف وقت بسيار ابعاد مختلف هر مسأله را شكافته و با كردآورى آيات و روايات و شواهد و نمونه هاى تاريخى و دلايل 
عقلى و استدلالهاى منطقى و قواعد اصولىء و نقل اقوال دانشمندان و فقهاى بزركك اعم از شيعه و سنىء با بينش فقهى و 


اجتهادى زواياى آن را مورد بررسى و يزوهش قرار داده اندك. 


دن قسيت نكست اين مجلد: عشت شرط موره اتفاق و شش شرط مورة اغتتلاق برائ رهير اسلامى ذكر كرديدة است: هشث 
شرط مورد اتفاق عبارتند از: «عقل كافى»» «أسلام وايمان)»» «عدالت»» «علم وفقاهت»». «قدرت و تدبير رهبرى)» «آلوده نبودن 
به خصلتهاى نايسند)» «مرد بودن» و «ياكزادى». و شرطهاى مورد اختلاف عبارتند از: «بلوغ»» «سلامتى اعضاء بدن و حواس)ء 
«احريت»» «قرشيت» (سيد بودن)» اعصمت» (مصون بودن از خطا و لغزش) و «منصوصيت» (تصريح به امامت وى از سوى خدا و 


ييامبر اكرم (ص). 
ودر قسمت دوم, (بخش ينجم كتاب)» جكونكى تعيين رهبر و انعقاد امامت در 


مبانى فقهى 
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حكومت اسلامى مورد بحث و بررسى قرار كرفته وطى آن ضمن نقل نقطه نظر دانشمندان و فقها در اين زمينه به ذكر دلايلى 
نظير مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره ابى خديجه- كه براى نصب عموم فقها در عصر غيبت بدان استناد شده- يرداخته شده 
استء آنككاه دلايلى كه مى توان بر صحت انعقاد امامت با رأى و نظر امتء, بدان استناد نمود مطرح كرديده. سيس ماهيت و 
حقيقت بيعت و شواهد و ادله آن به بحث كذاشته شده است. در يايان اين بخش شانزده يرسش مهم و قابل توجه ييرامون 
نقش رأى و نظر مردم در تعيين رهبرى و جواز مبارزه مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر مطرح كرديده و به ياسخكوئى و 


بررسى آن يرداخته شده استء كه به تفصيل ملاحظه خواهيد فرمود. 


البته يرواضح است كه از يكك كتاب عميق علمى اجتهادى در اين سطح نمى توان انتظار يكك متن مختصر فتوائى همجون 
رساله هاى عمليه» و يا مجموعه منظم تدوين شده اى همجون قانون مدنى» جزائى» قضائى و ... را داشت كه طى جند مسأله و 
يا اصل و ماده حكم و قانون موضوعى را مشخص نموده باشدء بلكه اينكونه كتابها بعنوان مستندات و مبانى فقهى مسائل و 


احكام است كه در نهايت خود مى تواند مبناى فتوا و قانون كذارى نيز باشد. 


ضرورت طرح و بررسى علمى و اجتهادى اينكونه مسائل در اين سطح. بويزه در حوزه هاى علميه و مجامع دانشكاهى و علمى, 


متناسب با هر موضوعء جيزى نيست كه نياز به بازكفتن داشته باشد. 


حضرت امام خمينى (مد ظله) را در مناسبتهاى مختلف- بويزه در همين ايام كه اين مجموعه آماده انتشار مى كرديد- يادآور 


كويب 
معظم له در مكتوبى كه در مطبوعات به منشور برادرى شهرت يافت» فرمودند: 


«امروز با كمال خوش حالى به مناسبت انقلاب اسلامى حرفهاى فقها و صاحب نظران به راديو و تلويزيون و روزنامه ها كشيده 
شده است جرا كه نياز عملى به اين بحثها و مسائل است. مثلا در: مسأله مالكيت و محدودة آنء مسأله زمين و تقسيم بندى آنء 
انفال و ثروتهاى عمومىء مسائل بيجيده يول وارز و بانكدارى. ماليات» تجارت داخلى و خارجى. مزارعه و مضاربه و اجاره و 
رهن» حدود و ديات قوانين مدنى» مسائل فرهنكى و برخورد با هنر به معناى اعم جون عكاسىء نقاشى» مجسمه سازى. 
موسيقى» تثاتر» سينماء خوشنويسى و غيره» حفظ محيط زيست و سالم سازى طبيعت و جلو كيرى از قطع درختها حتى در منازل 
واناككة اقخاضة انل 'اللعمه و اتترة (ضورون هاو ووشدف ها 
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جلوكيرى از مواليد در صورت ضرورت ويا تعيين فواصل در مواليد» حل معضلات طبى همجون ييوند اعضاى بدن انسان و 
غيره به انسانهاى ديكر مسأله معادن زير زمينى و روزمينى و ملى» تغيير موضوعات حرام و حلال و توسيع و تضييق بعضى از 
احكام در ازمنه و امكنه مختلفء, مسائل حقوقى و حقوق بين الملل و تطبيق آن با احكام اسلام» نقش سازندة زن در جامعة 
اسلامى و نقش تخريبى آن در جوامع فاسد و غير اسلامى» حدود آزادى فردى و اجتماعى» برخورد با كفر و شركك و التقاط و 
بلوكك تابع كفر و شرككء حِكُونكّى انجام فرائض در سير هوائى و 


فضائى و حركت بر خلا.ف جهت حركت زمينء يا موافق آن با سرعتى بيش از سرعت آنء ويا در صعود مستقيم و خنثى 


كردن جاذبةُ زمين» مهمتر از همه ترسيم و تعيين حاكميت ولايت فقيه در حكومت و جامعه. 


همه اينها كوشه اى از هزاران مسأله مورد ابتلااى مردم و حكومت است كه فقهاى بزركك در مورد آنها ببحث كرده اند و 
نظراتشان با يكديكر مختلف است واكر بعضى از مسائل در زمانهاى كذشته مطرح نبوده است و يا موضوع نداشته استء 
فقهاى امروز بايد براى آن فكرى كنند.) )١١‏ 


ذرادامه اين مباحث علاوه بر آنحه تاكئون نكاشته آمدهء مباحثى نظير: احكام و وظايف قواى سه كانه مقننه» مجريه و قضائيه. 
امر بمعروف و نهى از منكر و اداره حسبه. حدود و تعزيرات شرعى و حِكونكى اجراى آنء احكام و آداب زندانهاء سازمان 
اطلاعات و محدوده وظايف آن, احكام احتكار وقيمت كذارىء موارد مصادره اموال و ضرورت حمايت از مستضعفان و 
محرومان؛ سياست خارجى حكومت اسلامى و جكونكى رفتار حكومت اسلامى با اقليتهاى غير مسلمان» دستور العمل و 
وظايف قواى نظامى و انتظامى» حقوق متقابل امام و امت» سيره و اخلاق حاكم و كاركزاران حكومت اسلامىء و نيز منابع 
مالى حكومت اسلامى اعم از زكات» خمسء فى ء؛ انفال» اراضى موات»ء غنائم جنككىء جزيه؛ و ساير مالياتهائى كه ممكن 
است حكومت اسلامى به تناسب مقتضيات زمان وضع كند و دهها مسأله ديكر» مورد بحث و بررسى تفصيلى قرار كرفته كه با 
يارى خداوند متعال در آينده اى نه جندان دور در ساير مجلدات به خوانند كان محترم تقديم خواهد شد. 


و ما توفيقى إِلَا بالله- عليه توكلت و اليه انيب حوزه 


علميه قم- آذر ماه لال ١‏ محمود صلواتى 


.١721//8/١2 به نقل از روزنامه كيهان مورخه‎ .5//87١ قسمتى از نامه امام امت مورخه.‎ )١( 
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بخش جهارم شرايط حاكم اسلامى (رهبر واجب الاطاعه) 

اشاره 

بر اساس: عقل و كتاب و سّت -١‏ شرايط رهبر در كلمات دانشمندان و فقها 

-١‏ ويزكيهاى رهبر از ديد كاه عقل 

الك داوق ميو ره يفاك درن انيز الم بوني” 

؟- بحث و بررسى تفصيلى شرايط رهبر 

0- شرايط مورد اختلاف در رهبر 

باق تقو تكسن لاقي وو انطو 

ياداآورى: 

مباحثى كه تاكنون [در جلد اول كتاب] مورد بحث و بررسى قرار كرفت از اين قرار بود: 


در بخش نخست,ء اصل اولى يا سنكك بناى نخستين در مسأله امامت و ولايت [يعنى اصل «عدم حاكميت هر شخصى بر شخص 
ديكر»] اجمالا از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


در بخش دوم؛ ثبوت ولا-يت و حاكميت ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) (در طول ولا-يت خداوند) مورد كفتكو قرار 


كرفت: 


در بخش سوم» ضرورت وجود دولت و حكومت در همه زمانها حتى در عصر و زمانه غيبت» و اينكه بى توجهى به امر 
حكومت و اهتمام نورزيدن نسبت به تشكيل آنء بر مسلمانان روا و جايز نيست مورد تأكيد قرار داده شده. 


دراين بخش» سخن نسبتا به درازا كشيد. قسمت عمله اى از آن را به سير اجمالى در ابواب مختلف فقه و روايات و فتاواى 
بزركان كه اجمالا از آنها استفاده مى شد كه تشريع احكام اسلام بر اساس ولايت و حكومت بوده و مسائل حكومتى در بافت 


نظام اسلام تنيده شده اختصاص داديم. 


سيس فصل مستقلى مشتمل برده دليل بر ضرورت تشكيل دولت و حكومت اسلامى در همه اعصار كشوديم, آنككاه در فصل 
آخرء رواياتى كه ممكن بود از آنها توهم سكوت و سكون در عصر غيبت شود و به عنوان معارض با مطالب ييشين مورد 
تمسكك قرار كيرد مطرح نموده و مراد 


و مقصود آنها را آشكار ساختيم. 


و اكنون هنكام آن رسيده كه [در بخة جهارم] به ذكر شرايط رهبر و امام در حكومت اسلامى بر اساس عقل و كتاب و سنت 
بيردازيم» كه مجموع مطالب آن را در دوازده فصل خلاصه مى كنيم: 
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فصل اول شرايط رهبر و والى در كلمات دانشمندان و فقها 

اشاره 

در ابتداى سخن نمونه هايى از كلمات و نظريه هاى دانشمندان و فقها درباره شرايط حاكم اسلامى و ويزكيهاى رهبر را متذكر 
مى شويم» زيرا دانستن نظريه ها و ديد كاههاى مختلفء ابعاد بحث را روشتتر و بينش انسان را در مسأله عميق تر مى نمايدء 
بويزه اينكه از بررسى اين سخنان مشخص مى كردد اعتبار شرايطى نظير فقاهت و اجتهاد در حاكم اسلامى جيزى نيست كه 
تنها متأخرين فقها كفته باشندء بلكه اعتقاد به آن همواره در همه اعصار بين بزركان علم و فقاهت رايج بوده كه ذيلا نمونه 
هايى از آن رااز نظر مى كذرانيد: 


-١‏ كلام شيخ الرئيس ابو على سينا: 


شيخ الرئيس ابو على سينا در اواخر بخش الهيات كتاب شفا ضمن فصلى كه مخصوص شرايط و وظايف خليفه و امام كشوده 


اميت مى فرمايد: )١١‏ 


«واجب است سنت كذار [ييامبر (ص) و يا هر شخص ديكرى كه اساسى را در جامعه بنيان مى كذارد] براى يس از خود خليفه 
و جانشينى مشخص نموده و اطاعت او را بر مردم لازم و واجب كرداند» و لازم است اين تعيين خليفه فقط از جانب خود او و 
يا به اتفاق بيشكامان و افراد با سابقه صورت كيرد و بايد شخص تعيين شده به صورت علنى و آشكارا در مقابل مردم اعلام و 


تأبيد شود كه او در 


است. بجاست فضلا به آن مراجعه نمايند. (از افاضات معظم له در درس) 
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سياست مستقلء و در عقل اصيل استء و اينكه او متصف به اخلاق يسنديده؛» و خصلتهاى نيكى همانند شجاعت» عفت و 


حسن 


تتنذيير أست و اينكهوى يه شريبعت اسنلا كاد و داناسثهيه كونهائ كه كسى دوايق زمهيته از او داثاتر تينسك وبابد اين 
تأييد و روشنكرى به كونه اى باشد كه در ميان جامعه اعلان كردد و آشكارا و علنى شود به طورى كه عموم مردم بر خلافت 


او متفق كردند. زفق 


و بايد صاحب شريعت جنين بيانى را براى مردم بازكو كند كه اكر آنان به خاطر اطاعت از هواهاى نفسانى و اميال دنيايى در 
خلاافت خليفة وى دجار اختلاف و تفرقه كرديده ويا اطراف كسى كه استحقاق نداشت و فضايل فوق را دارا نبود اجتماع 
نمودندء به خداوند كافر شده اند. و اما تعيين خليفه به وسيلة نص و تصريح بنيانكذار اساسء به راه صواب نزديكتر است جرا 


كه آن به اختلاف و نزاع و تجزيه كشيده نخواهد شد.) (”) 
؟- كلام فارابى: 


معلم ثانى» ابو نصر فارابى در ارتباط با عاليترين مقام كه سريرستى اداره امور حكومت را به عهده مى كيرد اينكونه بيشنهاد مى 
كند: 


«اين مقام بايد فقط توسط يكك شخص باشد و به هيج وجه كسى بر وى رياست و حاكميت نداشته باشد. 


فارابى» جنين شخصى را «رئيس اول مدينةُ فاضله و رئيس تمام قسمت آباد زمين» مى نامد» و صفات و وي كيهايى را براى وى 


اجنين شخصى بايد: حكيم» قوىء با اراد خوش فهم» خوش حافظه» باهوش» خوش بيان» دانشس دوست- به نحوى كه 


مشكلات سر راه آن را تحمل كند- غير زياده رو در لذات و شهوات بدنى؛ دوستدار صدق و راستكويى؛ كريم النفسء عادل- 


به كونه اى كه انصاف و عدالت را در مورد خود و خانواده اش نيز 


(0). در 


تعبير شيخ الرئيس كلمة «يصححون علانيه» كه به معنى تصحيح كردن و جا انداختن علنى است آمده و اين مى رساند كه نبايد 
تعيين رهبرى در اتاقهاى در بسته انجام كرفته و خاتمه يابد و فضايل رهبر را فقط يكك عدةٌ معدود بدانند بلكه بايد براى عموم 


مردم ويزكيهاى رهبرى تبيين شود و مردم نيز بر اساس شناخت از رهبرى اطاعت كنند. (از افاضات معظم له در درس). 


(. الهيات شفاء فصل امامت/ 58١‏ افست كتابخانة آيث الله العظمى نجفى از جاب قاهره (جاب ديك ر/ #عه- ععءج) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: ١١‏ 


رعايت كند- شجاع و ييشتاز باشد.) 
آنككاه به دنبال ذكر اين شرايط مى كويد: 


«امكان كرد آمدن همه اين صفات در يكك شخص بسيار كم استء يس اكر در كسى كرد آمد رياست از آن اوستء و الا هر 
كسى كه بيشترين حد ممكن از اين صفات را داراست رئيس جامعه مى باشدء اما اكر كسى را نيافتيم كه اكثر اين صفات در 
وى كرد آمده باشد لكن دو نفر را يافتيم كه يكى دانشمند و حكيم است و ديككرى ساير ويزكيها را داراست هر دو نفر با هم 
رياست رابه عهده مى كيرند وهر يكك مكمل ديكرى است» اما اكر اين صفات و وي كيها در بيشتر از دو نفر يراكنده شد و 
همه آنها با هم مهربان و هماهنكك هستند يس اين جند نفر كه «رؤساء الافاضل» هستند ادارةً جامعه را به عهده مى كير ند.) 


فارابى همواره شرط حكمت را يكى از مهمترين صفتهاى «رئيس اول- رهبر كل» مى داند و معتقد است كه اكر اين صفت در 


كسى يافت نككردد» مدينة فاضله بدون رئيس مى ماند و 


اين به هلاكت جامعه كشيده خواهد شد. (©"» 

“'- كلام ابى الحسن ماوردى: 

ابى الحسن ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: 

«و اما در مورد اهل امامت (يعنى رهبران جامعه) هفت شرط را بايد معتبر دانست: 

هدالق باهي رايط أن 

"- علم در حد اجتهاد در جزئيات و موضوعات و در مبانى احكام. 

*- سلامت حواسى مانند كوش و جشم و زبان تا بدون واسطه بتواند مدركات خود را دريافت دارد. 
- سلامت اعضاى بدن از نقصانهايى كه مانع از سرعت در كار و حركت و تلاش مى شود. 

ه- بينش و نظرى صائب كه به وسيل آن بتوان مصالح جامعه را حفظ و سياست مردم را اداره نمود. 


8- شجاعت و غيرتى كه با آن بتوان محدوده حكومت را محفوظ و با دشمنان 


(6). نظام الحكم و الاداره فى الاسلام/ 7١9‏ 
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جهاد و مبارزه كرد. 


/ا- شرافت نسبى» يعنى از طايفة قريش بودنء زيرا روايات براين مضمون زياد وارد شده و اجماع نيز بر آن منعقد كرديده 


است.» (©) 


در توضيح (شرط دوم) كلام ايشان كه فرموده برخوردارى از علمء در حد اجتهاد در جزئيات و احكام- «فى النوازل و 


الاحكام»- شايد مراد ايشان از «نوازل») شناخت ماهيت حوادث واقعه و موضوعات مهم باشد كه هر رهبرى بايد نسبت به 


خصوصيات و لوازم آن آكاهى داشته باشد تا بتواند احكام كلى را بر آن تطبيق كندء و مراد به «احكام» تسلط به مبانى و 


شناخت احكام كلى باشد. 


به عبارت ديكر در اول؛ مراد شناخت «صغريات» و در دوم مراد 1 كاهى به «كبريات» بر اساس ملكةٌ اجتهاد باشد. و روشن است 


كه شناخت صغريات و موضوعات مسائل در مسائل سياسى اجتماعى 


از مهمترين آنهاست و آنجه در توقيع مباركك حضرت حجت (عج) وارد شده كه: «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه 
حديثنا «*)» شايد مراد علم به همين حوادث (موضوعات) باشدء نه علم به احكام كلى و كبريات مسائلء و اين نكته اى است 


شايان توجه. «/) 

كلام قاضى ابى يعلى: 

قاضى ابى يعلاى فراء نيز در كتاب الاحكام السطانيه خود مى كويد: 

«و اما رهبران بايد داراى جهار ويؤكى باشند: 

اقرش باش از حاتي يدر 

-١‏ شرايط و صفات قاضى نظير حريت» بلوغ» عقل» علم و عدالت را دارا باشند. 


-٠"‏ توانايى به عهده كرفتن فرماندهى جنكك وادارءٌ امور كشور و اقامة حدود را دارا بوده ودر انجام اينككونه وظايف, هيج 


عطوفتى به خود راه نداده و مدافع امت 


(0). احكام السلطانيه/ ع 


(6). در حوادثى كه به وقوع مى يبوندد به راويان احاديث ما مراجعه كنيد. (وسائل ٠١١/18‏ باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء 


حديث 4). 


(). در ارتباط با شرط اول در كلام ماوردى يعنى شرط «عدالت» بايد ديد كه آيا مراد از عدالت جيست و حد آن تا 
كجاست؟ آيا اجتناب از كبائر» عدالت است يا از كناهان صغيره نيز بايد اجتناب كند؟ آيا انجام اعمال خلاف مروت» عدالت 
را نقض مى كند يا نه؟ آيا در عدالت» حسن ظاهر كافى است يا اينكه بايد احراز عدالت بشود؟ و ... اينها مطالبى است كه بايد 
در جاى خود مورد بحث قرار كيرد. ودر شرط آخر ايشان (قرشى بودن) نيز ما مطالبى داريم كه در مباحث آينده مطرح 
خواهد شف انشاء الله (از افاضات معظم له در درس). 
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باشند. 


ع-از جهت 1 كاهى 


واز امام احمد حنبل» كلماتى نقل شده كه مقتضاى آن اسقاط اعتبار عدالت و علم و افضليت در رهبرى است. در روايتى كه 


عبدوس بن مالك القطان ازاو نقل نموده جنين آمده است: 


«كسى كه بر مردم به وسيل شمشير حاكميت بيدا كرده و خليفة مسلمين كردد و مردم او را امير المؤمنين خطاب كنند براى 
هيج كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت آورده جايز نيست كه شب بخسبد و او را امام خويش نداند» جه آن رهبر نيكوكار 


باشد و يا فاجر. او به هر صورت امير المؤمنين است.) )//١‏ 
ونيز مروزىء كلماتى را به اين مضمون از او نقل كرده است: 


(اكر افير و قرناتنسى بارت عي مروف كشعه وقواييك الال سعلمية قر عيانت مى كنك باز بابد شمراه وى با دشمة 


جنكيد. جرا كه كناه اعمال زشت وى بر با خود اوست.) «4) 


دربارة نقل قولى كه در كلام فوق از احمد حنبل شده نكتةُ قابل توجهى هست و آن اينكه بر اساس مقتضاى كفتةُ احمد حنبل» 
اكر كسى بر امام حقّى شورش نمود» در مرحلة اول بر مسلمانان واجب است كه با وى به جنكك و ستيز برخيزند واو را از بين 
ببرند» اما در صورتى كه آن شورشكر برامام غلبه نموده و ييروز شد خود همان شورشكر امام واجب الاطاعه مى كردد و 
دفاع از وى و تسليم شدن در برابر او بر مسلمانان واجب مى شودء هر جند فاسق ترين فاسقها و سركش ترين ستمكران باشد و 


اين براستى فتواى بسيار عجيب و لكنس است. )٠١١‏ 
4- كلام علامة حلى در تذكره: 


مرحوم 


علامة حلى در كتاب تذكره ضمن مبحث لزوم 


(8). و من غلبهم بالسيف حتى صار خليفه و ستمى امير المؤمنين لا يحل لاحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يبيت و لا يراه اماما 


عليه برا كان او فاجرا فهو امير المؤمنين. 
(9). فان كان اميرا يعرف بشرب المسكر و الغلول يغزو معه انما ذاكك له فى نفسه (احكام السلطانيه/ 2٠١‏ 


.)0١(‏ به نظر مى رسد اين شيو تفكر همان تفكر ابو هريره است كه قبلا نيز روايتى به اين مضمون از او خوانديم و همان تفكر 
عبد الله عمر است كه يس از قيام عبد الله مطيع در مدينه به وى انتقاد مى كند كه جرا عليه يزيد بن معاويه كه خليفة مسلمين 


بوده قيام كرده؛ و ما در بحث آينده دربارة تفكر عبد الله عمر و اين جريان تاريخى مطالبى خواهيم داشت. البته متناسب با اين 


شيوة تفكرء رواياتى در كتب سنت وجود دارد واز شافعى نيز جنين فتوايى نقل شده است. (از افاضات معظم له در درس). 
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مبارزه با شورشكران عليه امام (قتال اهل بغى) مطالبى دارند كه خلاصة آن. اين جنين است: 

«امورى جند براى امام شرط است: 

ال مكلف باشيدذه زيرا غير مكلق كه د يكران او وا سريرسي من كنيد حكوتة مى تواندا سر يزسة افك عاشد؟ 

ب- مسلمان باشد» بدان جهت كه مصلحت اسلام و مسلمين را مراعات كند و بتوان به وى اعتماد نموده و به او اتكا كرد. 
ج- عادل باشد. 

د- آزاد باشد. 

ه- مرد باشد تا مردم از وى حساب برده و بتواند با مردان مراوده و آميزش داشته باشد. 


و- عالم باشد تا قوانين و احكام را بشناسد و مردم را 


آموزش دهد. 

ز- شجاع باشدء تا بتواند خود» در جنكك شركت نموده و لشكر را تقويت روحى و سازماندهى كند. 
ح- در مسائل صاحب نظر بوده و كفايت ادارة امور را داشته باشد. 

ط- كوش و جشم و زبانش سالم باشد تا بتواند امور را حل و فصل كند. 

لامها قربط املك 6ن اسذف هران قفاو نوراه يول جد اك 


ى- اعضاى (رئيسه) بدن او سالم باشدء مانند دست و يا و كوشء و اين شرط يعنى سلامت اعضاى بدن يكى از دو قول است 
كدان شاف تق عد انيف 


يا- از طايفهٌ قريش (سيد) باشدء بر اساس حديثى كه مى فرمايد: «الائمه من قريش -)١1١«‏ بيشوايان از قريش هستند). و اين 


بارزترين دو نظر شافعى است و جوينى با اين شرط مخالفت كرده است. 


يب- به نظر شيعه بايد امام معصوم باشد زيرا فلسفه لزوم امامت و لزوم نصب امام همانا وجود خطا و لغزشها در بين مردم است 
كه قهرا موجب تنازع و دركيرى و نهايتا اختلال نظام جامعه مى كردد. از اين روء بايد بر حسب ضرورت,. امام از خطا و لغزش 
معصوم باشد تا بتواند جلو لغزشها را بككيرد. 


يج- از سوى خداوند تباركك و تعالى يا از سوى ييامبر اكرم (ص) يا از سوى 


.١ از ابواب علامات الامام؛ حديث‎ ١ كتاب الامامه. باب‎ .٠١© بحار الانوار 0؟/‎ .)1١( 
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كسى كه از جانب آنان امامتش تثبيت شله به امامت منصوب شله باشد. زيرا ا«عصمت از امور خفيه است كه اطلاع يافتن از 


آن امكان يدير نيست: و اكر به.وسيلة «نض) امامت وى مشخص نشده باشد (بزائ 'شتاخت:وى) تكليف بيشن آذ 


حد توان لازم مى آيد (يعنى مردم به جيزى مكلف شده اند كه توان شناخت و عمل به آن را ندارند) واين جايز نيست. 


يد- به دلايل عقلى و نقلى بايد از همه مردم زمان خويش افضل باشد تا از ديكران ممتاز كردد, و در نزد ما (شيعه) جايز نيست 
كه فرد مفضول يعنى كم فضليت بر فاضل مقدم داشته شود- به خلا.ف نظر بسيارى از علماى تسنئن- و افضليت بر اساس 
ملاكهاى علم و زهد و يارسايى و شرافت خانوادكى و بزركوارى و شجاعت و ساير اخلاق و خصايل يسنديده مشخص مى 
كردد. 

يه- از ارتكاب اعمال قبيح, منزه باشد. جرا كه شرط عصمت بر اين معنى دلالت دارد» و بدان جهت كه در صورت آلوده 
شدن به اعمال قبيح مورد اهانت و انكار قرار كرفته و موقعيت او از دلهاى توده مردم زايل مى شود و در نتيجه فايدة نصب او 


از بين مى رود. 


ودبكر آنكة بايد از ذون همق و خصلتهاى رذيلة منزه باشد ... و ذيكر ابتكه از بسقى غماتواد كى ان ناحية يدرو الود كى 
خانوادكَى از ناحيةُ مادر» مبرا باشد. كه عامةٌ اهل سنت با همةٌ اينها مخالفند. ))١7١‏ 


ع- كلام قاضى باقلانى: 


مرحوم علامه امينى در كتاب الغدير مى نويسد: باقلانى در كتاب تمهيد» صفحة 1/8١‏ در باب «صفتهاى امامى كه لازم است با 


وى به امامت بيعت نمودا مى كويد: 
«اكر يرسشكرى از ما بيرسد ويؤكيها و صفات امامى كه شما بيعت وى را جايز مى دانيد جيست؟ در ياسخ او كفته مى شود: 


بايد داراى شرايطى از جمله اين شرايط باشد: -١‏ بايد از ناحيه يدر از قريش باشد. -1١‏ از جهت علم در حد كسى كه شايسته 


قضاوت در بين 


از امت» كشيدن انتقام از ستمكران و كرفتن حقوق مظلومان و هرجه به مصالح مردم 


(07). تذكره ١‏ م6 
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مربوط مى كردد» بصيرت لازم و كافى داشته باشد. *- هيج نرمش و سستى در اقامةُ حدود وى را فرانكيرد و از زدن كردنها و 
باشدء مككر اينكه به خاطر عارضه و مانعى نتوان فرد افضل را به امامت منصوب نمود كه در اين صورت نصب فرد بعدى 


(مفضول) جايز و رواست. 

و اما اينكه وى معصوم از كناه بوده و علم غيب بداند يا اينكه سوا ركارترين مردم و شجاع ترين آنها باشدء يا اينكه فقط از قبيله 
بنى هاشم باشد نه از ديكر قبايل قريشء از شرايط و صفات امام به شمار نمى آيد. 39 

/1- كلام قاضى عضد الدين ايجى و شريف كركانى: 

ايجى در كتاب مواقف و شريف كركانى در شرحى كه بر آن نوشته- و متن و شرح را با هم آميخته -0١5«‏ مى نويسد: 


« (مقصد دوم: در شرايط رهبرى است: عموم فقها بر اين عقيده اند كه امام) و كسى كه مستحق امامت است (بايد در اصول و 
فروع مجتهد باشد تا اينكه بتواند امور دين را اقامه كند) و بايد بتواند اقامة دليل نموده و شبهات در عقايد دينى را حل و فصل 


نمايد و بايد در موضوعات و احكام و مبانى بر اساس نص و يا استنباط داراى فتواى مستقل باشدء زيرا مهمترين هدف امامتء 


حفظ عقايد مردم و حل دعاوى و رفع مخاصمات و دركيريهاست و همه اينها بدون شرط اجتهاد حاصل نمى آيد (و بايد در 
مسائل صاحب نظر باشد) به كونه اى كه بتواند جنكك و صلح را سامان دهد و لشكريان را سازمان بخشد و مرزها را حراست و 
حفاظت كند (تا بتواند به امور مملكت رسيدكى نمايد) و بايد شجاع و قوى القلب باشد (تا توانايى دفاع از حوزة اسلام را دارا 
باشد) و بتواند بيضة اسلام را با ثبات و استقامت در معركه هاى مختلف حفظ كند ... و اقامةُ حدود و زدن كردنها وى را به 
هراس نيندازد (و برخى كفته اند در امامت اين صفتهاى سه كانه)- اجتهاد» صاحب نظر بودن و شجاعت- شرط نيست (جون 


جنين شرايطى) اكنون يكجا در حاكمان يافت نمى كردد. بلكه رهبر بايد عادل باشد در برخوردهاى ظاهرى (تا ستم روا 


(1). الغدير /ا/ ع١‏ 
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ندارد). عاقل باشد (تا توان و صلاحيت تصرف در امور را داشته باشد) جه تصرفات شرعى جه تصرفات مالىء بالغ باشد (زيرا 
عقل كودكان براى ادارة كشور ناتوان است) مرد باشد (زيرا زنان در عقل و دين كمبودهايى دارند) آزاد باشد (بدان جهت 
كه خدمت به اربابيش وى را) از كارهاى مردم و وظايف امامت بازندارد. (يس اين صفتها) هشت يا ينج صفت (و شرايطى 


هستند به اتفاق همه) كه در رهبرى معتبرند.) )١0«‏ 
/- كلام عبد الملى جوينى: 


مى نويسد: 


«شرايطى كه امام بايد بدان متصف باشد جند است: -١‏ اجتهاد به كونه اى كه نيازمند نباشد در فهم احكام حوادث از غير 
خويش استفاده كند (و كفته است اين شرطء مورد اتفاق همه است). -١‏ قدرت تسلط بر مصالح امور و در اختيار كرفتن آنها. 
توانايى در تجهيز سياه و كنترل مرزها. *- داشتن نظر لطف و مهربانى نسبت به مردم. - شجاعت و توانايى اقدام» به كونه 
اى كه ترس طبيعى او رااز زدن كردنها بازندارد واز اجراى حدود در مورد افرادى كه مستوجب اجراى حدود هستئند 
سربازنزند. #- و باز از شرايط امامت در نزد اصحاب ما- يعنى شافعيه- اين است كه امام از قريش باشدء جرا كه ييامبر اكرم 
(ص) فرمود: «ييشوايان از قريش هستند» و فرمود: «قريش را بيش بداريد واز آن يبيشى مجوييد) واين شرط مورد مخالفت 
برخى از مردم قرار كرفته است. و به نظر من احتمال اينكه اين شرط از شرايط رهبرى باشد وجود دارد و خداوند به نظر 
صحيح آكاه تر است و در اينكه امام بايد «آزاد) و «مسلمان» باشدء ابهامى نيست و همه علما بر اين مسأله اجماع دارند كه «امام 


نبايد زن باشد») كر جه در جواز قضاوت او در مواردى كه شهادت او جايز است اختلاف است.) )١8(‏ 
4- كلام ديكرى از عبد الملك جوينى: 


و بازهم ايشان در كتاب ديكرش كه به نام غياث الامم فى التياث الظلم ناميده مى شود مى نويسد: 


(10). شرح مواقف جرجانى 8/ 79 
(1). نظام الحكم و الاداره فى الاسلام/ 777 
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كه آنان ييشكامان احكام الهى و يرجمهاى اسلام و وارثان ييامبر (ص) و ييشوايان امتند و همينان در واقع صاحبان امر و 


مستحق خلافت و حكومتئك ... 


ودر آن هنكام كه صاحب امر (حاكم مسلمانان) خود مجتهد باشد عموم مردم در مسائل اجتهادى از او بيروى مى كنند واو 
از كسى ييروى نمى كندء اما اككر سلطان زمان, فاقد درجة اجتهاد باشد آنكه بايد مورد ييروى قرار كيرد علما هستند و سلطان 
عامل عظمت و قدرت و شوكت آنان است»ء يس عالم بدين كونه كه ما ترسيم كرديم همانند ييامبر زمان است و سلطان در 
كنار وى همانند سلطان در زمان ييامبر (ص) است كه موظف است كارها را به او ارجاع داده و هر جه مورد نظر آن حضرت 


است انجام دهد.) ١7ا١)‏ 


-٠١‏ كلام نووى شافعى: 


نووى شافعى كه [در قرن هفتم هجرى زندكَى مى كرده و] نظرات وى در نزد شافعيه از اهميت والا-يى برخوردار است در 
كتاب منهاج خود [كه تقريبا حكم رساله هاى عملية ما را دارد و شرحهايى هم بر آن نوشته شده] جنين مى كويد: 


«شرط امام اين است كه بايد مسلمان» مكلفء آزاد. مرد» قرشى» مجتهد. شجاع» صاحب نظر» و داراى قدرت شنوايى و بينايى 


و كويايى باشدء امامت به يكى از سه طريق منعقد مى كردد: بيعت مردم .... تعيين امام قبلى .... استيلا يافتن كسى كه شرايط 


ملاحظه مى فرماييد كه آخر اين كلام اولش- يعنى شرط اجتهاد- را نقض مى كند [شخص فاسق و يا جاهل جكونه مى تواند 


امامت ذكر كرده دارا باشد؟] آخر اين كلام؛ بازكشتن به همان كلام احمد حنبل است كه بيش از اين ذكر كرديد. 
-1١‏ كلام ابن حزم اندلسى: 


ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل مى كويد: 


(1). المنهاج. كتاب البغاه/ 018 
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«واجب است شرايط امامت بررسى شود» شرايطى كه هر كس واجد آن شرايط نباشد صلاحيت رهيرى و امامت را دارا نيست» 


و ما اين شرايط را اينكونه يافتيم: 


-١‏ از صلب قريش باشد (سيد باشد) جرا كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «ان الامامه فيهم- )١9«‏ امامت و رهبرى در ميان قريش 
است») -١‏ بالغ و مميز باشد (مصالح و مفاسد رااز يكديكر تشخيص دهد) جرا كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: «از سه دسته 
تكليف بر داشته شده» كودكك تا به حد بلوغ برسدء ديوانه تا اينكه سلامت خود را بازيايد و ...») 22١‏ - مرد باشد» بدان جهت 


الوستكار ووو 3 تخواهك شد علس كه كان آنان ددست زن سيرده شود). )7١١‏ - 


مسلمان باشدء زيرا خداوند تباركك و تعالى فرمود: «هركز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى (حاكميتى) قرار نداده» 0317١‏ و 
از مهمترين و بزركترين راهها خلافت و حاكميت است و نيز يدان جهت كه فرموده «بايد اهل كتاب در مقابل مسلمانان 
كوجكك كردند واز آنها جزيه كرفته شود و مشركين غير اهل كتاب با آنان جنكك و قتال شود تا اسلام را ببذيرند.» ه- در كار 
خلافت دانا و بيشكام - نسبت به فرايض دينى مربوط به حكومت آكاه /ا- در همةٌ امور داراى تقواى الهى بوده باشد 4- در 
جامعه آشكارا مرتكب فساد نكردد» 


جرا كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: «بر نيكى و تقوى كمكك دهيد و بر كناه و تجاوز يارى نرسانيد) 2371 ... و ييامبر اكرم 
(ص) فرمود: «هر كس عملى انجام دهد كه بر اساس دستور ما نباشد كار او مردود است» «55») و باز آن حضرت به ابو ذر 
فرمود: «اى ابو ذر تو (در مديريت) فرد ضعيفى هستى بردو نفر نيز حكومت مككن و مسئوليت مال يتيم را به عهده مكير) 80١‏ 
و باز خداوند تبارك و تعالى فرمود: ٠يس‏ اكر آن كس كه حق به عهدة اوست كم خرد و ضعيف باشد ...) 2189 يس كسى 
كه كم خرد و ضعيف است و آنكه 


(19). جامع الاصول ع اال كتاب الخلافه» باب ١‏ حديث .5١75١‏ 
(».. رفع القلم عن ثلاثه: فذكر الصبى حتى يحتلم و المجنون حتى يفيق. 
.)١(‏ لا يفلح قوم اسندوا امرهم الى امرأه (مسند احمد 28/8. 


م رد ا 
(26). وَ لنْ يَجعَل الله للكافرينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا (نساء/ .)١8١‏ 


و 5 ٠.‏ 2ه لا و - 6ه ٠‏ 
(20). وَ يْاوَنُوا عَلَى الب وَ الكَقُوا وَ ا تاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعُدْكانٍ (مائده/ ؟) 
(75). من عمل عملا ليس عليه امرنا فهو رد (جامع الاصول )1917/١‏ 
(10). يا ابا ذر انكك ضعيف لا تأمرنْ على اثنين و لا تولين مال يتيم (جامع الاصول 8/6 حديث 070737. 
00 لا 2 - ها تي 2 8 2 
.)١2(‏ فإن كان الذى عليه الحق سَفيها او ضعيفا 55 (بقره / . 
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توانايى انجام كارى را ندارد بالاجبار بايد شخص ديكّرى سريرستى او را بر عهده بكخّيرد. يبس كسى كه خود نيازمند سريرست 
اليك كته م اتواند سر يوسي تار مسلمانان باشكو ين ابن امتاتى كلت كه ادق خرواط ميتشكانه ا كاماذ ذازا 


نيست ولايت و حكومت او باطل است و بيروى از وى جايز نيست و بطور كلى ولايت و خلافت براى او منعقد نمى كردد. 


در مرتبة بعد مستحب است كه حاكم -١‏ در مسائل مربوط به خود از امور عبادى و سياسى و احكام مطلع باشد. -١‏ همه 
وتات لمق را انكام عبد و ميج عيب وا نقضى :ذو الجامقن نداقهة اسن 4 إزتهفة كتاهاق كيزويعه اشكاراويه نهان 


اجتناب نمايد 5- اكر مرتكب كناهان صغيره مى كردد در ينهان و يوشيده باشد. 


اين جهار شرطى است كه اكر كسى مقيد به رعايت آن نيست كراهت دارد مسئوليت انجام امور جامعه را به عهده بككيرد» اما 
اكر در هر صورت به عهده كرفت ولايتش صحيح استء اما حكومت او جندان خوشايند نيست و اطاعت از او فقط در موردى 
كه اطاعت خدا در اوست واجب است و توجه به نهى او فقط در مواردى كه خداوند دستورى نداده واجب مى باشد. و نهايت 
جيزى كه از حاكم انتظار مى رود اين است كه با مردم رفيق باشد در غير موضع ضعفء و در مبارزه با منكرات شديد باشد 
بدون اينكه به خشونت و زوركويى متوسل شود و يا رااز واجبات فراتر نهد همواره بيدار و هشيار بوده و دجار غفلت نكردد 


وهمة اين ويزكيها و صفات را مى توان در اين يكك جمله كرد آورد كه: امام بايد احكام قرآن را اقامه و سنتهاى رسول خدا 


(ص) را يياده نمايد» و اين 


مجموع همه فضيلتهاست.» )77١‏ 


-١7‏ كلام ديكرى از ابن حزم: 


«خلافت روا نيست مككّر براى مردى از قريش كه از سوى يدر از فرزندان 


(730). الفصل فى الملل و الاهواء و النحل ©/ .١188‏ 
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فهر بن مالكك باشد و خلافت براى غير بالغ حلال نيست اككر جه قرشى باشد.) 078١‏ 
-١7‏ وباز كلام ديكرى از ايشان: 

ايشان باز در همان كتاب مى نويسد: 


«مسأله: امام بايد از كناهان كبيره ياكك و در ييش جشم مردم از كناهان صغيره اجتناب ورزدء به آنجه مربوط به (امر حكومت) 
اوست آكاهى داشته و از سياست نيكو برخوردار باشدء جرا كه اين همان جيزى است كه مأمور به انجام آن است و لزومى 


ندارد كه نهايت كمال و فضل را دارا باشد» جرا كه قرآن و سنت دارا بودن نهايت فضل را بر حاكم واجب نكرده است.) «19) 
-١‏ كلام ابن خلدون: 


«و اما شرايط اين منصب (امامت) جهار جيز است: علم» عدالت». كفايت و سلامت حواس و اعضاء در حدى كه در تصميم 
كيرى و عمل مؤثر استء اما در شرط ينجم كه نسب قرشى داشتن است اختلاف استء اما در اينكه علم از شرايط امامت است 
روشن استء جرا كه خليفة مسلمانان در صورتى كه عالم به احكام خداوند باشد مى تواند دستورات وى را اجرا كند واكر 
عالم به اين مسائل نباشد مقدم داشتن او براى انجام اين مسئوليت صحيح و جايز نيستء در علم نيز كمتر از اجتهاد كفايت نمى 
كند» جرا كه تقليد يكك نوع نقص و كمبود است و منصب امامت اقتضاى كمال در همه اوصاف و احوال را دارد و ...) 0١‏ 


-١‏ كلام قلقشندى: 


قله ى در كتاب مآثر الانافه كه دربارة علم ادارة حكومت و خلافت نوشته» مى نويسد: 


«فصل دوم در شرايط رهبرى است: اصحاب ما- شافعيه- براى صحت ييمان رهبرى جهارده شرط براى امام اعتبار نموده اند. 


اول: مرد بودن» يس امامت براى زن منعقد نمى كردد 1 دوم: بلوغ 1 سوم: عقل ... جهارم: بينايى» 


(58). المحلى 28/ 09" كتاب الامامه. مسأله ١7/89‏ 

(59). المحلى 2/ 27" كتاب الامامه. مسأله */ا/ا١‏ 

(0). مقدمة ابن خلدون/ 170 (جاب ديكر/ “197) فصل 78 از فصل سوم كتاب اول. 
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يس امامت شخص كور صحيح نيست ... ينجم: شنوايى ... ششم: كويايى» يس امامت براى شخص كنكك و لال منعقد نمى 
كردد ... هفتم: سلامت اعضاى بدن از نواقصى كه مانع از حركت و سرعت انجام كار مى كردد ... هشتم: آزاد بودن ... 


نهم: اسلام ... دهم: عدالت ... 


يازدهم: شجاعت و بزركوارى ... دوازدهم: علمى كه به اجتهاد در موضوعات و احكام بيانجامد» يس امامت براى كسى كه از 
اين حد آكاهى برخوردار نيست منعقد نمى كرددء زيرا امام نيازمند است كه امور را به روشى استوار جهت دهد و به راهى 
مستقيم به بيش ببرد و بايد حدود را بشناسد و حقوق را بازيس كيرد و خصومات و اختلافات بين مردم را حل و فصل كند و 


براى شخص ضعيف الرأى منعقد نمى كردد ... 

جهاردهم: نسب ويزه خانوادكى كه امامت بدون آن صحيح نيست و مراد از نسب ويزه خانوادكى قرشى بودن است.» "31١‏ 
.١28‏ خلاصة كلمات مذاهب اربعه در شرايط رهبر: 

در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه كه بر اساس فقه جهار مذهب- شافعيء مالكى» حتبلى و حنفى- نكارش يافته مى تويسد: 


«آنان (مذاهب اربعه) بر اين معنى اتفاق دارند كه امام بايد مسلمان» مكلفء آزادء مردء قرشىء عادلء عالم؛ مجتهد. شجاع: 


داراى رأى و نظر صائب واز نظر شنوايى و كويابى و بينايى سالم باشد.) 5١‏ 


اينها برخى از كلمات صاحب نظران در شرايط رهبرى بود وما در فصلهاى آينده به تفصيل دربارةٌ ادلهُ اين شرايط بحث 
خواهيم كرد. اما آنجه با دقت در مجموعة اين كلمات به دست مى آيد اين است كه ولا-يت و حاكميت فقيه؛ امر جديدى 
سبك كدافتياق شيعة دررايى (تانيا بدت كذاردة باشده يلكه بر يور غلماي سنت 3 الجدياد و فقاسث ال دياز سه 


شرايط امام و والى محسوب مى شده است. اين نكته نيز مخفى نماند كه شرط «قرشيت» براى امام- كه در 


اكثر اين كلمات آمده بود- به لحاظ رواياتى است كه در اين باره وارد شده كه ما در جاى خود جكونكى آن را مورد بحث و 


بررسى قرار خواهيم داد. 


عاق الأناقه ع 

إففرة؟" الفقه على المذاهب الاربعه 0/ 5١6‏ مبحث شروط الامامه. 
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فصل دوم شرابط رهبر از ديدكاه عقل (با قطع نظر از آبات و روايات) 

اشاره 

روشن است كه مرجع در اثبات شرايط والى و امام» عقل و كتاب و سنت است كه ما در اين فصل به بيان قضاوت عقل در اين 
باره مى يردازيم: 


اجمالا در نزد خردمندان. اين مطلب روشن است كه افراد عاقل هنككّامى كه مى خواهند كارى را به كسى واككذار كرده و 


مسئوليتى را به كسى بدهند همواره وجود جند ويزكى را در وى مد نظر قرار مى دهند: 

-١‏ دارا بودن درايت و عقل لازم براى انجام كار. 

لاب كاه به حجكونكى كار و فنون انجام آن. 

*- توانايى بر انجام كار به نحو شايسته 

5- امين بودن در انجام مسئوليت به حدى كه بتوان به وى اعتماد نمود كه در اصل كار و كيفيت آن خيانت نورزد. 


حال اكر شما بخواهيد مثلا براى بناى ساختمانى كسى را استخدام كنيد مستمرا به حكم فطرت اين جهار شرط را در وى 
مراعات خواهيد نمود. يس رعايت اين جهار شرط در حاكم اسلامى- كسى كه رهبرى جامعه را كه از مهمترين و ييجيده 
ترين كارهاست بناست به عهده بككيرد- به حكم عقل و فطرت به طريق اولى» لازم و ضرورى خواهد بود. و نيزاز نظر عقل» 
اين نكته مسلم است كه اكر مردمى به مكتب و ايدئولوزى خاصى معتقد باشند و بخواهند جامعة خود را بر اساس قوانين و 


دستورات آن مكتب وايدئولوزى 


اداره نمايند» لازم است براى حكومت بر خود» كسى را انتخاب كنند كه نه تنها به آن مكتب معتقد و به 
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دستورات آن آكاه باشدء بلكه مقيدترين و آ كاه ترين آنان به اصول و مبانى آن مكتب نيز باشد» مككر اينكه جهت و مصلحت 
مهمترى با آن در تعارض باشدء و اين يكك امر فطرى عقلى است كه خردمندان در انتخاب افراد براى انجام امور از آن جشم 
بوشى نمى كنند. به عنوان مثال: هنكّامى كه اهل منطقه خاصى همه معتقد به تفكر مادى و نظام ما ركسيستى باشندء بالطبع به 
هنكام تعيين رهبر» براى خويش كسى را انتخاب مى كنند كه به تفكر مادى يايبند و به اصول و مبانى ما ركسيسم مطلع بوده و 
نسبت به قوانين و مقرراتى كه مربوط به حكومت در اين مكتب است از همه مطلع تر و در كفتار و كردارش امين و مورد 
اعتماد باشد. 


براين اساسء مسلمانان نيز كه معتقد به اسلامند- اسلامى كه ياسخككوى تمام نيازمنديهاى بشر در امور فردى و اجتماعى 
خانواد كى و سياسىء اقتصادى و روابط داخلى و خارجى مسلمانان است- بدون شكك به حكم عقلء ملزم هستند كه در تعيين 
حاكم خويش علاوه بر در نظر كرفتن آن جهار شرط عمومى (قدرتء عقلء علمء امانت) 1 كاهى كامل وى به مقررات و 
دستورات اسلام؛ و حتى آكاه ترين بودن (اعلميت) او در اين زمينه و ياكدامنى و صداقتش كه در فرهنكك اسلامى به «عدالت» 


كر ند اسيك راقو تر كرك 


شرايط فوق در هر حاكمى كه به نام اسلام بخواهد حكومت كند معتبر است جه آن حاكم از طرف خداوند تبارك و تعالى 


4 


شده باشد, همانند ائمه معصومين (ع) به عقيدة ما شيعه اماميه» و جه به وسيلة انتخاب مستقيم مردم مشخص كردد. نظير آنجه 
برادران عامه (سنى) به صورت مطلق معتقدند و شايد ماء در عصر غيبت نسبت به فقهاى عادل نيز اينككونه معتقد باشيم. به طور 
خلاصه وجود اين شرايط براى والى و حاكم مسلمانان از مسائلى است كه نياز به تعبد شرعى ندارد بلكه هر انسانى طبق عقل و 


فطرت خودء به آن كواهى مى دهد و منظور ما از ولايت فقيه» جيزى جز همين امر فطرى ارتكازى نيست. 


در واقع اين همان استدلال عقلى است كه امام صادق (ع2 در روايت «عيص بن قاسم)» كه قبلا (در جلد اول كتاب) خوانده شد 


به آن استناد نمود و آن» جنين بود: 


«مواظب خود باشيد؛ به خدا سوكند اكر صاحب كوسفندى جويان ديكرى را كه بهتر از جويان اولش باشد بيابد كه 


كوسفندانش را بهتر نككّهدارى كند كوسفندان را از اولى كرفته و در اختيار جويان داناتر قرار مى دهد. ))١١‏ 


(1)- صحيحه عيص بن القاسم عن ابى عبد الله (ع): و انظروا لانفسكمء فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى 
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در اينجا امام (ع) راوى روايت را به فطرت درونى و ارتكاز ذهنى خود و به آنجه عقلا به عنوان عقلاء بدان ملتزم هستند ارجاع 
داده استء و اين يكك حقيقت وجدانى است كه طبع و وجدان همة انسانها در صورتى كه از تعصب و عناد خالى باشد از هر 


دين و ملتى كه باشند قبول خواهد كرد و اككر بر فرض در منطقه اى» اكثريت مردم متعهد و ملتزم به اسلام 


باشند و در بين آنان اقليتهاى غير مسلمانى وجود داشته باشند بى ترديد بايد حكومت بر اساس موازين اسلام با حفظ حقوق 


اقليتها تشكيل كردد» و حفظ حقوق آنان نيز خود از مقررات و موازين اسلام به شمار مى آيدء جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. 
خلاصة كلام: 


آنجه تا كنون كفته شد را اين جنين مى توان خلاصه نمود كه به حكم عقل در والى و حاكم اسلامى شرايط عقل و قدرت و 
اسلام و علم و بلكه اعلميت و عدالت شرط مى باشد. اما شرايط ديكرى نظير «مديريت» و «تدبير) را مى توان به كونه اى با 
كمى توجهء تحت عنوان دانايى (علم) و يا توانايبى (قدرت) قرار بدهيمء جرا كه مثلا دانايى داراى مفهوم وسيعى است كه هم 
آكاهى به اصول و مبانى اسلام» و هم آكاهى به راههاى تطبيق و بى آمدها و جكونكّى اجرا در آن نهفته است كه ان شاء الله 
در فصلهاى آينده به تفصيل دربارةً اين شرايط و حدود و كيفيت آن بحث خواهيم كرد. 


- فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجىء بذلك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيها (وسائل 
ملك إخارة كتاب الجهاد. باب ؟”» روايت ). 


فصل سوم شرايط رهبر در جشم انداز آيات قرآن كريم 


شدن جشم انداز بحث در قرآن به ذكر تعدادى از آنها بدون شرح و تفسير يرداخته و تفصيل و توضيح آن را به فصلهاى بعد 
موكول مى نماييم» جرا كه يكجا مرور كردن مجموعة اين آيات» خالى از فايده نيست: 


- - : لا - 0 39 
١-وَلنْ‏ يَجعَل الله للكافرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا. )١١‏ 


هر كز خخداوند برائ كافران بر مؤمتان راهى (حاكميتى) قراز نداده است. 
من وي ل الك 000 ل 0 ل الى .., لك 
"- 1 يَتد4ٍ الْمُؤْسُونَ الكافِرِينَ ولا مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعلُ ذلك فَلَيِسَ مِنَ الله فى شَ ءٍ إِذا أنْ تنّقوا مِنّْهُمْ قا وَ 


ٍِ # عه 
يُحَذرُكمُ الله نَفْسَةُ وَ 


إِلَى الله الْمصِيرٌ. 037١‏ 


نبايد اهل ايمان» مؤمنان را واكذاشته و از كافران براى خود ولى و سريرست كيرند وهر كس جنين كند هيج جايكاهى در 
يبشكاه خداوند نخواهد دا شتء مكر اينكه (براى حفظ خويش) از آنان تقيه نمايد و خداوند شما را از عذاب خود بر حذر مى 
دارد و با زكشت به نزد خداوند است. 
0 ٍ لان 
لا ءم ع 
عي انها الريك اموا لا جد وا البقوة5 رج أؤلاء بَعْضْهمْ م ولي تغض وَ عَنْ يولع منكخ فَإنّهُ مه م إن الله لا يَْدِى الْقَوْم 


0 
الظَالِمِينَ. 2 


9 


اى مؤمنان هركز يهود و نصارى را به عنوان ولى و سريرست خود 


١١ نساء (ع0/‎ .)١( 
78 /)0( آل عمران‎ .)0( 


(). مائده (0)/ 01١‏ 
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أستك. عجان خداوئل هردمان ستمكر راتغدايث نمى كند. 
0 كم ا 1 لا 
ا انها لني اكوا رذ تظقرا تزينا وك الذنك وتوا تروك بعد انك م كافرينٌ. «©» 
اى مؤمنان اككر فرقه و دسته اى از اهل كتاب را اطاعت كنيد شما را ب يس از آنكه ايمان آورده ايد به كفر بازمى كردانئد. 


لا 
لا :5 
ه-وَ مَنْ يُشاقِق الوَسُولَ مِنْ بَْدٍ ا تَيِنَ لَه اهديا وَ يبع خَيِر صبيل الْمَؤْمنينَ ؛ :1 فا تَولَى وَ تله جَهَنم وَ للاءث مصيراً. )20 


وهر كس از ييامبر (ص) يس از آنكه راه هدايت برايش روشن كرديد جدايى كزيند و راهى به جز راه مؤمنين ييمايد» آنجه 
را خود به عنوان ولى بركزيده است براو مسلط خواهيم كرد واورا به جهنم واصل خواهيم نمود وجه بد جايكاه و مقامى 


است. 


2 انرا 


ل 


7 6 لوس و د لد م 0 
"ا أَنْلَ إلِيِك مِنْ رَبَكمْ وَ لا تَتِعُوا مِنْ دونه أَؤْلاء قينا ها تَذَكرُونَ. «*ا 


آنجه از جانب خدا به شما نازل كرديده بيروى داريد و به جز او هركز كسانى را به سريرستى برنكزينيد و جه كم يند يذيريد. 


ل لاك 5 
ال الله وَل لي املو ُخْ رجهم من الظلياتٍ إِلَى الور وَ الّذِينَ كمَرُوا َوْلِلاؤُهُمْ الطاعُوتٌ بُخْرِجُونَهُمْ مِنّ الور إِلَى الل 
لارام 01 
أولئك أفطات الْنار رَهُمْ ف فنا غالدوة. 7 


خداوند ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند» آنان رااز تاريكيها به نور مى راند و آنان كه كفر ورزيدند 


رهبرانشان طاغوتها هستند كه آنان را از نور به تاريكيها مى رانند. هم اينان اهل دوزخند و در آن جاودانه خواهند ماند. 


اك تر لذن تعره أذ اموا إلى الَاغوتٍ و كذ أ أ 


مرّوا ان 


ألا 
7 
م 
3 


عمس سد 
لا 7 
0 


آيا نمى نككرى به آنان كه مى بندارند به آنجه به تو و به ييامبران بيش از توه 


(©). آل عمران ()/ ٠٠١‏ 

١١8 /06( نساء‎ .)0( 

(©). اعراف (/0)/ * 

(0). بقره (9)/ 701 

(8). نساء (06/ ٠م‏ 
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فرود آمده ايمان آورده اند جككونه مى خواهند طاغوت را حاكم خود در امور قرار دهند با اينكه مأمور شده اند به آن كفر 
بورزند و شيطان در صدد است آنان را به كمراهى كشاند» كمراهى بسيار دور. 
لاء لا دلا لا رات هرم ل 2 ل 5 
4- وَ لا قطع الكافِرِينَ و الْمُنافِقِينَ وَ كع َذاهُمْ وَ َكل عَلَى الله وَ كف باللهِ وَكيلا. «) 


و هركز از كافران و منافقان ييروى مككن و از آزارهايشان جشم فرونه» و توكل بر خدا دار و تنها خداوند براى وكالت كافى 


4. 


است. 


ا 


فَاصْبر كم رَبك وَ لا نَطِعْ مِنْهُمْ آثماً أو كفوراً. 0١‏ 
يس به حكم خداى خويش يايدارى كن و از بر بين آنان هيج كناهكار و كافرى را بيروى مكن. 
لل ا 0 1 

ون اق قلا فَأَصَلُونًا الَبيلً. 1ق 

و كويند خدايا ما بى كمان سروران و بزركان خويش را ييروى كرديم يس آنان ما را به راه كزى و كمراهى كشاندند. 
لاء 2 2 3 2 و - م لا - 

١-ولا‏ تطِيعُوا أمْرَ الْمُسْرفِينَ الذِينَ يُفسِدون فى الأرّض و لا يَصَلِحَون. )١١‏ 

سي ا ل ةا 

5 0 
*- - ولا ميغ من أ عن د ناو اتبع هَوَاةُ وَ كان نَأ مره فوطاً. 7 
وهركز آن كه دلش رااز يادمان غافل كرديم وو از هواى نفس خويش يبروى نموده و به تبهكارى يرداخته» ييروى مكن. 
1 1 لا 


لار د - 3 ور 0 7 2 - 7 5 و لاى 5 
؟١-‏ وَ لا تَوكُوا إِلَى الَِّينَ طَلَمُوا فَتَمَسَكمُ الْنَارُ وَ كا لَكمْ مِنْ دُونِ الله مِنْ أؤْلاء ثم لا تُنصَرُونَ. 0 


واه ر كيه ستمكراق تكية كنيد كذ اشن :شما زاافرا خواهد كرقت :وام جر حداف سوورس تحر اهملا واشت نكاد يار 


نخواهيد شد. 

لاء. ع ل] ره رء :ة م لأ 3 + ف 54[] 4ه على 0 

- ت أن ك ادا د< دثه أفسّدك 0 و دله هه ك تمعله ن. )١6١‏ 
-١‏ قالتث إِنْ المُلوك إذا دَخَلوا قَؤيَهُ أَفْسَدوها وَ جَعَلوا أعرَّةَ أهلها أَذْلهَ وَ كذلك يَفْعَلونَ. «ه١‏ 


(بلقيس) كفت يادشاهان هنكامى كه به قريه اى وارد شوند فاسدش مى كنند 


(9). احزاب (079/ 5 

.)09١(‏ انسان (0/2)/ ع7 

.)1١(‏ احزاب (*”)/ لام 

١ -١0١ /)078( شعراء‎ .)١1١( 
758 7/018( كهف‎ .)19( 


١١8 /)011( هود‎ .)1( 


(ه18). نمل (/0راعم 
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وافزاف غريركن واكوار من كردائتداو همواره جنين مي كيتند 


08 


فيل ع إِنْ توليك أن تُفْسِدُوا فى الْأَوْض و ته تقَطعُوا أذ طامكم يك اين أت الل صمو 


وََ أغملا أَبظارَمُم. 31 


يس آياانتظار نمى بريد كه اكر شما (منافقان) حكومت بيابيد در زمين فساد بيانموده و يبوسته از رحمهايتان مى كسليد؟ 


هفاكل آثان كدخ |الحتفاث كزين انكاه كرو كورشان موده الست 


2 :لا لا 
و لَقَدْ نتيا يى ! ثيل مِنَ الْعَذَاب الْمهِين مِنْ فرعَوْنَ نه كان عَالِيا م مِنّ الْمُسْرِفِينَ. ا( 


و البته ما بنى اسرائيل را از عذاب خواركننده نجات بخشيديم از فرعون كه بى كمان او از سران اسرافكاران بود. 
أ فَتجْعَلٌ الْمُسلِمِينَ كَالْمْجْرِمِينَ ا لكن كَيِفَ تَحكمُونَ. دا 


آيا ما تسليم شد كان به خدا را همانند مجرمين خطاكار قرار مى دهيم؟ شما را جه مى رسد, حككُونه داورى مى كنيد؟ 


2 لا “يم لا رلا لا 7 
6 أفمَنْ كان مُوْمِنا كمَنّ كان فاسقا لا يَسْتَوّونَ. )١19«‏ 


ار ارا لا 2701 لا 50 
٠‏ و إن ابتللل !: لمأاهيع رَبُهُ بكلطاتٍ فَأَتَمَهُنّ يال إنَى لجاعلك للناس | إماما قا 


3 


00 عَهْذِى الظَالِمِينَ. للق 


و آنككاه كه برورد كار ابراهيم؛ او را به كلماتى جند (امورى) آزمود واو همه را تمام و كمال بجاى آورد خداوند به او كفت: 
من تو را امام و ييشواى مردم قرار مى دهم. (ابراهيم) كفت: و از ذريه و فرزندان من هم؟ كفت: عهد من هركز به ستمكاران 
نخواهد رسيد. 

0 كك المافقين لا يَعْلمُونَ. 31١‏ 


و سرافرازى و عزِّت تنها از آن خدا و ييامبر او و مؤمنان استء لكن منافقان (اين حقيقت را) در نمى يابند. 


٠١-77 محمد (/اع)/‎ )١15( 
ام‎ #٠ دخان (ع©)/‎ .)10( 
قلم (28)/ ملاعم‎ .)10( 
18 /099( سجده‎ .)19( 


(00). بقره (؟0)/ ١١‏ 


/ /)27( منافقون‎ .)"١( 
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1 


زقً تدحا فهو يق ِنّْهُ ترا و هرا هل يَنئوُونَ الْحَمد لله بل 
006 ير رمه 1 9 0 ل لا 
هع [أ يمون وَ دوت الله كلا رَجلَئن أَح دَْلا أنكم لا يَقْدِرُ عَللِا َي ءٍ وَ هُوَ كل عَللِا ولاه أَيلظا يُوَجَْ جهْهُ لا يَأتِ بر َل 


يَسْتَوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْرٌ بِالَْذْلٍ وَ هُوَ عَللِا صِلااطٍِ مُسْتّقيم؟ 0757١‏ 


خداوند مثل مى زند بنده اى را كه خود ملكك ديكرى است و قدرت بر جيزى ندارد و كسى را كه ما به او نعمتهاى فراوان 
داده واو در ظاهر و در خفا از آنها بر ديكران انفاق مى كند. آيا اين دو مساوى و برابرند؟ حمد خداى را و اكثر مردم نادانند 
و خداوند مثل مى زند دو مردى را كه يكى از آنها لال است و توانايى به انجام هيج كارى ندارد و همواره سربار سريرست 
خويش است و به هر جا او را بفرستد هيج بهره اى نمى آورد. آيا او با كسى كه مردم را به عدالت فرا مى خواند و خود نيز در 
راه راست قرار دارد براير است؟ 


7 لاع م 2 قا سد ٍِ 2 5 
ا لل أو كم ينيى علا 4 ولا أَغْلمُ العَِبَ وَّ لا أقول لكم إنى ملك إِنْ 


وَ البصين؟ أ لا فَكرُونَ. فد 


2 


ما يُوحلا إِلَىَ قل هَل يَسِتَوى الأغملا 


0 


اى بيامبر بككو: نمى كويم خزانه هاى خدا نزد من استء و نمى كويم كه غيب مى دانم و نيز نمى كويم كه من فرشته هستم من 
فقط آنجه را كه به من وحى رسيده ييروى مى كنم. بكو آيا كور و بينا با هم برابرند؟ آيا نمى انديشيد؟ 


2 
عه 


لار 3 - و - 
7 أ فَمَنْ كان عَللِ ييْنْهِ مِنْ رَبهِ كمَن زيِنَ لَهُ سُومٌ 


عَمَلِهِ؟ «36) 


ان كس كد ارتصياتت زود كاركن يدوليلن ووشنودفت حافئدنا ان كرى كه كردان وشعقن نرة او ويتت يافتة حمائتد 


است؟ 


لا لا لاك دب 1 ال > ع لا 
هك - و لصون لل من ينض رة إن لله وى َي لين إن مكذ امع فى الأ رض أقامُوا الصّلاة وَ آنَوا الزَّكاة وَ 


نَهَوْا عن الْمذْكر وََ لله ا الأمُوَن: لفق 


مَرُوا بالمَغرُوفٍ و 


وبى كمان آنان كه خدا را يارى دهند خدا نيز آنان را يارى خواهد دادء البته كه خداوند توانا و عزتمند است همانان كه اكّر 
به آنها در زمين حاكميت بخشيم نماز بياى داشته» و زكات يرداخته و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و عاقبت كارها 


همه از آن خداوند است. 


0 
ل ل ل 
12 وَ لا تُوْنُوا السٌمَهاءَ أمرالكم الَتِى جَعَلَ اللَهُ كم فياماً. دع”ى 


(50). نحل /)١8(‏ هلااء/ 

(59). انعام (2)/ ١٠م‏ 

١8 /)67( محمد‎ .)7( 

(10). حج (01/ ٠ع‏ اع 

0 /0( نساء‎ .)١58( 
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و اموالتان را كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار داده در اختيار سفيهان قرار ندهيد. 


لا 0 عر 


نْ يهْدى 5 لا لَكم كيفَ تَشكمُون. ”237 


- - 
2 أ أ 


لك قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ أحقٌ نَ يتب 


0 


مّنْ لا يَهدى إلا 


0 


آنا آن كين كدازاه يداسوى حق يده براق تيروق :سرزاوارتر ات نا ان كس كد رآه هندادت :وا نافقة است مكر ايتكه هندايت 


شود؟ شما رااجه مى شود؟ جكونه داورى مى كنيد؟ 


0 
ل 00000 
0000 يي له قد بعت لحم ماوت لكا ألا أن يكو ل ملك علا وَ نَحنٌّ أَحنُ بالْملك من وَلَم يُوْتَ مدعة 
0 ؟ قال إِنَّ الله اطي ليك وَرَاده ببمطة فى الم و اْجشم و الله يُؤتَى 


مُلْكهُ مَنْ يَشاء وَ اللَهُ َأسٌِ عَلِيمٌ. 3/٠‏ 


و ييامبرشان (اشموئيل) به آنان كفت,ء بى ترديد خداوند طالوت را به عنوان يادشاه شما بر انككيخته» كفتند جكونه او را بر ما 
حكومت است وما از او به سلطنت سزاوارتريم» كه او هركز كشايشى در مال نيافته؟ كفت بى شكك خداوند او را به حكومت 
شما بركزيده و كسترة علم و جسم او را افزون تر قرار داده و خداوند سلطنتش را به هر كه خواست عطا مى كند و خخحداوند 
كشا يكن حكن دانايتة. 


2 لا م ما 6 16 0 
14 - - قل هَل يمثتوى الّذِينَ تفلفون 3 لد لا يَعْلَمُونَ إِنطا عد كر أولُوا الألتاب 750 بكو آيا آنان كه مى دانند با آنان كه نمى 


ا كان على عرلا علا ين الَْرْض | نَى ححفيظ عَلِيمٌ. ١‏ 


(يوسف به حاكم مصر) كفت مرا سريرست كنجينه ها و اندوخته هاى زمين (كشور) قرار ده كه من نككهبان و دانا هستم. 


1 
قال إعتميل 0 


أبَتَ 


5 


1 1 إِنَ خَيْرَ كن اسْتَأجدتٌ الْقَوىُ الى 71 


! 


فردى است نيرومند و امين. 


7 
0. 


لاء . د ند عل بت 5 ا 0 لا طٌُ 95 
""- قال عِفرِيتٌ مِنَ الجن أنَا تيك به قبل أنْ تَقومَ مِنْ مَقَامِك و إنى عَليِهِ لقوى أُمِينٌ. .375٠‏ 


عفريقق ال اعتن به سليمان) كفة: ييشن .از انكه ارجا يكاهفة رتخير مق 


(/750). يونس /)1١(‏ 750 
(58). بقره (5)/ /1©” 
(59). زمر (089/ 94 
(20. يوسف /)١7(‏ 00 
(0"). قصص (/075/ 78 


(5. نمل (/017)/ وم 
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تخت او (بلقيس ملكه سبا) را خواهم آورد و من براين كار توانمند و امينم. 


0 
ولا > يلال ا 9 لل يك" ادو مي ]كدف 
- الرّجَال قَوَامُونَ عَلَى التاءِ با فَصَلَ الله بَْضَهُمْ عَللِْ بَغض 


وَ با أَنْقَقُوا مِنْ أَطالِهغ. ”. 


- - 
مردان را بر زنان تسلط و حق نككهبانى است بدانجه خداوند برخى از آنان را بر برخى ديكر برترى بخشيده و بدان جهت كه 


5 0 ين اي له :.لا 00 
6" أو مَنْ يُنْشوًا فى الحليّه وَ هوّ فى الخصام غَبْرٌ مُبين. "5١‏ 


آيا آن را كه در زينت و زيور يرورش يافته ودر مخاصمه و جدال غير آشكار است؟ 


4 لا 
د" و لَهُنَّ مِْلٌ الى عَلَِهِنٌ بالْمَْروفٍ وَ لارَغِالٍ عَلَتِهِنَّ كرَجَه وَالله عَزِيرٌ حكيمٌ. «ه” 


وزنان را ير شوهران حقوق مشروعى است جنانجه شوهران را بر زنان» لكن مردان را بر زنان افزونى و برترى است و خداوند 
داراى عرزت و شكيت انس 


©" وَقَوْنَ فى 10000 رجن توج ج اللطاجليه الأوللا دعم 


و شما (همسران ييامبر (ص) در خانه هاى خود بمانيد و همانند جاهليت نخستين در خارج از منزل به خود نمايى نبردازيد. 


(0”). نساء (ع)/ عم 

1١/8/0670 زخرف‎ .)"6( 

(0"). بقره (؟)/ 777 

(ع*). احزاب (#م)/ ل" 
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فصل جهارم بحث و بررسى تفصيلى در شرايط رهبر شرط اول: عقل و درايت كافى 


بيش ازاين در كلمات صاحب نظران كفته شد كه در والى امورى از جمله عقل شرط است و در فصل دوم كفتيم كه عقلا به 
ولايت و حكومت,ء كه مسأله سلطه بر خون و آبرو واموال مردم در آن مطرح است و اكنون در ادامة آن به اين حديث توجه 


فرمابيد: 


غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«امام (رهبر و حاكم جامعه) به قلبى انديشمند» زبانى كويا 


ودلى كه بر اقامة حق استوار باشد نيازمند است. ))١(‏ 


از سوى ديككر در شريعت اسلام از ديوانه تكليف برداشته شده و ديكران بايد سريرستى او را به عهده بكيرند يس جككونه مى 


1 0 لا رء 
دان عار كقد تاكن قن فرماكة وز 11و الشفهاء مراكم الْتى جَعَلَ الله لكغ فياماً. »”١‏ 


اموال خود كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار داده در اختيار افراد كم خرد و سفيه قرار ندهيد. 


.)1١١٠١ يحتاج الامام الى قلب عقولء و لسان قؤول و جنان على اقامه الحق صئول. (غرر و درر 2/ الال حديث‎ .)١( 
(؟). نساء (0/ ه.‎ 
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توان در اختيار سفيه قرار داد و والى و حاكم جون به هر صورت مسلط بر اموال و نفوس مردم است يس به هيج وجه جايز 


نيست فردى كم خرد و سفيه باشد. 

در روايت شحام از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 
«شخص سفيه نمى تواند امام و ييشواى مردمان باتقوى باشد. 9) 
و در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


«من بيم آن دارم كه رهبرى اين امت را افراد كم خرد و بدكار به دست كيرندء آنككاه مال خدا را بازيجة خود و بندكان خدا 


را بردكان خود قرار دهند و با افراد صالح به دشمنى برخيزند و افراد بدكار و فاسق را حزب 


خود قلمداد نمايند. 9؟»)) 
ودر كنز العمال آمده اسيت: (ييامبر (ص) فرمود:) 


«هنككامى كه خداوند براى قوم و ملتى خيرى را اراده نموده باشد افراد يرحوصله و بردبارشان را بر آنان ولايت داده و افراد 
دانشمندشان را به مسند قضاوت نشانده و مال را در دست افراد سخى و بخشندة آنان قرار مى دهد, و اككر خداوند براى قوم و 
ملتى شرّى را مقدر كرده باشد افراد كم خرد و سفيه را بر آنان حكومت بخشيده و افراد نادان را در بين آنان به قضاوت نشانده 


واموال را در دست افراد بخيل آنان قرار مى دهد. «6)) 


يس بر اين اساس در والى و حاكم علاوه بر عقل معمولى» رشد عقلى كه در مقابل سفاهت است نيز شرط است و مى توان 


كفت آنجه در والى شرط است عقل كامل است نه صرف داشتن عقل و خرد معمولى. 


در هر صورت در ارتباط با اين شرط مسأله واضح است و بيش از اين نيازمند كسترش بحث نيست. 


("). لا يكون السفيه امام التقى. كافى ١70 /١‏ كتاب الحيجه باب طبقات الانبياء حديث ؟. 


(كننو لكقى آسى اقابن آم ده اللنه قيار فى قعارها تعدو هال انبر لا ساد خولة و الفالسرم دراي القاريصقيي 
حزيا (نهج البلاغه» نامة ”ا فيض / للحن 2 لح / ؟مع). 


(. اذا اراد الله بقوم خيرا ولى عليهم حلماءهم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم. و اذا اراد الله بقوم شرا ولى 
عليهم سفهاءهم و قضى بينهم جهّالهم و جعل المال فى بخلائهم. (كنز العمال 2/ لابياب ١‏ از كتاب الاماره. حديث 09؟١).‏ 
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فصل بنجم شرط دوم: اسلام و ايمان 


شرط 


نداده است. براى اثبات اين شرط علاوه بر آنجه قبلا كفتيم- كه از نظر عقل» هر ملتى بخواهد بر اساس عقايد خود زندكّى 
كند حاكم آنان بايد معتقد به عقايد آنان باشد- آيات زير نيز دلالت صريح دارند: 
ع عي لامالا 5 , 
-١‏ لنْ يَجَعَل اللهُ لِلكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا. )١١‏ 
ه ركز خداوند براى كافرين بر مؤمنين راهى و سلطه اى را قرار نداده است. 
و مسلم است ولايت و حكومت بر ديكّران از قوى ترين راهها و حاكميتهاست. 
لاا ف _حزور وو .الي لا 2 1 5 5 لا 0 لا أ 
"- لا يَنَخِذٍِ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرينَ أؤلاء مِنْ دون الْمُؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعل ذلك فَلَيِسَ مِنّ الله فى شَئْ ء. 7١‏ 
مومتآن بها غين ان مؤمتان» كافران را اولياق خود تكيرتك وهر كس جنين كد عا بكاهى :دن ييشكاة خداوتد:نتخواهد داشت: 
ور له 0 لا .و 0 1 5 و 5 
مل أَيهَا الْذِينَ آمَُوا لا تتحْذُوا ا أؤلاء بَعْضْهُمْ ولا تغض. «*” 


اق مؤامتاث» هود و-تضارئى زا اوليا'وسريرستان ود مكيريةة :رخن :ال آنان اولبائ برخي < يكريد: 


واما رواياتى كه براين معنى دلالت دارد بسيار زياد استء از آن جمله روايتى است كه 


.181١ /0©( نساء‎ .)١( 

(). آل عمران (18/0. 

("). مائده (0)/ ١ه.‏ 
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از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: 

«الاسلام يعلوا و لا يعلى عليه «05- اسلام بر همه جيز برتر است و هيج جيز بر آن برتر نيست». 


واصولا كسى كه خود معتقد به اسلام نيست حككونه مى توان از وى انتظار اجراى دستورات اسلام وادارة جامعه بر اساس 


مقررات و موازين اسلامى را داشت؟ و در همين ارتباط است كه بايد كفت در رهبرى 


نه تنها اسلام به معنى اعم و صرف كفتار لفظى كافى نيست بلكه ايمان جامع كه مركب از اقرار به زبان و اعتقاد به قاب و عمل 


با تمام وجود و اعضا و جوارح بدن است نيز شرط مى باشد. 


از سوى ديكر هنككامى كه ايمان در امام جماعت از شرايط مسلمه استء. شرط بودن آن در امام اعظم و رهبر مسلمانان به طريق 
اولى ثابت و مسلم است و اين لكيه اف اليك اراد دك 


(©). الفقيه ع/ ع“ باب ميراث اهل الملل» حديث .20١9‏ 
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فصل ششم شرط سوم: عدالت 

اشاره 


افراد ستمكر و بدكاره نمى توانند هيج كونه ولايتى بر مسلمانان داشته باشند؛ بر اين معنى كذشته از حكم عقل كه بية بيش از اين 


بدان اشارت رفت آيات و روايات زيادى از طريق فريقين دلالت دارد كه به ذكر تعدادى از آنها مى يردازيم: 


آيات مورد استناد در اين شرط: 


1 1 د " 
١-وَ‏ إِذِ اتتلل اجيم ربهُ بكلطات فَتَمَهُنَ ال إِنّى لالت ِئنّاس إلا 1 1 جل عَهْدِى الطالمِينَ. لق 


ع2 
ُ 


و آن دم كه ابراهيم را يرورد كارش با كلماتى آزمايش نمود يس ابراهيم آن كلمات را به يايان برد» يرورد كارش كفت من تو 


را براى مردم امام قرار دادم (ابراهيم) كفت و از فرزندانم نيز؟ (يزوود كارش) كنيف غهد من به ستمكاران تخواهد رسيد: 
ظلم در لغت قرار دادن جيز در غير جاى خودش مى باشد. در كتاب اقرب الموارد آمده است: 


«ظلم فلان ظلما و ظلما و مظلمه: وضع الشىء فى غير موضعه و از همين مورد است مثل معروف «من استرعى الذئب فقد ظلم) 
هر كه كركك را به جويانى كله بككمارد ستم كرده است و «ظلم فلانا؛ يعنى بر او ستم كرد و «ظلم الاارض: 


حفرها فى غير موضع حفرهاء به زمين ظلم كرد يعنى جاه را در غير جا و موضع 


.17 /)1( بقره‎ .)١( 
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خودش حفر كرد (7)). 


براين اساس هر عملى كه مخالف حق باشد مى توان كلمة ظلم را براى آن به كار برد و مشمول اطلاق مفهوم آن مى كردد. 
يس هر فاسق و هر منحرف از حقى ظالم است (و صلاحيت رهبرى امت اسلامى را نخواهد داشت). 


لام د بر درا هم لا 
"- وَ لا تَؤكنُوا إلى الذِينَ ظلمُوا فَتَمَسّكمٌ النَارُ 1- و هركز به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش 


شما رافرا خواهد كرفت. 


على بن ابراهيم در تفسير اين آيه نقل مى كند كه (امام (ع)) مى فرمايد: «تكيه بر ظالمين (ركون) دوستى» نصيحت و رهبرى 
ظالمين را يذيرفتن است. (#)) 


لا و :2 8 3 0 و - م لا - 
"- و لا تطيعُوا أَمْرَ الْمَثرفِينَ الذِينَ يفسِدَونَ فى الأرْض و لا يض لحُونَ «0).- از دستور اسرافكاران ييروى مداريد- آنان كه در 
زمين فساد بياكرده واصلاح انجام نمى دهك. 


أَغتَل هلأ و كات أَخرة كرما 
؟- ولا تطغ من أ قَلْبَهُ عَنْ ذ كر واك كزاة و كان نَأ مده فطاً. )2١‏ 
واز كسى كه قلبش رااز يادمان غافل نموده و از هواى نفسش ييروى كرده و كار اواز دست رفته استء. ييروى مدار. 
٠ 58‏ ره لام 0 0 و 2 
ه- فَاصْبز لِحُكم رَبك وَ لا تطغ مِنْهُمْ آثما أؤْ كفورا. 7" 
يس به حكم خدايت صبر كن و از آنان كه كناهكار و يا كفرانكرند ييروى مدار. 


ا 
لاء علما نا 
وَقالوا ايا إن آنا و اي فَأَضصْلُونا السَبينًا. ٠١‏ 


و (اهل دوزخ»» كفتند بار خدايا سروران و بزركانمان را ييروى كرديم آنكاه آنان ما را به كمراهى سوق دادند. 


و آنات :ديكرى :: اينها كهاز م+ آن استفاده مي كردد كه اشخا ظالم وفاسق رانمى توان به عنوان اما | 
0 مجموع مى ص سق را حكن :تو !انه حدق 2 


واجب الاطاعه قرار داد و دلالت آنها بر اين موضوع بخوبى روشن و آشكار است. 


(0). اقرب الموارد 7/ 81/. 

(). هود (11/011. 

(؟). تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 0١8‏ جاب ديكر 808/١‏ 
(). شعراء (052/ 87-١81١‏ 1. 

(9©). كهف (58/)18. 

(/0. انسان (0/2/ ع7. 


(8). احزاب (78)/ /91. 
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روايات موردث استناد در ابن شرط: 


-١‏ مرحوم كلينى در كتاب شريف كافى به سند خويش از 


حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«امامت و رهبرى جامعه برازنده نيست مكر بر كسى كه در وى سه خصات است: تقوايى كه او رااز معصيت خداوند بازدارد 


حلمئ كايا آن غضب خويش زا كنترل كند و مايكن حكومت زاندن ير كسائئى كه حكومتشان زاءبهعهده كرفتة استث» تا 
جايى كه براى آنان همانند والدى مهربان باشد.») 


ودرروايت دكرى همين مضهوة ناااية تفاوت آمده ... تا جايى كه براى «رعيت» همانند يدرى مهربان باشد. (9) 
1- باز در كافى به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«... به خدا سوكند اى محمد كسى كه از اين امت» شب را صبح كرداند و از جانب خداوند عز و جل بيشواى ظاهر عادلى 
نداشته باشد كمراه و سركردان صبح نموده است و اكر بر اين حالت از دنيا برود به مركى همكون مركك كافران و منافقان 
مرده است. و بدان اى محمد كه بيشوايان ستم و بيروانشان از دين خدا بر كنار شده هستند» آنان خود كمراه شده و ديككران را 
تيراي كمزاهئ كشانده اند. »)٠١(‏ 


"- و در كتاب محكم و متشابه منسوب به امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«بدون شكك مردم هلاك كرديدند آنككاه كه بيشوايان هدايت و بيشوايان كفر را يكسان قرار داده و كفتند: هر كس به جاى 


ييامبر نشست جه نيكوكار باشد و جه بدكارء 


(9). اصول كافى بسنده عن حنان» عن أبيه» عن ابى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص): لا تصلح 


الامامه إِلّا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه و حسن الولايه على من يلى حتى يكون 
لهم كالوالد الرحيم. و فى روايه اخرى «حتى يكون للرعيه كالاب الرحيم». (كافى 5017/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما يجب من حق 


.203١(‏ كافى بسند صحيح عن محمد بن مسلم, قال سمعت ابا جعفر (ع) يقول ... و الله يا محمد من اصبح من هذه الامه لا امام 
له من الله عز و جل- ظاهر عادل اصبح ضالا تائها و ان مات على هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمد ان ائمه 
الجور و اتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و اضلوا (كافى /١‏ 018 كتاب الحيجه. باب معرفه الامام و الرد إليهه حديث . 
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اطاعت او واجب است» يس از اين رهكذر هلاكك شدند. خداى متعال مى فرمايد: أ َتَجْعَلٌ الْمُسْلِمِينَ كَالْمُْرِمِينَ قا لَك كَيِفَ 
تَحْكمُونَ. 01١‏ آيا افراد مسلمان را همانند مجرمان و كناهكاران قرار مى دهيم؟ جه مى رسد شما را؟ جكونه كد 

يا افر 3 تجرمان و واتدكران في دهت ابه ىار د كد 
2070 


در اينكه آيا همه اين كتاب (محكم و متشابه) روايتى است از امير المؤمنين (ع) يا نه مطالبى داشتيم كه ييش از اين در دليل 


ينجم از ادله ضرورت ولايت [جلد اول- بخش سوم] كذشتء [مرحوم مجلسى با مجموعه اين كتاب معامله روايت مى كند|]. 


«و شما خوب مى دانيد كه جايز نيست براى كسى كه حاكم بر ناموس و جان و مال مردم بوده و اموال 


عمومى و احكام و رهبرى آنان را در دست دارد فردى باشد: «بخيل» كه در آن صورت به اموال آنان آزمند مى كردد. و نه 
«ناآ كاه و جاهل» كه با نادانى خود آنان را به كمراهى مى كشاند و نه «جفاكار» كه با جفاى خويش رابطهٌ خود را با آنان مى 
كسلد و نه «حيف و ميل كنندة اموال» كه در آن صورت دسته اى را به خود نزديكك كرده و دستةٌ ديكرى را طرد مى كند و نه 
«رشوه خوار در قضاوت» كه حقوق را يايمال نموده و حق را در غير جايككاه آن نككّه مى دارد و نه «تعطيل كنندءٌ سنت» كه 


امت رابه سوى هلاكت سوق مى دهد. ))١7(‏ 


توضيح جند نكته دربارة جملاات روايت: در ابتداى اين روايت امام (ع) فرمود: «شما خوب مى دانيد) اين جمله اشاره به 
ارتكاز ذهنى شنوندكان نسبت به شرايط ولايت و امامت است كه از آيات قرآن كريم يا بيانات ببامبر اكرم (ص) يا از سختان 


ككذشْتةُ آن 5 ت يااز ديده هاى خود دربارةٌ اعمال كذشتكان (خلفا) در ذهن خود دارند. 


(01). قلم (08)/ داعم 


.)01١(‏ و انما هلكك الناس حين ساووا بين ائمه الهدى و ائمه الكفر فقالوا: ان الطاعه مفترضه لكل من قام مقام النبى (ص) برأ 
كان او فاجرا فأتوا من قبل ذلكك قال الله تعالى: أ فنجعل المسلمين كالمجرمين ما لكم كيف تحكمون. 


(المحكم والمتشابه/ الاو بحار الانوار .)01//9٠‏ 


(1) .... وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل فتكون فى 
موالهم نهمته؛ و لا الجاهل فيضلهم بجهله. و لا الجافى فيقطعهم بجفائه؛ و لا 


الحائف للدول فيتخذ قوما دون قوم» ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع و لا المعطل للسنه 
فيهلك الامه (نهج البلاغهء خطبة 37١‏ فيض/ 6077, لح/ 184). 
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جملة «سزاوار نيست- لا ينبغى) كه در روايت آمده ظهور در كراهت ندارد» اكر جه در اين اعصارء فقها از اين لفظ اصطلاحا 
ارادةٌ كراهت مى نمايند. اما با توجه به معناى لغوى آن مناسبت با حرمت و يا ظهور در حرمت دارد: 

در كتاب لسان العرب در ارتباط با اين وازه اينكونه آمده است: «انبغى لفلان ان يفعل كذا» يعنى شايسته و سزاوار فلانى است 
كه جنين عملى را انجام دهد. و كويا جنين كفته شده كه از وى طلب انجام كارى شده و او آن كار را انجام داده است: «و 


انبغى الشى ء يعنى انجام كار ميسر و آسان شد. )»)١8١(‏ بنابراين «لا ينبغى» يعنى تحقق عملى آن صلاح و ميسر نيست. و كواه بر 
اين معناست موارد استعمال اين كلمه در قرآن كريم كه مى فرمايد: «قالوا سبحانكك ما كان ينبغى لنا ان نتخذ من دونكك من 


اولياء «010- كفتند تو منزهى» شايسته نيست كه ما كسى جز تو را سريرست خود بككزينيم). 
وا ف ون ا لل ا ار مر اللا فم فمام در رك 1 ل كلا 

ونيز آاية شريفة «لا الشْمس بسَّعي لها أن تذركك القَمَرَ وَ لا اللئل سابق النهار». )١8«‏ 
تخورشيلامن توائل ماه ورمة ونه شت مى تواند اربزور ميقن كه 


وآيات شريفة ديكرى از اين قبيل» و در صحيحة مشهور زراره در باب استصحاب 0377 نيز آمده است: فليس ينبغى لكك ان 
تنقض اليقين بالشكك ابدا. 018 تو هركز نمى توانى يقين را به وسيل شكك 


وازه «نهمه) (با فتح نون و سكون هاء) به معنى نيازمندى و علاقةٌ مفرط است و «نهمه) (با فتح نون وهاء) به معنى افراط در 
خوردن غذا وشكم باركى است. و كلمة «جفاء» در مقابل نيكى و كشاده دستى, به معنى سختكيرى و بدخلقى استء و كلمه 


«حيف) به معنى ظلم است و«دول» جمع «دوله» مالى است كه دست به دست مى جرخد. 


در برخى از روايتها «و لا الخائف للدول» با خاء نقطه دار و كسر دال كه جمع دوله به فتح دال است آمده. يعنى كسى كه از 
دك ركونيهاى روزكار واز يبروزى دشمنانش مى ترسد و در نتيجه به عده اى كه از وى طرفدارى كنند حقوق بيشترى از بيت 


المال مى يردازد. 


كلمةٌ «مقاطع الحكم) حدودى است كه از جانب خداوند براى احكام مشخص شده 


./ا//١8 لسان العرب‎ .)١15( 
.18 /)18( فرقان‎ .)١10( 
فسن ع8‎ 1 


(10). استصحابء قاعده اى در اصول فقه است و معنى آن اين است كه اكر به جيزى يقين داشته باشيم بايد ادامه دهيم و نبايد 
به شكك در زوال توجه كنيم. (مقرر) 


(1). وسائل 7/ .٠١87‏ باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث .١‏ 
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است. و اينكه فرموده: «فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع «يعنى با حكم به حق مسائل را فيصله نمى دهد بلكه بر اساس 
ستم قضاوت مى كندء يا اينكه بطور كلى در مسأله قضاوت نمى كند و جريان را آن قدر به تأخير مى اندازد تا محق به حق 
خويش نرسد و ناجار به مصالحه كردد. و مراد به «سنت» احكام خداوند است كه به وسيله قول و فعل ييامبر اكرم (ص) بان 


شده ايت در هر 


صورت دلاات اين روايت بر اعتبار عدالت در حاكم اسلامى واضح اعت )1١949‏ 
0- و نيز در نهج البلاغه مى فرمايد: 


١و‏ لكن من مى ترسم كه رشت حكومت اين امت را افراد سفيه و بدكارة آنان در دست كيرندء آنككاه اموال خدا را بين خود 
دست به دست بككردانند و بندكان خدا را بردكان خود سازند وافراد صالح و درستكار را دشمن به حساب آورده و افراد 


بدكاره و فاسق را وابسته به خويش و حزب خود كردانند». 03١١‏ 
#- و نيز در نهج البلاغه ضمن خطبه اى خطاب به عثمان مى فرمايد: 


ديس بدان بهترين بندكان خدا در بيشكاه خداوند امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز به سمت هدايت ببرد» 
آنكاه سنتهاى معلوم را بياداشته و بدعتهاى مجهول را بميراند ... و بدون شكك بدترين مردم در بيشكاه خداوند ييشواى 
ستمكرى است كه خود كمراه شده و ديكران به توسط او به كمراهى كشيده شوند. يس ستتهاى معلوم را بميراند و بدعتهاى 
مجهول را زنده كند و من از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: در روز قيامت ييشواى ستمكر را بياورند؛ اما نيست براى 
وى ياور و عذر خواهىء آنككاه افكنده مى شود درون آتش دوزخ.» يس همانند سنكك آسيا به جرخش افتد» آنكاه به قعر جهنم 
فرو غلتد. ))»3١١‏ 


(). دراين روايت» شرايطى همانند بخيل نبودن و تندخو نبودن در كنار شرايطى همانند علم و عدالت بيان كرديد و اين 
بيانكر اهميت آنهاست. زيرا اينكونه خصلتهاى نايسند در محدودة زندكى شخصى شايد قابل تحمل و توجيه باشدء اما در 
ارتباط با مسائل اجتماعى و حكومتى قابل تحمل نيست و جه بسا با يكك 


عصبانيت حاكم, اطرافيان و سربازان او جندين قتل مرتكب كردند و با يكك تصميم كيرى از روى احساسات همة اوضاع 
مملكت درهم بريزد. (از افاضات معظم له در درس). 


(20. ولكنى آسى ان يلى امر هذه الامه سفهاؤها و فجارها فيتخذوا مال اللّه دولا وعباد الله خولا و الصالحين حربا و الفاسقين 
حزيا (نهج البلاغه» نامة ”صل فيض / للحن 2 لح / ؟مع). 


.)7١(‏ فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدى فاقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله شمر الناين هنم اللد 
امام جائر ضل و ضل به فامات سنه معلومه و احيا بدعه متروكه و انى سمعت رسول الله (ص)- يقول يؤتى يوم القيامه بامام جائر 
لح/ 378). 
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/ا- وامام حسن (ع) در خطبه خود در مقابل معاويه مى فرمايد: 


«همانا خليفه كسى است كه بر اساس كتاب خدا و سنت ييامبر خدا حركت كند و هركز آن كس خليفه نيست كه بر ياية جور 


و ستم» سير نمايد. (١57؟))‏ 


8- مرحوم شيخ مفيد در كتاب ارشاد خويش از سالار شهيدان امام حسين (ع) روايت مى كند كه آن حضرت در جواب نامه 


«به جان خودم سوكند ييشواى جامعه جز آن كسى كه بر اساس كتاب خدا حكم نموده و قسط را اقامه كند و يايبند به دين 


حق بوده ونفسش را محبوس ذات حق نمايد نيسثك. ”007 


آمده است. (78) 
9- و نيز در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«كسى كه خود را بيشواى مردم قرار مى دهد بايد بيش از آموزش ديكران به آموزش خويش ببردازد؛ و بايد شيوة تربيت را 
بيش از آنكه به زبان بياورد در عمل خود نشان بدهد و آموزش دهنده و تربيت كنندة نفس خويشء به بز ركداشت سزاوارتر 


است تا آموزش دهنده و تربيت كننده مردم. 20136 


-٠‏ كتاب اثبات الهداه از مرحوم صدوق به سند خويش از حبيب سجستانى (سيستانى) از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند 


كه آن حضرت كفت: ييامبر خدا فرمود. كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: 


«هر جامعه اى كه در اسلام به حكومت و ولا-يت بيشواى جائر و ستمكرى كه از حكومت الهى بهره اى نبرده كردن نهد بى 
ترديد عذاب خواهم كرد كرجه آن جامعه خود نيكوكار و متقى باشند» و هر جامعه اى در اسلام به ولايت امام عادلى 


)©17 انما الخليفه من سار بكتاب الله و سنه بنيه و ليس الخليفه من سار بالجور (مقاتل الطالبيين/‎ .)2١( 
فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتابء القائم بالقسطء الدائن بدين الله الحايس نفسه على ذات الله.‎ .)7( 
.)0١© (الارشاد/ 21885 جاب ديكر/‎ 

(7). كامل ابن اثير / 7١‏ 


(10). من نصب نفسه للناس اماما فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره و ليكن تاديبه بسيرته قبل تأديبه بلسانه و معلم نفسه و مودبها 
احق بالاجلال من معلم الناس و مؤدبهم. (نهج البلاغه» حكمت 77 فيض/ 21١1077‏ لح/ .)268١‏ 
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كه از جانب خدا مشخص كرديده كردن نهد مورد عفو قرار خواهم دادء هر جند آنان در اعمال خويش ظالم و كناهكار 


باشند. «752)) 


فرمود: 


«امام به وسيلة وصيت و تعيين امام قبلى و به توسط فضيلتها و ارزشهايى كه داراست شناخته مى كردد. در حقيقت امام را هيج 
كس نمى تواند از جهت دهان و شكم و عورتش مورد طعن و اتهام قرار دهد و بويد دروغكّوست و اموال مردم را مى خورد 
واتهاماتى مشابه اينها». )١1/«‏ 


در كتاب دعائم از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«حكومت افراد عادل يعنى كسانى كه خداوند بر ولايت و حكومت آنان دستور فرموده و يذيرفتن مسئوليت از طرف آنان و 
كار كردن بر ايشان واجب است و اطاعت از آنان نيز واجب مى باشد و هركز كسى را كه آنان به انجام كارى مأمور كنند 
جايز نيست از دستورشان سرييجى كند و اما ولايت و حاكميت ستمكران و بيروى كردن از آنان و قبول مسئوليت از طرفشان 
براى كسى كه او را در معصيت خدا به خدمت فرا خوانند جايز نيست و نيز روا نيست كار كردن براى آنان و يارى دادن و 


قبول هيج جيزاز آنان. ١ى”7»‏ 


(58). قال الله عز و جل لأعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه امام جائر ظالم ليس من الله و ان كانت الرعيه عند الله بارّه 
الهداه. ج .)15/١‏ 


اين روايت مى خواهد اهميت نظام فاسد و نظام صالح را مشخص كند. نظام فاسد» افراد خوب جامعه را 


هم به فساد مى كشاند و نظام صالح بتدريج افراد بد را هم اصلاح مى كند. در يكك نظام فاسدء افراد خوب هم نمى توانند در 
جداست. زيرا او در واقع تحت ولا-يت امام به حق حركت مى كردء كرجه ظاهرا به خاطر مصالحى در دربار هارون بود و 


بودئش در آنجا بركاتى داشت. (از افاضات معظم له در درس). 


(10). عن ابى عبد الله (ع) قال قيل له باى شى ء يعرف الامام؟ قال بالوصيه و بالفضلء ان الامام لا يستطيع احد ان يطعن عليه فى 
فم ولا بطن و لافرج فيقال: كذاب و يأكل اموال الناس و ما اشبه هذا. (كافى /١‏ 185 كتاب الحيجه. باب الامور التى توجب 


حجه الآمام. حديث 1 


(3). ولا-يه اهل العدل الذين امر الله بولا-يتهم و توليتهم و قبولها و العمل لها فرض من الله- عز و جل- و طاعتهم واجبه ولا 
يحل لمن امروه بالعمل لهم ان يتخلف عن امرهم (و ولا-يه- ظ) ولا-ه اهل الجور و اتباعهم و العاملون لهم فى معصيه الله غير 
جايزه لمن دعوه الي خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم. (دعائم الاسلام م اعم كتاب آداب القضاهء حديث 
علاما). 
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- تحف العقول از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«جهت حلال ازولايت وحكومت. ولا-يت والى عدلى است كه خداوند به معرفت آن والى و حكومت وى و يذيرش 


كا ركزارى در دستكاه حكومتى وى دستور فرموده است. و نيز ولايت 


كار كزاران و كار كزاران كاركزاران او. البته در همان جهتى كه خداوند به واليهاى عادل دستور فرموده كه در آنجه خداوند 


نازل فرموده كم و زياد و تحريفى انجام ندهند و از دستورات وى تجاوز نكنند. 


يس هركاه والى بر اين اساس حكومت و ولايت عدلى را برقرار كند ولايت براى او و كار كردن با وى و يارى نمودن او در 
امور حكومت و تقويت او. حلال و جايز است و كسب و معامله با آنان حلال و رواست. و اين بدان جهت است كه در ولايت 
والى عدل و كاركزاران او زنده كردن حق و عدل و ميراندن هر كونه ظلم و جور و فساد است. يس هر كس در تقويت 
حكومت او تلاش كند ودر امور حكومتى ياور او باشد تلاش در جهت اطاعت خداوند نموده ودين خدا را تقويت كرده 


است. 


واما جهت حرام از حكومتء حكومت والى ستمكر و حكومت كاركزاران و عمال اوست از رؤساى آنان كرفته تا بيروانشان 
از مراتت بالا تا ياثين» هر كسى كه از جانت آنان عهده دار كارئى باشذد. كار كردن برائ آنان و معامله كردن با انها رجهت 
تقويت حكومتشان حرام و غير جايز است و آن كس كه آنان را يارى دهد معذب خواهد بود جه كار وى كم باشد يا زياد 
جرا كه هر تلاشى در جهت يارى آنان از جمله كناهان كبيره است. واين بدان جهت است كه در حكومت حاكم ستمكر 
نابودى همه حق و زنده شدن همه باطل» و آشكار شدن ظلم و جور و فسادء و باطل شدن كتابهاى آسمانىء و قتل ييامبران و 


مؤمنين و 


خراب كدان سجدهاء و كر كو متقيائ خداوبله و شر بعت الوق :است: 


يس بر اين اساس كار كردن و يارى دادن و كسب و معامله با آنان حرام است مككر در حد ضرورت نظير ضرورت استفاده از 


خون و مردار در مواقع اضطرار. ))١59١‏ 


(59). فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى امر الله بمعرفته و ولايته و العمل له فى ولايته» و ولايه ولاته وولاه ولاته 
جيه هنا امر الله .به الزالى الغافل جلك زجادمفما انر ل" الثااو لك فصان من ىلا عدريك :لتو لشو لا تحه لآمرة الى غير قاذ ار 
الوالى والى عدل لهذه الجهه فالولايه له و العمل معه و معونته فى ولايته و تقويته- 


آثار صدق و درستى از مضامين اين روايت آشكار است و دلالت آن بر مقصود روشن و مبرهنء اما در مورد سند اين روايت 
كه در تحف العقول حذف شده مؤلف آن در ديباجة كتاب مى نويسد: «سندها به خاطر كم شدن حجم كتاب و خلاصه 
كويى حذف شده. اككر جه اكثر روايتهاى آن را من از بزركان شنيده ام و بدان جهت كه بيشتر آنها آداب و حكمت است كه 


مضامين آنها خود بر درستى اش كواه است.» 
؟١-‏ أبو بصير از امام جعفر صادق (ع) از يدرانش از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«شخص مسلمان همراه كسى كه بر حكم خدا مورد اعتماد نيست و در اموال عمومى و بيت المال مسلمانان امر خدا را اجرا 


نمى كند» براى جهاد خارج نمى كردد. و اككر با او به جهاد رفت و در آن حال از دنيا رفت» در 


محيوس نكاهداشتن حق ماو يايمال شذن خونهاى :ما كمكك كرذه:و مركت او مركك جاهليت:است) 8 


-1١6‏ ا ا ل ل و ا ل ين 

لا اال ا ا و إذا فعلوا فاق قالوا وجل عر 8 اله مر لاد قل 
لا 

إن الله 1] يمر بالمخشاءِ أ تَقُولُونَ عَلَى الله لا لا تَعْلْمُونَ -3١‏ ذو انكاه كسعمل وشق زامرتكت كروتد كوينه ما بدرائمان را 

براين كار يافتيم و خداوند ما را بر اين عمل مأمور كرده است! بكو خداوند هركز به فحشا و اعمال زشت دستور نداده. آيا بر 


خدا مى بنديد آنجه را كه نمى دانيد؟) 


- حلال محلل؛ و حلال الكسب معهم و ذلك ان فى ولايه والى العدل و ولاته احياء كل حق و عدل و اماته كل ظلم و جور و 
فساد. فلذلك كان الساعى فى تقويه سلطانه و المعين له على ولايته ساعيه الى طاعه الله مقويا لدينه. 


واما وجه الحرام من الولا-يه فولا-يه الوالى الجائر و ولايه ولاته الرئيس منهم و اتباع الوالى فمن دونه من ولاه الولاه الى ادناهم» 
بابا من ابواب الولا-يه على من هو وال عليه و العمل لهم و الكسب معهم بجهه الولايه لهم» حرام محرم» معذب من فعل ذلكك 
على قليل من فعله او كثير لا-ن كل شى ء من جهه المعونه معصيه كبيره من الكبائر و ذلكك ان فى ولايه الوالى الجائر دروس 
الحق كله و احياء الباطل كله و اظهار الظلم و الجور و الفسادء و ابطال 


الكتب و قتل الانبياء و المؤمنين و هدم المساجد و تبديل سنه الله و شرائعه» فلذلك حرم العمل معهم و معونتهم و الكسب معهم 
الا بجهه الضروره نظير الضروره إلى الدم و الميته. (تحف العقول/ نضسرة؟ 


(0). لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا- يؤمن على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله عز و جل فانه ان مات فى ذلكك 
المكان كان معينا لعدونا فى حبس حقنا و الإشاطه بدمائنا و ميتته ميته جاهليه. (وسائل /١١‏ 5" ابواب جهادء باب ١7‏ حديث 


0 

(). اعراف (/0/ 5/8. 
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يرسش نمودم» حضرت فرمود: 


«آيا ه ركز ديده اى كسى كمان كند كه خداوند او را به نوشيدن شراب و زنا و جيزى مشابه اين محرمات مأمور كرده باشد؟ 


عرض كردم نه» حضرت فرمود: 


يس اين عمل زشت جيست كه آنان مدعى هستند كه خداوند آنان را بدان مأمور كرده است؟ عرض كردم خداوند و ولىّ او 
نهثز من :داتئد -تضعرات قرمود همانا ابن آبه ذو مور دوستان و يبرؤان يكؤايان ستمكز انث كه اذعا هئ كنثل خذاوتد دسعوو 
فرموده از اين ييشوايان اطاعت كنند در حالى كه خداوند هر كر جين دستورة را نداده است. خداوند سبحان در اينجا ادعاى 
آنان را به خودشان بر مى كرداند و آنان را آكاه مى كند كه به خداوند دروغ بسته اند واين عمل نايسند آنان راء فاحشه 


ناميده است) (7"75). 


و روايتهاى ديكرى نظير اين روايت كه در آن اطاعت نمودن از بيشوايان ستمكر نهى شده؛ و اينها خود دليل مستقلى است بر 
اينكه اشخاص ظالم فاسد, لياقت رهبرى را ندارند» جرا كه رهبرى لازمه اش اطاعت است و كسى كه اطاعت از 


2 تفسير نور الثقلين از روضه الواعظين مرحوم مفيد از ييامبر اكرم (ص) روايت نمود كه فرمود: 


«بهشت با سختيها كره خورده و آتش جهنم با شهوات» خداوند تباركك و تعالى به داود فرمود: عالمى كه دل در كرو شهوت 


نهاده حرام است كهاورا امام و يبيشواى متقين قرار دهيم). 2707 


-١١/‏ در كتاب كنز العمال از امير المؤمنين روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


05 ا ا ار ا 0 سألته يعنى ابا عبد الله (ع عن 
قل الاس هري جات - وو إذا لوا جه ينوا و عن عت الاين و الله اَم با من إن الهلا يم بالقخاء التراوة كا ل 
مي ااام 
التى يدعون ان الله امرهم؟ قلت: الله اعلم و وليه قال: فان هذا فى اولياء ائمه الجور ادعوا ان الله امرهم بالايتمام بقوم لم يأمرهم 
لله بالايتمام بهم فرد الله ذلكك عليهم و اخبرهم انهم قالوا عليه الكذب و سمى ذلك منهم فاحشه (الغيبه/ الل جاب ديكر/ 1١‏ 
00 


(*). حفت الجنه بالمكاره و حفت النار بالشهواتء قال الله تعالى لداود: حرام على كل قلب عالم محب للشهوات ان اجعله 


اماما للمتقين. (تفسير نور الثقلين / 55 در تفسير سورة فرقان). 
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«سه خصلت است كه در هر ييشوايى وجود داشته باشد مى توان كفت ييشوايى است كه به امانت خود 


وفادار مانده: در حكمش عدالت روا دارد» از مردم خود را نيوشاند و دستورات خداوند را در مورد اشخاص دور و نزديكك 


خود اقامه كند. (”07») 

- در غرر و درر آمده است: 

«درندةٌ هار كرسنه» بهتر از والى ستمكر كينه توز است). «ه*) 

5- و باق دز همان كتات آهده: 

«واليهاى ستمكر جائر بدترين افراد امت و مخالفان ييشوايان راستين اند). «ع*) 
٠‏ ودر ضمن روايت فضل بن شاذان كه قبلا ذكر شد نيز مده است: 


«و ديكر اينكه اكر براى مردمء امام استوار امين حافظ حقوق جامعه و مورد اعتماد قرار داده نشده بود اساس شريعت از هم مى 
كسست.) «/#) 


-١‏ ودر ضمن روايت سليم (كه قبلا خوانده شد) نيز آمده بود: 

«مردم براق خويش يبشواق با عفت داتشمتد بارسائ كاه به قضاوت و سنهها را اتيكاب كتند اث 

با توجه به مجموعه اين روايات مشاهده فرموديد كه عنصر عدالت از وي كيهاى تفكيكك نايذير هر امام و رهبر به حقى است. 
دلايل ديكرى بر ضرورت عدالت در رهبر: 


آنجه تاكنون كذشت فقط برخى از دليلهاى ضرورت عدالت در رهبرى بودء اما تمام آن رواياتى كه در مذمت ولات جور و 
رهبران ستم و حرمت تقويت و كمكك به آنان وارد شده و تعداد آنها بسيار است همه دليل محكمى است بر ضرورت وجود 
عدالت در رهبر» زيرا هيج كمكى بالا-تر از اطاعت نمودن و تسليم اوامر حكام ستمكر بودن نيست و حكومت بدون اطاعت 
امت يابرجا نخواهد ماند. 


(ع”. ثلاثه من كن فيه من الائمه صلح ان يكون اماما اضطلع بامانته: اذا عدل فى حكمه. و لم يحتجب دون رعيته؛ و اقام كتاب 
الله تعالى فى القريب و البعيد. (كنز العمال ه/ غ2 حديث 8918 1). 


وال ظلوم غشوم. (غرر و درر ©/ ١8‏ حديث 62858). 


زعم ولاه الخوا شر ان الامو اضنداة الأقمف ا(غون دور ع8 جد يك 017 


(0) ... و منها انه لو لم يجعل لهم اماما قيما امينا حافظا مستودعا لدرست المله (علل الشرايع 8/١‏ جاب ديكر 707/١‏ باب 
7“ حديث 1) 


(8") ... يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه (كتاب سليم بن قيس/ 187). 
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اكنون به عنوان نمونه برخى از آنها را متذكر مى شويم: 

سكونى از امام جعفر صادق (ع) از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«هنككامى كه روز قيامت فرا مى رسد ندادهنده اى فرياد سر مى دهد كجا هستند ياوران ستمكران؟ كيست آنكه ليقه در دوات 
آنان ةيا عجر كسةةاض يراق" انان دوععةاى با امدافق راف انأن ترا تجند همه ابتازوراتنا انان (ستمكران) تسفور كيد 


4*”)) 
در روايت ديكرى از كتاب و رام نقل شده كه يكى از ائمه معصومين (ع) فرمود: 


«هنكامى كه روز قيامت فرا مى رسد ندادهنده اى فرياد سر مى دهد كجا هستند ستمكران و ياوران ستمكران و هم شكلهاى 
ستمكران» حتى آنكه قلمى براى آنان تراشيده و در دوات آنان ليقه اى ريخته. فرمود آنككاه تمامى آنها را در تابوتى آهنين 


كرد مى آورند و به قعر جهنم مى افكنند. 00» 


ودر كنز العمال از كعب بن عجره روايت شده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«اى كعب بن عجره؛ تو را در يناه خدا قرار مى دهم از حكومت سفها و كم خردان. كفتم يا رسول الله حكومت كم خردان 
جيست؟ فرمود: حكومت فرمانروايانى است كه اكر سخنى بكويند دروغ مى كويند و 


اكر كار كنند ستم روا مى دارند» يس كسى كه به سوى آنان بشتابد و آنان را در افترايشان مورد تصديق قرار دهد و بر 
ستمكريشان يارى رساند» از من نيست و من از او نيستم و جنين افرادى فردا در كنار حوض وارد نخواهند شد و آن كس كه به 
جانب آنان نككرايد و آنان را تصديق نكند و آنان را بر ستمكريشان كمكك ننمايد او از من است و من از او هستم و فردا (ى 


قيامت) در كنار حوض بر من وارد خواهد شد. )»»2١١‏ 


(9). اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين اعوان الظلمه و من لاق لهم دواتا او ربط لهم كيسا أو مد لهم مده قلم فاحشرهم معهم 
(وسائل 137١/١7‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 87, حديث .)١‏ 


(:8). اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين اعوان الظلمه و اشباه الظلمه حتى من برى لهم قلما و لاق لهم دواتا قال: 
فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم. (وسائل "١5‏ ابواب ما يكتسب بهء باب ”8, حديث 18). 
23 قال زسوكة للد زم نكسن ععره إعزن كه رالله هق إماوة النشواة ,فلك ارون لك الله وده أقاه النقماة» 


قال: يوشكك ان تكون امراء ان حدثوا كذبوا و ان عملوا ظلمواء فمن جاءهم فصدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فليس منى و 
لست منه ولا يردون على حوضى غداء و من لم يأتهم و لم يصدقهم و لم يعنهم على ظلمهم فهو منى و انا 
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از طرف ديككر در ارتباط با تمجيد از حكومت بيشوايان عادل و آثار و بركات آن 


نيز روايات زياد است كه بيش از اين [در دليل دهم؛ ضرورت حكومت, جلد اول بخش سوم كتاب] رواياتى را متذكر شديم» 


ذؤاينجا نينيه ذكر ابن زوايت اكنفا مى كنب" 
«يكك ساعت امام عادل از هفتاد سال عبادت بهتر» و اجراى يكك حد براى خداوند در زمين از جهل روز بارندكى نافع تر است. 
لقف 


استناد به روايات ضرورت عدالت قاضى و امام جمعه و جماعت بر عدالت رهبر: 


از سوى ديكر رواياتى كه بر ضرورت عدالت قاضى و وجوب برهيز از قضات جور دلالت دارد؛ دليل ديكرى است بر ضرورت 
عدالت در حاكم اسلامى, زيرا علاوه بر اينكه امام و رهبر خود نيز مى تواند بر مسند قضاوت بنشيند» آنكونه كه حضرت على 
(ع) در زمان خلاافت خود اينكونه عمل مى نمود؛ تعيين قضات يكى از كارها و شئون حاكم اسلامى است و در جايى كه ما 
در قاضى عدالت را شرط مى دانيم به طريق اولى در حاكم اسلامى كه مسلط بر مال» جان و ناموس جامعه است بايد عدالت را 


شرط بدانيم. 


روايات دراين باره بسيار است كه برخى از آنها در كتاب وسائل الشيعه باب ١‏ و"ازابواب صفات قاضى ذكر شده أسسية. 


يكى از آن روايات» خبر سليمان بن خالد است كه از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«از قضاوت بيرهيزيد, جرا كه قضاوت مخصوص بيشوايى است كه آكاه به قضاوت بوده ودر بين مسلمانان با عدالت رفتار 


كند. همانند ييامبر (ص) يا وصى بيامبر. (*27)) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى؛ محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان» قم - 


ايران» اول» 4ه قَ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص: 0٠‏ 


و نيز دليل ديكر بر ضرورت عدالت در رهبرى اعتبار عدالت در امام جمعه و جماعت است, هنكامى كه ما عدالت را در امام 
جمعه و جماعت لازم دانستيم دربارة امام مسلمين كه فرجام تمام امور مسلمانان به دست اوست و بر نفوس و اموال و اعراض 
آنان مسلط است عدالت به طريق اولى و اقوى شرط خواهد بود. به علاوه قول حق آن است كه تعيين 


- مله وهو يرد على حوضى غدا. (كنز العمال» ه/ 41 كتاب الخلافه باب 3 حديث ؟اع8), 


(؟5). ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه. وحد يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا (وسائل 08/1 


ابواب مقدمات الحدودء باب »١‏ حديث ©). 


(6). اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى (وسائل 7/1١8‏ 
ابواب صفات قاضى» باب ”, حدبث 0 
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امام جمعه و نماز عيدين (قربان و فطر) از شئون امام مسلمين است و اوست كه بايد آنها را اقامه نموده ويا دستور به اقامة آنها 


بدهد. 
از حضرت امير (ع) نقل شده كه فرمود: 


«ه ركاه خليفه و امام مسلمين وارد شهرى شد بايد مردم را براى نماز جمعه و ساير مراسم عمومى جمع نمايد و ديكرى جنين 


حقى را ندارد. ١6؟»»)‏ 


كذشته از همه اينها امامت و رهبرى مسلمين» مقام و مسئوليت الهى بسيار والايى است. يس اككر رهبر از جانب خداوند تباركك 


و تعالى مشخص و تعيين شده باشد از لطف و حكمت خداوند سبحان به دور 


و بلكه قبيح است كه يكك : : 5 4 وفاسق را به رهبرى مسلمانان كمارده و اطاعت او را بر مسلمانان واجب كند واكر 
آن شخص با انتخاب و بيعت مردم مسلمان تعبين شده باشد باز عقل بر قبح انتخاب يكك فرد فاسق ستمك و تسلط او بر مال و 
جان مردم و تسليم شدن در برابر او حكم مى كند. 


و سست ترو بى اساس تراز همه در نزد عقّل اينكه ما قائل به وجوب اطاعت از شخص ستمكر و فاسقى بشويم كه بدون بيعت 
و به زور شمشير بر مردم حاكم شده استء با اينكه خداوند متعال مى فرمايد: 


ل . 
1 العالفية باو المت جاب امساح الي و ونيز مى فرمايد: 01 تطيعوا أخ المترويق؛ 


ل © از امر (حكومت) اسرافكاران ييروى نكنيدء آنان كه در زمين فساد نموده و 
ا ل 

عملى به نيكى و صلاح انجام نمى دهند). و نيز مى فرمايد: او كوا إِلَى الّذِينَ طَلَمُوا كَمَسَكُمْ الْنارُ- 061 به ستمكران تكيه 

نكشيد كه اككن شهاءراافرا خواعد كرفت 


همين آيات در ياسخ كسانى كه مى يندارند بايد در مقابل طاغوتها و ستمكران سر تسليم فرود آورده واز آنان اطاعت نمود 
كاقن است .و تحكوته فين وان قر مووة اطاعت ان سشتمكراة و مخصوض نو كران وى ذسان و :ديت تشاخل كان شترق واغرت 


بويره در امورى كه اطاعت از آنان معصيت خداوند سبحان مى شود. قائل به وجوب شد؟! 


(©). اذا قدم الخليفه مصرا من الامصار جمّع الناس» ليس ذلك لاحد غيره. (وسائل 0/ 8 باب 3٠١‏ از ابواب نماز جمعه؛ 


حديث .)١‏ 
(0©). بقره ()/ 17. 


-١01١ /078( شعراء‎ .)62( 


0 
(60). هود (11)/ .11١7‏ 
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و بطور قطع آنجه در افواه اعوان الظلمه و مأموران حكومت ستمء متتداول است كه (براى توجيه كار خود) مى كويند «المأمور 


معذور» اين عذرى است شيطانى كه براى آن نه در كتاب و نه در سنّت و نه در فطرت ياكك انسان, يايه و اساسى نيست. (58) 
روايات نفى اطاعت مخلوق در معصيت خالق: 

كنز العمال از احمدء از انس نقل مى كند كه: 

«اطاعتى نيست براى كسى كه اطاعتى از خداوند نداشته باشد. ))69١(‏ 

امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 

«در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست. »)8١0(‏ 

در صحيح مسلم از فرزند عمر از ييامبر اكرم روايت شده كه فرمود: 


«بر هر شخص مسلمان لازم است شنيدن و اطاعت كردن در آنجه خوشايند و ناخوشايند اوست مكر اينكه به معصيت فرمان 


داده شود كه در آن صورت ذيكر شتواض ف اطاعق نيست. ))8١١‏ 
و باز در صحيح مسلم به نقل از امير المؤمنين على (ع) آمده است كه فرمود: 


«ابيامبر اكرم (ص) لشكرى را به مأموريت فرستاد و بر آنان مردى را به عنوان فرمانده كماشت,ء آن مرد آتش برافروخت و به 
لشكريان كفت در آن وارد شويد؛ عده اى تصميم به وارد شدن كرفتند و عده اى كفتند مااز آن كريخته ايم» يس از 
با كشت ابن ريا به وسول عنذا (ض) كفده شد. ا عضدرت به كسائى كددمى عوامسد وارد آتشن شويد فزمود: اكردر آن 


وارد شده بوديد همواره تا روز 


(؟). آنجه در نظام طاغوتى شاهنشاهى تحت عنوان السلطان ظل الله مطرح مى كرديد و تحت يوشش آنء اطاعت از شاه و لو 
افكه فاسدو سسكر بايد واجب شيرذه عدو و كنع عن شد 


«جه فرمان يزدان جه فرمان شاه» و يا آنجه در بين اعتقادات برخى از فرق تسنن وارد شده كه والى و حاكم اطاعتش واجب 
است و لو اينكه فاسق و فاجر باشد كه ما نمونه اى از آن نظرات را ييش از اين به نقل از احمد حنبل و ابو هريره در كلاسم 
قاضى ابى يعلى و شافعى خوانديم سخنان بى اساسى است كه همواره حكومتهاى ستمكّر براى تحميق مردم به آن تمسك مى 


(69). لا طاعه لمن لم يطع اللّه (كنز العمال 2/ /ا حديث 184107). 
(050). لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق (نهج البلاغه» حكمت 2188 فيض/ 211817 لح/ .)2٠١‏ 


.)08١(‏ على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره الا ان يؤمر بمعصيه فان امر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه صحيح مسلم 
وغل حديث 8884 1). 
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قيامت در آن مى مانديد و با دستةٌ ديكر با كفتار خوش سخن كفت و فرمود: در معصيت خداوند اطاعتى قرار داده نشدهء 
اطاعت فقط در كارهاى نيكك و معروف است. (47)) 


در كتاب المصنف عبد الرزاق صنعانى آمده اشن 


«ابيامبر اكرم (ص) عبد الله بن حذافه را به «سريه» 0879 اى فرستاد. عبد اللّه آتشى برافروخت و به آنان دستور داد از روى آتش 
بيرند» تا اينكه بيرمردى هنكام يريدن در آتش افتاد و برخى اعضاى بدنش سوخت. اين جريان را به ييامبر خدا (ص) كزارش 


كردند. آن حضرت فرمود: جه جيز شما را براين كار واداشت؟ 


كسوبا مول اللدواو اند ووز اطاعف 3 


او واجب. حضرت فرمود: هر فرماندهى كه من بر شما بككمارم و وى شما را بر غير اطاعت خداوند فرمان دهد از او اطاعت 


نكنيد» جرا كه در معصيت خداوند اطاعتى نيست. «085»» و روايات ذيكرزئ نزابة همين مضمون وازد شده است. 


در اينكه يريدن از روى آتش جرا معصيت خداوند بوده شايد به خاطر ترس از ضرر و هلا-كتء يا به جهت احياى مراسم 
مجوس كه به آتش احترام مى كذاشتند, يا به خاطر تشبه به مجوس كه كافر بودند بوده است. در هر صورت اطاعت از امراى 


كه داراى دين و يا عقل باشد به جنين وجوبى ملتزم كردد. 


بلى در اينجا روايات و فتاوايى در كتب سنت يافت مى كردد كه از آنها وجوب اطاعت و لزوم تسليم در مقابل دستورات تمام 
اا نالك ته عاة ل تكد را به الشفا دوجي كركد كدتما الأرشاء الله يضف "لصيل اد هما ندرا كديس اشنة ودار لايق 


ودراين 


(81). ان رسول الله (ص) بعث جيشا وامر عليهم رجلا فاوقد نارا و قال: ادخلوها فاراد ناس ان يدخلوها و قال الآخرون: انا قد 
فررنا منها فذكر ذلكك لرسول الله (ص) فقال للذين ارادوا ان يدخلوها لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه و قال للآخرين 
قولا حسنا و قال: لا طاعه فى معصيه اللّه. انما الطاعه فى المعروف (صحيح مسلم / 1689 كتاب الاماره؛ حديث .)0188٠‏ 


(08). «غزوه») جنكهابى است كه شخص ييامبر (ص) در آن شركت داشته و «سريه) جنكهابى 


است كه به دستور ييامبر (ص) بوده؛ اما شخص آن حضرت همراه لشكريان نبوده است. (مقرر). 


(85). ان النبى (ص) بعث عبد الله بن حذافه على سريه فامر اصحابه فاوقدوا نارا ثم امرهم ان يشوها فجعلوا يثبوها فجاء شيخ 
ليثبها فوقع فيها فاحرق منه بعض ما احترق» فذكر شأنه لرسول الله (ص) فقال: ما حملكم على ذلكك؟ قالوا يا رسول الله كان 
اميرا و كانت له طاعه, قال: ايما امير امّرته عليكم فام ركم بغير طاعه الله فلا تطيعوا فانه لا طاعه فى معصيه اللّه. (المصنف /١١‏ 
ه*” باب لا طاعه فى معصيه» حديث 5:08894). 
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زمانها مورد ابتلاء در مسأله شانزدهم» فصل ششمء بخش ينجم كتاب مورد بحث قرار خواهيم داد و بجاست كه فضلاى محترم 
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آن را مورد توجه و ييكيرى قرار دهند. 


از طريق شيعه نيز رواياتى كه ممكن است از آن وجوب سكوت و سكون در مقابل ستمكريها و جنايات حكام استفاده كردد 
وجود دارد- اكر جه بر وجوب تسليم واطاعت دلالت ندارد- كه مرحوم صاحب وسائل در باب سيزدهم جهاد وسائل و علامه 
نورى در باب دوازدهم مستدرك آنها را كردآورى نموده و ما بيش ازاين- در (جلد اول) فصل جهارم بخش سوم كتاب- به 


توجه به يك نكته: 


در خاتمه اين بحث توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه مسئول و فرماندهى كه از طرف رهبر واجد شرايط براى سياه و 


لشكر خاص و يا مأموريت و مسئوليت بخصوصى منصوب مى شود در صورتى كه كناه و معصيتى از او صادر شود كه 


موجب سقوط وى از عدالت كردد نفس همين كناه و معصيت موجب سقوط وى از مقام و منصبش و نيز مجوز تخلف از 
اوامر و دستورات مشروع او در امورى كه براى آن جهت منصوب كرديده نمى شود. بلكه بر كسانى كه زير نظر او كار مى 
كنند واجب است ضمن موعطظه و ارشاد و تذكر به او همجنان از دستورات مشروع وى اطاعت داشته باشند و در صورتى كه با 
موعظه از كناه خود دست برنداشت جريان را به امام و رهبرى كه وى را به آن مسئوليت منصوب كرده كزارش دهند تا امام 
اكر تشخيص داد نسبت به تعويض و عزل او اقدام كند و قطعا صحيح نيست هر كس از جانب خود تصميمى اتخاذ نمايد. جرا 
كه اين موجب هرج و مرج و به هم ريختكى كارها مى كردد؛ و شايد برخى از روايات كه در كتب سنّت وارد شده ناظر به 


همين مورد باشد» جنانكه در حديثى از عوف بن مالكك از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هنكامى كه در فرماندهان و واليهاى خود جيزى را مشاهده كرديد كه به نظر شما خوشايند نبود فقط از عمل نايسند او بيزارى 


بجوييدء اما از اطاعت او دست مكشيد. ))00١‏ 


(00). اذا رأيتم من ولاتكم شيئا تكرهونه فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه (صحيح مسلم 7# .158١‏ كتاب الاماره» حديث 
نه ). 
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فصل هفتم شرط جهارم: علم و فقاهت 
اشاره 


باشد. يس رهبرى شخص ناآ كاه به اسلام و مقررات آن و يا آكاه به 


آن به صورت تقليد صحيح نيست. براين معنى علاوه بر حكم عقلى و سير عقلا كه يبش از اين خوانده شد آيات و روايات 

(از طريق فريقين) نيز دلالت دارند كه به ذكر تعدادى از آنها مى يردازيم: 

ا لَك كَيِفٌ تَحَكمُونَ 1.0١‏ يا آن كس كه راهئماى حق 
مى رسد؟ جككونه حكم مى 


آيات مورد استناد در اين شرط: 
ى إلا أنْ كود 


تردى إِلَى الْحَقّ أ : عق أن يي أمن لا بهد 
اك فزاواركر امك كه يزوف كردف نا اتكةاراه تبرهو سكر اتكدهدا 


1 


كنيد؟ 
وامام بى ترديد از كسانى است كه واجب است مورد يبروى قرار كيرد. يس در اين صورت, عالمى كه راهنماى حق است 


والاعر تحريفيه كلما لجن ع سجس يه د ل اس يد 
است. نظير آيهُ شريفة: او أُولُوا ارام بَضْهَم هُمْ أَؤليع يتبغض فِى كتاب الله - 075 كه بدين معنى نيست كه «آنكه راه يافته» بهتر 


ايك كد يروف كرذةو 


70 /0)1١( يونس‎ .)١( 
احزاب (79)/اع‎ .)0( 
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آنكه راه نيافته كرجه بهتر نيست اما مى شود از او ييروى كرد) بلكه مى توان كفت آيه در مقام جدل است كُويا برخى از مردم‎ 
ش افراد ناآ كاه و رشدنيافته را قابل ييروى مى دانسته اند» قرآن عمل آنان را مورد انكار قرار داده و به‎ 


به حسب عادت خويش 
صورت تعجب مى يرسد كداميكك از اينها براى ييروى كردن سزاوارترند؟ آنكه راهنماى حق است يا آنكه راه نيافته است؟ 


بيشترى قائل شود در حدّى كه اطاعت از وى را الزام آور سازد و به همين خاطر است كه جون مسأله يك مسأله ضرورى و 


فطرى است كه در آخر آيه به فطرتشان ارجاع داده و آنان را از قضاوت بر خلاف فطرتء مورد توبيخ قرار داده است. 


لا 
2 7 لا 0 لا غر ه ه 0 ص 
"- إِنَّ الله اص طفاء عَلتِكُمْ وَ زَادَةٌ بَتدْطهٌ فى العلم و الجشم «0- همانا خداوند او (طالوت) را بر شما بركزيد و او را در علم و 


دراين آيه مراد به بركزيدن خداوند يا كزينش تشريعى است به اينكه خداوند طالوت را رسما و شرعا حاكم و رهبر آنان قرار 
ذاد] يا كزينقن تكوينى آست [إبنديق معنق كه خداوثد ذر تكوية» توان علمى و.حسمن طالوت را برتز از ذيكران قران ذادو 
جوهرة رهبرى را در وجودش به وديعت نهاد به كونه اى كه بطور طبيعى» توان رهبرى ديككران را داراست] كه جملات بعدى 
[كسترش علم و جسم] بيان علت بركزيدن وى باشد. 


در هر صورت طبق هر دو معنى [كه هر دو بر يكديكر منطبق است] از آيه استفاده مى كردد كه علم و آكاهى از شرايط 


رهبرى و حكومت است. 


ىا هاه 2 لض 3 لا ال تم عرف 2 مد م حا ال أ - 
قل هل وى الذيق يفلقوث و الذي 0 يعلموة إكلا 2 دك أولوأ الآلات 8 بكى آيا آنان مه اكاهى حازقد با آتان كه 


ناآ كاهند برابرند؟ بدون شكك تنها افراد خردمند متذكر و متوجه مى شوند. 


ازاين آيه نيز استفاده مى كردد كه افراد 1 كاه بر افراد ناآ كاه مقدمند و ترجيح شخص مفضول يعنى جاهلء بر فاضل يعنى 


عالم جز از سوى افرادى كه از خرد بهره اى نبرده اند متصور نيست. 
روايات موردث استناد در ابن شرط: 


وامّا رواياتى كه دلالت بر اعتبار علم و 


بلكه «اعلميت» در شخص رهبر مى نمايد بسيار 


("). بقره (؟)/ /71 
(6). زمر (0994/ 9 
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زياد است كه تعدادى از آنها را متذكر مى شويم: 

-١‏ در نهج البلاغه ضمن خطبه اى» كه بيش از اين خوانده شدء در ارتباط با شرايط حاكم آمده: 
«و نه شخص نادانى كه با نادانى و جهلش مردم را به كمراهى مى كشاند. «8» 

كو قد فو خطي ا :ديك مله اسقة 


«اى مردم سزاوارترين مردم به اين امر (خلا-فت) قوى ترين آنها به آن و داناترين شان به دستورات خداوند است» يس اكر 
فساد كرى فساد برانكيخت مورد عتاب قرار خواهد كرفت و اكر ابا و انكار كرد با وى جنك و قتال خواهد شد. (2)) 


دراين روايت [همجون كلمة احق در آي شريفة كذشته] سزاوارترين بودن ويا احق به خلافت بودن شخص عالم, يا منسلخ از 
معنى افعل التفضيل است [يعنى در معنى اصلى و لغوى خود استعمال نشده] و يا در مقام جدل به كار برده شده؛ و جنانجه بيبش 
ازاين كذشت احقتيت تا سر حد الزام و حتميت استء نظير كفتار خداوند سبحان كه در ارتباط با طبقات ارث مى فرمايد: وَ 
أُونُوا اكلام بَعْضْ جم أَول يبفض فى لتاب اللَه.ه /0 كه اولويت در آية شريفه براى تعيين مراتب ارث است و طبق روايات و 


فتاوا» رعايت تر تيب در آن لازم و حتمى است. 
لكن در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ذيل كلام فوق اينككونه آمده است: 


«واين كلاسم طبق مذهب ماء در بغداد منافاتى با صحت امامت و رهبرى شخص «مفضول» (كسى كه در مراتب بعد از لايق 


ترين شخص قرار كرفته) ندارد» زيرا نفرموده امامت 


غير اقوى فاسد است بلكه فرموده قوى ترين و لا-يق ترين» سزاوارترين است و اصحاب ما نيز منكر اين معنى نيستند كه آن 


امامت اين افراد نيز صحيح استء جرا كه منافاتى بين اينكه آن حضرت (ع) احق است و صحت امامت ديكران نيست. «8)) 


(0). ولا الجاهل فيضلهم بجهله (نهج البلاغه خطبةٌ .37١‏ فيض/ 6017 لح / 49)). 


(2). أيها الناس ان اح الناس بهذا الاسمر اقواهم عليه و اعلمهم يمن الله فيه» فان شغب شاغب استعتب فان ابى قوتل. (نهج 
البلاغه. خطبه *017 فيض / 208 لح/ /3187). 


(0). احزاب (0979/ ع 
(8). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 78/9". 
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اما جنانجه بيش از اين كذشت ايرادى كه بر كلاسم ايشان وارد است اين است كه مزيت و برترى در اينككونه موارد موجب 
احقيت در حد الزام و حتميت استء به همين جهت در آيهُ سور يونس» خداوند سبحان به دنبال أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى التق ... با 
لحن توبيخ فرمود: كلا لَكمْ كيف 8ك ونكية مى رسد شما را؟ جككونه قضاوت مى كنيد؟ همانكونه كه در آيه اولو 
الارحام- حتميت و الزام در رعايت طبقات ارث از آن استفاده مى كرديد. 


از سوى ديكرء اككر احقيت عالم براى رهبرى الزام آور نبود وجهى براى جنك با فساد برانكيزان متمرد وجود نداشت. با اينكه 
فرمود «اكر ابا و امتناع كرد با وى جنكك و قتال خواهد شدا [اشاره است به دوّمين روايت در اينجا] و ظاهرا مراد از قوه و توان 


در روايت نهج البلاغه (اقواهم 


عليه) توان ادارة حكومت در شئون مختلفى است كه به حاكم اسلام تفويض شده است و شامل كمال عقل و تدبير» شجاعت و 


حسن شياسة واقاوة بزامى كزذة جناتهة ان معت بوشيده نيسة 
'- ودر كتاب سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) اينكونه روايت شده: 


«آيا سزاوار است جز داناترين مردم به كتاب خدا و سنت ييامبر اكرم (ص) كسى خليفة مسلمانان باشد و حال آنكه خداوند 
فرموده: «آيا كسى كه راهنماى حق است سزاوارتر است يبروى كرددء يا آنكه خود هدايت نيافته مكر اينكه هدايت شود؟ و نيز 
فرموده «و خداوند وى را در علم و جسم كسترش بخشيده و نيز فرموده: ايا حكايت شده اى از علم «4» و نيز يبامبر اكرم 
فرمود: «هركز كار امتى را كسى از آنان به عهده نمى كيرد كه در ميانشان داناتر از وى وجود داشته باشدء مكر اينكه يبوسته 
كارشان به سقوط كشيده خواهد شد تنا اينكه بدانجه واكذاشته اند بازكردند» يعنى ولايت و آيا اين جيزى غير از امارت بر 


امت است؟ .. )»»٠١١‏ 
5- برقى در كتاب محاسن از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«وكسى كه رهبرى جماعتى را به عهده بكيرد كه در ميان آنان داناتر و 


() احقاف (68)/ ؟. 


حش كود لقااقه ىلا1 1 ماو كا لووك اورقا ولا ال :«أكَمَنْ يَؤْدِى إِلَى الْحَقَّ أعبقٌ أنْ بتع 
لا 0 

من 1 يَهدّى إلا أ ا اوَ زا بَشطة فى الْعِلْم وَ الجشم) و قال: أذ أثارَهِمِنْ علمِ؛ و قال رسول الله (ص): «ما ولت 

امه قط امرها رجلا واف فيهم اعلم منه الا لم 


يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا». يعنى الولايه» فهى غير الاماره على الامه. (كتاب سليم بن قيس/8١1).‏ 
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فقيه تراز وى باشد بيوسته كار آنان در يستى و سقوط است تا روز قيامت. ))١١«‏ 

و جنانجه روشن است جهتى ندارد كه اين روايت را مخصوص امام جماعت بدانيم. 


ه- در غايه المرام بحرانى به نقل از مجالس شيخ طوسى به سند خويش از امام زين العابدين از امام حسن (ع) در خطبه اى كه 


در مقابل معاويه ايراد نموده آمده است كه فرمود ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«هيج امتى رهبرى خود را به شخصى كه بهتر از وى در ميان آنان است واكذار نكرده مكر اينكه بيوسته كارشان به طرف 
سقوط و يستى بيش رفته تا به آنجه واكذاشته اند با زكردند. ))١7«‏ 


ونيزدر همان كتاب از مجالس شيخ به سند وى از شخصى به نام زازان از حسن بن على (ع) نظير اين روايت نقل كرديده 


است. )»١7«‏ 
#- در تفسير نعمانى به سند خويش از امير المؤمنين (ع) در مورد صفات امام اينككونه آمده است: 


«و اما آنجه مربوط به صفات ذاتى امام است اين است كه امام واجب است زاهدترين» داناترين» شجاع ترين» باكرامت ترين 
مردم بوده و داراى فضايل ديكرى كه نظير آنهاست باشد ... واككر امام به تمام واجبات الهى عالم نباشد» فرايض را تحريف 
مى كند» يس حرام را حلال مى نمايد و قهرا هم خود وهم ديكران را كمراه مى سازد ... و شرط دوم اينكه امام بايد داناترين 
مردم باشد به حلال خدا و حرام او و اقسام مختلف احكام الهى و اوامر و نواهى او 


وهر آنجه مودم به آن نيازمندند» و خود از ديكران بى نياز باشد ))١5(‏ 


نظير همين روايت را كتاب محكم و متشابه از آن حضرت نقل كرده است. 


.)1١(‏ من ام قوما و فيهم اعلم منه او افقه منه لم يزل امرهم فى سفال الى يوم القيامه (المحاسن /١‏ 94: باب 18 از كتاب عقاب 
الاعمال: تخدويف 68 


.)1١(‏ ما ولت امه امرها رجلا قط و فيهم من هو اعلم منه الا لم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. 
(غايه المرام بحرانى/ /19). 
(1). غايه المرام/ 199. 


(15). واما اللواتى فى صفات ذاته فانه يجب ان يكون ازهد الناس و اعلم الناس و اشجع الناس و اكرم الناس و ما يتبع ذالكك 
لعل تقتضيه ... و اما اذا لم يكن عالما بجميع ما فرضه الله تعالى» فى كتابه و غيره» قلب الفرائض فاحل ما حرم الله فضل و اضل 
... و الثانى: ان يكون اعلم الناس بحلال الله و حرامه و ضروب احكامه و امره و نهيه و جميع ما يحتاج اليه الناس؛ فيحتاج الناس 
اليه و يستغنى عنهم. و رواه عنه فى المحكم و المتشابه. (المحكم و المتشابه/ 20). 
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دربارة كتاب محكم و متشابه و نيز كتاب سليم بن قيس مطالبى در دليل ينجم و ششم دلايل اثبات ولايت (بخش قبلى كتاب) 
داشتيم» مراجعه كردد. (مرحوم مجلسى و صاحب وسائل الشيعه با كتاب محكم و متشابه. معامله حديث مى كنند). 


- اصول كافى از امام رضا (ع) جنين روايت مى كند: 


«و امام عالمى است كه بر او جيزى يوشيده نيست و نككهبانى است كه از مسئوليت خود احساس خستكى نمى كند ... آكاهى 


اش 


فزاينده» بردباريش كاملء توانا به امامت و آكاه به سياست استء. اطاعتش واجبء به امر خحدا قائم» خيرخواه بندكان خدا و 


نككهبان دين خداست. ))١80«‏ 


در متن روايت كلمة «لا ينكل» آمده؛ يعنى در انجام مسئوليت احساس ترس و ضعف نمى كندء و كلمةٌ «مضطاع بالامامه» از 
ماده «ضلاعه» به معنى قوت و توان استء. يعنى توان امامت وادارة جامعه را دارد. در اين روايت كرجه مراد بيان احقيت 
دوازده امام (ع) براى خلافت- از آن جهت كه داراى اين وي كيهاى نيك هستند- مى باشدء اما جون ملاك امامت دارا بودن 
اين صفات است يس به تناسب حكم و موضوع هر كس بخواهد رهبرى امت اسلامى را به عهده بككيرد لازم است كه واجد 
اين ويزكيها باشدء منتهى با وجود و ظهور ائمه معصومين (ع) اين حق از جانب خداوند تبارك و تعالى براى آنان ثابت و 


حكن اك ونطق مدهي ها فك انرا نص مك كداين تحامة راان زوق عض وه تاوواير ين كس 
8- وسائل الشيعه به سند صحيح از عبد الكريم بن عتبة هاشمى روايت مى كند كه كفت من در مكه كنار امام صادق (ع) 
نشسته بودم كه دسته اى از مردم بر آن حضرت وارد شدند ... حضرت رو به عمرو بن عبيد كرد و فرمود: 
«اى عمرو از خدا بيرهيز و شما اى جماعت از خدا بيرهيزيد بى ترديد يدرم كه بهترين مردم روى زمين و داناترين آنان به 


خود فراخواند و حال آنكه در 


ميان مسلمانان كسى داناتر از وى وجود داشته باشد كمراهى است كه در دين بدعت كذارده است. ))١2(‏ 


(15). و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل .... نامى العلم» كامل الحلم؛ مضطع بالامامه, عالم بالسياسه. مفروض الطاعه؛ قائم 
بامر الله ناصح لعباد الله حافظ لدين اللّه. (اصول كافى 507/١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام؛ حديث .)١‏ 


(19). عن عبد الكريم بن عتبه الهاشمى قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) بمكه اذ دخل عليه اناس ... ثم اقبل على- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ". ص: ١‏ 
9- و نيز وسائل الشيعه به سند خويش از فضيل بن يسار روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه خروج كند و مردم را به اطاعت خويش فرا بخواند و حال آنكه در بين مردم افرادى بهتر از وى يافت مى كردند 
كمراه و بدعت كذار است و كسى كه امام نيست اكر ادعاى امامت كند كافر است. ))١09(‏ 


البته همانكونه كه در جاى خود كفته شده روشن است كه كفر داراى مراتبى استء كفر كاهى در برابر اسلام است و كاهى 
در برابر ايمان» در برخى موارد به افراد كناهكار هم كافر كفته مى شود. (نظير «لا يزن الزانى و هو مؤمن- زنا كار در حال 
ايمان زنا نمى كند). 


-٠‏ تحف العقول از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 
«هر كه مردم را به نفس خويش فرا بخواند» در صورتى كه داناتر از وى در بين آنان باشد بدعت كذار و كمراه اسث. ))١83‏ 
-١‏ مرحوم شيخ مفيد در كتاب اختصاص از بيامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«(كسى كه 


عمل رافرا بككيرد تا با افراد كم خرد به جدال يرداخته و بر افراد عالم مباهات كند و بخواهد توسط آنء مردم را به سوى خود 
جذب كرده و بككويد: من رئيس شما هستم. البته جايكاهش را از آتش انباشته خواهند كرد. آنكاه فرمود: 


رياست شايسته نيست مكّر براى اهلش» يس هر كه مردم را به نفس خويش فرا بخواند و در بين مردم داناتر از وى وجود داشته 


باشد خداوند در روز قيامت به وى نظر نخواهد افكند.) )١9«‏ 


- عمرو بن عبيد فقال: يا عمرو اتق الله و انتم أيها الرهط فاتقوا الله فان ابى حدثنى- و كان خير اهل الارض و اعلمهم بكتاب 
الله و سنه نبيه- ان رسول الله (ص) قال: من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم منه فهو ضال 
متكلف. (وسائل 238/١١‏ ابواب جهاد- عدوء باب 4)؛ روايت ؟.). 


(0). من خرج يدعوا الناس و فيهم من هو اعلم منه فهو ضال مبتدعء و من ادعى الامامه و ليس بامام فهو كافر. 
(وسائل ١‏ علوم باب ٠‏ ازابوان حد مرتد» حديث 6 
(1). من دعا الناس الى نفسه و فيهم من هو اعلم منه فهو مبتدع ضال (تحف العقول/ 027/0. 


(19). من تعلم علما ليمارى به السفهاء و يباهى به العلماء و يصرف به الناس الى نفسه يقول انا رئيسكم فليتبوأ مقعده من النار ثم 
قال: ان الرئاسه لا تصلح الا لاهلهاء فمن دعا الناس الى نفسه و فيهم من هو اعلم منه لم ينظر الله اليه يوم القيامه. (اختصاص شيخ 
مفيد/ .)10١‏ 
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-١١‏ ودر كتاب سليم بن 


قيس از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت دربارة احقيت خويش به خلافت فرمود: 


«آنان از ييامبر اكرم (ص) به صورت مكرر شنيده اند كه مى فرمود: هيج امتى كار خويش را به عهدة شخصى كه داناتر از وى 
در ميان آنان وجود دارد وانمى كذارد مككر اينكه روز به روز كار آنان به يستى مى كرايد تا اينكه از راه اشتباه خود بدانجه از 
دست داده اند بازكردند [و صالح ترين شخص را براى حكومت بركزينند] اينان حكومت را ييش از من به عهدة سه طايفه 
كذاشتند كه هيج يكك از آنان كسانى نبودند كه قرآن را كرد نموده باشند و يا مدعى باشند كه به كتاب خدا و سنت ييامبر 
آكاهى دارند» آنان بى ترديد مى دانستند كه من داناترين آنان به كتاب خدا و سنت يبامبر و فقيه ترين آنان و تواناترينشان به 
قرائت كلام الهى و نيكوترينشان در قضاوت به حكم خداوند مى باشم.) ١١‏ 


1- و در كتاب احتجاج از امير المؤمنين (ع) دربارة درخواست از آن حضرت كه بيعت با ابو بكر را بيذيردء اينكونه آمده 


است: 
«من اولى ترين فرد به رسول خدا (ص) در حيات و مركك آن حضرت مى باشم. 


من وصى و وزير و امانتدار اسرار و علم او هستمء من بزركترين صديق و عظيم ترين جدايى افكن بين حق و باطل مى باشمء 
من اولين كسى هستم كه به يبامبر (ص) ايمان آورده و رسالت او را تصديق كردم و در جهاد با مشركين از تمام شما نيكوترين 


آزمايش را دارا بودم» من به كتاب و سنت داناترين و در دين فقيه ترين و به عاقبت كارها آكاه ترين شما بوده و روان ترين 


زبان و استوارترين قلب را دارا هستم). )1١١‏ 


١5‏ ابن 


ابى الحديد در شرح نهج البلاغه به نقل از نصر بن مزاحم از امير المؤمنين (ع) 


(0"). انهم قد سمعوا رسول الله (ص) يقول عودا و بدأ: ما ولت امه رجلا قط امرها و فيهم اعلم منه الا لم يزل امرهم يذهب 
سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا فولوا امرهم قبلى ثلا-ثه رهط ما منهم رجل جمع القرآن ولا يدعى ان له علما بكتاب الله و لا 
سنه نبيه وقد علموا انى اعلمهم بكتاب الله و سنه نبيه و افقههم و أقرؤهم لكتاب الله و اقضاهم بحكم اللّه. (كتاب سليم بن 
قيس / .)١5/‏ 


.)"1١(‏ انا اولى برسول اللّه (ص) حيا و ميتا و انا وصيه و وزيره و مستودع سره و علمه و انا الصديق الاكبر و الفاروق الاعظم, اول 
من آمن به و صدقه و احسنكم بلاء فى جهاد المشركين و اعرفكم بالكتاب و السنه و افقهكم فى الدين و اعلمكم بعواقب 
الامور و أذربكم لسانا و اثبتكم جنانا. (احتجاج /١‏ 2ع جاب ديكر /١‏ 40: باب ما جرى بعد وفات سول ائلة (ص)). 


تلقل :من كند كه آن حشرت در ضمن تاقه اق كه به معاوبة و اضحاب وى نكاشته اسبت مئ تويسد: 


«اولى ترين مردم از ديرباز تاكنون براى امر خلافت كسى است كه نزديكترين آنان به رسول خدا و داناترين مردم به قرآن و 
فقيه ترين آنان در دين و يبشكّام ترين در اسلام و مقدم ترين در جهاد و بردبارترين همه مردم در تحمل مشكلات مربوط به 


حكومت باشد). )”7١‏ 
6- و نيز ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه از امير المؤمنين (ع) در مقام احتجاج براى احقيت خويش جنين نقل مى كند: 


«اى 


كروه مهاجرانء به خدا سوكند ما به اين امر (خلافت) از ديككران سزاوارتريم» جرا كه ما اهل بيت بيغمبريمء و نيز ما به اين امر 
از شما سزاوارتريم تا مادامى كه قرائت كنندةٌ كتاب خداء فقيه در دين خداء آكاه به سنتهاى رسول خدا (ص) قوى و محكم 
در كار رعيت و بازدارندة امور ناخوشايند از مردم و تقسيم كنندة (اموال بيت المال) به صورت مساوى بين مردم, در ميان 
ماست». (77) 


البته روشن است كه اهل بيت ييغمبر (ص) بودن علاوه بر فضائل نفسى كه در آن است بدين جهت سبب احقيت مى باشد كه: 
صاحب خانه بدانجه در خانه است داناتر است- اهل البيت» ادرى بمافى البيت. 


١8‏ باز ابن قتيبه در همان كتاب (الامامه و السياسه) از امير المؤمنين (ع2 روايت مى كند كه آن حضرت ضمن نامه اى طولانى 


كه به مردم عراق نوشته و برترى آنان را بر اصحاب معاويه در زمينة تصدى ولايت و شئون آن برشمرده؛ مى فرمايد: 


بلاق :(الستحات ما زية) كناف عيفيد 2185 شنا تشلظا نا نعل طفع و قار فوش "و مهلك ند نبا كاد رفك ود ودود 3 نوالا 


قهر و فساد در زمين را آشكار مى نمايد و همواره از هواى نفس يبروى كرده و بر اساس رشوه حكم 


.)7١(‏ فان اولى الناس بامر هذه الا-مه قديما و حديثا اقربها من الرسول و اعلمها بالكتاب و افقهها فى الدينء اولها اسلاما و 
افضلها جهادا و اشدها بما تحمله الائمه من امر الامه اضطلاعا (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7# .)51١‏ 


0 5 اللدا مقهر البنها خرية لض 


احق الناس به لانا اهل البيت و نحن احق بهذا الامر منكم ما كان فينا القارئ لكتاب اللّه الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول 
الله المضطع بامر الرعيه المدافع عنهم الامور السيئه القاسم بينهم بالسويه. (الامامه و السياسه 14/١‏ باب اباءه على (ع) بيعه ابى 
00 


من رانثك واشهانا ابتكدددو هتاتتان تماق تاسساق همجون تن :دادق نه ستى و واكداردن مسشكوليتها بهد كران وجوه :دازد 
باز بهتر و هدايت يافته تراز آنان مى باشيد. در ميان شما حكماء علماء فقها. حاملين قرآن» عبادت كنند كان در سحرهاء 
عابدهاء زاهدين در دنياء تعمير كنند كان مساجد و تلاوت كنند كان قرآن وجود دارد. آيا ناراحت نمى شويد و غضبناك نمى 


كريد 25 اقزاف سوا ووذ لهو سكين ال تضاف شماا شما محكوسة بانثلة و دز هر مجكوهت برا شناءية شتارقه وبرذازنة؟ 6 


نظير اين روايت در نهج السعاده مستدركك نهج البلاغه «0؟) و نيز در شرح نهج البلاغه ابن قو الحديد )2 آمده افنتة ولى با 
اين تفاوت كه «آيا ناراحت نمى شويد ... كه افراد جفا كار در اسلام و دير اسلام باوران» بر شما تسلط يابند.» 


از روايت فوق استفاده مى كردد كه آكاهى و فقاهت همانكونه كه در شخص امام معتبر است در كاركزاران و عمال او نيز 
معتبر مى باشد» جرا كه كاركزاران نيز مأمور و موظف به اجراى دستورات اسلام وادارةٌ امور مسلمانان بر اساس ضوابط 
اسلامى هستند. براين اساس واجب است كه از موازين اسلام مطلع و به دستورات آن ملتزم باشند. و مراد از فقيه كسى است 
كه به مسائل مبتلا به جامعه در جهات 


مختلف زندكى از عبادت كرفته تا معاملاات و مسائل سياسى و اقتصادى و ارتباطات بين المللى و مسائلى از اين قبيل 1 كاه 
باشد. يس آن كس كه آكاه تر و بصيرتر به احكام و موضوعات و به ماهيت حوادث واقعه و شرايط محيط و اوضاع زمان باشد 
از ذيكران براى:مناضب اجساعى و حكوهى سراوؤارتر اسث. و ابن عيزى اسث كه كذشنه از ولالث آياثك وروايات كدشته 
فطرت سليم انسان نيز بر آن كواهى خواهد داد. 


-١١‏ بيش از اين [به هنكام بررسى روايات مورد تمسكك اهل سكوت] در صحيحة عيص بن قاسم از امام صادق (ع) كذشت 
كه فرمود: 


«مواظب جانهاى خود باشيد. به خدا سوكند اكر شخص كوسفند دارى 


(76). و هؤلاء الذين لو ولوا عليكم لا ظهروا فيكم الغضب و الفخر و التسلط بالجبروت و التطاول بالغضب و الفساد فى الارض» 
ولا تبعوا الهوى» و حكموا بالرشاء و انتم- على ما فيكم من تخاذل و تواكل- خير منهم و اهدى سبيلا: فيكم الحكماء و العلماء 
والفقهاء و حمله القرآن و المتهجدون بالاسحار و العباد و لسفهائكم و الاراذل و الاشرار منكم (الامامه و السياسه .)١1١28 /١‏ 


(10). نهج السعاده ه/ 587 نامة .١182‏ 
(18). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 44/5. 
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جويان ديكرى را بيابد كه از جويان فعلى داناتر به كوسفنددارى باشد جويان اول را اخراج و جويان دوم را براى نككهدارى 


كوسفندان خويش به كار مى كمارد. 37)) 
[اين روايت نيز اشاره به همين ارتكاز ذهنى و فطرى» شرط «اعلميت» در رهبرى است |. 
روايات ناظر بر انتخاب اصلح در كا ركزاران: 


در ادامه رواياتى كه تا اينجا خوانده شد روايات ديكرى است كه از 


آنها استفاده مى شود. افرادى كه در حكومت اسلامى به كار كمارده مى شوند بايد تسليم ترين و راضى ترين افراد و كاه 
ترين آنان نسبت به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) باشند. از اين روايات استفاده مى شود كه صفات و ويزكيهاى كاركزاران 
ظرى اولق باخ دن زهرراننت اسلكائن وكوة واشتة اسه كم جنا ون ]نيحا برخ إل انوناءرا در اداحة رواناك قل باد اومن 
شويم و ان شاء الله در فصل جهارم از بخش ششم كتاب به هنكام بحث از وزرا و كاركزاران حكومت, مجموعة كاملتر آن از 
نظ شهدا خواهد كشت 


- بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


داناتر از او به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) وجود دارد بى ترديد به خدا و رسول او و جميع مسلمانان خيانت ورزيده است 


3 
اين روايت را علامة امينى نيز در كتاب الغدير از بيهقى روايت كرده است. («594) 


(ص): 


«كسى كه خودش را بر دسته اى از مسلمانان مقدم بدارد و بداند كه در بين آنان كسى كه برتر از او باشد وجود دارد» بدون 


(70). و انظروا لانفسكمء فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى» فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و 
يجئ بذلك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى 


كان قيها (وسائل 88/117 ابوات جهاد عدو :يا 3# حديث .)1١‏ 


(18). من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلك منه و اعلم بكتاب اللّه و سنه نبيه فقد خان الله و رسوله و 
جميع المسلمين. (سئن بيهقى .)1١18/٠١‏ 


.59١ /8 الغدير‎ .)19( 
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مسلمانان خيانت كرده است)». )”٠(‏ 

-٠‏ كنز العمال به نقل از حذيفه روايت كرده است كه: 


«هر كس فردى را (به عنوان رئيس) بر ده تن ديكر به كار بككمارد و بداند در ميان آنان فردى كه بهتر از اوست وجود دارد بى 
ترديد به خدا و ييامبرش و جماعت مسلمانان خيانت كرده است.) 071١١‏ 


«التاباز كنز العمال ازناين ناس روات نموده كه كفت: 


أكسى كه ذفان حم كني 'زاية كاز كمارة:و دو مان آنان كي كه بشت اذ وى موردءرضانت حداوته باشاد وجود 


دارد به خدا و ييامبرش و مؤمنين خيانت كرده است.) 037١‏ 


و بدون ترديد «اعلم» بيشتر مورد رضايت خداوند است تا غير اعلم» كرجه روايت ساير فضائلء غير از اعلميت را نيز شامل مى 
كردد. از اين روايت و امثال آن استفاده مى شود كه شرط آكاهى داشتن به كتاب و سنت» منحصر به امام و رهبر جامعه نيست 
بلكه اكر بنا باشد وزير يا فرماندار و يا استاندار منطقه اى را نيز بخواهيم بين جند نفر مشخص نماييم و در آن ميان دو نفر 
هستند كه از جهت همة فضليتها با هم برابرند اما يكى از آنها اعلم از ديكرى است ترجيح غير اعلم جايز نيست و اين جيزى 
است كه عقل سليم نيز بر آن كواهى خواهد داد. جرا 


كه ترجيح «مرجوح) بر «راجح)» قبيح استء بله در صورت تزاحم فضائل و عدم امكان جمع؛ تشخيص اهم.ء نكته اى است كه 
بحث آن ان شاء الله در بخش ينجم كتاب خواهد آمد. 


7 آمدى از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


نقل از تمهيد باقلانى/ .)19١‏ 


به نظر مى رسد افضليت «برتر بودن» كه در اين روايت و روايتهاى ديكر مطرح شده «افضليت» از تمامى جهات استء از جهت 
علم» تقوى» شجاعتء دركك سياسى» بينش نسبت به مشكلات جامعه و ... نه فقط دانستن جند تا اصطلاح فقه و اصول و جهار 


تا قاعدة ادبى» جون كه در اينجا افضليت براى ادارة امور مسلمانان مطرح اس (از افكاضات معظم له در درس). 


(1. ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفس علم ان فى العشره افضل لمن استعمل فقد غش الله وغش رسوله و غش 
متناعة السام كد العمال 4/2 غود رك 020 


(7). من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال 8/ 70 كتاب 
الاماره» باب 2 حديث /الرعع .)١‏ 
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«دانشمندان بر مردم حاكم هستنك)». 2738 
در معنى اين روايت سه احتمال وجود دارد: 


احتمال اول: مراد از اين جمله خبر باشد» بدين معنى كه روايت بخواهد فضيلت دانش و افراد دانشمند را خبر بدهد ودر صدد 


باشد بفهماند كه دانشمندان به صورت طبيعى بر قلوب مردم حاكم هستند و مردم بطور قهرى به 


خاطر ارزش علم از آنان تبعيت دارند. كه معمولا در هر مرام و مذهب و قوم و قبيله اى اينككونه است و حتى اين حاكميت 
منحصر به دانش دينى نيست بلكه هر صاحب دانشى به خاطر نفس دانش بر غير دانشمند حاكم است. طبق اين معنى اين جمله 
نظير جملة ديكر آن حضرت است كه مى فرمايد: 


دانش حاكم است و مال محكوم عليه: «العلم حاكم و المال محكوم عليه). "6١‏ 


احتمال دوم: مراد از جمله انشاء باشدء. بدين معنى كه بخواهد براى علما و دانشمندان دينى» جعل ولايت و حكومت بر مردم 
بكند نظير آنجه ييامبر اكرم (ص) براى امير المؤمنين (ع) با جملة «من كنت مولاه فهذا على مولاه» در غدير خم جعل نمود. 


احتمال سوم: مراد به جملةٌ باز انشاء باشد منتهى بدين صورت كه بخواهد بيان كند كه لازم است مردم, علما را به عنوان حكام 


خود انتخاب نمايند. 


عالمان بر ديكران حكومت دارند و مقتضاى احتمال دوم نيز اين است كه اككر در يكك عصر و زمان هزاران عالم هم باشند 
تمامى آنان بالفعل حاكمهاى مردم باشندء علاوه بر اينكه لفظ «العلماء» مطلق است و دانشمندان دينى و غير دينى و مسلمان و 
غير مسلمان و حتى علماى فاسق را شامل مى كردد و بدين جهت جنين احتمالى بعيد است و بلكه بطور كلى صحيح به نظر 


نظير اين روايت» روايت ديكرى است از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 


«الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على الملوكك «08- 


يادشاهان بر مردم 


(#”). العلماء حكام على الناس (غرر و درر ١71//١‏ حديث 008). 
(ع”. نهج البلاغه حكمت /157. فيض/ 1١88‏ لح/ 8592. 

(0»). بحار الانوار /١‏ “187 كتاب العلم؛ باب فرض العلم» حديث 47. 
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شاكمتد و الما ىر باتشاهان: 


دراين روايت بى ترديد جملهٌ اول «خبريه) است كه خبر مى دهد يادشاهان حا كمان مردمند و بر اساس وحدت سياق بايد 
كفت جملة دوم نيز خبريه است كه نفوذ عالمان بر يادشاهان و بر آراء آنها را مى رساندء يا به خاطر ايمان يادشاهان به آنها و 
يا نيازمندى يادشاهان به علما براى جلب نظر مردم و يا احتياج يادشاهان به علم آنان براى ادارة جامعه به خصوص اكر مراد از 
دانش جيزى فراتر از دانش دينى باشد. در هر صورت براى اثبات حاكميت بالفعل عالمان دينى به اين دو روايت نمى توان 


استناد نمود و در اينجا ما فقط به خاطر ييروى از ساير بزركان در اين زمينه به درج آنها اقدام نموديم. 
77- در تحف العقول ضمن روايتى از امير المؤمنين (ع) اينكونه وارد شده است: 


«مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلاله و حرامه- مجراى امور و احكام به دست دانشمندان و 


عالمان خداشناسى است كه بر حلال و حرام الهى امين باشند). 


ازآن جهت كه مضمون اين روايت در زمينة مسائل حكومتى و مسئوليت عالمان دينى داراى نكات بسيار آموزنده و جالبى 


روايت تحف العقول بيرامون مسئوليت خطير عالمان دينى: 
[متن روايت] 


تحف العقول از سبط شهيد ييامبر اكرم (ص) امام حسين (ع) و نيز از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«اى مردم از موعظه هاى 


خداوند به اولياى خود آنككاه كه احبار يهود را سرزنش مى كند عبرت كيريد آنجا كه مى فرمايد: «جرا ربانيون و احبارء آنان 
رااز كفتار كناه آلوده شان بازنداشتند)» 7*٠‏ و نيز آنجا كه مى فرمايد: «از بنى اسرائيل آنان كه كفر ورزيدند مورد لعن قرار 
كرفتند- تا آنجا كه مى كويد:- و جه بد كارهايى را مرتكب مى كشتند.» «/*2 و خداوند سبحان بدين جهت بر آنان عيب 
كرفت كه آنان ستمكرانى را كه در مقابلشان مرتكب اعمال زشت و فساد مى شدند مشاهده مى كردند اما به خاطر منافعى كه 


از ستمكران به آنان مى رسيد و نيز به 


م لا ا لا 5 م - مه 
(). لو لا يهاه الَبَاقُونَ وَ الأَعلارٌ عَنْ قَولِهمٌ الْإنّم (مائده (5)/ 99). 
و كي 0 8 2 2 لا لا 92 
(7): لعن الذارق كفروايدق تن الاائيلن -الى قولهت لفق ا كاثوا تفعلون (مائده (8)/ 49/6 


خاطر ترسى كه از آنان داشتند نهيشان نمى كردند و حال آنكه خداوند متعال مى فرمايد: «از مردم نهراسيد و از من بترسيد) 
8" و نيز مى فرمايد: «مردان و زنان مؤمن برخى از آنها اولياى برخى ديكر هستند امر به معروف و نهى از منكر مى نمايئد 
«". خداوند سبحان بر امر به معروف و نهى از منكر به عنوان دو فريضه ابتدا نموده» بدان جهت كه آكاه است اكر آن دو 
در جامعه ادا و اقامه شود تمام فرايض جه فرايض سخت و جه آسان اقامه مى كردد و اين بدان جهت است كه امر به معروف و 
نهى از منكر وسيله دعوت به اسلام همراه با بازكرداندن حقوق افراد ستمديده؛ مخالفت با ستمكرء تقسيم بيت المال و غنائم و 


كرفتن صدقات و واجبات مالى از جاى خود و مصرف آن 


در جايكاه به حق خودش مى باشدء و شما اى جماعت (علما) جماعتى هستيد كه به علم مشهوريد و بخوبى نامور و به 
خير خواهى معروف. و به خاطر انتسابتان به خدا در نفوس و دلهاى مردم با ابهت. افراد شريف از شما مى ترسند و افراد ضعيف 


به شما احترام مى كذارند و افرادى كه بر آنها فضيلتى و تسلطى نداريد شما را بر خويش مقدم مى دارند. 


در برآوردن حوايج مردم هنكامى كه از دستيابى به آن محروم كردند شفاعت مى كنيد و در كوجه و بازار با هيبت يادشاهان 
و كبكبة بزركان راه مى رويد. آيا تمامى اينها كه به آن نائل شده ايد جز به خاطر اميدى است كه بر شما مى رفت كه قيام به 
حق كنيد؟ اكنون شما راجه مى شود كه بيشترين حقوق الهى را زير يا كذاشته ايد؟ شما حق يبشوايان به حق را سبكك 
شمرديد و حق ضعيفان را يايمال ساختيد اما آنجه را به كمان خودء حق خويش مى دانستيد مطالبه كرديد. شما هركز نه مالى 
را در راه خدا از دست داديد و نه جانتان را براى آنكه خلقش كرده هيج كاه به مخاطره افكنديد و نه با هيج قوم و عشيره اى 
در جهت خدا دشمنى و مبارزه كرديد. شما بهشت و همنشينى با يبامبران الهى و امان از عذاب جهنم را از خداوند آرزو مى 
كنيد ولى من بر شما- اى كسانى كه از خدا آرزوى بهشت داريد- مى ترسم كه نقمتى از نقمتهاى الهى شما را فراكيرد» جرا 
كه شما از كرامت الهى به جنين مقام و منزلتى دست يافته ايد اما آن كس را كه خداوند واقعا بز ركش شناخته كرامى نمى 
وريد ا اكه قا نعود عاط 


("). فلا تخشوا الناس و اخشون (مائده (0)/ 68) 

(04) الفوموة 3 الْمَوْساتٌ بَعْضَهُمْ ولام بتغخض مدو ِالْمَغْؤُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن لمك (توبه (8)/ .0/١‏ 
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در ميان بندكان خدا مورد احترام هستيد. 


تنما كلفد كيه كدعو و وعتاقياع اليد شك شدايه اماق زا ددشي تمل تفهرانة كد ا مواروت ١‏ كد النتيا نه عاط بار اف لز 


عهد و قرارهاى يدرانتان ناله و فزع مى كنيد اما عهد و ذم رسول خدا حقير و يايمال شده نسبت به آن بى توجهيد. 


كورها و لال ها و زمينكيرها در شهرها بدون سريرست رها كشته اند بر آنان رحم نمى آوريدء نه در جايكاه خود براى آنان 
كارى انجام مى دهيد و نه كسانى را كه مى خواهند به آنها كمكك كنند يارى مى رسانيد» اما شما خود با ساخت و ياخت و 


سازش با ستمكّران براى خويش امان و ايمنى مى جوييد. 


همه اينها از مواردى است كه خداوند سبحان شما را در جهت يرهيز از انجام آن و نهى از منكر و مبارزه با آن امر فرموده, اما 
شما از آن غافليد. 


شما متها تاق اذ همه مشدز شؤاهل نود حون از جابكاه واقغى غلما سقوط كزديده اكر من «انستيد: (اكر ثلا فى كرديدة 


يااكر تلاش مى كردند «نسخه)). 
اما علت بزركى مصيبت شما بدان جهت است كه مجارى امور و احكام همواره به دست علماى خداشناس و امين بر حلال و 
حرام الهى استء اما اين منزلت و مقام از شما كرفته شده؛ و اين منزلت از شما سلب نككرديده مككر با جدا شدنتان از مسير حق 


واختلافتان در سنتها يس از آنكه برهان روشن بر صحت آن داشتيد [كه بايد با ظلمه مبارزه نمود] و اكّر 


شما بر آزارها مقاومت مى كرديد و در راه خدا مشكلات را متحمل مى شديد همواره امور الهى بر شما وارد واز شما صادر 
مى كشت و كارها به سمت شما بازمى كشت [و شما مصدر امور مردم بوديد نه ظلمه] و لكن شما ستمكران را بر مقام خود 
امكان سلطه داده و كارهاى خدايى را به دست آنان تسليم كرديد تا آنان بر اساس شبهات عمل كرده و در شهوات غوطه ور 


شوندك. 


هماثا فزار شما از مركف :و ولباختكيتان به:زشدكى ذنيا- كةى كمان اناشما مفارقت خؤاهد كرة- يود كه آنان رابر امور 
جامعه مسلط كرد. 


شما افراد ضعيف جامعه را در دستهاى آنها تسليم كرديد كه برخى با قهر و اجبار به بندكى آنان كشيده شده و برخى با 
استضعاف به خاطر امرار معاش مغلوب آنان كشته اند و آنان نيز به ييروى از ساير اشرار» و با جرأت بيدا كردن 
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بر خالق جبارء بر اساس غرايز خود با سلطنت به بازى يرداخته و هر نوع تصرفى مى كنندء و با اطاعت از هواهاى خود جامة 
ذلت و خوارى براتن مى آرايند. بر منبر هر شهر آنان» خطيب و سختران توانايى مستقر شده كه با صداى دلنشين براى مردم 
سخنرانى مى كند» يس اينكك زمين براى ييشرفت آنان تهى كشته و دستهايشان در انجام امور باز است و مردم ذليل و بردة 
آنان شده اند. هيج دستى را كه براى بيعت به سوى آنان دراز شود رد نمى كنندء برخى از آنان ستمكران معاند و برخى 
قدرتمندان خشن هستند [كه بر هيج بيجاره اى رحم روا نمى دارند] اينها فرماندهانى مطاع هستند كه خداوند آغازكر و 


ناز كرةاتئدة را تمى شتاسدك: 


من حقو جا اسم ابت و مز سحن د 20 از والى فريبكارى كه در فريبكارى فرو رفته واز مأمور جمع آورى 
زكاتى كه بر مردم ستم روا مى دارد و از عامل و استاندارى كه بر مؤمنين رحيم و مهربان نيست» يس تنها خداوند حاكم است 
در آنجه ما بر سر آن به نزاع يرداخته ايم و با حكم خود قضاوت خواهد كرد در كشمكشهايى كه بين ما جريان يافته است. 


بار خدايا تو نيكك مى دانى كه آنجه در نظر ماست و براى آن تلاش مى كنيم سلطنت جويى و قدرت طلبى و به دست آوردن 
زائده هاى كم ارزش دنيا نيست,ء بلكه هدف ما اين است كه معالم درخشان دين تو را به مردم بنمايانيم. و در شهرها صلاح و 
اصلاح را آشكار سازيم تا اينكه بند كان مظلوم تو احساس ايمنى بكنند و به واجبات و سنتها و احكام تو عمل شود. 


من "ابتك شما اى علماف :بلاذ» ا كر ما زاءنازئ 'تدتهيد و نا انه انضاف وقتار نتما بيذ مستمكراة .شما قوت خواهتك نافت :دز 
خاموش كردن نور بيامبرتان تلاش خواهند كرد و خدا ما را كافى است تنها به او توكل نموده و به دركاه او انابه آورده و 


نان كشت هابه سوى اوست.) )5١١‏ 


(6:0»). در بعضى از نسخه ها در اينجا كلمة «و الارض» آمده. اما در نسخةٌ وافى جنين كلمه اى نيستء و به نظر مى رسد نسخةٌ 


: : لا لأىر ‏ ادم 5 
(61). اعتبروا أيها الناس بما وعظ الله به اولياءه من سوء ثنائه على الاحبار اذ يقول: «لؤْ لا اهم الاخراو اللكاوعل رهم 
الإِنْم) وقال: الَعنّ ل كفَدُوا من بَنى 


شيل - الى قوله- لبنس لها كانوا يَفعلُونَ و انما عاب الله ذلكك عليهم لانهم كانوا يرون من الظلمه الذين بين اظهرهم المنكر و 
1 1 سل لار.ر 7 2-5 
السفاد فلا ينهونهم عن ذلك رغبه فى ما كانوا ينالون منهم و رهبه مما يحذرون و الله يقول: «فلا تَحْشْوًا النّاسَ وَ اخشؤْن» و قال: 
9 هم ين اع ه .لاء ىو ع عو ام اه ٠.‏ ف ارات .ري 2 7 

«المُؤمِنون و المُؤمِنات بَعْض هم أَوْلياءٌ تغض بَأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمُذْكرا فبدٌ الله بالامر بالمعروف و النهى عن المنكر 


فريضه منه- 
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دو قسمت ازاين روايت در نهج البلاغه نيز با كمى تفاوت آمده اسيت لقفنة 


توضيح روايت: 


اشاره 


در توضيح اين روايت جند نكته قابل ذكر است كه اجمالا به آن اشاره مى كنيم: 


-العلمه نانهنا اذا اذام وناقيبت اسعقامت الفرائفن كلها شنياو سعياو :ذلك ان الآمر بالمعروف والنهن عق الكر وعاء الى 
الاسلام مع رد المظالم و مخالفه الظالم و قسمه الفى ء و الغنائم و اخذ الصدقات من مواضعها و وضعها فى حقها. ثم انتم ايتها 
العصابه عصابه بالعلم مشهوره و بالخير مذكوره و بالنصيحه معروفه و باللّه فى انفس الناس مهابه يهابكم الشريف و يكرمكم 
الضعيف و يؤثركم من لا فضل لكم عليه و لا يدلكم عنده تشفعون فى الحوائج اذا امتنعت من طلابها و تمشون فى الطريق بهيبه 
الملوك و كرامه الاكابر أ ليس ذلك انما نلتموه بما يرجى عندكم من القيام بحق الله وان كنتم عن اكثر حقه تقصرون؟ 
فاستخففتم بحق الائمه فاما حق الضعفاء فضيعتم و اما حقكم بزعمكم فطلبتم» فلا مالا بذلتموه و لا نفسا خاطرتم بها للذى خلقها 
ولا عشيره عاديتموها فى ذات الله. انتم تتمنون على الله جنته و 


مجاوره رسله و امانا من عذابه» لقد خشيت عليكم أيها المتمنون على الله ان تحل بكم نقمه من نقماته لانكم بلغتم من كرامه 
الله منزله فضلتم بها و من يعرف باللّه لا تكرمون و انتم باللّه فى عباده تكرمون. 


وقد ترون عهود اللّه منقوضه فلا تفزعون و انتم لبعض ذمم آبائكم تفزعون و ذمه رسول الله محقوره (مخفوره. خ. ل) و العمى 
و البكم و الزمنى فى المدائن مهمله لا ترحمونء و لا-فى منزلتكم تعملون و لا من عمل فيها تعينون (تعنون. خ ل) و بالادهان و 
المصانعه عند الظلمه تأمنون» كل ذلك مما امر الله به من النهى و التناهى و انتم عنه غافلون. و انتم اعظم الناس مصيبه لما غلبتم 
عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون (تسعون خ. ل. وفى الوافى: 


لو يسعون). 


ذالك بان مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء باللّه الامناء على حلاله و حرامه فأنتم المسلوبون تلكك المنزله و ما سلبتم 
ذلكك الا بتفرقكم عن الحق و اختلا.فكم فى السنه بعد البينه الواضحه. و لو صبرتم على الا-ذى و تحملتم المثونه فى ذات الله 
كانت امور الله عليكم ترد و عنكم تصدر و اليكم ترجع و لكنكم مكنتم الظلمه من منزلتكم و استسلمتم امور الله فى ايديهم 
يعملون بالشبهات و يسيرون فى الشهوات سلطهم على ذلكك فراركم من الموت و اعجابكم بالحياه التى هى مفارقتكم, فاسلمتم 
الضعفاء فى ايديهم؛ فمن بين مستعبد مقهور و بين مستضعف على معيشه مغلوب يتقلبون فى الملكك بآرائهم و يستشعرون الخزى 
(الجرى- وافى) باهوائهم اقتداء بالاشرار و جرأه على الجبار» فى كل بلد منهم على منبره خطيب يصقع (مسقع - وافى) فالارض 


وايديهم فيها مبسوطه و الناس لهم خول لا يدفعون يد لامس فمن بين جبار عنيد و ذى سطوه على الضعفه شديد. مطاع لا 
يعرف المبدى المعيد, فيا عجبا و مالى لا اعجب و الآارض (كلمه و الارض ليست فى الوافى و لعله اصح) من غاش غشوم و 
متصدق ظلوم و عامل على المؤمنين بهم غير رحيم فاللّه الحاكم فيما فيه تنازعنا و القاضى بحكمه فيما شجر بيننا. 

اللهم انكك تعلم انه لم يكن ما كان منا تنافسا فى سلطان و لا التماسا من فضول الحطام و لكن لنرى المعالم من ديك و نظهر 
الاصلاح فى بلادكك و يأمن المظلومون من عبادك و يعمل بفرائضك و سنتكك و احكامككء فانكم ان لا تنصرونا و تنصفونا 
قوى الظلمه عليكم و عملوا فى اطفاء نور نبيكم و حسبنا الله و عليه توكلنا و اليه انبنا و اليه المصير. (تحف العقول» جاب قديم/ 
١‏ و جاب جديد/ /717- وافى جزء نهم/ 0. 

(65). نهج البلاغه خطبه ٠١8‏ و ١‏ فيض 7١17‏ و0 لح/ 165 و 185. 
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الف: كستردكى مفهوم امر به معروف و نهى از منكر: 


شارع مقدس اسلام به مسأله امر به معروف و نهى از منكر توجه و اهتمام مخصوص دارد. بويزه به مفهوم وسيع و كستردة آن 
كه در اين روايت مطرح كرديده. امر به معروفى كه بازكرداندن حقوق مظلومان» مخالفت با ستمكران» تقسيم بيت المال و 
غنائم» كرفتن زكات و مالياتهاى اسلامى از موارد آنها و مصرف آنها در جايكاه اصلى و به حق خود, بر آن مترتب شده است. 
و نيكك روشن است كه اجراى اين دو فريضة الهى با اين كستردكّى لازمه اش تحصيل قدرت و اقامة 


حكومت حق است و به همين جهت ما يبش از اين يادآور شديم كه تمامى آيات و روايات جهاد و دفاع و امر به معروف و 
نهى از منكر خود قوى ترين دليل بر ضرورت اقامه دولت و حكومت حقةٌ اسلامى است. امر به معروف و نهى از منكر به 
مفهوم وسيع خود كه همان كسترش عدالت و نيكيها در جامعه و قطع ريشه هاى فساد و زشتيهاست با تشكيل حكومت عدل 
تلازم تفكيكك نايذير دارد و هنككامى كه اين دو واجب ترك كردند زمينه براى تسلط اشرار و دولتهاى فاسد فراهم مى شود. 


جنانجه امير المؤمنين (ع) نيز قبل از وفاتشان در وصيت معروف خود فرمودند: 


(امر به معروق وانهى :ان متكر راتركق نكتيد كة دن آن صورت اشران شماءير شما تلظ من كردتد» انكاه فرياد مى زنيدة اما 


ياسخى نخواهيد شنيد) 779). 


و تسلط بيدا كردن اشرار بر مقدرات جامعه اثر طبيعى بى توجهى مردم به مصالح جامعه و مراقبت نكردن از يكديكر است و 


بق مطل اسك اشابان دقفت 


و بسيار تعجب است از اهل تخاذل و تواكل يعنى كسانى كه تن به ذلت داده و كارها را به ديكران واككذار مى كنند كه 
جكونه از آيات و رواياتى كه به صورت كسترده از طريق فريقين دربارة امر به معروف و نهى از منكر وارد شده جشم يوشى 
كرده و سرسرى با آن برخورد نموده و مضامين آنها را فقط در موارد جزئى و امر و نهى كه به طور ينهان انجام شود محصور 
نموده اند! با اينكه از ظاهر برخى اخبار استفاده مى شود كه جهاد با همه كستردكى و اهميت آن خود شعبه اى از امر به 


معروف و نهى از منكر 


«اشهد انكك قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه و امرت بالمعروف و نهيت عن المنكر- شهادت مى دهم كه تو نماز را بياداشته و 


زكات دادى وامر به معروف و نهى از منكر كردى). 


(5). لا تتركوا الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولى عليكم شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم. 
(نهج البلاغه نامه /ا؟» فيض/ 918, لح 677). 
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در اين روايت اشاره بدين معناست كه قيام امام حسين (ع) در مقابل حكومت يزيد براى اجراى فرايض اسلام و از باب امر به 


معروف و نهى از منكر بوده أسَيية: 
ب- توضيح برخى از جملات روايت: 


جملهُ «شما حق ائمه را سبكك شمرديد» كه در روايت آمده شايد مراد از آن اين باشد كه در آن زمان رهبرى و امامت جامعه 
متعين در امير المؤمنين (ع) و يس از وى در فرزندانش امام حسن و امام حسين (ع) بوده و بر علماى آن زمان لازم و واجب 
بوادة كه اق آثان ويروق كثتن ويا قبول سكوليت از طرق آثان زفينه سالط ستمكران را از بين بيرتدك اما آنان باتركه :اين اطاغت 
حق اثمة را سبكف شمرده اند احتمال ضعيفق ديكرى نيز داده مى شود كه هراد از اكمه (بيشوايان) همان علما باشند كه با سبكك 
شمردن خود زميته حكومت و امامت رابه دست ستمكران دادة الد. همجنين محتمل اسث ذر نكارش» كلمة «اثمه) به جا 
«امت» نككارش شده باشدء يعنى شما حق امت را سبكك شمرده و ضايع كرديد و مؤيد اين احتمال است جملهٌ بعدى كه مى 


فرمايد «واما شما حق ضعيفان را يايمال كرديد). 


در متن روايت جملةً «شمااز 


جايكاه خويش سقوط كرديد) (غلبتم عليه- با صيغة مجهول) صحيح تر به نظر مى رسد به قرينة جملة بعدى كه مى فرمايد: 
«اين مقام و منزلت از شما سلب كرديده) و اما اينكه فرموده «مجارى امور به دست علماست» كلمةٌ مجارى جمع «مجرى'» است 
كه يا مصدر ميمى است يا اسم مكان (يعنى جريان يافتن امورء يا جايكاه جريان امور به دست علماست) واين بدان جهت 
است كه جريانهاى مختلف امور در نهايت بايد به علما منتهى شود (و اين معنى با مصدر ميمى و يا اسم مكان بودن مجرى هر 


دو سازكار است) 


و اينكه علم را به الله اضافه نموده و فرموده: «العلماء بالله بدان جهت است كه اكر علم به خداوند تباركك و تعالى واقعا تحقق 


الله من طلادي الْعلطاء © از ميان بندكان تنها علما از خداوند مى ترسند». زيرا ظاهر علم به خداوند علمى است كه از 


آكاهى به آيات خداوند به دست آمده است. 


از سياق آيه نيز همين برداشت مى شود زيرا دراين آيه» آيات و نشانه هاى خدا در نظام تكوين جهان شمرده شده و علم به 


نظام تكوين و آيات خدا از آن جهت كه آيات خدا و 


(6). فاطر (8) /5. 
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منتسب به خداوند است موجب علم به قدرت و سطوت خداوند شمرده شده و قهرا موجب ترس از خداوند مى كردد. 


واينكه فرموده: «علماء امين بر حلال و حرام خداوندند» دلالت بر اين دارد كه علما بايد كاه به احكام خداوند 


و توانا بر حفظ آنها از تغيير و تأويل باشند» جرا كه مقتضاى امانت جيزى به غير از اين نيست. 
و اينكه فرموده «زمين براى آنان مهيا كشته) يعنى كسى بر آن باقى نمانده كه منافع آن را در جهت مصالح مردم به كار كيرد. 
با صاد ( مسقع - مصقع). 


اود قر شري ردقه لانم مي رب كي نندت نمو نما ا لل ريا مان ونا يفي كان وت فزي م مشورنك رركم ]تن ع ارو 1ك اه ساد 
مى شود كه مرجع امور مسلمانان بايد علماى آنان باشند و اين مقام و منزلت در شريعت مقدس اسلام به آنان اختصاص يافته 
كدديهخاطر اختلاف:و ققدت واتجاء تذادة وظايق و ترس اواشتمكران. و توتجة ابه ونيا اين :مقاء أل آثاةاوروهه شده :اسك ابنان 
منزلق كة مال آنآ بوده :در اعتيار متتمكران كذاشته اندو امون دا راابه آنان تسليم كرده: اند وهم اينها با أين معن منافات 
تذاره ع هر حماس نح شيفمو انام (ع) باقده وير أماء اتعتاك قاور قاضى :و كار كرار :دازم و واعيه اسك انان زانار 
بين اهل علمى كه ملتزم به دستورات اسلام و شريعت حقه هستند انتخاب كند. 


«به احتمال قريب به يقين علما در اين روايت همان ائمه (ع) هستند. همانا در اين روايت قراينى است كه دلالت دارد بر اينكه 


علماءء همان ائمه هستند» زيرا همينانند كه امين بر حلال و حرام خداوندند». «8؟» 
مرحوم كميانى در حاشية خويش بر مكاسب مى نويسد: 


(و بر كلام شيخ اشكال 


كرفته شده كه سياق روايتى كه در تحف العقول وارد شده دلالت بر اين دارد كه در خصوص ائمه- عليهم السلام- وارد شده 
و ظاهرا همين نظر صحيح است زيرا در روايت «علماء بالله) آمده. نه «علماء باحكام الله) و شايد مراد اين باشد كه جون ائمه 


ولايت 


(60). منيه الطالب /١‏ 72". 
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باطنى آنان است همانند ولايت خداوند تباركك و تعالى» نه اولويت ظاهرى كه از مناصب اعتبارى و قراردادى است). "28١‏ 


اما ظاهرا اين دو شخصيت بز ركوار - طاب ثراهما- به مجموع روايت مراجعه نفرموده اند و الا براى آنان آشكار مى شد كه به 
هيج وجه امكان ندارد كه «العلماء» مندرج در روايت را حمل بر ائمه معصومين (ع) بنماييم و از اينجا آشكار مى كردد كه بر 
علما و فضلا واجب است در مقام استدلال به آيات قرآن و احاديث شخصا به نص قرآن و كتابهاى حديث مراجعه كنند و به 
قسمتهاى منقوله در برخى كتب و نوشته ها اكتفا نكنند. 


ج- آيا العلماء بالله» مطلق علما هستند يا فقط اثمه معصومين (ع)؟ 


ممكن است اشكال شود كه اككر در اين روايت تأمل و دقت كنيم مشاهده مى كردد كه امام (ع) در صدد توبيخ جماعتى از 
علفائ معاضر خويش كه به وظايف غود عمل لتمودة و با ستمكران سازئن كرده وار شق يراكنده شدة اند مئ باشد و 
جكونه ممكن است از جنين علمايى به «علما باللّه و امناء بر حلال و حرام خدا» تعبير شود؟ يس مراد به علماء باللّه در روايت 


جنانجه آن دو بزركوار فرموده اند همان ائمه دوازده كانه (ع) است 


و مؤيد همين معناست فرمايش امام صادق (ع) كه مى فرمايد: «نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون- ما دانشمندان هستيم و شيعيان 
ها دانش يز وهان). و اما ابتكه دز رزوايت آمده او مزر كترين نصييت انتكه شما از مزلت و جابكاه غلما ساقظ شديد اكر دركق 
مى كرديد» مراد اين نيست كه منزلت علما براى آن جماعت بوده و اكنون از آنان سلب شده بلكه مراد اين است كه رهبرى 


جون اينان از كرد ائمه (ع) يراكنده شدند و دجار اختلاف و تفرقه كرديدند» رهبرى ائمه و بركات آنء از آنان سلب كرديد. 


نذا ذوزوايت فرموة: #متازل غلماء) و نفرمود «امتازل شما و اكه يس از آن درروانت فرمؤة: زو اكر شما نرااذيت و آزازها 
صبر نموده و در راه خدا مشكلات را تحمل مى كرديد امور خدا بر شما وارد واز شما صادر و مسائل به سوى شما بازمى 
كشت" مراد از اين فراز اين است كه اكر شما از يارى امام شانه خالى نمى كرديد و حق ائمه را سبكك نمى شمرديد سلطه و 


حاكميت امام مستقر مى كشت و شما بالطبع مشاور و همراز و فرمانروايان وى 


.7١8 /١ حاشية مكاسب‎ .)58( 
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مى شديد و امور مسلمانان به شما ارجاع داده مى شدء بنابراين» قضيه ذكر شده در حديث,» قضيةُ شخصى خارجى است و در 
آن دلاللتى بر نصب علما به حكومت و ولا-يت و اشتراط علم و فقاهت در رهبرى نيست. و شاهد براين مدعى- كه مراد از 
علماةء 


بالله همان ائمه (ع) هستند كفتار خود امام (ع) است كه مى فرمايد «شما حق ائمه را سبكك شمرديد)» ودر آخر حديث مى 
ماه اناق يرخوزد تكنيل ستمكران عليه شما قوت غتؤاهتك كرفنة): 


اما در ياسخ به اين اشكال و استدلال بايد كفت: اين نهايت جيزى است كه در جهت تطبيق اين روايت بر خصوص ائمه 
معصومين (ع) مى توان كفت اما آشكار است كه اين معنى مخالف ظاهر روايت است و ظاهرا همانكونه كه كفته شد مراد از 
روايت مطلق علماء بالله است و مراد امام (ع) اين است كه اكر شما به واجبات و وظايف خويش عمل مى كرديد از علماء بالله 
و امناء بر حلال و حرام خدا محسوب مى شديد و امور به دست شما جريان مى يافت و امور الهى بر شما وارد واز شما صادر 
مى كشت و امور جامعه به شما بازكشت مى نمود, اما شما وظايف خود را عمل نكرديد, در نتيجه منزلت شما از شما كرفته 
شد و ستمكران به مقام و منزلت شما به ناروا سلطه يافتند. علاوه بر همةٌ اينها اكر بر فرض ما تسليم اين معنى بشويم كه منظور 
از علماء ائمه معصومين (ع) است اين معنى را قبول نداريم كه اين روايت در مقام بيان يك قضية خارجى شخصى استء زيرا 
آنجه از روايت اجمالا استفاده مى كردد يكك مطلب كلى است و آن اينكه جريان امور سياسى جامعه واجب است به دست 


علماء بالله و افراد امين بر حلال و حرام خدا باشدء 


منتهى الامر ائمه دوازده كانه (ع) مصاديق بارز اين عنوان كلى هستند نه اينكه منحصر به آنان باشد و اين نكته اى است شايان 


توجه. 


بر اساس آنجه كه ما اختيار كرديم امام (ع) در اين روايت يا در صدد جعل و نصب ولايت براى علما از سوى خداوند تباركك 
و تعالى يا از سوى خود استء نظير آنجه ما معتقديم كه از سوى ييامبر اكرم (ص) در جريان غدير خم براى امير المؤمنين (ع) 
جعل و مشخص كرديدء يا اينكه مى خواسته است بفرمايد حاكمهاى مسلمانان لازم است از علماء بالله و امناء بر حلال و حرام 
الهى باشند كه در اين صورت بر مسلمانان و بر علما واجب است در بى تحقق اين شرط باشند تا امور حكومت الهى به آنان 
ازائه بوذاق آثاق بة:ددكراك دستوى الجر صادز كروفت و تحقق :ابن شترط مد بن كوله اسك كه علما"ا يكد وك متجل شندة ونه 


كتاب و سنت متمسكك شوند و مردم را به امور خير و معروف [كه همان مبارزه با ظلم و طاغوت است] فرا 
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بخوانند و مردم نيز از آنان يذيرفته ودر انجام اين مسئوليت آنان را يارى دهند و ميدان سياست را براى هوايرستان و ستمكران 
رها مككذارند- بر اين اساس يس روايت در مقام بيان يكك حكم شرعى است نه در صدد جعل ولايت براى علما و مى خواهد 
اين نكته را بيان دارد كه حاكمان جامعه بايد افراد دانشمند و امانتدار باشند [و رهبران از بين آنان انتخاب شوند]. اين دو 


احتمال است كه در روايت وجود دارد. 


ظاهرا نظر برخى از اساتيد بز ركوار 


احتمال اول است,ء و مقتضاى آن اين است كه جميع فقهاى واجد شرايط جه در عصر صدور روايت و جه در زمانهاى بعد از 
جانب خداوند تبارك و تعالى و ائمه معصومين بالفعل به ولايت و حكومت منصوب هستند. اما به نظر ما التزام به اين معنى 
مشكل است بويزه نسبت به عصر صدور روايت» جرا كه به اعتقاد ماء در زمان ائمه معصومين امامت كبرى و رهبرى جامعه 
انحصارا در اختيار امام معصوم (ع) است و بحث تفصيلى اين مسأله و اين كه فعليت ولا-يت براى فقها به نصب است يا به 


انتخاب امت» در بخش ينجم كتاب خواهد آمد. ان شاء الله تعالى. 

7- روايت ديككرى كه بر اشتراط علم و فقاهت در حاكم مسلمانان دلالت دارد روايتى است كه در كتاب سليم بن قيس آمده 
وبيش ازاين نيز خوانده شد و قسمتى از آن اين است: 

«آنجه در حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان واجب است اين است كه ... و اينكه بركزينند براى خويش ييشواى ياكدامن» 


دانشمند و يارسايى را كه به قضاوت و سنتها آ كاه باشد 517». 


و روايتهاى بسيار زياد ديكرى كه در اين زمينه رسيده و اكر انسان كتابهاى تاريخ و حديث و احتجاجاتى كه از امير المؤمنين 
(ع) و ساير ائمه معصومين (ع) وارد شده است را مطالعه كند به شواهد و دلايل بسيارى كه شاهد اين مدعى باشد دست 


خواهد يافت كه بجاست براى تحقيق بيشتر در اين زمينه به آنها مراجعه شود. 


(80). و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين ...ان يختاروا لأنفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و 
السنه .. 


(كتاف سليه ين فنس 0157 
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فصل هشتم شرط ينجم: قدرت و تدبير رهبرى 

[قوضيح اين شرط] 

شرط ديكر براى والى و حاكم اسلامى قدرت و تدبير رهبرى يا «حسن الولايه» است. 


بيش از اين در فصل دوم همين بخش ياد آور شديم كه خردمندان هنكامى كه بخواهند كارى را به كسى واكذار كنند طبق 
فطرت خود شرايطى را كه يكى از آن شرايط توان و قدرت وى بر انجام كار است در نظر مى كيرند. يس هنكامى كه در امور 
متعارف و جزئى جنين شرطى مورد نظر باشد به طريق اولى واككذاردن مسئوليت ادارةُ شئون امت اسلامى- كه از دقيق ترين و 
مشكل ترين كارهاست- به كسى كه توان و قدرت انجام آن را ندارد جايز نيست و قدرت و توان براى ادارة امور جامعه بر 


-١‏ استعداد ذاتى وى بر انجام اين مسئوليت»؛ كه در اصطلاح به آن ١شمٌ‏ سياسى)» مى كويند جرا كه مردم در استعداد و علاقه 


؟- احاطه به كيفيت و فنون اجراى كار و اطلاع بر خواستها و نيازمنديها و روحيات جامعه و آكاهى از شرايط زمان و محيط 


تحت مسئوليت خود. 


“- شجاعت ذاتى و قوت اراده و قاطعيت در تصميم كيرى به كونه اى كه بتواند در مسائل مهم با قاطعيت تصميم كيرى نموده 
واحساس ناتوانى نكند» زيرا جه بسا سياستمدار 
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مطلع و آكَاهى كه به خاطر ضعف روحى از اعمال اراده و تصميم كيرى در شرايط حساس ناتوان است. 


- سلامت حواس و اعضايى نظير كوش و جشم و زبان و اعضاى رئيسة ديكر 


كه مربوط به كار او مى شود ويا اينكه فقدان آنها موجب نفرت و انزجار مردم و مانع از تأثير حكم او بين ديكران مى كردد. 
زيرا براى ادارة كشور به تجزيه و تحليل و ادراكك مسائل سياسىء يِيكّيرى نيازمنديهاى جامعه و سخنرانى و خطابه براى مردم و 


جه بسا به قيام و حركت شخص رهبر نياز مى افتد كه رهبر بايد در ايفاى مسئوليت خود از اين توانائى برخوردار باشد. 


از سوى ديككر بدقيافه و بدتركيب بودن» موجب انزجار و نفرت مردم از شخص رهبر مى كردد و اين با ولايت و حكومت كه 
مبناى آن بر جذب مردم است سازكار نيست. و برجسته تراز همه اين صفتها صفت حلم و بردبارى استء زيرا اكر رهبر 
عصبى مزاج» تندخو و ترش رو باشد رابطه و بيوندش با مردم كسسته مى شود. و ظاهرا تعبير «حسن ولا-يت» و نيز «قوه و 
قدرت» كه در برخى روايات آمده ويس از اين خوانده مى شود بهترين تعبيرى است كه همه اين ويذكيها از آن استفاده مى 
كردد» كه ما همةٌ آنها را به عنوان يكك شرط قلمداد نموده ايم» علاوه بر اينكه روايتهاى آنها غالبا مشتركك است جنانجه روشن 


خواهد شد. 


البته مخفى نماند كه علم و اطلاعى كه در اينجا از آن سخن به ميان آمد غير از علمى است كه يبش از اين به عنوان يكك شرط 
آكاهى به مسائل كلى اسلام كه از كتاب و سنت استنباط مى كردد بود كه اصطلاحا از آن علم به فقاهت تعبير مى شود. 


در 


هر صورت يكى از دلايل شرط قوت و قدرت در والى و رهبرء قضاوت عقل و عقلاست واين معنى روشن است كه والى 
مردم» كه در صدد رفع نقص و كمبودهاى مردم است بايد توان اين كار را داشته باشد و بلكه خود از همه افراد تحت 
فرماندهى خويش قوى تر و توانمندتر باشد و همواره تاريخ شاهد اين فاجعه بوده است كه بسيارى از امتها به خاطر ضعف و 


بى كفايتى رهبرانشان با مشكلات و زيانهاى فراوان روبرو بوده اند و همين نارسايى جه بسا به سقوط كلى آنان انجاميده است. 


علاوه بر حكم و قضاوت عقلء دلايلى از كتاب و سنت نيز بر شرط قدرت به مفهوم وسيع آن دلالت دارد كه نمونه هايى از 


آنها را يادآور مى شويم: 
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آيات مورد استناد در اين شرط: 


١‏ ختداوتك تباركق وخعال در ارقاط با جرياق طالوت مى فرعابد: 


لا 
«إِنَّ الله اد عيَاء ه َلك وَرَاده بَطة فى الِْلّم و الجشم -1١‏ خداوند او (طالوت) را بركزيد و وى را در دانش و جسم افزونى 


بخشيد.) 


اين آيه كرجه در بزركى وقدرت جسمانى طالوت كه به عنوان فرماندةٌ سياه اتتخاب شده بود دارد» اما ممكن است از 
شجاعت و قدرت روحى و توان فرماندهى او نيز كنايه باشد» جرا كه قدرت روحى و جسمى معمولا با يكديكر تلازم دارند. و 


شايد مراد به علم در اينجا همان دانش جنكك باشد نه علم به مسائل كلى اككر جه عام بودن اين دانش نيز بعيد به نظر نمى رسد. 
"- وو به نقل از حضرت يوسف (ع) مى فرمايد: 


كال الجعلنى ع 912 ين اَْوْض |" نى ححفيظ عَلِيعٌ «؟0- يوسف كفت: قرأ به خزينه هاى زهينخ بكمار كه 


من مردى حفظكننده و دانا هستم). 


از ظاهر اين آيه استفاده مى كردد كه مى خواهد بفرمايد: حضرت يوسف در حفظ خزائن واموال عمومى امين و به فنون 
نككهدارى منابع و اموال و مصرف آن در موارد لازم؛ آكاه و داناست. 


"- و به نقل از دختر شعيب دربارة موسى (ع) مى فرمايد: 


6م 


لاو ,. لانم و 
الث إع دام 0 يت اسيا 


حوة إن شد مم ان تاحدت القوى المي لاد يكن ال ناكو (دكتران حغدرت شهن) كفتك: انن 


در اين آيه نيز قوى و امين بودن حضرت موسى (ع) به عنوان ملاكك انتخاب مطرح كرديده و هنككامى كه توانايى و قدرت در 
يك جويان به حكم فطرت شرط استخدام باشد به طريق اولى در حراست از كشور و امت اسلامى رعايت اين شرط لازم و 


ضرورى است. 
6- و به نقل از عفريتى از اجنه مى فرمايد: 


للدت د ف و ل لين ات ا رالا لااحيري ١‏ لو قد طن 2 
١ق‏ الَ عِفْرِيتٌ مِنَ الْجِنَّ أنَا تيك به قَبْلَ أنْ تَقَومَ مِنْ مَقامِك و إِنّى عَلَيِهِ لََوىٌ أمِينٌ «*- و عفريتى از اجنه (به حضرت سليمان) 


كفت: من به انجام اين كار قوى و امين هستم من آن (تحت بلقيس) را به نزد تو مى آورم ييش از آنكه از جاى خود 


.)١(‏ بقره (9)/ /اع© 
(0). يوسف /)١5(‏ 00 

(7). قصص (58) 72 

(ع). نمل (97)/ 9م 
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برخيزى). 


در اين آيه نيز قوت و امانت به عنوان ملاكك واكذارى مسئوليت مطرح كرديده است. 


عي.© 


يَشِتَوى هُوَ وَ مَنْ بَأمرُ بِالْعَدْلٍ وَ هُوَ عَللِْ صِلَاطٍ مُسْتَقِيم «00- و خداوند مثل مى زند از دو مردى كه يكى از آن دو لال است و 
توانايى هيج كارى را نداشته و همواره سربار مولاى خويش است به هر جا او را بفرستد هيج كار نيكى انجام نمى دهد آيا او 
با كسى كه مردم را امر به عدالت مى كند و خود به راه راست كام نهاده برابر است؟» 


[دراين آيه نيز شخص توانا با شخص ناتوان مقايسه كرديده و عقل و فطرت انسانها به داورى طلبيده شده كه آيا اين دو با هم 


برابوتك؟ كةةاق آن استفاده.مى كردد شرط تواتاى ذن يديرش مستوليت يكف امر فظرى است]. 


وآيات ديكرى نظير اين آيات كه ممككن است و لو با كمى توجه وعنايت؛ ضرورت اين شرط دربارة كسى كه كارهاى مهم 


به او محول مى شود رااز آن استفاده كرد. 
روايات موردث استناد در ابن شرط: 


-١‏ كافى به سند خويش از حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه آن حضرت از ييامبر خدا (ص) روايت 


نموده كه فرمود: 


لاواسة يراوتنة تبسك مكريراى كنض كدادر وف مس عفيلك باشل تقواى كدو زا المعصنيت كذاوته بازذارد: حلفي 5 


غضيكن :زا كنترل كنده و نيك حكوفة: واندن بن زين ذستان به كونه اين كه يراق" آنان عمانتك يدرى ههريان باشد و0402 


ودر بعضى روايات آمده: ١به‏ كونه اى كه براى «رعيت»» همجون يدرى مهربان باشد). 


(0). نحل (18)/ 8/. 


(). لا تصلح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و 


حلم يملك به غضبه و حسن الولايه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم. (كافى 507/١‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب 


من حق الامام على الرعيه» حديث 6). 
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تكن ازنايق. كشت كه تعس «تحينن الولا بدت ررك حكوية راندن) به مفهوم كستردة آنء شجاعت,ء سياستء حلم و هر جيزى 


كه در بهتر اداره كردن امور ات نقش داشته باشد را شامل مى كردد. 
3 در نهج البلاغه آمده اسيت: 


«سزاوارترين مردم به امر خلاافت تواناترين آنان به انجام آن و داناترينشان به دستورات خداوند در امور مربوط به خلافت 


است. يس اككر كسى از مسير حق منحرف شد و به ميل خود رفتار نمود» مورد عتاب قرار خواهد كرفت و اكر امتناع ورزيد با 
وى جنكك وقتال خواهد شد). /7) 


-'٠‏ و نيز در كتاب احتجاج از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت (در مقام استدلال بر حقانيت خويش) فرمود: 


«من اولى ترين فرد به رسول خدا ... و فقيه ترين شما در دين و داناترين شما به عواقب امور و قاطع ترين شما در كفتار و قوى 


ترين شما در قلب و دل مى باشم). ١‏ 


*- ابن ابى الحديد از نصر بن مزاحم از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت ضمن نامه اى كه به معاويه و اصحابش 
تكاشتة ايكونه فرموذة اسة: 


«همانا اولى ترين مردم از ككذشته تا حال به امر خلافت نزديكترين آنان به ييامبر خخدا و داناترينشان به كتاب خداوند و فقيه 
ترين آنان در دين خدا مى باشد» آن كس كه ييش از همه به اسلام كرويده و بهتر از همه در راه خدا ييكار نموده و استوارتر 


مشكلات رهبرى امت را دارا باشد). «4) 
ه- اصول كافى از امام رضا (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«امام عالمى است كه بروى جيزى يوشيده نيسثك. كيد وكذه اق اسك كفاشانة ان مكلت ته نم كند.ن ١‏ كاهيشن رشاد 


يابنده» حلمش كاملء» بر رهبرى قوى و مسلط. در سياست داناء اطاعتش واجبء به امر خداوند قائم» خير خواه 


(0. أيها الناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم باقن الله فيه. فان شغب شاغب استعتب فان ابى قوتل. 
(نهج البلاغه خطبة 1777 فيض/ 408 لح/ 7117). 


(6. انا اولى سوال الله ... و افقهكم فى الدين و اعلمكم بعواقب الامور و اذربكم لسانا و اثبتكم جنانا (الاحتجاج /١‏ 58؛ جاب 
مركن 381/1 ناح ناصرق بحن وفاك روسل اللسا ضع 


(9). فان اولى الناس بامر هذه الامه قديما و حديثا اقربها من الرسول و اعلمها بالكتاب و افقهها فى الدينء اولها اسلاما و افضلها 
جهادا و اشدها بما تحمله الائمه من امر الامه اضطلاعا. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد */ .)05١‏ 
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بند كان خداو نكهبان دين خداست». »٠١١(‏ 


در كتاب لغت المنجد «نكول» را به معنى ترسيدن و شانه خالى كردن و «اضطلاع) را به معنى قدرت و توان معنى كرده است. 
)١١‏ 


*- ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت [يس از وفات ييامبر اكرم (ص) در 


مقام احتجاج بر حقانيت خويش ] فرمود: 


«اى كروه مهاجرين به خدا سوكند ما به امر خلا.فت از تمامى مردم سزاوارتريم جرا كه ما اهل بيت ييغمبريم» خلافت حق 


ماستء» جون قرائت كنندة كتاب خداء فقيه در 


دين خداء آكاه به سنتهاى رسول خداء مسلط و قوى نسبت به ادارة امور رعيت» بازكردانندة امور نايسند از امت و تقسيم كنندة 


اموال بيت المال به صورت مساوى بين مردم در ميان ماست». )١7١‏ 
- در كتاب محكم و متشابه در مورد صفات امام اينكونه آمده است: 


«اما آن جيزهايى كه جزء صفتهاى ذاتى امام است اين است كه وى زاهدترين مردم» داناترين مردم» شجاع ترين مردم» 


بزركوارترين مردم و آنجه مشابه اينهاست باشد. جرا كه علل و دلايلى اين شرايط را ايجاب مى كند). )17١(‏ 
8- بحار الانوار از امالى شيخ طوسى به سند خويش از ابو ذر از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اى ابا ذر آنجه را من براى خويش دوست دارم براى تو نيز دوست دارم» من تو را شخصى ضعيف مى يابم يس حتى بر دو 
نفر هم حكومت مكن و هركز سريرستى مال يتيم را به عهده مكير). )١5١‏ 


.)١(‏ و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل ... نامى العلم» كامل الحلم؛ مضطع بالامامه. عالم بالسياسه مفروض الطاعه قائم بامر 
الله ناصح لعباد الله حافظ لدين الله (كافى 7٠١7/١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته» حديث .)١‏ 


.)1١(‏ نكلء نكولا عن كذا او من كذا: نكص و جبن. ضاع ضلاعه: كان قويا شديد الاضلاع ... اضطلع بحمله: نهض و قوى 
عليه. (المنجد/ 878 و 605). 


.)1١(‏ فو الله يا معشر المهاجرين لنحن احق الناس به لانا اهل البيت و نحن احق بهذا الامر منكم ما كان فينا القارى لكتاب الله 
الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول اللّهء المضطلع بامر الرعيه» المدافع عنهم الامور السيئه. القاسم بينهم بالسويه 


(الامامه و السياسه .)١9 /١‏ 


(19). و اما اللواتى فى صفات ذاته فانه يجب ان يكون ازهد الناسء و اعلم الناس و اشجع الناس و اكرم الناس و ما يتبع ذلكك 
لعلل تقتضيه (المحكم والمتشابه/ 0ه و بحار الانوار /9١‏ 68). 


(218). يا ابا ذر انى احب لكك ما احب لنفسى انى اراكك ضعيفا فلا تأمرن على اثنين و لا تولين مال يتيم. 
(بحار الانوار 508/77 كتاب تاريخ ييامبر اكرم (ص) باب كيفيت اسلام ابو ذر). 
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4- و نيز كتاب صحيح مسلم از ابو ذر روايت نموده كه كفت: 


ابه رسول خدا (ص) عرض كردم آيا مرا به امور حكومتى نمى كمارى؟ آن حضرت با دست بر شانه من زد و فرمود: تواى ابا 
ذو قصيف سس رو ابكؤته امون أنانت اسك وطن رو قامت نين ترونة ان جكومكة سوحن ذلث او يشبماق است مكوواى 


كسى كه به حق آن را به عهده كرفته و حقوقى را كه حكومت به عهده وى كذاشته ادا نموده باشد.» )١0«‏ 


البته اين روايت بر فرض صحت آنء نفى كنندة فضايل والاى ابو ذر (ره) نيست و فضايل زياد وى نيز منافاتى با ضعف اداره و 


قدرت مديريت وى ندارد. )١2«‏ 

-٠‏ در غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

«آنكه سياستش نيكوست اطاعتش واجب است). )١97(‏ 

-١١‏ ونيز در همين كتاب از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 

«آنكه با كفايت استء سزاوار حكومت است». «18) 

-١١‏ و بازاز آن حضرت روايت نموده كه فرمود: 

«رهبر به قلبى انديشمند» زبانى كويا و دلى استوار در اقامةُ حق» نيازمند است). «19) 


-١*‏ كافى از مفضل بن عمر 


از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اى مفضل ... و آن كس كه به زمان خويش 1 كاه باشد شبهات بر وى هجوم نمى آوردا. "١١‏ 


(10). عن ابى ذر قال قلت يا رسول الله الا تستعملنى؟ قال: فضرب بيده على منكبى ثم قال: يا ابا ذر انكك ضعيف و انها امانه و 
انها يوم القيامه خزى و ندامه الا من اخذها بحقها وادى الذى عليه فيها (صحيح مسلم 1641/8 كتاب الاماره» باب ع حديث 
11 ). 


(15). ممكن است كسى همه صفتهاى نيكك را دارا باشدء اما مثلا كم ظرفيت بوده ويا در مديريت ضعيف باشد. خداوند 
سبحان روحيات افراد را يكسان خلق ننموده. در روايتى وارد شده كه «لو علم ابو ذر ما فى قلب سلمان لكفره». اكر ابو ذر آنجه 
در قلب سلمان مى كذرد را مى دانست تكفيرش مى كرد. (از افاضات معظم له در درس). 


(/10). من حسنت سياسته وجبت طاعته (غرر و درر 6/ الى حديث 0 
(1). من احسن الكفايه استحق الولايه (غرر و درر 2/ 9" حديث 6297. 


.)٠0(‏ يا مفضل ... و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس (كافى /١‏ 58» كتاب العقل و الجهل» حديث 29). رهبر براى اينكه 
بتواند كشور را اداره كند بايد به مشكلات و مسائل زمانه خويش آكاهى داشته باشد. آخرين تحليلها- 
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-١5‏ و باز كافى از طلحه بن زيد از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«آن كس كه بدون بصيرت كار كند همانند كسى است كه در غير 


مسير حركت كند كه سرعت حركت او بجز دور شدن وى از مقصد نتيجه اى نمى بخشد). )"١١‏ 
-١0‏ و باز كافى از امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«كسى كه بدون علم و آكاهى كار كند آنجه خراب مى كند بيش از آن است كه اصلاح مى كند). «77) 


بنابراين كه مراد از آكاهى در اين روايت آكاهى به فن ادارة حكومت باشد و الا-اكر مراد از آن فقاهت و علم به كتاب و 
سنت باشد بايد در شرط علم و فقاهت مورد ملاحظه قرار كيرد (كه ظاهرا احتمال اول به ذهن نزديكتر مى آيد). 


-١8‏ ييش از اين دريارة شرايط والى در نهج البلاغه كذشت كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«شما نيك مى دانيد كه سزاوار نيست كسى كه ولايت بر ناموس و خون و غنائم و احكام و رهبرى مسلمانان را به عهده دارد» 
شخصى باشد بخيل كه در اين صورت شكم باركى خود را در اموال مسلمانان مى جويدء و نه شخصى باشد نادان كه آنان را 
با نادانى خود به كمراهى مى كشاند و نه بدخلق كه با خلق بد خود بيوند خويش را با مردم مى كسلد.) 70 

-١١‏ ضمن نامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر نيز اينككونه آمده است: 


«از ميان سياهيانت آن كس را به فرماندهى بككمار كه به خدا و رسول نخدا 


- را همواره از دوستان و دشمنان مسلمانان در دست داشته و بيش بينى هاى لازم را در مقابل حوادث و مسائل بنمايد تا بتواند 
جامعه را از افتادن در كرداب حوادث رهايى بخشد. كسب اخبار و اطلاعات و قدرت و توان تحليل بيش آمدها نيز از شرايط 


در درس). 


.)2١(‏ العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق لا يزيده سرعه السير الا بعدا (كافى 0١‏ كتاب فضل العلمء باب من 


(79). من عمل على غير علم كان ما يفسد اكثر مما يصلح (كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم» باب من عمل بغير علم؛ حديث *8. 


(3). وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل» فتكون فى 
اموالهم نهمته» ولا الجاهل» فيضلهم بجهله و لا الجافى فيقطعهم بجفائه ... (نهج البلاغه خطبة اك فيض 26017 لح / 4)). 
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و امام تو خيرخواه ترو سينه و قلبش از همه ياكتر و حلمش از ديكران بيشتر باشد. 


آن كس كه به كندى غضبناكك مى شود و به سرعت عذر كناه مى يذيرد و با ضعيفها مهربان است و با قدرتمندان قاطع و 
سرسختء آن كس كه سختيها وى را برنيانكيخته و ضعف او را به زانو درنمى آورد. آنككاه اى مالكك با فاميلهاى شريف و 
خانواده هاى محترم و صالح كه داراى سوابق نيكو هستند رابطه برقرار كن و با افراد بزركوار و شجاع و سخاوتمند و مردم 


دوست. مراوده و دوستى داشته باش». )١6«‏ 

اين روايث دز تحف العقول اينكونه آمدة: 

«حملش از ديكران بيشتر و آكاهى و سياستش از ديكران جامع تر باشد). "0١‏ 

ودر دعائم الاسلام آمده است: 

«كسى را به فرماندهى لشكريانت بككمار كه از نظر حلم و علم و تدبير و اخلاق صالحه از ديكران برتر باشد). 8١‏ 
1- ودر قسمتى ديكر از همين نامه مده است: 


«و هركز مشورت مككن با بخيل كه تو رااز 


فقر ترسانده واز جود و بخث بيخششر بازمى دارد» و نه با ترسو كه تو رااز انجام كارها مى ترساند. ونه با حريص كه ستم روا 
داشتن بر مردم را نزد تو مى آرايد. همانا بخل و ترس و حرصء غريزه هاى كوناكونى هستند كه منشأ همة آنها سوء ظن به 


خداوند است)». «7ا”») 
6ك وباز در قسمتى دركر ازاهمين ثامه هذه است: 


ابسن كارهاى عمال وفرماندازانت رابة.ذقت موود ملاحظه قراز بده انكاه نر اساس آزمايكن نه آنان مستوليت واكذار كن ؤ 


هركز به خاطر رفاقت و دوستى و يا 


(76). فولٌ من جنودكك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله ولامامكك و انقاهم جيبا وافضلهم حلما من يبطئ عن الغضب و 
يستريح الى العذر و يرأف بالضعفاء و ينبوا على الاقوياء و لمن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. ثم الصق بذوى (المروءات) 
الاحساب و اهل البيوتات الصالحه و السوابق الحسنه ثم اهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه (نهج البلاغه نام "٠ه‏ فيض/ 
٠‏ لح/6800). 


(18). ول امر جنودكك افضلهم فى نفسكك حلما و اجمعهم للعلم و حسن السياسه و صالح الاخلاق ... 
(دعائم الاسلام "1/١‏ . 


(0). ولا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدكك الفقر و لا جبانا يضعفكك عن الامور, و لا حريصا يزين 


لك الشره بالجورء فان البخل و الجبن و الحرص غرائز شتى يجمعها سوء الظنّ بالله. (نهج البلاغه نامه ”0 فيض / 494/7 لح / 
رف" 
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بدين عنوان كه قبل از تو بدين كار 


كماشته شده بوده اند مسئوليت مده جرا كه آنان خود شعبه هايى از جور و خيانت بوده اند و همواره از بين آنان اهل تجربه و 
حيا و آنان كه از خانواده هاى سالم و صالح مى باشند و آنان كه در اسلام يبشقدم بوده اند را به خود نزديكك كردان» جرا كه 
آنان اخلاقشان يسنديده ترء آبرويشان محفوظتر» طمعشان در اموال مردم كمتر و ديدشان نسبت به عواقب امور صائب تر از 


دَيكْران است». )73/١‏ 
-٠‏ ونيز در نهج البلاغه ضمن نامه اى كه امير المؤمنين (ع) براى مردم مصر به هنكام اعزام مالكك اشتر مى نويسد آمده است: 


«اما بعد بى ترديدء من به سوى شما بنده اى از بند كان خداوند را فرستادم كه در روزهاى خوف و هراس نمى خوايد ودر 


يمن كنتاركن وااتشدوود و از دسكوراكن انح مطائق حبق اميك مروى كننة حرا كه تسقترى ان شيسوهاف عدامية كداز 
دفاع درمانده و از ضربه كند نمى شودء اكر به شما فرمان كوج داد كوج كنيد و اككر دستور ماندن داد بمانيد كه او بيش نمى 
تازد و هجوم نمى برد و كامى به عقب يا جلو نمى كذارد مكر طبق دستور من و من با اعزام او شما را بر خويش مقدم داشتم» 


زيرا كه او بر شما خيرخواه و مهربان است و بر دشمنانتان سرسخت و شديد). (19) 


و روايات ديكرى نظير اين روايات كه از مجموع آنها ضرورت شرطيت قدرت و توانايى به معنى وسيع آن در حاكم و عمال و 
نمايند كان او براى ادارة حكومت اسلامى استفاده 


(18). ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختبارا و لا تولهم محاباه و اثره فانهم جماع من شعب الجور و الخيانه. و توخ منهم 
اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه و القدم فى الاسلام المتقدمه فانهم اكرم اخلاقا و اصح اعراضا و اقل فى المطامع 
اشرافا و ابلغ فى عواقب الامور نظرا (نهج البلاغه نامة '2» فيض ,٠١١١‏ لح/ 70©). 


(19). اما بعد فقد بعثت اليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام ايام الخوف ولا ينكل عن الاعداء ساعات الروع اشد على الكفار من 
حريق النار و هو مالكك بن الحارث اخو مذحج فاسمعوا له و اطيعوا امره فيما طابق الحق فانه سيف اللّه لا كليل الظبه و لا نابى 
الضريبه فان امركم ان تنفروا فانفروا و ان امركم ان تقيموا فاقيموا فانه لا يقدم و لا يحجم و لا يؤخر و لا يقدم الا عن امرى و قد 
آثرتكم به على نفسى لنصيحته لكم و شده شكيمته على عدوكم (نهج البلاغه نامة 28 فيض/ )48١‏ لح/ .)6١١‏ 
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مى كردد. 0160 


(در خاتمةٌ اين مبحث بجاست سخن حكيمانة حكيمى را كه دربارة علت سقوط و انقراض حكومت و دولت ساسانيان بيان 


داشته است به مناسبت نقل نماييم). 
در منهاج البراعه آمده است از حكيمى يرسيدند جرا دولت ساسانيان منقرض كرديد؟ در ياسخ كة ت: 


«بدان جهت كه افراد ضعيف را در رأس كارهاى بزركك قرار دادند» از عهده برنيامدند و افراد توانا و لا-يق را بر كارهاى 
كوجكك كماشتند بدان بى اعتنا ماندند» در نتيجه وحدت آنان تبديل به تفرقه و نظام آنان به يراكندكى كراييد». "1١‏ 


و هنكامى كه در كاركزاران و فرمانداران 


توانايى و كفايت شرط است در حاكم و رهبر جامعه كه اداره امت به وى سيرده شده اين شرط مورد تأكيد بيشترى است. 


(0). شايان ذكراست كه در اين مبحث و احيانا مباحث آينده برخى از روايات به خاطر ذكر شرايط مختلفى در آن» تكرار 
شده واين تكرار به مراتب بهتر از ارجاع دادن است, جرا كه هم براى خواننده مراجعه كردن مشكل تر است و هم تقطيع 
روايت كار درستى نيست. متأسفانه در بعضى از نوشته ها مشاهده مى كردد كه جندين صفحه قلمفرسايى شده اما از آوردن 
يكك متن كامل روايت دريغ ورزيده شده است. (از افاضات معظم له در درس). 


(1"). منهاج البراعه» شرح نهج البلاغه /١١‏ 158. 
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فصل نهم شرط ششم: آلوده نبودن به خصلتهاى نايسند (نظير بخل و طمع و سازشكارى) 
[توضيح اين شوط] 


شرط ديككر در حاكم اسلامى اين است كه از آلودكى به خصلتهاى نايسندى نظير بخل» طمع» حرصء سازشكارى و جاه طلبى 
به دور باشد» جرا كه والى بر جان و مال مسلمانان مسلط مى كردد و طبعا از وى انتظار مى رود در قبض و بسطها و كردار و 
اخلاقه وعايت مضالح امت اسلامى را بتمايده اما وعود اين خصلتهاى نابستد كرجه به حدى باشد كه ضرر به عدالت رغبر 


نزند حاكم را از ايفاى جنين مسئوليتى بازمى دارد. 


از باب مثال» اككر حاكم بخيل تحت تأثير طبع بخيل خود از مصرف مال در امور مهم اجتماعى بخالت بورزد» ضرر اين بخالت 


به كل جامعه سرايت مى كندء اكر جه فرض كنيم خود وى در اين كار تقصيرى نداشته باشد. 


طمع و حب مال و مقام و جشم داشتن به امور دنيايى نيز جشم حاكم را كور و كوش وى را كر مى كند و وى رااز 


انجام رهبرى عادلانه و حكيمانه بازمى دارد» خواه بحدّ سلب عدالت از وى برسد يا نه؟ 


[در اسلام همواره رهبرى جامعه بايد بر اساس حكمت و عدالت صورت كيرد و وجود اينكونه خصلتهاى نايسند در حاكم 
كرجه خود دليل مستقلى بر عدم صلاحيت اوست اما در نهايت وى را به ازدست دادن ملكة عدالت و خودمحورى كشانده و 
حكومت او را فاسد مى كند]. 


ضرورت اين شرط از خلال روايتهاى مختلفى كه از طرق شيعه و سنى نقل كرديده مشخص مى شود كه نمونه هايى از آن را 
متذكر مى كرديم. 
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روايات موردث استناد در ابن شرط: 
-١‏ بيش از اين ضمن روايتى از نهج البلاغه خوانده شد كه امير المؤمنين (ع) مى فرمايد: 


«و شما بخوبى مى دانيد كه هركز سزاوار نيست حاكم بر ناموس» خونهاء اموال» احكام و رهبرى مسلمانان» شخصى باشد 
بخيلء زيرا شكم باركى خود را در اموال مردم مى يابد ... و نه رشوه خوار» جرا كه در قضاوت, حقوق مردم را يايمال مى 
كند). )١١‏ 


1- و نيز در عهدنامة مالكك اشتر كه بيش از اين كذشت مى فرمايد: 


«ه ركز در مشورت خويش مشاركت مده شخص بخيل راء زيرا تو را از فضل و بخشش دور ساخته ووعدة فقر و بيجاركيت 
مى دهد. ونه شخص ترسو راء زيرا تو را از انجام كارها سست مى كرداند. و نه حريص راء زيرا ستمكرى بر ديككران را به نزد 
تو مى آرايد. همانا بخل و ترس و حرص غرايز كوناكونى هستند كه ريشهٌ تمامى آنها بد كمانى به خداوند است.» 07١‏ 


بر اساس اين روايت هنكمامى كه بخيل و حريص و ترسو نبودن در مشاوران والى شرط باشد در شخص والى به طريق اولى 
عدم وجود اين خصلتها شرط 


استء علاوه بر اينكه اطرافيان و مشاوران والى معمولا فرماندهان و استانداران و افراد مؤثر در سياست مملكت هستند» جنانجه 
دق زهان ها در افك ارت انك [ازاين روايت استفاده مى كردد كه مجموعة افراد مسئول در حكومت اسلامى باإيداز 
انكر نه خضلتها بهدوق 'ناشيه ]. 


"- باز امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 
«امر خدا را تنها كسى مى تواند اجرا كند كه سازشكار نبوده و خود را شبيه ديكران نسازد و از فرمان طمعها ييروى نككند). «*) 


ظاهرا مقصود از «امر» در روايت همان ولايت و حكومت است و كلمةٌ امر» زياد در اين 


.)١(‏ وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل» فتكون فى 
اموالهم نهمته ...ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق. (نهج البلاغه خطبة 01١‏ فيض 207, لح/ 189). 


(0). ولا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن الامور, و لا حريصا يزين 
لكك الشره بالجور. فان البخل و الجبن و الحرص غرائز شتى يجمعها سوء الظن باللّه (نهج البلاغه نامة/ 07 فيض 49/8) لح/ 670). 


(). لا يقيم امر اللّه سبحانه الا من لا يصانع و لا يضارع و لا يتبع المطامع (نهج البلاغه» حكمت ١٠1؛‏ فيض /111. لح/ 688). 
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معنى استعمال شده. از آن جمله كلام حضرت امير (ع) است كه مى فرمايد: فلما نهضت بالا-مر نكثت طائفه ©" 55 يعلى 


ابن ابى الحديد در تفسير اين كلام» سازشكار نبودن (ان 


لا يصانع) را به رشوه نككرفتن تفسير كرده است. 080 اما از ظاهر كلام استفاده مى كردد كه مراد از سازش نكردن عام است 
يعنى: رشوه نكرفتن» مرعوب قدرت قدرتمندان نشدنء رفاقت بازى نكردن و بطور كلى هر منفعت و محذورى كه انسان را 
ممكن است به سازش بكشاند و مانع اقامة قوانين الهى و موجب تعطيل شدن احكام خدا بشود را تركك كردن. 


و شبيه نساختن خود به ديككران (ان لا يضارع) نيز شايد مراد از آن لزوم مستقل بودن حاكم اسلامى در فكر و عمل و تحت 
تأثير جو و عوامل داخلى و خارجى و كفتار اين و آن قرار نككرفتن و حفظ مواضع اصولى خود كه بر اساس كتاب و سنت بنا 
شده؛ مى باشد تا مجبور نشود اخلاق و اعمال خوب و آنجه عقل سليم به آن هدايت مى كند را تركك نمايد. 


[به كونه اى باشد كه جامعه را همانند خود كند نه اينكه خود نيز از شرايط و جامعه رنكك بككيرد]. و شايد كلام امام (ع) نوعى 


طعنه بر معاويه و امثال معاويه باشد كه صفتهاى مندرجه در روايت را دارا بوده اند. 


در روايت آمده است كه عمر بن خطاب در مسافرتى كه به شام داشت جون لباس و زندكى معاويه را مشاهده كرد وى را 
مورد اعتراض قرار داد. معاويه در جواب كفت: ما در كشورى حكومت مى رانيم كه حكام و امراى آنء اين جنين هستند واز 
آن يس در تاريخ اسلام بخصوص در زمان امويان و عباسيان تشبه به كفار واز دست دادن زىّ اسلامى و اسراف و فساد به 
حدى كسترده كرديد كه بتدريج حكومت سادةٌ اسلامى را شبيه حكومتهاى يادشاهان ايران 


و قيصرهاى روم كرداندند واين در شرايطى است كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


تبان عدا ولف ابر شونا ةعول واتيت كرد كذ ولد كر غود و1 نا عفان امه وراين كدي نا ايدكه نقرو تارق رن افراد فقي 
و محروم كراة وستكين تبايدة: 04 


(ع). نهج البلاغه خطبة بوذ فيض / ١م‏ لح / 9ع 
(0). شرح نهج البلاغه ابن انون الحديد 1 6 


(ع). ان الله فرض على اثمه العدل ان يقدّروا انفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. (نهج البلاغه» خطبه 4 فيض / 8ق 
لح/ . 
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وزندكى خود آن حضرت نيز به كونه اى بود كه از دنيا به دو يوشش ساده و دو قرص نان اكتفا مى كرد و هنكامى كه در 
مسير خود به طرف شام به دهقانهاى «7» شهر انبار برخورد مى نمايد كه در استقبال وى از اسبها بياده شده و در مقابل او به 


«اين جه كار است كه مى كنيد؟ مى كويند: اين آدابى است كه ما اميران خود را با آن مورد احترام قرار مى دهيم. حضرت 
فى فزمايدة به خذ] سو كند با ابن عمل زمامدازان شما بهره ملل ثمى شوند و:شمايا ايخ كاز در:دنا بر خود مقت هموار مى 


آرامشى [رهائى از سنتهاى جاهليت] كه امان از عذاب دوزخ رابه همراه داشته باشد). )/١‏ 


وازماتعجب است كه يس از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران» با آن همه فريادها و شعارهاى «نه شرقى نه غربى) كه 


سرداديم جككونه هنوز برخى از عادتهاى 


نايسند و باطل شرقى و غربى [كه ته مانده اى از نظام فاسد كذشته است] را نتوانسته ايم از خود بزداييم و به سنتهاى اسلامى به 
صورت كامل بازكرديم؟! 


خداوندا ما را در تمسكك به سنتهاى ييامبر اكرم و آل او (ع) و حركت بر اساس سيرةٌ يسنديدة آنان موفق بدار! 
6- و در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است: 


«و اما هر يكك از فقها كه نككهبان نفس خويشء مخالف هواى نفس و مطيع دستورات مولاى خود باشد بر عوام است كه از وى 


ييروى تعاينة و أت لست مكر يراض برخى از فقهاى شيعه نه همه آنها). «4) 


بر اساس اين روايت هنكّامى كه نتوان از اهل هوا و حرص در احكام دينى تقليد و ييروى نمودء به طريق اولى ييروى از جنين 


(0). دهقان معرب دهكان يا دهخان است يعنى كدخدا يا خان ده (از افاضات معظم له در درس). 


(8). ما هذا الذى صنعتموه؟ فقالوا خلق منا نعظم به امراءناء فقال: و الله ما ينتفع به امراؤكم و انكم لتشقون على انفسكم فى 
دنياكم و تشقون به فى آخرتكم و ما اخسر المشقه وراءها العقاب و اربح الدعه معها الامان من النار. (نهج البلاغه» حكمت/ 
لال فيض 21١١5‏ لح/ 61/0). 


(9). فاما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه. حافظا لدينه. مخالفا على هواه. مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلدوه. و ذلك لا يكون 


الا بعض فقهاء الشيعه لا جميعهم ... (تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع)/ ٠١7‏ ذيل آيِهُ 1/8 از سورة بقره» الاحتجاج/ 
0ه»). 
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ه- در صحيح مسلم از ابو موسى روايت شده كه كفت من به همراه دو نفر از يسر عموها بر ييامبر اكرم (ص) وارد شديمء 
دكن ١‏ اقفو كنض ها ردول اللدها وو قحس :ان تعد ونه ترواني عياط كردن مسكرهة 3ه 3 كر تله ا 


نظير اين كفت. آن حضرت فرمود: 

«به خدا سوكند ما هركز كسى را كه درخواست حكومت كند ويا بر آن حريص باشد حكومت نخواهيم دادا. 03٠١١‏ 

نظير اين روايت در كتاب الاحكام صحيح بخارى نيز آمده است. )١١(‏ 

#- و كتاب سنن ابى داود از ابو موسى روايت نموده كه كفت ييامبر خدا فرمود: 

«ما ه ركز كسى كه به دنبال حكومت بوده است را در كارهايمان به كار نمى كماريم). )17١‏ 

- و نيز در عققد الفريد روايت شده كه شخصى از ييامبر اكرم (ص) خواست كه به او مسئوليتى واكذار كند حضرت فرمود: 
«آن كس كه به دنبال حكومت باشد را در كارهايمان به كار نمى كماريم). 1 


- ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه آورده است كه ابن عباس به على (ع) عرض كرد: مى بينم كه آن دو [طلحه و زبير] 


خواهان حكومت هستند. زبير را به حكومت بصره و طلحه را به حكومت كوفه بككمار. حضرت على (ع) خنديد و فرمود: 


«واى بر توء در عراقين [كوفه و بصره] اموال و مردان بسيار است اكر آن دو را بر كردنهاى مردم سوار كنم و به آنها حكومت 
دهم» كم خردان را با طمع و بيجا ركان را با اذيت و فشار به سوى خود جذب مى كنند و بر قدرتمندان با زور و سلطنت 


حكومت مى يابند. واكر 


من براى دفع ضرر و جلب منفعت افراد به كسى حكومت مى دادم بى كمان معاويه را بر شام مى كماردم. و اكر حرص اين 
دوء به ولايت و حكومت براى من آشكار نشده بود ممكن بود به آنها نظرى داشته باشم [ولى اكنون به هيج وجه].» ١5١‏ 


.)# انا و اللّه لا نولى على هذا العمل احدا سأله» و لا احد احرص عليه (صحيح مسلم / 1508 كتاب الاماره؛ باب‎ .»٠١( 
صحيح بخارى 5/ 178 كتاب الاحكام؛ باب ما يكره من الحرص على الاماره.‎ .)١١( 

.)* لن نستعمل (اولا نستعمل) على عملنا من اراده (سئن ابى داود ؟7/ 2789 كتاب الاقضيه؛ باب‎ .)1١( 

)انالا نستحمل غلى غملنا مخ يريذه (عقد الفريد 17/1 

(15). قال ابن عباس لعلى (ع) ارى انهما (طلحه و الزبير) احبا الولايه فول البصره الزبير و ول طلحه الكوفه ... 
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البته مخفى نماند كه اين حرص بر خلاافت» غير از آن است كه صاحب حقى از خود دفاع كند يا حق خود را طلب نمايد 
آنكونه كه حضرت على (ع) به خاطر حرص به بيان حق و اقام مصالح مسلمانان در فرصتهاى مختلف از حق غصب شدة 


خويش دفاع مى نمود. 


[در واقع كسى كه طالب حق خويش است حريص نيست بلكه حريص كسى است كه بيش از حق خود ويا حق ديكران را مى 


«به خدا سوكند من در خلافت هيج كونه رغبتى و در ولايت و حكومت هيج كونه تمايلى نداشتم». )١16«‏ 


همان كونه كه حضرت يوسف خود به عزيز مصر يبشنهاد مى كند كه وى را بر خزينه هاى زمين بكمارد 


و مى فرمايد: 
أمرا بر حزيته هاى زمين: بكمار كه من شخصى امانتدار و دانا هستم). «18) 


وآن حضرت دراين بيشنهاد هدفى جز خدمت به جامعه و نجات دادن مردم مصر در آن زمان از قحطى و كرستككى را 
نداشت. و اصولا هر كس كه خود را براى مسئوليت ولايت و حكومت صالح بداند و بخواهد در يرتو قوانين الهى» اسلام را 
اجرا و به جامعه خدمت نمايد و در اين ارتباط خود را كانديداى حكومت كند نمى توان او را حريص و يا طمعكار ناميد. و 
جه بسا اكر كارى منحصر به يكك فرد باشد ييشقدم شدن وى براى انجام آن واجب باشد. حرص مورد مذمت حرصى است كه 


شخص رياست طلب بوده و به نفس رياست عشق بورزد و فرق بين اين دوء امرى است واضح و آشكار. ١07‏ 


- فضحك على (ع) ثم قال: ويحكك,ء ان العراقين بهما الرجال و الاموال؛ و متى تملكا رقاب الناس يستميلا السفيه بالطمع و 
يضربا الضعيف بالبلاء و يقويا على القوى بالسلطان. و لو كنت مستعملا احد الضره و نفعه لاستعملت معاويه على الشام. و لو لا 
ما ظهر لى من حرصهما على الولايه لكان لى فيهما رأى. (الامامه و السياسه )08١/١‏ باب اختلاف الزبير و طلحه على على (ع). 


(15). و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه (نهج البلاغه خطبة 5١0‏ فيض/ 2828 لح/ 0077. 
(12). اجعلنى عَللِا عَرَائن الأزض ا ا عَلِيمٌ (بوسف/ 80). 


(10). نقل مى كنند كه از مرحوم آيت الله حاج سيد محمد تقى خوانسارى (رضوان الله عليه) يرسيده بودند كه آقايى به 


شاكردانش شهريه مى دهد و به ديكران نمى دهدء آيا اين عيب 


نيِست؟ آيااين. بدعندالت وى ضربه تمى زتد؟ اشان فرمؤذه بوذند كرابن آقا ذنذهتقن ايخ باشنك كه در اينده مى توائد 
مشكلات مسلمانان را حل و فصل كند و از هم اكنون لازم است خود را مطرح كرده و به جامعه عرضه كند و جون وسعش 
نمى رسد به همه طلاب شهريه بدهد فقط به شاكردانش شهريه مى دهد جه اشكالى دارد كه جنين كارى را انجام دهد و جه 


بسااز باب مقدمة واجبء واجب هم باشد. (از افاضات معظم له در درس). 
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9- در صحيح مسلم به سند وى از ابى حميد ساعدى روايت شده كه كفت: ييامبر اكرم (ص) مردى از قبيلةُ بنى اسد به نام 


«ابن اللتبيه» را براى جمع "ورى صدقات فرستاد. 


ويخ عتكامى كار مأموردوت حعود بار كتت ]سمي زا تحون ليث المال دافاو ] كفك اوى براق #تمناست إو سكت رااراق 
خود نككاه داشت و كفت] اين به من هديه شده است. بيامبر اكرم از اين برخورد ناراحت شده و به منبر تشريف بردند و يس از 


حمد و ثناى الهى فرمودند: 


«جه مى رسد عاملى را كه من وى را براى جمع آورى صدقات مى فرستم مى كويد: اين براى شماست و اين به من هديه شده 
است. آيا او تاكنون اككر در خانة يدر يا خانة مادرش نشسته بود [و از طرف حكومت اسلامى به اين مقام و موقعيت نرسيده 


المال دست نمى اندازد مكر اينكه در روز قيامت وى را در حالتى كه 


آن جز يه "كردتقن آويزاناسث حشر وازومى كتند باشترى كة الاخود عبذا دوي أورفيا كاوى كه فير سن كشدديا 
كوسفندى كه با صداى بلند بع بع مى كند. آنككاه آن حضرت دو دستش را به آسمان بلند كرد به كونه اى كه ما سبيدى 


خاكى رنكك زير بغل او را مشاهده كرديم. آنككاه دو مرتبه فرمود: خدايا آيا ابلاغ كردم؟». 18) 
اين روايت از طرق ديكرق تيز باهمية كمون وارد شده است. 
تذكرى به مسئولين حكومت اسلامى: 


در همين جاء بجاست به مسئولينى كه از مقام و موقعيت سياسى اجتماعى خود سوء استفاده مى كنند و به اسم هديه يا صله و 
جنين صله و هديه هايى به آنها داده مى شد؟ اينان بايد همواره اين كلام حضرت على (ع) را در نظر داشته باشند كه آن 


حضرت جنانجه در نهج البلاغه آمده يس از نقل جريان برادرش عقيل و آهن كداخته مى فرمايد: 


«و عجيب تراز آن اينكه كوبنده اى همراه با بسته اى كه در ظرفهايش ييجيده شده بود و معجونى كه كويا با آب دهن و يا 


استفراغ مار در هم آميخته بود درب 


(18). ما بال عامل ابعثه فيقول: هذا لكم و هذا اهدى لى! افلا قعد فى بيت أبيه او فى بيت امه حتى ينظر أ يهدى اليه ام لا. و 
الذى نفس محمد بيده لا ينال احد منكم منها شيئا الا جاء به يوم القيامه يحمله على عنفه: يعير له رغاء او بقره لها خوار او شاه 


تيعر ثم رفع يديه حتى رأينا عفرتى ابطيه ثم 


قال: اللهم هل بلغت؟ مرتين. (صحيح مسلم ع الى كتاب الاماره» باب 4 حديث ؟ا). 
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است و نه آنء و لكن هديه استء كفتم مادرت به عزايت بنشيند» آيا از راه دين خدا وارد شده اى كه مرا فريب دهى؟ آيا جن 


زده يا دبوانه شده يا هذيان مى كويى؟ 


به خدا س وكند اكر تمام اقاليم هفتكانه و آنجه زير افلاكك آن قرار كرفته است را به من بدهند كه نافرمانى خدا نموده و يوسته 
جوى رااز دهان مورى به ناروا بركيرم هركز نخواهم كردء و بى كمان دنياى شما در نزد من كم ارزش تر است از بركك نيم 
خورده اى كه در دهان ملخى قرار كرفته باشد» على را جه كار با نعمتهاى فانى و لذتهاى نايايدار؟». )١19«‏ 


اين كونه است كه بايد شيعيان و ييروان على (ع) كه مسئوليتى در امور حكومتى اسلام دارند بينديشند و در اموالى كه به 


دستشان مى رسد با جنين دقتى بر خورد نمايند. 


دوست نباشد و اينها نكاتى است شايان توجه. 


(19). واعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شنئتها كانما عجنت بريق حيه أو قيئها فقلت: أ صله ام زكاه 
ام صدقه؟ فذلكك محرم علينا اهل البيت. فقال: لا ذا ولا-ذاكك و لكنها هديه. فقلت هبلتكك الهبول اعن دين الله أتيتنى 


ذو جنه ام تهجر؟ و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما فعلت و ان 
دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى؟ (نهج البلاغه خطبه 575 فيض ١1١/ال‏ 
لح/ /ا076. 
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فصل دهم شرط هفتم: مرد بودن (ذكوريت) 
[بيان اين شرط] 


شرط ديككر در رهبر و حاكم اسلامى مرد بودن استء البته در فقه ما (شيعة اماميه) بابى به اين عنوان تاكنون كشوده نشده. اما 
در باب قضاوت در ارتباط با صفات قاضى اين مبحث به صورت كسترده مطرح كرديده وحتى در آنجا ادعاى اجماع بر 
ضرورت مرد بودن قاضى شده است. حال با توجه به اينكه قضاوت شعبه اى از شعبه هاى حكومت و شأنى از شئون ولايت و 
بلكه از مهمترين شعبه هاى آن است شايد بتوان دليلهاى ضرورت مرد بودن قاضى را در باب اصل حكومت نيز مورد استناد 
قرار داد و اصولا قضاوت از شئون اوليه و ذاتية شخص امام است و رواياتى نيز براين معنى تصريح نموده كه از آن جمله است 
روايت سليمان بن خالد از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 


«از قضاوت بيرهيزيد» جرا كه قضاوت مخصوص امامى است كه آكاه به قضاوت بوده و در بين مسلمانان به عدالت رفتار كند» 


همانئد ييامير يا وصى بيامبر». )»١١‏ 


ونيز حضرت على (ع) در زمان حكومت و خلااغفت شخصا كَهكاهى به امر قضاوت مى يرداخت و هنكامى كه شريح را به 


مسند قضاوت منصوب نمود با وى شرط كرد كه احكام صادره اش را جز با نظر آن حضرت اجرا ننمايد. 22 بر اين 


اساس يس شرط مرد بودن در قاضى 


.)١(‏ اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين» لبنى (كبنى) او وصى نبى. 
(وسائل 24//18 باب #از ابواب ضفات قاضى» حديث . 
.)١(‏ وسائل /١8‏ 6 باب "از ابواب صفات قاضى» حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ". ص: ل( 


شايد سبب اشتراط آن در حاكم بويزه در رهبر جامعة اسلامى نيز باشد و دليلهاى آن در هر دو مسأله مشتركك استء جنانجه 


يس از اين خواهد آمد. 


اما علماى سنث ظاهرا به اثفاق آراء مرد بودن را در باب حكومت شرط دانسته اندء اما در باب قضاوت نظرات متفاوتى ابراز 


داشته اند: 


شافعيه و مالكيه و حنابله قائل به اشتراط مرد بودن شده اندء اما حنفيه قائل به تفصيل شده و قضاوت را مثل شهادت به حساب 
آورده و كفته اند هر جا شهادت زنها مورد قبول باشد. قضاوت آنان نيز جايز است. محمد بن جرير طبرى نيز در قضاوت» 
شرط مرد بودن را بطور كلى نفى كرده است. 


نظرية برخى از فقهاى شيعه و سنى در مورد اشتراط مرد بودن در قاضى: 


در كتاب القضاء خلاف اينكونه آمده است: 


«جايز نيست زن در هيج يكك از احكام؛ قاضى باشد. شافعى نيز همين نظر را ابراز نموده. اما ابو حنيفه كفته است در هر مورد 
كه زن مى تواند شهادت بدهد در همان مورد نيز مى تواند قضاوت كندء و اين در همه احكام است به غير از حدود و قصاص. 
وابن جرير كفته: زن مى تواند در تمام آن جبزهايى كه مرد قضاوت مى كند قاضى باشدء جرا كه زن نيز مى تواند مجتهده 
باشدء اما دليل مااين است كه جواز قضاوت زن نياز به دليل شرعى دارد زيرا قضاوت يكك امر شرعى است و هر كس مى 
كويد زن مى تواند قضاوت 


كند بايد بر مدعاى خود دليل شرعى اقامه كند در صورتى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «هركز رستكار 
نخواهد شد قومى كه زنى حاكم آنان باشد). و نيز فرمود: «زنان را در آنجا كه خداوند مؤخر قرار داده مؤخر بداريد). ودر 
واقع هر كس منصب قضاوت را براى زنان تجويز كند آنان را مقدم و مردان را مؤخر داشته است. و نيز ييامبر (ص) فرمود: 
«كسى كه در نماز جيزى راز دست مى دهد [براى اطلاع ديكران با صداى بلند] تسبيح بككويد» زيرا كه تسبيح براى مردان 


است ودست بهم زدن براى زنان). 


مشاهده مى نمايبد كه در اينجا يبامبر اكرم (ص) زن را از سخن كفتن بازداشته است. به خاطر يرهيز از فتنه كه مبادا كلامش را 


مردان بشنوند» يس در قضاوت كه مشتمل بر سخن كفتن و غير سخن كفتن است شركت زنان به طريق 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ٠١١‏ 

اولى جايز نيست». «) 

در كتاب مسند احمد حنبل از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«در صورتى كه در نماز حادثه اى رخ دهد مردان [براى آكاه كردن ديكران] تسبيح بكويند و زنان دست به هم بزنند). 69" 


در متن عربى روايت در خلا-ف كلمة «فاته») آمده.؛ ولى در اين روايت «نابه) كه ظاهرا همان «نابه) [حادثه اى براى او رح داد] 
از ظاهر كلام مرحوم شيخ طوسى در عبارت فوق استفاده مى كردد كه ايشان مسأله قضاوت زنان را مانند ولايت و حكومت 
آنها خلاءئف اصل مى دانسته و به همين جهت در مورد شككء. به اصل تمسكك نموده [و مى فرمايد براى اثبات جواز دخالت 


آثان بايد دليل شرعى اقامه 


كردد]. 
و در كتاب قضاوت شرايع اينكونه آمده است: 


«در قاضى شرط است بلوغ؛ كمال عقلء ايمان» عدالت» ياكزادى, علم و مرد بودن ... وقضاوت براى ذن متعقد تسن كردد 
كرجه تمامى شرايط را دارا باشد). «3) 


و مرحوم صاحب جواهر [بس از نقل كلام صاحب شرايع - كلام فوق-] مى فرمايد: 


«در هيج يكك از شرايط فوق مورد اختلافى نيافته ام. آنكاه صاحب مسالكك را نقل مى كند كه مى فرمايد: در نزد ما [اماميه] 
اين شرايط مورد وفاق و اتفاق است. و سيس هنكام توضيح شرايط در ارتباط با شرط مرد بودن مى فرمايد: و اما مرد بودن 


شرط است بدان جهت كه ادعاى اجماع بر آذ شكه:است). 2 


خويش يس از ذكر شرط مرد بودن در باب قضاوت مى كويد: 


وذابل هاه كفتان امير (ضص) ات كندمن قرمايد: زهر كز وستكاو موقق تخواهد شد قو كه رهبرف آؤاراذتى بدعهده 


بكيردا. 


و نيزاينكه: قاضى بايد در محافل طرفين دعوا و نيز مقابل مردان ظاهر 


(). خلاف 7# 21١‏ كتاب القضاءء مسأله 8. 

(6. اذا نابكم فى الصلاه شىء فليسبح الرجال و ليصفق النساء (مسند احمد 8/ 07877. 
(0). شرايع ؟/ /ا8- /8. 

.18-١7 7/8٠ جواهر‎ .)©( 
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شود وقضاوت نياز به كمال عقل و زيركى خاصى دارد» ولى زن رأيش كوتاه و عقلش ناقص است و اهليت آن را ندارد كه 


در محافل مردان ظاهر كردد. و شهادت وى بدون شهادت مرد يذيرفته نيست اكر جه همراه وى هزار زن نيز به موضوعى 

5 4 7 0 للء 2-7 

شهادت دهند و نيز خداوند سبحان بر اشتباه و فراموشكارى انان اشاره نموده أنجا كه فرموده اسنت: «أَنْ مضل إخدامُلما كذ كر 
لاه 7 -ه 5 تير 5 1 0-4 

إخداهمًا لخر 0ك لكل ان دواد شتياوك :د انك موقت د كن ارق موسو لكر وا ونيز عر ك1 اننا 


شايستكى رهبرى و امامت جامعه و به عهده كرفتن مسئوليت ادارة شهرها نيست و به همين جهت نه ييامبر اكرم (ص) و نه 


هيج يكك از خلفاى وى و نه كسانى كه بعد از آنها آمدند تا آنجا كه تاريخ آن به دست ما رسيده هركز زنى را به عنوان 
قاضى و يا حكمران شهرى منصوب نكرده اند و اكّر جنين كارى جايز بود» در طول تاريخ اسلام موردى يافت مى شد كه به 
زن حكم قضاوت وو يا حكومت داده باشند). )/١‏ 


در كلام فوق» نكاتى قابل ذكر است كه به آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ اينكه كفته شد «شهادت زنان هنكامى كه مردى همراه آنان نباشد قبول نيست» به صورت مطلق آن صحيح نيستء زيرا در 


است. 


-١‏ جمله: «أَنْ َضِل) در آيهُ شريفه يا به معنى فراموشى است جنانجه كفته شده و يا به معنى ضايع شدن شهادت است كه در 
اين صورتء مراد اين است كه اكر يكى با فراموشكارى شهادت را ضايع كرد» زن ديكرى جزئيات مورد شهادت را يادآورى 
مى نمايد» در هر صورت اين آيه همانكونه كه بدان استدلال شده دليل بر ضعف تحمل و كم حافظه تر بودن زن نسبت به مرد 


مى باشد. 


*- واينكه كفته شد «اككر قضاوت زن جايز بود در طول تاريخ اسلام» زنى يافت مى كرديد كه به حكومت منصوب شده 


باشد)»»ء استدلال قابل توجهى است. 


جرا كه امويان و عباسيان بيش از ششصد سال (شش قرن) بر مردم حكومت كردند و با اينكه نسبت به زنان و كنيزان خود 
بسيار علاقه مند بودند و در دربارهايشان زنان و خواهران و مادرانشان از نفوذ بالايبى برخوردار بوده و برخى از آنها صاحب 


فضل و علم و 


كمالاتى نيز 


(0). بقره (1)/ 1/7. 
(). مغنى ابن قدامه 5/٠١ /١١‏ 
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بوده اند و با اينكه خلفاء افراد نالايق بسيارى حتى بندكان خود را بر كارها منصوب مى كردند اما باز شنيده نشده كه به زنى 
مسئوليت حكومت ويا قضاوت واككذار كرده باشندء و اين بيانكر اين است كه اين كار در عرف جامعةٌ اسلامى به كونه اى 


قبيح و منكر بوده كه حتى خلفاى جور نيز امكان جنين كارى را نداشته اند. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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6 و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه 
(فقه بر اساس مذاهب جهاركانه) اينكونه آمده است: 


آنان [مذاهب جهار كانه تسنن] در اين معنى متفق هستند كه امام بايد مسلمانء مكلفء آزاد» مرد.ء قرشىء عادل» مجتهد. 


شجاع؛ صاحب رأى صائب و در شنوايى و بينايى و كويايى سالم باشد. «6» 
در كتاب فقه اسلامى و ادلة آن» 


تأليتف دكثر زحيلى افكدة انيت 
«تمامى فقها بر اين مسأله اتفاق دارند كه رهبر و امام جامعه بايد مرد باشد. 3٠١١‏ 


ودر باب قضاوت مى كويد: 


«و اما مرد بودن در نزد مالكيه و شافعيه و حنابله شرط استء ولى ابو حنيفه كفته زن مى تواند در «اموال» يعنى دعواهاى مدنى 
قضاوت كندء جرا كه در اين مورد شهادت او نيز مورد قبول است». و ابن جرير طبرى قضاوت زن را در همه موارد جايز دانسته 


جرا كه مى تواند در همه مسائل فتوا بدهد. ))١١١(‏ 


اينها نمونه هايى از نظرات ابراز شده از سوى فريقين [شيعه و سنى] دربارة اين شرط بود. البته ما قصد استقصاء و بررسى و نقل 


تمام نظرها را نداشتيم و اين موارد را تنها براى روشن شدن جشم انداز بحث و به عنوان نمونه ذكر كرديم. 


براى اطلاع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى مختلف در اين زمينه مراجعه نمود. 
سخنى دربارة اجماع [ادعا شده در ابن شرط]: 


همانكونه كه قبلا كفتيم شرط مرد بودن دربارة رهبرى به صورت مستقل در فقه شيعه مطرح نكرديده و شايد علت آنء 


منحصر 


(9). الفقه على مذاهب الاربعه ه/ 5١8‏ مبحث شروط الامامه 
.203١(‏ الفقه الاسلامى و ادلته 2/ 7وع. 

.)0١(‏ الفقه الاسلامى و ادلته 2/ هع7/. 
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دانستن امامت و رهبرى در امامت ائمه دوازده كانه (ع) از نظر فقهاى ما بوده است. اما در باب قضاوت [اين شرط بصورت 


كسترده مطرح شده و ما نظر فقهاى شيعه و دليلهاى موضوع را در اين باب جستجو مى نمائيم ]. 


مرحوم صاحب جواهر [جنانجه در قسمت نقل كفتار بزركان كذشت] دربارة اين شرط ادعاى اجماع نموده و اجماع را به 


عنوان تنها دليل مورد استناد قرار داده 


است. اما من تا آنجا كه در كتابهايى نظير مقنعه, مقنع» هدايه و نهايه و فقه الرضا كه مسائل را با استناد به كفتار معصومين (ع) 
نقل نموده اند بررسى كردم جنين مطالبى نيافتم» فقط اين مسأله را مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف و مبسوط كه مسائل 
فرعى استتباطى و اجتهادى در آن نقل شده يبان داشته انده آنكاه بس از وى متأخرين نيز در كتابهاى خويش متعرض آن شذه 
اند و در نتيجه اثبات اجماع به كونه اى كه حاكى از قول معصوم بوده واينكه اين مسأله دست به دست از معصومين (ع) به 
دست ما رسيده باشد» مشكل است. و حتى خود مرحوم شيخ در كتاب خلاف به اجماع استناد نفرموده بلكه فقط به اصل و به 


روايات- در مقابل حنفيه و ابن جرير كه اين شرط را نفى مى كنند- استدلال نموده است. 
كلام استاد بزركوار آبت الله العظمى بروجردى دربارة اجماع: 


استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه دربارةً اجماع مورد قبول شيعه بارها مى فرمودند: 
مسائلى كه در فقه شيعةٌ اماميه عنوان كرديده به دو كونه است: 

-١‏ مسائل بنيادين و اصلى كه از ائمه معصومين (ع) است به دست ما رسيده است. 

-١‏ مسائل فرعى كه فقهاى ما از مسائل اصلى استنباط و استخراج نموده اند. 


فقهاى ييشين ماء در تأليفات فقهم خويش فقط مسائل قسم اول را مى نوشته و نقل مى كرده اند و در نقل حتى به آوردن عين 
الفاظ روايات دقت و محافظت داشتند تا تغييرى در مفهوم آن ايجاد نكردد» به كونه اى كه اككر كسى كتابهاى آنها را از نظر 
مى كذرانيد مى ينداشت كه بطور كلى اينها اهل اجتهاد و نظر نبوده و متأخرين از متقدمين تقليد مى كرده اند. در اين باره مى 
توان كتابهايى 


همانند مقنع و هدايه و الفقيه شيخ صدوق و مقنعة شيخ مفيد و رسائل علم الهدى و نهايةٌ شيخ طوسى و مراسم سلار و كافى 
ابى الصلاح و مهذب ابن براج و ساير كتابهايى از اين قبيل را از نظر كذرانيد. 


اين سيره همواره در بين فقهاى شيعه تا زمان مرحوم شيخ طوسى ادامه داشته است تا 
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اينكه مرحوم شيخ در كتاب مبسوط خويش كامهايى را در جهت كسترش و بيان مسائل تفريعى فقه برداشت» مرحوم شيخ در 
مقدمة همين كتاب مبسوط مطالبى مى فرمايند كه خلاصة آن اينكونه است: 


«استمرار اين سيره در بين اصحاب ما به كونه اى شده بود كه سبب طعنةٌ مخالفين ما كرديده و بدين سبب ييوسته فقه اصحاب 
مارا مورد تحقير قرار مى داده اند با اينكه تمام آنجه آنان در كتابهاى خويش متذكر شده اند در اخبار و روايات ما موجود 
مى باشد و تمام آن فروعى كه با آن كتابهاى خويش را انباشته اند اصول آن در كتابهاى ما موجود است و فروعات را نيز از 
آنها مى توان استخراج و استنباط نمود, البته نه به شيوه قياس. و من از ديرزمان درصدد بوده ام كتابى كه مشتمل بر اين فروع 
باشد تأليف كنم اما مشكلات و عواملى ييوسته مرا از انجام آن بازمى داشته است. من در كذشته كتاب نهايه را نوشته و در آن 
تمامى آنجه اصحابمان در تأليفات خويش از مسائل اصولى آورده بودند درج كردم و در خاتمة آن نيز مختصرى از جمله 
هاى عقود اسلامى را آوردم و همانجا وعده دادم كه كتابى در خصوص فروع تأليف نمايم و در آن مسائل استنباطى و فرعى 


فقه را 


طرخ كم 


بدون ضبط اصول امكان يذير نيست. 


لذا از تصميم خود منصرف شده و به تأليف اين كتاب يرداختم كه در آن مطالب اصولى ييشينيان به همراه فروعى كه از آنها 
استخراج مى كردد به صورت باب باب و دسته بندى شده ذكر كرديده استء در اين كتاب تمام تلاش خود را به كار كرفتم و 
فروعات و مسائل فقهى مختلف و اكثر آنجه را كه مخالفان مطرح نموده بودند آوردم و ... )1١١‏ 


ملاحظه مى فرماييد كه مرحوم شيخ طوسى- قدس سرّه- كتاب نهايه را بر مبناى اصحاب براى بيان اصول مسائل تأليف نموده 
و كتاب مبسوط را بطور عمده براى بيان مسائل استنباطى و فروعء بنابراين اكر ادعاى اجماع و يا شهرتى در كتابهاى اصلى كه 


در نقل كلام معصومين دقت داشته اند بيان كرديد. مى توان كفت اين اجماع و يا شهرت ادعا 


(19): تقدمة كنات متسوط 71 1ت 
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شده حاكى از قول معصوم است و حجيت شرعى دارد. اما ادعاى اجماع در مسائل تفريعى مستنبطه مفيد حجيت نيست جرا كه 
ادعاى اجماع در آنها نظير اجماع در مسائل عقلى است و نزد ما اماميه صرف اجماع و اتفاق» موضوعيت ندارد بلكه اجماعى 


تا اينجا كلام مرحوم استاد يايان يذيرفت. با توجه به مطالب فوق» جون اجماع مورد بحث ما در مورد مسائل كرفته شده از ائمه 


معصومين (ع) نيست و به همين جهت در كتابهاى مذكور درج نكرديده لذا نمى توان به 


عنوان دليل به آن استناد نمود» اكر جه صاحب جواهر و ديكران بدان اعتماد كرده باشند. بنابراين براى اثبات شرط «مرد بودن» 


دو نكتة قابل توجه: 
اشاره 


بيش از يرداختن به آيات و روايات بحثء به دو نكتة اساسى بايد توجه كرد كه در تبيين ضرورت اين شرط بسيار مفيد خواهد 


بود: 
بيان نكتة اول متوقف بر جند مقدمه است كه يادآور مى شويم: 


مقدمة اول: تفاوت زن و مرد در نظام خلقت: 


بدون ترديد زن و مرد از جهت ويز كيهاى طبيعى و خصوصيات روحى و جسمى تفاوتهايى با يكديكر دارند» اما اين تفاوتها 
الزاما به معنى ناقص بودن يكى از آنها نيستء بلكه بدين معناست كه خداوند حكيم براى استوارى نظام خلقت و تحكيم 
روابط اجتماعى و نظام خانواده تفاوتهايى را در خلقت زن و مرد قرار داده تا هر يكك مسئوليتهاى متناسب خود را به عهده 


ير 


جرا كه نظام خانواده هم به تدبير نيازمند است و هم به عواطف, تفاوت بين زن و مرد نظير تفاوت بين اعضاى بدن از قبيل 
جشم و كوش و دست ويا و ساير اعضاست كه در عين متفاوت بودن مجموعه اى از يكك ييكر هستند و هر يكك متناسب با 
ساختمان خود. كار خويش را به كونه اى شايسته انجام مى دهند. از باب مثال» جشم از ساير اعضاى بدن لطيف تر و ظريف 
تر استء اما هيج كاه اين حساسيت و لطافت دليل ضعف و يا نقص او نيست بلكه اساسا انسان جز با تمام اعضاى بدنء با 
خواص و ويد كيها و كارآيى هاى متفاوتء انسان كامل نيست. تفاوت بين زن و مرد نيز به كونه اى تقدير كرديده كه هر يكك 
براى انجام وظايف و مسئوليتهاى خود آماده باشند و يكديكر را هر جه بيشتر جذب كرده واز زندكى در كنار هم لذت ببرند 


و حاضر به ايثار و فداكارى براى يكديكر و فرزندان خود و جامعه كردند» و مسلم 
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است كه 


اكر خداوند سبحان زن و مرد رااز جهت جسم و غرايز و خصوصيات روحى همسان و همانند هم خلق مى نمود» هر يكك خود 
زا موجودى مستقل ووئ تناز از:دركرئ اعسات مى كرذ:و از همان ابنذ اساس'خاتواده كه اساس جامعه ابت تشكيل لمى 


كرديد. 
موارد تفاوت بين زن و مرد بسيار زياد است كه در اينجا به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 


زن» مظهر مهربانى و عاطفه است و مرد. مظهر عقل و تدبير- و نظام خانواده به هر دو نيازمند است- زن غالبا در جسم و روح و 
صدا ظريف استء و مرد خشن. زن مانند شاخة ظريف كل است و مرد همانند درخت بيابانى. زن غالبا به آرامش و سكون و 
دورى از كار و سر و صدا متمايل است و مرد به انجام كارهاى سخت و يرتحركك و رزم. در مرد» غوغاكرى و شدت غلبه دارد 
ودر زن رقت قلب و انفعال. در مرد» بى باكى بيشتر است و در زن ترس. زن زودتر بالغ مى شود و زودتر قدرت توليد مثل را 
ازدست مى دهد و مرد ديرتر» زن به زيور و زينت و نوكرايى تمايل دارد به خلاف مرد زن از مرد انتظار حماسه و شجاعت و 


در زن جوشش بيشتر است و در مرد صبر و كتمان سختيها. زن به تربيت فرزند و نظافت وادارةٌ منزل علاقه مند است و مرد به 


تلاش و كار در خارج منزل. مرد در فكر تسخير جهان است و زن در صدد 


تسخير مرد. مرد سعادت خود را در مال و مقام و شهرت مى يابد و زن در جلب توجه مرد به خويش و ... 


روحيه هاى زن و مرد در بعضى موارد آن كونه متفاوت است كه كاهى يكك صفت در يكى از آنها باعث كمال فضيلت است 


درن كر زشت و نايسند. 
از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«بهترين خصائل زنان بدترين خصائل مردان است: خصلتهايى جون غرور و ترس و بخل. اكأر زن داراى غرور باشد خود را در 
اختيار غير شوهر خويش قرار نمى دهدء و اكر بخيل باشد اموال خود و شوهرش را نككّهدارى مى كندء و اككر ترسو باشد از هر 


حادثه اى كه متوجه او مى شود مى كريزد. .))١7‏ 


علاوه بر اختالافات زن و مرد در روحيه و خصال نفسانى» دانشمندان اختلااف اين دورا 


(1). خيار خصال النساء شرار خصال الرجال: الزهوا و الجبن و البخل. فاذا كانت المرأه ذات زهو لم تمككن من نفسهاء و اذا 
كانت بخيله حفظت مالها و مال بعلها و اذا كانت جبانه فرقت من كل شىء يعرض لها. (سفينه البحار 7/ 888 به نقل از بحار 
748٠‏ جاب ايران 1١7‏ 384). 
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در خلقت اعضا و جوارح آنها مانند حجم مغز و سرء و زن» طول و عرض قدء قلب» خون» سستى و شدت استخوان و عضلات 


و اعصاب و ساير حواس ينج كانه آنها نيز تشريح نموده اند كه بايد به كتب مربوطه مراجعه شود. 


برادر شهيدمان مرحوم استاد مطهرى- طاب ثراه- در كتاب نظام حقوق زن در اسلام اين مباحث را به صورت نسبتا كافى درج 


نموده واز قول خانم روانشناسى به نام 


خانم «كليودالسن» نقل مى كند كه مى كويد: 


«زنها به حسب فطرت علاقه مندند كه تحت نظر شعخص ديكرى كار كنند و نيز زنها مى خواهند احساس كتند كه وجودشان 


مؤثر و هورق نياز ديكران استث و:ديكران به آنها ثباؤمتلاثل: 


به عقيدة من اين دو خصلت روحى در زن از واقعيت وجودى آنان سرجشمه مى كيرد كه خانمها تابع احساسات و مردان تابع 
عقل هستند. جه بسا ديده شده است كه خانمها از لحاظ هوش نه فقط با مردان برابرى مى كنند بلكه كاهى در اين زمينه از 
آنها برتر هستند ولى نقطه ضعف خانمها فقط احساسات شديد آنهاست كه بر ادراكك آنان غلبه مى كند. مردان هميشه عملى 
تر فكر مى كنندء بهتر قضاوت مى كنندء سازمان دهندةٌ بهترى هستند و بهتر هدايت مى كنند. (يس برترى روحى مردان بر 
زنان جيزى است كه طراح آن طبيعت مى باشد هر قدر هم خانمها بخواهند با اين واقعيت مبارزه كنند بى فايده خواهد بود) 
خانمها به علت اينكه حساس تر از آقايان هستند بايد اين حقيقت را قبول كنند كه به نظارت آقايان در زندكيشان احتياج دارند 


(©()» 
اين زمينه مى توان به آن مراجعه نمود. 
مقدمة دوم: مفهوم عدالت در فرهنك اسلامى: 


عدل در فرهنكك اسلامى الزاما به معنى برابرى همه افراد يكك نوع در امكانات و وظايف نيست بلكه عدل آن است كه به هر 
كس متناسب با توان و نيازش مسئوليت داده شود و در حد توانايى و طاقتش از وى انتظار تلاش و كار داشت. از كلى ظريف 


كونه كه از درخت خشن و سرسخت بيابان نمى توان انتظار ظرافت و لطافت كل را 


(16). نظام حقوق زن در اسلام» جاب دفتر نشر فرهنككى اسلامى/ 187. 
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داشت. انسان لطيفى كه از عواطف سرثار باشد را نمى توان با انسان مقاومى كه قدرت برخورد با مشكلات اجتماعى را دارد 
يكسان نككريست و به عهده كرفتن مسئوليت همسانى را از آنان انتظار داشت. جنانجه رفتارى اين جنين از آشكارترين 
ظلمهاست إو ما يبش از اين دربارة مفهوم لغوى ظلم و كاربرد اصطلاحى آن مطالبى داشتيم كه با توجه به روشن بودن 
موضوع نيازى به تكرار آن نيست]. و خلاصة كلام اينكه افراد بشر در قدرت و نيازء به حسب خلقت و فطرت با يكديكر 
متفاوت هستند و مراعات عدالت دربارة آنان به اين است كه هر كس را به تناسب قدرت وجودى و نياز فطرتش به او كار و 


مسئوليت داد. 
مقدمة سوم: حكومت مسئوليتى سنكين و امانتى الهى: 


حكومت با تمام شعبه هاى آن كه از آن جمله قضاوت است على رغم آنجه بعضى به آن به عنوان مقام و منصب دلربا مى 
نككرند از نظر اسلام و اولياى آن امانتى است الهى كه مسئوليتهاى بسيار خطير و ستككينى را به دنبال دارد و به هر اندازه دامنة 
آن حضرت در آذربايجان بود نوشت: «همانا حكمرانى تو براى تو طعمه نيست بلكه امانتى است بر كردنت. (18)) 


يس با اين ديد عقل اقتضا دارد كه اين بار و مسئوليت بر عهده كسى قرار داده شود كه قدرت به دوش 


كشيدن و انجام وظايف آن را داشته باشدء در غير اين صورت هم بر وى وهم بر كسانى كه زير نظر وى هستند ظلم شده 


امست» در حديث وارد شدة:است: 


أكسى كةافردى ردن سان حت يه كان بكنازد و بدائك در ميان آثان كسى كد بيشتر از وض عورد زستق خداوند است وجود 


دارد به خدا و ييامبرش و مؤمنان خيانت كرده است. ))١8(‏ 
قنافى طبيعت و ظرافت زن با مسئوليت حكومت و خلافت: 


حال با توجه به مقدمات سه كانه اى كه مطرح كرديد بايد كفت حكومت با تمام شعبه هاى آن كه يكى از آنها نيز قضاوت 


.0282 ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه (نهج البلاغه نامة ه» فيض/ 4"الل لح/‎ .)١10( 


(19). من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين (كنز العمال» 10/8 كتاب 
الاماره. باب 3 حديث لالرعء .)١‏ 
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مى كردد و كوتاهى در انجام مسئوليتهاى آن جه رسد به تقصيرء موجب ضرر و زيانهاى بسيار زياد مى كردد, و انجام اين 
مسئوليتها اكر جه به عواطف نيز نيازمند استء و لكن به عقل و تدبير ودقت و حوصله و توجه به يايان كارها به مراتب بيشتر 
نيازمند استء جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. علاوه بر اينكه حكومت مستتلزم مشقات و مشكلات زيادى است و قهرا جنين 


بارى را به دوش زنان كذاشتن با ظرافت جسمى و روحى آنان و نيازشان به سكون و آرامش و فرار از دركيريها منافات دارد. 


در كتاب اصول كافى به سند صحيح 


از معلى بن خنيسر زوانت شله. كد 5 كفت: 


روزى به امام صادق (ع) عرض كردم فدايت كردم به ياد آوردم آل فلان (بنى عباس) و بهره هايى كه از نعمتهايى دنيايى مى 


برند. يس كفتم: اى كاش اين (حكومت) به دست شما بود و ما با شما در رفاه و خوشى زندكى مى كرديم» حضرت فرمود: 


«هركز اى معلى. اكر اينكونه بود (حكومت به دست ما بود) جيزى نبود به جز سياست (برنامه ريزى) در شب و تلاش مداوم 
در روز و يوشيدن لباس زبر و خشن و خوردن غذاى خشك و آنان اين را از ما دريغ ورزيدند. آيا توهيج ستمى را كه 


خداوند تبديل به نعمت كرده باشد جز اين مورد. مشاهده كرده اى؟ ))١7١‏ 


يس هنكامى كه ولايت و حكومت اينككونه مسئوليتهاى خطيرى را در بر داشته باشد آيا بار كردن آن بر دوش كسى كه توان 
آن را ندارد ظلم به وى و كسانى كه تحت حكومت او هستند نيست؟ و آنككونه كه روشن كرديد زن همواره مظهر رحمت و 
عواطفئ است و طبيعت وى غالبا با آرامش و كنار بودن از مشكلات اجتماعى تناسب دارد» و مرد مظهر تدبير و توجه به 
عواقتة امو واشت .و تتايتل نه تجر كف و مبارزه وجهاد دارد: ير'اين اشاس مناسك است كه انق مستؤليت خطير كه مريوط: به 
شئون اسلام و مسلمانان است به كسى كه قدرت وى بر تحمل مشكلات بيشتر است واكذار كردد. و آنكونه كه ملاحظه شد 
اين عمل كاستن از كرامت زنان و كوجكك شمردن آنان نيست بلكه دقيقا به خاطر رعايت تناسب طبيعى در يخش 


مسئوليتهاست و قانون كذارى و تشريع صحيح نيز همان 


است كه بر اساس تكوين و نظام خلقت 


(10). عن معلى بن خنيسء قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع) يوما: جعلت فداكك ذكرت آل فلا-ن وما هم فيه من النعيم» فقلت: لو 
كان هذا اليكم لعشنا معكم, فقال: «هيهات يا معلىء اما و الله لو كان ذاكك ما كان الا سياسه الليل و سياحه النهار و لبس الخشن 
واكل الجشب. فزوى ذلكك عن فهل رأيت ظلامه قط صيرها الله- تعالى- نعمه الا هذه؟ 


(كافى ف إفرن كتاب الحجه. باب سيره الامام, حديث )0 
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صورت كيرد. 


شاهد بر اين مدعا نيز اين است كه در بيشتر كشورهاى جهان رؤساى جمهور و مسئولين رده اول حكومتى با اينكه در 
كشورشان هيج منع قانونى در انتخاب زنان نيست از بين مردان انتخاب مى شوند. و براى آنان كه به اسم دفاع از حقوق زن 
كفته اند كه اكر زنان در مسائل حكومتى نباشند حقوق نصف انسانها ضايع شده اين نكته يوشيده مانده و يا عمدا نخواسته اند 
بدان توجه كنند كه ساختار جامعه تشكيل نمى كردد مكر از خانواده» و خانواده اداره نمى شود مكر با مهربانى و عطوفت زنء 
جامعه صالح نمى شود مككر با اصلاح خانواده ها و اصلاح خانواده ها نياز به عطوفت و مهربانى زن نسبت به شوهر و فرزندان 
دارد» بنابراين آيا به نظر آنان حفظ خانواده ها و تربيت فرزندان اعم از يسر و يا دختر و تقويت روحية شوهر در كار و تلاش 
روزانه» كار كوجكك و حقيرى است؟! 


هركز! فداكارى زن در خانواده و تربيت فرزندان به صورت صحيح به نظر ما از مشكل ترين و بافضيلت ترين كارهاست و 


واين با طبع خشن و خشكك مرد سازكار نيست. به قول شاعر: 

جهان جون خط خال و جشم و ابروست كه هر جيزى به جاى خويش نيكوست 

بيامبر اكرم (ص) در كلامى مى فرمايد: «بهشت زير كامهاى مادران است «18») 

و امام باقر (ع) مى فرمايد: «دو سوم از نيكيها براى مادر است و يكك سوم از آن يدر .))١19«‏ 


از سوى ديكر تقويت روحية شوهر براى كار و تلاش در رفع نبال زند كى و مبارزه و جهاد و انجام ساير تلاشهاى اجتماعى» 


«جهاد زن» خوب شوهردارى كردن است .))35١(‏ 


دقت شود روشن مى كردد كه كرجه كارهاى خشن و سخت بر عهدة مردان است ولى اين اخلااق و رفتار وعواطف زنان 
است كه در قدرت روحى و نشاط مردان اثر مى كذارد و مردان مى توانند در خارج منزل با نشاط و قدرت كار كنند. يس 


زنان در حقيقت در كار مردان نيز به اين معنى شريكند» يس زنان هم در اداره 


(18). الجنه تحت اقدام الامهات (مستدركك 7/ 278, ابواب احكام اولاد» باب ١‏ حديث 8). 
.)١9(‏ ان للام ثلثى البر و للاب الثلث (وسائل 509/١65‏ ابواب احكام اولاد. باب 945 حديث 6). 
(0). جهاد المرأه حسن التبعل (نهج البلاغه حكمت/ 178 فيض/ 1187 لح/ 6915). 
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منزل و هم در كارهاى بيرون منزل دخيل و مؤثرند و اين نكته اى است قابل توجه. 

زنان و مسأله طلاق» ارث و قصاص و ديات: 


با توجه به تفاوتهاى طبيعى 


كه در خلقت زن و مرد مطرح كرديد. حكمت قرار دادن طلاق به دست مردان و تفاوتى كه بين زن و مرد در ميراث و ديات 
مقرر كرديده مشخص مى شود. زيرا ضرر طلاق براى خانواده و جامعه بسيار زيانبار است و اكر به دست زن قرار داده شده بود 
هر روز به عنوانهاى مختلف در شرايطى كه احساسات بر وى غلبه مى كرد و عواطف وى برانكيخته مى شد شوهر خويش را 
طلاق مى داد و زندكَى خود و خانواده اش را به تباهى مى كشانيدء اما جون روح انديشه و تدبير و توجه به عاقبت كارها در 
مرد قوى تر است و معمولا مرد هنككّامى كه به عاقبت زشت طلالق و زيانهايى كه به خود و خانواده اش وارد مى شود مى 
انديشيد از ارتكاب بدان خوددارى نموده و كمتر به جنين عمل شنيعى دست مى زند. به همين جهت خداوند سبحان بر اساس 


حكمت خويش با قرار دادن قيود و شرايطى اين اختيار را به مردان سيرده است. 


اما در مورد اختلاف ميراث مرد و زنء هنككامى كه به مجموع مردان و زنان در انتقال ثروتها از نسلى به نسل ديكر توجه كنيم 
درمى يابيم كه مال در توليد و تكثير و نككهدارى نياز به عقل و تدبير و معامله و معاشرت دارد. 


لذا خداوند سبحان در اين مرحله به دليل مراعات كرامت انسانى زنان» اختيار دو ثلث را به دست مرد سيرده است [جون حفظ 
مال و ثروت كار آسانى نيست] و اما در مرحلة خرج كردن و مصرف نمودن اموالء زنان با مردان غالبا مساوى هستند به علاوه 


شايد مصارف زن در بعضى موارد به خاطر خريدن تجملات,ء از مرد هم بيشتر باشد و 


اولا-د هم كه به هر دو مربوط است و رساندن مخارج زن و بجه و تأمين نفقه عيال هم بر مرد واجب است. يس بر اين اساس 
كذشته از تصرف ثلث خويش كه به ارث مى برد در حد اقل نصف مجموع اموال شوهر خود نيز بادين وسيله شريكك مى 
كردد. با اين حساب در مرحلة نككهدارى و مالكيت [كه با زحمت و مشقت توأم است] دو سوم در اختيار مرد قرار داده شده و 
در مرحله تصرف و مصرفء دو سوم نصيب زن مى كردد. يس در اين صورت اكر ظلمى هم شده به مرد شده است نه به زن. 
واما تفاوت «قصاص» و «ديه) در زن و مرد شايد به اين دليل بوده كه مرد به خاطر داشتن عقل و تدبير بيشترء فايدة وجودى او 
دو ؤتدكى اجعمافى ببشدر از زن استه از أن حجهت كدامره نان آون حعاثؤادة اسثه و كارهايئ سكتا و عمراث و سامان و 


اختراعات و كارهاى فكرى دقيق عملا به عهده وى كذاشته شده و در قيمت كذارى ديه» عقل و تدبير 
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ملاكك است. 


به همين جهت بالا-ترين حدّ ديه براى مرد در نظر كرفته شده. البته براى عواطف زنان و ارزشهاى ديكر آنان نيز مقام والابى 
است كه بايد با ملاكهاى ديكر سنجيده شود نه با ملاكك عادى و اقتصادى. 


اين نكته را نيز در يايان اين قسمت اضافه نماييم كه حكم اينكونه احكام بر اساس اغلبيت و اكثريت است [إنه بر اساس افراد و 
يا خانواده اى استثنايى در نظام خلقت و جامعه|. 


[نكتة دوّم] زن و ضرورت حجاب: 


نكتةُ دومى كه بايد به آن توجه شود اين است كه با 


بررسى آيات و روايات از طرق فريقين (شيعه و سنى) مشخص مى كردد كه زن به خاطر ظرافت و مطلوبيتش همواره در 
برخورد با مردهاى بيككانه در معرض فتنه انكيزى و احتمال ايجاد فساد است» به همين جهت شرعا از وى خواسته شده كه 
بوشش خود را رعايت كندء بويزه در سنين جوانى كه تأكيد شده از منزل خارج نككردد و با مردان بيكانه كفتكو و آميزش 
نداشته باشد مككر در حد ضرورت و آن مواردى است كه مصالحى بيرون رفتن وى را ايجاب كندء مواردى همانند ثابت كردن 


حق, معالجه. تعليم و تربيت و مسائلى شبيه اينها كه در اين موارد هم موظف به نككاهدارى و يوشيده داشتن خويش است. 


روشن است حفظ و رعايت اين حكم الهى و اصل عقلى با قضاوت كردن و حكومت كردن كه لازمة آن تماس بسيار زياد با 
اقشار مختلف مردم و در كير شدن با مردان است تناسب ندارد. به همين جهت نمى توان جنين مسئوليتهايى را بر عهدة خانمها 
كذاشت. 


به عنوان نمونه در اينجا ما فقط به ذكر يكك جمله از امير المؤمنين على (ع) در وصيت مفصل و طولانى اى كه به فرزندش امام 


«فرزندم: اكر تواشقى نه كونة اق زفتان كن كه انان (همسوانت) كس رامه غير ازثى نشباستنة: 11 


اينها مطالبى بود كه قبل از شروع در استدلال مسأله يادآور شديمء اكنون به بررسى آيات و روايات در اعتبار اين شرط [شرط 


مرد بودن] در حاكم و قاضى مى يردازيم. بيش از 


اين نيز تمسكك برخى براى اثبات شرط ذكوريت در حاكم به دليل اجماع و مناقشه و اشكال 


.)6 ١6 فيض 3794 لح/‎ ١ وان استطعت ان لا يعرفن غيرككث فافعل (نهج البلاغه» نامةٌ‎ .)2١( 
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ابه ان از نظر شما كدشت. 


آيات مورد استناد در اين شرط: 


ف 12 5 5 
[يه الرالَ قَوَامُونَ عَلَى النَلَاء] 


[بيان آيه] 


ل 5-05 مُونَ عَلَى اكلا !فصل الله بع مع علي بغض و لك ُو من أَطالِهغ 55١‏ - مردان بر زنان سلطه دارند» بدان 


سبب كه خداوند برخى از آنان را بر برخى برترى بخشيده و بدان جهت كه از اموال خويش انفاق مى كنند. 


«زنى از انصار از اطاعت شوهر خود سربيجى كرد. شوهر به صورت او سيلى زدء زن به همراه يدرش خدمت ييامبر اكرم (ص) 
رسيدند. بدر ككفت: نور جشمم را در اختيارش قرار دادم و او آزارش رسانده است. ييامبر (ص) فرمود: بايد دختر شما از همسر 
خويش قصاص نمايدء دختر به همراه يدر براى قصاص نمودن مراجعت كردندء اما ييامبر (ص) بسرعت آنان را به حضور 
طحق ور زطيع تون حبر يال :الاك كرفي فاون كدر رويد روود البلكان لقوق برا كاف وامير الى ) لرموفة بجوف را 
مى خواستيم و خداوند جيز ديكرى را اراده فرموده بود و بهترين همان است كه خداوند مشخص فرموده است و بدين كونه 
قصاص برداشته شد) 7”) 


البعه لبق 2 دركري ازقرات زان تزه كه لافيماتى لوجر بتي كتادوا مى رادل مواردف براي تأديب مورد كتكك قرار داد: 


رلا ء 
8 تَحفُونَ نُفوَهنٌفِطوهُنٌ وَ لمرو فى المضاجع و اض ربُوهنٌ - 36 و زنانى را كه از نافرمانى آنان بيمناكك هستيد 
موعظه شان نموده 


ود وبسترال آنان دورى كرينيد و مورد ضرب قرارشان دهيد). باز در مجمع البيان آمده است: 


«رجل قم و قتام و قوّام» صيغه هاى مبالغه و براى تكثير هستند [يعنى مردان از جهات بسيار زياد بر زنان سلطه دارند] و باز مى 


نويسد: اينكه مى كويند مردان بر زنان سلطه دارند» يعنى: در تدبير امور و تأديب و تعليم و تربيت بر آنان 


0 سروة ات[ بع 


(71). مجمع البيان ؟/ 51- جزء سوم. 


(5). نساء (ع0/راع”, 
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مسلط مى باشند (750)). 
يس كويا از صيغةُ مبالغةٌ «قوامٌ» در اينجا كسى اراده شده كه خود روى ياى خود ايستاده و قوام و قيام ديكران نيز به وى وابسته 


باشدء به كونه اى كه شدت قيام موجب سريان به ديكران شده باشد همانند صيغهُ مبالغةُ «طهور» كه مراد از آن جيزى است 


كه خود ذن ذات حؤيقن ياك است: و ياك كتئدة جيزهاض ذيكر تيز هن باشد. 

نكتة ديكر اينكه ظاهرا مراد از فضيلتى كه خداوند در اين آيه براى مردان قرار داده (فضل الله ...) بيان فضيلت تشريعى مردان 
نيست بلكه مراد بيان فضيلت تكوينى مرد است كه در طبيعت وى نهاده شده. يعنى همان قدرت تعقل و تدبير كه در مردان 
بيشتر است و علت دوم [يعنى جملة: و بدان جهت كه مردان از اموال خود بر زنان خود انفاق مى كنند] نيز از شئون و فروع 
علت اول مى باشدء زيرا قدرت عقلى و تدبير او باعث كرديده كه اختيار مال و خرج كردن آن به دست مرد قرار داده شود. 
جنانجه اين معنى آشكار است. 

سلطة مردان بر عموم زنان يا بر همسران خويش؟ 


نكتةُ مهم ديكرى كه در اين آيه بايد روى آن درنكك نمود 


اين است كه آيا مفهوم و مراد آيهُ شريفه. سلطة عموم مردان بر زنان است و يا اينكه فقط سلطة مرد بر همسر خويش؟ دو نظر 
در آن محتمل است,. البته مخفى نماند كه استدلال به اين آيه در اينجا مبتنى بر نظر اول است اما شأن نزول آيه (كه از مجمع 
البيان خوانده شد) نظر دوم را تأييد مى كند. لكن برخى از بزركانء استفادة عموم از آن كرده اند كه به نقل نظرات مختلف 
دراين زمينه مى يردازيم: 


در مجمع البحرين ذيل آيهُ فوق آمده است: 


«سلطةٌ مردان بر زنان در آيهُ سلطهة سياسى و حكومتى است به دو دليل» يكى به عنوان موهبتى الهى» يعنى خداوند سبحان در 
نظام تكوين عموم مردان را بر زنان در جهات مختلف از جمله كمال عقل» حسن تدبير» توان بيشتر در انجام كارهاى خير و 
اطاعت برترى بخشيده و به همين جهت بيامبرى و امامت و ولايت و اقامة شعاير و جهاد و يذيرش شهادت و زيادت در ارث و 
... رااز براى آنان قرار داده است. ديكرى اكتسابى استء زيرا آنان (مردان) هستند كه عملا مهريه و نفقهٌ همسران خويش را 


مى يردازند با اينكه فايدة ازدواج به صورت مشتركك براى هر 


(10). مجمع البيان /١‏ “11- جزء سوم. 
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دومى باشد [كه در قسمت دوم آيه بدان اشاره شده است]. 729 
و در كتاب مسالك الافهام فاضل جواد كاظمى آمده است: 


«مردان بر زنان سلطه داده شده اند بدان جهت كه برترى آنان در علم و عقل و حسن رأى و تدبير و تصميم كيرى جدى در 
ارتباط با كارها و توان بيشتر در انجام اعمال خير 


وعبادت واسب سوارى و تيراندازى أقنت: 


و بدان جهت كه از ميان آنان است يياميران و امامان و علما و در ميان آنان است امامت كبرى يعنى خلافت و رهبرى جامعه و 
امامت صغرى يعنى اقتدا به آنان در نماز [يبيشنمازى] و اينكه مردان اهل جهاد و اذان و خطبه هستند و جيزهاى ديكرى از اين 


قبيل كه مجموعا موجب برترى آنان كرديده است.» 
در تفسير كشاف آمده است: 


(ابخ آية:ذليل بر اين است كه ولايّت: و تحكومت بر ديكران بر اسان فضيلت اشت نه بناساس زؤر و.غضت:و تجاكميت نظامى. 
)»»737١‏ 


«عام بودن علتى كه در آيه براى سلطة مردان آورده شده [مقصود جملةُ «بما فضل الله بعضهم على بعض» است كه در حقيقت 
به منزلةُ علت است براى «الرجال قوامون على النساء»] دليل براين است كه حكمى كه بر سلطةٌ جنس مرد بر زن بيان شده در 


جهات عمومى كه حيات جامعه اعم از زن و مرد- بدان بستككى دارد» مى باشد. 


جهاتى همانند قضاوت و حكومت كه حيات اجتماعى جامعه بدان وابسته است و اين دو بر يايهُ عقل استوار مى كردند» كه 

طبيعتا در مردان بيشتر از زنان قرار داده شده استء و نيز دفاع و جهاد كه توان جسمى و قدرت برنامه ريزى از لوازم آن است و 
- م يلا م ِ 

أل كي شك مدان مس ربا تكد يتن برا زد اضاتية انه كن كان قَوَامُونَ عَلَى الَللاءِ» داراى اطلاقى تام و تمام است. 

3 


اينها نمونه اى از كلمات بزركان در اين باره بودء امنا آنجه به نظر مى رسد اين است كه از اين آيه جيزى بيشتر 


اسلطة مره بن عسي خووكن استفاده نمى كرد3. زيزا اولا شان 


(75). مجمع البحرين/ 588. 


(/70). مسالكك الافهام /٠"‏ 101. 
(58). الميزان ع/ #ع**7 جاب ديكر عر هع" 
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نزول آيه در ارتباط با مسائل خانوادكى است و ثانيا سياق آيه [با توجه به جملة و بما انفقوا ... بدان جهت كه مهريه و نفقةٌ 
جون مرد داراى عقّل ذاتى است و نفقة عيال خويش را مى يردازد بر همة زنان حتى زنان اجنبى سلطه و قيموميت داشته باشد و 


اكر شكك هم داشته باشيم صرف احتمال و شككء براى عدم جواز استدلال به عموم آيه كافى است. 


اكر كفته شود عموم علتء آن كونه كه از تفسير الميزان نقل كرديد موجب تعميم حكم استء يس بايد عموم را كرفت مكر 
ايتكه خلاف آن ثابت كردد. 


در ياسخ بايد كفت: اولا-در علت دوم (يعنى جمله «وَ بلا نْقَقُوا مِنْ أَمرالهم») عموميتى نيست» جرا كه انفاق مرد به همسر 
موارد را از دايرة حكم خارج كردن] لازم مى آيدء جرا كه هيج مردى را بر ساير زنان مككر در موارد حكومت و يا قضاوت 
قيموميتى نيست» مكر اينكه در جواب كفته شود آيهُ شريفه از همان ابتدا به مناسبت انصراف و مناسبت حكم و موضوع, 


خصوص موارد قيموميت مرد در مسائلى نظير ولايت را شامل مى كردد و در نتيجه آيه را اينكونه معنى 


كنيم: در مواردى كه براى جريان امور جامعه نياز به قيموميت هست مردان بر زنان قيموميت دارند كه البته اين احتمال» خالى 


اق كأعل يست 


بازاكر كفته شود از مفاد آيه بطور قطع استفادة عموم مى شود, زيرا امكان ندارد ملتزم شويم كه زن در منزل سلطه بر مرد 


در ياسخ بايد كفت: التزام به اين سخن هيج مانعى ندارد» زيرا محيط خانه و خانواده جون نياز به قيم دارد مسئوليت آن به 
عهدهُ مرد است و در واقع مرد. عقل خانواده است اما در خارج از منزل در صورتى كه زن واجد شرايط باشد بتواند بر عده اى 
سلطه و حاكميت داشته باشد. علاوه بر اينكه اين آيه قطعا رهبرى و قيموميت زن بر ساير زئان را نفى نكرده يس جككونه نمى 


تواند زنء قاضى ساير زثان باشد؟ 

باز اكر كفته شود: اجماع مركب (تركيب قول به عدم جواز حاكميت زن مطلقا و جواز 
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آن مطلقا) اقتضاى عدم جواز حاكم بودن زن بر ساير زنان را دارد. 

در ياسخ بايد كفت: در اجماع مركب قول به عدم فصل لازم است نه عدم قول به فصل. "19١‏ 

[يعنى بايد طرفداران دو قول اتفاق داشته باشند بر نفى قول سوم نه اينكه فقط متعرض آن نشده باشند» صرف عدم تعرض 


كافى نيست بلكه بايد متعرض نفى قول سوم شده باشند]. 


[آيه درجه] 


لا 
وااقنف ال ا كع ا 2 لواو كد عقوو للم مي دان وا دي ماج صو 1 : 00 
-١‏ و لين مثل الذِى عَلتِهِنَ ببالمغرُوفٍ و لِلرّجَالٍ عَلتِهنَ دَرجَهَ وَ الله عَزِيرٌ حكيمٌ 10- و زنان را بر شوهران حقوق مشروعى 


است جنانجه شوهران را بر زنان» لكن مردان را بر زنان 


افزونى و برترى است و خداوند داراى عزت و حكمت است. 


براى برترى مردان بر زنان به اين آيه نيز استدلال شده. اما تمام آنجه دربارة آيهُ قبلى كفته شد در اينجا نيز مطرح است,ء علاوه 
بر اينكه ظهور اين آيه در روابط خانواده و برترى شوهر بر همسر خويش قوى تر و روشن تراست. يس بر اين اساسء مراد آيه 
اين است كه هر يكك از زوجين حقوقى بر كردن يكديككر دارند» اما مردء يكك درجه و يايه بالاتر از همسر خويش است و آن 


عواز تأديببي همس ذرصووت تاقرماتى ال شوهر زو تاشزه بودن اوست و نيز طلاق كه به دست وى قرار داده شده است. 
[آيه حليه] 


6 نوا نفى اليه وَ هو فى الام عَير عَيَدُ مب مين 031١‏ يا آن كس كه در زيور و زينت يرورش يافته ودر مخاصمه غير 


آشكار است (را فرزند 0 


ذو اين آبهء خداوند معال در ضده انكار بر فش ركينء كه فرشتكان :را دختران خدا ويسران رافرزتدان غويقن مى تداشسد 
مى باشد» و ضمن آن طبيعت زن كه موجودى ظريف است و به زيور و زينت تمايل شديد دارد و نيز در مخاصمه و نزاع از 


(.. در توضيح اين مطلب بايد كفت: يكك عده به طور كلى مى 5ة كفهد ون تنى تواند سشاكميت واشهه باشده قول ديكراية 


مركب صادق نيست بدين كونه كه هر دو قول بر نفى آن اتفاق داشته باشند» به تعبير ديكر قول به 


عدم فصل نيست بلكه هر دو قول متعرض قول سوم نشده اند و در واقع عدم قول به فصل است كه در نتيجه با آن اجماع 


مركب منعقد نمى كردد و فاقد ارزش است. (از افاضات معظم له در درس). 
(:) بقره (79//0)5. 

(). زخرف (057/ 18. 
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است را بيان نموده است. 

مرحوم علامة طباطبايى در تفسير الميزان مى فرمايند: 


«اين دو صفت براى زن بدان جهت در آيه ذكر كرديده كه زن درست بر عكس مردهء در طبيعت خويش عاطفه اش قوى و در 
تعقل ضعيف است واز روشن ترين نمودهاى قوت عاطفة زن و ضعف تعقل وى علاقة شديد زن به زيور و زينت و ضعف وى 


در تقرير برهان كه بيانكر قدرت تعقل است مى باشد) لقضنة 
حال با توجه به اينكه در تمام شعب و اقسام حكومت و رهبرى كه قضاوت يكى از آنهاست به قدرت تعقل و تفكر و تفوق در 
اثبات حق به شدت نياز مى باشد. لذا از اين آيه جنانجه روشن است به عنوان مؤيد مى توان استفاده نمود. 
[آبه قبرّج] 
00 مر لل 
ع- وَقَوْنَ فى بيوتكنّ وَ[ا 7 تبدجنَ تبرج الل اميه الْأولا , 0". و شما [همسران بيامبر (ص)] در خانه هاى خود بمانيد و همانند 


در ارتباط با آيه فوق اين مطلب» مشخص و مسلم است كه اكر زن مقام حكومت و يا قضاوت را عهده دار كردد لوازم شغلى 


#بوبيسثجثجبيهجبجوجهب>“لل 000000 


شوانه واعوها. 


اصحاب بيامبر (ص) عايشه را يس از شركت در جنكك جمل با استناد به همين آيه- آن كونه كه در كتابهاى تاريخ آمده- 


مورد سرزنش و انتقاد قرار دادند. 


اين آيه بخوبى مى تواند در شرط مورد بحث به عنوان مؤيد مورد استناد قرار كيرد» مكر اينكه بككوييم طرف سخن در اين آيه 
فقط زنان ييامبر (ص) دارند صادر شده و در ارتباط با ساير زنان نمى توان به آن استناد كرد. و مؤيد اين نظرء آيهٌ ديكرى 
است كه به صراحت زنان ييامبر را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 

لا .لا ات يي .مم سه د دلا مروتلا وو ب لفن 

يا نساءَ النبئٌ لشتن كأححدٍ مِنّ النساء إن اتقيِتنُ فلا تخضغنّ بالقوّل.) «*”) 


اى زنان ييامبر» شما هركز همانند ساير زنان نيستيد. اكر يرهي كار 


(9". الميزان .4١ /١8‏ جاب ديكر/ 18/ 47. 
(30). احزاب (#م)/ عم 

(6) اعسات زمار بن 
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هستيد» يس با صداى نرم سخن مككوييد.) 


از اين آيه استفاده مى كردد كه ضرورت يوشش و حجاب در مورد خانواده و همسران بيامبر (ص) مورد تأكيد بيشترى است و 


اين نكته اى است شايان توجه. 
روايات مورد استناد درايبن شرط: 
اشاره 


رواياتى كه مى توان به آنها دربارة اين شرط استناد نمود از طريق فريقين بسيار زياد است. كرجه در دلالت برخى از آنها بر 
موضوعء اشكال است: 


-١‏ در كتاب صحيح بخارى به سند خويش از «ابى بكره» 


روايت شده كه كفت: 


«من زمانى نسبت به اصحاب جمل در شكك بودم كه آيا حق با آنان است و بايد به همراه آنان به جنكك بروم يا نه؟ در آن 


حضرت خبر رسيد دختر كسرى حكومت اهل فارس را بر عهده دارد فرمود: 
«لن يفلح قوم ولّوا امرهم امراه- هركز رستككار و بيروز نخواهد شد قومى كه زنى را به حكومت خويش انتخاب كنند. «0”») 


نظير همين روايت را سنن نسائى از ابى بكره «238 نقل نموده» همجنين ترمذى به نقل از ابى بكره كفته: «اين روايت صحيحى 
است 7*0 و نيز احمد در مسند خويش از ابى بكره بدين صورت نقل نموده: «لن يفلح قوم اسندوا امرهم الى امرأه «”3» و نيز 
به همين صورت با حذف سندء تحف العقول از ييامبر اكرم (ص».» نقل نموده «234 و در نهايه ابن اثير آمده؛ «ما افلح قوم 
قيمهم امرأه) و در حاشية همان كتاب از اللسان و الهروى آمده: «ما افلح قوم قيمتهم امرأه 0ع ودر خلاف نيز آمده است (لا 


يفلح قوم وليتهم امرأه. (61» 


(70. صحيح بخارى ”/ ٠‏ كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كشرفئ و قيصر. 
("). سنن نسائى 7717/8 كتاب آداب القضاهء باب النهى عن استعمال النساء فى الحكم. 
(/0). سنن ترمذى "/ 0ك ابواب الفتن» باب 5م حديث 773850. 


.0( 


مسند احمد 6/ 5/8. 

(89): تحف العقول/8*. 

(60). نهايةٌ ابن اثير ©/ ١8‏ 

(1©). خلاف 5117# 
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ودر كنز العمال آمده: «لا يقدس الله امه قادتهم امرأه. 5 

دوهن صووت ابن نحديث ال روايتهائ مشهو رن اسث كرجه دو الفاظ آن اتدكى اختلاف مى باشد و شايد بتوان ضعف سئد آن 


'؟- مرحوم صدوق در خصال به سند خويش از جابر بن يزيد جعفى 


روايت نموده كه كفت از ابو جعفر امام محمد باقر (ع) شنيدم كه فرمود: 


«بر زنان نيست نه اذان و نه اقامه و نه جمعه و جماعت و نه عيادت مريض و نه تشييع جنازه و نه لبيكك كفتن با صداى بلند [در 
حج] و نه هروله دويدن بين صفا و مروه» ونه دست ماليدن به حجر الاسود و نه ورود به كعبه ونه سر تراشيدن به جز قيجى 
كردن مقدارى از مو. زن به عهده نمى كيرد [يا نبايد به عهده بككيرد] قضاوت راء و عهده دار نمى كردد [يا نبايد عهده دار 
كردد] حكومت راء وى مورد مشورت قرار نمى كيرد و ذبح نمى كند مككر در شرايط اضطرارى. 79»» 


در كتاب وسائل الشيعه نيز همين مضمون با كمى تفاوت (و لا تلى الاماره») مكدة است. (8##) 


آنجه از ظاهر اين كلمات و عبارتها استفاده مى كردد اين است كه مرد بودن در قضاوت و حكومت شرط وصفى است نه 
تكليفى فقطء و به همين جهت بر خلا-ف فقرات قبلى كه ظاهرش نفى وجوب و استحباب مؤكد است در مورد تولى زن با 
صيغهُ نفى كه از آن نهى اراده شده آمده- و لا تولى المرأه القضاء و ... زن نبايد 


قضاوت و حكومت را به عهده بككيرد- و ظاهر اين عبارت حرمت و فساد تولى زن است,. مككر اينكه با دلايل ديككر خلاف آن 


ثابت شود. 
'- در اواخر كتاب الفقيه از حماد بن عمرو» و انس بن محمد 


از يدر خويش از امام جعفر صادق از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت در وصيت خويش 


به على (ع) فرمود: 


(؟ع). كير العمال ©/ 26٠‏ كتاب الاماره. باب ١‏ حديث ١51/87‏ 


(. ليس على النساء اذان و لا اقامه و لا جمعه و لا جماعه و لا عياده المريض و لا اتباع الجنائز و لا اجهار بالتلبيه و لا الهروله 
بين الصفا و المروه و لا استلام الحجر الاسود و لا دخول الكعبه و الا الحلق انما يقصرن من شعورهن و لا تولى امرأه القضاء و لا 
تولى الاماره و لا تستشار و لا تذبح الا من اضطرار. (خصال/ 880 ابواب السبعين و ما فوقه. حديث .)١١‏ 


(©). وسائل الشيعه /١‏ 187 ابواب مقدمات النكاح؛ باب 77 حديث .١‏ 
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«اى على بر زنان نيست نه جمعه و نه جماعت و نه اذان و نه اقامه و نه عيادت مريض و نه دنبال جنازه رفتن و نه هروله رفتن بين 
صفا و مروه و نه دست كشيدن به حجر الاسود و نه سر تراشيدن و زنان قضاوت را به عهده نككيرند و مورد مشورت واقع نشوند 


)».)2 


دراين حديثء كلمةٌ «لا تولى القضاء» محتمل است به معنى مصدرى باشدء يعنى بر زنان نيست به عهده كرفتن قضاوتء كه 


دراين صورت سياق كلام نفى است و عطف به جمله هاى قبلى است و به معنى نفى وجوب و استحباب مؤكد 


است و منافاتى با صحت آن در صورت به عهده كرفتن قضاوت ندارد و محتمل است كه فعل باشد با صيغةُ نفى به معنى نهى» 
كه دراين صورت ظهور در شرط وصفى بودن «مرد بودن» دارد وو به قرينة ما بعد آن [كه نهى از مشورت با زنان است] و 
آنجه در روايت قبلى كذشتء اين احتمال صحيح تر بوده و به نظر مى رسد كه هر دو يكك روايت باشند [كه از دو طريق نقل 


شده اند]. 


6- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«زمانى مردم را فرا مى كيرد كه مقرب نمى كردد در آن مككر سخن جينء و جالب شمرده نمى شود مكر فاجر. و ضعيف نمى 
شود مككر افراد با انصافء در آن زمان صدقه دادن خسارت محسوب مى كردد و صلهُ رحم منت, و عبادت وسيلةٌ برترى جويى 


بر مردم» در آن زمان حكومت با مشورت زنان و فرمانروايى كودكان و تدبير خواجكان اداره مى كردد «68».) 


در متن عربى كلام امام (ع) «الماحل» كسى است كه براى خود شيرينىء از ديكران سعايت مى كند. واه «لا يظرّف» يعنى 
ظريف شمرده نمى شود و«لا يضعف» يعنى ناتوان به حساب نمى آيد و كلمة «استطاله» به معنى تفوق و برترى استء. و مراد به 
«امارت صبيان» يعنى حاكميت افراد كم سن و سال كه داراى تجربه و كفايت لازم نيستند يا حاكميت كسى كه عقل او 
كود كائة اث اكز عه سن و سنالى :ازاو كدشتة باشهد و سكام كه مشورت.دز امر حكومت با زتان مورد مذمت:است 


واكذاردن همه امور حكومتى از بنيان به آنان به طريق اولى مورد نكوهش مى باشد. 


(60». يا على ليس على النساء جمعه و لا جماعه و لا اذان ولا اقامه و لا 


عياده مريض و لا اتباع جنازه و لا هروله بين الصفا و المروه ولا استلام الحجر و لا حلق و لا تولى القضاء و لا تستشارء (الفقيه 
ع/ ع8 باب النوادر» حديث 3087). 


(68). يأتى على الناس زمان لا يقرّب فيه الا الماحل و لا يظوّف فيه الا الفاجر و لا يضعف فيه الا المنصف. يعدون الصدقه فيه 
غرما و صله الرحم منا و العباده استطاله على الناس» فعند ذلك يكون السلطان بمشوره النساء و اماره الصبيان و تدبير الخصيان. 
(نهج البلاغه» حكمت 23١7‏ فيض 21١77‏ لح/ 680). 
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4- ترمذى در كتاب سنن 


به سند خويش از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«آن زمان كه رهبران شما نيكانتان» و ثروتمندان شما بخشنده ترين افرادتان» و كارها بين شما با مشورت حل و فصل كردد 
زندكى كردن بر سطح زمين براى شما از دل خاكك بهتر است. و اما آن هنكام كه رهبران شما بدترينتان» و ثروتمندان شما 
بخيل ترينتان» و كارهاى شما به دست زنانتان باشد يس داخل خاكك براى شما از سطح آن زيبنده تر است (/7ا5).» 


#- همين روايت در تحف العقول 


اشاره 
نيز از بيامبر اكرم (ص) روايت شده است. 2583. 


ال عمشاورة با زتآن برهي زيرا نظر آثآن ثاقض و تصميمشاة ثايابداز استث :و از طريق سمجاب مشاهدة آثان را ييوشان جرا كه 
حجاب آنها را سالم تر و ياكتر نككاه مى دارد. خارج شدن و بيرون رفتن آنها [از منزل] بدتر از اين نيست كه افراد غير مطمئن 
واذوهق آثأن زاه ذهى» اكريتراتى دصر ثو كسى رواتشتاستك اين كان وا يكن, بهذن بيقن ان سد نان وف نيان سكولية فده 
زيرا زن شاخة كل است نه قهرمان» براى احترامش حدى نككهدار و او را به طمع مينداز كه براى ديككران شفاعت كند «8.) 


مضمون اين روايت با كمى تفاوت در كافى به سند خويش از عمرو بن ابى المقدام از امام باقر (ع) و نيز از عبد الرحمن بن 
كثير به نقل از امام صادق (ع) از نامة امام على (ع) به فرزندش امام حسن (ع) و نيز از «اصبغ بن نباته) در نامة آن حضرت (ع) 
به فرزندش محمد حنفيه نقل شده است و نيز صدوق در باب نوادر آخر كتاب الفقيه 


ازآن حضرت ضمن نامه به محمد حنفيه اين روايت را نقل كرده است,. مراجعه كرددء 040١‏ كلمةٌ «الافن» در متن 


(80©). اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحائكم و اموركم شورى بينكم فظهر الا-رض خير لكم من بطنها و اذا كانت 
امراؤكم شرا ركم و اغنياؤكم بخلاؤكم و اموركم الى نسائكم فبطن الارض خير لكم من ظهرها. (سنن ترمذى "/ ,”6١‏ ابواب 
الفتن باب عي حديث مع" 


00 تحت العقول رع 


(9). واياكك و مشاوره النساء فان رأيهن الى افن و عزمهن الى وهن و اكفف عليهن من ابصارهن بحجابكك اياهن فان شده 
الحجاب ابقى عليهن و ليس خروجهن بأشد من ادخالكك من لا يوثق به عليهن, و ان استطعت ان لا يعرفن فافعل» و لا تملكك 
المرأه من امرها ما جاوز نفسها فان المرأه ريحانه و ليست بقهرمانه» و لا تعد بكرامتها نفسها و لا تطمعها فى ان تشفع بغيرها 
(لغيرها خ. ل). (نهج البلاغه. نامة "١‏ فيض/ 41778. لح/ 08 6). 


(050). وسائل 2137١ /١5‏ ابواب مقدمات النكاح, باب /الل حديث ١‏ و7 و". 
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عربى روايت با حركت فتحةٌ همزه وفاء ويا سكون فاء به معنى ضعف و سستى است. 
نكات قابل توجه در روايت: 

در اين روايت جند نكته قابل استناد و توجه است كه متذكر مى كرد يم: 


-١‏ دراين روايت» زن به كل تشبيه شده و اين تشبيه در نهايت لطافت و زيبايى استء زيرا كل به خاطر ظرافت و لطافتش در 


مرغزار خويش بماند و رشد 


كند و با دل انككيزى به زندكى نشاط بخشد و در برخوردى غير از اين ضايع خواهد شدء زنان نيز اينككونه هستند و قهرمان 


؟- در اين روايت از مشورت كردن با زنان يرهيز داده شده. اكر زن براى مشورت در امور حكومتى صلاحيت نداشته باشد به 
طريق اؤلى شاستكنى واكذاشن :سقوليت تحكومة: و قضاوت به وق كدحبه فكر :و تديير قو تنازهتل است:هرا تدارتن: 


*- دستور به حجاب زنان در اين روايت و تأكيد بر بازداشتن آنان از بيرون رفتن از منزل و تماس با ديكران و ارتباط ديكران 
با آنان در داخل منزل» دليل ديكرى است بر اينكه نمى توان به آنان امورى كه لازمةُ آن تماس با مردان و ارتباط زياد با 


جامعه است را واكذار نمود. 


ع- واكذاشتن ولا-يت وحكومت به زنان» بار نهادن بيش از حد ظرفيت و توانايى جسمى و روحى بر آنان است [كه در اين 
روايت از تحميل آن نهى كرديده] مكر اينكه كفته شود نهى از تمليكك كه در اين روايت آمده منظور از آن در محدودة 
مسائل خانوادكَى است نه مسائل اجتماعى. 


ه- نكتة ديكرى كه در اواخر اين روايت بدان اشاره شده و قابل توجه است اين است كه «زنان نبايد در شفاعت كردن براى 
ديكران طمع كنندا. 


اين مسئله اى است كه همواره يكى از مشكلات و مصيبتهاى رجال و شخصيتهاى سياسى اجتماعى بوده است (كه افراد 
مختلف از طريق خانواده و همسران و مادران مسئولين به آنان كانال زده و از طريق عواطى به آنان فشار مى آورده اند) و جه 


ابن طريق دوبيا كذارقهمى شده انسك: 

در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جريانى را از خيزران مادر يكى از خلفاى عباسى 
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قل هى كتك كدتدن اين 'نأزه قابل توكلا است» ايشان من تورسد: 


«خيزران مادر موسى الهادى دربارةٌ توقعات و درخواستهاى رجال و شخصيتهاء بسيار زياد نزد موسى شفاعت مى كرد و 
يكى از فرماندهان و خواص و خدمه و منشيان من به در خانة مادرم آمده كردنش را مى زنم واموالش را مصادره مى كنم' 
.))6©1١١‏ 


بحاست ازابج نكنة تاريكي شخضهها و كساتق كه در مضادفر امور هتيل عبرت يكيزتد ويه زتانشان اجازة ذغالت در سياست 
و واسطه كرى و شفاعت براى افراد توقعمند را ندهند. 


1- بحار الانوار از كنز كراجكى از امير المؤمنين (ع) 


روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«از مشورت با زنان بيرهيز مكر آنان را كه به كمال عقل آزموده اى» زيرا رأى آنان به سوى ضعف و عزمشان به سمت سستى 
است ... واكر توانستى به كونه اى رفتار كنى كه هيج كس را به غير از تو نشناسند انجام ده و هركز زن را بيش از حد 


خويش بر كارها حاكميت مده. اين هم براى تو و هم براى وى مفيدتر استء همانا زن» كل است و قهرمان نيست.) «07) 

4- ونيز امير المؤمنين (ع) در توصيه به لشكريان خويش مى فرمايد: 

«... و هركز زنان را با آزار دادن تهييج نكنيد اكر جه به آبروى شما توهين نموده و به فرماندهانتان ناسزا كويند» جرا كه آنان 
دز قواى بدالى وانفس وعقلهايشان فعيف مى باشند مادر ؤماته اى مأمون به دست كاهداشعن از آنان بوديم كه آنان 


مشركك بودندء اكر در زمان جاهليت مردى زنى را مورد آزار قرار مى داد- با يكك قلوه سنكك يا با يكك جوبدستى- نه تنها وى 


بلكه اعقاب و فرزندان وى نيز همواره مورد سرزنش بودند.) «7ه) 


(01). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 18 ص .١178‏ 


(0). اياكك و مشاوره النساء الا من جربت بكمال عقل. فان رأيهن يجرٌ الى الافن و عزمهن الى وهن ... وان استطعت ان لا 
يعرفن غيرك فافعلء و لا تملكك المرأه من امرها ما تجاوز نفسها فان ذلكك انعم لبالها و بالكك انما المرأه ريحانه و ليست 
بقهرمانه. (بحار 787/٠٠١‏ جاب ايران 707/٠١‏ باب احوال الرجال و النساء. حديث 28). 


(0). ولا تهيجوا النساء بأذى و ان شتمن اعراضكم و سببن امراءء كم فانهن ضعيفات القوى و الانفس و العقول. ان- 
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جْ 3 ص: ١‏ 


نظير همين روايت در فروع كافى «65) در روايتى از مالكك بن اعين با كمى تفاوت آمده است. 
4- باز امير المؤمنين (ع) يس از جريان جنك جمل در خطبه اى مى فرمايد: 


«اى مردم همانا زنان هم از نظر ايمان و هم از جهت بهره و هم از موهبت عقل در رتبه اى كمتر از مردان قرار دارندء اما كواه 
بر كمبود ايمانشان بر كنار بودن از نماز و روزه در ايام عادت است و اما كواه بر نقصان عقل آنان اين است كه شهادت دو نفر 
آنان معادل كواهى يكك مرد است» يس از زنان بد» ببرهيزيد و مراقب نيكان آنان باشيد» در كارهاى نيكك تسليم آنان نباشيد تا 


در كارهاى بدء انتظار اطاعت از شما نداشته باشند.» «00) 


ما بيش از اين كفتيم كه زن و مرد در طبيعت خويش با يكديكر متفاوتند» زن انسانى است كه ظرافت و احساس و عواطف بر 


وى غلبه دارد» بر عكس مردء كه خشونت و تعقل و تفكر در او بيشتر است و نظام وجود به هر دو بشدت نيازمند است. 


زن و مرد در نظام وجودء همانند اعضاى بدن يكك انسان مى باشند كه هر عضوى وظيفه مخصوص به خود را انجام مى دهد و 
ناتوانى يكك عضو بر انجام وظايف عضو ديكر براى وى نقص نيست. از باب نمونه» جشم لطيف تر از يا ويا خشن تراز جشم 
استء اما نه لطافت نقصى براى جشم است و نه خشونت نقصى براى يا و همين ويزكى طبيعى» حكمت عدم مشورت و اطاعت 
ان زنان انشت حرا كه حجوشش احساس ذر آنها سرشار اسث ويه همين حهيت سى توان بد رأئ آتثان اعسماد نموة» ؤاكر 
احساس بكنند كه مرد به آنان 


اعتماد نموده و به رأى آنان ترتيب اثر مى دهد طمع بر آنان غالب شده و بر مرد و خرد او تسلط مى يابند و در نتيجه تدبير و 


عاقبت انديشى جاى خود را به تصميمهاى احساسى و عاطفى مى دهد و اساس خانواده و اجتماع فرو مى ياشد. «*ه) 


- كنا لنؤمر بالكف عنهن و انهن لمشركات. وان كان الرجل يتناول المرأه فى الجاهليه بالفهر او الهراوه فيعير بها و عقبه من 
بعده (نهج البلاغه نامة 2١‏ فيض 6ل لح / رذخرة" 


(ع0). كافى ه/ 9 كتاب الجهاد. باب ما كان يوصى امير المؤمنين (ع2 به عند القتال» حديث 8 


(20). معاشر الناسء ان النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظء. نواقص العقول: فاما نقصان ايمانهن فقعودهن عن الصلاه و 
الصيام فى ايام حيضهنء و اما نقصان عقولهن فشهاده امرأتين كشهاده الرجل الواحد و اما نقصان حظوظهن فمواريثهن على 
الانصاف من مواريث الرجال. فاتقوا شرار النساء و كونوا من خيارهن على حذرء و لا تطيعوهن فى المعروف حتى لا يطمعن فى 
المنكر. (نهج البلاغه» خطبة 4٠١‏ فيض/ 0174 لح/ .)3١8‏ 


(08). البته اين نكته را همواره بايد توجه داشت كه نهى از مشورت با زنان فلسفه اى دارد و آن احساسى و عاطفى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١717‏ 
در شرح نهج البلاغه عبده ذيل اين كلام آمده أسشيت: 


«امام نمى خواهد بفرمايد كارهاى نيكك به صرف اينكه مورد نظر و درخواست زنان است متروكك كردد جرا كه انجام ندادن 
كارهاى نيكك خود مخالف سنتهاى صالحه است بويزه آنجا كه كار نيكك از واجبات باشد. 


بلكه امام (ع) مى خواهد بفهماند كه كارهاى نيكك بدان جهت كه كار نيكك است بايد انجام يذيرد» نه به مجرد اطاعت از 


دستور و 


نظر زنانء و امام (ع) در اين باره جه كفتار زيبايى فرموده» كفتارى كه قرنها تجربه صحت آن را تائيد نموده است و استثنايى 
در آن نيست مككر در معدودى از زنان كه به مراتب بالا-بى از فطانت و زيركى دست يافته و خود را به كونه اى تربيت نموده 
باشند كه بر خلاف غرائز و وي كيهاى طبيعى خود به مسائل بنكرند و بر خلاف كشش ذاتى خود تصميم كيرى كنند «0ذا.) 


-١١‏ سنن ابن ماجه از يبامبر اكرم (ص) روايت مى كند 


كه آن حضرت خطاب به زنى فرمود: 


«من هركز كم بهركان در دين و خرد از خردمندان شما را نديدم كه بر خردمندان غلبه نموده باشد. آن زن كفت: اى رسول 
خدا كمى بهره در عقل و دين حكونه است؟ حضرت فرمود: بدان جهت كه كواهى دو زن معادل كواهى يكك مرد است و اين 
دليل بر نقصان عقل مى باشدء و ديككر اينتكه مدتى در هر ماه از نماز خواندن و در ماه رمضان از روزه معاف مى باشد و اين 


دليل بر نقصان دين است (6/8).) 


١١‏ - واز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه 


[در ارتباط با نقش عايشه در جنكك جمل] فرمود: 


- برخورد كردن آنان با مسائل استء و در مسائل سياسى اجتماعى جامعه شايسته نيست احساسى و عاطفى برخورد شود. اما 
در مسائل خصوصى و خانوادكى بايد نظر آنان را نيز در نظر كرفت و به آنان شخصيت داد و اصولا بين زن و مرد احترام 


(00). شرح نهج البلاغه عبده /١‏ 178. 
(8). ما رأيت من ناقصات عقل و دين اغلب لذى لب منكن. قالت: يا رسول الله و ما نقصان العقل و الدين؟ قال: 


اما نقصان العقل فشهاده امرأتين تعدل شهاده رجل فهذا من نقصان العقل» و تمكث الليالى ما تصلى و تعطر فى رمضان فهذا من 
نقصان الدين. (سنن ابن ماجه لال كتاب الفتن» باب 9 حديث اع 
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«و اما فلانى [عايشه] را رأى زنانكى و كينه اى كه در قلبش جوشان بود فرا كرفت. «09)) 


1و"١-‏ فروع كافى با حذف برخى افراد سند از امام جعفر صادق 

وآن حضرت زز امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«در مخالفت با زنان بركت است (1250.» 

و نيزبا همين سند روايت نموده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

«هر مرد كه زنى او را اداره كند ملعون است ).)2١١‏ 

اين دو روايت را وسائل الشيعه نيز (در باب مقدمات نكاح) با كمى اشتباه در نقل سند «77 و الفقيه در بخش نوادر نكاح لاس 
آورده اند. 


-١‏ كافى از تعدادى از اصحاب از احمد بن محمد از ابن محبوب 


از عبد اللّه بن سنان از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه ييامبر اكرم (ص) سخن از زنان راند و فرمود: 


«در كارهاى نيكك با زنان مخالفت كنيد ييش از آنكه شما را به كارهاى زشت وادار كنند. از بدهاى آنان به خدا يناه ببريد و 


از نيكانشان بر حذر باشيد (ع2).») 


اين روايت از جهت سند قابل اعتماد است :و در ثهايت ضحت و درستئ است: به هميخ مضمون روايتهاى ديكرى نيز قر اين 


باب م شده امي 


(09). واما فلانه فادركها رأى النساء و ضغن غلا فى صدرها. (نهج البلاغه» خطبة 182 فيض/ 5817 لح/ 018). 
(20). فى خلاف النساء بركه (كافى 5/ 218 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء» حديث 4). 

.)3١ كل امرئ تدبره امره فهو ملعون. (كافى 5/ 2818 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء» حديث‎ .)6١( 
.8 باب 98 از ابواب مقدمات نكاح» حديث ”و‎ 211/١ (0؟2). وسائل‎ 


كتاب وسائل با همه دقتى كه در نقل احاديث به كار برده در نقل اين حديث دو نفر از روات از سلسله سند حذف شده است. 


شايد در بازنويسى نسخه ها و مراحل جاب اين اشتباه رخ داده. و در همين باره من به فضلايى كه ييرامون 


مراجعه نمايند» بخصوص در روايتهاى محورى كه مى خواهند بر اساس آن فتوا بدهند به يكك نقل و يكك نوشته اكتفا نكنند» 
جون احتمال قلب و سقط در نوشته ها بسيار زياد استء. كاهى خود من نوشته اى را با دقت مى نويسم ولى هنكامى كه مراجعه 


مى كنم كلمه اى از قلم افتاده و يا به اشتباه نوشته شده است. (از افاضات معظم له در درس). 

(29). الفقيه / /8ع؛ باب نوادر التكاح» حديث امع و ااتع. 

(6). اعصوهن فى المعروف قبل ان يأمرنكم بالمنكر و نعوذوا بالله من شرارهن و كونوا من خيارهن على حذر. 
(كافى 5/ 015 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء حديث ؟). 
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١‏ - اختصاص شيخ مفيد به نقل از ابن عباس» 


مسائلى را كه عبد الله بن سلام «68) از ييامبر اكرم (ص) يرسيده نقل نمودهء ضمن آن مسائل آمده است: 


«... يس مرا خبر ده آيا آدم از حوا آفريده شده ويا حوا از آدم؟ حضرت فرمود: حوا از آدم جرا كه اكر آدم از حوا آفريده 


شده بود طلاق به دست زنان بود نه به دست مردان. كفت آيا از تمامى آدم آفريده شده يا از قسمتى از آن؟ 


فرمود: از قسمتى از آن. زيرا اكر از تمامى آدم آفريده شده بود قضاوت براى زنان همانكونه كه براى مردان جايز است جايز 


مى بود. (28)) 
-1١8‏ مستدرك الوسائل از كتاب تحفه الاخوان 


ازابى بصير از امام صادق (ع) روايت نمود» كه فرمود: 


«ابن عباس كفت: آنكاه ندا داده شد اى حوا ... الان براى هميشه بيرون شوء تو را از عقل» دين» ميراث و شهادت كم بهره قرار 


دادم ... واز ميان شما كسى را حاكم قرار ندادم و از بين شما ييامبرى برنيانكيزم. «/21)) 
-١!/‏ ودر كنز العمال آمده: 


«زن» حكمى كه بين مردم قضاوت نكند نيست. (/#)) 


و روايات ديكرى نظير اين روايات كه در ابواب مختلف فقه وجود دارد و از مجموع آنها قطع اجمالى حاصل مى كنيم كه 


برخى از آنها از ائمه معصومين (ع) صادر شده است. 


علاوه براينكه سند برخى ازاين روايات صحيح بوده واز نظر دلالت- با ضميمه كردن برخى از آنها با برخى ديكر- اطمينان 
حاصل مى شود كه حكومت و شعبه هاى مختلف آن كه از آن جمله قضاوت است با طبيعت زن و مكلف بودن وى به حفظ 


بوشش و حجابء سازكار نيست و ظاهرا (از نظر فقهى) مسأله واضح است و براى تشكيكك و ترديد در آن وجهى نيست. 


(20). عبد الله بن سلام» شخصى بود يهودى كه خدمت ييامبر اكرم (ص) رسيد و سؤالهاى بسيار زيادى تمد الكاة اسلام را 


الطلاق ببد النساء و لم يكن بيد الرجالء قال: من كله او بعضه؟ قال: من بعضه و لو خلقت حواء من كله لجاز القضاء فى النساء 
كما يجوز فى الرجال. (اختصاص مفيد/ ). 


(20). فنوديت يا حواء ... الآن اخرجى 


ابداء فقد جعلتكك ناقصه العقل و الدين و الميراث و الشهاده ... و لم اجعل منكن حاكما و لا ابعث منكن نبيا. (مستدركك 
الوسائل ؟/ /اهش» باب 915 از ابواب مقدمات نكاح, حديث 2). 


(68). لا تكون المرأه حكما تقضى بين العامه. (كنز العمال 8/ 4/؛ باب ١‏ از كتاب الاماره. حديث .)1897١‏ 
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كذشته از اينكه مجرد شكك [شكك در جواز و عدم جواز حكومت و قضاوت زن] در عدم جواز كافى است جرا كه طبق اصل 
اولى «لا ولا-يه لاحد على احدا جنانجه بيش از اين كذشت هيج كس را بر ديكرى ولايت و حاكميتى نيست مكر اينكه به 
وسيلةُ دليلى حاكميت وى اثبات كردد و در اين مورد عموم و يا اطلاقى كه شامل حاكميت زن نيز بككردد وجود ندارد. 


البته كاهى به رواياتى نظير روايت ابى خديجه بر اين شرط استدلال شده و آن روايتى است كه ابى خديجه از امام صادق (ع) 
روايت نموده كه فرمود: 
«بيرهيزيد كه مرافعات خود را به نزد حاكمان ستم ببريد ملاحظه كنيد «مردى» از ميان خودتان» آن كه جيزى از قضاياى ما را 


مى داند» او را بين خودتان حكم قرار دهيد» همانا من او را قاضى قرار دادم يس محاكمات خود را به نزد او ببريد. «29») 


اما ظاهرا بايد كفت مسأله «مرد بودن» به عنوان شرط قضاوت در اينجا مورد نظر نبوده بلكه روايت در صدد اين بوده كه مردم 
رااز مراجعه به داوران ستم بازدارد و شايد ذكر مرد در اينجا از باب تغليب [جون در جمله غالبا به جاى فرد» مرد استعمال مى 
شد] بوده است» يس تمسكك كردن 


به مفهوم مرد در اينجا همانند تمسكك به «مفهوم لقب»0 02720 است كه قطعا حجيتى براى آن نيست. به عبارت ديكر: اكر براى ما 


عموم ويا اطلاقى در باب جعل ولايت و قضاوت وجود داشت تخصيص و يا تقييد آن به اين روايت مشكل بود. 


بلى اككر عموم و اطلااقى نباشد جنانجه كفته شد اصل اولى اقتضاى عدم ثبوت ولايت و قضاوت براى زنان را دارد. يس در 


كاهى براى اثبات اين شرط نيز اين كونه استدلال شده است: 


ييشنماز شدن زن براى مرد و بلكه طبق نظر برخى از فقها براى زنان نيز جايز نيستء يس به طريق اولى قضاوت و رهبرى آنان 


براى عموم جامعه جايز نمى باشد. 


در ارتباط با اين استدلال بايد كفت: جايز نبودن ييشنمازى زن براى مردان ظاهرا قطعى است اكر جه ما به روايت معتبرى در 


(69). اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجور و لكن انظروا الى «رجل» منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد 


جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل اشر ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث 0 


(:07. مفهوم لقبء تعليق حكم بر موضوع خاصى است كه مستلزم نفى حكم از موضوعات ديكر نيست. مثلا اكر كفتيم محمد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟ ص: ١7١‏ 
دعائم از امام جعفر صادق (ع) نقل شده است كه فرمود: 
«زن بر مردان امامت نكند» ولى مى تواند ييشنمازى زنان را به عهده بكيرد. ١/ع»‏ 


در هر صورت اولويت مورد ادعا ظاهرا صحيح به نظر 


مى رسد. اما اين اولويت جايز نبودن قضاوت زن براى زنان را ثابت نمى كندء زيرا ظاهرا زن مى تواند ييشنمازى زنان را به 
عهده بككيرد كه بايد در جايكاه خود مورد مطالعه قرار كيرد. 


(1/) لا توم المرأه الرجال و تصلى بالنساء (مستدرك الوسائل :4١ /١‏ باب 18 از ابواب نماز جماعت» حديث .)١‏ 
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فصل يازدهم شرط هشتم: باكزادى 

[قوضيح اين شرط] 

يكى ديككر از شرايط حاكم و نيز قاضى ياكزادى (حلال زادكى) است. 


در كلمات فقها و علماى سنت جه در باب قضاوت و جه در باب حكومت و رهبرى من به جنين شرطى برخورد نكرده ام اما 
اصحاب ما اماميه اين شرط را در شرايط قاضى و نيز مجتهدى كه مردم در صدد تقليد از وى مى باشند مطرح فرموده اند و در 


كتب برخى از فقها ادعاى اجماع نيز بر آن شده است. 
مرحوم محقق در كتاب القضاء شرايع فرموده است: 


«مقام قضاوت براى زنازاده در صورتى كه حرامزاد كى وى مسلم باشد منعقد نمى كرددء جنانجه ييشنمازى وى هم صحيح 


نيست و شهادت وى در امور ارزشمند نيز مورد قبول نمى باشد. ))»١١‏ 
و مرحوم صاحب جواهر در توضيح كلام فوق فرموده است: 


«آين معنى واضح است در صورتى كه ما زنازاده را كافر بدانيم» اما در غير اين صورت بايد به اجماعى كه در اين مسأله عنوان 
كرديده و به فحوا «7» و اولويت كلمات اصحاب كه بر منع از امامت و شهادت وى دلالت دارد- در صورتى كه ما 


.)١(‏ شرايع الاسلام ؟/ /ام. 


.)١(‏ فحوى به معنى به طريق اولى استء يعنى اككر امامت نماز و شهادت حرامزاده جايز نباشد به طريق اولى قضاوت او جايز 
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آن را بيذيريم- استناد كنيم» علاوه بر اينكه طبيعت مردم از زنازاده متنفر است 79. 
[فحوى به طريق اولى استء يعنى اكر امامت در نماز و شهادت حرامزاده جايز نباشد به طريق اولى قضاوت او جايز نيست |].) 


در مورد اجماع عنوان شده در كلاسم فوق بيش از اين در مسأله اعتبار «مرد بودن)» كفتيم كه اجماعى براى ما حجت است كه 
مسأله در كتابهايى نظير مقنعه و نهايه و كتابهاى صدوقين كه مسائل اصولى منقول از معصومين (ع) را نقل مى كنند مطرح 
كرديده باشد و جنين مسئله اى اصلا در اينككونه كتب ذكر نشده. بنابراين» اجماع در اينكونه مسائل حجت نيست. البته به 


دلايل كسانى كه اين شرط را مورد خدشه قرار داده اند: 
كسانى كه معتقدند اين شرط جزء شرايط رهبرى نيست ممكن است به سه دليل تمشكك كنند. 


-١‏ عمومات و اطلاقات اوليه» [بدين صورت كه عمومات و اطلاقات اوليه كه شرايط رهبرى را ذكر نموده متعرض اين شرط 


نشده است] البته در صورتى كه جنين عمومات و اطلاقاتى ثابت كردد. 
؟- سيره عقلاء بدين صورت كه در نظر آنان» رهبر بايد قدرت ادارهٌ جامعه را داشته باشك. 
[ديكر جه لزومى دارد دقت شود كه آيا يدو او كسث؟ وحكورلد يه ذا هذه است؟ ]. 


*- امارت و حكومت افرادى همانند زياد بن أبيه كه از طرف حضرت على (ع) به حكومت فارس كماشته شده بود با اينكه 


يدر زياد مشخص نبود و معاويه وى را به ابو سفيان ملحق كرد. 
باسخ به دلايل فوق: 

اشاره 

انا اين دلايل را مى توان اينككونه ياسخ داد: 

باسخ دليل اول: 


اكر بر فرض» جنين اطلاقات و عموماتى وجود داشته باشد يس از اثبات اينكه اين شرط» جزء شرايط رهبرى است آن عمومات 


و اطلاقات تخصيص مى خورد, جنانكه دلايلى بر اثبات اين شرط وجود دارد كه به ذكر آنها خواهيم يرداخت. 


(؟). جواهر الكلام 5/ /ا8. 
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باسخ دليل دوم: 


معلوم نيست جنين سيره اى تا زمان ائمه معصومين (ع) مستمر باشد تا بككوييم ائمة (ع) اين سيره را تأييد نموده اند و بر فرض 


استمرار آن تا زمان ائمه بايد كفت با رواياتى كه خواهد آمد اين سيره مورد ردع و مخالفت معصومين قرار كرفته است. 

باسخ دليل سوم: 

اولا زياد بن أبيه از طرف شخص حضرت على (ع) به ولايت فارس منصوب نككرديده بود. بلكه از طرف والى آن حضرت (در 
بصره) به آن ديار مأمور شده بود. 


ثانيا زياد در منزل عبيد رومى متولد شده بود و طبق ضوابط شرعى (الولد للفراش) فرزند متعلق به كسى است كه در خانواده و 
منزل وى به دنيا آمده (يدر زياد» عبيد مى باشد) 9" و الحاق وى به ابو سفيان بر خلاف موازين شرعى بوده است,. جنانكه 


حضرت على (ع) در نامه اى كه به زياد مى نويسد در اين باره مى فرمايد: 


ابو سفيان در زمان عمر بن خطاب سخنى بدون انديشه؛ از بيش خود و با تحريكات شيطان مى كفت». سخن وى آن قدر بى 
يايه است كه نه با آن نسب ثابت مى شود و نه استحقاق ميراث مى آورد. كسى كه به جنين سخنى متمسكك شود همجون شتر 
بيكانه اى است كه در جمع شتران كله وارد شود (و بخواهد از آبشخور آنان آب بنوشد كه ديككران وى را كنار مى زنند)» و 


يا همانند ظرفى است كه به بار مركبى آويزان است كه با حركت مركب همواره در تزلزل و اضطراب مى باشد.» «8) 
دلايل اثبات شرط ياكزادى در رهبر» قاضى و مرجع تقليد: 


اشاره 
دليلهايى كه به وسيلة آن مى توان شرط ياكزادى را در رهبر. قاضى و مرجع تقليد 
(6). زياد بن أبيه» يا زياد بن عبيد» مادرش سميه كنيز حارث بن كلده بوده كه با غلامى رومى به اسم عبيد ازدواج كرد و زياد 


در خانة اين شخص به دنيا آمد و به كفتة ابن ابى الحديد (در شرح نهج البلاغه ذيل نام فوق) زياد همواره شرم داشت كه 


خود را فرزند آن برده رومى بداند وبه همين جهت به 


زنافايق أبيه مغروق كشيةا بود 


زياد شخصى زيركء باهوش و سخنران بود و به همين جهت ابو سفيان وى را به خود منسوب كرد. در زمان عمر بن خطاب 
زياد از طرف وى سريرست كارهاى بصره كرديد و يس از جريان قتل عثمان از طرفداران حضرت على (ع) به حساب مى 
آمد. معاويه بارها درصدد جذب زياد به دستكاه خود برآمد تا در نهايت يس از شهادت حضرت على (ع) با تمهيد؛ وى را به 


خانوادة اموى ملحق نمود. (اسد الغابه» جزء 3 ص 1"). 


(0). وقد كان من ابى سفيان فى زمن عمر بن الخطاب فلته من حديث النفسء و نزغه من نزغات الشيطان: لا يثبت بها نسب و 
لا ستحق بها ارثء و المتعلق بها كالواغل المدفع» و النوط المذبذب. (نهج البلاغه» نامة/ 266 فيض / 487 لح/ .)6١8‏ 


اثبات كرد علاوه بر اصل 2( در مسأله به شرح زيراست: 

-١‏ فحواى اشتراط ياكزادى در كواه و شاهد: 

ازاينكه فقها مى كويند شاهد و ككّواه بايد حلال زاده باشد استفاده مى كردد كه به طريق اولى ولايت و حكومت حرامزاده 
ووه قبول البسبث»ء حتانينه ذر كنات خلاف: ابن كونه امدهاضست؛: 


«شهادت حرامزاده مورد قبول نيست» كرجه عادل باشد ... دليل ما اجماع فرقة اماميه و رواياتى است كه در اين باب وارد شده 
كه از آن جمله است روايت ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: «ولد الزنا شر الثلاثه)- حرامزاده يليدترين سه نفر (زن و مرد زناكار و 


خودش) مى باشد. «07)») 


ودر كافى به سند خويش از ابى بصير روايت شده كه كفت از امام محمد باقر (ع) دربارة حرامزاده سؤال كردم كه: آيا 


شهادت وى جائز و 


يذيرفته است؟ حضرت فرمود: «خير) كفتم: حكم بن عتيبه كمان مى كند يذيرفته است ... 4١‏ 
و باز به سند صحيح از محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 
«شهادت حرامزاده يذيرفته نيست.) (4) 


ورواياث ديكرى دراين زمينه (كه در وسايل الشيعه باب ١‏ شهادات درج كرديده است). ٠١١‏ 
؟- فحواى اشتراط ياكزادى در امام جماعت: 


از فحواى دلايل اشتراط ياكزادى در امام جماعت بر اساس قاعدةٌ اولويت نيز استفاده مى كردد كه رهبرى امت اسلامى بايد 


حلال زاده باشد» در اين مورد روايات زياد است كه از آن جمله است صحيحة ابى بصير از امام صادق (ع) كه فرمود: 


ابنج طايفه هستند كه نمى توانند در هر صورت امامت مردم را به عهده بككيرند كه از جملةٌ آنان ديوانه و حرامزاده را برشمرده 


)١١١ است.)‎ 


(9). مراد از اصل در اينجا همان اصل اولى «لا ولايه لاحد على احد) است. اككر ما در صلاحيت حرامزاده براى رهبرى شكك 
داشته باشيم با استناد به اصل اولى مى توان شايستككى وى را نفى كرد (مقرر). 


(00. خلاف "/ هع باب شهادات» مسأله/ /اه. 

(8). سألت ابا جعفر (ع) عن ولد الزنا أ تجوز شهادته؟ فقال لاء قلت: ان الحكم بن عتيبه يزعم ذالكك. 
(9). لا تجوز شهاده والد الزنا. 

... و "و‎ ١ حديث‎ ١ ابواب شهادات» باب‎ .7178/١8 وسائل‎ .)٠١( 

.)١١(‏ خمسه لا يؤمّون الناس على كل حالء و عد منهم المجنون و ولد الزنا. 
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ودر صحيحة زراره از امام باقر (ع) آمده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«هيج يكك از شما نبايد يشت سر ديوانه و ولد الزنا نماز بخواند.» .)١١١‏ 


1'- نجاست و يليدى حرامزاده: 


رواياتى كه در يليدى و نجاست حرامزاده وارد شده؛ دليل ديكرى بر ضرورت ياكزادى رهبرى امت اسلامى مى تواند باشد كه 


از آن جمله است روايت و «شاء» از راوى خبر از امام جعفر صادق (ع) كه كفت: 


«آن حضرت نيم خوردةٌ حرامزاده و نيم خوردة يهود و نصارى و مشركك وهر آن كسى كه مخالف اسلام باشد راء همواره 


مكروه مى دانست.) )١17(‏ 


ونيز خبراز 


«از جاهى كه غسالة حمام در آن جمع مى شود غسل مكن, جرا كه در آن غسالة حرامزاده نيز هست كه تا هفت نسل ياكك 
نمى كرددء و در آن غساله» شخص ناصبى (كسى كه به ائمه معصومين- عليهم السلام- ناسزا مى كويد) است كه وى بدترين 


اين دو نفر است.» )١5(‏ 


وزوآاناك دركرى ته هديو مضهورة وارد شن اسك 


القه واه ال ادق ملوي و ساني هن النسااعال الخقريي تسابلف عدر و الكو ذافن ااانه مسابية افر وو كوا آذ 
همين جملةٌ «تا هفت نسل ياكك نمى كرددا مى باشدء زيرا نجاست ظاهرى- بر فرض كه قائل به آن شويم- به نسل ديكر منتقل 


جند قائل شويم مسلمان است- يا اينكه جيزى است بين مسلمان و كافر و ... اينجا زمينة بحث آن نيست و بايد در جاى خود 


مورد بحث قرار كيرد. 
- همسانى دية حرامزاده با دية كافر ذمى: 


دليل ديكرء رواياتى است كه ديه حرامزاده را برابر ديه كافر ذمى مقرر نموده است كه از آن جمله است روايت ابراهيم بن عبد 


الحميد از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 


() لا يصلين احد كم خلف المجنون و ولد الزنا (وسائل ه/ /91", باب 15 از ابواب صلاه الجماعه» حديث .)١‏ 


(1). عن ابى عبد الله (ع) انه كره سؤر ولد الزنا و سؤر اليهودى و النصرانى و المشرك و كل من خالف الاسلام (وسائل /١‏ 
3 ابواب الاسار باب ”'', حدابث )0 


(19. لا تغتسل من البثر التى يجتمع 


فيها غساله الحمام فان فيها غساله ولد الزنا و هو لا يطهر الى سبعه آباء و فيها غساله الناصب و هو شرهما. (وسائل اث العاة 
ابواب ماء المضاف» باب ١‏ حديث ع 
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«ديةٌ حرامزاده به اندازة كافر ذمى هشتصد درهم است.» )١8«‏ 
ه- يست تر بودن حرامزاده از كافر: 


رواياتى كه بر يليدتر و يست تر بودن حرامزاده از كافر دلالت دارد كه از آن جمله است صحيحة محمد بن مسلم از امام محمد 


باقر (ع) كه فرمود: 
«شير زن يهودى و نصرانى و مجوسى بهتر است نزد من از حرامزاده.») )١8«‏ 
#- يليدقر بودن حرامزاده از سكى و خوىك: 


55 


رواياتى كه حرامزاده را از سكك و خوكك يست تر قلمداد كرده استء نظير روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 
«همانا نوح ون كشب خوه سك وخر كف سوان كزنةه اما كر امزادة سوان تكره وبثاضي ال نحراتزاده بكر اسك 11/0 

1- تهى بودن وى از خير و خوبى: 

زراره از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: 

«هيج خيرى در حرامزاده وجود ندارد نه در يوست و نه در مو و نه در كوشت ونه در خون ونه در هيج جيز ديكرش. 3187 
- محروم بودن حرامزاده از بهشت: 


دلبل خكربوواناي ابت كدتولالت كارد سر امراف واوة بيقت فنى. كردد كه ار عملة نهنا ادن رواوث اسك سعد يع عهر 


جلاب كفتء امام جعفر صادق (ع) به من فرمود: 


«خداوند بهشت را ياكك و ياكك شده بيافريد» يس هركز به جز كسى كه تولد او ياكك و طاهر باشد وارد آن نخواهد شدء و نيز 


(10). ديه ولد الزنا ديه الذمى ثمانمائه درهم. (وسائل 0 6ل ابواب ديات النفس» باب 06 حديث ”و 107 
(18). لبن اليهوديه و النصرانيه و المجوسيه احب الىّ من ولد الزنا. (وسائل /١5‏ 18» ابواب احكام الاولاد. باب هلا حديث .)١‏ 


باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزنا» حديث *). 


(0. لا خير فى ولد الزنا ولا فى بشره ولا فى شعره ولا فى لحمه ولا فى دمه ولاافى شىء منه. (بحار الانوار 0/ 784 باب 
عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء حديث 2" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: اخردا 
مادر وى ياكدامن و با عفت باشد.) )١9«‏ 
وروانات ذيكرف نه همين مضفون وذو زوانت 5 بكر آمده كه كفت: 


«من همراه با عبد الله عجلان خدمت امام صادق (ع) رسيديم عبد الله 


كفت: مردى با ما دوست است كه آنجه را ما مى شناسيم» مى شناسد (به امامت شما معتقد است) اما كفته مى شود كه وى 
حرامزاده است. 
حضرت رو به من كرد و فرمود: تو جه مى كويى؟ عرض كردم: جنين حرفهايى را ديكران مى كويند» حضرت فرمود اكر آن 


شخص اين جنين باشد در جهنم براى وى خانه اى از «صدر» بنا مى شود كه حرارت آتش را از وى دفع مى كند و روزى اش 
رابه وى عطا مى كنند.) )5١١‏ 


در متن عربى روايت (وهج) هموزن «فرس» به معنى حرارت آتش است. و در كتاب بحار الانوار دربارة معنى «من صدر) آمده: 
«يعنى در بالاى جهنم براى وى خانه اى بنا مى كنند» و ظاهرا «صدر» تحريف شدة «صبر» با فتح باء به معنى برف باشد كه در 


نككارش به غلط نوشته شده و معنى آن اين است كه خانه اى از برف و يخ در جهنم براى وى مى سازند. 
[اينها دلايل هشتكانه اى بود كه در اين باب بدان استناد شد]. 


رواياتى كه با عقل و عدالت سازكارى ندارد. اما در مجموع يستى و يليدى حرامزاده هر جند عادل و مسلمان هم باشدء از آنها 
استفاده مى كردد و همين اندازه براى ما كافى است كه حكم كنيم وى صلاحيت رهبرى امت اسلامى و احراز مقام مرجعيت و 


قضاوت را ندارد و تحقيق در مضامين اينكونه روايات بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد. 


مرحوم مجلسى إبا توجه به يبجيدكى حكم دربارة حرامزاده در دنيا و كيفيت برخورد 


(19). ان الله خلق الجنه طاهره مطهره فلا يدخلها 


الا من طابت ولادته و قال ابو عبد الله (ع) طوبى لمن كانت امه عفيفه. (بحار ج 0/ 580.: باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد 
الزنا حديث 8). 


.)٠١(‏ خبر ابى بكر قال: كنا عنده؛ يعنى الصادق (ع) و معنا عبد الله بن عجلان فقال عبد الله بن عجلان: معنا رجل يعرف ما 
نعرف و يقال انه ولد الزناء فقال: ما تقول؟ فقلت: ان ذلكك ليقال له فقال (ع): ان كان ذلك كذلكك بنى له بيت فى النار من 


صدر يرد عنه وهج جهنم و يؤتى برزقه (بحار الانوار» م373 باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء حديث 7 ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١6‏ 


«اين مسأله از مسائلى است كه عقلها در آن س ركردان شده و بز ركان علما در ارتباط با آن مردد مانده اندء و بازداشتن خويش 


از افتادن در اين كرداب سالم ترين راه است و من در اين باره جيزى را بهتر از اين نمى دانم كه بككويم: 
خداوند داناتر است كه با وى (ولد الزنا) جه خواهد كرد.» 


در هر صورت در مورد بحث ما مسأله واضح استء بويزه اينكه به صرف شكك در صلاحيت وى دراين مورد مى توانيم به 
اصل اولى (لا ولايه لاحد على احد) استناد نماييم» زيرا اصل» عدم ولايت را اقتضا مى كندء مككر اينكه خلااف آن به اثبات 


ترسك 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١5١‏ 

فصل دوازدهم شرايط مورد اختلاف در رهبر 

اشاره 

تاكنون هشت شرط كه از نظر ما براى والى و حاكم اسلامى مورد قبول بود متذكر شديم كه عبارت بودند از: 


-١‏ عقل كافى» 7- اسلام و ايمان» *- عدالت» - علم 


وفقاهتء» 6- قدرت و حسن تدبير» #- بر كنار بودن از خصلتهاى نايسند (نظير بخل و حرص و طمع) 1- مرد بودن. /- 


ياكزادى, 


و اكنون در ادامة بحث به بررسى شرايطى كه اعتبار آنها براى حاكم اسلامى و يا قاضى مورد اختلاف است مى يردازيم و آنها 


شش شرط مى باشند كه عبارتند از: 

-١‏ بلوغ. 

”"- سلامت اعضاى بدن و حواس. 

*- حريت (آزاد بودن). 

*- قرشيت (سيد بودن). 

ه- عصمت (معصوم بودن از كناه و خطا). 

8- منصوصيت (اعلام رهبرى وى توسط ييامبر و يا ائمه معصومين (ع)). 

كه ما مجموع اين شش شرط را در اين فصل مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 
شرط اول: بلوغ 


كلمات فقها در مورد اين شرط: 


اين شرط در كتابهاى فقهى شيعه در مباحث شرايط قاضى و در كتابهاى علماى سنت 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١57‏ 


در مباحث شرايط والى و حاكم درج كرديده است. ما بيش از اين در فصل اول اين بخش كلمات برخى از علما و فقهاى 


سنت را دربارة اين شرط نقل نموديم. و اكنون برخى از كلمات فقهاى شيعه در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
در كتاب القضاء شرايع امذة است: 


«در قاضى شرط است بلوغ و كمال عقل و ايمان و عدالت و ياكزادى و علم و مرد بودن» يس قضاوت براى كودكك و لواينكه 
سالهاى نزديكك به بلوغ را بككذراند منعقد نمى كردد) ١١‏ 


صاحب جواهر در توضيح كلام فوق مى افزايد: 


«ديوانه نيز نمى تواند قضاوت را به عهده بكيرد» و لو اينكه جنون وى ادوارى (هر جند مدت يكك بار) باشدء جرا كه كودكك و 
ديوانه به كفتار و كردار خويش مسالط نيستند و ديكران سريرستى آنان را به عهده دارند» يس براى احراز اين منصب بزركك و 


يرمسئوليت» 


آنان واكذار كرديد) يكك نوع خواست و تقدير الهى بوده است» همانند جريان حضرت عيسى بن مريم. ١١‏ 
قفاوت بيامبران و ائمه معصومين با افراد معمولى در ارتباط با اين شرط: 


اينكه ما اماميه شرط بلوغ را جزء شرايط قطعى رهبرى نياورديم» بدان جهت است كه در برخى از كتب به موضوع بحث؛» 
عنوان امامت داده شده و ما قائل به اشتراط بلوغ در امام (بطور مطلق» حتى در امام معصوم) نيستيم» همان كونه كه در ييامبرى 


نيز اين اعتقاد را داريم. 


جنانجه مرحوم صاحب جواهر نيز بدين معنى اشاره داشت كه حضرت عيسى و حضرت يحيى و نيز امامانى همجون امام جواد 
و حضرت حجت امام زمان (عليهم السلام) در كودكى به نبوت و امامت منصوب كرديدند» و همين دليل روشنى است بر 
اينكه بالغ بودن شرط نبوت و امامت نيستء مكر اينكه كفته شود ييامبرى ييامبر و امامت امام معصوم امورى استثنايى است و به 


صورت اعجاز انجام مى يذيرد و دليلى براى موضوع بحث فقهى ما 


.)١(‏ شرايع ؟/ /اع. 

(1). جواهر الكلام 7/8٠‏ ؟١.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١87‏ 

كه سخن از افراد معمولى است كه لازم است در زمان غيبت زعامت امت را به دست كيرند» نمى تواند باشد. 


از طرف ديكر» كودكك داراى استقلال اجتماعى نيست و حكم تكليف متوجه او نمى باشد و به حكم شرع؛ سريرستى او نيز به 
عهدة ولى امر استث» بر ابن اساس. يس شاستكى قضاوت و امامت را نذارد. كرجه ساير شرايط رهبرئ را دارا باشدء غلاوة بر 
اينكه در صورت شككء اصل اولى نيز عدم صلاحيت وى را 


اقتضا دارد. 


ازاين روى» صحيح تر اين است كه بالغ بودن راء جزء شرايط رهبرى به حساب بياوريم» جنانجه در قضاوت نيز جزء شرايط 


ايس آن زمان (به هنكام ايجاد انحراف در حكومت جامعه) حكومت با مشورت زنان است و حكمرانى كودكان و تدبير و 


ادارة خواجكان 7 
شرط دوم: سلامت اعضاى بدن و حواس 
اشاره 


در ارتباط با ضرورت و لزوم سلامت اعضا و حواس براى رهبرى در فصل اول اين بخشء برخى از كلمات علما را نقل نموديم 


كه فرازهاى مربوط به اين شرط اينكونه بود: 
كلمات علما دربارة ابن شرط: 


ماوردى: سومين شرط: سالم بودن حواس مى باشد» حواسى مانند جشم» كوش و زبانء تا دريافتهاى خود را به شكل صحيح 
بدون واسطه بتواند دركك و لمس كند. 


جهارمين شرط: سلامت اعضاى بدن از عيب و نقصى است كه مانع از حركت و تلاش كردد .)5١‏ 
در منهاج السنة نووى آمده بود: 


«رهبر بايد داراى رأى و نظر و كوش و جشم و زبان باشد) .)6١‏ 


(*). فعند ذلكك يكون السلطان بمشوره النساء و اماره الصبيان و تدبير الخصيان (نهج البلاغه حكمت/ 2٠3١7‏ فيض/ 21177, لح/ 
علمع). 


(ع). الاحكام السلطانيه/ 8. 


(0). المنهاج/ الاحرهة كتاب البغاه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص: ١55‏ 


ودر مقدمة ابن خلدون: 
«در رهبر» سالامت حواس و اعضايى كه در نظر و عمل رهبرى مؤثر باشند شرط است)» (2). 
ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه: 


«رهبر بايد از جهت كوش و جثم و كويايى سالم باشد تا بتواند امور را حل و فصل نموده و بدون واسطه به احوال رعيت 
ويك كى كند) (07). 


ودر كتاب القضاء شرايع: 


«در اينكه آيا كور مى تواند قاضى باشد و يا نه اختلاف است و قول بهتر آنكه نمى تواند. جرا كه قضاوت احتياج به تشخيص 


دو طرف نزاع دارد) .)/8١‏ 
آيا اين شرط با توانابى و قدرت يك شرط است يا دو شرط؟ 


اما با تمام اين احوالء ما به دليل بخصوصى كه سلامت حواس و اعضا را به عنوان يكك شرط مستقل ذكر كرده باشد برخورد 
اساسى بدن را فاقد باشدء به كونه اى كه توانايى اداره و رهبرى جامعه را نداشته باشد و يا نقصى در خلقت وى باشد كه مردم 


از نزديكك شدن 


حساب أورد. 


كذشته از اينكه ما روايات زيادى داريم كه شخص كور مى تواند امام جماعت باشدء «4) و بعيد نيست بتواند منصب امامت را 
نيز به عهده بككيرد. 


در سنن ابى داود به سند خويش از انس روايت نموده كه: ييامبر اكرم (ص) دو بار ابن مكتوم (كه شخصى نابينا بود) را در 
مدينه به جاى خويش كماشت. 0٠١١‏ 


شرط سوم: حريت (آزاد بودن) 
نظر فقها دربارة اين شرط: 


بيشتر فقها» شرط «حريت» را در باب قضاوت و حكومت 


(9). مقدمة ابن خلدون/ »١170‏ فصل 78 از فصل "از كتاب اول. 
0. الفقه على المذاهب الاربعه ه/ /١١؟»‏ مبحث شروط الامامه. 
(8). شرايع 6/ /8. 

(9). وسائل ه/ 5:9 68٠١‏ ابواب صلاه الجماعه؛» باب .5١‏ 


.)6١0(‏ ان النبى (ص) استخلف ابن ام مكتوم على المدينه مرتين/ سنن ابى داود» 18», كتاب الخراج و الفىء و الاماره. باب 
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مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١58‏ 


متذكر شده و آن رااز شرايط رهبرى و قضاوت شمرهه اند جنانجه خوانديم أبو يعلى و شافعى» آن را يكى از شرايط رهبر 


دانسته اندك. 


ودر كتاب الفقه على المذاهب الالربعه ادعاى اجماع بر آن شده بود ودر كتاب القضاء مبسوط دربارة شرايط قاضى آمده 


اسيث: 


«قاضى بايد بالغ, عاقل» «آزاد) و مرد باشد) .)١١١(‏ 


و ليكن در كتاب القضاء شرايع آمده است: 


«آيا آزاد بودن در قاضى شرط است يا نه؟ مبسوط كفته شرط استء ولى آنجه به ذهن مى رسد اين است كه شرط نباشد» 
17). 


ودر مسالكك اهدة اشستة: 


شرط مى باشد» جرا كه قضاوت يكك نوع ولايت و سريرستى است و برده با تمام وجودش تحت سريرستى مولاى خويش است 


و تمام وقت او جزء حقوق مولايش مى باشد. 
ونيز بدان جهت كه قضاوت از منصبهاى آبرومند است كه با وضعيت برده مناسب نيسثت») 9 1). 
ودر كتاب القضاء بدابه المجتهد اقدَة اسية: 


«و اما شرط «آزاد بودن» براى قاضى اختلافى در آن نيست .))١15«‏ 
بررسى دليلهاى مورد استناد اين شرط: 


ممكن است در ارتباط با اين شرط به اين آيهُ شريفه استدلال بشود: 


5 ل رك 39 و لك 0 - للا ل 2 م و و 2 8 7 
«ضَرَبَ الله مَتذَا عَودا مَمْلوكا [] يَقَدِرُ عَللِمْ شَى ءٍِ وَ مَنْ رَرَكْناهُ ما رقا خسنا فَهُوَ يُنْفِقْ مِنْهُ سترًا وَ جَهْرأً هَل يَسِْمَوُونَ -0١10«‏ و 


خداوند مثل مى زند بنده مملوكى را كه به هيج جيز توانايى ندارد و آن كس را كه از جانب خويش رزق نيكو بدو عنايت 


فرموده و وى از آن در آشكار و نهان انفاق مى نمايد» آيا اين دو با هم برابرند؟). 


فقها دربارة ممنوع بودن بنده از تصرفء در قراردادهاى دو طرفه (عقود) و يكك طرفه 


.٠١١ 7/8 مبسوط‎ .)1١( 

.8/ شرايع ؟/‎ .)١١( 

.”01١ 7/١ مسالكك‎ .)١19( 

.689 /١؟ بدايه المجتهد‎ .)١8( 

./0 / نحل‎ .)١5( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١58‏ 


(ايقاعات) به اين آيه استناد نموده اند و لازمةٌ ولايت و قضاوت نيز تصرف در امور و اموال است و اين با ممنوع بودن برده از 


تصرف شرعى كه اصطلاحا به آن «حجر) مى كويند» سا زكار نيست. 


اما ممكن است از اين استدلال اينككونه ياسخ داده شود كه قدرت نداشتن بنده كه در آيه مطرح كرديده قدرت نداشتن عرفى 


ستء نه قدرت نداشتن شرعى. يعنى بنده اى كه تحت نظر و در اختيار مولاى خويش قرار دارد بطور متعارف از خود مالكيت 


نداشته و قدرت و نشاط بر انجام كارى مككر در حدى كه مولايش به وى اجازه دهد ندارد» مؤيد همين برداشت است قسمت 
بعدى آيه كه مضمون آن اين است كه: (ث شخص آزاد هر كونه كه بخواهد در آشكار و نهان از اموال خود انفاق مى كند) و 


محدوديتهاى بنده را ندارد. 
ونيز آية بعدى آن كه خداوند دو مرد را مثل مى زند كه يكى از آنها لال است و قدرت بر انجام هيج كار ندارد و ... )١18«‏ 


اينها دليل بر اين است كه اين ناتوانى يكك ناتوانى عرفى استء و لذا اكر بندهُ شجاع و قوى الاراده اى يافت كردد كه بنده 
بودن» وى رااز تلاش و كارهاى اجتماعى بازندارد و مولا به وى اجازه دهد كه مسئوليتهاى اجتماعى را قبول كند». جه مانعى 
دارد در صورتى كه عمومات و اطلاقات ادله شامل اين هم بككردد, بيذيريم كه بنده نيز مى تواند مسئوليت حكومت و قضاوت 
راعهده دار كردد؟ 


ممنوعيت از تصرف بنده نيز در كرو اجازةُ مولايش مى باشد و اكر مولا براى مدتى طولانى به وى اجازةٌ قبول مسئوليت بدهد 
ويااينكه براى جندين سال براى انجام مسئوليتى از مولايش اجاره كردد. در اين صورت نيز همانند تمام اشخاص آزاد مى 
تواند در امور تصرف نموده و نظر بدهد. يس منوط بودن جواز تصرفات بنده به اجازه مولا مادامى كه اجازةٌ به قوت خود باقى 
است مانعى براى قبول ولا-يت برده نيست و صرف شكك در بقاى آنء نظير شكك در مركك شخص امام و حاكم نمى تواند 


مانعى براى تصدى برده باشد. به علاوه صرف بنده بودن از جهت شرعء نقصى نيست كه وى را از قبول 


ولايت بازدارد و لذا بنده مى تواند امام جماعت باشد. جنانكه روايات سيارى دراين باره رسيده است كه براى اطلاع بيشتر 


مى توان به آنها مراجعه نمود. )١7‏ روايات ديكرى نيز وارد شده كه بر اساس آن مى توان به بنده مسئوليت امامت و رهبرى را 


واككذان تموة ال آن حمله ووابقى است كه 
ل 9 5 2 اي لا 3 3 
(19). وَ صَرَبَ اللَهُ متا رَجَلين أَحَدمطًا أبكم ذا يَْدِرُ عل شّئْ ءِ .../ نحل/ 1/8 
(/0117). وسائل 6/ 6٠6٠١‏ ابواب صلاه الجماعه» باب 125. 
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صحيح مسلم از يحيى بن حصين روايت مى كند كه كفت از جدةٌ خود شنيدم كه مى كفت ييامبر اكرم (ص) در حجه الوداع 


خطبه مى خواند و مى فرمود: 

ذأكر بره اق را بر شما كماشقند كد ير اساس كتاب حداوندك شما وا وهبرئ كتد الوق شتوابى واطاضك داشنه باشيد 381 
وتبزووات ديكرى ال آن حفرت (ص) آمده: 

(اكرابودة سياهى بر شما كماشيه شد كه شما راب اسامن كتاب خداوتك وهبرض كتد از و شتوايى واطاغت ذاهقه باشيده :151 


البته با توجه به اينكه موضوع اين شرط در زمانة ما منتفى است و بردكى و بندكى بدان صورت كه در كذشته رايج بوده 


وجود نداردء لذا بحث دربارة اين شرط را در همين جا يايان مى دهيم. 

شرط جهارم: قرشيت (سيد بودن) 

[بيان اين شرط] 

بيشتر كسانى كه از علماى سنت در باب امامت و رهبرى مطالبى را به رشتة تحرير درآورده اند» نظير: ماوردىء ابى يعلى» 


نووى: صاحب الفقه على المذاهب الاربعه و ديكران» قرشيت (سيد بودن) را به غنوان يكك شرط در رهبرى به شمار آورده اند. 


حتى بسيارى از آنان ادعاى اجماع و اتفاق بر آن نموده اند. اككر جه در مقدمه ابن خلدون 


عبارتى بدين كونه آمده است: 
«... در مورد شرط ينجم كه آن «دارا بودن نسب قرشى است» اختلاف است .)3١(‏ 


اما از نظر ما شيعه اماميه كه قائل به نص در امامت ائثمه دوازده كانه مى باشيم قرشى بودن دوازده امام عليهم السلام- كه همه 


از فرزندان هاشم واز قريش مى باشند» قطعى و مسلم است و هيج ترديدى در آن نيست. 


اما در زمان غيبت شرط قرشى بودن براى رهبرى دليلى بر آن نيست و بلكه به نظر ما شرط نبودن آنء مسلم و قطعى استء به 
خصوص اكر قائل شويم كه در زمان غيبت فقها از جانب ائمه معصومين- عليهم السلام- براى حكومت و ولايت منصوب مى 


(16). ولو استعمل عليكم عبد يقود كم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا./ صحيح مسلم */ 1588 كتاب الاماره» باب / حديث 
1 . 


.)١9(‏ ان أَمّر عليكم عبد مجدع (او اسود) يقودكم بكتاب اللّه فاسمعوا له و اطيعوا/ صحيح مسلم 7/ 152/8 كتاب الاماره. باب 
/ 


(096). مقدمة ابن خلدون/ 6 فصل 3 از فصل '”, از كتاب اول. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١58‏ 


اين صورت رهبرى و ولا-يت آنان نظير ولايت مالكك اشتر از جانب امير المؤمنين (ع) و كاركزاران ييامبر اكرم (ص) در صدر 
اسلام مى باشد [و جنانجه مالكك قرشى نبود در سايرين نيز قرشيت شرط نيست ]. بله ممكن است در صورتى كه جند نفر براى 
رفوو ضناكحيت ذاشعه باشتد و همه ذازاف وذ كيها وشرابط مساوئ عاشثه» أن كدن كة سعد ابثك و ذارائ تنيت فرشى 


استء را بر ديكران ترجيح دهيم, و اين يكى از مرجحات باشد» جنانجه در باب امام جماعت نيز جنين 


مرجحى ذكر كرديده. كه البته ماء در آن نيز به دليل محكم و مورد اعتمادى دست نيافته ايم. 

نقد و بررسى روايات مورد استناد اين شرط: 

براى روشن تر شدن موضوع دراين مقام, رواياتى را كه در ارتباط با اين شرط مورد استناد قرار كرفته متذكر مى شويم» و 
همزمان به نقد و بررسى آنها نيز مى يردازيم: 


-١‏ بحار الا-نوار از عيون اخبار الرضا از امام رضا (ع) از يدران خويش از ييامبر اكرم (ص).» روايت نموده كه آن حضرت 


فرمود: 
«ييشوايان از قريش هستند .))5١١‏ 


؟- در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - ايران» اول» ١04‏ ه ق 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص: ١58‏ 

«همانا بيشوايان از قريش مى باشند» كه در اين تيره از هاشم كاشته شده اندء اين مقام بر ديكران برازنده نيست و هركز 
سايرين» شايستة خلافت و ولايت نيستند «77)). 

آنجه از ظاهر اين روايت ممكن است استفاده كردد اين است كه اين حصرء حصر اضافى است در ارتباط با كسانى كه در 
مقابل آن حضرت و در مقابل فرزندان آن حضرت- كه منصوب از جانب خداوند بودند- ادعاى خلافت داشتند. 

جملة «در اين تيره كاشته شده اند) نيز اشاره به خود آن حضرت باشد كه ائمه (ع) از نسل ايشان هستند. بر اين اساس» يس 


روايت ناظر بر رهبران جامعه در عصر غيبت نيست. 


.)5١(‏ قال النبى (ص): الائمه من قريش./ بحار ٠٠١6/6‏ كتاب الامامه» باب ان الائمه من قريش ... حديث ١‏ وعيون» باب ام 


حديث 377؟. 


(؟5). 


ان الائمه من قريش غرسوا فى هذا البطن من هاشم., لا تصلح على سواهم و لا تصلح الولاه من غيرهم./ نهج البلاغه خطبة 215 
فيض / 70ل لح/١١58.‏ 
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توجيه آن كفته است: 


تمزاك آنا آيق كلام حضيرت :نان كشال آسامت است» (ايغنن كمال امامت رايةاجز آيق ختانواده كنل :دارا ثمى باشد) همانيد 
حديث معروف «لا صلاه لعن المسجكل الافى المسجد اماق تست يزاى هسابة مسجد مكر ان سحن كه مراد از آنانقن 


ميخت تيفك بلكة نفى كمال اندته بعتن تماق كاهل ليمت راق عسسانة سحعد مكرنا اذائ أن ذو مشحد 0 


اما اين توجيه اساسا خلاف ظاهر است. به خصوص با توجه به كلمة «لا تصلح) كه در آن شايستكى ديكران براى تصدى اين 


مقام نفى شده است. 
''- عبد العزيز بن مسلم ازامام رضا (ع) دربارة ويزكيهاى امام روايت نموده كه فرمود: 


«او (امام) از نسل ياكك بتول است» در نسب وى هيج سخنى نيستء و در حسب كسى با وى برابرى نمى كندء در خانواده از 


قريشء در تيره از بنى هاشم» ودر عترت از آل ييامبر (ص) است. (75)) 
؟- و نيز ضمن روايت طارق بن شهاب از امير المؤمنين (ع) اينكونه آمده است: 
«وى (امام) در سرافرازى خانوادكَى از قريشء و در شرف از هاشم است. «8» 


(اينها جند نمونه از رواياتى بود كه در كتب شيعه دربارة حسب و نسب امام روايت شده بود) و اما از طريق سنت روايات بسيار 
استء بويه رواياتى كه در ارتباط با ردٌ ادعاى انصار در ماجراى سقيفه براى تصاحب خلافت هنككامى كه مى كفتند: «يكك 


اها 


ويكك امير از شما» بدان تمسكك شده.؛ كه در ادامةُ همين روايات متذكر مى شويم: 


ه- در كتاب صحيح مسلم. از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


اامردم در اين كار (حكومت) ييرو قريش هستندء مسلمانان آنان ييرو مسلمانانشان و كافران آنان ييرو كافرانشان. «72)) 


(7). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 9/ 88. 


(36). و هو نسل المطهره البتول لا مغمز. فيه فى نسب و لا يدانيه ذو حسب. فى البيت من قريش و الذروه من هاشم و العتره من 
آل الرسول./ بحار 1١177" /١60‏ باب جامع فى صفات الامام, حديث 5. 


(50). فهو من الذروه من قريش والشرف من هاشم./ بحار 55/ 3١7/7‏ باب جامع فى صفات الآمام. حديث 5. 


(9). الناس تبع القريش فى هذا الشأن» مسلمهم تبع لمسلمهمء كافرهم تبع لكافرهم. صحيح مسلم 7/ 158١‏ كتاب الاماره, 


باب ١‏ حديث 1818. 
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و روايات ديكرى از اين قبيل. 


در حاشيةٌ همين كتاب (صحيح مسلم) آمده است كه اين جمله» اكر جه ظاهرش خبريه استء ولى در واقع امر و انشاء استء 


يعنى لازم است از قريش ييروى نموده و تابع آنان باشيد. 


اما به نظر ما اين برداشت باطل و بى اساس استء به قرينة جملهُ دوم روايت (جمله كافران مردم, تابع كافران قريش هستند) 
زيرا معنا ندارد كه ييامبر اكرم (ص) كفار جهان را به اطاعت از كفار قريش دستور داده باشد! و نيز صحيح نيست از روايت 
مفهوم عموم استخراج كنيم» زيرا غير ممكن است كه همه مردم كافر در همه كشورها و همه زمانها از كفار قريش اطاعت و 
ييروى نمايند. و اما آنجه 


به صورت متعارف بويد مردم جنين و جنان هستند» منظور وى عموم مردم عصر و زمانةٌ خودش مى باشد. 
مؤيد همين برداشتء روايتى است كه عبد الرزاق از زهرى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«انصار عفيف و بردبارند و مردم بيرو قريش مى باشند» مؤمنانشان ييرو مؤمنانشان و فاجرها يشان )١2«‏ ييرو فاجرهايشان). 


ازاين روايت به قرينة تقابل قريش با انصار استفاده مى شود كه اينككونه روايات در محدودة مسائل اجتماعى همان عصر و 
زمان بوده ودر آن زمانء قريش به خاطر قوه وقدرت روحى و جسمى و شخصيت اجتماعى خويش و يرده دارى كعبه و 
اعتبارى كه بين مردم داشتند مؤمن و كافرشان به طور طبيعى و قهرى از ساير مردم ييشى كرفته و مورد متابعت قرار مى كرفتند. 


در هر صورت نمى توان ازاين روايت» حكم شرعى (لزوم قرشى بودن امام را) استفاده نمود. 
نظير اين روايت» باز روايتى است كه جابر بن عبد الله از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«مردم در خير و شرء بييرو قريش مى باشند» 7379). 


باز واضح است كه جون ييامبر اكرم (ص) مردم را به ييروى از بديها دعوت نمى كند 


(29). الانصار اعفه صبرء و الناس تبع لقريش مؤمنهم تبع لمؤمنهم» و فاجرهم تبع لفاجرهم المصنف 6/١‏ باب فضائل 
قريش» حديث 198945. 


(20), الناس تبع لقريش فى الخير و الشر. صحيح مسلم "7 اق كتاب الاماره. باب .١‏ حديث 1819. 
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يس به طور قطعء اين كلام در 


مقام انشاء نيست [بلكه صرفا اخبارى از ساختار موجود اجتماعى آن زمان است]. 
- صحيح بخارى از جابر بن سمره روايت نموده كه كفت يبامبر اكرم (ص) ضمن سخنانى فرمود: 


«(يس از من) دوازده نفر امير خواهند بود آنككاه در دنبالة آن كلمه اى فرمود كه من آن را درست نشنيدم يدرم (كه در آنجا 


حضور داشت) كه كفت» حضرت فرمود: همه آنها از قريش هستند). «/75) 
در سنن ترمذى : نيز از جابر بن سمره روايت شده كه كفت بيامبر اكرم (ص) فرمود: 


اريس از من دوازده تن امير خواهند بود آنكاه كلامى فرمود كه من نشنيدم؛ از شخصى كه در كنارم نشسته بود يرسيدم؛ آن 


شخص كفت. حضرت فرمود: همه آنها از قريش مى باشند.) 079١‏ 


باز در كتاب صحيح مسلم از جابر بن سمره روايت شده كه جابر كفت من به همراه يدرم بر ييامبر اكرم (ص) وارد شديم, از 


«اين امر يايان نخواهد يذيرفت مككر اينكه خلافت دوازده خليفه در ميان مردم به يايان رسد. آنككاه كلام ديكرى فرمود كه من 


آن را درست نشنيدم, از يدرم يرسيدم» كفتء فرمود: همةٌ آنها از قريش هستند). 09" 
دز تزغ آز زؤايات تف هميخ تضمو انكونة آهده:است: 

«بيوسته امر مردم در كذر استء تا هنكامى كه دوازده نفر بر آنان حكومت رانند). 53١‏ 
ودر روايتى ديكر اينكونه آمده است: 


«بيوسته اسلام عزيز خواهد بود تا (يايان خلافت) دوازده خليفه). "37١‏ 


(؟). عن جابر بن سمره قال: سمعت النبى (ص) يقول: «يكون اثنا عشر اميرا») فقال كلمه لم اسمعهاء فقال ال انه قال: «كلهم 
من قريش»./ صحيح بخارى ع/ الى كتاب الاحكام. 


(19). يكون من بعدى اثنا عشر اميراء قال: ثم تكلم 


بشىء لم افهمه فسالت الذى يلينى فقال» قال: «كلهم من قريش». سنن ترمذى 8/ 6٠‏ باب 5٠‏ از كتاب الفتن» حديث 77377. 
(0. ان هذا الامر لا ينقضى حتى يمضى فيهم اثنا عشر خليفه» قال: ثم تكلم بكلام خفى على قال فقلت لأبى: 
ما قال؟ قال: «كلهم من قريش»). 
(1). لا يزال امر الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا. 
(؟). لا يزال الاسلام عزيزا الى اثنى عشر خليفه. 
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وار زوابتى :ديك 
«بيوسته اين «امر) عزيز خواهد بود تا دوازده خليفه». 7 
وار زواتى :دبك 
«بيوسته اين «دين) عزيز و حياتبخش خواهد بود تا يايان خلافت دوازده خليفه)». (ع”) 
وار زوابتى :دبكر: 
اابيوسته اين دين بيا خواهد بود تا قيام قيامت تا آنكه بر شما حكومت رانند دوازده خليفه). 2" 
ذيل همه اين روايات جملهٌ «همهُ آنان از قريش مى باشند) ذكر كرديده است. (ع”) 


در مجموع اين روايات آنجه قدر مشتركك استء اين است كه راوى همه آنها جابر بن سمره بن جندب است كه به همراه 
ل ل ا ا ل 
شود و ... جه بسا از مجموع اين سياق استفاده كردد كه همة اينها يكك واقعه بيشتر نبوده كه به سبب اختلاف در نقل به معن معنى از 


جابر روايات متعددى شده استء و نقل به معنى جيزى است كه بين روايت كنند كان احاديث همواره شايع بوده است. 


خلاصه كلام اينكه بر فرض صحت صدور روايت» ما عين جملات صادره از يبامبر اكرم (ص) را نمى دانيم» يس فقط در حد 


قدر مشتركك مى توان بدان استناد نمود. 


اما در مورد دلالت اين 


روايت بين شارحين (كتاب صحيح مسلم) اختلااف استء برخى كفته اند مراد از دوازده خليفه» يبشوايان عادلى هستند كه 
مستحق ولابت و حكومتند. برخى ديكر كفته اند مراد از دوازده خليفه» كسانى هستند كه همه امت بر خلافت و حكومت آنان 
وحدت نظر يابند و برخى سخنان ديكرى كفته اند. ولى ظاهرا وجه صحيح, همان سخن اول است و قهرا اين روايت با آنجه ما 
شيعة اماميه دربارةً دوازده امام عليهم السلام معتقديم كه بر امامت آنها تصريح شده و همه از قريش و از بطن هاشم هستندء 


منطبق است و شايد مقصود از آن تكليف نمودن مردم به اطاعت ائمه دوازده كانه وقبول ولايت آنان بوده 


(”). لا يزال هذا الامر عزيزا الى اثنى عشر خليفه. 

(6©). لا يزان .هذا الذي عزيزا مها الى اثتن .عش خليية: 

(0). لا يزال هذا الذين قائما حتى تقوم الساعه او يكون عليكم اثنا عشر خليفه. 
("). صحيح مسلم 7/ 1887 و 1521 كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 0187١‏ 183737. 
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ست. و اين مطلبى است شايان تأمل. 


در هر صورت اين روايت هيج كونه دلالتى بر ضرورت قريشى بودن فقيه عادل مورد انتخاب مردم در زمان غيبت ندارد» جرا 
كه در آن به دوازده امام تصربح شده است و اين خود. دليل مستقلى است بر اينكه در غير دوازده امام - عليهم السلام- قريشى 


بودن شرط نيست. 

- كتاب غيبت نعمانى از بزاز به سند خويش از انس بن مالكك از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 
«بيوسته اين امر يابرجا خواهد ماند- تا (يايان حكومت) دوازده زمامدار از قريش») (/3”1). 

روادت ديكرى شبيه ابن نبز از هميق راوئ تقل شده:است: 


- باز 


در همان كتاب غيبت نعمانى از عمر بن شيبه (عثمان بن ابى شيبه. خ. ل) از ابى جحيفه روايت شده كه كفت من به همراه 


عموى خويش خدمت رسول خدا (ص) نشسته بوديم و آن حضرت سخترانى مى نمود و مى فرمود: 


اابيوسته كار ما به صلاح خواهد كذشت تا اينكه دوازده خليفه كه تمامى آنها از قريش مى باشند بر مردم حكومت رانند) 


.610 

سخن دربارة اين دو روايت و سياق آنها همان است كه در روايات بيشين كذشت. 

4- صحيح مسلم از عبد الله از ييامبر اكرم روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 

لبيوسته اين امر (خلافت) در قريش تا زمانى كه حتى دو نفر از مردم باقى مانده باشند» باقى خواهد ماند) 759. 


نظير اين روايت را بخارى از ابن عمر نيز روايت كرده. با اين تفاوت كه به جاى كلمة مردم (ناس) ضمير جمع (منهم) آورده 
اشيت: ٠ع‏ اما ظاهرا عبارت مسلم صحيح تر است. 


اين روايت» ظهور در خبر دارد نه انشاء» و بر فرض صحت صدورء بر همان جيزى كه ما شيعة اماميه بدان معتقديم كه امام 


دوازدهم (عجل الله فرجه) هنوز زنده استء منطبق 


(0*). لن يزال هذا الامر قائما الى اثنى عشر قيما من قريش غيبت نعمانى/ هلا.» جاب ديكر/ 119. باب © (باب ما روى فى الائمه 


الاثنى عشر من طرق العامه). 
(8». لا يزال امرنا صالحا حتى يصير اثنا عشر خليفه كلهم من قريش غيبت نعمانى/ 8/- جاب ديككر 170. باب 8 
(9). لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى من الناس اثنان/ صحيح مسلم / 1587. كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 187١‏ 


(60). لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى منهم اثنان/ صحيح بخارىء ؟/ 


78 اب ماقي فريدن: 
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مى باشد. 

در اصول كافى نيز از يونس بن يعقوب از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
«اكر بر روى زمين بيش از دو نفر باقى نمانند يكى از آن دوء امام خواهد بود). "١١‏ 


البته اين تأييد در صورتى است كه مراد از امام در روايتء امام اصلى معصوم باشد و شايد آنجه در حديث معروف ثقلين آمده 
كه: 


«اين ذو لقان عبرت )هر كر ان ركد ركر هذا نخواهند شد تا آن زمان كه در حوض بر من وارد كردند» 237 


نيز دليل بر بقاى عترت ملازم با كتاب تا روز قيامت باشد. يس اين روايت از دلايل زنده بودن حضرت حجت امام زمان [عجل 
الله فرجه و بقاى آن حضرت تا روز قيامت نيز مى باشد [و هركز دليل بر لزوم قرشى (سيد) بودن خلفا در عصر طولانى غيبت 


نخواهد بود |]. 


-٠‏ در سئن ترمذى آمده. تعدادى از قبيلهُ ربيعه نزد عمرو بن عاص بودندء يكى از افراد بكر بن وائل به عمرو بن عاص 
كفت: قريش دست از كارهاى خود بردارند يا اينكه خداوند؛ امر خلافت را در ميان عموم عربهاى غير قرشى قرار خواهد داد. 


«قريشء» رهبران مردمند در خير و شرء تا روز قيامت) 779). 


مى باشد و 


به ناجار آن را بايد به كونه اى تأويل كرد و الا دروغ بودن آن آشكار است. 


همه زمانها رهبران افراد بدسيرت نخواهند بود ]. 


الثا اين روايت با روايت ديكّرى كه از يار و قرين عمرو عاص يعنى معاويه نقل شده 


... كتاب الحتجه باب انه لو لم يبق‎ 18١ /١ لو لم يكن فى الارض الا اثنان لكان الامام احدهما. اصول كافى‎ .)6١( 
حديث ه.‎ 

(؟6) .... لن يفترقا حتى يردا على الحوض./ سنن ترمذى */ 378؛ باب مناقب اهل بيت النبى (ص) حديث 5018. 

(5). قريش ولاه الناس فى الخير و الشر الى يوم القيامه./ سنن ترمذى ”/ 67" باب 575 از ابواب فتن» حديث /777. 
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معارض است و اطلاق آن توسط روايت معاويه نقض مى شود و آن روايتء اين است: 


در صحيح بخارى از محمد بن جبير بن مطعم روايت شده كه كفت: نزد معاويه بودم» در جمعى از قريش كه به وى خبر رسيد 
عبد الله بن عمرو بن عاص طى سخنانى كفته است بزودى يادشاهى از عربهاى قحطان به سلطنت خواهد رسيد. معاويه با شنيدن 


اين سخن غضبناك شده از جاى برخاست و يس از حمد و ستايش خداوند سبحان كفت: 


به من خبر رسيده كه مردانى از شما سخنانى كفته اند كه در كتاب خدا وجود نداشته واز ييامبر خدا نيز خبرى از آن به ما 


نرسيده» اينان نادانان شما هستئدء بيرهيزيد از آرزوهاى دراز كه صاحبش را به كمراهى مى كشائد. 


بى كمان من از يبامبر خدا- كه درود خدا بر او 


باد- شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا اين امر (خلافت) در ميان قريش است. هيج كس با آنان بر سر اين امر به ستيز بر نمى خيزد» مككر اينكه خداوند وى را 


به روى دراندازد تا زمانى كه آنان (قريش) دين را به ياى مى دارند) 259). 


دراين روايت حاكميت قريش را مقيد به اقامةٌ دين توسط آنان نموده [در نتيجه اطلاق حاكميت قريش كه در روايت عمرو بن 


عاص آمده بود نقض شده اسث ]. 
خلاصة كلام و نتيجه: 


[اينها نمونه هاى متعدد از رواياتى بود كه دربارة اين شرط بدان تمسكك شده بود] وما بحث و كفتككو در اين زمينه را بدين 
كه از نظر ما [شيعة اماميه] تنها دوازده امام معصوم- عليهم السلام- از قريش و از بطن هاشم هستند و آنان حضرت امير 


المؤمنين (ع) و يازده فرزند بزركوارش مى باشند. 


اما ساير رهبران و يبشوايان در عصر غيبت» نظير حكام منصوب از جانب ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين هستند كه براى آنها 
قرشيت و عصمت شرط نيست و تنها ساير شرطهايى كه قبلا به ذكر آنها يرداخته شد نسبت به آنان معتبر است و اين نكته اى 
است شايان توجه. و لكن در يايان مقال لازم است به نكته اى اشاره شود و آن نكته با استفاده از روايتى است كه عبد الرزاق 


در كتاب مصنف خويش از معمر از زهرى از سليمان بن ابى حثمه از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


(6). فانى سمعت رسول الله (ص) يقول: ان هذا الامر فى قريش لا يعاديهم احد 


الا تبه اللّه على وجهه ما اقاموا الدين./ صحيح بخارى /١‏ 188 باب مناقب قريش. 
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«به قريش نياموزيد بلكه از آنان فرا بكيريد» از قريش بيشى نككيريد وواز آنان نيز عقب نمانيد» جرا كه براى هر فرد قرشى 


قدرت دو مرداست در رأى «28)). 


اين روايت در صورتى كه از جهت سند صحيح و تمام باشدء ممكن است از آن استفاده نمود كه در صورت تحقق ديكر 
شرايط معتبره» سادات براى احراز مقام رهبرى بر ديكران رجحان دارند» و مؤيد مضمون اين روايت است ويؤكى طبيعى زنان 


سبده كه دو شصك سالكى نائسه فى شوتد: 


جون جسم و عقل غالبا در قوت و ضعف هماهنكك و همسان يكديكرند. [يس جنين نتيجه كيرى كنيم كه قدرت ادارة شخص 
قرشى بيشتر از ديكران است و در نتيجه صلاحيت وى براى رهبرى بيشتر است]. مككر اينكه در ياسخ كفته شود [اولا اين بحث 
بايد در شرط قدرت و توانايى مطرح كردد, نه به صورت شرط مستقل. و ثانيا] اين روايت صرفا ارشادى است و در صدد بيان 
حكم وضعى ويا تكليفى نيست [در نتيجه از جهت شرعى رجحانى براى فرد قرشى در به عهده كرفتن مسئوليتها بر ديككران 
نيست] وايق لكنه ا ات شايان تأمل, 


شرط ينجم: عصمت (مصون بودن از كناه و خطا): 
نظر مرحوم علامه دربارةً شرط عصمت: 


علماى شيعةٌ اماميه دربارة ضرورت عصمت امام سخنانى كفته و به دلايلى از آيات و روايات استناد نموده اند كه از باب 


نمونه» سخن مرحوم علامه را متذكر مى كرد يم: 


«شيعةٌ اماميه و اسماعيليه معتقدند كه امام واجب است معصوم باشدء اما ساير فرقه هاى مسلمانان با اين شرط مخالفند. براى 


اثبات آن دلايل جند كانه اى وجود دارد .))27١«‏ 


ونيز ايشان در كتاب 


تذكره مطالبى دارد كه خلاصة آنء اين جنين است: 


«در ديد كاه شيعةٌ اماميه واجب است امام معصوم باشدء جرا كه (اولا) وجوب ولايت و نياز به امامت بدان جهت است كه مردم 
در معرض خطا و اشتباه مى باشندء بر اين اساسء جايز نيست از امام نيز خطا سر بزند» جرا كه در آن صورت,. لازم مى آيد 


براى وى نيز امام ديكرى تعيين شود و بدين كونه تسلسل به 


(60). لا تعلموا قريشا و تعلموا منها و لا تتقدموا قريشا و لا تتأخروا عنها فان للقرشى قوه الرجلين. من غيرهمء يعنى فى الرأى./ 
المصنف /١١‏ 25؛ باب فضايل قريش» حديث 19891. 


(59). كشف المراد/ 7895 مقصد 0 مسأله .١‏ 
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” 
وجود مى آيد [كه باطل است] يس واجب است امام معصوم باشد. إثانيا] طبق فرمودةٌ خداوند متعال: «أطيعُوا الله وَ أطيعُوا 


الاشوول راون الْأمر مِنْكم». اطاعت از دستورات امام بر ما واجب و لازم است و اككر امام معصوم نباشد, امكان دارد در 
مواردى به كار خطا و ناشايستى دستور دهدء يس اككر اطاعت از وى بر ما لازم و واجب باشد, امر به ضدين لازم مى آيد [امر 
به اطاعت از اولى الامر و امر به يرهيز از انجام كار خطا و ناشايست] و اين نيز محال است و نيز واجب است امام از جانب ييامبر 


(ص) يا از جانب كسى كه ولايت وى از جانب خدا و ييامبر تيت شده به امامت و رهبرى منصوب كردد. 


جرا كه عصمت امرى است مخفى كه جز خدا و رسولش كسى بر آن مطلع نيست و واكذاشتن تعيين امام معصوم به عهدة 


يطاق است كه امكان تعيين و تشخيص آن براى مردم ميسر نيست) (/53). 


در كلمات مرحوم علامه بر ضرورت عصمت امام به دو دليل استناد شده؛ آنكاه اعتبار آن شرط را دليل بر ضرورت تعيين امام 
بشمارد. 


إظاهرا منظور ايشان از مطرح كردن ضرورت عصمت براى امامت» در ارتباط دوازده امام (ع) مى باشد در مقابل كسانى كه 
يس از وفات ييامبر اكرم (ص) تعيين رهبرى را با بيعت و انتخاب عمومى مى ينداشتندء نه اينكه ايشان شرط عصمت را براى 


عموم فقها و رهبران در زمان غيبت نيز شرط دانسته باشند. | 
عصمت جيست و معصوم كيست؟ 


اما در تفسير معنى عصمت علماى اماميه سخنان بسيارى را بيان فرموده اند و در روايات نيز در تبيين و تفسير آن مطالبى آمده 
كه از آن جمله روايت منقول از زين العابدين امام سجاد (ع) است كه شخصى از آن حضرت يرسيد يا بن رسول الله معنى 


«معصوم كسى است كه به ريسمان محكم خدا جنك افكنده و ريسمان خدا همان قرآن است كه با معصوم از يكديكر جدا 


تميكردند تا روز قيامت)». «/531) 


ودر روايت ديكرى هشام بن حكم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت 


(67). عن على بن الحسين (ع) قيل له يا بن رسول الله فما معنى المعصوم؟ فقال: هو المعتصم بحبل الله و حبل اللّه هو القرآن 
لا يفترقان الى يوم القيامه بحار الانوار 70/ 141؛ كتاب الامامه. باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث 8. 
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فرمود: 


«معصوم كسى است كه با كمكك و يارى خداوند از همه محرمات الهى يرهيز نمايدء خداوند تباركك و تعالى فرمود: و مَنْ 
يَعْتَصِمْ باللهِ فَقَدْ هُدِىَ إل صَِلَاطٍ مُستَقِيم- هر كس به (ريسمان) خدا جنكك افكند بى كمان به راه راست هدايت يافته است» 
((2). 


اما بحث از عصمت بيامبر اكرم (ص) و ائمه دوازده كانه- عليهم السلام- و نيز ييامبران و اوصياى آنان يكك بحث كلامى- 
اعتقادى است كه فعلا ما در صدد وارد شدن در آن نيستيم) امااز نظر اعتقادى ما شيعه اماميه به خاطر وجود اجماع و نيز 


روايات بسيار در اين مورد به عصمت آنان معتقديم كه اجمالا برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
در برخى از روايات آمده است: 

«على م و ساير ييشوايان از نسل وى» معصوم اند) ١ة2).‏ 

واذز :اسه اى :د يكن از زوانات امذه: 

«دو نويسندة على (فرشتكان ثبت اعمال) بر وى كناهى كارن نكردند) .)60١‏ 

ودرروايات ديكرى به اين تعبير آمده: 

«امام از خانوادة ما نيست, مكر معصوم) .)8١١‏ 

در برخى ذيكر آملة: 

«كناهى براى بيامبران و اوصياى آنان نيستء زيرا آنان ياكك و معصوم هستند) «27). 


و روايات ديكرى نظير همين مضامين 187 كه فعلا ماء در صدد بررسى اين كونه امور نيستيم. سخن و بحث ما اكنون اين است 


قائل شويم» تمام آنجه تا كنون در اثبات ولايت براى فقيه عادل در عصر غيبت كفته ايم نقض شده و فرو خواهد ريخت. 


(68). المعصوم هو الممتنع بالله من جميع محارم اللّه- و قد قال اللّه تبارك و تعالى: و من يعتصم 


الله فقد هدى الى صراط مستقيم. بحار 0؟/ 195. باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث 8. 
(69). على و الاثئمه من ولده معصومون. 

(50. كاتبا على (ع) لم يكتبا عليه ذنبا. 

.)0١(‏ الامام منا لا يكون الا معصوما 

(00). الانبياء و اوصياؤهم لا ذنوب لهم لانهم معصومونء مطهرون. 

(087). بحار الانوار 780/ 7١١-19١‏ باب لزوم عصمتهم و عصمه الامام (ع). 
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از سوى ديكر براى بررسى اين شرطء طبعا نمى توان به اخبار و رواياتى كه بيش از اين در عصمت بيامبران و دوازده امام- 
عليهم السلام- كفتيم» به جهت خاص بودن آنها استناد نمود» بلكه در اين مقام بايد به رواياتى كه مقام عصمت را به طور 
مطلق براى امام ضرورى شمرده. و نيز رواياتى كه مقام امامت را صرفا يكك مقام شامخ الهى دانسته كه فقط با نص مشخص مى 
كرددء نه به وسيلة اختيار و انتخاب, استناد نمود كه ذيلا نمونه هايى از آنها از نظر شما خواهد كذشت: 


روايات مورد استناد در عصمت رهبرى به نحو اطلاق: 


-١‏ روايت طولا-نى عبد العزيز بن مسلم كه مرحوم كلينى آن را در اصول كافى و صدوق در كتابهاى خويش و نيز تحف 
العقول و غيبت نعمانى و احتجاج و بحار الانوار با كمى اختلاف در بعضى الفاظ ع نموده اند (65)» (كه در اينجا با توجه به 


ابو محمد قاسم بن علا- با حذف برخى از راويان حديث- از عبد العزيز بن مسلم روايت نموده كه كفت: به همراه حضرت 


رضا (ع) در روز جمعه به شهر ١مروا‏ وارد شديمء آنككاه به مسجد جامع شهر در آمديمء مردم با يكديكر بر 


سواقامت ورهبرئ اعتلاق داشته وذر ابن ثازه سكان سبارئ: نا تكد بكر رذ يدل ى كزدندة من خدمت نولاق خويش 
على بن موسى الرضا (ع) رسيده و اختلاف مردم در اين باره را خدمت ايشان معروض داشتم, ايشان تبسمى نموده؛ آنكاه 


فرمودندك: 


«اى عبد العزيز» مردم ناآ كاهند و با اظهار نظرهاى خويشء خود را فريب مى دهندء همانا خداوند عز و جل» هركز بيامبرش را 
قبض روح ننمود. مكر اينكه دين را بر وى كامل كردانيد ... و على (ع) را به عنوان محور و امام در ميان آنان بياى داشت و 
هركز آنجه را امت بدان محتاج بود فرومكذاشت مكر اينكه امر آن را براى آنان روشن نمود يس هر كه كمان كند خداوند 
عز وجل دين خود را ناقص كذاشته. بى كمان كتاب خدا را انكار نموده و آن كس كه كتاب خدا را انكار كندء 


(ع6). امالى شيخ صدوق/ 877- ,5٠0‏ مجلس 97 حديث .١‏ وواعيون اخبار الرضا 55-١‏ باب ٠‏ حديث ١ه‏ و كمال 
الدين/ 81/0- 88١‏ جزء 7. باب 88 حديث ١؛‏ و معانى الاخبار ٠١١-98‏ باب معنى الامام المبين» حديث "0 تحف العقول/ 
5187-6 و غيبت نعمانى -١54 -١58‏ جاب ديككر 715-118 باب 1 حديث 8. و الاحتجاج/ 70-77 جزء ” جاب ديكر 


/ 8لع- 7100 و بحار الانوار 0؟/ 118-١70‏ كتاب الامامه؛ باب جامع فى صفات الامام؛ حديث 6. 
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به وى كافر شده امسن 


اعرد شردشاك:( دون تكن اله قذان اماعة وجا ركاه امام و منان هود واتكن توالتك نوسن ووناان نك د اع تسدنا 
بامردم حو بدول نص ر و م دربمبال خود رامئ توائئدك. تفهمنك و .ندال معر : 


بتوانند خودء امام خويش را اختيار و اتتخاب نمايند؟ 


همانا امامت قدرش والاتر و شأنش بزركتر و جايكاهش رفيع تر و كرانه هايش كسترده تر و زرفايش عميق تر از آن است كه 
مردم با خردهايشان به آن برسند و يا با آرائشان بدان دست يابند و يا با اختيار خود امامى را انتخاب نمايند ... 


همانا امر امامت در ميان آل على (ع) است تا روز قيامت» جرا كه يس از محمد (ص) هركز ييامبرى نخواهد آمد. يس اين 
نادانان از كجا و جككونه با اختيار و نظر خويش بر خود امام و رهبر مى كمارند؟! همانا امامتء مقام و منزلت انبيا و ميراث 
اوصياست,ء امامت خلافت خخدا در زمين» خلافت رسول خخدا (ص) بر مردم و مقام امير المؤمنين (ع) و ميراث حسن و حسين 
عليهما السلام استء امامت زمام دين» نظام مسلمين» صلاح دنيا و عزت مؤمنين است. 


امامت اساس اسلام رشديابنده و شاخه هاى دستورات سايه كستر آن است. 


با امام است كه نماز و زكات و روزه و حج و جهاد, تمامت يافته و مالياتها و صدقات جمع آورى شده و حدود و احكام خدا 
اجرا كشته و مرزها و كرانه ها بر دشمنان بسته مى كردد. امام است كه حلال خدا را حلال» حرام خدا را حرام و حدود خدا را 
اقامه و دين خدا را ياسدارى نموده و مردم رابا حكمت و اندرزهاى نيكو و دليلهاى رسا به راه يروردكار فرا مى خواندء امام 


جونان خورشيد تابنده اى است كه با نور خويش عالم را درخشان مى كند ... 


امام» امين خدا در ميان خلق» حجت خدا در بين بندكان و خليفة خدا در شهرها و كشورهاست و مردم را به دين خدا دعوت و 


ازحريم خحدا حراست و حفاظت مى نمايد. امام از كناهان ياككء از عيوب مبراء در آكاهى و علم ويزه» در بردبارى و حلم 


مشهورء رشته اتصال دين» عزت مسلمين» خشم كيرنده بر منافقين و نابود كنندة كافرين است. 


امام» يكانة روزكار خويش است كه هيج كس ههمبايه و هيج دانشمندى معادل او نيست» جانشينى براى وى يافت نككشته و 
مشابهى براى وى نيست» تمام فضايل و نيكيها براى اوست بدون اينكه آنها را طلب نموده ويا كسب كرده باشدء بلكه از 


جانب خداوند كريم بخشنده بدين ويكيها اختصاص يافته است» يس 
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كدامين شخص است كه به حد شناسايى امام رسيده وو يا بتواند اورا اختيار و انتخاب نمايد؟ ... در امر امامت» اختيار كجاست 
و خردها كجايند و نمونةً امام كجا يافت مى كردند؟! آيا كمان مى كنيد كه اين (امر امامت) در غير خانوادة ييامبر خدا محمد 


(ص) يافت مى كردد؟ به خدا سوكند نفسهايشان بدانان دروغ كفته و باطلها بر آنان جيره شده .. 


ل ل ل ا ل 
لو 

آنان را ندا داده و مى فرمايد: و رَبك يلق إلا يشاك و ييار للا كان لهم الخيرة تيان الله وَ لزلا عي + بش رٍكونَ «0ه- 

بروزد كار تو اتجهدرا بشؤاهد افريده و.مى كزبيك براق اناق اخعيان و كريتشى نسث منزه است دا وايزتراست از انحه 


شرك مى ورزند). 


لا 
و رهن ا كان قر يكونّ لَهُمُ الْجِيرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ «0- هيج 


أوا 
: 


زن و مرد مؤمنى را نرسد هنككامى كه خدا و رسولش امرى را تعيين» ويا بدان حكم نمودند براى آنان اختيارى در كارهايشان 


ا 


يس حككونه مى توانند آنان» خود امام خويش را اختيار نموده و بركزينند» و حال آنكه امام عالمى است كه جيزى بروى 
يوشيده نيستء ياسدارى است كه از انجام وظايف خود كوتاهى نمى كند» معدن قداست و ياكى و رياضت و يارسايى و علم 
و عبادت است. به دعوت بيامبر خدا و نسل ياكك بتول ويزكى يافته» در نسبش هيج سخن و در حسبش هيج برابرى ثى نيست» 
خاستكاهش از قريش» تبار و شجره اش از هاشم؛ عترتش از ييامبر و اعمالش مورد رضاى خداوند تبارك و تعالى است» شرف 
شرافتمندان و شاخه اى از عبد مناف استء علمش فزاينده»» حلمش كاملء در امامت كاردان و قوىء به سياست آكاه» واجب 


الاطاعه» قائم به امر خداوند عز و جل» نصيحت كر بند كان خدا و حافظ دين خداست. 


و آنككاه كه خداوند عز و جلء بنده اى را بر انجام كارهاى ساير بندكانش انتخاب مى كندء براى انجام وظايف سينه اش را 


فراخ» جشمه هاى حكمت را از قلبش جارىء و به وى علم و آكاهى الهام مى دارد آنككّاه وى در جواب در نمانده» 


(0©). قصص /)١١(‏ /5. 
(08). احزاب (790)/ 8”8. 
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وازراه درست و صواب به راه حيرت و سركردانى كشيده نخواهد شدء يس وى در اين هنكام معصوم و مورد تأييد و حمايت 
الهى و محفوظ از لغزش و خطاست و بدين كونه خداوند به وى مقامى ممتاز بخشيده تا حجتى باشد بر بند كان و شاهدى بر 


مخلوقات, و اين فضل خداست به هر 


كه خواهد عطا نمايد كه وى داراى فضلى بزركك و بى منتهاست. 


يس آيا آنان [مردمى كه دربارة امامت سخن مى كويند] مى توانند به جنين امامى دست يافته و آن را برك زينند ويا آنكه را 


بركزيده اند اين صفات و ويذكيها را داراست كه از وى اطاعت و ييروى نمايند؟ «/1ه) ...) 


(80). ابو محمد القاسم بن العلا- رفعه- عن عبد العزيز بن مسلم قال: كنا مع الرضا (ع) بمرو فاجتمعنا فى الجامع يوم الجمعه فى 
بدء مقدمنا فاداروا امر الامامه و ذكروا اكثره الاختلاف فيها فدخلت على سيدى (ع) فاعلمته خوض الناس فيه فتبسم (ع) ثم قال: 
ياعبد العزيزه جهل القوم و خمدعوا عن آرائهم. ان الله- عزّ و جل- لم يقبض نبيه حتى اكمل به الدين ... و اقام لهم عليا (ع) 
علما و اماما و ما تركك لهم شيئا يحتاج اليه الامه الا نبيه فمن زعم ان اللّه- عز و جل- لم يكمل دينه فد رد كتاب الله و من رد 
كتاب الله فهو كافر به. هل يعرفون قدر الامامه و محلها من الامه فيجوز فيها اختيارهم؟! ان الامامه اجل قدرا و اعظم شأنا و اعلا 
مكانا و امنع جانبا و ابعد غورا من ان يبلغها الناس بعقولهم او ينالوا بآرائهم او يقيموا اماما باختيارهم ... فهى فى ولد على (ع) 
خاصه الى يوم القيامه» اذ لا بنى بعد خلاافه رسول الله (ص) و مقام امير المؤمنين (ع) و ميراث الحسن و الحسين- عليهما 
السلام- ان الا-مه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا وعز المؤمنين» ان الامامه اس الاسلام النامى و فرعه السامى» 
بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و 


الله و يقيم حدود الله و يذب عن دين الله و يدعو الى سبيل ربه بالحكمه و الموعظه الحسنه و الحجه البالغه. 


الامام كالشمس الطالعه المجلله بنورها للعالم ... الامام امين اللّه فى خلقه و حجته على عباده و خليفته فى بلاده و الداعى الى الله 
و الذاب عن حرم الله. الامام المطهر من الذنوب و المبرّأ عن العيوب, المخصوص بالعلم» الموسوم بالحلم. نظام الدين وعز 
واس لات و ل ا ات ل لام ا 


اه 000 5 


فاين الاختيار من هذا واب ين العقول من هذا؟ واين يوجد مثل هذا؟ أ تظنون ان ذلكك يوجد فى غير آل الرسول محمد (ص) 
كذبتهم و الله انفسهم و منتهم الاباطيل . 


1 لم 
ا ل ا ل ل :و رَبك يَحْيٌ ا يشاء وَيَختارٌ نا كان نَ لَهُمُ 


لا لا 
الْخيَرهُ م لكان الله وَ تال عَمَا يش رِكونَ؛ و قال عز و جل: ونا كان لِمؤْمِن وَ لا مُؤْمَِ إذا قَضَى الله وَ وَسُولَهُ أفراً أن يون لَهُم 
الْخيرهُ مِنْ أَمْرهِعْ ... فكيف لهم باختيار الامام؟ و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل معدن القدس و الطهاره و النسكك و الزهاده 


و العلم و العباده» مخصوص بدعوه الرسول و نسل المطهره المبتول لا مغمز فيه فى نسبء لا يداينه ذو حسبء فالبيت من قريش 
و الذروه من هاشم و العتره من الرسول و الرضا من الله - 


"- در خبر سليمان بن مهران از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ده خصلت از وي كيهاى امام است: معصوم بودنء تعيين شدن وى (توسط ييامبر و يا امامان قبلى) 1 كاهترين و نيز باتقواترين 
مردم در راه خدا بودن داناترين مردم به كتاب خداوند بودن» واينكه داراى وصيتى ظاهر و آشكار باشد و اينكه معجزه و 


برهان روشنى به همراه داشته باشد و ... »»8/١‏ 
'- در خبر عياشى از ابى عمرو زبيرى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«همانا از جمله ويد كيهايى كه شخص با دارا بودن آنها مستحق امامت مى كردد. ياكك كردن و ياكك بودن از كناهان بز ركّى 
است كه انسان را به آتش مى افكندء آنككاه برخوردارى از دانشى است كه به تمام آنجه امت از حلال و حرام بدان نيازمند 
استء» يرتو افكند و نيز 1 كاهى داشتن به كتاب الهى ... «09)). 


؟- واز تفسير نعمانى از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«امامى كه شايستةُ امامت است براى وى علامتهايى است: يكى اينكه بداند از كناهان» جه كوجكك و جه بزركك معصوم استء 
ديكر اينكه در فتوى لغزش نداشته و در جواب به خطا نرود و سهو و فراموشى به وى دست ندهد واينكه به جيزى از امور دنيا 


خود را سر كرم نسازد) .)3١١‏ 


- عز و جل- شرف الاشراف و الفرع من عبد مناف» نامى 


العلم كامل الحلم مضطع بالامامه عالم بالسياسه مفروض الطاعه. قائم بامر الله- عز و جل- ناصح لعباد الله حافظ لدين الله ... و 
ان العبد اذا اختاره الله- عز و جل - لامور عباده شرح صدره لذلكك و اودع قلبه ينابيع الحكمه و الهمه العلم الهاما فلم يعى بعده 
بجواب و لا يحير فيه عن الصواب. فهو معصوم مؤيد موفق مسدد قد امن من الخطايا و الزلل و العثار» يخصه الله بذلكك ليكون 
حجته على عباده و شاهده على خلقه و ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم؛ فهل يقدرون على مثل هذا 
فيختارونه او يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدمونه؟ (كافى 2198/١‏ كتاب الحيجه باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته» 


.)١ حديث‎ 


(/8). عشر خصال من صفات الامام: العصمه؛ و النصوصء و ان يكون اعلم الناس و اتقاهم لله و اعلمهم بكتاب الله و ان يكون 
صاحب الوصيه الظاهره. و يكون له المعجزه و الدليل 2 (بحار الانوار لحية ردت كنات الامامه» باب جامع فى صفات الامام, 


حديث ١؟١1).‏ 


(09). ان مما استحقت به الامامه التطهير و الطهاره من الذنوب و المعاصى الموبقه التى توجب النار» ثم العلم المنور بجميع ما 
يحتاج اليه الامه من حلالها و حرامهاء و العلم بكتابها (بحار 78/ 159. باب جامع فى صفات الامام» حديث 75). 


(20). و الامام المستحق للامامه له علامات. فمنها ان يعلم انه معصوم من الذنوب كلها صغيرها و كبيرها لا يزل فى فى الفتيا و لا 
يخطئ فى الجواب و لا يسهو ولا ينسى ولا يلهو بشىء من امر الدنيا. (بحار 8؟/ 18. باب جامع فى صفات الامام» حديث 
34 


مبانى 


ه- در خبر سليم بن قيس آمده است كه كفت: از امير المؤمنين (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اطاعت تنها از آن خداوند عز و جل و ييامبر وى و اولى الامر است و به اطاعت اولى الامر دستور داده شده بدان جهت كه 


آنان معصوم بوده و از كناه مبرا هستند و هركز به معصيت خداوند فرمان نمى دهند) .2١١‏ 
#- و در عيون اخبار الرضاء ضمن نامه اى كه حضرت امام رضا (ع) به مأمون نوشته آمده است: 


«هركز خداوند ييروى از كسى كه مى داند فريبكار است و مردم را به كمراهى و ضلالت مى كشاند را واجب نكرده است 
قفن 

5 
/ 
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اد و در خبر خصال (از مفضل بن عمر) از امام صادق (ع) آمده كه آن حضرت دربارة كفتار خداوند سبحان "لا يال عَهْيِى 


الظَالِمِينَ 737 »» فرمود: 


«مراد از آيهُ شريفه اين است كه رهبرى براى كسى كه بت وو يا مجسمه اى را يرستيده و يا براى يكك لحظه به خداوند شركك 


ورزيده» ولو يس از آن اسلام آورده باشد» روا و شايسته نيسث.) 


ظلم: قرار كرفتن هر جيز در غير جاى خودش است و شركك بزركترين ظلم استء خداوند عز و جل فرمود: «إِنَ الشوكك لظلمٌ 
عَظِيمٌ «2» و نيز امامت شايسته نيست براى كسى كه كناهى از كناهان- جه كوجكك و جه بزركك- مرتكب شده باشد و لو 
اينكه يس از آن توبه كرده باشد. و نيز نمى تواند اقامة حدّ كند كسى كه به كردن وى حدى استء يس در اين صورت امام 


الزاما بايد معصوم باشد و عصمت وى شناخته نمى كردد مككر با تصريح از جانب خداوند عز و جل كه 


توسط باميركن يباك ثمودة اسة: حرا كه عصمت همائدد سيافى و سقيدى (رتكك بوست) ست كه دو ظاهر خلقت اتسان 
آشكار باشد, بلكه ينهان است و جز با 


.)61١(‏ انما الطاعه لله- عز و جل- و لرسوله و لولا-ه الا-مر» وانما امر بطاعه اولى الاسمر لا-نهم معصومون مطهرون لا يأمرون 


بمعصيه. (بحار 0؟/ 0٠٠١‏ باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث .)١١‏ 


(؟20). لا يفرض الله- تعالى- طاعه من يعلم انه يضلهم و يغويهم ... (بحارء 50؟/ 2.1949 باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع). 


حديث 4) 

١١ /)5( بقره‎ .)29( 

(ع28). لقمان (1)/ ١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١28‏ 

بيان خداوند علام الغيوب آشكار نمى كردد. «هع») 


صادق (ع) ذكر نموده» مده است و ظاهرا قسمتهاى عمده اى از آخر آن جزء روايت نيست»ء بلكه توضيحاتى از خود مرحوم 
صدوق استء, جنانجه در حاشيةٌ خصال نيز همين احتمال ذكر كرديده «28 و آنجه مااينجا آورديم از همين قسمت روايت 


بود» مراجعه شود. 
عدم تنافى روايات عصمت با تشكيل حكومت اسلامى در عصر غيبت: 


و اما در ارتباط با ساير روايات فوق (كه بر لزوم عصمت امام به صورت مطلق تصريح داشت) خلاصة كلام در آنء اين است 
كه: 


لفظ امام جنانجه بيش از اين كفته شدء كويا از لفظ «امام» با فتح همزه به معنى جلو و جلودار كرفته شده و امام در حقيقت يا 


كناه معصوم باشدء تا خداوند متعال 


اطاعت وى را به صورت مطلق بر مردم واجب و لازم نموده باشد» و از آن جهت كه بر عصمت و ساير فضايل درونى غالبا 
كسى جز خداوند متعال يا ييامبرش به وسيلة وحى مطلع نيست, يس امام جز از جانب خداوند متعال و يا بيان و نص وى نمى 
تواند منصوب كردد و آن كس كه براى امامت از جانب خداوند متعال بدون واسطه منصوب مى شود» كسى به جز معصوم 


نمى تواند باشد. و مراد از رواياتى كه ذكر كرديد» بخصوص روايت طولانى عبد العزيز بن مسلمء بيان همين مفهوم و معناست. 


اما در اينجا بايد نكته اى را در نظر داشت و آن اينكه: اصول وظايف امام و تكليفهاى عمده اى كه از جانب خداوند متعال به 


عهده وى كذاشته شده سه كونه اسة: 


الف- بيان احكام الهى و حفظ آنها از بدعتها و اوهام. 


(20). عنى به ان الامامه لا تصلح لمن قد عبد صنما او وثنا او اشركك بالله طرفه عين و ان اسلم بعد ذلك. و الظلم وضع الشىء 
فى غير موضعه. و اعظم الظلم الشركك. قال الله عز و جل: ان الشرك لظلم عظيم. و كذلكك لا تصلح الامامه لمن قد ارتكب من 
المحارم شيئا صغيرا كان او كبيرا وان تاب منه بعد ذلك. و كذلك لا يقيم الحد من فى جنبه حد فاذا لا يكون الامام الا 
معصوما و لا تعلم عصمته الا بنص اللّه- عز و جل- عليه على لسان نبيه (ص) لان العصمه ليست فى ظاهر الخلقه فترى كالسواد 


و البياض و ما اشبه ذلكك و هى مغيبه لا تعرف الا بتعريف علام الغيوب- عز و جل. (بحار 2194/10 باب عصمتهم 


و لزوم عصمه الامام؛ از خصالء حديث .22١‏ 

(ع2)- خصال/ 7":086. 
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ب- حفظ نظام مسلمانان بر اساس اسلام و اجراى احكام وقوانين الهى در جامعه. 
ج- ادارة امر قضاوت و حل اختلافات مردم. 


دربارة وظيفة اول در روايت عبد العزيز آمده بود: امام حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام مى كند و به وظيفة دوم اشاره 
داشت اين جمله: حفظ نظام مسلمانان ... و ياسدارى از مرزها و اطراف. و به وظيفة سوم در روايت سليمان بن خالد از امام 
صادق (ع) اشاره شده كه فرمود: از حكومت بيرهيزيد زيرا حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آ كاه و بين 
معلمانا م عاة ناهد ما فد امير برا رضي نافدر الا 


يس اين سه وظيفه از شئون امام استء و اولا-و بالذات امام مرجع انجام آنهاست. اما ملاحظه مى فرماييد كه هر يكك از اين 
شئون سه كانه دايرة آن به تمام شهرها و سرزمينهاى اسلامى كسترده است و هر اندازه محدودةٌ كشور و حكومت اسلامى 
كسترده كردد محدودةٌ امر قضاوت و فتوى وادارة امور نيز كسترده مى شود. و انجام همه اين امور مستقيما در عصر حضور و 
ظهور امام معصوم نيز براى شخص امام امكان يذير نيست»ء از طرف ديكر التزام به تعطيل آن هم محال و غلط است. يس الزاما 
اجرا و انجام آنها از طرف امام معصوم به افراد و مؤسسه و تشكيلات خاصى (كه معصوم هم نيستند) ارجاع داده مى شود. [و 
اين واككذارى نيز منافاتى با امامت امام معصوم ندارد. انجام اين تكاليف اولا و بالذات به عهدة امام معصوم كذاشته شده ودر 


مرتبة دوم و با واسطه 


به عهدة نواب صالح عادل]. از سوى ديككر روايتهاى بسيار زيادى به واكذار كردن مسئوليت صدور فتوا از جانب ائمه 


معصومين (ع) به اشخاصى نظير ابان بن تغلب» زكريا بن آدمء العمرى و فرزندش و ديكر فقهاى اصحاب وارده شده است. 


ونيز امر قضاوت به آنان واككذار كرديده؛ جنانجه مقبولة عمر بن حنظله و غير آن بر اين معنى دلالت داشتء و بلكه امور 
سياسى و همه شئون و لوازم آن نيز اينكونه است. از باب مثال» مالكك اشتر از جانب امير المؤمنين (ع) به حاكميت مصر 
منصوب مى كردد و امام (ع) وى را مأمور مى كند كه هر كار را به اهلش از كاركزاران و قضاوت و ... واككذار كندء با اينكه 


مالكك اشتر و ديكر اصحابء معصوم نبوده اند. 


يس بر اين اساس جه مانعى دارد كه در عصر غيبت اين وظايف سه كانه امام به فقهاى عادل تفويض شود. و با اينكه اصحاب 


در جواز تصدى منصب فتوا و قضاوت در عصر غيبت از 


(20). اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لبنى (كنبى) او وصى نبى. 
(وسائل 8١//ء‏ باب ”از ابواب صفات قاضى» حديث ") 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١217‏ 


جانب فقها مخالفتى ننموده اند و بلكه با وجود اينكه اينان معصوم نبوده و احتمال خطا در قضاوت و عملشان مى رفته است» 


انجام جنين امورى را براى آنان واجب شمرهه اند. يس حكونه همين معنى را در حفظ نظام اسلام و سياست ملترم نككرديده 
اند؟ [يا اينكه در روايات به لزوم حكومت وادارة امور مسلمانان تأكيد بيشترى شده اسث ]. 


خوانده شد] فرمود: 


«أمام همانا زمام دين» نظام مسلمين» صلاح دنيا و عزت مؤمنين استء» امامت اساس اسلام رشد با بنده و شاخه هاى قوانين سابه 
كستر آن است. با امام است كه نماز و زكات و روزه و حج و جهاد تمامت يافته و مالياتها و صدقات جمع آورى شده و حدود 
و احكام اجرا كشته و مرزها و كرانه ها از دشمنان حراست و حفاظت مى كردد) «20. 


حال با توجه به اين كونه روايات [كه براى امامت تا اين اندازه اهميت قائل است] آيا مى توان به اين معنى ملتزم كرديد كه در 
عصر غيبت» همه اين امور تعطيل شده و خداوند سبحان از نظام يافتن جامعة اسلامى و اصلاح دنيا وعزت مؤمنين و اقامة 
فرايض و حراست از مرزها و كرانه هاى اسلامى صرفا به خاطر غيبت امام معصوم (ع) دست برداشته است؟! آيا عقل و شرع به 
ما اجازه مى دهد كه در زمان طولانى غيبت» مسلمانان را بى سريرست و بى يناه تحت سيطرةُ دست نشاند كان كفر و فساد و 
صهيونيستهاى طغيانكر رها كرده و به عذر انتظار فرج و تشكيل دولت حضرت مهدى (عجل الله فرجه) و آمدن امام معصوم, 


اقدامى در جهت رهايى آنان و تشكيل حكومت اسلامى نكنيم؟! 

آيا اين فرمايش حضرت على (ع) نيست كه مى فرمايد: 

«خداوند از دانايان بيمان كرفته كه به شكم باركى ظالم و كرسنكى مظلوم تن در ندهند و ساكت ننشينند «128). 

آيا اين فرمايش امام موسى بن جعفر (ع) نيست كه به على بن يقطين كه در آن زمان وزير هارون الرشيد بود» مى فرمايد: 


«همانا براى خداوند در كنار سلطان» دوستانى است كه به وسيلةٌ آنان از دوستانش دفاع مى كند .)087١١‏ 


١98/١ كافى‎ .)28( 


(69). اخذ اللّه على 


العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم. (نهج البلاغه خطبة *؛ فيض/ 27 لح/ .)2١‏ 
(. ان لله- تعالى- مع السلطان اولياء يدفع بهم عن اوليائه. (وسائل .14/1١7‏ باب 528 از ابواب ما يكتسب به حديث .)١‏ 
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ودر جاى ديكرء على بن ب بقطين براى درد دل و كسب اجازه به امام مى نويسد: «قلب من از كار در كنار سلطان كرفته» فدايت 
شوم اككر اجازه فرماييد از كنار او فرار كنم). 


حضرت در جواب وى مى نويسكد: 
«نه هر كز به تو اجازة خروح از دستكاه آنان را نم دهوء فقط تقواى اله داشته باش ).03/١١‏ 
هن حر نه ابو اججارة حرو ج21 ز! مى دهم تقواى عه 


«هر كس كارى از كارهاى مردم را به عهده بككيرد» آنككاه به عدالت رفتار نموده و درب [منزل و محل كار] خود را باز كند و 
برده ها را كنار زند و به امور مردم رسيدكى كند بر خداوند فرض است كه در روز قيامت وى را از ترس ايمنى بخشيده واو 


رادر بهشت خويش جاى دهد (03777)). 


حال [با توجه به وجود اينكونه روايات] بايد كفت آيا اكر كسانى همانند على بن يقطين كه عامل امام در دستككاه خلافت 
بودند امكان مى يافتند كه حكومت ستمكرى همانند هارون را سرنكون كرده و خود براى كسترش عدل و دفاع از اولياى خدا 
[و اجراى نظرات امام معصوم] به جاى آن بنشينند» آيا باز جون كه معصوم نبودند» حركتشان صحيح نبود» و بايد تحت سيطرة 
ستمكران و مفسدانى امثال هارون مى ماندند» تا به صورت ينهانى و در تقيه فقط از برخى اولياء الله دفاع 


كنند؟! [آيا در زمان غيبت جون امام معصوم حضور ندارد نبايد حكومت اسلامى تشكيل داد؟!] من كمان نمى كنم كسى به 
جنين معنايى ملتزم كردد. 


خلاصة كلام و نتيجه: 


[آنجه بيرامون اين شرط تاكنون كفته شد را مى توان جنين خلاصه نموده و نتيجه كيرى كرد:] 


با وجود امام معصوم و در صورت امكان دسترسى به وىء به طور قطع براى ديككران جامة خلاافت به تن كردنء و خود را 


حاكم مسلمانان دانستن» جايز نيستء و رواياتى كه بيش از اين خوانده شد را به همين صورت مسأله بايد حمل نمود. 


(1). لا آذن لكك بالخروج من عملهم واتق اللم (ؤسائل 719 ايد ؟ از ابوات ها كس بس ديك 02 


(00. من تولى امرا من امور الناس فعدل و فتح بابه و رفع ستره و نظر فى امور الناس كان حقا على الله ان يؤمن روعته يوم 
القيامه و يدخله الجنه. (وسائل ؟١١/ »15١‏ باب 6# از ابواب ما يكتسب بهء حديث 77. 


عصر غيبت اينكونه است- واجب است كه فقهاى عادل كاردان قوى» در حد كفايت خود به نيابت از امام زمان (عجل الله 
فرجه) مسئوليت ادارة حكومت اسلامى را به عهده بككيرند» جرا كه خداوند تبارك و تعالى به تعطيل هيج يكك از وظايف 
امامت راضى نيست. بلكه جنانجه ييش از اين كفته شدء حفظ كيان اسلام و نظام مسلمانان از حفظ اموال اشخاص غايب و 


ناتوان از تصرف در اموال خويش و ساير امور حسبيه جزئى» كه شارع مقدس به مهمل ماندن آنها راضى نيستء به مراتب 


اهميت آن بيشتر است. با اينكه فقها در آن مورد فرموده اند در اينككونه امورء ولى فقيه لازم است انجام آن را به عهده بكيرد و 
اكر ولى فقيه نبود» عدول مؤمنين و حتى در صورت نبودن مؤمن عادل» شخص فاسق نيز موظف است به انجام آن همت 
كمارد و براين اساس است كه ملا-حظه مى فرماييد كه حكم همواره ثابت است و به ترتيب مراتب بايد انجام يذيرد» و بر 


همين رعايت مراتبء اشعار داشت خبر سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) كه فرازهايى از آن اينكونه بود: 


«آنجه به عنوان حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان يس از آنكه امامشان مرد يا كشته شد واجب است ... اين است كه هيج 
عملى انجام ندهند و كار جديدى را بنياد ننهند و دست به كارى نبرده و يا جلو نككذارند و هيج جيزى را شروع نكنند» مكر 
اينكه بيش از آن براى خود ييشوايى با عفتء دانشمندء يارساء كاه به قضاوت و سنت كه كار آنان را سر و سامان دهدء 
انتخاب كنند ... و نخستين جيزى كه بايد انجام دهند اين است كه ييشوايى كه كار آنان را سر و سامان دهد اختيار كنند و از 
وى اطاعت و ييروى نمايندء اكر اختيار و انتخاب با آنان است [و امامى براى مردم معين نشده است|] و اككر انتخاب با خحداوند 
تبارك و تعالى و بيامبرش مى باشد [يعنى امام معين شده باشد] كه خداوند آنان را از اختيار و اظهار نظر در اين مسأله كفايت 


نموده است) .)/1١‏ 


از اين روايت استفاده مى كردد كه امام معصومى كه از جانب خداوند مشخص شده بر ديكران مقدم 


استء اما در صورت عدم دسترسى به امام معصوم به هر دليلى كه باشدء امامت و احكام آن معطل نمى ماند و امور و كيان 
مسلمانان به كفار و صهيونيستها و طاغوتهاى تجاوزكر واكذار نمى كردد. بلكه نوبت به امام منتخب از سوى امت مى رسد و 


واجب است طبق شرايطى كه مشخص شده. وى را اختيار و انتخاب كنند. و اين نكته اى است شايان توجه. 


(07). كتاب سليم بن قيس/ 187. 
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اكر كفته شود: در عصر امام معصوم اشتباهات و خطاهاى كاركزاران و قضات يس از كشف خلاف توسط امام معصوم جبران 
مى كردد (اما در زمان غيبت جنين نيست) و شايد اين تفاوتى باشد بين ائمه معصومين (ع) و فقيه در عصر غيبت. 
در جواب بايد كفت: خطا و اشتباهات ولى فقيه و كاركزاران وى نيز يس از كشف خلافء جبران مى كردد» جرا كه فرض بر 


عدالت و حسن ولايت ولى فقيه است. 


در هر صورت رواياتى كه دلالت بر لزوم عصمت امام داشتء به آنجه دربارة ولايت فقيه عادل در عصر غيبت كفتيم» خدشه و 
ضربه اى وارد نمى كند و بلكه در حقيقت ولى فقيه در عصر غيبت نايب امام غايب معصوم (عج) استء اككر جه اتتخاب 
شخض او بهااقنت :وا كذاو:شده باشد, نظير مالكك اشثر كه تاس امير المؤمنينه (ع) بوده ودر محدودة حكومتى وى اطاعت ازاو 


واجب و لازم مى بود. 


مشخص شده است,ء مى باشد إنه براى ساير ييشوايان در عصر غيبت |. 


بر نو باد به تدبير 


وانديشه يبرامون آنجه دراين مختصر به عنوان دليل بر تداوم امامت به معنى اعم و عدم جواز تعطيل آن در هيج يكك از 
اعصارء ذكر كرديد. 


[در بخش آيندهُ كتاب به صورت مفصلتر در اين باره بحث خواهد شد|. 


ه اث ره 


شرط ششم: منصوصيت (تعيين امام توسط شارع مقدس): 


اشاره 


[شرط ديكرى كه براى امامت و رهبرى ذكر كرديده «منصوصيت» يا معرفى شدن از جانب خداوند تباركك و تعالى و ييامبر 
اكرم (ص) است كه] بر لزوم و ضرورت آن كلمات علماى ما- شيعه اماميه- و نيز برخى روايات دلالت دارد كه اجمالا به 


درج آنها مى يردازيم: 
كلمات علما بيرامون شرط منصوصيت: 


مرحوم محقق طوسى در تجريد يس از ذكر شرط عصمت در امامت مى فرمايند: 

«مقتضاى عصمت آن است كه نص صريح و يا سيره اى بر امامت وى (امام معصوم) كواهى دهد). 
مرحوم علامة حلى در شرح كتاب فوق- شرح تجريد- مى فرمايد: 

«اشيعة اماميه معتقد است «امام) بايد بر اساس كفتار خدا و نص به امامت 
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منصوب شده باشدء عباسيه مى كويند: «راه تعيين امام به دو صورت استء يكى تعيين از جانب خداوند و ديككرى از طريق 
ارث (از يدر به فرزند- موروثى). زيديه مى كويند: امام يا به وسيلة معرفى و تعيين از جانب خداوند امامت مى يابد و يا به 
وسيلة (لياقت نشان دادن و) دعوت كردن از مردم به اطاعت از خويشء ساير مسلمانان نيز تعيين امام را به وسيل نص ييامبر و يا 
انتخاب و اختيار افراد خبره (اهل حل و عقد) مى دانند اما آنجه ما اماميه بدان معتقديم را به دو صورت مى توان مدلل و 
مبرهن نمود: 

-١‏ بيش از اين كفتيم كه امام واجب است معصوم باشد و عصمت امرى است مخفى كه جز خداوند تبارك و تعالى كسى به 


آن آكاه نيست» يس تعيين امام الزاما بايد توسط خداوند انجام يذيرد. جرا كه تنها اوست كه به وجود شرط (ملكه عصمت) 


در افراد آ كاه است. 


"- ييامبر اكرم (ص) نسبت به مردم از 


يدر مهربان تر بودء او بود كه تمام نيازهاى مردم را به آنان بازمى كفت و در طول حيات خويش حتى اعمال مستحبى را نيز به 
مردم كوشزد نمود وهم او- عليه و على آله السلام- بود كه براى مسافرتهاى يكى دو روز خود فردى را به عنوان جانشين در 
مدينه معين و معرفى فرمود» حال جككونه مى توان تصور نمود كه وى در مسئله اى كه از مهمترين و بزركترين و برترين مسائل 
جامعه است و مردم به ابراز آن شديدا نيازمند بودند» از تعيين شخصى كه يس از وى تداوم كارهاى آن حضرت را به عهده 
كيرة ساكة اشن واعتلافت ودولا د وق اعفد كز تشنه شد ة! 


يس با توجه به سيرةٌ بيامبر (ص) بر وى واجب و لازم بوده كه براى يس از خويشء امام و رهبرى مشخص و به مردم معرفى 


نموده باشد. اين يكك برهان «لمى «075)» است كه از علت شىء بر ضرورت وجود آن بى خواهيم برد.) )/6١‏ 
و نيز هم ايشان [مرحوم علامه] در تذكره مى فرمايند: 


«اينكه وى [امام] از جانب خدا و يا بيامبر (ص) و يا كسى كه امامت وى از 


(7). برهان «لم) در مقابل برهان «ان» است, برهان «ان» از معلول به علت يى بردن و يرهان «لم» بر عكس از علت به معلول 
رسيدن است. و در اين مورد از ضرورت امامت براى اجتماع مسلمين و از سيرةٌ ييامبر اكرم (ص) به اين نتيجه مى رسيم كه آن 
حضرت در زمان حيات خويش براى امامت جامعه و ادامة راه وادارةُ امور مسلمانان يس از خود خليفه و جانشينى معين 


فرموده است. (مقرر). 


(0. شرح تجريدء كشف المراد/ 2188 


مقصد 6 مسأله ع 
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جانب خدا و ييامبر (ص) ثابت شده به مردم معرفى كردد» جرا كه عصمت از امور مخفى است كه براى مردم امكان وقوف به 
آن نيست و اكر امام به وسيل نص و روايت مشخص نككردد» تكليف ما لا يطاق [يعنى تكليف به جيز غير مقدور و خارج از 
طاقت انسان] بر مردم لازم مى آيد كه جايز نيست (778 |.») 


روايات مورده استناد در ابن شرط: 


اشاره 

[زاز جمله رواياتى كه مى توان دربارة اين شرط به آن استناد نمود روايات زير است: 
-١‏ روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم از امام رضا (ع) 

كه در شرط عصمت قسمتهايى از آن را درج كرديم. در قسمتى از آن آمده است: 


نككذاشت ... يس آن كس كه كمان كند خداوند عز وجل دين غود را ناقص كذارده بيكمان كتاب خدا را انكار نموده و 
آن كس كه كتاب خمدا را انكار كندء به وى كافر كشتهء آيا آنان قدر امامت و جايككاه آن را در ميان امت مى دانند تا جايز 


باشد خود امام را انتخاب كنند. 


همانا امامت قدرش والاترء شأنش بز ركترء جايكاهش بلندتر» كرانه هايش كسترده تر و زُرفايش عميق تر از آن است كه مردم 
باعقلياشاة جداة دشت اعدو بايا آرا كود يهن برسدد و ياانا اعقيار عتويد امانى انتكات كنت امافيت زا خداوثة: بشن اذ 
نبوت به حضرت ابراهيم (ع) ارزانى داشت ... و اين امامت بعد از ييامبر اسلام فقط در اولاد على (ع) است تا روز قيامت»ء زيرا 
بعد از حضرت محمد (ص) بيامبرى نخواهد آمدء يس حكونه اين نا كاهان مى توانند خودشان امام را انتخاب نمايند؟ ... امام 
يكانهُ زمانة خويش است كه احدى همطراز او نيستء در علم كسى مثل او نيستء كسى مثل او يا بدل او نتوان يافتء او بدون 
طلب و تحصيل از ناحيةً خداوند وهاب مخصوص به فضل و برترى خاصى است. يس كيست كه به كنه او يى ببرد و بتواند 


جنين كسى را تشخيص داده و 


انتتخاب نمايد؟ 5 


و حككونه مى توان امام را بدون معرفى از جانب خدا توصيف نمود و به كنه او بى برد يا ديكرى را به جاى او كمارد وازاو 


بى نياز شد. 


(0/2). تذكره /١‏ 7ه؟. 
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نه» هركر! امام همجون ستاره اى است كه دست هر كسى به او نمى رسد و هر كسى نتواند او را بشناسد و توصيف نمايد. يبس 
جكونه اينان خود امام را انتخاب مى كنند با اينكه عولشان كوجكتر از آن است كه جنين كارى را انجام دهندء آيا خيال مى 
كنيد امامت در غير آل ييامبر حضرت محمد بيدا مى شود؟ ... با عقول ناقص و عقايد كمراه خود مسأله امامت را هدف قرار 
دادند و هر جه خواستند به آن نزديكك شوند دورتر شدند ... از انتخاب خدا و رسول و اهل بيت او دست برداشتند و به انتخاب 
خودشان قناعت كردندء در حالى كه قرآن آنان را نهى نموده مى فرمايد: و خداى تواست هر آنجه خواست خلق مى كند و 
سيس آن را اختيار مى نمايد و حق جنين اختيارى براى مردم نخواهد بود. خداوند منزه است از آ نجه مشركين در مورد او مى 
يندارند و نيز فرمود: هركاه خدا و رسول به جيزى حكم نموده و آن را اختيار نمودند» ديككر حق اختيار براى مردم نخواهد بود. 
يس حكونه اينان مى توانند امام را انتخاب نمايند» در حالى كه امام عالمى است كه هركز جاهل نمى شود و نككهبانى است كه 


هيج كاه در كار خود سستى نمى كند .... 


يس وى (امام) در اين هنكام معصوم است و مؤيد و موفق و حمايت شده از جانب خداوند كه از خطا و انحراف 


و لغزشها ايمنى يافته» و بدين كونه خداوند به وى مقامى ممتاز بخشيده تا حجتى باشد بر بند كان و شاهدى بر مخلوقات» و اين 
امامى دست يافته و آن را بركزينند ويا آنجه را بركزيده اند اين صفات و ويزكيها را دارا است كه از وى اطاعت و ييروى 


نمايند؟! ١/ا/))‏ 


7- بحار الانوار از عيون 


به سند خويش از حسن بن جهم روايت نموده كه كفت در مجلس مأمون هنككامى كه در كنار وى امام على بن موسى الرضا 


[( 5068 اصول كافى ١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع» حديث .١‏ (ييش ازاين در شرط عصمت روايت اول» متن اين 
روايت ذكر كرديد و قسمتى در اينجا اضافه آمده كه اينكونه است» يس از جملةٌ او يمكنه اختياره؟! ... و كيف يوصف بكله او 
ينعت بكنهه او يفهم شىء من امره او يوجد من يقوم مقامه و يغنى غناه» لاء كيف و انّى و هو بحيث النجم من يد المتناولين و 


وصف الواصفين؟ ... 
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سؤال قرار داده و كفت: 

ويا بن رسول الله جكونه امامت براى مدعى امامت صحيح و رواست؟ 

حضرت فرمود: با نص و اعلان از جانب خدا و ييامبر (ص) و با دلايل (آشكار بر صحت مدعا) .)37/8١‏ 
7- و باز بحار به نقل از خصال 

به سند خويش از سليمان بن مهران از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«ده خصلت از وي كيهاى امام است: معصوم بودن» منصوصيت [معرفى شدن از جانب خدا و ييامبر (ص»] و اينكه داناترين» 
يارساترين و آكاه ترين مردم به كتاب خداوند بوده واينكه داراى وصيتى روشن و آشكار باشد ة/). 
- و باز بحار از معانى الاخبار 


به سند خويش از ابى الجارود روايت نموده كه كفت: 


از امام محمد باقر (ع) سؤال كردم كه امام با جه ويزكيها و نشانه هايى شناخته مى كردد؟ 


حضرت فرمود: 


«با ويزكيهايى جند: اولين آنء اين كه از جانب خداوند عز و جل بدين مقام منصوب شده و به مردم به عنوان يرجم و محور 


معرفى شود, تا حجتى براى مردم باشد» همانكونه كه ييامبر اكرم (ص».؛ على (ع) را بدين مقام منصوب نمودا ./١١‏ 
8- و باز در بحار از معانى الاخبار از امام زين العابدين (ع) 
روايت شده كه فرمود: 


«از ما خانواده كسى امام نمى باشد مكر اينكه معصوم استء و عصمت جيزى نيست كه در ظاهر خلقت انسان آشكار باشد تا 
بدان وسيله مردم؛ وى را بازشناسند» يس امام نيست مكر كسى كه منصوص باشد. 07١‏ [از جانب خدا و ييامبر و امام قبلى 


بدين مقام تعيين شده باشد]. 


(6لاادها بن وستول الله بأى شىء تصح الامامه لمدعيها؟ قال: بالنص و الدلائل. (بحار 0؟/ 17, كتاب الامامه» باب جامع فى 
صفات الامامء حديث 6). 


(19). عن ابى عبد الله (ع) قال: عشر خصال من صفات الامام: العصمه و النصوص (و النص. خ. ل.) و ان يكون اعلم الناس و 
اتقاهم لله و اعلمهم بكتاب الله وان يكون صاحب الوصيه الظاهره- الحديث. (بحار 10/ ١8١‏ باب جامع فى صفات الامام» 


حديث ؟7١)‏ 


نصبه علما للناس حتى يكون عليهم حجه لان رسول الله (ص) نصب عليا ... (بحار 8؟/ ١١‏ باب جامع ...» حديث 17). 


.)8١(‏ عن على بن الحسين (ع) قال: الامام منا لا يكون الا معصوما و ليست العصمه 
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#م- وباز در بحار از كتاب احتجاج 


از سعد بن عبد الله قمى روايت شده كه كفت: از امام قائم (عجل الله فرجه) آنكاه كه در دامان يدرش (امام حسن عسكرى 


«امام مصلح را اختيار كنند يا امام مفسد را؟ عرض كردم امام مصلح را. 


حضرت فرمود: به هنكام انتخاب آيا امكان دارد مردم بدان جهت كه نمى دانند در سينة ديككران از صلاح و فساد جه مى 
كذرد فرد مفسدى را انتخاب كنند؟ 


عرض كردم بلى يا بن رسول الله. حضرت فرمود: علت منع از انتخاب و اختيار مردم همين جاست. »47١‏ 
/1- وباز در بحار از صدوق در كمال الدين 
به سند خويش از عمرو بن اشعث روايت شده كه كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


معهود از ييامبر اكرم (ص) كه به يكك يكك افراد واكذار مى كردد تا به صاحبش يايان يذيرد) 479/. 


4- وباز در بحار از مناقب» 

از محمد بن سنان از امام صادق (ع) دربارة كفتار خداوند سبحان «يخلق ما يشاء و يختار) روايت شده كه فرمود: 
«خداوند (از ميان مردم) محمد و اهل بيت او را اختيار و انتخاب نمود) 8580/. 

9- وباز در بحار از كتاب مناقب 

الاانس رؤابث كنده كه بيار أكزم (ض) قرموه: 

«اهمانا خداوند آدم را آنكونه كه خواست از كل آفريدء آنككاه فرمود: 


«و يختار» خداوند مرا واهل بيتم را از ميان جميع خلايق اختيار كرد» آنكاه ما را بركزيد و آنككاه مرا ييامبر قرار داد و على بن 


أبى طالب را وصى و جانشين من نمود»ء آنكاه فرمود: 


(47. عن سعد بن عبد الله القمى قال: سألت القائم فى حجر أبيه. فقلت: اخبرنى يا مولاى عن العله التى تمنع القوم من اختيار 
امام لانفسهم, قال: مصلح او مفسد؟ قلت: مصلح. قال: هل يجوز ان تقع خيرتهم على المفسد بعد ان لا يعلم احد ما يخطر ببال 
غيره من صلاح او فساد؟ قلت: بلى» قال: فهى العله. (بحار 28/77 كتاب الامامه» باب ان الامامه لا تكون الا بالنص» حديث . 


(8). عن عمر بن الاشعث قال: سمعت ابا عبد اللّه (ع) يقول: أ ترونى الامر الينا نضعه حيث نشاء؟ كلا و الله انه لعهد معهود من 


وتعول الله 'رضى) الى روصا قرمدا سج قي الى سناضية ريه 98 ككرايات إن الأنامه لا كوة اله الس ديف 07 
(88). بحار 77/ 76 باب ان الامامه لا تكون الا بالنصء» حديث ؟77. 
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«ما كان لهم الخيره» يعنى براى مردم در اين باره حق اختيار و انتخاب قرار ندادم» هر كه را خود خواستم انتخاب مى كنم» يس 


من و اهل بيتم 


بركزيدكان خدا و انتخاب شدكان او در ميان مخلوقاتش مى باشيم». 88١‏ 
-٠١‏ باز در بحار از خصال 


به سند خويش از مفضل روايت شده كه كفت» خدمت امام صادق (ع) عرض كردم يا بن رسول الله جرا امامت در ميان 
فرزندان حسين (ع) قرار كرفت نه در بين فرزندان حسن (ع» با اينكه هر دو فرزندان و نوه هاى رسول خدا و سرور جوانان 


بهشت بودند؟ حضرت فرمود: 


«موسى وهارون دو برادر و دو ييامبر مرسل بودندء اما خداوند ييامبرى را در صلب هارون قرار داد نه در صلب موسىء و كسى 
تفى تاقد يكويق كدخد او كن هرا سي كركوو اكه إناونه خاؤفت عد اؤقد هن وجل اسك وروا بيت كسى ركريت مرا 
خداوند امامت را در صلب حسين قرار داد نه در صلب حسن. خداوند در تمام كارهايش حكيم است. او در مورد افعالش 


مورد سؤال واقع نخواهد شدء بلكه اين مردمند كه در مورد اعمال و كردارشان مورد سؤال قرار خواهند كرفت.) «868) 


وروايات ديكرى نظير اين روايات كه در كتب روايى ذكر شده است. 
انحصار منصوصيت در اثمه معصومين عليهم السلام: 


از بررسى روايات فوق و ساير روايات و نيز از مجموع كلمات اصحاب كه بيش از اين بدان اشاره نموديم» جنين استفاده مى 
شود كه جون عصمت و ساير كمالات نفسانى و مقامات عالى و معنوى كه كسى به جز خداوند تباركك و تعالى از آن واقف و 
كاه نيست در امام معتبر است به همين جهت شرط منصوصيت راهى است براى كشف عصمت و ساير كمالاتء بنابراين اين 
شرط را فقط در 


(60. قال النبى (ص» ان الله خلق آدم من طين كيف يشاء ثم قال: «و يختار» ان الله اختارنى و اهل بيتى على جميع الخلق 
فانتجبناء فجعلنى الرسول و جعل على بن ابى 


طالب الوصىء ثم قال: لما كان لَهُمُ الجر يعنى ما جعلت للعباد ان يختارواء و لكن اختار من اشاءء فانا و اهل بيتى صفوه اللّهِ و 
خيرته من خلقه. (بحار 7/ تلا باب ان الامامه لا يكون الا بالنص» ذيل حديث ؟77) 


(85). عن المفضل عن الصادق (ع) قال: قلت له: يا بن رسول الله كيف صارت الامامه فى ولد الحسين (ع) دون ولد الحسن 
(ع) وهما جميعا ولدا رسول الله و سبطاه و سيدا شباب اهل الجنه؟ فقال: ان موسى و هارون (ع) كانا نبيين مرسلين اخوين 
فجعل الله النبوه فى صلب هارون دون صلب موسى و لم يكن لاحد ان يقول لم فعل الله ذلكك؟ و ان الامامه خلافه الله عز و 
جل ليس لأحد أن يقول: لم جعلها الله فى صلب الحسين دون صلب الحسن لان اللّه هو الحكيم فى افعاله لا يسأل عما يفعل و 
هم يسألون. (بحار 777 0/١‏ باب ان الامامه ... حديث 28) 
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طريقيت و كاشفيت دارد» نه اينكه خود شرطى مستقل باشد]. 


و هيج دليلى بر ضرورت اعتبار آن براى فقهاى عادل در عصر غيبت كه اجمالا ولايت آنان را ثابت كرديم نيست و ثابت شد 
كه عصمت در مورد آنان قطعا شرط نيست. از ظواهر الفاظ نص و منصوص كه در روايات آمده نيز استفاده مى شود كه نص 


به معنى معرفى كردن و مشخص كردن افراد به اسم و خصوصيات است. نه بيان شرايط و كليات» و بر فرض كه فقهاء 


به صورت عام در زمان غيبت منصوب باشند باز لفظ نص بر آنان صادق نيست. و منصوصيت نيز شامل آنان نمى كردد و به 
آنان نمى توان كفت امام منصوص. و باز از ظواهر الفاظ اختيار خدا و رسول و انتخاب آنان كه در روايات آمده جنين استفاده 
مى شود كه خداوند سبحان افراد خاصى همجون حضرت امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) از اولاد آن حضرت رابا 
اسم و مشخصات اختيار و اتتخاب نموده؛ جنانجه روايات محمد بن سنان و روايت انس (روايات شماره 8 و 4) به همين معنى 
دلالت داشتثه بنابراين اكر منصوصيت را در مورد يبشوايان و رهبران در زمان غيبت نيز شرط بدانيم لازمة آن تعطيل نمودن 
حكومت اسلامى به طور كلى در زمان غيبت استء جرا كه به طور قطع در عصر غيبت يبشوايان و رهبران از جانب خداوند و 
ييامبر اكرم و ائمه معصومين به اسم و رسم مشخص نككرديده اند. بلكه تنها صفات و ويزكيهاى آنان بيان شده واين غير از 
منصوصيت است. و نيز آنجه از روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم و ساير روايات نظير آن به دست مى آيد اين است كه اين 
روايات براى رد نظر عامه كه در ارتباط با امامت حضرت على (ع) اختيار و اتتخاب خداوند سبحان و ييامبر (ص) را رها كرده 


وبه انتتخاب و اختيار خود روى آوردندء بوده است. 


جنانجه به صراحت اين معنى از جملاتى نظير: «آنان از انتخاب خدا و اختيار رسول خدا (ص) و اختيار اهل بيت وى (ع) روى 


كردانده و به انتتخاب و اختيار خود روى آوردند). و نيزاز جملة «يس او (امام) 


معصوم است و مؤيد و موفق و حمايت شده از جانب خداوند 00 


تا آنجا كه مى فرمايد: «آيا آنان مى توانند به جنين امامى دست يافته و او را بركزينند و يا آنجه بركزيده اند اين صفات و 


ويزكيها را داراست كه از وى اطاعت و ييروى نمايند؟!) اين معنى بخوبى استفاده مى كردد. 


ما بيش از اين كفتيم و در بخشهاى آينده كتاب نيز به تفصيل خواهيم كفت كه اختيار و انتخاب مردم- اكر قائل به صحت آن 


شويم- در صورتى است كه نص و تعيين از جانب 
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خداوند وجود نداشته باشد وو الا اختيار خدا و رسول خدا به صورت قطع همواره بر اختيار مردم مقدم است و صفاتى كه در 
اين روايت براى شخص امام برشمرده شده قطعا در غير امام معصوم كه به اسم و رسم منصوب و مشخص شده باشد وجود 
قدارة إننار اران وواتكة امال ان فاظن يذ ف افا مع كعد مدا و سول تاك :ووه كناك وا تمن داشة واد 


فقهاى عادل اكر بر فرض در زمان غيبت به صورت نصب عام از جانب ائمه معصومين (ع) به ولايت منصوب شده باشندء باز 
هنكامى كه در عصر و زمان واحدى تعدادشان زياد و متعدد باشد و همه از شرايط مساوى برخوردار باشند» مردم موظفند از 
بين آنان يكك نفر را به امامت انتخاب كنند, جنانجه در مورد قاضيهاى متعدد در باب قضاوت همين معنى كفته شده است. 


[بنابراين در زمان غييت بالاخره بايد اختيار و انتتخاب 


باشد و با نص و نصبء امكان تعيين امام و رهبر وجود ندارد|]. 


به طور خلاصه روايات و كلماتى كه كذشت ناظر به امامت به معنى اخص آن نزد شيعه مى شود كه مربوط به اشخاص خاص 
و معين است نه مربوط به امامت و حكومت به معنى اعم كه در هيج عصر و زمانى مهمل ماندن و تعطيل آن جايز نيست و 
همانكونه كه در اين باره- جنانجه بيش از اين خوانده شد- شرط «عصمت! معتبر نبود» «امنصوصيت» كه خود طريقى براى 
تشخيص عصمت است نيز شرط نيست و دلايل آن نيز همان دلايلى است كه در نفى اعتبار عصمت در امامت به معنى اعم 
كفته شد. 


مادر آنجا كفتيم كه وظايف سه كانه امامت يعنى صدور فتوا (افتاء») و تأسيس حكومت (ولايت) و حل و فصل اختلافات 
جامعه (قضاوت) در عصر غيبت به هيج وجه تعطيل نمى كردد. با اينكه متصديان آن نه معصوم هستند و نه منصوص. 


رهبرى فقها در عصر غيبت» رهبرى اصول و ضوابط: 


به عبارت روشن تر مى توان كفت فقها در عصر غيبت صلاحيت جانشينى حضرت ولى عصر (عجل الله فرجه) و به عهده 
كرفتن مسئوليت از جانب وى را دارند. همان كونه كه مالكك اشتر و افرادى نظير وى صلاحيت به عهده كرفتن مسئوليت از 
طرف امير المؤمنين را داشتند» اما جون تعيين و معرفى فقها در عصر غيبت به اسم و مشخصات امكان يذير نيست و از سوى 
ديكر مهمل كذاردن رهبرى و تعطيل اجراى دستورات اسلام نيز جايز نمى باشدء خداوند تباركك و تعالى و ائمه معصومين- 


عليهم السلام- صفات و شرايطى را براى رهبرى مشخص نموده و 
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بيان فرموده اند كه در هر زمان و 


مكان انتخاب و تعيين رهبرى الزاما بر اساس آن بايد صورت يذيرد.ء اما تطبيق اين شرايط و اصول بر افراد و تعيين و مشخص 


نمودن رهبر از ميان سايرين به صورت مستقيم به مردم ويا خبركان آنان واكذار شده است. 


يس در اين صورت تمام كسانى كه ويزكيها و صفات رهبرى را دارا باشند» صلاحيت امامت و رهبرى را دارند اما از بين آنان 


كسى كه مردم او را طبق ضوابط مقررة شرعى انتخاب نمودند بالفعل امام و رهبر واجب الاطاعه خواهد شد. 
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بخش بنجم جكونكى انعقاد امامت و تعيين رهبرى 

اشاره 

-١‏ سسخنان بز ركان در جكونكى انعقاد رهبرى. 

-١‏ سخنى در باب كيفيت نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى. 

"- نقد و بررسى دلايل قائلين به منصوب بودن عموم فقها به خلافت و رهبرى در عصر غيبت. 
#تخلايل غورة معاد در سحت السقاد اماسعديا العضاب امن 

ه- مطالبى دربارة بيعت و روايات آن. 

#- طرح شانزده مسئلة مهم و قابل توجه. 
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فصل اول سخنان بزركان در جكونكى انعقاد رهبرى 

اشاره 


بيش از اين در بخش اول كتاب بيرامون اينكه هيج كس را بر ديككرى حاكميت نيست,ء [اصل اولى لا ولايه لاحد على احد] و 
در بخش دوم دربارة ثبوت ولا-يت ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) در نزد ما (شيعة اماميه) و در بخش سوم مرورى 
اجمالى بر ابواب فقه اسلام و رواياتى كه در آن لفظ «امام» يا «والى» يا «سلطان» و وازه هاى ديكرى از اين قبيل آمده بود و نيز 
ضرورت حكومت در همه اعصار و آنجه در اين باره قابل استناد بود. ودر بخش جهارم» شرايط حاكم اسلامى از ديد كاه عقل 
و شرع و كتاب و سنتء مطالبى از نظر خوانند كان كرامى كذشت,ء و اكنون در ادام بحث به جكونكى انعقاد امامت و تعيين 


حاكم اسلامى مى يردازيم. 


بحث قرار داده شود بلكه بحث ما در اينجا يبرامون كيفيت تعيين والى و حاكم در عصر غيبت در صورت تعدد افراد 


واجد شرايط است و البته نقل برخى از كلمات بزركان در اين زمينه» راهكشاى طرح ديكر مباحث است كه الزاما در ابتدا به 
نقل آنها مى يردازيم: 


-١‏ ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: 


«امامت به دو كونه منعقد مى كردد: يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد [خبركان] و ديكرى توسط امام قبلى؛ اما در بين 
كباتن كدي كريد نايت 
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توسط اهل حل و عقد منعقد مى شود اختلاف است كه تعداد اين افراد [خبركان] به جند نفر بايد برسد؟ دسته اى مى كويند: 
امامت منعقد نمى كردد مكر اينكه تمام افراد اهل حل و عقد از شهرهاى مختلف بر امامت فردى اجتماع كنند واين بدان 


جهت است كه رهبرى او همه كير باشد و امّت اجماعا تسليم دستورات او باشند. 


اما اين نظريه با كيفيت انعقاد بيعت مردم با أبو بكر نقض مى كردد, جرا كه افراد حاضر [در سقيفه يا در مدينه] منتظر افراد 


عايب تماتلاتك: 


دسته اى ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر بنج نفر همكى 
در انعقاد امامت دخالت تمايند: يا يكى از آنان با رضايت و نظر جهار نفر ديكر انعقاد امامت را به عهده مى كيرد. براى اين 
نظريه به دو مطلب استدلال نموده اند» يكى به بيعت ابو بكر كه با بيعت بنج نفر محقق كرديد. آنكاه ديكران از آن ينج نفر 
متابعت كردند و آن ينج نفر عمر بن خطابء ابو عبيدة جراح» اسيد بن حضيرء بشير بن سعد و سالم مولى ابى حذيفه بودند. و 


ديكرى به عمل عمر كه شوراى خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت بنج نفر ديكر خلافت 


براى يكى از آنها استقرار يابد و اين نظر اكثر فقها و متكلمين بصره است. 


اما علماى ديكرى از اهل كوفه مى كويند: امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر ديكر 
خلاغت را به عهده بكيرد محقق مى شود؛ كه در اين صورتء يكى از آنها حاكم است و دو نفر ديكر شاهد؛ جنانجه عقد 


نكاح نيز با حضور ولى و دو شاهد صحت مى يابد. 


دسته اى ديكر كفته اند: امامت با بيعت يكك نفر نيز منعقد مى شود جرا كه عباس به على (ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت 
كنم تا مردم بكُويند عموى رسول خدا (ص) با يسر عموى خويش بيعت كرده است و دراين صورت حتى دو نفر نيز در 
امامت تو اختلاف نخواهند كرد و بدان جهت كه بيعت خود يكك نوع قضاوت است و قضاوت و حكم يكك نفر نيز نافذ و مورد 


قبول مى باشد. ))١١‏ 


دربارةٌ سخن ايشان (ماوردى) مى توان كفت: ولايث بر مسلمانان امرى است كه به همه مسلمانان مربوط مى شود يس نصب 
امام واجب است يا از سوى خداوند متعال كه مالكك الملوكك انسانهاست. يا از ناحيهٌ همه مسلمانان يا لااقل از سوى اكثريت 


آنان يا از 
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ناحية اهل حل و عقد» در صورتى كه رضايت جميع يا اكثريت مردم را در يى داشته باشد» صورت كيرد.‎ 


اما نفوذ نظر تعداد كمى نظير ينج نفر مثلا در حق همه مردم و وجوب متابعت از آنان اين جيزى است كه نه در عقل و نه در 


شرع ملاكى براى صحت آن 


وجود ندارد. 


از سوى ديكر دربارةٌ محذور بيعت أبى بكر كه بدان اشاره كرديدء بايد كفت جنين محذورى وجود ندارد» جرا كه اكثريت 
علماى سنت در امام و در صحابه معتقد به عصمت نيستند و خود عمر نيز بيعت با أبو بكر را يكك «فلته) وامر حساب نشده 
خواند و كفت: «بيعه أبى بكر فلته وقى الله شرها «007- بيعت أبى بكر يكك امر حساب نشده بود كه خداوند مردم را از شرٌ آن 


مصون نكاه داشت 


يسء از اين كلام استفاده مى كردد كه اين بيعت در نزد وى بر اساس و قاعده اى بنا نشده بود و خود وى نمى خواست كه 


اينكوته يعت بةصوزت بك قاعدة:واستت :موود قبول- بر خلاف انحه كه اينان .بتداشته اندع يابوجا يمائك: 
يكى از علماى سنت به نام «عبد الكريم خطيب» در كتاب الخلافه و الامامه در اين باره مى نويسد: 


«ما بى ترديد دريافتيم آنان كه با اولين خليفة مسلمانان- أبو بكر- بيعت كردندء از اهل مدينه تجاوز نمى كردند و بسا جند نفر 
از اهل مكه نيز بودند. اما همه مردم جزيره العرب در اين بيعت مشاركت نداشتند و شاهد و ناظر آن نيز نبودند و در آن رأيى 
نداشتند و خبر وفات ييامبر اكرم (ص) با خبر خلا.فت أبى بكر يكجا به آنان مى رسيدء آيا اينكونه بيعت واين اسلوب مى 


تواند واقعا حاكى از رأى و نظر مردم در انتخاب رهبران خود باشد؟! 


آيا اين روش و اسلوب را مى توان با ساير شيوه هاى دم وكراسى در انتخاب رهبران مقايسه نمود؟! بى ترديد اين شيوة انتخاب 
درهاى جدل و اختلاف در تعيين جكونكى انتخاب حاكم اسلامى بين مسلمانان را كشود) 70. 


واز شيخ على عبد 


الرزاق» يكى از علماى دانشكاه الازهر نقل شده كه در كتاب خويش الاسلام واصول الحكم مى نويسد: 


«اكر ملاحظه كنى كه جكونه بيعت براى أبى بكر تمامت يافت و امر حكومت 


00 صحيح بخارى 5/ 1١/٠١‏ باب رجم الحبلى من الزنا 1 
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وى استقرار يذيرفت» براى تو روشن مى شود كه اين بيعت يكك بيعت سياسى از نوع شاهنشاهى بود كه بر آن ماركك دولت و 


روكن ل حقيد خوروةه ادو امك ند كارو نظ بطانر تعكر رطا بن اسان ور و يشير ينا د16 


و سخنان ديكرى در اين زمينه كه مى توان در كتابهاى مختلف بدان مراجعه نمود. 
9- قاضى ابو يعلى مى نويسد: 


«و امامت از دو طريق منعقد مى كرددء يكى با اختيار و انتخاب اهل حل و عقد و ديكرى با تعيين امام قبلى ... و از وى (يعنى 
از احمد حنبل) روايت شده كه امامت با زور و ييروزى نظامى نيز منعقد مى كردد و نيازمند به بيمان و قرارداد مشخصى 


نيست» در روايت عبدوس بن مالكك عطار (القطان خ. ل) آمده است: 


«كسى كه بر مردم به وسيل شمشير غلبه كندء به كونه اى كه خليفة مسلمانان كردد و امير المؤمنين ناميده شودء هركز براى 
كسى كه ايمان به خداوند و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخسبد و او را امام خويش نداند» جه وى نيك وكار باشد و يا 
فاجر. و نيز در روايت ابى الحرث در مورد امامى كه شخص ديكرى كه طالب حكومت است عليه وى قيام نموده و يكك دسته 


از مردم با امام و دستةُ ديكر با شخص شورشكرند؛ آمده است كه احمد مى كويد: «اقامة نماز 


جمعه با كسى است كه به ييروزى دست يابد) و براين معنى احتجاج نموده كه در «واقعة حره» فرزند عمر براى مردم مدينه 
نماز كزارد و كفت: ما با كسى هستيم كه غلبه مى يابد) «8). 


- و در مغنى ابن قدامة حنبلى آمده است: 


روايت و اجماعى كه بيش از اين خوانده شد و نيز به همين كونه است كسى كه امامت وى توسط ييامبر اكرم (ص) و يا امام 
قبلى مشخص شده باشدء جرا كه خلافت أبو بكر به وسيلة اجماع صحابه بر بيعت وى يابرجا كرديد و امامت عمر به وسيله 


تعيين أبو بكر و اجماع صحابه بر قبول نظر وى محقق شد. 


ونيزاكر كسى برامام خروج كرد و يبروز شد و مردم را با زور و شمشير تحت 


(©). فلسفه التوحيد و الولايه/ 19 به نقل از الاسلام و اصول الحكم/ 187. 
(0). الاحكام السلطانيه/ 37. 
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فرمان خويش درآورد و مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند و از او ييروى كردندء او نيز امام جامعه مى كردد و 
جنكك عليه وى و خروج براو حرام استء جرا كه عبد الملكك مروان بر عبد الله بن زبير شوريد واو را كشت و بر شهرها و 
مردم استيلا- يافت. تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت كردند, كه در اين صورت وى امام است و خروج و شورش عليه 


وى حرام مى باشد) (2). 
- در كتاب منهاج نووى كه يكى از بزركان شافعيه است آمده: 


«امامت به وسيلة بيعت منعقد مى كردد و صحيح ترين شيوة آن» بيعت اهل حل و عقد [خبركان] از علما و رؤسا وجهره هاى 
شرايط شهود (از قبيل ايمان» عدالت و 


...) را دارا باشند و امام را نيز مى توان با تعيين او از طرف امام بيشين بر كزيد. 


يس اكر تعيين خليفه را به شورايى واككذار نمايد آن نيز مانند تعيين خليفه است كه آن شورا از بين خود يكك نفر را با رضايت 
ديكران به امامت برمى كزينند و با استيلا و قدرت شخص جامع الشرائط نيز امامت منعقد مى كرد و بنابر قول اصح فاسق و 
جاهل نيز مى تواند با قدرت و استيلا به امامت يرسد ).037١‏ 


© - مرحوم علامة حلى - طاب ثراه- در تذكره مى فرمايند: 


«مسأله: جنانجه بيش از اين كفته شد در نزد ما (شيعةٌ اماميه) امامت تنها با نص منعقد مى شود و به وسيلة بيعت منعقد نمى 
كردد. بر خلا.ف عامة اهل سنت كه آنان امامت أبو بكر را به وسيل بيعت ثابت مى كنندء و لكن آنان نيز در صحت انعقاد 
امامت با نص با ما موافقند» ولى انعقاد امامت را به جند طريق مى دانند: -١‏ بيعت ... 7- تعيين خليفه توسط امام قبلى نظير 


تكنية عور به خدالاقك توسط اوربك :د تاذ و غليه إباازون وتقدرت شيشي | كن 
#م- ودر كتاب كشف المراد مى فرمايد: 


«اماميه به خصوص معتقدند كه امام بايد به وسيلة نص مشخص كردد, و عباسيه مى كويند كه راه تعيين امام به دو كونه استء 


يكى نصء و ديكرى ميراث 


(2). المغنى ١٠/7ه.‏ 

(0). المنهاج/ 818) كتاب البغاه 

(8). التذكره /١‏ مع 
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[از يدر به فرزند] و زيديه مى كويند: تعيين امام يا به وسيل نص و يا دعوت از مردم به اطاعت از خويش محقق مى شود و 
باقى مسلمانان مى كويند: امامت به وسيلة نص يا اختيار اهل حل و عقد [خبركان] محقق مى كردد. «4) 


/1- و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 


هعمة ببشوايان مذاهي جهاركاته [حنبلى» مالكى» شافعى» حنفى] بر اين معنى متفق اند كه امامت به وسيله بيعت اهل حل و 
عقد از علما و رؤسا و جهره هاى سرشناس مردم كه مى توانند در يك امر اجتماع كنند» محقق مى كردد و عدد خاصى در 


تعداد آنان شرط نيست و بايد كسانى كه با امام بيعت مى كنند ويزكيها و شرايط شهود از قبيل عدالت و ديكر شرايط را دارا 


امت بر جواز اينكونه تعيين خليفه و امام منعقد كرديده است ).03١١‏ 
/- در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته 
تأليتف دكتر وهبه الزحيلى نكدة استة> 


«فقهاى اسلام جهار طريق براى تعيين عالى ترين مقام دولت اسلامى مشخص نموده اند: «انص)»» «بيعت)» «ولايت عهدى) و 
«تسلط با قهر و غلبه) و ما بزودى آشكار خواهيم ساخت كه تنها راه صحيح اسلام كه به اصل شورى و به واجبات كفايى ارج 
مى نهدء يكك راه بيشتر نيست و آن راه» همان بيعت اهل حل و عقد به انضمام رضايت عموم مردم به اختيار خويش است و 


راغهاى غير از انق سبسدات آنيا ضرعف اسث) 11١‏ 


6- ونيز هم ايشان در جاى ديكر مى كويد: 


«رأى فقهاى مذاهب اربعه و ديكران بر اين است كه امامت به وسيلة قدرت نظامى و غلبه منعقد مى كرددء زيرا شخصى كه با 
غلبه تسلط يافت» خواه ناخواه بدون بيعت مردم و يا تعيين از سوى امام قبلى با استيلا بر جامعه امامت يافته استء البته در برخى 


موارد يس از تسلط. بيعت مردم را نيز به دنبال دارد ١؟7١)).‏ 


مخفى نماند كه مقتضاى آنجه در كلمات فوق خوانده شد كه يكى از راههاى انعقاد 


(9). كشف المراد/ 78/8 مقصد 0 مسأله ع. 

(2030. الفقه على المذاهب الاربعه 7/0 »١‏ مبحث شروط الامامه. 
.)١١(‏ الفقه الاسلامى و ادلته 2/ *الات. 

.8/5 /2 الفقه الاسلامى و ادلته‎ .)١١( 
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امامت به صورت مطلق» تسلط و غلبه قلمداد شده بود اين است كه اككر كسى بر امام خروج كرد, در ابتداى كارء ياغى و 
طغيانكر است و قتال و مقابله با وى واجب استء اما در صورتى كه به هر شكل بيروزى يافت و قدرت خود را استحكام 


بخشيد امام واجب الاطاعه مى كردد. اكر جه از فاسق ترين فسقه و ستمكرترين ظلمه باشد! و اين امرى است 


بسيار عجيب كه مورد قبول هيج طبع سليمى نيست. 


اينكونه نويسند كان سنى مذهب كويا غالبا در صدد توجيه وضع موجود كه در ظرف خارج اشخاصى بر مسلمانان سلطه و 
حاكميت داشته اند. بوده اند و مى خواسته اند به كونه اى از نظر شرعى اعمال آنان را نيكو و يسنديده جلوه دهند» و به همين 
جهت شيوه هايى نظير «تسلط به قهر و غلبه» يا «ولايت عهدى» يا «بيعت تعدادى اندكك» را در امامت جامعه كافى دانسته اند! 
اما بى ترديد شخص منصفى كه در تلاش يافتن حق استء شأن وى نيست كه واقعيت موجود را به هر كونه كه هست توجيه 
كند» بلكه بايد نجه را عقل و شرع به ذات خويش [بدون ملاحظات سياسى و مصلحتى] حكم مى كندء, بيان دارد. 


وى از انق زوشى كردية كا إشافة يز مسلهانان افرى: اش كه متعاق نه حمة تسلا نان ابت سن واتسا اميت ا ال حاتت 
خداوند تبارك و تعالى كه مالكك جميع موجودات است به كسى واكذار كردد يا شخص طبق رضايت همه يا اكثريت 
مسلمانان ويا لااقل از سوى اهل حل و عقد و خبركان مردم كه عادتا يشتوانه و رضايت همة مردم را به دنبال دارند به امامت 


بر كزيده شود. 


وبدون ترديد نصب از جانب خداوند متعال بر فرض تحقق آن- جنانجه در مورد ائمه دوازده كانه عليهم السلام از معتقدات 
ماست- بر انتخاب امت قطعا مقدم استء بر اين اساس طريق دوم در طول طريق اول قرار مى كيرد» نه در عرض آن. خداوند 


متعال در اين باره مى فرمايد: 


نْ يكونَ لَهُمُ الَخِيَرَهُ مِنْ أمْرهِم 000- هيج زن و مرد مؤمنى را 


ترسك هتكاني كه خهذا ووسول وى امرق وا عواسسده القبارى در كار خويشن داشته باشندة: 


توضيح بيشتر كلام در ابن زمينه: 


حاصل كلام اينكه براى افراد محقق از مجموع علماى اسلام دربارة منشأ و مبدأ حكومت دو نظر است. 


(19). احزاب (#")/ع"م. 
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نظر اول: اينكه سيادت و حاكميت منحصر به ذات خداوند تبارك و تعالى است و تشريع و حكومت به دست اوست (إِنٍ 
الْحَكمٌ إلا لِلِّه) و ببامبر اكرم (ص) نيز حق حكومت براى وى نيست مكر بس از آنكه اين حق را خداوند به وى واكذار نمايد 
واو نيز در حكومت خود جز آنجه را خداوند به وى وحى كند انجام نمى دهد و ائمه عليهم السلام نيز از جانب ييامبر اكرم 
(ص) به دستور خداوند بدون واسطه يا با واسطه به امامت منصوب مى كردند و حتى فقها در عصر غيبت از جانب ائمه (ع) 


بدين مقام منصوب شده اند و الا حق حكومت نمى يافتند» و براى انتخاب مردم در اين باره هيج جايكاهى وجود ندارد. 


يس بر اين اساس حكومت اسلامى يكك حكومت تث وكراسى (خدا مالكى) محض است و ظاهر نظر اصحاب ما اماميه نيز همين 
نظر است. 


نظر دوم: امت اسلامى در مجموع صاحب سيادت و جايكاه قدرت و سلطة واقعى است و اهل حل و عقد (خب ركان) تجسم و 
تمثلى از سلطه امت هستند و شاهد بر اين مدعى علاوه بر سلطةٌ تكوينى مردم بر امور خويشء كفتار خداوند تباركك و تعالى 
است كه مى فرمايد: «و امرهم شورى بينهم» و روايات متواتر بسيار زيادى كه دلالت بر بيعت مردم با ييامبر اكرم (ص) و خلفا 


وساير ائمه دارد. واين دليل 


بر اين است كه مبدأ واقعى سلطه و سيادت مردم هستند. منتهاى امرء حاكمان منتخب مردم در هر مورد حق تخلف از دستورات 


خداوند را دارا نيستنك. 


اما نظر صحيح. جمع بين دو نظر فوق است به صورت طولى. بدين كونه كه اككر شخصى از جانب خداوند تباركك و تعالى 
بدين مقام منصوب كرديد» جنانجه در مورد ييامبر اكرم (ص) و نيز ائمه دوازده كانه عليهم السلام طبق اعتقاد ما اينككونه استء 
هم اينان براى امامت متعين هستند, و با وجود امكان دسترسى به آنان امامت براى ديكرى منعقد نمى كرددء اما در غير اين 
صورت امت حق انتخاب حاكم خويش را دارند» ولى نه به صورت مطلق بلكه در جارجوب شرايط و ويزكيهايى كه شرعا 
براى رهبرى اعتبار كرد يده و شايد امامت و رهبرى فقها در عصر غيبت از همين قبيل باشد كه بيان و توضيح آنء يس از اين 


خواهد آمد. 


بر اين اساسء امامت اولا و با لذات به وسيلة نصب است اما در مرتبة بعد به وسيل انتخاب مردم؛ در يكك مرحله يا در جند 
مرحله. اما تسلط بر مردم با قلدرى و زورء يا به شيوة ولايت عهدى ويا بيعت تنها بخش اندكى از مردم» ملاكك حاكميت 
تبسة:و در زد عقل و وجدان ضرووة اطاقت :زا اجات لمى كند؛ واكرامت“اسلافئ شخصى :زابه امامت بر كزيدنك وندان اثر 
اين انتخاب» وى حاكم مسلمانان كرديد» بدون ترديد همين شخص 
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منتتخبء براى ادارةٌ جامعه حق حكومت مى يابد و جنين حقى به وى واكذار نكرديده كه براى يس از خود شخص ديكرى را 


جه دليل مى توان كفت وى حق تعيين غير خويش را دارد! و به جه دليل در صورت تعيين» حكم وى نافذ و لازم الاتباع براى 
مردم استء بويزه در شرايطى كه فرد تعيين شده واجد شرايط و ويزكيهاى هشتكانه اى كه بيش از اين (در بخش جهارم 
كتانب ):خجوووت اسار 31 كدشكيرا قاقد باد ةااى املا ابا وكوواناق كد وكرت اطاغك اولج الام ولالة داش عاذ 
آنها اطاعت از هر فردى كه و لو با قهر و غلبه تسلط يافت» نيست و اينككونه نيست كه در تمام تصميم كيريهاى والى» حتى در 


تعيين خليفه براى يس از خودء. بدون تحصيل رضاى امتء واجب الاطاعه باشد. 


بلكه مقصود در آيه اطاعت از كسى است كه حق ولايت براى وى قرار داده شده و آن هم در خصوص مواردى است كه امر 
آن به وى واككذار شده است (نه به صورت مطلق در همه امور) يس وجوب اطاعت در اينجا يكك حكم شرعى است كه دائر 
مار ظحالا توت الى وااو ميج كا ونجاكم ةبر فوع لخو بار ارا صق تع كلدم بيدا جه | مظاك واضاتي اينار 
ما بيش از اد بن در بخش دوم كتاب (به هنكام بحث از آيةُ أَطِيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر منْكة) احتمالات موجود در 


اين آيهُ شريفه را مورد بحث قرار داديم. 


بلى اكر امام معصوم باشد- جنانجه ماء در ائمه دوازده كانه (ع2 معتقديم- بدون ترديد تعيين امام بعدى توسط هر يكك از آن 
بزركواران داراى حجيت شرعى استء جرا كه تعيين آنان بيانكر تعين امام بعدى از جانب خداوند تباركك و تعالى يا از جانب 


اينكه جنين حقى به خود امام واكذار شده و يا فرد تعيين شده از طرف امام بافضيلت ترين و واجدشرايطترين افراد زمان است 


كه بدين سبب اطاعت ازوى لازم وواجب مى كردد. 


البته همه اينها در صورتى است كه «غلبهٌ با قدرت» يا «ولايت عهدى» يا «انتخاب عده اى محدود) رضايت جميع امت با اختيار 
كامل را در بر نداشته باشدء اما اكر رضايت و نظر همه مردم با وى همراه باشد, در اين مورد از مصاديق انتخاب امت است (و 
اشكالى در آن نيست) جنانجه اين مطلبى است واضح و آشكار. 

باز اين نكته را يادآور مى شويم كه سخن ما در اينجا مربوط به جِكُونكى امامت در صدر اسلام نيستء جرا كه آن مسئله اى 
است مفصل مربوط به علم كلام كه بايد در جاى خود مورد بحث قرار كيرد- اكر جه نظر ماء در آن مورد مشخص و روشن 


است- بلكه بحث در اينجا ييرامون ولايت فقيه عادل واجد شرايط در عصر غيبت است و اين يكك مسأله فقهى 
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(ع) است» سخن تمام است وكرنه امامت به وسيلة انتخاب مردم- در صورت صحت آن- فعليت مى يابد» كه نظر ما نيز همين 
استء لكن اين ولايت در طول نصب [بر يايهُ اصول مشخص شده از طرف خداوند و ائمه معصومين (ع)] استء جنانجه بحث 


آن بيش ازاين كذشت و در فصلهاى آينده نيز دلايل نصب و نيز دلايل انتخاب مورد بحث قرار خواهد كرفت. 


در هر صورت طريق 


انعقاد امامت ظاهرا منحصر به همين دو شيوه است و راه سومى براى آن متصور نيست و اين نكته اى است شايان توجه. 
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فصل دوم سخنى در باب نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى 

اشاره 


تاكنون از بخشها و فصلهاى كذشته به دست آمد كه: اولا حكومت در همه اعصار» حتى در عصر غيبت لازم و ضرورى است» 
و مسائل حكومتى در بافت نظام اسلام تنيده شده و مهمل كذاردن حكومت و تعطيل آن برابر تعطيل اسلام است. و ثانيا اينكه: 
در حاكم اسلامى هشت شرط معتبر است: -١‏ عقل كافى -١‏ اسلام و ايمان *- عدالت *- آكاهى به موازين و مقررات اسلام 
كه اصطلاحا از آن به فقاهت تعبير مى شود 2- توانايى و حسن تدبير امور 8- ذكوريت 7- ياكزادى 8- ياكك بودن از خصلت 
هاى نايسند» نظير بخل و حرص و طمع و سازشكارى. وما بر يكك يكك اين شرايط از ديد كاه عقل و كتاب و سنت دلايلى 


اقامه نموديم كه در مجموع از كسى كه واجد همة اين شرايط باشد به فقيه جامع الشرائط تعبير مى كنيم. 


در فصل كذشته نيز كفتيم كه امامت به معنى اعم كه شامل ولايت فقيه نيز مى كردد يا به وسيلة نصب از مقام بالا منعقد مى 
كردد ويا به وسيلة انتخاب مردم كه به نظر ما دومى در طول طريق اول است و مشروط به شرايط هشتكانه اى كه ذكر كرديد 
مى باشد. بر اين اساس با وجود امام منصوب از جانب خداوند يا ييامبر اكرم (ص) جايى براى انتخابء. باقى نمى ماند و نيز با 


وجود افراد والجل اشرايط» ريت نه اقراد قاقد بقرابط تمن وسد: 


حال طبق اين قاعده در عصر غيبت اككر براى فقهاى واجد 


ترا :معنت امامت أن سوق اثقة السلام به صورت عام و در مرتبةٌ فعليت ثابت كردد» سخن تمام اسث وكرنه 
شرا ٍ سو : م به صو م و در مرتبة فعليت ثاب سخن تمام 
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بر امت واجب است از ميان فقهاء فقيه واجد شرايط را تشخيص داده و او را براى تصدى اين مقام نامزد نموده و انتخاب كنند. 
جه اين انتخاب در يكك مرحله باشد (با رأى كيرى عمومى) يا در دو مرحله- بدين صورت كه افراد هر استان و ناحيه فرد خبره 
اى را انتخاب كنند آنكاه خب ركان در يكك محل اجتماع كرده و فقيه واجد شرايط را به رهبرى و امامت مسلمانان برك زينند- و 


ظاهرا شكل دوم محكمتر و متقن تر و به تشخيص حق نزديكتر است, جنانجه بيان آن در جاى خود خواهد آمد. 


در هر صورت در عصر غيبت فقيه واجد شرايط براى تصدى رهبرى متعين استء جه به نصب و جه با انتخاب از سوى مردم. 
البته مخفى نماند كه روند و سياق كلمات بزركان و اعلام در تأليفاتشان بدين كونه است كه تنها راه را منحصر به نصب مى 
دانند و بطور كلى به انتتخاب امت توجه و التفاتى ننموده اند. در نزد آنان فقها از جانب ائمه معصومين (ع) به نصب عام به 
ولايت منصوب شده اند و دراين باره به مقبولة عمر بن حنظله و روايات بسيار زياد ديكرى كه در شأن علما و فقها و راويان 
احاديث وارد شده استدلال نموده و فرموده اند همانكونه كه ائمهٌ دوازده كانه (ع) از جانب خداوند و يا ييامبر اكرم (ص) 


منصوب هستند و همانكونه كه ييامبر اكرم (ص) از جانب خداوند منصوب استء فقها نيز به نصب عام به ولايت منصوب 


هستند. بر اين اساس همة ولايتها به خداوند منتهى مى كردد و براى كسى كه ولا.يت وى به خداوند منتهى نكردد ولايتى 
نيست» خداوند تباركك و تعالى فرمود: (إِنٍ الْحَكم إلا لله 0١١‏ حكم تنها از آن خداوند است و كاهى به اين بيان اين نكته را 
اقبافه وز موده الف كه يهنن السانه ألو تجرد لافيت سالك البلا كف عداو عا كفو ال رونا كنتن كدا ساق ولد 
با واسطه مشخص شده. ملزم نمى كند و حكومت صالح حق حكومتى است كه ريشه در فطرت و وجدان انسانها داشته باشد. 
[و جون فطرت انسان مى كويد غير از خداى متعال كسى بر ديكرى حكومت و ولايت ندارد يس بايد هر ولايت و حكومتى 


منتهى به خداى متعال بشود ]. 
مرحوم نراقى- طاب ثراه- در كتاب عوائد مى فرمايد: 


«وامّا در غير ييامبر و اوصياى وى بدون شككء اصل بر عدم ثبوت ولا-يت هيج كس بر ديكرى است مككر تنها كسانى كه 
خداوند سبحان يا ييامبر اكرم (ص) يا يكى از اوصياى اوء در ارتباط با كارى به كسى ولايت دهند كه در اين صورت وى بر 


كسى كه بر او ولايت داده شده ودر موردى كه به او ولايت داده شده ولايت 


موعت انام 
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علاسوه براين بر فرض صحت آنجه بيان فرموده اند [كه تنها راه انعقاد ولايت منحصر به نصب از مقام بالاست] باز به خاطر 
ضرورت وجود حكومت حق براى جامعه و عدم جواز تعطيل آن در هيج يك از اعصارء حكم به ضرورت تعيين حاكم واجد 


شرايط قهرا كاشف از نصب است حتى اكر هيج دليلى 


در مقام اثبات وجود نداشته باشد و يا در دلالت همه آنها مناقشه وارد كردد. 


ولكن ممكن است به وسيلة اقامة دلايل بسيارى كه بر صحت انتخاب حاكم توسط مردم دلالت دارد به اين مبنى خدشه وارد 


كردء منتهى در طول نصب و در صورت عدم ثبوت آن. 


طبيعي است در ايخ ضووت قبل از التخاب صرفا صلاحيت و شأنيت ثانث هى كردد نه بيش از آن. ودر صورتى كه ثابت شود 
شارع حكيم بر انتخاب نيز صحه كذاشته در اين صورت امام واجد شرايطى كه توسط مردم انتخاب شده؛ در وجوب اطاعت و 


حرمت مخالفت» همانئد امام منصوب اسسة: 


اكنون لازم است در دلا-لت آنجه به عنوان دليل براى نصب فقيه در عصر غيبت به آن استناد شده بحث نمود آنكاه اكر بر 
نصب فقيه و ولايت بالفعل وى دلالت داشت» سخن تمام است و الا قهرا نوبت به انتخاب امت مى رسد كه لازم است قبل از 


نكتة اول: 
احتمالات مختلف در جكونكى ولابت فقهاى يك عصر در مقام ثبوت: 


اشاره 


بحث از نصب عام فقها در عصر غيبت» اثباتا متوقف بر صحت آن در مقام ثبوت 00 استء و لكن صحت جنين امرى شوتا 
مورد خدشه واقع شده؛ بدين كونه كه اكر در يكك زمان فقهاى بسيارى واجد شرايط باشند» ينج احتمال در ارتباط با منصوب 


بودن آنان وجود دارد: 
احتمال اول: همه فقهاى واجد شرايط يك عصر به صورت عام استغراقى از جانب اثمه عليهم السلام منصوب باشند» 


كه دراين صورت هر يكك از آنها بالفعل و مستقلا داراى 


(؟). عوائد/ 180. 


(). مقام ثبوت» بحث از امكان وجود جيزى است كه آيا به طور كلى جنين مسئله اى تصورا امكان ويا صحت وجود دارد يا 


نهء و يس از ثبوت» در مرحلة اثبات از اين بحث مى شود كه براى اين مسأله آيا دليلى وجود دارد يا نه؟ 
(مقرر). 


ولايت بوده و به صورت مستقل حق اعمال ولايت و حاكميت دارند. 
احتمال دوم: همة آنها به نحو عموم ولايت دارند» 
اما اعمال ولايت جز براى يكى از آنها جايز نيست. 


احتمال سوم: فقط يكى از آنها منصوب به ولايت باشد. 
احتمال جهارم: همه منصوب به ولايت باشند» 


لكن اعمال ولايت هر يكك از آنان مقيد به هماهنكى و اتفاق نظر با ديكران باشد. 

احتمال ينجم: اينكه مجموعه آنها من حيث المجموع به ولايت منصوب باشند 

كه در واقع همه آنها به منزلةُ امام واحد هستند كه واجب است در اعمال ولايت با يكديكر توافق و هماهنككى كنند. البته نتيجة 
اين دو احتمال [احتمال جهارم و ينجم] جنانجه روشن استء يكى است. 


اشكالات وارده بر هر يك از احتمالات: 


اشكالى كه بر احتمال اول وارد مى شود» 


اين است كه اينكونه نصب بر شارع حكيم قبيح استء جرا كه اختلاف نظر فقها غالبا در استنباط احكام و در تشخيص حوادث 
روزانه و موضوعات مورد ابتلاى جامعه؛ بويزه در امور مهمه اى نظير جنكك و صاح با ساير فرقه ها و دولتها كه به طور طبيعى 
نظرات در آن مختلف استء مورد ترديد و انكار نيست. يس در صورتى كه همه به ولاءيت منصوب و واليهاى بالفعل جامعه 
باشند, و بخواهند فكر و سليقةُ خود را اعمال كنند» هرج و مرج و نقض غرض لازم مى آيدء زيرا يكى از غرضهاى اساسى 
حكومت» حفظ نظام و وحدت كلمه است و ما ييش از اين رواياتى كه دلالت بر اين معنى داشت از نظر كذرانديم كه از آن 
جمله روايت منقول از غرر و درر از امير المؤمنين (ع) بود كه فرمود: «الامامه نظام الاسمه «» خداوند امامت را براى نظام و 


انسجام امت قرار داد. 
علاوه بر آن روايات بسيار زيادى بر بطلان اين احتمال وجود دارد» كه از آن جمله روايات زير است: 
-١‏ در غرر و درر آمده است: «شركت در حكومت به اضطراب كشيده خواهد شد)» (6). 


"- در روايت علل- كه قسمتى از آن در دليل سوم از ادلة لزوم حكومت ككذشت- از امام رضا (ع) نقل شده كه فرمود: 


(ع). غرر و درر فبروقةة حديث ٠١‏ 


(0). الشركه فى الملكك تؤدى الى الاضطراب. غرر و درر 7/ 5ل حديث 


.,18١ 
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) ته شود جراد شتر در زمان واحد نمى توانند دم زمبد* مت راتئئندك؟ كمد شود به د جند: 
اكر كفته شود جرا وامام يا بيشتر در زمان واحد نمى توانند بر مردم زمين رانند؟ كفته مى شود به دلايلى - 


يكى اينكه: شخص واحدء. كار و تدبير وى دجار اختلاف نمى شود., اما دو نفر كار و تدبيرشان متفق نخواهد شد. واين بدان 
جهت است كه ما دو نفر را نمى يابيم مكر اينكه همت و ارادة آنان با يكديكر مختلف است. يس هنككامى كه دو نفر امام 
باشند» آنككاه تصميم و اراده و تدبير آنان با همديكر مختلف باشد وهر دو واجب الاطاعه باشند» هيج يكك از آنان اولى به 


اطاعت از ديكرى نيست,ء و در اين ارتباط است كه در ميان خلق اختلاف و تشاجر و فساد به وجود مى آيد. 


و هيج كس نيز از يكى از آنها اطاعت نمى كند, مكر اينكه نافرمانى ديكرى را نموده است» يس معصيتء اهل زمين را فرا مى 
كيرد آنكاه براى آنان هيج راهى به اطاعت و ايمان نيستء و در آن صورت اينان در اين اختلاف وارد نشده اند مككر از جانب 
ايجاد كننده و سازنده اى كه باب اختلاف و تشاجر را بر روى آنان كشوده و آنان را به اطاعت از دو امام مختلف مأمور كرده 


است. 


و ديكر اينكه: اككر دو امام وجود داشت هر يكك از دو نفر كه با هم به نزاع برخاسته اند مى تواند به نزد امام ديكرى غير از 
امامى كه رفيقش براى رفع نزاع به وى مراجعه كرده مراجعه كندء آنكناه هيج يكك از آن دو ملزم نيست كه از رفيقش بيروى 
كند. و در اين ارتباط حقوق و احكام و حدود ضايع مى كردد. 


ديكر اينكه: هيج يكك از دو امام به 


سخ كفت و حكومت راندن وامر و نهى سزاوارتر از ديكرى ايك رس متكاض كارع انان حي لمر عردو واجج 


0 


من اكر نراق بكى از اتهاسكوت جايز باشد بر د يكرئ يز :نظير وق سكوت هانز انت» و.مكات كداهر ذو من توائثل 
سكوت كنند» حقوق و احكام باطل و حدود الهى معطل و مردم بى رهبر مى مانند بدانسان كه كُويا امام و رهبرى براى آنان 


نيست) (”7). 


(9). فى روايه العلل عن الرضا (ع): فان قال: فلم لا يجوز ان يكون فى الارض امامان فى وقت واحد او اكثر من ذلكك؟ 


قيل: لعلل: منها: ان الواحد لا يختلف فعله و تدبيره و الاثنين لا يتفق فعلهما و تدبيرهما. و ذلك انا لم نجد اثنين الا مختلفى 
الهمم و الاراده. فاذا كانا اثنين ثم اختلف هممهما و ارادتهما و تدبيرهما و كانا كلاهما مفترضى الطاعه لم يكن احدهما اولى 
بالطاعه من صاحبه. فكان يكون فى ذلك اختلاف الخلق و التشاجر و الفساد» ثم- 
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دربارة سند اين رواية ايقن :از اتن بحثاشدء مراجعه كرده: ازامضمون ان نيز آثار صداقت و حقيقت آشكار است. جرا كه 
مى بينيم جه بسيار خونهاى محترمى كه ريخته و جه آبروهايى كه هتكك و جه مصالحى كه در اثر اختلاف رهبران با يكديكر 
معطل مانده است. 


اكر جه رهبران شخصا افراد مقدس و منزهى بوده اند. جنانجه اين معنى بر كسانى كه داراى بينش و اطلاع از حوادث تاريخى 


هستندل» يوشيده 


*- در صحيحة حسين بن ابى العلاء آمده است كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«آيا زمين بدون امام است؟ فرمود: نه. عرض كردم آيا دو امام مى توانند باشند؟ فرمود: نه مكر اينكه يكى از آن دو ساكت 


است» (7/7). 

؟- در كتاب بحار از صدوق در كمال الدين به سند صحيح از ابن ابى يعفور روايت شده كه وى از امام صادق (ع) سؤال كرد: 
«آيا زمين بدون امام واكذاشته مى شود؟ فرمود: نه. كفتم: آيا دو امام دارد؟ 

فرمود: نه مكر اينكه يكى از آن دو ساكت است .)86١‏ 


ه- باز در بحار از صدوق در كمال الدين به سند موثق از هشام بن سالم روايت شده كه كفت: به امام صادق (ع) عرض 


كردم: 


«آيا دو امام در يكك زمان مى توانند باشند؟ فرمود: نه» مكر اينكه يكى از آن دو ساكت و بيرو ديكرى است و آن يكك كُويا و 


ناطق است و امامت رفيق خود را به عهده دارد و اما اينكه دو امام ناطق كو ركف نان وك فد اشع ماشه ادكوة 


- لا يكون احد مطيعا لاحدهما الا و هو عاص للاخرء فتعم المعصيه اهل الارضء ثم لا يكون لهم مع ذلكك السبيل الى الطاعه و 
الايمان و يكونون انما أتوا فى ذلكك من قبل الصانع الذى وضع لهم باب الاختلاف و التشاجر اذ امرهم باتباع المختلفين. و منها: 
انه لو كانا امامين كان لكل من الخصمين ان يدعو الى غير ما يدعو اليه صاحبه فى الحكومه ثم لا يكون احدهما اولى بان يتبع 
من صاحبه» فتبطل الحقوق و الاحكام و الحدود. و منها: انه لا يكون واحد من الحجتين اولى بالنطق و الحكم و 


الامر و النهى من الآخر. فاذا كان هذا كذلكك وجب عليهما ان يبتدأ بالكلام و ليس لاحدهما ان يسبق صاحبه بشىء اذا كانا فى 
الامامه شرعا واحدا. فان جاز لاحدهما السكوت جاز السكوت للاخر مثل ذلكك واذا جاز لهما السكوت بطلت الحقوق و 
الاحكام و عطلت الحدود و صار الناس كانهم لا امام لهم. (عيون اخبار الرضا ٠١١/7‏ باب 75 حديث .١‏ و علل الشرايع /١‏ 
ازددلة باب حة باب علل الشرايع» حديث 4 


والا واحدهما صامت. كافى ١‏ » كتاب الحجه. باب ان الارض لا تخلو من حجه. حديث .١‏ 


(8). عن ابن ابى يعفور انه سأل ابا عبد الله (ع) هل يتركك الارض بغير امام؟ قال: لا. قلت: فيكون امامان؟ قال: لا الا واحدهما 
صامت. (بحار 3 كتاب الامامه. باب انه لا يكون امامان 2 زمان واحد.» حديث 0 
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نيست (4)). 
*- و باز بحار از بصائر الدرجات به سند خويش از عبيد بن زراره روايت نموده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«آيازمين بدون امام رها مى كردد: فرمود: نه» كفتم مى شود در زمين دو امام باشد؟ فرمود: نه» مككر اينكه يكى از آن دو 


ساكت باشد و سخن نككويد و امام اولى سخن بككويد و امام همواره امام يس از خود را مى شناسد .)03٠١١‏ 
/ا- در صحيح مسلم به سند خويش از ابى سعيد خدرى روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«هنكامى كه با دو خليفه بيعت شدء آخرين 


آن دو را بكشيد .))١١١‏ 
و روايات ديكرى از اين قبيل. 


از سوى دكن أجيز المو سن (ع) با همه كرامتهاى سرشار و فضايل آشكارى كه داشتء در زمان ييامبر اكرم (ص) همواره تابع 


امر و نظر وى بود و هركز بدون اجازه آن حضرت در امور دخالت نمى كرد. 


ونيز سيد الشهدا (ع) در عصر امام حسن مجتبى (ع) اينكونه بود. ودر خبر عمران بن حصينء از ييامبر اكرم (ص) آمده بود 


كه مى فرمود: 
«... از على جه مى خواهيد؟ همانا على از من است و من از اويم و او ولىّ هر مؤمن است يس از من .))»١١١‏ 
كه در اينجا ييامبر اكرم (ص) ولايت را براى حضرت على (ع) يس از خويش قرار داده است. 


بر اين اساس هنكامى كه ولايت دو امام معصوم در يكك زمان با وجود عصمت آنان صحيح 


(9). عن هشام بن سالم قال: قلت للصادق (ع) هل تكون امامان فى وقت؟ قال: لا الا ان يكون احدهما صامتا مأموما لصاحبه و 
الآخر ناطقا اماما لصاحبه. و اما ان يكون امامين ناطقين فى وقت واحد فلا. بحار الانوار 8؟/ .٠١8‏ باب انه لا يكون امامان فى 


زمان واحد.» حديث ”. 


.29١(‏ عن عبيد بن زراره» قال: قلت لأبى عبد الله (ع): ترك الارض بغير امام؟ قال: لاء قلنا تكون الارض و فيها امامان؟ قال: لا 
الا امامان احدهما صامت لا يتكلّمء و يتكلم الذى قبله. و الامام يعرف الامام بعده. 


(بحار الانوار ٠١77/78‏ باب انه لا يكون امامان فى زمان واحدء» حديث 6). 
.)1١(‏ عن ابى سعيد الخدرىء قال: قال رسول الله (ص) اذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما. 


صحيح مسلم اا برع ١‏ كتاب الاماره. باب 6 حديث 


مل . 


(20).. عن النبى (ص) ... ما تريدون من على؟ ان عليا منى و انا منه» و هو ولى كل مؤمن من بعدى. (سئن ترمذى 8/ 7558. باب 


7 ازابواب مناقب» حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ٠٠١‏ 


نيست» يس جككونه امامت و ولايت مطلقه بالفعل براى مثلا ده نفر از فقها در زمان واحد بر امت واحد. صحيح است؟! جكونه 
است كه در آسمان و زمين اكر به جز خداوند يكتا خدايانى مى بودندء به فساد كشيده مى شدء ولى تعدد رهبرى در سلطه 


هاى بشرى جامعه را به فساد نمى كشاند؟! 


نكتة ديكر اينكه مجرد قرار دادن شرط اعلميت در والى- بنابراين كه قائل بدان شويم- بازاين محذور (تعدد رهبرى) را 
برطرف نمى كند- جرا كه ممكن است دو نفر يا بيشتر از فقها در درجات علمى مساوى باشند و به علاوه نظر مردم و نيز اهل 
خبره در تشخيص اعلم متفاوت استء جنانجه در عصر ما نيز اين اختلاف مشاهده مى كردد و اختلاف در تشخيص اعلم نمى 
تواند به نظرية ضرورت انتخاب رهبر خدشه وارد كند» جرا كه ملاكك انتخابء نظر اكثريت (بر مبناى شرايط رهبرى) است كه 


بيان آن در فصلهاى آينده خواهد آمد. 


خلاصة كلام اينكه تعدد رهبرى و متفرق بودن مراكز تصميم كيرى در يكك زمان با توجه به اختلاف نظرها زيانش بسيار زياد 
و شكننده استء بويزه در مواقع و شرايط حساس و به هنكام تشنج اجتماعى و جنكك و قتال. يس قرار دادن واليهاى متعدد 
حكيم» صحيح و شايسته نيست. 


آرى اكر 


دخالت فقها فقط منحصر به مسائل محدود و امور جزئى محلى باشد نظير مشخص كردن قيم براى فرزندان يتيم و ديوانكان- 
جنانجه شايد مأنوس به ذهن اكثر افراد در كذشته از مفهوم ولا-يت فقيه همين معنى بوده است- ممكن است بتوان كفت با 
تعدد آنان نزاع و مشاجره اى به وجود نمى آمده استء و لكن محل بحث ما در اينجا تصدى همه شئون حكومت در جامعة 
اسلامى و ترسيم خطوط كلى سياست همه مردم و شهرهاء توسط فقيه است. و در جنين جشم اندازى ضرر و زيان تعدد مركز 
تصميم كيرى بسيار واضح و آشكار است و بايد فرض موضوع بحث را بسيار كسترده ترء به كستردكى تمام نفوس و 
كشورفاي اسلامن .دن نظر كرقة: 


اينها همه مربوط به احتمال اول [يعنى نظريةٌ نصب و ولايت بالفعل داشتن همه فقها در عصر غيبت] بود. 
اشكال احتمال دوم: 


بر احتمال دوم [يعنى اينكه همهُ فقها منصوب باشند, لكن فقط يكى از آنها حق اعمال ولايت داشته باشد] اين اشكال وارد مى 


شود كه اولا: فقيهم كه حق ولايت دارد از بين سايرين حككونه معين مى كردد؟ اكر هيج راهى براى تعيين آن وجود 
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نداشته باشد» در اين صورت جعل ولايت لغوه واين عمل» عمل قبيحى است. و اكر تعيين آن به وسيل انتخاب امت يا اهل حل 


تعيين والى اعتبار يافته و واجب است والى بر اساس اين معيار از بين سايرين مشخص شود. مكر اينكه كفته شود براى 


مشروعيت ولايت و منتهى شدن 


ولايت كافى نيست |. 

ثانيا جعل ولايت براى ساير فقها طبق اين فرض عمل لغو و قبيحى است بله شأنيت و صلاحيت [احراز اين مقام] براى همةٌ آنان 
ثابت است. 

اشكال احتمال سوم: 


بر احتمال سوم [كه منصوب به ولايت فقط يكى از فقها باشد] اين اشكال وارد مى شود كه «فقيه داراى ولايت بالفعل» از بين 
همه فقها جكونه معين مى شود؟ اككر راهى براى تعيين وى وجود نداشته باشد جنين جعلى لغو و قبيح است. واكر به وسيلة 
اتتخاب معين مى كرددء در اين صورت نصب لغو و امامت در واقع به وسيلة انتخاب مشخص شده است. مكر اينكه به كونه اى 
بين اين دو را جمع نماييم. [و بكوييم هر دو لازم است. نصب براى مشروعيت و انتخاب براى تعيين والى بالفعل]. جنانجه بيش 
از اين كفته شد. 


اكر كفته شود: حكومت بالفعل جامعه براى اعلم فقها متعين است. 
در جواب بايد كفت: اولا ممكن است دو شخص يا اشخاص متساوى در علم و فضيلت وجود داشته باشند. 


ثانيا مردم و نيز اهل خبره در بسيارى از موارد در تشخيص اعلم دجار اختلاف مى شوند و در نتيجه رهبران متعدد بالفعل براى 
يكك زمان و يكك منطقه به وجود مى آيد و وحدت و انسجام حاصل نمى كردد و بلكه نظام مختل مى شودء جنانجه ييش 


ازاين بحث آن كذشت,ء يس راهى به غير از اين وجود ندارد كه قائل به لزوم اتتخاب شده و فقيه منتخب اكثريت مردم را 


براى ولايت بالفعل جامعه معين نماييم و اين نكته اى است شايان توجه. 


اشكال احتمال جهارم و ينجم: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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بر احتمال جهارم و ينجم [يعنى بر منصوب بودن همة فقها و اعمال ولايت توسط يكى از آنها با هماهنكى سايرين؛ ويا اعمال 


ولايت همة آنها 
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به صورت شوراى هماهنكك با هم] نيز اين اشكال وارد مى شود كه اينككونه ادارة حكومت مخالف سيرة عقلا و متشرعه است و 
از مسائلى است كه تاكنون كسى قائل به آن نشده است. من در مجلس خب ركان «1» ابتداى امرء مدافع اين نظر بودم, اما يس 
از تأمل و تعمق بيشتر اين معنى برايم روشن كرديد كه ادارة شئون امت بويزه در شرايط حساس و مهم بر وحدت مركز تصميم 
كيرى توقف داردء در بيشتر موارد» تعدد مراكز موجب يايمال شدن بسيارى از مصالح مى كردد و بيش از اين در كلام امير 
المؤمنين (ع) نيز خوانديم كه فرمود: 
«شركت در حكومت به تزلزل واضطراب كشيده خواهد شد .))١5(‏ 
وخداوند تباركك و تعالى نيز ييامبر خويش را مخاطب قرار داده و مى فرمايد: 

0 ل لي ا 0 
«وَ شَاورْهُمْ فى الأمرء فإذا عَرَمْتَ فتكل عَلى الله «010- در امر (مسائل اجتماعى- حكومتى) با آنان (مسلمانان) مشورت كن و 


هنكامى كه بر انجام كارى تصميم كرفتى به خداوند توكل نما). 


در 


اين آيهُ شريفه عزم و تصميم نهايى به ييامبر اكرم (ص) واككذار شده است و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 
خلاصة كلام اينكه: 


نصب فقها در عصر غيبت توسط ائمه عليهم السلام به كونه اى كه به مجرد نصب ولايت بالفعل براى آنان ثابت كرددء با تمام 
احتمالات ينجكانه اى كه خوانده شدء در مرحلة ثبوت قابل خدشه است و هنكامى كه در مرحلة ثبوت جنين نصبى صحيح 
نباشد» ديكر نوبت به ببحث در مرحلة اثبات نمى رسد. بلى»؛ صحيح است كه فقها از سوى ائمه عليهم السلام براى احراز جنين 
مقامى ييشتهاد شدة باشند» غاامث به كرد ديكران نكردتك وبه آنان روي بباؤرتد و يكى از آنان را اتخات كردة وء امون ود 


را به وى واككذار كنند و او را بالفعل و الى و حاكم خويش قرار دهند. 


برافت نيز واجب است كه به جنين انتعخابى اقندام ثماينذ» جرا كه اين كار يكى از مهمترين فرايض. و واجبات است وتركك آن 
از شديدترين كناهان محسوب مى شود» و تعطيل حكومتء تعطيل حقوق و حدود و احكام و تسلط كفار و تجاوزكران بر 


حقوق و شئون 


85 كاتني كه انساف حفظه» اللمسدر اعداف رولف القاكى اسلا ريافيت ملس قر كان كدوية قاترن اماضين 


جمهورى اسلامى را به عهده داشتند. 

(1). الشركه فى الملكك تؤدى الى الاضطراب. غرر و درر /١‏ 2ل حديث .198١‏ 
(10). آل عمران () 109. 
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مسلمانان را به دنبال دارد. 

توضيح اين مطلب و استدلال بر اين نقطه نظر در مباحث بعدى به تفصيل خواهد آمد. 
نكتةُ دوم: تصدى ولايت قوسط هر يك از فقها به عنوان واجب كفايى: 


نكت ديكر اينكه اكر ما قائل شويم كه جميع فقهاى واجد شرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين (ع) به ولايت منصوب 


هستنك: مقتضاى آن جواز و بلكه وجوب تصدى مقام ولايت و حكومت از 


سوى فرد فرد آنان به صورت واجب كفايى استء بدين كونه كه هر يكك بايد امور قضاوت و اجراى حدود و تعزيرات و 
تصرف در اموال افراد غايب و ناتوان و قرار دادن سريرست براى آنان و به عهده كرفتن امور ازدواج و طلاقشان و نيز مطالبة 
مالياتهاى اسلامى از قبيل خمس و زكاه و جزيه و امثال آن را به عهده بكيرد. 


بلكه وظايفى نظير جهاد ابتدايى براى دعوت به اسلام- طبق آنجه ما بدان نظر داشتيم- علاوه بر جهاد دفاعى و آماده كردن 
مقدمات از قبيل سياه و امكانات و نيز عقد قرارداد و معاهدات با ساير امتها و مسائل ديكرى از اين قبيل كه از شئون حكومت 
محسوب مى كردد به عهدة اوست. از سوى ديككر برامت مسلمان نيز واجب است كه از فرد فردشان اطاعت داشته و تسليم 
آنان باشدء اككر جه در مسائل فقهى مقلد او نباشد, بلكه بر هر يكك از فقها نيز واجب است در مواردى كه يكى از آنان به 
جيزى حكم نمود ازاو اطاعت كند و تزاحم با وى جايز نيستء زيرا تخلف از حكم كسى كه امام معصوم او را والى بالفعل 
قرار داده و براى اين جهت او را منصوب كرده جايز نيستء جنانجه تزاحم با وى نيز جايز نيست. يس در صورتى كه يكى از 
آنها در حادثه اى حكم به جيزى نمود» حكم نمودن بر خلا-ف آن برفقيه ديككر جايز نيست. و هنكامى كه نيازهاى مالى 
حكومت اسلامى را يكى از آنان اداره مى كند براى ديككران» كرفتن ماليات بدون اجازةٌ وى جايز نيست و مزاحمت در امور 


مالى از شديدترين مزاحمتهاست,ء جنانجه 


والى معتبر دانسته» مى باشد. 


واما در صورتى كه اعتراف به صلاحيت وى نداشته باشند» اطاعت از وى قهرا بر آنان واجب نيست»ء اكر جه ممكن است كفته 


شود كه تجاهر و تظاهر به مخالفت با وى نيز حرام است. 


مخفى نماند كه تشاجر و اختلاف و اختلال نظام واز دست رفتن مصالح مهم نيز از همين جا نشأت مى كيرد واين فرض كم 
و كوجكى نيستء حرا كه بسيارى از ماء در 
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قضاوتهايمان نسبت به ديكران دجار خطا و اشتباه مى شويمء يا اينكه هواها بر شخص غلبه نموده و در عمق ذات خويش از 
يكك نوع خودخواهى و بى اعتنايى و تحقير و حسادات نسبت به ديكران بى نصيب نمى باشد و بر وى بسيار كران مى آيد كه 
: تسليم فردى همانند خويش كردد واز وى بيروى و اطاعت نمايد» مكر آن كسانى كه خداوند متعال» آنان را از افتادن در اين 


دام بازداشته باشد. 


اما اكر ما به خاطر خدشه در منصوب بودن عموم فقها به ولايت بالفعل ثبوتا و يا اثباتا بدين معنى قائل شويم كه همه فقها در 
عصر غيبت ولايت بالفعل ندارند و بككوييم كه تنها فقيه واجد شرايط صلاحيت و اهليت ولايت را دارد واز ديككران براى اين 
منصب اصلح است و بككوييم رواياتى كه در فضل علما و فقها وارد شده جيزى علاوه بر صلاحيت و ييشنهاد آنان براى مقام 


ولايت رادارا نيست و در نتيجه بدين معنى قائل 


شويم كه ولا-يت بالفعل آنان به وسيل اتتخاب امت در يكك مرحله يا دو مرحله تحقق مى يذيرد» يس در اين فرض به ناجار 
سزاوار تصدى شئون ولايت بالفعل جامعه است و ديكران اككر جه واجد شرايط باشند» مككر با اجازه و زير نظر وى نمى توانئد 


در مسائل دخالت كنند و در اين ارتباط هيج فرقى بين امور مالى و غير مالى و امور كلى و جزئى نيست. 


طبق اين فرضء آنككّاه كه امت به اختيار خويش امر ولايت را به كسى واككذار كند بالطبع خود نيز مدافع و نيروى اجرايى وى 
خواهد شد ودر نتيجه ولايت استحكام مى يابد و نظام انسجام مى كيرد و فساد دفع و نااهلان از دستكاه حكومت طرد مى 
كردند. و نيز امت مى توانند در صورتى كه حاكم منتخب»ء شرايط رهبرى را فاقد شد يا اينكه از وظايف خود كه در فصلهاى 
آينده به تفصيل بحث آن خواهد آمدء تخلف ورزيدء وى رااز حكومت عزل كنند. 


شرايطى را كه شارع مقدس در حاكم اسلامى معتبر دانسته از قبيل فقاهت و غيره رعايت كنند. بلى» در صورتى كه مردم؛ عمل 
به اين فريضة مهم را تركك كنندء و در جهت انتخاب حاكم صالح تلاش ننمايند» ممكن است جنانجه يس از اين بحث آن 


خواهد آمدء قائل شويم كه فقهاى واجد شرايط از باب حسبه 0189 


انجام امور 


(19). امور حسبيه به امورى كفته مى شود كه شارع مقدس به تعطيل ماندن و تركك آنها راضى نيست و بايد اين كونه امور در 
(جلد سوم) مطرح شده است (مقرر) 
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معطله را به عهده بكي رند. جرا كه امور حسبيه منحصر به امور جزئى نظير حفظ اموال شخص غايب و ناتوان نيستء بلكه امور 


اجتماعى- عمومى را نيز شامل مى كرددء جنانجه بحث آن خواهد آمد. 


در هر صورت ولايت و حكومت در عصر غيبت منحصر به فقيه جامع الشرائط استء يا به صورت نصب عمومى [از جانب ائمه 
معصومين (ع)] ويا با انتخاب از سوى امت يا به صورت به دوش كرفتن وظايف حسبه در صورت نبودن آن دو [نصب و 
انتخاب]. يس در نتيجه با وجود فقيه جامع الشرائط ييشى كرفتن از وى بر ديككران جايز نيستء بلكه تن دادن به اوامر و نظرات 
وى واجب استء جرا كه ما براى حاكم اسلامى هشت شرط كفتيم كه همةٌ آنها بر فقيه جامع الشرائط منطبق است. 


دو مطلب قابل توجه 
١‏ - بحث بيرامون دولتهاى متعدد: 


بيش از اين كفته شد هنكامى كه در يكك زمان فقهاى واجد شرايط متعدد باشند, ينج احتمال در ولايت آنان وجود دارد كه 
مقتضاى هر يكك از آن احتمالات مورد بررسى قرار كرفت. امنا اكر كفته شود: آيا امكان ندارد حكم خداوند را بيش از يكك 


فقيه اقامه نمايد» لكن كستره حكومت هر يكك از آنان در عشيره و قبيلة خاص و يا كشور به خصوصى باشد. 


بدين كونه كه دولتهاى كوجكك 


اسلامى مستقل در كشورهاى مختلف تشكيل كردد و رهبرى هر يكك از آنها را فقيهى به عهده داشته باشد و در صورت لزوم 
بين آنها روابط و هماهنكيهايى برقرار كردد؟ و بلكه با توجه به كستردكّى كشورها و دورى آنها از يكديكر و تعدد 
خصوصيات قومى و تباين مذاهبء عادتهاء زبانها و ... با يكديكرء اجماع و اجتماع همه مسلمانان در يكك زمان بر يكك امام و 


طبرى در وقايع سال جهلم هجرت. مطالبى در اين زمينه دارد كه عين عبارتهاى اوء اين كونه است: 


«و دراين سال (سال جهلم هجرى) جنانجه نقل كرده اندء بين على (ع) و معاويه يس از مكاتباتى كه بين آنان رد و بدل 
كرديدء بيمان آتش بس برقرار شد ... معاويه به على (ع) نوشت: «اكر خواستى عراق براى تو باشد و شام از آن من» و شمشير 
از سراين امت برداشته شود و خونهاى مسلمانان تااين حدٌ ريخته نشود» يس آن دو به اين قرارداد رضايت داده و اين كونه 


عمل كردندء» آنكاه 
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معاويه مأمورين خود را به شام و اطراف آن كسيل داشت و ماليات و خراج آن را جمع آورى كرد و على (ع) نيز ماليات عراق 
را كردآورى نمود و سياهيان خود را به اطراف و اكناف آن اعزام داشت. 3079)) 


از سوى ديكرء برخى از فقها نيز در برخى شرايطء اين كونه تعدد حكومت را جايز شمرده اند» جنانجه از عبد القاهر بغدادى 


نقل 


شده كه كفت: 


«اصحاب ما مى كويند: در يكك زمان وجود دو امام واجب الاطاعه جايز نيست» در هر زمان امامت براى يكك نفر منعقد مى 
كردد و ديككران زير يرجم او بايد باشندء و اكر ديكران بدون سبب و علتى كه موجب عزل او باشد بر وى خروج كردندء از 
بغات محسوب مى كردندء مككر اينكه بين دو كشور دريايى فاصله باشد به كونه اى كه نتوانند اهل هر يكك از دو كشور 
نصرت و يارى خود را به ديكرى برسانند» كه در اين صورت جايز است براى اهالى هر يكك از كشورها كه با فردى از اهالى 
همان ناحيه عقد امامت برقرار كتند. و دسته اى از طايفة كراميه معتقدند كه: جايز است در يكك زمان دو امام و يا بيشتر وجود 


داشته باشند. )»)١8«‏ 
واز امام الحرمين جوينى نقل شده كه در كتاب الارشاد مى نويسد: 


«اصحاب ما معتقدند كه ييمان رهبرى بستن با دو نفر در دو طرف عالم صحيح نيست ... اما به نظر من بيمان رهبرى بستن با دو 
نفر در يكك سرزمين كه محدودة رهبرى آنان با يكديكر تداخل و برخورد داشته باشد جايز نيست و اجماع نيز براين معنى 


وامّا در صورتى كه منطقه ها از يكديكر دور باشد و موانع مختلف دو امام را از يكديكر دور نموده باشدء براى اين احتمال 


[وجود دو امام در يكك زمان] زمينه اى وجود دارد و اين از موارد نهى شده خارج است. «19») 


امَا در ياسخ اين احتمال بايد كفت: وجود دولتهاى كوجككء هيج اشكالى ندارد در صورتى كه مجموعة آنها زير نظر يكك 
رهبر و حكومت واحد به كار و فعاليت خود ادامه 


دهند و آن رهبر واحد يراكند كيهايشان را برطرفء و ارتباط بين مجموع آنها را محكم و در شرايط لازم يكك حكم و دستور 


عمومى را به همة آنان ابلاغ نمايد» به كونه اى كه همه آنها 


(0). تاريخ طبرى 687/9" 

(18). نظام الحكم و الشريعه و التاريخ الاسلامى/ ؟7". 

(19). نظام الحكم و الشريعه و التاريخ الاسلامى/ 08 
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يكك دولت مقتدر واحد به حساب بيايند كه هر دولت كوجكى يشتوانة دولت ديكر به شمار آيد, نظير ايالات متحدة امريكا و 
اتحاد جماهير شوروى [ كه از جند ايالت و جمهورى كوجكتر تشكيل شده است]. 


وامَا تعدد حكمرانان مستقل در رأى و اراده» در همه امورء بدون يكك رهبرى واحد كه امور آنان را منظم و اختلافاتشان را 
برطرف كند, همواره زمينةُ يكك اختلاف و يراكندكى را در آنان باقى مى كذارد. 


آيا ملاحظه نمى فرماييد كه خداوند متعال براى هر انسان» دو كوش شنوا و دو جشم بينا ودو دست و دو يا واعضا و جهازات 
مختلف قرار داده كه هر يكك كار خود را انجام مى دهندء اما فوق همه اينها براى وى» يكك سر و يكك عقل قرار داده كه همه 
را كنترل مى كند و يكك زبان كه خواستها و منويات او را بازكو مى نمايد؟ امام نيز سر و عقل تدبي ركننده و زبان كوياى امت 


است. 


آيا به ياد نداريم» آنككاه كه اجانب و استعمار كران درصدد برآمدند مسلمانان را ناتوان و خوار نموده و بر شهرها و منابعشان 
سلطه يابند» آنان را تكه ياره نموده و به دولتهاى كوجكك كه دجار اختلافات ناسيوناليستى و طايفكى و لغوى هستندء كرفتار 


نمودند,» تا جايى كه 


يكى از رهبران انكليسى» جمله معروف خود: «فرق تسد- تفرقه بينداز و حكومت كن را به عنوان يكك اصل در سياست 
استعمارى انكّليس مطرح مى كند. و از همين جاست كه دانسته مى شود وحدت همواره» همزاد و همراه قوت و ييروزى» و 


تفرقه و تعدد. هميشه جايكاه ضعف و سستى جامعه است. 


از سوى ديكر. اخبار و رواياتى كه بر وجوب وحدت امام حكم مى نمود- و تعداد زيادى از آنها بيش ازاين خوانده شد- 


طبق اطلاق خودء اينكونه تعدد امامت را نيز نفى مى كند كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


اما آنجه از طبرى نقل شد كه امير المؤمنين (ع) به تقسيم حكومت بين خود و معاويه رضايت داده بر فرض صحت آنء اين 
جريان يس از جنكهايى بود كه بين آن دوء روى داد و سياهيان آن حضرت (ع) از رفتن به جبهة جنكك كوتاهى ورزيدندء 


وكرنه آن حضرت جنانجه از نامه ها و خطبه هاى وى استفاده مى كردد, هر كز به حكومت معاويه راضى نبود. 


واجماع همه امت در يكك مرحله براى تعيين امام واحد با توجه به دورى كشورها از يكديكر و كستردكى شهرها اكر جه 
داراى مشكلاتى استء اما مى توان با انتخابات در دو مرحله يا جند مرحله اين مشكل را برطرف كرد. بدين كونه كه مردم در 
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همة اينها در صورت وجود قدرت و داشتن امكان [در جهت تشكيل حكومت واحد اسلامى] است» وكرنه بر فرض عدم امكان 
تشكيل دولت اسلامى واحده كه فراكير همهُ مسلمانان باشد» تشكيل دولت و يا 


دولتهاى كوجكك بلااشكال استء جرا كه تشكيل يكك دولت كوجكك يا تشكيل دولتهاى كوجكك بر اساس موازين اسلام از 
ميمل كذاردن انوويؤ:واكذاردن آن ذو اعيان طاغرتها وسسكراق واشرار اولى اسعةه يسن :ذرن ابن :ضيورت براى رفع ظلم و 
فساد» تشكيل اينكونه دولتها و حكومتها متعين مى كردد؛ و اين نكته اى است شايان توجه. 


3 - بحث و كفتكو بيرامون سخن ابن طاووس (دربارة ولايت فقيه در عصر غيبت): 


بدان كه مسأله ولايت فقيه و اقامةُ دولت حقء مطابق با موازين اسلام از بزركترين مسائل اساسى در اسلام استء جرا كه تحقق 
جنين حكومتى تنها وسيل حفظ بيضه اسلام و نظام و كيان مسلمانان و اجراى قوانين و احكام اسلام و وسيل اجراى امر به 
معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آن است و واضح است كه وجوب مقدمه (تشكيل حكومت) متناسب با اهميت ذى 
المقدمة آن [اجراى قوانين و حفظ كيان اسلام] است. 


سلطان يا حاكم يا والى» و در آن از زندان يا بيت المال و امور ديكر مشابه اينها كه از لوازم حكومت است بسيار ياد شده 


استء و خود نيز در كتابهاى فقهى خويش در ابواب مختلف فقه طبق مضمون آن فتوا داده اند» لكن از بحث اساسى و كسترده 
در اين زمينه [زبحث از حكومت اسلامى به صورت مستقل] دست كشيده اند. 


راز و رمزاين نكته در اين است كه نظر علماى سنت در مسأله حكومت و شرايط حاكم, بسيار وسيع است و بيشتر آنان 


حكومتهاى موجود در زمان خويش را حكومت حق مى ينداشته اند [و به همين جهت در كتب فقهى خويش 


به صورت مستقل در زمينة مسائل حكومتى به بحث و كاوش يرداخته اند] ولى ما شيعةٌ اماميه طبق اعتقادمان در عصر ظهور و 
عموما شيعيان و علمايشان يراكنده بوده و در نهايت تقيه به سر مى بردند. 


لذا ازاينكه حكومت روزى به آنان بازكردد مأيوس بودند و كويا اين بازكشت را به صورت امر ممتنعى مى ينداشتند. ودر 
جنين شرايطى بحث از حكومت و فروع مختلف آن و 
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شرايط حاكم اسلامى و ساير مباحث در اين زمينه در نظر آنان مباحثى لغو و بيهوده و بى فايده بوده؛ و به همين جهت به جز 
برخى از فقهاى ماء آن هم به صورت جنبى و نسبت به تصرفات در امور جزئى و محدود؛ بدان نيرداخته اند. از باب نمونه 
ملاحظه مى فرماييد كه شيخ اعظم انصارى- قدس سرّه- در كتاب مكاسب خويش به هنكام طرح مسأله تصرف در مال طفل» 
بحث مختصرى نيز در ولايت فقيه دارند» يس كويا ولايت فقيه در نظر ايشان» نظير ولايت يدر و يدربزركك نسبت به فرزند در 
دايرة بسته و كوجكى محدود بوده وهركز به ذهن آنان خطور نمى كرده كه فقيه عادل نيز بتواند در مقابل دولتهاى جائر 
مقتدر در كشورهاى اسلامى حكومت و دولت تشكيل بدهد. 


يأس فقهاى ما از بازكشت حكومت به آنان و شدت تقيه در شيعيان تا جايى رسيده بود كه ملاحظه مى كنيم سيد بن طاووس- 


قدس سرّه- هنكامى كه مى بيند حكومت مغول به او و به علماى شيعه روى آورده اند و 


دست آنان را براى ارشاد مردم و اجراى برخى از احكام باز كذاشته اند» اين وضعيت را عنايتى از جانب خداوند متعال و يكك 


نوع قدرتى براى خود كه امام صادق (ع) از آن خبر داده و مقدمة ظهور ولى امر (عج) و قيام آن حضرت استهء ياد مى كند. 
ايشان در كتاب الاقبال در اعمال ماه 062 الاول مى فرمايد: 


«من در كتاب الملاحم- نوشته بطائنى - حديثى از امام صادق (ع2 يافتم كه در آن از وجود شخصى از اهل بيت ييغمبر (ص) 
يس از زوال سلطنت بنى عباس» خبر داده استء شايد اين حديث اشاره به ماء و انعام و اكرام خداوند نسبت به ما باشد. اين 
روايت را بطائنى با الفاظ آن از نسخة عتيقه اى كه در كتابخانه (يا موزه) باركاه امام كاظم (ع) موجود است نقل مى كند و 


عين آنجه ما مشاهده نموده و روايت مى كنيم» اين است: 


«ابى بصير از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت آن حضرت فرمود: خداوند تبارك و تعالى برتر و كرامى تر و بزركتر از 
آن است كه زمين را بدون امام عادل رها بككذارد. كفت به آن حضرت عرض كردم: فدايت كردم مرا به آنجه به آن آرامش 
مى يابم آكاه كن. فرمود: اى ابا محمد هركز امت محمدء تا هنككامى كه يكك فرزند از بنى فلان حكومت داشته باشند» فرج 
نمى يابند تا آنكه حكومت آنان منقرض كردد. آنككاه خداوند از ميان امت محمدء فردى از ما اهل بيت را مى فرستد كه [مردم 
را] به تقوا راهنمايى كرده و به هدايت عمل مى كند ودر حكومت خود رشوه نمى كيرد. به خدا سوكندء من او را به اسم و 


اسم 
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يدرش مى شناسم. آنككاه يس از او كسى كه كردنش كوتاه و جاق و داراى يكك خال معمولى و دو خال بزركك و قائم عادل و 


از جور و ستم نموده باشند). 


آنكاه ادامة حديث را تمام مى كند و مى فرمايد: از آن روى كه حكومت بنى عباس منقرض كرديد و من مردى از اهل بيت 
را نيافتم و نشنيدم كه به تقوى رهنمون باشد و به هدايت عمل كند ودر حكم خويش رشوه نككيرد» آن كونه كه خداوند 
نعمتهاى ظاهرى و باطنى خود را بر ما تمام نموده است. به همين جهت كمان مى كنم و بلكه درمى يابم كه اين حديث اشاره 
به ماست ... و من اميدوارم خداوند متعال به رحمت خويش به من منت نهاده باشد و در كتب يبشينيان از زبان امام صادق (ع) 
ذكرى از ما به ميان آمده باشد ... و در اين دولت يبروز [دولت مغول] هيج يكك از افراد اهل بيت ياكك ييغمبر (ص) نيست كه 
همانند ما از صله و صدقات آن دولت»ء واز دعاهاى خيرشان و دستوراتى كه حكايت كر عدالت و رحمت آشكار آنهاست 


بهره مند شده باشد )»)35١١‏ 


به هر حال» يأس و نوميدى اصحاب ما از بازكشت حكومت به آنان سبب شده بود كه در فروع و شروط مسائل حكومتى بحث 
كسترده ننمايند» و لكن يس از آنكه عنايت خداوندى شامل حال مسلمانان در ايران اسلامى كرديد و انقلاب اسلامى به 


نه ييرؤقق وسيق و آيران اق كال اسفيداد و امتعماز شرقى وخر رهاى يافث و تعادلاث سباسى نتداول شكسهه شد بحث 
از حكومت اسلامى و شئون مختلف آن به عنوان يكك ضرورت مطرح كرديد. مككر اينكه خداوند با ظهور ولى عصرء عجل الله 
تعالى فرجه- بر ما منت نهاده و ما را از اين كونه بحثهاى عريض و طويلء بى نياز سازد. 


صحت آنجه به ذهنمان خطور كرهده را نيز نداريم. از اين رو از فضلاى بزركوار انتظار مى رود كه در جهت حل مشكلات 


جامعه و حوادث واقعه همكام با جريان تدبير امور اين مباحث را نيز دنبال كنند. 


وما نز سكا كدر عقل عويش : كدر دك حكريت اناكم و كرت مسائل 


.)1١(‏ الاقبال/ ١ل.‏ جاب ديكر/ 049 باب 5» فصل اعمال مربوط به سيزدهم ربيع الاول. 
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عدم ثبات و اضطراب كشيده خواهد شد و دخالت هر فقيه در مسائل» موجب هرج و مرج مى كردد. بلى تبادل نظر و مشورت 
با متخصصين در مسائل مختلف بيش از تصميم كيرى واجب و لازم استء اما تصميم كيرنده يكك نفر بيشتر نمى تواند باشدء 


جنانجه تفصيل آن در بخش ششم كتاب خواهد آمد. 
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فصل سوم دلايل نصب عمومى فقها به ولايت 

اشاره 

تاكنون دانسته شد كه: 


اولا: حكومت در همهُ اعصار از ضروريات است و تعطيل آن در جامعه به كونه اى 


با تعطيل اسلام برابر است. 


ثالثا: ولايت جز به نصب از بالا يا به وسيلة انتخاب از جانب مردم- جنانجه بحث تفصيلى آن خواهد آمد- منعقد نمى كردد و 


اينكه انتخاب در طول نصب و در صورت نبودن نص است. 


رابعا: نصب امير المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى با ادله قطعى نزد ما ثابت است و در عصر آنان اعتبارى براى 


انتتخاب وجود ندارد. 


خامسا: از ظاهر كلمات اصحاب اماميه و اساتيد استفاده مى كردد كه در عصر غيبت» فقها به نصب عام منصوبند و از جانب 


ثبوت امكان جنين نصبى وجود داشته باشد و در مرحلةٌ اثبات بر آن دلايل اقامه كردد وكرنه نوبت به انتخاب مى رسد. 
و باز در فصل دوم همين بخش (فصل قبلى) نيز امكان نصب عموم فقها به صورت 
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بالفعل در مقام ثبوت مورد خدشه واقع شد. 


حالء با مرور بر همه اين مقدمات وقت آن رسيده كه به دلايل نصب فقها به صورت عموم در مرحلة اثبات كه از طرف فقها 


مطرح شده بيردازيم و مناقشات وارده بر آن را ياداور شويم. 
١‏ - مقبولة عمر بن حنظله: 


كلينى از محمد بن يحيىء از محمد بن حسينء از محمد بن عيسىء از صفوان بن يحيىء, از داود بن حصينء از عمر بن حنظله 
روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) از دو مرد از اصحابمان كه بين آنان دربارة دين يا ميراث 


نزاعى رخ داده بود و محاكمه را به نزد سلطان يا قاضى بردند. يرسش نمودم كه آيا جنين كارى حلال و رواست؟ حضرت 


فرمود: 


ل سكسو الما ب اح ١‏ مرت بع و 


ل ل 0 
حكما فانى قد جعلته عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردّء و الرادّ علينا الرادٌ على 
اللهء و هو على حد الشركك بالله .)١١‏ 


كسى كه در مورد حق يا باطلى محاكمه را به نزد آنان [سلطان و قاضيان جور] ببرد» بى كمان محاكمه به نزد طاغوت برده» و 
آنجه به نفع او حكم شودء كرفتن آن حرام استء اككر جه حق براى وى ثابت باشدء جرا كه آن [اموال] را به توسط حكم 
طاغوت بازيس كرفته. با اينكه خداوند متعال دستور فرموده كه به آن كفر بورزند و فرموده: «اينان مى خواهند محاكمه به نزد 


طاغوت ببرند با اينكه مأمور شده اند كه به آن كفر بورزند. عرض كردم: يس جه بايد بكنند؟ 


فرمود: دقت كنند در ميان شما آن كس كه حديث ما را روايت مى كند و در حلال و حرام ما ابراز نظر مى كند, و احكام ما 


را مى شناسد» وى را به عنوان حكم قرار دهند» جرا كه من او را حاكم شما 


قرار دادم» يس آنكاه كه به حكم ما حكم نمود 


.)١(‏ اصول كافى /١‏ /ات. باب اختلاف الحديث» حديث .٠١‏ و نيز فروع كافى 7/ 8١7‏ كتاب القضاءء باب كراهيه الارتفاع الى 


قضاه الجورء» حديث 0 ونيز وسائل 7/1١‏ 48) ابواب صفات قاضىء باب 2.١1١‏ حديث .١‏ 
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وازوى نيذيرفتند بى كمان حكم خدا را سبكك شمرهه و به ما يشت كرده اند و كسى كه به ما يشت كند [و حكم ما را رد 


كند] به خداوند يشت كرده واين در حد شركك به خداوند است». 


اين روايت را شيخ نيز در تهذيب در دو مورد نقل كرده است .)2١‏ سند در يكى از اين دو محمد بن يحيى» از محمد بن حسن 


٠. 5‏ 5 حَ 5 .0 
بن شمون» از محمد بن عيسى و در ديكّرى محمد بن على بن محبوبء از محمد بن عيسى ... است. 


در هر صورت. اين روايت از سوى اصحاب ما تلقى به قبول شده. تا جايى كه به «مقبوله)» شهرت يافته است و صفوان بن يحيى 
از اصحاب اجماع است تا جايى كه از شيخ در عدّه نقل شده كه وى (صفوان) به جز از افراد ثقه روايت نقل نمى كند 7. 


بررسى زنجير سند روايت: از جهت زنجيرةٌ سند ظاهرا اين روايت بد نيستء اكر جه برخى از مناقشات در محمد بن عيسى و 


داود بن حصين و عمر بن حنظله وارد شده است: 
كتاب تنقيح المقال دربارة محمد بن عيساى يقطين مى نويسد: 


«دربارة وى دو نظر وجود دارد: نظر اول اينكه او ضعيف استء اين نظر را جمعى از جمله شيخ در فهرست خويش ودر دو 


موضع از 


رجال خويش بدان تصريح نموده است. ايشان در كتاب الفهرست مى فرمايد: «محمد بن عيسى بن عبيد يقطين ضعيف استء 
ابو جعفر بن بابويه از كسانى كه «نوادر الحكمه- ب ركزيده هاى حكمت» خويش رااز آنان نقل نموده» محمد بن عيسى را 


استثنا كرده و كفته روايتى كه تنها از طريق محمد بن عيسى نقل شده باشدء من روايت نمى كنم. 


برخى كفته اند وى طبق مذهب غلات 0 حركت مى كرده است. نظر دوم اين است كه وى فردى ثقه و مورد اعتماد است. 
نجاشى به اين نظريه تصريح كرده و كفته است: وى فردى جليل القدر در بين ماستء ثقه» مطمئن» كثير الروايه و داراى 


تأليفات خوبى استء كه از ابى جعفر ثانى (امام جواد (ع)) به صورت نامه و شفاهى روايت نقل كرده است. 


نيز در رجال كشى از قول «القتيبى» مى كويد: فضل بن شاذان» 


(0) تهذيب الاحكام ؟/ 8 و ١1از‏ جاب قديمء مطابق با 2:١9 17١8/8‏ حديث ١58‏ و م86 

(؟). عده الاصول /١‏ 788- /201 و تنقيح المقال ؟/ .1١١-1٠١‏ 

(؟). غلات» كسانى بوده اند كه نسبت به ائمه (ع) غلو كرده و آنان را كاهى تا حد خدايى بالا برده اند. (مقرر). 
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«العبيدى )26 را بسيار دوست مى داشت»ء همواره از او تعريف و ستايش مى كرد و متمايل به او بود ومى كفت در همدوره 


هاى وى كسى همانند او وجود نداشته است (#)»). 


در توضيح كلام فوق بايد كفت: اينكه ابن بابويه محمد بن عيسى را استثنا كرده» تنها در مورد رواياتى است كه وى از يونس 


نقل نموده؛ و اين دليل براين نيست كه ايشان به وجود ضعف در وى 


اعتقاد داشته» بلكه بدين جهت بوده كه در سنّ وى واينكه آيا يونس را درك نموده است يا نه» اشكال داشته است. 


اما اينكه وى را به غلوٌ متهم كرده اندء اين جيزى است كه در آن زمانها بسيار شايع بوده كه برخى از بزركان اصحاب را به 
خاطر اينكه برخى از مقامات عاليه را براى ائمه عليهم السلام قائل بودندء به غلو متهم مى كردندء نظير همان جيزى كه در 
اعصار ما وجود دارد كه برخى از عرفا و فلاسفه را به كفر و زندقه متهم مى كنند و شايد اين مقام نيز از همين قبيل بوده است 
واين نكته اى است شايان توجه. 


اما دربارةٌ «داود بن حصين الاسدى) در تنقيح المقال آمده است: 


«شيخ در رجال خويشء وى را ازاصحاب امام صادق و امام كاظم (ع) به شمار آورده و كفته است او واقفى مذهب اشيست. 
صادق وامام كاظم (ع2 روايت نقل نموده. و با ابو العباس بقباق مصاحبت داشته و داراى كتاب نيز مى باشد 7)). 


البته مخفى نماند كه تهافتى بين اين دو كلام [شيخ و نجاشى] وجود ندارد» جون امكان دارد» وى هم واقفى مذهب وهم ثقه 


52 
وامًا دربارة «عمر بن حنظله) در تنقيح المقال امكؤونة املاسث: 


«شيخ در جايى او را از اصحاب امام باقر (ع) و در جاى ديكّر از اصحاب امام صادق (ع) دانسته است و شرح حال اينكه دربارة 


وى جيزى در كتابهاى رجال نيامده استء و لكن در كتاب كافى در باب وقت 


صلاه از على بن ابراهيم» از محمد بن عيسىء از يونسء از يزيد بن خليفه روايت شده كه كفت به امام صادق (ع) 


(0). عبيدى» همان محمد بن عيسى است كه منسوب به جدش عبيد مى باشد. (مقرر). 
(2). تنقيح المقال "/ .١51/‏ 

(/0. تنقيح المقال .6508/١‏ 
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عرض كردم كه عمر بن حنظله دربارة وقت نماز از شما مطلبى نقل كرده» حضرت فرمود: اذا لا يكذب علينا- او بر ما دروغ 


نمى بندد .)/١‏ 


روايت شده كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم آيا در روز جمعه قنوت مى باشد؟ حضرت فرمود: انت رسولى اليهم فى 
هذا اذا صليتم فى جماعه ... تو فرستاده من در ميان آنان مى باشى» در صورتى كه نماز را به جماعت ادا نماييد ... (9)). 


ازاين دو روايت مورد وثوق بودن وى استفاده مى كردد. 0٠١١‏ 


اما اشكالى كه بر تمسكك به اين دو روايت وارد مى شود اين است كه در سند روايت اول يزيد بن خليفه است,. كه طبق آنجه 
شيخ بدان تصريح نموده واقفى مذهب است. 01١١‏ و مورد وثوق بودن او هم اثبات نككرديده» روايت دوم را نيز شخص عمر بن 


عه 2-5 حخ . عا :9 5 2-1 ص 
حنظله روايت نموده» يس حِكونه مورد وثوق بودن وى با أن ثابت مى كُردد؟! 


بلى ممكن است جون روايتهاى بسيارى از ائمه عليهم السلام روايت كردهء همين كواهى بر وثاقت وى باشد, جنانجه برخى نيز 
اينكونه كفته اند. )١7‏ 


در هر صورت»ء اصحاب ما اين روايت را تلقى به قبول نموده اند» تا جايى كه نام 


؟- مشهورةٌ ابى خديجه: 


[متن ووايت] 


شيخ به سند خويش از محمد بن على بن محبوب, از احمد بن محمدء از حسين بن سعيد, از ابى الجهم, از ابى خديجه روايت 
نموده كه كفت امام صادق (ع) مرا نزد اصحابمان فرستاد و فرمود: 


«قل لهم: اياكم اذا وقعت بينكم خصومه او تدارى بينكم فى شىء من الاخذ 


(8). كافى / 2708 باب وقت الظهر و العصرء حديث ١‏ جاب قديم /١‏ 8/. 

(9). تهذيب الاحكام */ 18 باب العمل فى ليله الجمعه و يومهاء حديث 207 جاب قديم .5594/١‏ 
.20١(‏ تنقيح المقال ؟/ 817. 

.)1١(‏ رجال طوسى/ 8 (در بخش اصحاب كاظم (ع)). 


)١9(‏ درامورد شابر افراة و تجيرة ستد عقبوله بابد كفت يكى محهد بن يحبى غطار قم اشعرى است كه ثقه است» د يكرى 


صفوان بن يحيى نيز از طبقَهُ شش و از اصحاب اجماع است و اشكالى در وى نيست. (از افاضات معظم له در درس). 
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اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر. ١‏ 


به آنان بكو اكر مخاصمه و نزاع و بككومكو در برخى كرفتن و دادنها بين شما واقع شد يبرهيزيد از اينكه محاكمه را به نزد 
يكى از اين فاسقها ببريد» بين خويش كسى كه حلال و حرام ما را مى شناسد معين كنيد كه من او را قاضى شما قرار دادم و بر 


حذر باشيد از اينكه مخاصمة 


در كتاب تهذيب در هر دو جاب آنء عبارات روايت به همين شكل آمده. و لكن در كتاب وسائل آمده است «فانى قد جعلته 
عليكم قاضيا» 015١‏ كه كلمة «عليكم) در آن اضافه شده.؛ شايد اين سهو از ناحية ايشان ويا نسخه نويس بوده و يا اينكه در 


نسخحْهةُ كتاب تهذيب كه نزد صاحب وسائل نودةة اتتكوثة نكاشته شده بوده است. 


صدوق نيز به سند خويش از احمد بن عائذ از ابى خديجه «سالم بن مكرم جمال» روايت نموده كه كفت: «ابو عبد الله جعفر 


بن محمد صادق (ع) فرمود: 


«بيرهيزيد از اينكه برخى از شما برخى ديكر را براى محاكمه نزد اهل ستم بكشانيد» و لكن ملاحظه كنيد كسى كه جيزى از 
قضاياى ما را مى داند» در بين خود (به عنوان حكم) قرار دهيد» كه من او را قاضى قرار دادم. يس محاكمات خود را يبش او 


ببريك). 


نظير همين روايت را كلينى از حسين بن محمدء از معلى بن محمد, از حسن بن علىء از ابى خديجه روايت كرده. با اين 
تفاوت كه در آن «يعلم شيئا من قضائنا- جيزى از مسائل قضايى ما را مى داند) آمده است. و شيخ به سند خويش از حسين بن 
محمد نيز نظير همين روايت را نقل كرده است. )١18(‏ 


سند روايت: 


ابو الجهم [كه در زنجيرة سند روايت آمده] كنية بكير بن اعين و ثوير بن ابى فاخته است كه اولى فردى ثقه و مورد اعتماد 


است واز دومى نيز به نيكى ياد شده 


(09). تهذيب الاحكام؛ جاب قديم "ا الؤو جاب جديك 07/2 باب من الزيادات فى القضابا و الاحكام 


حديث 67. 
(0). وسائل .»٠٠١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب .١١‏ حديث #. 


(15). اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجورء و لكن انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم, فانى قد 


جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل 5 ابواب صفات القاضى» باب ١‏ حديث 0). 
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ست. احمد بن عائذ [كه در نقل صدوق بود] نيز ثقه مى باشد. )١8«‏ 


اما ابى خديجه راوى روايت» مورد اشكال است. شيخ (طوسى) در كتاب الفهرست خويشء او را ضعيف دانسته؛ اما از نجاشى 
نقل شده كه دربارة وى كفته است: 


«او ثقه استء ثقه است [تكرار فرموده]. از امام صادق و امام كاظم (ع2 روايت نقل نموده و داراى كتاب است» .)١79‏ 


تفسير سه آية مورد استناد و معنى اولى الامر: 


[بيان آيات] 


مفاد اين آيهُ شريفه بيردازيم» آنكاه به بيان مفهوم و مفاد اين دو روايت (روايت عمر بن حنظله و روايت ابى خديجه) با 
بصيرت و بينش كسترده تر وارد كرديم. خداوند متعال در سورةٌ نساء مى فرمايد: 


0 , م | 
«إنَّ الله ادك أَنْ يوّدُوا 19 ذأت 0 أخلكك وَإذا كتفع بين اناب 3 تَحْكمُوا ِالْعَدُلٍء إن الله ييا يَطكُمْ بد | إنَّ الله كان 


”3 
ضويها ديرا أيّهَا اين آمنُوا أليقوا الله و َأَِيعُوا الَسولَ و أولى ار نكم كن تتارغكم فى ." شي ءِ قرُدوه إِلَى اللَِّ وَ الرَسُولٍ 
إِنْ كنم تُؤْمِئُونَ بالل وَ اليؤم الآخرء ذلكك حر و أَخسن تَأوِي. 


- 5 5 و 5 و 5 - لا 
َلَمْ تر إلَى الَّذِينَ يَرْعُمُونَ أَنهُْ آمنُوا بلطا أنْرلَ إلَيك وَ لا أَنْْلَ مِنْ قَيِك يُرِيدُونَ أنْ يَتَلاكمُوا إِلَى الطاغوت و قَدْ 


ءَ َو رطم ري ل لت لا ري لوج 
أَمرُوا أَنْ يكفرُوا به وَ يُرِيد الشيطان أن يُضِلهُمْ ضلانا تعيدا .)18١‏ 


خداوند به شما امر مى كند كه البته امانتها را به صاحبان آن بازدهيدء و هنكامى كه در ميان مردم حكم مى كنيد به عدالت 
داورى كنيد» همانا خدا شما را به يندهاى خوب و نيكو موعظه مى كندء زيرا خدا به هر جيز آككاه و بصير است. اى اهل ايمان» 
خدا و رسول و صاحبان امر را اطاعت كنيد و جون در امرى كارتان به كفتكو و نزاع كشيدء به حكم خدا و رسول با زكرديد- 
اكر به روز قيامت ايمان داريد- و اين (رجوع به حكم خدا و رسول) براى شما (از هر جه تصور كنيد) بهتر و خوش عاقبت تر 


أشك: نا نمكي تون تكر بيه كسان كد اتداريد نه قرا ناز 


(219). تنقيح المقال 18١ /١‏ و1917 و 27. 

(0). تنقيح المقال 0/7 و الفهرست شيخ طوسى/ 4/ (جاب ديك ر/ )3١0‏ و رجال نجاشى/ 178. 
(18). سورةٌ نساء (06/ 22/8 209 20. 
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كتابهايى كه بيش از تو فرستاده شده ايمان آورده اند؛ اما مى خواهند طاغوت را حاكم خويش قرار دهند! با اينكه مأمور شده 
اند كه به وى كفر بورزند. و شيطان مى خواهد كه كمراهشان كند. كمراهى (از سعادت و نيكبختى) بسيار دور.» 


است كه مشتمل بر همة امانتها استء اعم از امانتهاى مالى و غير مالى بين مردم و امانتهاى خداوند بر بندكان خويش: اعم از 


قرآن و ساير اوامر و نواهى وىء و امانتهاى خداوند كه بر 


عهدة :زمامداران انث هرا كدامانت نرد رماسداران امات 'ابنت: الهن و آثان مأموؤتد حقوق رعيت راحيرةارند يق انان 
عدالت را كسترش دهند و با آنان با لطف و مهربانى رفتار كنند و آنان را بر اساس دين و بر شريعت اسلام, راه ببرند» و حق 
آنان را از صدقات و غنايم بيردازند و ودايع امامت را به امام بعدى بسيارند و اككر فرض شود كه امامت در موردى به انتخاب 
مردم انجام شده؛ در آن صورت آراء مردم و بيعت آنان نيز نزد والى امانت است كه تكليف بسيار سنككين و خطيرى را به 
عهده وى مى كذارد. أ سوق درك دوك ييامبر (ص) ائمه معصومين ن (ع) نيز خود از كرانبهاترين امانتها در نزد مردم بودند 
كه متأسفانه اكثريت به اين امانت الهى خيانت كردند. 


بطور خلا-صه آيه بر مفهوم عام حفظ امانت دلالت دارد» اكر جه برخى از مصاديق آن ارزشمندتر و بااهميت تر از ديكران 
است و يراد ين اساس و روايتهاد بى از طريق شيعه و سنى كه در تفسير امانت وارد شده و جيزهاى خاصى را ذكر نمودهء حمل بر 
مصاديق مهمة آن مى كردد. نه بيان مفهوم اصلى امانت و به اصطلاح از باب جرى و تطبيق «19) است و افادة حصر نمى كند. 


در تفسير مجمع البيان آمده كه امام محمد باقر (ع) فرمود: 
«همانا اداء نماز و زكات وروزهو حج از امانت است» .)3١(‏ 
و باز مى فرمايد: 


ال ا ا ا ل ل 
خداوند متعال مى فرمايد: إنَّ الله يام ركم أنْ ُوَدُوا كنات إللك أَخلا. | [كه در 


انتوطيفة ادانذاعافت ذا براق ما 


(19). جرى و تطبيق» دو اصطلاح است و مقصود آن است كه در بيان مفهوم عامى كه در دليلى آمده در دليل ديكر كه در 
مقام تفسير دليل اول است موارد و مصاديقى بيان كردد كه بايد كفت اينها از باب نمونه و ذكر مصداق آن مفهوم عام است» 


)00 ان اداء الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج من الامانه. 
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لا 
[مشخص فرموده است] و مى فرمايد: 10 مها لدي عأ عفرا الله ا الوَسُولَ وَ أولى الأئر ينْكمْ .011١‏ زكه در آن» 


وظفة إطاعنت» بابرا كنا تعره :ذإفقة بيت ]. 


ا و ل ا لي 
ل 
جل كه مى فرمايد: «إنَّ الله امك أنْ دوا لكات إل أخبياء و ذا كتمع بين الثاس أَنْ تخكموا بالْعَدْلِ) يرسش كردمء 


حضرت فرمود: 


«ما را منظور داشته كه امام ييشين كتابها و علم و سلاح را به امام يس از خود واككذار كند و منظور از جملة: «و هنكامى كه بين 
مردم حكم كرديد به (عدل حكم كنيدا همان جيزى است كه در دستهاى شماست. آنككاه به مردم فرمود: «اى مؤمنان» خدا و 
رسول و فرمانروايانتان را اطاعت كنيد» كه در اينجا تنها اطاعت از ما را منظور فرموده» و همه مؤمنان تا روز قيامت را به اطاعت 
از ما دستور داده است) .)39١(‏ 


لا 
لا 
ودر در المنثور از زيد , بن اسلم نقل شده كه در ارتباط با آي شريفة إِنَّ الله مركم أنْ أنْ مُوّدُوا الأبانات 


للا أملهاء مى كفت: 

«اين آيه دربارة رهبران و دربارة كسى كه كارى از امور مردم را به عهده دارد نازل شده است». 
از شهر بن حوشب نيز نقل شده كه مى كفت: 

«اين آيه در خصوص امرا نازل شده است). 

وازعلى بن ابى طالب (ع) نقل شده كه مى فرمود: 


«بر امام لازم است بدانجه خداوند حكم نموده» حكم كند و امانت راادا نمايد و آنككاه كه اين وظايف را انجام داد بر مردم 


است كه ازوى اطاعت و شنوايى داشته باشند و هنكامى كه آنان رافراخواند» اجابت كنند) 379). 


و در نامة امير المؤمنين (ع) به اشعث بن قيس- عامل آن حضرت در آذربايجان- آمده است: 


(11). مجمع البيان ؟١/‏ "27 (جزء "). 


ل 
(36). ايا ناعنى ان يؤدى الاسول الى م الذى بعده كولم والسلاح. اق 8 إذا حكفئم : بيِنَ الناس 0 تشكموا بِالْعَدُلٍ. 
الذى فى ايديكم, ثم قال للناس: 1 أنها الْذية) آمَنُوا 8 اللاو أطيفنا الوَسُولَ وَ أولى لمر منْكُمْ) ايا ناعنى خاصه امر جميع 
المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتنا. (نور الثقلين 591/١‏ و كافى /١‏ 778. كتاب الحيجه. باب ان الامام يعرف الامام» حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 777 
«عمل تو براى تو طعمه نيست» و لكن در كردن تو امانت است (356)). 


از آنجه تاكنون كفته شد, استفاده مى كردد كه اككر جه آيه از نظر لفظ و مفهوم عام است و در نتيجه همه امانتها را شامل مى 
كردد» اما حكومت و ولايتى كه از جانب خداوند به كسى محول مى كرددء يا مردم به شخصى واككذار مى كنند از بزركترين 
امانتهاست و تكليف نسبت به آن بسيار خطير 


و ستككين است و شايد اينكه در آيهُ شريفه امانت در كنار حكم به عدل قرار كرفته» قرينه بر اين باشد كه اين مصداق از اداى 
امانت به طور قطع مورد نظر بوده استء بنابراين» حكم به عدل از شئون و فروع ولايت و از مصاديق بارز اداى امانت به اهلش 


مى باشد. و اين نكته اى است شايان توجه. 

منظور از «حكم» در آيةُ شريفه جيست؟ 

آنجه تاكنون كفته شد در ارتباط با مفهوم امانت بودء اما مفاد وارهُ «حكم» در آي شريفه از اين قرار است: 
مفردات راغب مى نويسد: 


احكما در اصلء بازداشتن جيزى براى اصلاح استء و از همين جهت است كه لجام حيوان را «حكمه الدابه» مى نامند ... و 
حكمت الدابه يعنى حيوان را به وسيل حكمه (لجام) مهار كردم و «احكمتها) يعنى به حيوان لجام زدم ... و «حكم به شى ءا 
بح قرت رديه مكدر ريا سا مكراد ومو 1 وير لومي زد كديا ديعا ويد جارك تعانى 
مى فرمايد: وذ سكت تن الا أذ تكو بيذي به كسانى كه بن مرهم؛ مرو تهى مى كتند كفت مى شود حاكم و 
حكام. رتك وغا لس ماعدف لذ ا به إَِى الْكاما و رضح صبي امت ا وسكو راك السام في ادراب 
وازه» رساتر و ابلغ از حاكم است. خداوند متعال مى فرمايد: «أفَميْرَ الله أَبتَغى حكماً» » ونيز مى فرمايد: 


نانع اهكان اخلمسو عكما ون اخلاوو كدت موده كما تترمروه مكنا براى رساندن اين معنى است كه حكمين 
مى توانند بدون مراجعة تفصيلى به كسانى كه بر آنان حكم شده اند. هر كونه كه به نظر آنان مى رسد به نفع يا عليه آنان 


5-5 


كنند. «220) | نمايندة تام الاختيار آنانند].» 


ودر كتاب مقاييس امن اميت: 


(7). وان عملكك ليس لكك بطمه و لكنه فى عنقكك امانه. نهج البلاغه» فيض 9"الل عبده /٠‏ / لح/ 28". 
(10). مفردات راغب/ .١1728‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 777 


«حاء و كاف و ميم» يكك اصل و ريشه مى باشد و معنى آن منع (بازداشتن) است و نخستين وار آن حكم به معنى بازداشتن از 
ظلم است و كفته مى شود حكمه الدابه بدان جهت كه حيوان را از حركت بازمى دارد ... و «حكمت نيز بر همين قياس است»ء 


جون كه انسان رااز جهل بازمى دارد ... او حكم فلان فى كذا» يعنى آن موضوع را در جهارجوبه فرمان خود قرار داد .))22١‏ 


ددر نهابه آمده اسيت:* 


«از جمله نامهاى خداوند حكم و حكيم استء و اين دو به معنى حاكم و قاضى است. و حكيم بر وزن فعيل به معنى فاعل و به 
اين معنى است: اوست كه همه اشياء را شكل داده و استحكام مى بخشد ... و «حكم)» به معنى علم و فقه و قضاوت به عدل 
است و مصدر حكم يحكم است ... كفته مى شود احكمت فلانا يعنى او را بازداشتم و به همين جهت حاكم مى كويند كه 


ستم رااز مردم بازمى دارد 387)). 
- ودر لسان العرب هده اشَت: 
«حاكمء كسى است كه اعمال حكم مى كند, و جمع آنء حكام است (328)). 


با تتبع و بررسى كتاب و سنت آشكار مى كردد كه حكم و حكومت و حاكم و حكام بيشترين موارد استعمال آن در قضاوت 


وقاضى است و در برخى موارد به معنى ولايت عامه و والى نيز به كار برده شده است. 


شايد 


بتوان موارد ذيل را به عنوان نمونه هايى از مورد اول [استعمال در قضاوت و قاضى] برشمرد. 
قال الله تعالى: 

ءى 01 
«وَ تدلوا 8 إلى الححكام لتأكلوا فريقا مِنْ أطان النابع بالإثم) (39). 


ازابن فضال به نقل از دستخط امام رضا عا در تفسير اين آيه نقل شده كه «مراد از حكامء قضات هستند .))3١١‏ 


ونيز قوله تعالى: و ذا كمع ؛ ين امس أَنْ تشكدوا بالكذال و لك وول تاي 


(718). مقاييس اللغه 7/ .4١‏ 

(/710). نهايه ابن اثير /١‏ 6818. 

(4) اسان العريث اا 1 

(59). بقره (؟)/ /18. 

(). وسائل /١8‏ 8 ابواب صفات قاضىء باب 2١‏ حديث 34. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع" 


يُرِيدُونَ أنْ اموا إِلَى الطَقُوتِ» كه به خاطر شأن نزول آيه- - كه يس از اين خواهد آمد- روشن مى شود كه مربوط به 


قضاوت است. 


ونيز كفتار امام صادق (ع) در خبر سليمان بن خالد كه فرمود: 


از حكومت ببرهيزيد. جرا كه حكومت (قضاوت) مخصوص امامى است كه عالم به قضاء وعادل در ميان مسلمانان باشدء 


همانند ييامبر (ص) يا وصى بيامير ).033١١‏ 

البته در اين برداشت جاى تأمل است [شايد همان ولايت مراد باشد نه قضاوت]. 

و نيز سخن امير المؤمنين (ع) در وصيت خود به مالكك اشتر در جكونكى تعيين قضات: 
«آنكاه براى حكم, (قضاوت) بين مردم بافضليت ترين فردشان را انتخاب كن .)8:75١‏ 


و'موازد استعمال دركرئ مشابه نجه كفته شد. 


واما موارد كاريرد آن در مورد دوم (ولايت): 
- در نهج البلاغه ضمن خطبة قاصعه از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


اسن (تعداوتد) آنان زا عرت يه جاى ذلت» و اميت بة جاع وق تخسيد: انكاه انان يادشاهان حاكم و بيشوايان شناخته شده 
كرديدند ... يس آنان حاكمان جهانيان و 


يادشاهان در اطراف زمين شدند 27779)). 
و باز در نهج البلاغه آمده است: 


«آنكاه به ييشوايان كمراهى و دعوت كنند كان به آتش با فساد و بهتان نزديكك شدندء آنكاه كارها را به آنان سيرده و آنان را 
بر كردنهاى مردم حاكم كردند (076). 


- و در بحار از كنز كراجكى روايت شده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


(1). اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى. 
وسائل 7/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث ". 
(؟”) ثم اختر للحكم بين الناس افضل رعيتكك. نهج البلاغه. نامة ”2 فيض/ 23٠١9‏ لح/ 876. 


(). فابدلهم العزِّ مكان الذلء و الامن مكان الخوف فصاروا ملوكا حكاماء و ائمه اعلاما ... فهم حكام على العالمين و ملوكك 
فى اطراف الأرضين. نهج البلاغه خطبه 0197 فيض/ 7١ل‏ لح/ 192. 


(©"). فتقربوا الى ائمه الضلاله و الدعاه الى النار بالزور و البهتان قولوهم الاعمال و جعلوهم حكاما على رقاب الناس. 
نهج البلاغه. خطبة 7٠١‏ فيض / ع228, لح/ 78". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 770 

«ايادشاهان حاكمان مردم اند و علماء حاكم بر يادشاهان «378). 

- و باز در بحار از اختصاص از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«شيعيان ماء در دولت قائم (ع2 سرشناسان و حاكمان زمين هستند (328)). 

- و باز بحار از خصال به سند خويش از على بن حسين (ع) روايت نموده كه: 

«آنان (شيعيان ما) حاكمان زمين و سرشناسهاى آن مى باشند «/0373). 

- و در كتاب اعلام الورى در خطبة ابى طالب به هنكام ترويج خديجه براى بيامبر اكرم (ص) آمده است: 


استايش خداى را كه ما رااز نسل ابراهيم قرار داد ... و ما را در حرم امن 


كه ثمرءٌ هر جيز در آن كرد آورى مى شودء فرود آورد و ما را حاكمان مردم قرار داد «378). 
وهوازد استعمال ذيكرى تظير انه كفته شلد. 


خلاصة كلام اينكه: از كلمه حاكم كاهى قاضى اراده مى شود و كاهى والى و ساير مشتقات آن. و روشن است كه اين 
اشتراكك معنوى استه نه اشتراكك لفظى 2780 زيرا هر يكك از اين دو (قاضى و حاكم) با تصميم و سخن قاطع خود مانع از 


فساد ا" 


و قضاوت نيز همواره شعبه اى از ولايت است و توان و نيروى وى غالبا به قدرت و سياهيان والى وابسته است. وكرنه قاضى به 


تنهايى [بدون يشتوانة حكومت] قدرت منع از فساد و اجراى امور را دارا نيست. 
اولى الامر جه كسانى هستند؟ 
اشاره 

لا 


وأنادو ارعاط يا اطفر الله و اطكرا التشول و أولن لمر مِنْكم» تفسير آن به تفصيل در بخش دوم كتاب ككذشت. خلاصة 


(0). الملوكك حكام على الناس» و العلماء حكام على الملوك. بحار الانوار /١‏ 187 ابواب علم و آدابه» باب ١‏ حديث 47. 
("). تكون شيعتنا فى دوله القائم (ع) سنام الارض و حكامها. بحار الانوار 7ه/ 7ا/ا, باب /اا. حديث 158. 
(0"). و يكونون حكام الارض و سنامها. بحار الانوار 211/87 تاريخ امام ثانى عشر» باب اا حديث .١7‏ 


(8). الحمد لله الذى جعلنا من زرع ابراهيم ... و انزلنا حرما آمنا يجبى اليه ثمرات كل شى ء و جعلنا الحكام على الناس. اعلام 


الورى/ 46 باب ينجم. 
(9). مشتركك معنوى جايى است كه لفظ براى يكك معناى كلى و مشتركك بين معانى خاصّه وضع شده باشد. 


نظير معناى منع از ظلم و فساد كه لفظ حكم براى آن وضع شده است و قضاوت 


و ولا-ءيت دو مصداق آن كلى هستند ولى در مشتركك لفظىء لفظ براى هر كدام از معانى مختلف مستقلا وضع شده است. 


(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 778 


اين بود كه امر به اطاعت از خداوند متعالء ناظر به اطاعت از وى در احكام است. و اطاعت از رسول و ائمه عليهم السلام در 
مقابل بيان احكام نيز» جيزى به غير از اطاعت از خداوند نيست و اوامر آنان در اين زمينه نظير اوامر فقيه ارشادى است نه 


مولوى. 


از سوى ديككر براى بيامبر اكرم (ص) علاوه بر مقام رسالتء مقام امامت و ولايت نيز هست,ء و براى آن حضرت و براى ائمةٌ 
يس از وى به غير از بيان احكام كلىء اوامر مولوى كه در مقام ولايت امر و سياست امور جامعه از آنها صادر مى كردد نيز مى 


ال 


فسن (أطقو ا الشول] اول الْأمر مِنْكم» در آيه شريفه ناظر به همين سنخ از اوامر حكومتى و ولا-يى آنان است و به همين 


جهت. لفظ اطيعوا در آيهُ شريفه تكرار شده است. 
در تعيين مصداق اولى الامر نيز سه احتمال كفته شده: 
احتمال اول: اينكه مراد از اولى الامر» همة امرا و حكام به طور مطلق باشند» 


جنانجه ظاهرا آنجه از ابو هريره نقل شده. ناظر به همين معناست كه مى كويد «هم الاسمراء منكم 0١‏ اولى الا-مر همان 


فرمانروايان شما هستند. 

احتمال دوم: مراد به اولى الامر فقط ائمه معصومين عليهم السلام باشند» 

حافك واس امسشكي ااام ادن مشعوة وار شه انيت 

احتمال سوم: اينكه - به مناسبت حكم و موضوع - كسانى كه شرعا حق امر و حكومت دارند اولى الامر هستند. 


براين اساس هر كس شرعا براى وى حق حكومت ثابت كرديدء بدون ترديد اطاعت وى نيز در اين زمينه واجب است و الا 


جعل جنين حقى براى وى لغو است. 


وما كفتيم كه حق امر و حكومتء منحصر به امام معصوم نيستء بلكه هر كه حكومتش به وسيل نصب و يا انتخاب مشروع 


باشدء جنين حقى براى وى ثابت است. و همانكونه كه مثلا اطاعت از امير المؤمنين (ع) در مسائل حكومتى واجب استء 


اطاعت از افراد منصوب از جانب وى نظير مالكك اشتر نيز واجب است. 


شيخ اعظم انصارى- قدس سرّه- در كتاب مكاسب خويش ييرامون معنى اولى الامر 


(51): جنائجه شن ازا ابح كفنة شد مستفيضة نه رواباتن كويئد كداسة نقر .نا مشتر واوئ: ١ن‏ باشتد و.موعب ظل قوق اسننة ابه 


صدور آن از معصوم باشد. (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 7717 
مى فرمايد: 


مراجعه نمود). ١؟53)‏ 


طبق آنجه كفته شدء فقيه جامع الشرائط بر فرض دارا بودن ولايت شرعى قهرا مصداق اين آيهُ شريفه مى كردد. و آنجه در 
برخى روايات آمده بود كه اولى الامرء تنها ائمه معصومين (ع) مى باشند مراد از آن حصر اضافى است در مقابل بيشوايان جور 


كه داعية امامت داشتند» و حصر منحصر به حصر 


حقيقي 3 تسسسثاء. 


جكونه ممكن است ملتزم به ولايت شخصى در محدوده خاصى شد. اما اطاعت از وى را واجب ندانست؟ با اينكه غرض از 
جعل منصب ولا-يت حاصل نمى كردد مككر با اطاعت و تسليم. و در واقع مى توان كفت اطاعت از وى (فقيه جامع الشرائط) 
اطاعت از معصوم استء جرا كه منصوب از جانب او و يا ادامه دهندة راه اوست. و اين نكته اى است شايان توجه. 

5 ا ا 1 7 م 
اما در اين قسمت أيه شريفه: «فإن تنازْغتم فى شىئ ءٍ فَردَوهٌ إلى الله وَ الرَّسُولِ- اكر در جيزى به نزاع و بكُومكو برخاستيد, امر 
آن رابه خدا و رسول بازكردانيد» طرف سخن و مورد خطاب همان مؤمنان صدر آيه اند و ظاهرا مقصود نزاعهايى است كه 
بين خود آنان واقع مى كرددء نه نزاع بين آنان و اولى الامرء جنانجه برخى از علماى سنت اينككونه ينداشته اند. و از خبر بريد 
عجلى نيز آشكار مى كردد كه اين تفسير [تفسير «تنازعتم» به نزاع بين مردم و اولى الامر] در عصر امام باقر (ع) شايع بوده است 


وبه همين جهت امام (ع) خود به رد آن همت كماشته و مى فرمايد: 


«جكونه خداوند» آنان را به اطاعت از اولى الا-مر» مأمور مى كند واز سوى ديككر به آنان اجازه تزاغايا آنان راهى دهده 
خداوند سبحان. اين را به كسانى كفته كه به آنان فرموده: «اطاعت كنيد خدا را واطاعت كنيد رسول و اولى الامر خويش را 


كرشن 


در اينجا خداوند متعال بر آنان واجب فرموده كه در مقابل كسانى كه مى خواهند 


(؟8). مكاسب/ 187. 


(8). و كيف يأمرهم اللّه- عز و جل- بطاعه ولاه الامر و يرخص فى منازعتهم؟ انما قيل ذلكك للمأمورين الذين قيل 


لهم: أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الَْمْرِ مِنْكم. (كافى /١‏ 08؟: كتاب الحجه, باب ان الامام يعرف الامام الذى ... حديث 
0. 
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محاكمات خود را به نزد طاغوت ببرند» آنان منازعات و مرافعات خود را به خدا و رسول بازكردانند. 


شايد هم مراد به بازكرداندن به خدا و رسولء جنكك آويختن به حكم خداست كه بر ييامبرش نازل فرموده و به همين جهت 
اولى الامر را براى بار دوم يادآور نشده؛ جون آنان در مقابل حكم خداوند متعال حق تشريع حكم ندارند و اعمال ولايت 0 
سوى آنان جيزى جز تطبيق احكام خدا (بر موضوعات) نيست و تشريع حكم جديدى در كار نيست. يا اينكه بدين جهت اولى 


الامر را تكرار نفرموده كه آنان از فروع و شاخه هاى ييامبر اكرم (ص) مى باشند. 


نكتة ديكرى كه بسا به ذهن مى رسدء اين است كه ابتداى آيه به عنوان مقدمه و زمينه سازى براى آخر آيه ذكر شده باشدء از 


باشد» نه طاغوت كه آنان مى خواهند از وى دادخواهى كنند و در آيهُ بعد بدان اشاره شده است. 
واين نكته اى است شايان توجه. 

و اما در تفسير اين فراز آيه: «أ لَْ تر إِلَى الَِّينَ يَرْعُمُونَ ...» در تفسير مجمع البيان آمده است. 
«ميان فردى از يهود و يكى از منافقين نزاعى د ركرفت. يهودى كفت: 


شكايتم رابه نزد محمد (ص) مى برم. جون او مى دانست كه آن حضرت رشوه نمى كيرد و در قضاوت ستم روا نمى دارد. 
منافق كفت: نه» بين من 


و توه كعب بن اشرف» حكم باشد- جون او مى دانست كه وى رشوه دريافت مى كند- آنككاه اين آيه نازل كرديد «8©»). 


قابل ذكر است كه كلمهٌ «طاغوت» از طغيوت بر وزن فعلوت و براى مبالغه است كه از ريشة طغيان مشتق شده و در آن (نقل و) 


قلب صورت يذيرفته است.» جنانجه يوشيده نيسثك. 
خلاصه كلام و نتيجه: 


از آنجه تاكنون كفته شدء جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه در نخستين آيه از آيات سه كانه «حكم به عدل» ظهور در 
قضاوت دارد و مورد نزول آيهُ سوم نيز در مورد قضاوت استء جنانجه تنازع و مخاصمه اى كه در آيِهُ دوم آمده نيز متناسب با 


باب قضاوت است. 


(ع©), مجمع البيان ؟/ 88 (جزء "0). 
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اما اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه قضاوت در مقابل امامت و ولايت نيست»ء بلكه قضاوت از شئون امامت است و در 


بسيارى از موارد» شخص امام متصدى مقام قضاوت نيز هست و قضات نيز با يشتوانه و نصب وى به قضاوت مى يردازند. 


ييش از اين در خبر سليمان بن خالد نيز خوانده شد كه امام (ع) فرمود: «حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آ كاه 


باشد» و در مقبولةُ عمر بن حنظله آمده بود: 


«محاكمة خود را نزد سلطان يا قضات مى برند). ييامبر اكرم نيز شخصا به اعتبار مقام ولايت خود. بين مردم به قضاوت مى 


يرداخت و امير المؤمنين (ع) نيز اين جنين بود 


و خداوند تباركك و تعالى خطاب به حضرت داود (ع) فرمود: «اى داود, ما تو را در زمين خليفه قرار داديم» يس بين مردم به 
حق حكم نما «50»») كه در اينجا خداوند سبحان جواز حكم 


و نفوذ قضاوت آن حضرت را بر خليفه بودنش متفرع فرموده است. 


از همةٌ اينها آشكار مى كردد كه قضاوت از شئون امامت و خلافت است. و آيات سه كانه كه خوانده شد» به حسب مضمون 
به همديكر مربوط است. ماء در تفسير آيهُ اول. به هنكام تفسير امانت كفتيم كه مراد از آن امامت و ولايت است و حكم به 
عدل بر آن متفرع شده است و در آيةٌ دوم نيز اطاعت از ييامبر و اولى الاسمر يعنى ائمه واجب شده و ارجاع تنازع به خحدا و 
رسول بر آن متفرع كرديده است. و محتمل است مراد از تنازع در آيه اعم از حكم كلى و يا موضوع مرتبط به قضاوت باشد و 
در آيهُ سومء وارهُ طاغوت با توجه به اينكه براى مبالغه است ظهور در والى ستمككر دارد» زيرا قاضى به خودى خود داراى نيرو 
و قوتى نيست كه طغيان كند و اكر طغيانكر شودء باز به اعتبار قوه و قدرت والى و سباهيان اوست. 


مجمع البيان نيز در تفسير آيهُ اول نككّاشته است: 

«خداوند» واليها و حاكمان را مأمور نمود كه به عدل و انصاف حكم كنندا. 

ودر تفسير آيهُ سوم مى فرمايد: 

«خداوند متعال» اولى الامر را به حكم و عدالت مأمور فرمود و متلماتان زاابة اطاغت :او انان دمتون داف اتكاة هن اباك يعد به 
ذكر منافقين يرداخت (268)). 


ل رم لس ولي لا .ده 
رد ل لود إنَا جَعَلناكك خَلِيفَهٌ فى الأزض» فاخكم بَيْنَ الناس بالحق. سورة ص / 
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سخن استاد بز ركوار امام خمينى بيرامون مقبوله: 


[بيان استاد] 


اينكك كه تفسير آيات سه كانه اجمالا از نظر كذشتء بازمى كرديم به بيان دلالت مقبوله (عمر بن حنظله)» استاد بزركوار امام 


«سخن راوى كه مى كويد: (بين آن دوء در دين يا ميراث منازعه اى اسث؛ يس دادخواهى خود را به نزد سلطان يا به نزد 
قضات مى برند اين عبارت بى ترديد نزاعهايى كه به قضات ارجاع داده مى شود را شامل مى كردد. نظير اينكه فلانى بدهكار 
است با غود واوارث جيزى مى ذاند و طرف ديكر انككار مى كتد و ثياز به اين هى افقل كه به نزد قاضى بروتك و اقامه بيئه 
كرده؛ يا قسم بخورند و همجنين نزاعهايى كه به واليها و امرا بازكشت مى كندء نظير آنجه كه شخصى دين يا ميراث خويش را 
با إينكه ثابت و مشخص است-ادا نمى كند و فقط نياز به اعمال سلطه و قدرت دارد [نه محاكمه و قضاوت] و مرجع در اين 
امور امرا و سلاطين هستند. نظير آنجه كه اكر فرد ستمكرى از يكك طايفه فردى را كشت و بين آن دو طايفه نزاع دركرفت 
مرجعى براى رسيدكى به آن. غير از ولات با تككيه بر قدرتشان نيست. و به همين جهت راوى كفته: «محاكمه را نزد سلطان و 
يا قضات ببرند» و روشن است كه خلفا در اين عصر و بلكه ساير زمانها در مرافعاتى كه به قضات ارجاع داده مى شود دخالت 


نمى كنند و عكس آن نيز اين جنين است. 


إقضات نيز در كار 


امراء دخالت نمى كنند. مانند جاهايى كه حقى ثابت است و ديكر نيازى به ترافع و دخالت قضات نيستء تنها سلطة ولات 
است كه دخالت مى نمايد] و اينكه امام (ع) فرموده: «كسى كه در حق يا باطل از اينان داورى خواهد از طاغوت داورى 
خواسته) انظباق ان با ولاك ووشق تر اسيت» يلكه ا كر قزائن كرف نؤه ظهوو تدز غخصوصض ولات ؤاشت :در هر ضورت: دخو 
واليهاى طغيانكر در آن بدون اشكال استء به خصوص به مناسبت حكم و موضوع و با استشهاد آن حضرت به آيه اى كه به 
تنهايى ظهور در نهى از مراجعه به حكام ستمكر دارد. و اينكه راوى كفته: « [دو طرف نزاع] جه كار بكنند؟)» يرسش دربارة 
مرجع رسيدكَى در هر دو باب [قضاوت و ولايت] است و اختصاص آن به خصوص باب قضاوت بسيار بعيد به نظر مى رسد. و 


اينكه امام (ع) فرموده: ٠يس‏ به حكميت او تن دهند» در واقع براى هر تنازعى به طور مطلق حاكم را مشخص فرموده 
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است و اككر از كلمة «فليرضوا» جنين توهم شود كه امام (ع) فقيه را صرفا براى قضاوت كردن مشخص فرموده» ترديدى نيست 


كه جنين اختصاصى از آن به دست نمى آيد و الا رجوع به قضاتى كه مورد نظر است رضايت طرفين در آن شرط نمى باشد. 


يس از مجموعة آنجه كفته شد روشن كرديد كه از كفتار امام (ع) كه مى فرمايد: «يس من او را حاكم بر شما قرار دادم) 
استفاده مى شود كه آن حضرت,ء فقيه را جه در شئون قضاوت و جه در شئون ولايت» حاكم قرار داده است» يس فقيه در هر 


دو 


لحري مرو امك ور اوري وا اا ل ا نيزراعم 
شارك صو تووم اوري . خداوند تباركك و تعالى نيز مى فرمايد: و ات يعؤين ول مؤيته ا ققدى الل 
و أخرا ايكرة له الهر؛ مِنْ أمْرهغ. 0©»» [كه دراين آيهُ شريفه از امر خدا و رسول به قضاوت تعبير شده است] در هر 
صورت هيج اشكالى در تعميم حاكميت (فقيه) به هر دو باب (قضاوت و ولايت) ديده نمى شود. و كواه بر همين مطلب است 
مشهورة ابى خديجه كه بيش از اين كذشت,ء زيرا از ابتداى روايت تا آنجا كه مى فرمايد: «فانى قد جعلته قاضيا» مربوط به 
منازعاتى است كه به قضات مراجعه مى كردد. امّرا از اينكه از ارجاع به سلطان جائر نهى فرموده و آن را در مقابل فقيه قرار 
داده» و مى فرمايد: «و اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر) مشخص مى كردد كه منظور منازعه و كشمكش 


هايى است كه براى رفع تجاوز و تعدى به سلطان مراجعه مى شود نه صرف فصل خصومت». 


اين» آن جيزى بود كه استاد مد ظله» براى تقريب استدلال به مقبوله و مشهوره بر نصب فقيه به عنوان والى و قاضىء بيان 


فرموده بودنك. 


آنككاه ايشان در ادامة كلام برخى از شبهات وارده در اين زمينه و ياسخ آنها را يادآور مى شوند كه خلاصة آنء اين جنين 


افيت: 


«آنكاه ممكن است شبهه اى در برخى ذهنها بروز كند كه امام صادق (ع) در ايام امامت خويش تن اكز شخص :ا اشخاضى راءبه 
امارت يا قضاوت بكمارد مدث آن 


تا زمان امامت آن حضرت (ع) مى باشد و يس از وفات وى نصبء خود به خود باطل 


(60). احزاب (78)/ 328. 
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مى شود. 


اما ياسخ آن روشن استء زيرا با صرف نظر از اينكه مقتضاى مذهب ما اين است كه امام, امام است جه زنده؛ و جه مرده و جه 
ايستاده و جه نشسته» بايد كفت نصب براى منصب ولايت يا قضاوت يا نصب متولى براى وقف يا قيم و سريرست براى سفيهان 


و كو كان يرسك عيرق بست كه بار كه نفب كنتده ناطل شود 


زيرا در نزد عقلاء اين مطلب ضرورى است كه با تغيير سلطان يا هيئت دولت و همانند آن» ولات و قضات و ساير كسانى كه به 
كازق: كماشته شدة انعد معرول: تمن “شوانةة يلق» ونس :من كو اند هن :زمان كواست» انها را عرزل كد ولن دن صورت 
عدم عزل؛ منصوبين به حال خود باقى خواهند ماند. و در اين مورد معقول نيست كه ساير ائمه (ع) نصب امام صادق (ع) را 
باطل كرده باشند» جرا كه اين امر يا به نصب غير فقهاى عادل بازكشت مى كند با اينكه فقهاى عادل ارجح و اصلح مى باشند 
يا به إينجا كشيده خواهد شد كه شيعيان به والى و قاضيهاى جور مراجعه كنندء يا اينكه اين امر ضرورىء كه مورد نياز امت 


استء مهمل بماند» كه همه اينها فسادش آشكار است. 
يبس كسى كه او را امام صادق (ع) منصوب فرموده تا ظهور ولى امر (ع) منصوب مى باشد. 


در اينجا شبهة ديكرى نيز وجود دارد و آن اينكه امام (ع) اكر جه خليفة رسول خداست و مى تواند واليها و قضات را منصوب 
كند» و لكن دست 


او باز نبوده ودر آن زمان تحت سيطرة خلفاى جور قرار داشته است. 


يس جعل ولايت براى اشخاصى كه امكان اقامه دولت و حكومت ندارند بى اثر و بى فايده است و اما نصب قضات مى تواند 
بوده» علاوه بر اينكه اسرار سياسى عميقى بر آن مترتب بوده و آن طرح حكومت عادلة الهى و تهيهُ برخى از اسباب و مقدمات 
آن مى باشدء تا افراد متفكر در صورتى كه خداوندء آنان را براى تشكيل حكومت توفيق داد؛ در انجام آن سر كردان و متحير 
تجانتك: 


وجه بساء برخى افراد انديشمند براى تشكيل حكومت در زندان نقشه 
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كشيده و برنامه ريزى مى نموده اند به اميد اينكه در آينده در سطح جامعه آن را يياده كنند. 

بلكه بسيارى از بزركان از بيامبران كرفته تا ديكران» طرح و برنامه هاى خود را تقريبا از صفر شروع مى كرده اند. 


امام صادق (ع) با اين جعل و نصبء اساس يايدارى را براى امت و مذهب بنا نهاد» به كونه اى كه اكر اين طرح و تأسيس در 
جامعة تشيع انتشار يابد و فقها و انديشمندان آن را به مردمء بويزه به مراكز علمى و روشنفكران جوامع برسانند» موجب آكاهى 
و بيدارى امت كرديده و موجب قيام يكك شخص يا اشخاص براى تأسيس حكومت عادلة اسلامى و قطع ايادى اجانب مى 
كردد «(ل2)). 


توضيح كلام استاد: 


نتيجة كلام استاد مد ظله اينست كه با توجه به كفتار سؤال كننده [راوى روايت] كه كفت: «دادخواهى خود را به نزد سلطان و 


يا قضات ببرند» از اين 


جهت كه حل اختلافات به دست قضات است و ساير احكام متوقف بر اعمال قوه و قدرت و از شئون ولايت و حكومت استء 
وها عو اننا قت يود وذ ا دكيو هي حو يان وريه فيان طن كور ير اللاو كه | لعيظ ول كرك نما ذه لجؤرة و 11 
شريفه استناد فرمود (يُرِيِدُونَ أَنْ يَََاكمُوا إِلَى الطاعُوتٍ ...). ونيز آنجا كه فرمود: «من او را حاكم شما قرار دادم» به جاى 
اينكه بفرمايد «من او را قاضى شما قرار دادم) همةٌ اينها قرينه بر اين است كه مقصود تعبين مقامى است كه مرجع رسيدكى به 
همه امور مرتبط به ولات كه از آن جمله؛ قضاوت استء باشد. يس مراد به حاكم» مطلق كسى است كه در امور براى تصميم 
كيرى و اظهار نظر به وى مراجعه مى كردد. 


واين بيان تقريبا سخن همهُ كسانى است كه به «مقبوله» در اين مقام استناد كرده اند و از اين جهت مقبوله دليل بر نصب قاضى 
و والى با هم مى باشدء البته نه بدين معنى كه لفظ «حاكم» در دو معنى استعمال شده باشدء بلكه بدين جهت كه قضا نيز از 
شئون ولايت است و به همين جهت واليها كاهى به طور مستقل» قاضى نصب مى كرهده اند و كاهى خود متصدى اين مسئوليت 
مى شده اند» جنانجه امير المؤمنين (ع) به هر دو شكل آن عمل مى نمود و بيش ازاين نيز در خبر سليمان بن خالدء از امام 


صادق (ع) خوانده شد كه فرمود: 


«حكومت مخصوص امامى است كه عالم به قضاوت باشد «9»). 


(68). كتاب البيع 1/8/7 6837. 


(69). ان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء. وسائل 027/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث 
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به عبارت ديكر در اينجاء دو نصب واقع نشده است كه در يكى فقيه به عنوان والى منصوب شله باشدء و در ديككرى به عنوان 
قاضىء اكر جه ممكن است كلام استاد مد ظله ايهام جنين معنايى را داشته باشد» بلكه مراد نصب فقيه است به عنوان والى و 


لكن قضاوت نيز يكى از شئون والى است إدر واقع قضاوت در ولايت مندرج است|. 


ممكن اسة ون تأنيت ايركه مراد از حاكمء والى است به كلمة «عليكم» استناد شود جرا كه «عليكم- بر شما در مورد حاكمى 
كه داراى تسلط است به كار برده مى شود و اكر منظور آن حضرت قضاوت بودء مناسب بود بفرمايد «بين شما- بينكم» نه ابر 
شماء. علاسوه بر اينكه ما بيش از اين كفتيم» آيات سه كانه مربوط به مسأله ولايت و حكومت است إنه قضاوت]. واز كفتار 
امام (ع) كه مى فرمايد: «من كان منكم- يكى از شما استفاده مى شود كه والى و قاضى براى شيعه اماميه» بايد از خود آنان 
باشد و اينكه فرموده: «حديث ما را روايت كند) استفاده مى كردد كه والى و قاضى بايد اساس حكمرانى و قضاوت خود را 


روايات و احاديث ائمه معصومين؛ عترت طاهرة يبامبر اكرم (ص) عليهم السلام قرار دهد. 


واين وي كيها جز بر مجتهدى كه قدرت استنباط از احاديث را داشته باشد» صادق نيستء زيرا مقلد اساس 1 كاهيهاى او فتواى 
مرجعش مى باشد نه احاديث اهل بيت (ع). و باز ازاين جمله كه مى فرمايد: «نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا/ 


ضرورت اجتهاد استفاده مى كرددء زيرا به كسى كه مقلد محض است «نظر) و «عرف» 


صادق نيستء جرا كه متبادر از «نظر) اعمال دقت در اشياء و از «معرفت» احاطة تفصيلى به آن استء. و معنى «نظر در حلال و 
حرام) دقت در فتاوى و احكام صادره از ائمه معصومين (ع) مى باشد و اين جز در شأن مجتهد نمى باشد و اين معنى (بر اهل 


فن) يوشيده نيسثك. 


واكر در زمانى افراد مجتهد متعدد باشند و در فتوى با يكديكر اختلاف نظر داشته باشند» مجتهد مورد رجوع جامعه (مرجع) 
اصحاب ما فقيهى را انتتخاب كرد و آن دو رضايت دادند كه هر دو (فقيه) ناظر بر حقشان باشئد و آنان در صدور حكم 
اختلاف كردند وهر دو در [نقل ويا برداشت از] حديث شما اختالاف كردند؟ 


حضرت فرمود: «الحكم ما حكم به اعدلهما و افقهما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء و لا يلتفت الى ما يحكم به الآخرا 
«. حكم آن است كه عادل ترين فقيه ترين» راستكوترين در حديث. و يارساترين آن دو حكم كند و به حكم فقيه ديكر 


التفات نمى شود. 


(00). كافى /١‏ لات كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديث» حديث .٠١‏ 
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مخفى نماند از اينكه فرموده: «فقيه ترين آن دو) ضرورت اصل فقاهت در رهبرى نيز استفاده مى كردد. 
مناقشاتى ببرامون كلام استاد: 


اشاره 


ولكن با همه مسائلى كه كفته شد ممكن است در استدلال به مقبوله بر نصب فقيه به عنوان والى» از جهات مختلف مناقشه و 


اشكال وارد نمود كه نمونه هايى از آن را يادآور مى شويم|: 
١-ماء‏ در فصل كذشته» نصب عام فقها در عصر غيبت را به شكلهاى ينج كانة آن» 


در مرحلة ثبوت مورد اشكال و خدشه قرار داديم و هنكامى كه جنين نصبى ثبوتا امكان بذير نباشدء ديكر نوبت به مقام اثبات 
نمى رسد. و اككر بر فرض»ء ظاهر روايتى هم دلالت بر نصب داشته باشد. واجب است آن را تأويل كرد. 


بدين كونه كه حمل بر «بيان صلاحيت» شود. نه «فعليت»» و فعليت با رضايت و انتخاب مردم محقق كردد و به همين جهت در 


روايت فرمود, «به حاكميت او رضايت دهيد» كه بى ترديد امر به جنين انتخاب و رضايتى براى جل و كيرى از انتخاب شخص 


جائر يا انتتخاب فرد غير واجد شرايط بوده استء و اين نكته اى است در خور تأمل. 


1- طبق اعتقاد ماء ولايت براى شخص امام صادق (ع) و بعد از آآن حضرت براى ساير ائمه از فرزندان وى به وسيلة نصب ثابت و مسلم 


است» 


كه [به خاطر حاكميت خلفاى جور] آن حضرت بالفعل بر جامعه سلطه نداشت»ء عين همين مطلب دربارةٌ فقيه منصوب از جانب 
وى نيز كفته مى شود. علاوه براينكه يرسش كننده [در روايت مقبوله] از مرجع محاكمات در عصر امام صادق (ع) يرسش مى 
كثدة سن ديكر محجالي براق ابق باقى تمن مانن كه كقته شود از جاتن ١خ‏ حضيرت تصب براق غصير غيبت:صورت كرقته 


است. 


جرا كه يرسش در اين صورت بدون ياسخ مى ماند و صورت مسأله از قبيل استثناى مورد [استثناى سؤال از جواب] مى كردد 


[كه يرسش كننده از جيزى يرسش كند و ياسخ دهنده موضوع ديكرى را ياسخ دهد] و اين قبيح است. 


آرىء اين عاقلا-نه است كه امام (ع) براى مخاصمات و نزاعهايى كه در آن عصرء بين شيعيان واقع مى شده. يس از منع از 


مراجعه به قضات جورء قاضى منصوب فرموده باشد 


و مورد يرسش نيز مسأله تخاصم استء جنانجه مورد نزول آيه اى كه به آن استشهاد شده نيز 
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نزاع و تخاصم استء جنانجه بحث آن يبش از اين كذشت. علاوه بر آن در خبر ابى خديجه نيز- طبق هر دو نقل آن- آنجه 
جعل شده منصب قضاوت است و در آن روزكار» مرجع رسيدكّى به امور حسبيه و سريرستى افراد غايب و ناتوان و افرادى كه 
از دخالت در اموال خويش ممنوع شده اند» نيز همان قضات بوده اند جنانجه متعارف زمان ما نيز اين كونه است و ماوردى و 
أبو يعلى نيز يادآور شده اند كه مسئوليت قاضى مشتمل بر ده وظيفه است كه يكى از آنها حل و فصل اختلافات است كه مى 


توان بدان مراجعه نمود .)6١١‏ 


واينكه در مقبوله و مشهورة ابى خديجه نيز از سلطان ياد شده از اين جهت است كه مرجع قضاوت در امور مهمةُ مورد توجه. 
شخص سلطان استء علاوه بر اينكه تنفيذ و اجرا نيز به قدرت و قوت سلطان بستككى دارد و اكر يشتوانة سلطان نباشد» قضات 
نمى توانند احكام خود را به مرحلة اجرا كذارند. مكر اينكه ازاين اشكال بدين شكل ياسخ داده شود كه مقصود از استدلال 
به مقبولة عمر بن حنظله جعل مقام ولايت كبرى و رهبرى امت اسلام براى فقيه نيستء بلكه بيان جعل يكك فرماندهى و تعيين 
فقيه به عنوان عامل از جانب امام معصوم استء همانند كاركزاران منصوب از جانب خلفا و نظير مالكك اشتر از جانب امير 


المؤمنين (ع) كه در اين صورت نصب فقها در عصر حضور و عصر غيبت با هم صحيح است. نهايت 


امر اينكه تصرفات آنان در زمان باز نبودن دست آنان و نداشتن سلطه محدود است واين نكته اى است شايان توجه. 
'- ظاهرا امام صادق (ع) در صدد قيام و انقلاب عليه سلطة حاكم در عصر خويش نبوده 


ا يخواهذ دن عقابل آناة وال تضب كتدء را كه شرابط مرجود آن زهان جنيق قيامن :را اقنضا تمى كرد اسك 


بلكه امام (ع) درصدد رفع مشكل شيعه عصر خويش در باب مخاصمات بوده استء جككونه است كه آن حضرت در مسائل 
حكومتى- با اينكه طبق اعتقاد ما حق آن حضرت بوده- خود دخالت نمى كرد؛ ولى براى دخالت دراين امور در عصر 


خويشء فقها را منصوب مى فرمايد؟ 


اكر براى زمان غيبت» حاكم منصوب فرموده. نه براى زمان خويشء اين در واقع اعراض از ياسخ يرسش كننده است و استثناء 


مورد مى باشد و اين قبيح استء جنانجه بيش از اين كفته شد. 


مكر ابتكه كفنه شود قضاوت حتاتجة كفنه شدء جداى از ولآايث و حكومت نيستء» بلكه 


.50 / واحكام السلطانيه ابى يعلى‎ 0/١ الاحكام السلطانيه ماوردى/‎ )0١1( 
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از شئون والى استء يس امام (ع) رهبرى و ولايت عصر خويش و يس از آن را براى فقيه قرار مى دهدء منتهاى امر اين جعل 


تسبت به زمان خودش در خصوص قضاوت و امور حسيه منشأ اثر بوذة» و شايد سبيت به زمانهاى بعد در همة امور منشأ اثر 
باشد» جنانجه در عصر ما مثلا جوٌ براى تشكيل حكومت اسلامى در سطح ايران فراهم شده است و به هنكام صدور حكم ابتلا 


به برخى از شئون موضوع هم (در صدور حكم) كافى است. 


مؤيد همين معناست اينكه امام (ع) يس از آنكه دو طرف نزاع را به شخص واجد شرايط مذكور در روايت» ارجاع داده و 


دستور مى دهد به حكومت او رضايت دهند» مى فرمايد: 


«ايس من او را حاكم بر شما قرار دادم». زيرا ظاهر اين تعبير اين است كه جمله مزبور به منزلة علت ماقبلش مى باشد» و بيش از 
اين نيز ككذشت كه لفظ «بر شما قرينة اراده ولايت است و الا مناسب تر اين بود كه بفرمايد «بين شما». يس مراد اين است كه: 
امن فقيه را والى بر شما قرار دادم» و جون وى داراى ولايت مشروعى است,ء قضاوت هم مى تواند بكند» يس واجب است كه 
حكميت وى را بيذيرند. 


اين كلام- كه بايد حكم جنين حاكمى را بيذيرند و به آن راضى شوند- را امام (ع) در حالى مى فرمايد كه قضاوت والى و 
قضات وى نافذ است و رضايت طرفين در آن شرط نيست و دليل تصريح امام به آن اين است كه در موردى كه والى بر جامعه 
مسلط باشد قضات وى حكمشان داراى ضمانت اجرايى است. و اما والى و حاكمى كه آن را امام صادق (ع) منصوب فرموده. 
نظير شسخص آن حضرت در آن زمان ضمانت اجرايى براى حكمشان نبوده» مككر ايمان شخص و رضايت وى. به همين جهت 
به لفظ «حكم)» تعبير فرموده كه در «قاضى تحكيم» يعنى كسى كه با رضايت طرفين براى قضاوت انتخاب كرديده ظهور دارد و 
خلاصة كلام اينكه ذيل روايت «كبراى كلى» است كه علت حكم در آن ذكر شده» يس واجب است به عموم آن اخذ كردد. 


6- استعمال وازهٌ حكومت و مشتقات آن در خصوص معنى قضاوت جيزى است كه در كتاب و سنت غلبه يافته 


(و بيشتر موارد در اين معنى به كار برده شده است) نظير آيهُ شريفة: 
ل ال 5 ا ا 
«وَ إذا حَكمْتَم بَئْنَ الّاس أن تخكمٌوا بِالعَدّلِ) 81 و نيز «وَ تذّلوا بها إلى المحكام لتأكلوا فريقا مِنْ أَمْوَالٍ 


اناس الثم 0 ودر حديث ابن فضال از خط ابى الحسن ثانى امام رضا (ع2 در تفسير آيه نقل است كه فرمود: 


(69). نساء (©)/ /0. 


(09). بقره (؟)/ /1/8. 
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«الحكام: القضاه) 85 مراد از حكام در آيهُ شريفه» قاضيها هستند. 

و نيز خبر سليمان بن خالد از امام صادق (ع) كه بيش از اين خوانده شد و مى فرمود: 
«از حكومت بيرهيزيد كه حكومت,ء ويزهُ امامى است كه آكاه به قضاوت باشد). «00) 


ماء در اوايل همين فصل نيز در تفسير آيات سه كانه برخى از كلمات اهل لغت و موارد استعمال حكم و حاكم و حكام را 
خوانديم (كه قضاوت از آن استفاده مى شد) به آنها مراجعه كردد. 


از سوى ديكر. ممكن است كفته شود اطلادق لفظ حاكم و حكام بر والى و ولاءت در مواردى نظير «فصار و املوكا حكاما و 
ائمه اعلاما» 848١‏ و نيز «و جعلوهم حكاما على رقاب الناس» «81) و نيز «الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على 
الملو كك» «48) و ... به خاطر اين است كه قضاوت و حل اختلافات از مهمترين شئون واليان است و قاضيها نيز با نصب ولاه و به 
نيابت از سوى آنان متصدى قضاوت مى شوند. و به طور خلا-صه اينكه اطلا-ق لفظ حاكم بر والى به اشتراكك لفظى» بدين 
صورت كه لفظ از معنى قضاوت خلع؛ و مجازا در والى استعمال شده باشدء نيستء بلكه از اين جهت است كه والى در 
حقيقت قاضى است و قضاوت از مهمترين شئون اوست و بلكه ولا-يت جز به قضاوت تمامت نمى يابد. يس در واقع كلمة 
(حاكما) در مقبوله برابر با كلمةٌ «قاضيا) در خبر 


ابى خديجه- طبق هر دو نقل آن- است. 


و تعليل حضرت كه فرمود: «انى قد جعلته عليكم حاكما» به اين جهت است كه قضاوت جز براى ييامبر يا وصى ييامبر- جنانجه 
در خبر سليمان بن خالد و غير آن آمده بود- نمى باشد و جز با اجازهُ وصى و نصب وى مشروع نيست. و مورد سؤال نيز مسأله 
منازعات است. و اينكه امام صادق (ع) دو طرف تنازع از شيعه راء به فقيه ارجاع داد و دستور فرمود كه حكميت وى را واجب 
است بيذيرند» بدين جهت است كه آن حضرت طبق اعتقاد ما داراى ولايت مطلقه است و فقيه را به قضاوت منصوب فرموده. 
يس به همين جهت قضاوت او مشروع و تخلف از نظر وى جايز نيستء و ما ييش از اين نيز وجه امر به رضايت و تعبير به حكم 


بودن وى را يادآور شديم. 


و ذكر كلمهُ «سلطان» در مقبوله و خبر ابى خديجه يس از اينكه مورد سؤال تعيين 


(0). وسائل /١8‏ 0 ابواب صفات قاضىء باب ١‏ حديث 4. 

(00). وسائل 7/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 7 حديث ”. 

(02). نهج البلاغه. خطبة 2197 فيض/ 7١ل‏ لح/ 198. 

(00). نهج البلاغه. خطبة 27١‏ فيض / ع28) لح/ 778. 

(58). بحار الانوار /١‏ 218 كتاب العلمء ابواب العلم و آدابه» باب ١‏ حديث 47. 
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تكليف طرفين نزاع استء دليل براين نيست كه جيزى فراتر از قضاوت از آن اراده شده باشد و ذكر سلطان براى اين است كه 


خود به تصدى مقام قضاوت مى يردازد. 


تنازع نيز جه در مورد ادعاى يكك طرف وانكار طرف ديكر» ويا استنكاف يكى از آنها ازاداء دين يس از اثبات آن باشدء 
مرجع آن قضات مى باشندء و نيز مرجع همة امور حسبيه قضات هستند» جنانجه متعارف زمانهاى ما هم اينكونه است. كواه بر 


«... واز مردى كه با شخص ديكّرى همسفر استء. و او در بين راه بدون وصيت از دنيا مى رود و داراى فرزندانى صغير و كبير 
استء با متاع وى جه كند؟ آيا جايز است متاع و جهاريايان او را به فرزندان بز كترش تحويل دهدء يا اينكه به قاضى بسبارد؟ 


واكّر در شهرى است كه قاضى در آن وجود ندارد جه بكند؟) )09١‏ 


كه آن دو وظيفةٌ قاضى را كسترده تراز حل اختلافات مى دانستند. 


بر اين اساسء آنجه استاد بز ركوار - مد ظله- در بيان استدلال به مقبوله يادآور شدند و تنازع را به دو دسته تقسيم فرمودند و 


مى خواستند جعل ولا-يت كلى را براى فقيه از اين طريق استفاده كنندء به طور جدى قابل خدشه استء و اين مطلبى است 


بايستة تأمل. 


يس از كفتار طولانى ماء در اين زمينه جنين نتيجه كيرى شد كه: مقبوله و نيز خبر ابى خديجه- طبق هر دو نقل آن- در مقام 


ونمى توان به آن دو روايت بر نصب ولايت مطلقة فقيه استناد نمود. 
اكر شما بفرماييد: تعبير به طاغوت و استشهاد به آيهُ شريفة مناسبتى با اراد خصوص قضاوت ندارد. 


در ياسخ عرض مى كنم: رجوع به قضات جور و اعتنا به آنان و به احكامشان در حقيقت 


(09). وسائل /١١‏ هل/ا, باب /8از احكام الوصاياء حديث ". 
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نمى فرماييد كسى كه در دولتى به يكى از عمال مراجعه كند وازاين رو كه وى كاركزار اين دولت است به وى بها بدهد. 
در واقع مى توان كفت به آن دولت اعتنا كرده و آن را به رسميت شناخته استء و مورد نزول آيه نيز قضاوت بودء جنانجه 


يقن اين كدذقيت 


اكر شما بفرماييد: استعمال حرف استعلاء (يعنى حرف على) در آنجا كه فرمود «عليكم- بر شما» با ولايت مطلقه تناسب دارد و 
آن كونه كه كفته شد كلمةٌ «بينكم- در بين شما با قضاوت متناسب است. 


در ياسخ عرض مى كنم: به كار بردن حرف استعلاء در قضاوت غلط نيستء زيرا در قضاوت نيز يكك نحوه برترى و استيلا 
يافت مى شودء جرا كه قاضى منصوب از جانب سلطان داراى علو و قدرت است به سبب قدرت كسى كه او را نصب كرده. و 
قاضى منصوب از جانب امام صادق (ع) نيز داراى يكك نوع قدرت معنوى استء زيرا عمل به حكم او و تسليم شدن در برابر 


دستور او واجب است. كه به هر تقدير استعمال حرف استعلاء دراين صورت 


نيز صحيح مى باشد. 
مُ- ظاهرا مخاطب در كلمة «منكم» و «عليكم» خصوص شيعة امامية اثنى عشريه است» 


جنانجه كلمة «اصحابنا در كلام سؤال كننده [راوى روايت] نيز كواه بر همين معنى است و شيعيان در عصر امام صادق (ع) 
تعدادشان بسيار كمء و بين ساير فرقه هاى اسلامى مستهلكك بودند. و امكان تحقق دولت و حكومت براى آنان نيز وجود 
نداشته است و از همين ويزكى دانسته مى شود كه امام (ع) در صدد نصب والى براى شيعه نبوده بلكه غرض آن حضرت» 
رفع مشكل شيعيان در منازعه و اختلافاتشان در آن زمان بوده است. به همين جهت آنان را به تعيين قاضى تحكيم- بدين كونه 
كه از بين خود يكك نفر را انتخاب كنند و به قضاوت وى رضايت دهند- امر فرموده است. و اكر آن حضرت در صدد نصب 


والى مى بود» مناسب بود نصب وى را بر همه امت اسلامى قرار دهد نه بر شيعيان فقط. 


مكر اينكه جنانجه در كلام استاد مد ظله بيش از اين كذشت كفته شود, نظر امام صادق (ع) منحصر به عصر و زمان خويش به 
تنهايى نبوده؛ بلكه به صدد طرح حكومت عادلة الهى و بيان شرايط و ويزكيهاى والى بوده تا انديشمندان در صورتى كه 


خداوند و لو در زمانهاى بعدء آنان را به تشكيل و اقامةً حكومت عادله موفق مى داشتء در تعيين والى 
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و امام بحق س ركردان نمانند. ودر صحت اين جعل به كونه اى كه شامل زمان آن حضرت نيز بككردد همين حد كافى بود كه 
برخى از آثار حكومت در همان زمان بر آن مترتب باشدء امورى نظير قضاوت و امور حسبيه و همانند آن» واين نكته اى است 
شايان توجه. 


8- بر فرض كه وازهٌ «حكم» با همة مشتقات آن به حسب وضع و مفهوم» قضاوت و غير قضاوت 


و هرجه مشتمل بر حل و 


فصل امور و تصميم كيرى است را شامل كردد» و لكن جون مقبوله متعرض مسأله منازعه در اموال [و به طور كلى هر كونه 
منازعه اى] مى باشد قدر متيقن تا همين حد است و بر بيش از آن دليلى وجود ندارد» و تمسكك به اطلاق نيز در موضوعات 


فضايا جارى است نه در محمولات. 


به عنوان مثال اكر كفته شود «النار حاره»- آتش سوزنده است- بدون اينكه قيدى به آن اضافه كردد حكم مى كنيم كه 
محمول [حرارت] همه مراتب حرارت وافراد آن مى باشدء و يا اكر مولا كفت: «اكرم عالما/ در آن «مقدمات حكمت» 20١‏ 
جارى مى كنيم و مى كُوييم: 


مولا در مقام بيان بوده و براى حكم خويش طبيعت عالم را موضوع قرار داده» يس اطلاق ثابت مى كردد و در نتيجه بايد هر 
عالمى مورد اكرام قرار كيرد و اما اكر كفته شود «زيد عالم است» در اينجا اطلاق در محمول» «عالم» جريان نمى يابد و حكم 
نمى كنيم به اينكه وى در همه جيزى كه احتمال مى رود عالم باشد, عالم است. 


يس بر اين اساس اكر امام (ع) بفرمايد: «فقيه. حاكم استء يا فقيه خليفة من يا حجت من يا وارث من يا امين من و يا ... مى 


باشد» با اين جملات جيزى به جز حاكميت يا خلافت و نظاير آن به نحو اجمال ثابت نمى كردد و هيج نوع عموم ويا شمولى 


4. 


در ان نيستك. 


آرى؛ اكر در كلام هيج قدر متيقنى يافت نككردد و مولا در صدد بيان وظيفه و تكليف باشدء حكم به اطلاق مى كنيم و الا 
جعلء لغو مى كردد. ولى با وجود قدر متيقن نه لغويت لازم مى آيد ونه اطلاق در كار است. [يعنى كلام مولا 


حمل به قدر متيقن مى شود و قهرا نه لغو مى كردد ونه حمل بر اطلاق مى شود|]ء لكن ممكن است كفته شود: ما فرقى بين 
موضوعات و محمولاءت نمى يابيم. زيرا اكر مولا-در مقام اهمال و اجمال باشد [عنايت داشته باشد كه مسأله را به صورت 


مهمل و يا مجمل باقى بكذارد] در آن صورت به طور كلى 


(:2). مقدمات حكمت يكك اصطلاح اصولى است و اكثر علماى اصولء آن را سه جيز مى دانند» يكى احراز اين معنى كه 
مولى در مقام بيان بوده» دوم عدم وجود جيزى كه دلالت داشته باشد كه اين كلام مقيد است. سوم قدر متيقنى در بين نباشد. 


كه در اين صورت با احراز اين سه مقدمه نتيجه مى كيريم جون مولى حكيم است بايد از كلام او مطلق اراده شود. (مقرر). 
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اطلاقى در كار نيست. واكر در مقام بيان باشد. يس اكر قدر متيقن يافت نككردد اطلاق در هر دو (موضوع و محمول) ثابت 
مى شودء واكر قدر متيقن وجود داشته باشدء يس اكر كفتيم وجود آن مضر به اطلا-ق است اطلاق جه در موضوع و جه در 
محمول ثابت نمى كردد و اكر مضر نباشد در هر دو ثابت مى شود. يس فرق كذاردن بين آن دو (موضوع و محمول) بدون 


ولى حق در مسأله اين است كه اككر در اينجا قرينة لفظية متصل [به كلام] و يا دليل غير لفظى روشنى به كونه اى كه همانند 
اعمال دقت نمى تواند از انعقاد اطلاق مانع 


كردد و براى «رفع يد» از آن نيز دليلى نداريم و در اينجا هيج فرقى بين موضوع و غير موضوع نيست. 


يس اكر مولا كفت: «جئنى برجل راكبا»- مرد سواره اى را به نزد من بياور- واز هر جهت در مقام بيان بود» يس همان كونه 
كه مقدمات حكمت در مورد «الرجل»- هر مرد- جريان دارد و اطلاق در آن ثابت مى كردد و در نتيجه تغيير و اعموم بدلى) 
2١‏ نسبت به هر مرد ثابت مى شود به همين شكل در ١حِكُونكى‏ آوردن» وى و «انواع سوارى» نيز جريان خواهد يافت و 
نحو خاصى از «آمدن» يا «سوارى» مطرح نيست و شخص مكلف بين انواع هر يكك از اينها مخر است و نيز اكر مولا كفت: 
«عالمى را اكرام كن» يس همان كونه كه مقدمات حكمت در موضوع جريان مى يابد و در نتيجه هر عالمى را اكرام كند 
كافى استء به همين شكل در متعلق حكم, يعنى «اكرام» هم اين اطلاق جارى است و به هر شكل وى را اكرام كندء كفايت 
ا 


در مقام انشاء نيز كاهى متعلق حكم (نظير اكرام) در قضيه محمول قرار داده مى شود و مثلا كفته مى شود «زيد مكرم)- زيد 
كرامى داشته شود- و از آن وجوب اكرام زيد اراده مى كردد. يس اكر در مقام بيان باشدء اطلاق در محمول بدون اشكال 
ثابت مى كردد. بلى» اطلاق كاهى «عموم استغراقى» را نتيجه مى بخشد و كاهى «عموم بدلى» را نتيجه مى دهد و اين به حسب 


اختللاف موارد است, جنانجه مخفى نيست. 


علاوه بر همه اينها فرمايش آن حضرت: «جعلته عليكم حاكما) مفاد آن اين است كه «حاكميه الفقيه مجعوله» يعنى حاكميت 


فقيه از سوى امام (ع) 


جعل شده است كه در اين 


(21). عموم بدلى در مقابل عموم استغراقى است و مراد از كلمهُ عام يكك فرد غير مشخص است كه طبعا مكلف در انتخاب هر 


يك مخير استء ولى در عموم استغراقى همه افراد تحت يوشش عام مورد نظر است (مقرر). 
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صورت «حاكميت» موضوع «جعل» قرار كرفته است. مكر اينكه كفته شود در اينجا بين موضوع مصطلح در علم اصول و 
موضوع مصطلح در علم نحوء خلط شده است و «حاكميت» به حسب مفاد بر «فقيه؛ حمل شده اكر جه در قضيه موضوع قرار 


داده شده است (و در اينجا مللاكك موضوع بودن جيزى در علم اصول است). 


خلاصة آنجه كفته شد اينكه: حكم به اطلاق با تحقق مقدمات آن. موضوع و غير موضوع در آن فرقى نمى كند و اينكه در 
مقبوله» قضاوت قدر متيقن از لفظ حاكم است» موجب حمل آن بر خصوص قضاوت نمى كردد. واينكه مورد حديث 
خصوص منازعه استء نيز موجب اختصاص نمى شود زيرا يس از آنكه ياسخ به صورت عام آمده؛ مورد نمى تواند مخصص 
باشد» يس اشكال ششم از اساس باطل و بى اساس است. «27) 


1- لفظ حكم در مقبوله ظهور در قاضى تحكيم - يعنى كسى كه از سوى دو طرف دعواء براى حكميت مشخص مى شود- دارد» 


يس به خاطر تناسب دو جمله بايد كفت مراد به حاكم نيز همين كونه است [حاكم مورد توافق مردم] و در مقبوله هيج كونه 
نصبى جه براى والى» و جه براى قاضى صورت نككرفته و لفظ جعل نيز در روايت به معنى انشاء و ايجاد نيستء بلكه به معنى 


«قول» و يا «تعريف)» است. 


صلاحيت 


آن را دارد كه وى را انتخاب نموده و در بين خود به حكميت وى رضايت دهيد). 
كتاب لسان العرب دربارة معانى جعل (قرار دادن) مى نويسد: 


«خاك را سفالء و زشت را زيبا قرار داد» يعنى آن رااين كونه كرداند» و بصره را بغداد قرار داد» يعنى بصره را بغداد ينداشت 
...» و كفتار خداوند سبحان كه مى فرمايد: «و ملائكه را كه بندكان خدا بودند» زنان قرار دادند» زجاج 


(؟2). مطلبى را در ارتباط با علم اصول مى خواستم عرض كنم و آن اينكه طلااب بايد به حد مورد نياز از علم اصول اكتفا 
كنند. بسيارى از اصول بافيها انسان را از مطلب دور مى كند. يكك كسى مى كفت: اينها كه اطلاعات فلسفى دارند به دركك 
فقهى آنها لطمه مى زند! من به او كفتم اين اصول بافيها بيشتر لطمه مى زندء براى اينكه مسائل فلسفى از فقه جداستء ولى 
برخى از اين اصول بافيها فهم عرفى را هم از انسان مى كيرد البته بعضى از مسائل اصولى هست كه اكر انسان بر آنها مسلط 
باشد خوب استء اما با اين وقت كم و مشكلاتى كه الان دنياى اسلام به آن مبتلاستء تا جه اندازه مى توان براى فراكيرى 
اصول وقت كذاشت؟ آيا مى توان نسبت به علم الحديثء تاريخ اسلام» اصول عقايد به شيوةٌ قابل استفاده براى عموم, اقتصاد 


اسلامى, قرآن و نهج البلاغه و ... 


بى تفاوت و بى توجه بود و مرتب برويم «استصحاب كلى قسم ثالث» كه قطعا در فقه مورد ابتلا واقع نمى شود را بخوانيم؟! 
خلاصه بايد براى اصول تا حدى كه ضرورت دارد وقت كذاشت. (از افاضات معظم له در درس). 
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مى كويد قرار دادن در اين آيه 


به معنى قول و حكم به جيزى است (يعنى كفتند و حكم كردند كه ملائكه اين كونه اند) جنانجه مى كويى: «زيد را داناترين 


مردم قرار دادم» يعنى او را به جنين صفتى [صفت داناترين بودن] وصف كرده و حكم كردم كه اعلم اسست)» 7959). 


به هر حال از روايتهاى مستفيضه استفاده مى كردد كه قضاوت جايز و نافذ نمى باشد مككر از ييامبر يا وصى بيامبر» در خبر 
اسحاق بن عمارء از امام صادق (ع) از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه به شريح (قاضى) فرمود: «تو در جايكاهى نشسته اى 
كه در آن جز ييامبر يا وصى ييامبر يا شخص شقى نمى نشيند)». 125 و در خبر سليمان بن خالد از آن حضرت (ع) روايت شده 
بود كه فرمود: «از حكومت بيرهيزيد, زيرا حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آكاه و در بين مسلمانان به عدالت 
رفتار كند, مانند ييامبر يا وصى بيامبر» .)20١‏ 


براين اساس كسى مى تواند بككويد: امام صادق (ع) در صدد نصب فقيه به عنوان قاضى بودهء تا قضاوتش صحيح و نافذ شود. 
و در واقع فقيه» وصى وصى يبامبر اكرم (ص) كردد. و امام (ع) به شيعيان سفارش فرموده كه در مقابل قضات جور او را 
اخثيان كزده ونه حكميتش رضابك ذهندة وايشن از انح كدذشت: كهاجون نين قاضى آى ذازائ سللظه نيست: و:ضجمات 
اجرايى و يشتوانه اى غير از ايمان و رضايت طرفين ندارد شايد رضايت و انتخاب مردم براى وى ضرورت داشته باشد و به 
همين جهت در روايت از وى به «حكم)» تعبير شده» يس مفاد كلام امام (ع) اين مى شود كه رجوع به قضات جور بر شما حرام 


است 


وواجب است كسى كه شرايط مذكور را دارا باشد. به حكميت ب ركزينيد و واجب است به قضاوت او رضايت دهيد. جرا كه 
من او را قاضى يا والى شما قرار دادم» يس قضاوت او بدين جهت مشروع و نافذ است. خلاصة كلام اينكه جملة «من او را 
قاضى قرار دادم» ظهور در تحقق نصب دارد. جنانجه ظاهر مشهورة ابى خحديجه نيز اينكونه استء و اينكه كلمه «جعل» در 
روايت را به معنى «قول» بككيريم جدا خلاف ظاهر است. 


آنجه ما در فصل يبش در مورد نصب فقها به صورت عموم به عنوان والى» در مرحلة ثبوت خدشه وارد كرديم؛ در مورد نصب 


فقيه به عنوان قاضىء جريان نمى يابد. 


0ع كسان العرت 111/11 


(66). يا شريح قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما جلسه خ. ل) الا نبى او وصى نبى او شقى. وسائل 072/18 ابواب صفات القاضىء 


باب 0 حديث 35 


(20). اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين لبنى (كنبى خ. ل) او وصى نبى (وسائل 
ابواب صفات القاضى» باب حديث ”0. 
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جرا كه عمل قاضى محدود است و تعدد قضات به تعدد فقها امكان يذير است كه هر كدام در منطقه محدودى در شرايط 
خاصى به تكليف خود كه همان حل و فصل منازعات شيعه باشد عمل نمايند. و اين با ولايت به مفهوم وسيع كه شامل همة 


كارهاى واليان مى شود متفاوت است. 


در مجموع بر اينكه امام صادق (ع) همه فقها در عصر خويش و ساير فقهاى اعصار بعد را به عنوان قاضىء» منصوب فرموده 


باشد اشكال جندانى وارد نيست» اما همه 


آنها را به عنوان والى نافذ الكلمه در همه امور مربوط به حكومتء حاكم قرار داده باشند» جيزى است كه موجب اختلاف و 


هرج و مرج مى كردد. جنانجه بحث آن بيش ازاين كذشت. 


مختلف مى توان خدشه وارد نمود. 


بلى» يس از آنكه ما ضرورت حكومت در همه اعصار و عدم جواز تعطيل آن را ثابت كرديم» و مقبوله نيز بر حرمت تسليم 
طاغوت شدن و مراجعه به آنان دلاللت داشتء قهرا متعين مى كردد آن كس كه براى ولايت شايستككى دارد همان شخص 


خلاصة كلام اينكه دلالت مقبوله بر اينكه فرد داراى صلاحيت براى حكومتء فقيه جامع الشرائط است و بلكه منحصر به وى 
مى باشد اشكالى در آن نيستء بلكه سخن در اين است كه فعليت ولايت آيا به نصب از سوى امام (ع) محقق مى كردد يا به 


وسيلة انتخاب از سوى امت. 


مكر اينكه كفته شود در صورتى كه فرض كنيم قضاوت بدون نصب صحيح نيست و نافذ نمى باشد» عدم نفوذ ولايت بدون 
نصبء به طريق اولى ثابت است جرا كه قضاوت شأنى از شئون والى و فرعى از فروع ولايت است,. و اين نكته اى است شايان 


توجه ودقت (328). 


(68). به نظر مى رسد تعارض بين نصب و بيعت را كه در موارد متعدد بدان اشاره شده؛ به كونه اى مى توان از ميان برداشت. 


دراين ارتباط لازم است به دو محور 


-١‏ تعيين و نصب افراد به قضاوت يا حكومت و يا در مورد هر موضوع ديكر» الزام و ضرورتى ندارد كه همواره به اسم و لقب 
باشدء بلكه با ذكر مشخصات و خصوصيات نيز مى توان يكك موضوع را مشخص و متعين و حتى منحصر به فرد نمود و اين 


خود, يكك نوع تعيين است. 


-١‏ تعيين و انتخاب مردم را به عنوان يكك شرط در نصب فقيه قرار دهيم» بدين كونه كه فقيه واجد شرايطى كه طبق نظر 


اكثريت مردم و يا خبركان آنها شرايط رهبرى را دارا باشد و مردم با انتتخاب خودء او را از ديكران- 
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سخن استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى - قدس سرّه- و نقد و بررسى آن: 


اشاره 


استاد بزركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- طبق آنجه ماء در تقرير مباحث ايشان در كتاب البدر الزاهر فى 
فرموده و مطالبى دراين باره دارند كه در اينجا ما براى تكميل سخن واداء برخى از حقوق ايشان» خلاصة آن را يادآور مى 


شويم: 

«اثبات ولايت فقيه و بيان ضوابط آنجه از شئون فقيه و از حدود ولايت وى مى باشدء متوقف بر بيان امورى است 
اشاره 

كدامقل كر بهن كردي 

-١‏ در جامعه همواره امورى وجود دارد كه از وظايف اشخاص محسوب ذمى كردد 


دشمنان و موارد ديكرى از اين قبيل. 


اينها از مواردى نيست كه هر شخصى مستقلا بتواند عهده دار آن كرددء بلكه از وظايف رهبر و كسى كه زمام امور اجتماعى 


ردم به :دست اوست, مى باشد. 


- ممتاز كنند منصوب به ولايت مى باشد و در واقع امام (ع) فقيه واجد شرايط منتخب مردم را به ولايت منصوب فرموده است. 
و ظاهر مقبوله عمر بن حنظله و مشهورة ابى خديجه كواه بر همين معنى است,ء در روايت مقبوله يس از ذكر شرايط مى 
فرمايند: «فليرضوا به حكما» هنكامى كه شخص واجد شرايطى را يافتيد به حكميت وى رضايت دهيد, آنككاه مى فرمايند: «فانى 
قد جعلته عليكم حاكما» در اين صورت من او (شخص مورد رضايت و منتخب شما راء حاكم شما قرار دادم. و در مشهوره نيز 
مى فرمايد: ١شما‏ در بين خود كسى كه حلال و حرام ما را مى شناسد, معين كنيد). «فانى قد جعلته قاضيا» كه من او (شخص 
منتخب شما) را قاضى قرار دادم» كه در هر دو روايت جعل امام (ع) به فقيه واجد شرايط مورد رضايت و انتخاب. متوجه شده 
استء نه صرف فقيه واجد شرايط. بر اين اساس (اككر اين برداشت صحيح باشد) هم اشكالات وارده در مرحلة ثبوت از بين مى 
رود وهم اشكالات وارده در مرحلة اثبات» و ما مجبور نيستيم كه از دلايل بيعت 


ويا دلايل نصب دست بكشيمء بلكه همة اين دلايل مكمل يكديكر و بيانكر يكك حقيقت اند و بدين شكل ولايت و حكومت 
هم يايكاه مردمى مى يابد و هم يشتوانة الهى- هم نصب است و هم انتخاب و هر دو منطبق بر يكديكر و حضرت استاد نيز در 
مواردى به اين انطباق اشاره فرموده اند. البته نظر ديكرى در اين ارتباط وجود دارد كه ولايت و حكومت با وجود همان شرايط 
براى فقيه ثابت مى كردد و بيعت در يذيرش ولايت وى از سوى مردم نقش دارد. و ر حقيقت بيعت تولّى ولايت است و كسى 


كه مردم با وى بيعت كنند عنوان ولىّ فقيه را مى يابد. (مقرر) 
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-١‏ براى كسى كه قوانين اسلام و ضوابط آن را بررسى كندء ترديدى باقى نمى ماند كه اسلام دين سياسىء اجتماعى است 


و احكام آن به اعمال عبادى محض كه هدف آنء تكامل فرد و تأمين سعادت اخروى است منحصر نيست,ء بلكه اكثر احكام 
آن مربوط به امور سياسى و تنظيم اجتماع و تأمين سعادت دنياى مردم است. به تعبير ديكرء اسلام دين دنيا و آخرتء و جامع 
هر دو نشئه است و اين با نككرشى به احكام معاملات و سياسات و جزائيات از قبيل حدود و قصاص و دياتء و احكام قضايى؛ 
و ماليتهايى نظير خمس و زكات كه حفظ دولت اسلام بر آن متوقف است به روشنى آشكار مى كردد و به همين جهت 
علماى خاصه و عامه بر اين معنى متفق اند كه در محيط اسلام سياستمدار و رهبرى كه امور مسلمانان را اداره كند لازم و 
ضرورى و بلكه از ضروريات اسلام است. اكر جه در خصوصيات و شرايط و اينكه تعيين او از سوى ييامبر اكرم (ص) يا با 


اختلاف نظر دارند. 

9 بى ترديد سياست بلاك و تأمين جهات اجتماعى در دين اسلام جداى از جهات روحانى 

و شئون مربوط به تبليغ احكام و ارشاد مسلمانان نيستء بلكه از همان صدر اسلام سياست با ديانت در هم آميخته و سياست از 
شئون ديانت محسوب مى شده است. 


ييامبر اكرم (ص) شخصا به تدبير امور مسلمانان مى يرداخت و امور آنان را سياست كذارى مى كرد و مسلمانان براى حل و 
فصل خصومتهاى خويش به وى مراجعه مى كردند» و آن حضرت براى ولايات» حاكم و كاركزار منصوب مى فرمود و 
مالياتهايى نظير خمس و زكات از آنها مطالبه مى نمود. ويس از آن حضرت نيز سيره خلفاى راشدين و غير راشدين به همين 
منوال بود» از همان ابتداى امر وظايف سياسى در مراكز ارشاد و هدايت مردم يعنى مساجد انجام مى كرفت و امام مسجدء امير 
آنان نيز محسوب مى كرديد. و يس از آن نيز همين سيره ادامه يبدا كرد و «مسجد جامع» را در كنار «دار الاماره» بنا مى كردند 


و خلفا و امراء شخصا نماز جمعه و اعياد را اقامه مى كردند و علاوه بر آن امر ادارة حج و مواقف آن نيز به عهدة آنان بود. 


جرا كه اين عبادتهاى سه كانه [نماز جمعه و نماز عيدين و حج] با اينكه امورى عبادى هستندء ولى فوايد سياسى بسيارى را در 
بردارند كه نظير آن در ساير عبادتها يافت نمى كردد. و اينكونه آميختكى بين جهات روحى و جهات 
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سياسى از وي كيهاى شريعت اسلام و مميزات آن است. 

- با قوجه به آنجه كفته شدء يعنى: 

الف- جامعه داراى نيازمنديهاى اجتماعى است كه رفع آن از وظايف سياست كذار و رهبر جامعه است. 


ب- اينكه شريعت مقدس اسلام؛ اينكونه امور را مهمل نككذاشته بلكه نسبت به آن نهايت اهتمام را به خرج داده و با توجه 


به آن» احكام بسيارى را تشريع كرده و اجراى آن را به رهبر مسلمانان واكذار نموده است. 
ج- اينكه رهبر و سياست كذار مسلمانان در ابتداى امر» كسى غير از ييامبر اكرم (ص) و يس از وى جانشينان وى نبوده اند. 


حال إبا توجه به اين سه نكته] بايد كفت جون طبق اعتقاد ما شيعة اماميه» خلافت ييامبر اكرم (ص) و زعامت مسلمانان يس از 
وى حق ائمه دوازده كانه (عليهم السلام) است و ييامبر اكرم (ص) نيز امر خلافت را مهمل نككذاشته بلكه شخص امير المؤمنين 
(ع) را براى تصدى اين مقام مشخص فرمودند و يس از آن حضرت به اولا-د آن حضرت عترت ييامبر اكرم (ص) اين حق 
منتقل كرديدء يس در واقع همينان مراجع به حقء در ادارة امور سياسى و اجتماعى مسلمانان بوده اند و بر مسلمانان نيز لازم 
بود كه به آنان مراجعه و آنان را در اين امر يارى دهند و بدون ترديد همين معنى در ذهن اصحاب ائمه- عليهم السلام- نظير 
زراره و محمد بن مسلم كه از فقهاى زمان اثمه و ملازمين آنها بوده اند» وجود داشت كه مرجعى براى اين امور غير از ائمه 
معصومين (ع) يا كسى كه آنان بدين مقام منصوب فرموده بوده اند را نمى شناخته اند و به همين جهت در امورى كه براى 
آنان اتفاق مى افتاد» در حد امكان به آنان مراجعه مى نموده اند» و اين جيزى است كه با بررسى احوالات و زنددكينامه هاى 


اناق مشخص ا 
حال با توجه به مجموعه مقدماتى كه كفته شدء» بايد كفت: 


جون اينكونه امور و حوائج اجتماعى از مسائلى است كه عموم مردم در طول مدت عمر خويش با آن دست به كريبان هستند 


و شيعيان در عصر ائمه (ع) نمى توانسته اند در همهُ احوال و هر 


زمان كه بخواهند به ائمه (ع) دسترسى داشته باشند, جنانجه علاوه بر يراكنده بودن شيعيان در شهرهاى مختلف, مبسوط اليد 
نبودن ائمه (ع) به كونه اى كه دسترسى به آنان براى هر مسأله در همه اوقات امكان يذير باشد بر اين امر كواه است. به همين 


جهت به طور قطع براى ما جنين نتيجه اى حاصل مى كردد كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 759 


امثال زراره و محمد بن مسلم و ديككر اصحاب ائمه (ع) از ائمه معصومين دربارة شخصى كه به هنكام عدم امكان دسترسى به 
آنان به وى مراجعه كنند» يرسش نموده اندء و باز قطع داريم كه ائمه (ع) نيز اينكونه امور عام البلوى را كه شارع به مهمل 
ماندن آن رضايت نداده» مهمل نككذاشته. و بلكه براى حل و فصل اين امور كسى را كه شيعيان به هنكام عدم دسترسى به آنان 
به وى مراجعه كنند» مشخص فرموهه اند. بويزه اينكه عدم امكان دستيابى اغلب شيعيان در آن زمان به آنان و در عصر غيبت 


كه خود از آمدن آن خبر مى داده و شيعيان را براى آن دوره آماده مى كرده اند را بخوبى مى دانسته اند. 


حال آيا كسى مى تواند احتمال دهد كه ائمه (ع) شيعيانشان را از رجوع به طاغوتها و قضات جور بر حذر داشته اند اما در 
مقابل» كسى را كه در فصل خصومات و تصرف در اموال غايب و ناتوان از تصرفء و دفاع از حوزةٌ اسلام و همانند آن از 


امور مهمه كه شارع به اهمال آن راضى نيست»ء به وى مراجعه كنند» مشخص نفرموده باشد؟! 


در هر صورت. ما قطع داريم كه صحابة ائمه (ع) دربارة كسى كه شيعيان در اين امور- در صورت عدم 


دسترسى به آنان- به وى مراجعه كنند» يرسش نموده اند و ائمه- عليهم السلام- نيز به آنان ياسخ داده و براى شيعه در صورت 
عدم تمكن از دسترسى به آنان اشخاصى را مشخص فرموده اند. منتهاى امرء اين احاديث و يرسش و ياسخها در جوامع حديثى 


كه به دست ما رسيده ساقط شده و جيزى جز همين روايت عمر بن حنظله و ابى خديجه. به دست ما نرسيده است. 


حال با توجه به آنجه از اين بيان روشن كرديد كه از سوى ائمه (ع) نصب صورت يذيرفته؛ و آنان اينكونه امور مهمه را كه 
شارع مقدس به اهمال آن رضايت نداده مهمل نككذاشته اند [بويزه با احاطة كامل آنان به حوايج شيعيان خويش در عصر 
غيبت] يس بدون ترديد» در صورتى كه ما قائل به نصب قشر ديكرى براى اين مقام نشويم» فقيه براى اين مسئوليت متعين مى 
كردد. يس امر داير است بين اينكه نصب صورت نككرفته باشد و يا اينكه فقيه عادل به اين مقام منصوب شده باشد, و آنكاه كه 
با مطالب كذشته بطلا-ن نظر اول ثابت كرديدء نظر دوم- نصب فقيه- ثابت و قطعى مى كردد و مقبولة عمر بن حنظله نيز از 
شواهد آن است. و اكر خواسته باشى» مى توانى مطلب را در قالب يكك قياس منطقى به شكل ذيل در ذهن خود مرتب كنى: 
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يا ائمه (ع) براى اين امور مورد نياز همكان. كسى را مشخص ننموده و آن را مهمل كذاشته اند و يا اينكه فقيه را بدين مقام 


منصوب فرموده اند» لكن اول باطل است» يس شق دوم ثابت مى كردد. 


اين يكك قياس استثنايى است كه از يكك قضيهُ منفصلة 


حقيقيه 21 و يكك قضيه حمليه تشكيل شده كه رفع قضيه مقدم [بطلان قضية اول] وضع [صحت] تالى [قضيةُ دوم] را نتيجه 
مى بخشدء و اين همان جيزى است كه مورد نظر و مطلوب ماست واز آنجه كفتيم روشن مى كردد كه مراد آن حضرت در 
مقبوله كه مى فرمايد: «حاكما» همان كسى كه حاكم در جميع امور عامهٌ اجتماعى كه از وظايف افراد نيست و شارع به مهمل 
ماندنش رضايت نداده؛ [و لو در عصر غيبت و عدم تمكن از ائمه] مى باشد. و يكى از وظايف قضاوت و رفع اختلافات است 
و هركز خصوص قاضى از آن اراده نشده است و اكر بر فرض بككُويبم منظور فقط قضاوت استء بايد كفت: آنجه از برخى 
اخبار به دست مى آيد اين است كه شغل قضاوت عرفا با تصدى ساير امور مورد نياز همكان ملازم استء جنانجه از خبر 
اسماعيل بن سعد از امام رضا (ع) اين معنى استفاده مى كردد كه مى يرسد: «... و از مردى كه همراه با شخص ديكرى در سفر 
است واو بدون اينكه وصيت كند واز دنيا مى رود» داراى فرزندان صغير و كبير است با اموال و متاع او جه كنند؟ 


آيا او مى تواند متاع و جهاريايان او را به فرزندان بزركترش بدهدء يا به قاضى بسيارد؟ و اكر در شهرى است كه قاضى در آن 
وجود ندارد جه كند ...؟. «28»» 


و خلاصه كلام اينكه در امثال اينكونه امور مهم مورد نياز همكان منصوب بودن فقيه عادل از جانب ائمه معصومين (ع) اجمالا 


يس از مطالبى كه تاكنون كفته شد اشكالى در آن نيست و براى اثبات آن احتياجى به مقبولة عمر بن 


حنظله نمى باشدء منتهاى امر به عنوان يكى از شواهد مى توان به آن تمسكك نموده واين نكته اى است شايان دقت و توجه. 
2940) 


(80). قضيهُ منفصلة حقيقيه» قضيه اى است كه مقدم و تالى آن نه قابل جمع و نه قابل رفع باشند و بالضروره يكى از آن دوء 


وجود داشته باشد. (مقرر). 
(28). وسائل /١7‏ ه/ا احكام الوصاياء باب 8لل حديث ”. 
(689). البدر الزاهر/ 27. 
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آنجه در نقد و بررسى كلام استاد- طاب ثراه- مى توان كفت اين است كه ائمه دوازده كانه (ع) به خاطر استحقاق و نصب» 
در امور سياسى- اجتماعىء اولى الامر مى باشند و اين در نزد ما مطلب حقى است و جايكاه بحث آن در كتابهاى كلام است. 
وامّا اينكه اصحاب ائمه (ع) در اينكونه امور سياسى كه براى آنان اتفاق مى افتاده به آنان مراجعه مى نموده اند» مطلبى است 


نيازمند تتبع و بررسى كه فعلا امكان بررسى آن براى من ميسّر نيست. 


اما اينكه در آخر كلام فرمودند يا اينكه ائمه (ع) كسى را براى انجام اين امور مشخص نفرموده و آن را مهمل كذاشته اندء يا 
اينكه فقيه را براى انجام اين امور نصب فرموده اند و جون بطلان نظر اول ثابت شده» نصب فقيه قطعى مى كردد, اشكالى كه 
به آن وارد مى كرددء اين است كه اكر طريق انعقاد ولا-يت منحصر در نصب از مقام بالا باشد» جنانجه ظاهر كلام ايشان- 
طاب ثراه- و ساير بزركان كه متعرض اين مسأله شده اند اينكونه است, فرمايش ايشان صحيح است و اما اككر در اين برداشت 
مناقشه شد و طبق نظريه اى كه ما آن را تقويت كرديم كفتيم با انتخاب امت نيز امامت منعقد 


مى كردد» منتهى در طول نصب و به هنكام نبودن آن و بدين صورت شايد ائمه (ع) در عصرم غيبت امور ولايى را به انتخاب 


امت واكذار فرموده اند منتهاى امر شخص منتخب بايد واجد شرايط و ويزكيهايى كه شارع در والى مشخص فرموده باشدك. 


براين اساس يس بر امت در عصر غيبت واجب است كه فقيه جامع الشرايطى را انتخاب كرده و حكومت خويش را به وى 
بسيارند و جنين شخصى با انتخاب و توليت آنان والى بالفعل جامعه مى كرددء و محذورى در بين باقى نمى ماند. ماء در فصل 


جهارم همين بخشء دلايل صحت انتخاب و اعتبار آن را به تفصيل مورد بحث قرار خواهيم داد. "37١١‏ 


- حديث اللهم ارحم خلفائى: 
[بيان و متن حديث] 


از جمله دلايلى كه بر نصب فقها به عنوان واليان بالفعل بدان استدلال شده روايتى است كه صدوق در آخر كتاب الفقيه از امير 


المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت از 


(00. دريايان بحث از روايت مقبوله» تذكر اين نكته لا-زم است كه استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى روى روايت 
عمر بن حنظله خيلى تأكيد داشتند و در تاريخ فقه شيعه نيز اين روايت همواره به عنوان يكى از دلايل عمدة ولايت و حاكميت 
فقيه بوده استء تا جايى كه از يكى از شاهزاد كان قاجار نقل شده كه از روى عصبانيت كفته بود: اى كاش كردن شتر عمر بن 
حنظله شكسته بود وبه خدمت امام صادق (ع) نمى رسيد تا شما روحانيون را به سر ما مسلط كند! (از افاضات معظم له در 


درس). 
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ييامبر خدا (ص)» نقل نموده كه فرمود: 


«اللهم ارحم خلفائى, قيل يا رسول الله» و من خلفاؤكك؟ 


قال: الذين يأتون من بعدى يروود حديثى و سنتى.») القن 


بار خدايا جانشينان مرا مورد ترحم قرار دهء كفته شد يا رسول الله جانشينان شما جه كسانى هستند؟ فرمود: آنان كه يس از من 


مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 


بن يزيد نوفلى» از على بن داود يعقوبى» از عيسى بن عبد الله بن محمد بن عمر بن على بن ابى طالب» از يدرش از جدش از 
على بن ابى طالب (ع) نقل نموده و در آن آمده است: 


«قال رسول اللّه (ص) اللهم ارحم خلفائى. اللهم ارحم خلفائى» اللهم ارحم خلفائى. قيل له با رسول اللّه 00 ؟"/ن) 


بازهم ايشان (صدوق) در مجالس از حسين بن احمد بن ادريسء» روايت نموده كه كفت يدرم از محمد بن احمد بن يحيى بن 
عمران اشعرىء از محمد بن حسان رازى» از محمد بن علىء» از عيسى بن عبد الله علوى عمرىء از يدرشء از يدرانش از على 
(ع) روايت نمود كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «اللهم ارحم خلفائى- سه بار - قيل يا رسول الله» و من خلفاؤكك؟ قال: الذين 


يبلغون حديثى و سنتى ثم يعلمونها امتى» .)7/7١‏ 


همين روايت باز در عيون از ابى الحسن محمد بن على بن شاه فقيه مرورودى» روايت شده كه كفت حديث نمود ما را أبو بكر 
بن محمد بن عبد الله نيشابورى» كفت حديث نمود ما را ابو القاسم عبد الله بن احمد بن عامر بن سليمان (سلمويه خ. ل) طائى 


كفت حديث نمود ما را يدرم» كفت حديث نمود 


برايم على بن موسى الرضا (ع) ... 


و(در زنجيرة سند ديكر) حديث كرد براى ما ابو منصور احمد بن ابراهيم بن بكر خورى» كفت: حديث كرد مرا ابو اسحاق 


.2919 باب النوادر» حديث‎ ,67٠١ /© الفقيه‎ .)70١( 

(؟/). معاونى الاخبار 7/ 7/6؛ باب 577 (باب معنى قول النبى (ص) «اللهم ارحم خلفائى ثلاثا). 
(0). امالى شيخ صدوق/ ٠١9‏ مجلس 276 حديث 8. 
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ولد (الكرة متيد ذركر) ديت كرد مزا انو عب الله الحبية :تعمد اشناتن زا كش حوويك كر مزااعلن بق متحهد نم 
مهرويه قزوينى» از داود بن سليمان فراء» از على بن موسى الرضا (ع) از يدران خويش از على بن ابى طالب (ع) كه فرمود. 


سنتى فيعلمونها الناس من بعدى) (27/5. 


باز همين روايت در مستدرك از صحيفه الرضا (ع) نقل شده نظير آنجه در عيون نقل شد و از عوالى اللثالى نيز نقل شده و در 
آخر اين جمله اضافه شده: «اولئكك رفقائى فى الجنه- اينان» رفقاى من در بهشت هستند) (2317/8. 


در بحار از منيه المريد نقل شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «رحم الله خلفائى فقيل يا رسول الله و من خلفاؤوك؟ قال الذين 


يحبون سنتى و يعلمونها عباد الله (40/9- آنان كه سنتهاى مرا احيا مى كنند و به بند كان 


خدا مى آموزند). 
در كنز العمال نيز آمده: «رحمه الله على خلفائى» قيل و من خلفاؤكك يا رسول الله؟ 


قال الذين يحيون سنتى و يعلمونها الناس ... « (اين روايت را ابو نصر سنجرى در الابانه و ابن عساكر از حسن بن على (ع) 
روايت كرده اند) دل/ا/ا). 


به طور خلا-صه» كثرت سندهاى حديث شايد اجمالا موجب اطمينان به صدور روايت كردد. علاوه بر آن جون صدوق در 
الفقيه به طور قطع اين روايت را به معصوم نسبت داده استفاده مى شود كه وى قطع داشته كه اين روايت از معصوم صادر شده. 


يادر صحت اين صدور حجت شرعى داشته است. 


بلى اكر ايشان فرموده بود: «از آن حضرت روايت شده)» (به صورت مجهول) شايد مرسل بودن روايت استناد به آن را خدشه 


دار مى نمود. و خود ايشان» قدس سرّه- در اول كتاب الفقيه مى فرمايند: 


«من در اين كتاب» شيوهُ مصنفان را بيش نكرفتم كه آنجه را برايشان روايت كرده اند نقل مى كنند بلكه نظر من اين بوده كه 


آنجه مبناى فتواى من بوده و به 


(7). عيون اخبار الرضا 7/ /”, باب 7١‏ حديث 45 و نيز روايتهايى كه از الفقيه و معانى الاخبار و امالى و عيون نقل شده در 
وسائل نيز آمده است. ر. كك 80/١‏ و8 و ١٠»ءابواب‏ صفات قاضىء باب 0 حديث 6٠١٠‏ و”ث وباب ١١‏ همان ابواب» 


حدزيك 3/7 

(0/0). مستدركك الوسائل */ 187» ابواب صفات قاضىء باب 8 حديث ٠١‏ و١١.‏ 
(0/8. بحار الانوار ؟/ 10؛ كتاب العلم» باب لك حديث ل به نقل از منيه المريد/ 17. 
(0/0. كنز العمال /٠١‏ 2575 كتاب العلمء باب . حديث 19709. 
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لفن 
صحت آن حكم نموده و بين خود وخدا بر حجت بودن آن اعتقاد داشته ام بياورم. 


وهمةٌ آنجه كه در اين كتاب آمده از كتابهاى مشهور مرجع و مورد اعتماد استخراج شده است)» )37//١‏ 
سخنى در دلالت حديث: 


آنجه كه تاكنون كفته شد» مربوط به سند حديث بود اما در مورد دلالت آن بايد كفت: مهمترين شئون ييامبر اكرم (ص) سه 
جيز بود: -١‏ تبليغ آيات و احكام خدا و ارشاد مردم -١‏ حل وو فصل اختلافات و قضاوت بين جامعه 7- ولايت و حكومت و 
تدبير امور مردم. و مقتضاى اطلاق جانشينى و خليفه آن حضرت بودن يعنى عهده دار شدن همه اين وظايف. البته اكر نكوييم 
كه «قدر متيقن» از خلافت همان حكومت و ولايت است. جرا كه در صدر اسلام متعارف از خلافت همان رهبرى امت و تدبير 
امور جامعه بوده است و خلفاء نيز جمع خليفه است و آيا احتمال اين معنى مى رود كه مفاد لفظ جمع از نظر سنخيت مغاير 


مفاد مفرد آن باشد؟ 


از سوى ديكر» تو هم اينكه منظور از «خلفاء» فقط ائمة دوازده كانه- عليهم السلام- باشد» در نهايت سستى است. زيرا اطلاق 


راوى حديث |]. 


واينكه فرمود: «حديث و سنت مرا روايت مى كنند» مراد كسانى نيستند كه همانند ضبط صوتهء الفاظ روايات و احاديث را 
حفظ دارندء بلكه كسانى هستند كه در فرمايشات و سنت ييامبر اكرم (ص) متفقه مى باشند. و كواه بر همين برداشت است 


كفتار آن حضرت طبق برخى از نقلهاى روايت كه مى فرمايد: «آنها ((حديث و سنت) 


رايس از من به مردم تعليم مى دهند» زيرا تعليم شأن كسى است كه روايت را فهميده و عمق آن را دركك كرده باشد. 


بلكه جه بسا روايت كننده اى كه در حقيقت نمى داند آنجه روايت مى كند كلام ييامبر اكرم (ص) و يا سنت آن حضرت 
است يا نه! واصلا تشخيص سنت صادقه از اخبار ساختكى و تحريف شده و شناخت صحيح و حق در بين اخبار متعارضء بى 


ترديد از شئون اهل درايه وفقه واهل تحقيق و معرفت است. جنانجه اين معنى بر علماى رجال و درايه الحديث يوشيده نيست. 


علاوه بر همة اينها به مناسبت حكم و موضوع براى ما آشكار مى كردد كه صرف راوى بودن در اينجا مورد نظر نبوده» زيرا 


(/0. الفقيه /١‏ ؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 00" 


براى كسى كه شأنى به جز حفظ الفاظ ييامبر اكرم (ص)- بدون دركك مفاهيم و بى بردن به واقعيت و تفقه در آن- ندارد 


قرار داده شود جنانجه اين امرى است واضح و آشكار. 


اكر كفته شود: جملة «كسانى كه حديث و سنت مرا روايت مى كنند» و نيز جملة: «و يس از من آنها را به مردم مى آموزند)» 
قرينه براين است كه از خلافت فقط بيان روايات و تعليم احكام اراده شده و نه بيش از آن. 


در ياسخ بايد كفت: اولا شخص بيامبر اكرم (ص) راوى حديث نبود تا يس از وىء راويان احاديث جانشين وى باشند و ثانيا 
ظاهرا ذيل روايت «يروون حديثى و سنتى» براى معرفى خلفا آورده شده.؛ نه براى محدود كردن دايرة خلااغخت كه در اين 


صورت,. مراد بيان 


ويذكى واوصاف كسى است كه اهليت خلافت آن حضرت را داراست,. اككر جه خلافت» خلافت مطلقه باشد. 


حضرت استء جنانجه در حضرت آدم (ع) نيز همين ملاكك خلافت وى بود. 


]لالظ فج لزنا ا ل 0 
ل ال 0 ل ل 


لا 
او عَم آدَمَ لش طاء كي د فاع اللا 0 2 شاد عا إن كتقم لملادقين : .. (ةل/) وو به آدم همه اسماء را 
ياد داد» آنكاه آنها را به ملائكه عرضه نمود. آنكاة فرموة مرانه اسماء انتها كاه كنيد اكز واستكو عشفد ..:) كه ازراية اناك 
استفاده مى كردد سنكك اساسى براى خليفة خدا بودن همان احاطةٌ علمى به مسائل است و اين نككته اى است شايان توجه. 


بازاكر كفته شود: اطلاق» همواره در موضوعات جريان مى يابد» آن هم با اجراى مقدمات حكمت و در محمولات جريان 
تسج يانه مكلا در مولي كفت: «اكرم عالما) دواد :صورت :5 در مقام بيان باشد [بخواهد اين اطلاق را بفهماند] اطلاق 


منعقد مى كردد. 


(0/9. بقره (؟0)/ #8 و 0" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: 708 


بر خلاف آنجا كه مى كويد: «زيد عالم)» كه اين عبارت به اين معنى حمل نمى شود كه زيد به همه علوم آكاه است. و خلفا 


در حديث شريف به منزلةٌ محمول است و به اطلاق آن اخذ نمى كردد. و قدر متيقن 


در ياسخ بايد كفت: اين نقطه نظر در شمار اعتراضات وارده بر مقبولة عمر بن حنظله مطرح شد و در آنجا كفتيم كه ما فرقى 
بين موضوع و محمول در اين جهت نمى يابيم» زيرا مولى اككر در مقام بيان (اطلا-ق) نباشدء به طور كلى اطلاق منعقد نمى 
كردد» واككر در مقام بيان باشدء اككر قدر متقين وجود نداشته باشدء براى يرهيز از حمل كلام وى بر اجمال كُويى و بيهوده 
كُويى» حكم به اطلاق مى كنيمء و اكر «قدر متيقن» وجود داشته باشد» در صورتى كه وجود آن به اطلاق ضربه بزند» در هر 
دو مقام [موضوع و محمول] ضربه مى زند واكر ضربه نزند در هيج يكك ضربه نمى زند يس فرق كذاشتن بين موضوع و 


محمولء. بدون جهت است. 


وما بيبش از اين كفتيم» حق اين است كه اككر در كلام مولى قرينة لفظية متصله و يا دليل مستقل (لبته) روشنى كه همانند لفظية 
متصله باشد وجود داشته باشدء به انعقاد اطلاق لطمه وارد مى آيدء اما صرف وجود «قدر متيقن» به انعقاد اطلاق لطمه وارد 


نمى آوردء واين نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: مقتضاى اطلاق خلافت در اين مورد اين است كه همه آنجه براى ييامبر اكرم (ص) از ولايت و اولويت نسبت 
به اموال و نفوس وجود دارد» براى فقيه هم وجود داشته باشد, و به عبارت ديكر جانشينى فقيه از ييامبر اكرم (ص) نظير 


جانشينى امير المؤمنين (ع) از آن حضرت باشد. و آيا ما مى توانيم ملتزم به جنين خلافتى كرديم؟ 


در ياسخ بايد كفت: نبوت و رسالت 


آن حضرت از مختصات آن حضرت است كه در آن دوء هيج كس را با وى مشاركتى نيستء بلكه كلام در ولايت اعتبارى و 
قرار دادى است كه به وسيلة آن شخص متكفل امور مسلمانان مى كردد» امورى نظير سياست كذارى امور مردم و شهرهاى 


اسلامى» تنفيذ مقررات و حدود اسلام» تعيين امرا و قضات» جمع آورى ماليات و ساير وظايفى كه به والى مربوط مى كردد. 
و جنانجه در بخش دوم كتاب كذشتهء براى ولايت اعتبارى شرافت و امتياز خاصى جز 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 01" 


يذيرش مسئوليت خطير و به عهده كرفتن مسئوليتى سنكئين نيست. و دراين محدوده فرقى بين بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) و 
فقيه جامع الشرايطى كه اين مسئوليت را به عهده كرفته وجود ندارد و در وظايف سياسى آنجه براى آنان يا به كردن آنان 


آيا مى توان تصور نمود كه ييامبر اكرم (ص) مثلا شخص زناكار را صد تازيانه مى زندء اما فقيه كمتر از آن را به وى مى 
زند؟ يا اينكه ييامبر اكرم (ص) از جيزهايى زكات مى كيرد به غير از آنجه فقيه زكات مى كيرد؟ يا اينكه بيامبر اكرم (ص) 
براى شهرها قاضى و والى مشخص مى كندء اما فقيه حق جنين كارى را ندارد؟! و ساير وظايفى كه واليها در جارجوب ولايت 


اين نهايت جيزى است كه در تقريب استدلال به اين حديث شريف مى توان داشت,ء اما با اين همه مطلبى در عمق نظر انسان 
وجود دارد كه نمى توان از آن صرفنظر كرد و آن اينكه جملة «يس از من سنت و روايت مرا به مردم مى آموزند» ظهور قوى 


در محدود كردن خلافت 


دارد و مى فهماند كه غرض آن حضرت از خلافت» جانشينى آن حضرت در امور تعليم و تبليغ است و محفوف شدن به قرائن» 


مانع از اطلاق مى كردد و در نتيجه اثبات جانشينى در امور قضاوت و ولايته نياز به دليلى قوى تر از اين دارد. 


واينكه در برخى از نقلها ذيل روايت نيامده؛ دليل بر اطلاق مفاد روايت نمى شود» جرا كه ظاهرا همه اين روايتهاى نقل شده؛ 
بيكك روايت بوده كه برخى به صورت كامل و برخى به صورت قطعه قطعه و ناقص نقل شده و تقطيع در نقل احاديث» امرى 


است بسيار شايع واين نكته اى است شايان توجه. 
©- حديث العلماء ورثه الانبياء و احاديث مشابه آن: 


-١‏ در كتاب كافى از محمد بن حسن على بن محمدء از سهل بن زياد و محمد بن يحيىء از احمد بن محمد همه از جعفر بن 
محمد اشعرى» از عبد الله بن ميمون قداح, و على بن ابراهيم» از يدرش»ء از حماد بن عيسىء از قداح, از امام صادق (ع) روايت 


شده كه كفت ييامير نخدا (ضص) فرمود: 


«من سلك طريقا يطلب فيه علما سلك الله به طريقا الى الجنه و ان الملائكه لتضع اجنحتها لطالب العلم رضا به؛ و انه يستغفر 


لطالب العلم من فى السماء و من فى الارض حتى الحوت فى البحرء و فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر النجوم ليله 
البدرء و ان العلماء ورثه الانبياء ان الانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما و 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: /160 
لكن ورثوا العلم» فمن اخذ منه اخذ بحظ وافر). 0م 


(هر كسى .راهن وآ ديمايك كة غلم را ياموؤةه كداوقد رافن نه سوى ريقنت يداو بتمارائد و همانا فرشتكان 


با كمال خوشوقتى بالهاى خويش را براى طالب علم مى كسترند. 


ماه است بر ساير ستا ركان در شب جهاردهم ماه و همانا علماء وارثان ييامبران هستندء ييامبران دينار و درهمى به ارث نمى 


كذارند» و لكن علم را به ميراث مى كذارند» يس هر كه بهره اى از آن به دست آوردء بهرةٌ بسيارى به دست آورده است». 
روايت طبق برخى از طرق نقل» صحيحه است جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. 


(ع) از بيامبر اكرم (ص) نقل شده است. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ؟, ص: /70 


وبازدر ثواب الاعمال» از يدرش» از على» از يدرش» همانند آن آمده استء و بازاز بصائر الدرجات» از احمد بن محمد از 
حسين بن سعيدء از حماد بن عيسى» از قداح همانند آن نقل شده است ./86١١‏ و ظاهرا با توجه به سند كافى «حماد)» از زنجيرة 


سند طبق نقل صدوق حذف شده است. 


شده است كه فرمود: 


«همانا علماء وارث ييامبران هستند و اين بدان جهت است كه ييامبران درهم و دينارى به ارث نمى كذارند و 


رونك ستيان ان اجاؤيث وين زاانه ارت كذاوتدو يدن كتى كفرعي ال انها دست [وودوئيرة سياوف را 


به دست آورده است. يس مواظب باشيد علم خويش را از جه كسى اخذ مى كنيد. 


همانا براى ما اهل بيت در هر نسل و دوره اى افراد عادلى هستند كه تحريف غل وكنند كان و تنقيص باطل كنند كان, و تأويل 
نادانان را از دين بر طرف مى كنند). «59/) 


(40). كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم باب ثواب العالم و المتعلم» حديث .١‏ 

(81. بحار الانوار /١‏ 218 كتاب العلم» باب »١‏ حديث ؟. 

(87. ان العلماء ورثه الانبياء و ذاكك ان الانبياء لم يورثوا درهما و لا دينارا و انما اورثوا احاديث من احاديثهم, 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 709 


در سد ابن ؤوايت اشكالى تست به جز (ابو البكترئ) كه ضعيق است سكن ابنكه نقل انق زوايت توسط احمد بق محمد بق 
عيسى و كلينى موجب اطمينان به صدور آن از معصوم كردد. در كتاب عوائد از اين روايت به صحيحه تعبير شده. و اين 


سهوى است كه از جانب ايشان صورت كرفته است. 

*. در نهج البلاغه آمده است: 

«اولى ترين مردم به ييامبران» آكاهترين آنان به دستوراتى است كه ييامبران آورده اند). :87 
*. در بحار از عوالى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: 

«علماى امت من همانند بيامبران بنى اسرائيل هستند)». «5/) 

د. ودر فقه الرضا آمده است كه فرمود: 

«منزلت فقيه در اين زمان» همانند منزلت ييامبران در بنى اسرائيل است». «8) 

*. در عوائد از جامع الاخبار از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: 


«روز قيامت به علماى امتم افتخار مى كنم و مى كويم علماى امت من همانند ساير ييامبران ييش 


از من مى باشند». «062) 


تقريب استدلال به اين روايات بدين كونه است كه هنكامى كه كفته شود علماء وارث بيامبران» يا نزديكترين مردم به ييامبران» 
باعمائتدك ببامران هدتتد: مقتضاى آننابن اسنك كه حمة شوق اميرات برائ آنان باشندوبة آنان-متتقل شوةة مك ا جيرهاى 
كه بطور طبيعى منتقل نمى شود. يا اينكه عدم صحت انتقال آن ثابت كردد. 


به عبارت ديكر مى توان كفت شئون عمومى بيامبران به علما منتقل مى كردد نه شئون فردى آنان. واز طرفى مى دانيم در 


ميان انبياء ييامبر ما (ص) و ابراهيم و موسى و بيامبران ديكرى نيز هستند كه ولايت عامه براى آنان وجود داشته است. 


- فمن اخذ بشىء منها فقد اخذ حظا وافرا. فانظروا علمكم هذا عمن تأخذونه. فان فينا اهل البيت فى كل خلف عدولا ينفون 
عنه تحريف الغالين» و انتحال المبطلين» و تأويل الجاهلين. كافى أكسروة وسائل ”م ابواب صفات قاضى» باب لل حديث 8 


وسائل از بصائر نيز اين روايت را نقل كرده است. 


(8). ان اولى الناس بالانبياء اعلمهم بما جاءوا به. نهج البلاغى حكمت *42) فيض/ 1174 لح/ 58؛ وغرر و درر آمدى /١‏ 
4ع وفءه. 


(8). علماء امتى كانبياء بنى اسرائيل. بحار الانوار 7/ 077 كتاب العلم» باب لل حديث /87. 

(0. منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء فى بنى اسرائيل. فقه الرضا/ 7" ذيل مبحث ديات» باب حق نفوس. 
(65). افتخر يوم القيامه بعلماء امتى فاقول: علماء امتى كسائر انبياء قبلى. عوائد/ 188. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 72٠‏ 


جنانجه خداوند تباركك و تعالى در مورد ييامبر ما فرمود: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهمء و [باز تأكيد مى كنيم كه] منظور 


مااز ولا-يت دراين موردء ولا-يت تكوينى يا فضايل معنوى و كمالات ذاتى انبيا كه غير قابل انتقال استء نيست. بلكه منظورء 
ولاءيت اعتبارى آنان است كه در نزد عقلا قابل انتقال و توارث است. جنانجه كلام نهج البلاغه ليق كوافار شمين :معلى اعت 
كه مى فرمايد: «ارى تراثى نهبا 41- مى بينم كه ميراثم به تاراج مى رود). يس اطلاءق روايات اقتضاى انتقال همان ولايت 
بيامبر (ص) به علماى امتش را دارد و اعتراض به اين معنى كه اطلاق در موضوعات جريان مى يابد نه در محمولات» ياسخ آن 


در مناقشه ششم بر مقبولة عمر بن حنظله كذشت و كفتيم كه بين موضوعات و محمولات از اين جهت فرقى وجود ندارد. 


اما ادعاى اينكه مراد از «علماء» تنها ائمه دوازده كانه رع( مى باشندء به كواهى خبر جميل از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 


«علماء» ما هستيم و شيعيانمان دانش يزوهانند و ساير مردم كفهايى بى مايه اند» 8١‏ به جند جهت ناوارد است. 


اولا بدان جهت كه دليلى بر اختصاصء وجود ندارد و شايد مراد از خبر «جميل» علماى كامل در علم باشدء كذشته از آن در 
اخبار و روايات ماء كلمة فقها و علما بسيار آورده شده و همراه با آن قرائن بسيار بر عدم انطباق آن با اثمه معصومين (ع) وجود 


دارد. 


ثانيا اينكه در صحيحةٌ قداح مى فرمايد: «هر كه راهى را در طلب علم طى كندء خداوند او را به بهشت راه مى برد) 94١‏ و 
اينكه در خبر «ابى البخترى» آمده بود: «هر كه برخى از آنها را به دست آوردهء بهرهٌ زيادى به دست آورده «40» ظهور در اين 


دارند كه از علماء ائمه معصومين اراده نشده» جنانجه مخفى 


اكر كفته شود: «متبادر از كلمةٌ ورثه الانبياء» اين است كه علما وارث انبيا هستندء از آن جهت كه انبياء مى باشند» يعنى صفت 
انبيا بودن در موضوع وراثت علما دخالت دارد و شأن انبياء از آن جهت كه انبيا هستند جيزى به غير از خبر دادن از سوى 


در ياسخ بايد كفت: متبادر از لفظ انبياء در اين مورد عنوان مشير استء به اين معنى 


(40). نهج البلاغه» خطبة 0 فيض / 22 لح/ 60. 

(88). كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم؛ باب اصناف الناس» حديث 8. 

(89). كافى /١‏ 6" كتاب فضل العلم» باب ثواب العالم و المتعلم» حديث .١‏ 
(40). وسائل 18/ "٠ه‏ ابواب صفات قاضىء باب ل حديث 7. 
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كه اين عنوان اشاره به ذوات خارجى است. مثل اينكه كفته شده باشد علماء وارث ابراهيم» موسى» عيسى و محمد (ص) مى 


ناشتدة و اكز جنيق كفتة شو ظاهر آن وراثت در همة شنون آنان اسست مكر اتينه خخلاق اناثابت كردف 


علاوه براين موضوعء اولويت ييامبر ما (ص) نسبت به مؤمنين كه در آيةٌ شريفة «النَبٌ أَؤْللِا بالْمَؤْمِنِينَ ٠...‏ آمده؛ همان عنوان 


«علماء؛ وارث ييامبران هستند» جملة انشائيه كه متضمن جعل و تشريع باشد نيستء بلكه جملة خبريه است و حاكى از يكك امر 
تكوينى كه انتقال علم به علماستء مى باشد. 


علاوه بر اين» لسنان روايات» 


لسان بيان فضيلت علم و تعلم و بيان شرافت طالبان علم است جنانجه كواه بر همين معنى است اين جمله كه مى فرمايد: «انبيا 
دينار و درهمى به ارث نمى كذارندء, بلكه علم به ميراث مى كذارند» يس هر كه قسمتى از آن بككيرد» بهرة زيادى به دست 
آورده است» بنابراين مراد از وراثت» وراثت در علوم و معارف است و با وجود اين «قرينة متصله» حمل جمله بر انشاء و اثبات 
همه شئون انبيا براى علما به جعل و تشريع» مشكل است. ديكر اينكه آنجه همة انبيا در آن مشت ركند علم به معارف و احكام 
استء اما دليلى بر ثبوت ولا-يت و حكومت براى همة انبيا در دست نيستء بويزه در انبيايى كه در يكك عصر و يكك منطقه 
وجود داشته اند. همانند بسيارى از انبياى بنى اسرائيل» و اينكه وصف نبوت در موضوع دخالت نداشته باشد و عنوان مشير 


باشد» جدا خلاف ظاهر است. 


در هر صورت استدلال به اين روايات براى اثبات نصب فقيه به عنوان والى بالفعل» در نهايت اشكال استء و اين نكته اى است 


شايان دقت. 
4- حديث الفقهاء حصون الاسلام: 
[متن حديث] 


ذركتنات كافى» ال محمد بن يخي از احمد بخ محمدة ازابى ميحبون: از على بن ابى عمنزة» زوايت شّذه كه كفت از ابي 


الحسن موسى بن جعفر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه و بقاع الارض التى كان يعبد الله عليها و ابواب السماء التى كان يصعد فيها باعماله و ثلم 
فى الاسلام ثلمه لا يسدها شى ء. 
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لان المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها» .)4١١‏ 


آنكاه كه مؤمن از دنيا برود فرشتكان و تمام بقعه هاى زمين كه 


بر آن خداوند را عبادت مى كرده؛ و درهاى آسمان كه با اعمال خويش از آن بالا رفته» همه بر وى مى كريند» ودر اسلام 
شكافى ايجاد مى كردد كه هيج جيز آن را ير نمى كندء جرا كه مؤمنهاى فقيه دزهاى اسلام هستند» همانند دز اطراف شهر 


براى شهرا. 
بررسى سند حديث: 


در سند روايت» كسى كه مورد مناقشه باشد» نيستء مككر على بن ابى حمزه كه او از بزركان واقفيه «47) استء و ضعف او در 
بين علماى رجال و فقها مشهور استء و لكن در اينجاء ابن محبوبء اين روايت را از وى نقل كرده و ابن محبوب از اصحاب 
اجماع است كه اصحابء آنجه از طريق وى نقل شده باشد را صحيح مى دانند. علاوه بر اين از مرحوم شيخ در عده نقل شده 
كه طايفه (اماميه) به اخبار على بن ابى حمزه عمل مى كنند و ابن غضائرى در احوالات فرزندش حسن مى نويسد: «يدرش از 


وى مورد وثوق تراست)». 


بسيارى از بز ركان اصحاب ما نيز از وى روايت نقل كرده اند» كسانى نظير صفوان و ابن ابى عمير و بزنطى و ابن محبوب و 
ديكران «9) و شايد همه اينها موجب وثوق به خبر وى كردد اكر جه فاسد المذهب بوده است. و شايد نقل اين روايتها از وى 
مربوط به دورانى است كه از جهت عقيده سالم بوده» جرا كه فرقة واقفيه يس از وفات امام كاظم (ع) ايجاد شدء و اين نكته 


محتمل است وارْه فقيه از ابتداى روايت سقط شده باشد. زيرا جهاتى كه در روايت آمده با مركك فقيه تناسب دارد و ذيل 


روايت نيز [كه در آن «المؤمنين الفقهاء» آمده] قرينه بر همين 


معنى است و نيز مؤيد همين است مرسلة ابن ابى عمير» از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: «اذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام 
ثلمه لا يسدها شى ء) (85). 


عين همين روايت در فروع كافى به نقل از تعدادى اصحاب ماء از سهل بن زياد و 


(١1ة).‏ كافى اكير كتاب فضل العلم» باب فقد العلماءع» حديث 1 


درنكك كردند. (مقرر). 


(49ة). تنقيح المقال ”/ 357. 
ز(ع4ة), كافى دبككرة كتاب فضل العلم» باب فقد العلماى حديث 3 
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على بن ابراهيم؛ از يدرش جميعا از ابن محبوبء از على بن رئاب, نقل شده كه مى كويد از ابى الحسن اول (ع) شنيدم كه مى 
فرمود ... آنككاه همه روايت را عينا ذكر مى كند و در آنجا نيز لفظ فقها ساقط شده است. «40) و سند روايت هم صحيح است. 
ولكن در صورتى كه امر داير باشد بين اينكه يكك لفظء در روايتى مانند كلمةٌ الفقهاء» زايد باشد يا اينكه زائد نباشد و احتمال 
سقط داده شود اصل نزد عقلاء بر زايد نبودنش مى باشدء زيرا بسيار اتفاق مى افتد كه در نككارش جيزى نوشته نشود به خللاف 


اضافه نوشتن كه كمتر متصور است. 


و باز روشن كرديد امور و جهاتى كه در روايت آمده؛ به خصوص جملة «ثلم فى الاسلام ثلمه) و نيز جملة: «حصون الاسلام» با 
رحلت فقيه تناسب دارد نه صرف مردن هر مؤمن» و مرسله ابن ابى عمير نيز شاهد بر همين معنى استء جنانجه كذشت. [يس 
القند و اعمال 


اكه آنا كلمنة الققياة در يعقحى رواباك زاك ات نا اتنا كد ينون ابن كلم كر هده ساقط شده ايك بايد كنت اعمال 


دوم مقدم است |]. 
دلالت حديث: 


وامًا در بيان دلالت حديث بايد كفتء جنانجه بيش از اين در بخش سوم كتاب به تفصيل كذشت اسلام دينى نيست كه به 
احكام عبادى ويا مراسم شخصى تنها اكتفا كرده باشدء بلكه داراى احكام بسيار كسترده و زيادى در زمينه معاملاات؛ 
مالياتهاى اسلامى. جكونكى تنظيم خانواده» سياست كذارى شهرهاء امر به معروف و نهى از منكرء جهاد و دفاع؛ حل 
اختلافات و حدود و قصاص و ديات و همانند آن مى باشد. 


و هركز حفظ اسلام به كوشه كيرى و بازى با كتابها نيستء بلكه اسلام با استنباط احكام و نشر و تعليم و تطبيق آن با مسائل 
روز و حوادث واقعه و اجرا و تنفيذ احكام الهى و بسط عدالت و اجراى حدود شرعى و حراست از مرزها و دفع و رفع هجوم 
دشمنان» و كردآورى مالياتها و صرف آن در مصالح مسلمانان و ... حفظ و حراست مى كردد و همة اينها جز با تشكيل دولت 
و تحصيل قدرت و نصب كاركزار و قاضى و هماننئد آن حاصل نمى شود. 

5 8 
ييامبر اكرم (ص) نيز اينكونه عمل كرد و خداوند سبحان فرمود: الك فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَة) «42) عمل ييامبر خدا بهترين 


سرمشق براى شماست. حال آيا فقيهى كه از مردم كناره كرفته و در كوشة منزل خويش عزلت كزيده ونسبت به امور 
مسلمانان اهتمام نورزيده و در جهت اصلاح كارهاى آنان تلاش نكرده و ميدان و زمينه را براى دشمنان اسلام و 


(40). كافى ؟/ 6م كتاب الجنائز» باب 


النوادر» حديث .١13‏ 
(42). احزاب (#*)/ .7١‏ 
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مسلمين خالى كذاشته و در نتيجه آنان به كشورهاى اسلامى هجوم آورده و خونهايشان را ريخته و حرث و نسل را به نابودى 
كشانده و از كسترش و اعلاى كلم اسلام و نشر كتب و نوشته هاى آنان جلو كيرى به عمل آوردند- جنانجه صهيونيستها در 
فلسطين و لبنان و روسها در افغانستان اينكونه كردند- آيا انصافا مى توان جنين فقيهى را در اسلام» دزى همانئد ديوارهاى 


محكم شهر براى شهر ناميد؟! 


يس سعى در اقامةُ حكومت حقء بلا اشكال و واجب استء و همهُ مسلمانان مكلف به اين وظيفه هستند و رهبر اين دولت» و 


متصدى اقامهُ اين حكومت,ء فقيه واجد شرايط است. 


و همان كونه كه «سياهيان به اذن خداوند در مردم هستند ... و رعيت جز با حراست آنان قوام نمى يابند» 417) جنانجه در نهج 
البلاغه آمده؛ فقها نيز جايكاهشان در حفظ اسلام و مسلمانان همين كونه است. امير المؤمنين (ع) جنانجه در نهج البلاغه آمده 
مى فرمايد: «اكر افراد حاضر حضور نيافته و حجت به وجود ياور اقامه نشده بود و خداوند از علما ييمان نكرفته بود كه بر 
شكم با ركى ستمكر و كرستككى مظلوم تن ندهند» ريسمان شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم.» «48) كه از اين جملات 
استفاده مى شود وظيفةٌ علما در قبال تعدى ستمكران و محروميت ستمديد كان بسيار خطير است و مهمل كذاردن اين سنخ از 


است كسى بكلويد: 


بلى ولايت بر مسلمانان» حق فقهاست 


و براى اقامة دولت و حفظ اسلام هم اينان متعين مى باشند و لكن اين الزاما بدين معنى نيست كه به وسيل نصب از جانب ائمه 
(ع) باشدء بلكه شايد مراد اين باشد كه بر آنان واجب است قوايشان را آماده نموده و خود را براى قبول وظيفةٌ امامت و رهبرى 
بر مسلمانان كانديدا كنند و بر مسلمانان نيز واجب است بياخاسته و با همكارى خويشء آنان را براى انجام اين مسئوليت 
انتخاب كنند» همان كونه كه بر اهل يكك شهر و مسئولين آن لازم است براى حفاظت شهر از هجوم دشمنان ديوار [كمربند 


(40) الجنود باذن الله حصون الرعيه ... و ليس تقوم الرعيه الا بهم. نهج البلاغه. نام ”2 فيض/ 0٠٠١‏ لح/ 897. 


(1). لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقار و اعلى كظه ظالم و لا سغب مظلوم 
لالقيت حبلها على غاربها. نهج البلاغه» خطبة '. فيض / الك لح/ .6١‏ 
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همان كونه كه براى يكك شهر جز يكك ديوار نيستء براى جامعةُ اسلامى نيز جز يكك والى بالفعل نمى باشد و او همان كسى 
است كه مسلمانان وى را از بين فقها انتخاب كرده اند و ساير فقهاء فقط داراى شأنيت و صلاحيت هستندء و ماء در فصل 


كذشته اشكال ولايت بالفعل داشتن همه فقهاء در يكك عصر را در مرحلة ثبوت بيان كرديم كه مى توان مراجعه نمود. 


بلى» اكر همه مسلمانان از عمل به اين وظيفة مهم [انتخاب رهبر] سرباز زدند» بر فقها واجب است كه از 


باب امور حسبيه» شئون حكومت را در حدٌ توان به عهده بككيرند واين مطلبى است كه بحث تفصيلى آنء يس از اين خواهد 
مك 

باز ممكن است كفته شود متبادر از حفظ اسلام و قدر متقين از آن همان تلاش و فعاليت علمى نسبت به احكام الله است» 
فعاليتهايى از قبيل استنباط احكام و تفسير و تبليغ و دفع شبهات و نشر كتاب و كارهاى ديككرى همانند آن. و اما اجرا و تنفيذ 
احكام اسلام در جامعه امر ديكرى است كه معلوم نيست مشمول اين حديث باشد. و آيا امام صادق (ع) مثلا كه خود مبين 
معارف و احكام اسلام است و فقهاى بسيارى را تربيت فرموده؛ در و قلعةُ اسلام نيست؟ مكر اينكه كفته شود كلمةُ «حصون) 
مطلق است و به اطلاق خود شامل حفظ اسلام, (به همه اشكال آن) در علوم و سياست و اجرا مى كردد. يس جهتى براى اخذ 
به «قدر متيقن» باقى نمى ماند و امام صادق (ع) نيز فرمود: «اكر من به تعداد اين بزغاله ها شيعه داشتم [كه تعدادشان ١0‏ رأس 


بوده] نشستن براى من جايز نبود. «49)»») جنانجه بحث آن در جاى خود كذشت. 
#م- حديث الفقهاء امناء الرسل: 
در كتاب كافى از على بن ابراهيم از يدرش از نوفلى از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت ييامبر خدا فرمود: 


«الفقهاء امناء الرسل ما لم يدخلوا فى دنيا قيل يا رسول الله و ما دخولهم فى الدنيا؟ قال اتباع السلطان» فاذا فعلوا ذلك فاحذروهم 
على دينكم) ١٠ل ١‏ 


«فقهاء افراد امين و مورد اطمينان ييامبران هستند نا هنكامى كه در دنيا وارد نشده اند كفته شد: يا رسول الله ورود آنان در دنيا 


جكونه 


است؟ فرمود: ييروى از 


(49). لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى العقود. كافى 7/ 757, كتاب ايمان و كفرء باب قله عدد المؤمنين» حديث 8. 
.22٠١(‏ كافى /١‏ 68 كتاب فضل العلم» باب المستأكل بعلمه ...» حديث ه. 
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سلطان بسن انكاة كة. اين كته شلائن از انان تسبث يهان برجدر باشين): 


اين روايت در مستدرك از دعائم الاسلام, از جعفر بن محمد از يدرانش از ييامبر خدا (ص) نيز روايت شده است 20١١١‏ ١.و‏ 
باز اين روايت در همان كتاب از نوادر راوندى به سند صحيح از موسى بن جعفر از يدرانش از ييامبر خدا (ص) روايت شده 
است ”3 »)٠١‏ ١.و‏ باز همين روايت را بحار از نوادر راوندى روايت كرده ١ ١١”‏ بااين تفاوت كه در روايت دعائم و نوادر 


مده است: 

«فاحذروهم على اديانكم). 

در كنز العمال از على (ع) روايت شده كه فرمود: 

«فقهاء امين ييامبران هستند نا هنكامى كه در دنيا وارد نشده واز سلطان ييروى نكرده اند يس آنكاه كه اين جنين كردند از 
آنان برحذر باشيد). ١ 20٠١(‏ 

زنجيرة سند روايت منقول از مرحوم كلينى مورد اطمينان است و فقهاى ماء در ابواب مختلف فقه به اين سند اعتماد نموده اند. 


دلالت حديث: در مقام استدلال به اين روايت بايد كفت, مهمترين شئون ييامبران و از آن جمله ييامبر اكرم (ص) جنانجه بيش 
از اين كفته شد سه جيز است. بيان احكام خداوند تباركك و تعالى» حل و فصل اختلافات» و اجراى عدالت اجتماعى به وسيلة 


تشكيل دولت بر اساس احكام خداوند و قوانين عادلانة وى جنانجه بيامبر اكرم (ص) اينككونه عمل نمود 


ونان يياميران صرف بيان احكام خداوند نبوده است. بر اين اساس» هنكامى كه فقيه امين ييامبران قرار داده شك در همه امور 


عامه و اجتماعى سه كانه امين آنان قرار داده شده استء جنانجه اطلاق لفظ همين را اقتضا دارد. 
اما اعتراض به اينكه اطلاق در موضوعات جريان مى يابد نه در محمولات» ييش از اللا عا لاوم 


ا ا ع ا ات كرا الام ن در تفسير آيةُ شريفه ل 


لا نا 07 - اسم 


ا بيان علت جعل اولى الامر آمده بود: 


.2 حديث‎ ١١ مستدركك الوسائل ”7 187» ابواب صفات قاضىء باب‎ .)230١( 

(2360). مستدركك الوسائل 5717/7/7 ابواب ما يكتسب به باب 8 حديث 8. 

.75/8 2”؛ كتاب العلم؛ باب 4» حديث‎ /١ بحار الانوار‎ .)2١( 

.23١(‏ الفقهاء امناء الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا و يتبعوا السلطان فاذا فعلوا ذلكك فاحذروهم. 
(كنز العمال 0187/٠١‏ كتاب العلم؛ باب 7 حديث 18487. 
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«يكى از علل اد ين است كه جون مردم بر حد محدودى متوقف شده و مأمور شده اند كه به خاطر فسادى كه براى آنان دارد از 
آن حد تجاوز نكنندء اين امر يابرجا و يايدار نخواهد ماندء مكر بدين كونه كه براى آنان امينى قرار داده شود كه آنان رااز 


تجاوز و وارد شدن در آنجه به زيان آنان است بازدارد). 


كه در آنجا از اولى به «امين» تعبير شده بود و ممكن است (به 


اين شكل به روايت استدلال شود) كه اهتمام هر ييامبرى براى صلاح و اصلاح امتش مى باشدء و امت يايدار نمانده و به 


صلاح نمى كرايد مكر به وسيلة دولت عادله اى كه امور آنان را تدبير و بقايش را تضمين كند. 


يس معنى اينكه فقهاء امانتدار ييامبران هستند اين است كه آنان در حفظ و حراست از امت امينند و امانتى كه به فقيه سيرده 
شده همان امت بيامبرند» يس واجب است صلاح و اصلاح بقاى امت را با تشكيل دولت عادل تأمين كند. و لكن يس از همة 
اين مسائل مى توان در استدلال به اين روايت بر مسأله ولايت خدشه وارد نمود كه اولا جنانجه كفته شد جنين ولايتى براى 
همه فقهاى يكك عصر در مرحلة ثبوت و تصور مورد اشكال است ثانيا با تعمق در ذيل روايت آشكار مى كرددء مراد بيان 
فقيهى است كه در بيان احكام خداوند متعال مورد اعتماد باشد. يس فقيهى كه ملتزم به دين اسلام است و مستقل در رأى؛ 
امين است و مورد اعتماد در بيان احكام الهىء و اما فقيهى كه در دنيا داخل شده واز سلطان بيروى مى كند واجب است در 
دين ازاو برحذر بود. جرا كه عالمان بدسيرتى كه جيره خوار سلاطين هستند كلام خدا را تحريف و در جهت اميال و خواسته 
هاى سلاطين تأويل مى كنند و هيج اعتبارى به نظريات و فتاواى آنان نيست. 


خلاصة كلام اينكه كرجه لفظ امناء در روايت مطلق استء اما يسوند آن كه جملة «فاحذروهم على دينكم) باشد در حكم 
قرينة متصل است و مانع استفادة اطلاق از لفظ امناء مى كردد. 


علاوه براينكه اكر آن حضرت فرموده بود: «امنائى- عالمان امناء من 


هستند» امكان داشت كه بككوييم انشاء را اراده فرموده و عالمان امت خويش را به ولا-يت منصوب فرموده استء و اما اينكه 
فرموده: «امناء الرسل- امناء يياميران هستتنك) ظهور آن در انشاء سيار ضعيف است» جنانجه (بر اهل فضل) يوشيده نيست و اين 


نكته اى است شايان توجه. 


| - حديث: واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا- 
[متن حديث] 


فندوق دو كتاب كمال الديق آوردة ابنت كه كفت رايت كفو ها وا تحمداين محمد بق 
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عصام كلينى» كفت: روايت نمود مارا محمد بن يعقوب كلينى» از اسحاق بن يعقوب كه از محمد بن عثمان عمرى [يكى از 
نواب خاص امام زمان (عج)] درخواست كردم نامه اى را كه در آن يرسشهايى برايم ايجاد شده بود و در آن نكاشته 0 
امام (عج) برساند» آنكاه به خط مولايمان صاحب الزمان (عج) اين ياسخ رسيد: 


«اما ما سألت عنه- ارشدك الله و ثبتكك- من امر المنكرين لى من اهل بيتنا و بنى عمّنا ... و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى 
رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم). ١ 03١0‏ 


«اما آنجه تو از آن يرسش نمودى- خداوند تو را ارشاد كرده و يايدار بدارد- از امر كسانى كه از اهل بيت و از يسر عموهاى 


من مرا مورد انكار قرار مى دهند ... 


خداوند هستم بر آنان). 
در كتاب غيبت شيخ طوسى «قدس سره) افده اهيت: 


بن يعقوب روايت نمودند [همان روايت فوق را] و در آخر آن آمده است: و انا حجه الله عليكم- و من نيز حجت خداوند بر 


شما هستم). و5١٠٠ ١‏ 
وباز همين روايت در احتجاج از محمد بن يعقوب كلينى روايت شده ودر آن آمده: 


«و انا حجه الله ١ 23١7‏ [بدون ذكر كلمة عليكم با عليهم |. 
بررسى سند حديث: 


سند شيخ؛ اشكالى در آن نيستء و «ابن عصام)» كرجه در كتابهاى رجال مدحى از آن به ميان نيامده و لكن همين كه از 
مشايخ صدوق بوده و ايشان از خدا خوشنودى خويش از او را تقاضا كردهء شايد در اعتماد به وى كفايت كند. فقط اشكال در 
اسحاق بن يعقوب است كه او فرد مجهولى استء و مضمون اين روايت كرجه دلالت بر جلالت مقام وى دارد [كه امام (ع) در 


ياسخ وى اين توقيع را نكاشته اند]. 


اما راوى اين روايت خود اوستء مكر اينكه كفته شود نقل كلينى از وى دليل 


(2300). كمال الدين /١‏ مع؛ باب 58 حديث 6. 

.١78 الغيبه شيخ طوسى/‎ .)23١2( 

.4 حديث‎ ,.١١ ابواب صفات قاضىء باب‎ ٠١١/18 وسائل‎ .)230١( 
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بر اعتمادش به اوستء و لكن در ذهن انسان شبهه اى باقى مى ماند و آن اينكه اين روايت را مرحوم كلينى در كتاب كافى 


نياورده و اين جه وجهى مى تواند داشته باشد؟ 
دلالت حديث: 


واما مراد به «روات حديثنا»- كه در متن حديث آمده- منظور از آن كسانى نيستند كه الفاظ احاديث را بدون تفهم و تفقه در 
مفاد آن- نظير ضبط صوت- نقل مى كنند» جون بديهى است كه امام (ع) اصحاب خويش را به روايات ارجاع نداده» بلكه به 
راويان ارجاع داده و فرموده آنان [راويان حديث] حجت من بر شما هستند و نفرموده روايات آنان حجت من بر شماست»ء و 


اين معنا ندارد كه امام (ع) اصحاب خويش را به كسانى كه فقط الفاظ روايات را مى دانند واز درك مفاهيم آن ناتوانند 
بن 5 م لع بحويسن را لى روايات را مى واردر هيم نو 


ارجاع داده باشد» يس الزاما مراد از اين روايت فقهايى كه 


استحسانهاى ظنى غير معتبر صادر شده است. 


محقق بزركوار مرحوم شيخ انصارى (قدس سرّه) در كتاب مكاسب به هنكام تقريب استدلال به اين روايت بر ولايت فقيه مى 
فرمايك: 


«مراد از «حوادث) ظاهرا همه امورى كه عرفا يا عقلا و يا شرعا در مورد آن بايد به رئيس مراجعه كرد مى باشدء نظير نظارت 
كردن بر اموال كسانى كه از دخالت در اموال خويش به خاطر غايب بودن يا مركك يا صغير بودن ويا سفاهت و كم خردى 


ناتوان هستند. 


واما اختصاص دادن آن به خصوص مسائل شرعى از جند جهت بسيار بعيد به نظر مى رسد. يكى اينكه: ظاهر عبارت كواه بر 
اين است كه بايد خود حوادث را براى انجام و اجرا بدون واسطه يا با واسطه به فقيه ارجاع دهند نه اينكه صرفا حكم آن رااز 
وى سؤال كنند. ديكر اينكه: امام (ع) علت مراجعه را اينكونه بيان فرموده: 


«آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوند» واين بيان با امورى كه رأى و نظر در آن به عنوان مرجع است تناسب 
دارد. 

يس اين منصب را امام از جانب خويش به فقيه واكذار كرده نه اينكه فقط تكليفى از جانب خداوند سبحان در زمان غيبت به 
فقيه واكذار شده باشد كه احكام را بيان نمايد و الا مناسب اين بود كه بفرمايد «آنان (فقها) حجتهاى خداوند بر شما هستندا 


جناتيعه آنان زا دن جاى :ذيكر انشكوتة صف نموده كه «آنان امناء خداوند بر حلال و حرام مى باشندا. 
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ديكر اينكه: وجوب رجوع در مسائل شرعى به علماء از ديرباز همواره از بديهيات اسلام محسوب مى شده و از مسائلى است 
كه بر شخصى مثل اسحاق بن يعقوب يوشيده نبوده تا آن را در شمار مشكلاتى كه براى وى ييش آمده بوده براى امام ١ع»‏ 
بنويسد» بر خلاف وجوب ارجاع در مسائل عمومى و اجتماعى به رأى و نظر يكك فردء كه اين جيزى است كه مورد سؤال بوده 
و احتمال مى رفت امام (ع) در زمان غيبت خويش اين مسئوليت را به يكك شخصى يا اشخاص مورد اعتماد خود واكذار نمايد. 
حاصل كلام اينكه: ظاهرا لفظ «حوادث» مختص و منحصر به مواردى كه حكم آن مشتبه ويا از باب منازعات و حل اختلافات 


.١ )١٠١/8( باشد نيست)‎ 


در توضيح بيشتر اين روايت مى توان كفت: اطلاق رجوع به راويان احاديث ائمه (ع) اقتضا دارد كه در اخذ روايات و اخذ 
فتاوى و حل اختلافات و رفع نزاعها و در تنفيذ احكام شرعى و اجراى آن و اعمال ولايت به حسب اختلاف حاجتها و موارد: 
بتوان به فقها مراجعه نمودء و اينكه حجت بودن خويش را با حجت بودن آنان در كنار هم قرار داده ظهور در اين دارد كه اين 
دو لفظ به حسب مفهوم با يكديكر برابر و منطبق بر همديكرند» وامام معصوم نزد ما هم در صدور فتوا وهم در بيان قضاوت 


وهم در اعمال ولايت حق تصرف دارد و در هيج يكك از اين امور سه كانه تخلف از دستور وى جايز نيست. 


يس همه آن شئون سه كانه كه از جانب خداوند سبحان براى ائمه (ع) ثابت كرديده» براى فقها نيز 


از جانب امام معصوم (ع) ثابت مى باشد. و اعتراض نمودن بدين كونه كه اطلاق در محمولات جريان نمى يابد بيش از اين» 
ياسخ آن به تفصيل كذشت و كفتيم كه ما فرقى بين موضوعات و محمولات نمى بينيم. براين اساس مى توان هم به اطلاق 
حكم [كه همان محمول يعنى حجيت راويان است] و هم به اطلاق علت حكم در جملهُ «جون آنان حجت من بر شما هستندا 
كسك كر 


اين نهايت جيزى است كه مى توان در تقريب استدلال به اين توقيع شريف بدان تمسكك نمود. 
اشكالات وارده بر استناد به توقبع شريف بر ولايت بالفعل فقها: 


(008). مكاسب شيخ انصارى/ 185. 
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-١‏ در فصل كذشته كفته شد كه در مقام ثبوت» جعل ولايت بالفعل براى همه فقها در عصر واحد در همه محتملات ينج كانة 
آن قابل خدشه است كه بحث تفصيلى آن كذشت. 


1- با مراجعه به متن كامل توقيع شريف آشكار مى كردد كه نامه اسحاق بن يعقوب خدمت ولى عصر (عج) مشتمل بر 
يرسشهاى بسيارى كه در نظر وى وجود داشته بوده و هر يكك از ياسخهاى امام (ع) اشاره به يكى از آن يرسشهاست. بر اين 
اساي شن #النت والاي» كه ذو بعيلة زو انا الجرادك الراقعةة اندم سابك اشاره به صوادقق باشد كدو بسكن النذه وما تمن 
دانيم آن يرسش جه بوده؟ شايد اشاره به برخى حوادث خاصى باشد. [در واقع الف و لام الحوادث, الف و لام عهد ذهنى يا 


ذكرى باشد نه استغراق ]. 


يس مشكل است آن را بر استغراق و عموم حوادث حمل نمود. مكر اينكه كفته شود 


عموم تعليل اقتضا دارد كه آنان «فقها» در جميع حوادث حجت باشند» و اين مطلبى است شايان دقت. 


“- قدر متيقن از ياسخ امام (ع) به مناسبت حكم و موضوع [يعنى حجت بودن اشخاص راوى]» همان احكام شرعى نويديد 
استء زيرا روايات ائمه (ع2 مبدأو مدرك استنباط احكام كلى شرعى است» يس اخذ به «اطلاق» با وجود «قدر متيقن)» و 


امورى كه مى تواند به عنوان قرينه محسوب كردد مشكل است و اين نكته اى است شايستة تأمل. 


؟- لفظ حجت نيز ظهور در مقام احتجاج براى كشف احكام كلى حوادث نويديد دارد, و اينكه امام (ع) به هنكام بيان علت 
فرموده: «آنان حجت من بر شما هستند» شايد ازاين جهت باشد كه آن حضرت (ع) در ابتداء خود مأمور به بيان احكام 


خداوند متعال بوده وفقها دراين جهت». نايب و جانشين آن حضرت هستند. 


ه- حوادثى كه امام (ع) به فقها ارجاع داده از سه دسته بيرون نيستء يا اينكه مراد از آن» بيان احكام كلى براى وقايع نويديد 
است»ء يا اينكه مراد» اجازه فصل خصومتهاى جزئى و امور حسبيه جزئيه اى است كه به قضات مراجعه مى شودء مانند تعيين 
ولى براى افراد ناتوان و ممنوع از تصرفء يا اينكه مراد» حوادث اساسى است كه به دولتها مربوط مى شود. همانند جهاد. 
روابط بين الملل» سياست كذارى امور كشور و مردم, و مسائلى از اين قبيل. 


طبق دو فرض اولء جنانجه روشن است توقيع شريف به ولا-ءيت كبرى و رهبرى جامعه مربوط نمى شود, اما طبق فرض سوم 


براى حل حوادث نياز به اقامةً دولت و تحصيل قدرت است و مفاد حديث وجوب رجوع به فقها و تقويت آنان و 


ضرورت تحصيل امكانات و نيرو براى آنان است تا امكان حل حوادث براى آنان ميسر كردد و الا دستور رجوع به آنان لغو و 
بى فايده مى كردد. طبق اين فرضء ولايت براى فقها به انتخاب تحصيل مى كردد نه به 
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نصب و مجالى باقى نمى ماند كه به توقيع شريف براى نصب فقها استناد نمود. 


بلى؛ اين روايت بر صلاحيت فقيه و اينكه او براى انتخاب متعين است دلاالت دارد و نمى شود به كس ديكرى مراجعه نمود و 


او را براى اين جهت انتخاب كرد و اين نكته اى است شايان تأمل. 

[روايات ديكرى نيزاز جهت مضمون نظير توقيع مبارك وجود دارد كه از آن جمله دو روايت زير است]: 
-١‏ كشى به سند خويش از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«جايكاه افراد را نسبت به ماء به نسبت نقل رواياتشان از ما بشناسيد). ١ 03٠١9«‏ 


"- در اواخر كتاب احتجاج از امام حسن عسكرى ١ع(‏ در يكك حديث طولانى آمده است كه شخصى به امير المؤمنين (ع) 


عرض كرد: 


«جه كسى يس از ائمه هدايت و جراغهاى شب تارء بهترين مخلوقات خداوند است؟ حضرت فرمود: علماء آنكاه كه صالح 


باشند). ١ 0١١١١‏ 
/- حديث العلماء حكام على الناس: 


اشاره 


در غرر و درراز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 
«العلماء حكام على الناس -١ 1١١١‏ عالمان فرمانروايان مردمند) 


يبش از اين در مبحث اعتبار علم در رهبر اين روايت مورد بحث قرار كرفت و در مفهوم آنء سه احتمال مورد بحث واقع شد: 
احتمال اول اينكه: جمله خبريه باشد 


و منظور از آنء بيان فضيلت دانش و دانشمندان باشد و اينكه آنها غالبا بر دلهاى مردم حاكم هستند و مردم به طور طبيعى از 


آنان يبروى دارند» و در اين ارتباط هيج فرقى بين مذاهب و ملل و طبقات مختلف جامعه وجود ندارد» اهل هر مذهب و همة 


طبقات جامعه- حتى يادشاهان و رهبران- دانشمندان بر خرد و انديشة 


(2309. اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم عنا (وسائل ٠١8/18‏ ابواب صفات قاضى باب 1١‏ حديث 17"). 
.)203١(‏ قيل لأمير المؤمنين (ع): من خير خلق الله بعد ائمه الهدى و مصابيح الدجى؟ قال: العلماء اذا صلحوا. 
(احتجاج طبرسى» جاب قديم /١‏ 100). 

(011) غروودرر 307/1١‏ حديث 8:2 
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آنان حاكم مى باشندء و اين منحصر به دانشمندان مذهبى نيز نيست بلكه به طور كلى علم و دانش با همه شعبه ها و رشته هاى 
مختلف آن بر جامعه حاكم است و مردم در هر طبقهُ اجتماعى باشند در زير سيطرهٌ علومى كه نيازمنديهاى آنان را برطرف كند 


احتمال دوم: جمله به مفهوم انشائى حمل شود 


خلافت منصوب مى نمايد و مى فرمايد: «هر كه من مولاى او هستمء على مولاى اوست». ١ 2١١9‏ 
احتمال سوم: اينكه: جمله حمل بر انشاء شود» 


ولى بدين صورت كه طبق حكم شرع بر مردم واجب است علما را براى حكومت بركزينند و آنان براى به عهده كرفتن اين 


استدلال به اين روايت بر نصب فقها متوقف بر احتمال دوم است و نيز متوقف بر اين است كه مراد به علماء فقط فقهاى اسلام 
باشد با اينكه هيج دليلى در روايت بر تعين اين دو وجود ندارد و هنككامى كه در يكك روايت» احتمالات مختلف وجود داشت 
نمى توان به آن استناد نمود. علاوه بر اينكه مقتضاى اين كلام؛ اين است كه امير المؤمنين (ع) با اين بيان» منصب حكومت را 
براى همه فقها در همه اعصار جعل فرموده و اككر مثلا- در يكك زمانى هزار عالم نيز وجود داشته باشد همه آنها به حكومت 
منصوب هستند» واين بسيار بعيد است و بلكه فساد آن قطعى استء جنانجه در فصل كذشته وقوع جنين نصبى در مرحله 


ثبوت» مورد اشكال واقع شد. 


در بحار از كنز كراجكى روايت شده كه امام صادق (ع) فرمود: 
«يادشاهان بر مردم حكومت دارند و علما حا كمند بر يادشاهان). ١ )١١«‏ 


روشن است اينكه فرموده «يادشاهان بر مردم حاكمند» به طور قطع از آن «اخبار) اراده فرموده؛ [نه انشاء و جعل ]ء و شايد همين 


قرينه براين باشد كه در جمله دوم نيز براى وحدت سياق اخبار اراده شده نه انشاء» و بلكه قرينه بر اين است 


كه در خبر قبلى نيز همين 


(؟١20).‏ العلم حاكم و المال محكوم عليه. نهج البلاغه» حكمت 157. فيض/ 1188. لح/ 692). 

كا عع كنك لقه قعل .مو لاد 

.)47 حديث‎ »١ كتاب العلم» باب‎ »187 /١ الملوكك حكام على الناسء و العلماء حكام على الملوكك (بحار الانوار‎ .)1١( 
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معنى اراده شده است» يس نمى توان براى نصب فقها به ولا-يت به اين دو روايت استناد نمود. بيش از اين نيز در بخش قبلى 
كتاب به هنكام بحث از اعتبار شرط علم براى حاكم اسلامى» بحث تفصيلى اين دو روايت كذشت. 


1- حديث مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء 


در كتاب تحف العقول از ابى عبد الله امام حسين (ع) روايت شده ١ )١١8«‏ كه آن حضرت در خطبه اى طولانى كه با علماى 


زمان خويش سخن مى كويد مى فرمايد: 


«... و انتم اعظم الناس مصببه لما غلبتم عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون. ذلكك بان مجارى الامور و الاحكام على اييدى 
العلماء بالله. الامناء على حلاله و حرامه. فأنتم المسلوبون تلكك المنزله وما سلبتم ذلك الا بتفرقكم عن الحق و اختلافكم فى 
السنه بعد البينه الواضحه. و لو صبرتم على الا-ذى و تحملتم المؤونه فى ذات الله كانت امور الله عليكم ترد و عنكم تصدر و 
اليكم ترجع و لكنكم مكنتم الظلمه من منزلتكم ...). ١ 01١89‏ 

«... و مصيبت شما از همه مردم فزونتر است بدان سبب كه از جايكاه عالمان سقوط كرديد اكر مى دانستيد. جرا كه جايكاه 
جريان امور و احكام همواره به دست علماء بالله و علماء بر حلال و حرام خداوند استء يس اين مقام و منزلت از شما سلب 
شده واين مقام از شما سلب نككرديد 


مكر با يراكنده شدنتان از حق و اختلافتان در سنتها يس از وجود دلايل آشكار. 


اكراشما بن ازارخاضون كزد ند وبتاف ابخ زاموا واف مدا حملن كزنية» امون الين هكواره تر هما وازة اشنا 
صادر و به شما بازكشت مى نمود [و شما مصدر امور مردم بوديد نه ظلمه] و لكن شما ستمكران را بر تصرف در مقام و 
منزلت خود تمكن بخشيديد ...). 

از آن رو كه اين روايت از جهت مضمون بسيار عالى و بركات آن بسيار زياد است ما ييش از اين در بخش جهارم كتاب به 


برخى از بزركان فرموده اند مراد از علماء بالله در اين روايت خصوص ائمه معصومين (ع) هستند كه در ياسخ 


.)2١6(‏ جنانجه تحف العقول مى نويسد اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده اعيبة 
.)١١(‏ تحف العقول//771. 
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كفته شد اين جدا خلاف ظاهر روايت است و مقصود از علماء بالله و امناء بر حلال و حرام خداوند» همان فقهايى هستند كه به 
شريعت و تكاليف الهى ملتزم هستند. از سوى ديكر استدلال به اين روايت در اينجا مبتنى بر اين است كه بتوان از آن منصوب 
بودن علما براى تدبير امور مسلمانان را نتيجه كرفتء و لكن بيش ازاين روشن كرديد كه اين فرض باطلى استء زيرا لازمه 
آن اين است كه همه فقهاى مورد خطاب در زمان صدور اين روايت براى حكومت منصوب باشند با اينكه امام منصوب طبق 
اعتقاد ماء در 


آن زمان شخص آن حضرت [امام حسين و يا امير المؤمنين (ع)] بوده است. 


يس ظاهرا جمله اكر جه خبريه است و لكن در مقام انشاء و بيان تكليف واقع شده و مراد از آن» اين است كه مرجع امور 
مسلمانان واجب است علماى ملتزم به احكام خداوند باشند و لكن يراكندكى آنان از حق و اختلافشان در سنت و فرارشان از 
مركك و دل بستن به زندكى و به عبارت ديكر ملتزم نبودنشان به تكاليف الهىء به ستمككران امكان داد كه بر منزلت آنان 


دولت عادل و حكومت حق تشكيل بدهند. 


در اين ارتباط بر علماست كه خود را براى قبول مناصب حكومت كانديدا كرده و بر مسلمانان نيز واجب است كه آنان را 
براى انجام اين وظيفه انتخاب كنند و آنان را تقويت نمايند و با همكارى يكديكر حاكمهاى نااهل رااز حكومت مسلمانان 


0 


در واقع مى توان كفت روايت در مقام اين است كه بفرمايد: حكومت بر مسلمانان از آن علماء بالله استء اما اينكه آنان به 
وسيله نصب بدين مقام منصوب هستند و يا به وسيله انتخاب معين مى شوند ساكت است. يس شايد مسئوليت آنان با انتخاب 


متعين مى كردد و اين مطلبى است شايان توجه. 


اينها رواياتى بود كه اصحاب ما براى نصب فقها براى حكومت در عصر غيبت بدان استدلال نموده بودند 


روايات ديكرى كه توهم شده در نصب عمومى فقها مورد استناد است. 
اشاره 
در اينجا روايات بسيار ديككرى نيز از طرق فريقين در فضيلت علم و عالم وارد شده كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: 7178 


محقق نراقى در عوائد برخى از آنها را در اين باب يادآور شده وما نمونه هايى از آن را در اينجا مى آوريم. كرجه به هيج 
وجه بر مسأله ولايت و حكومت دلالتى در آنها يافت نمى كردد. 


-١‏ در كتاب عوائد از مجمع از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 
«فضيلت عالم بر مردم همانند فضيلت من بر يايين ترين سطح افراد جامعه است». ١ ١١87‏ 
9 - دو بحار از منيه المريد روايت شده كه مقاقل بن سليمان كفت: 


من در كتاب انجيل يافتم كه خداوند متعال به عيسى (ع) فرمود: 


هماتئد برترى تمووشيدا ير ستان كان هائتك برعي لخت نر ونيا وماتيك براض من حر هينه عقيو 111 ١‏ 


'- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 
(عمانا خذاوتد ذاتكن وا از جامعه تخواهد كرفت:و لكو باهر كك «اتشمتدان ؤانشن اذ حايه رفي برمى بندد تا آنجا كه هيج 


عالمى باقى نمى ماند. آنككاه مردم افراد نادان را به رياست خود برمى كزينند و آنان بدون آكاهى براى مردم فتوا صادر مى 


كنند. در نتيجه هم خود وهم جامعه را به كمراهى مى كشانند). 01199 ١‏ 


؟- باز در بحار از عوالى روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) فرمود: 


«و ود يكك فقيه دردناكتر است بر شيطان از هزار عابد). ١ 017١١‏ 


ه- در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


[بيان احاديث ايتام آل محمد] 


«شديدترين نوع يتيم آن است كه شخصى از امام خويش جدا شده و نتواند به وى دسترسى بيدا كند و نداند در مسائل مبتلا 


به وظايف دينى او جيست. 


هان آنكه از شيعيان ما به علوم ما آ كاه است و آنكه به شريعت ما ناآ كاه است و از 


.188 فضل العالم على الناس كفضلى على ادناهم. عوائد/‎ .)1١0( 


.)1١(‏ عظم العلماء و اعرف فضلهمء فانى فضلتهم على جميع خلقى الا النبيين و المرسلين كفضل الشمس على الكواكب و 
كفضل الآخره على الدنيا و كفضلى على كل شىء. بحار الانوار ؟/ 78 كتاب العلم» باب لك حديث 4١‏ و منيه المريد/. ". 


(119). ان الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لكن ينتزعه بموت العلماء حتى اذا لم يبق منهم احد اتخذ الناس رؤساء جهالا فافتوا الناس 
بغير علم فضلوا و اضلُوا. بحار الانوار 7/ 7 كتاب العلم؛ باب لك حديث 7/6 


6 فقيه واحد اشد على ابليس من الف عابد. بحار الانوار م١ كتاب العلم» باب 3 حديث‎ .)٠7١( 
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مشاهدة ما جدا شده در منزل خويش يتيم است.‎ 


آكاه باشيد هر كه او را هدايت و ارشاد نموده و شريعت ما را به او بياموزد در عالم بالا به همراه ماست. اين حديث را يدرم از 


يدرانش از ييامبر خدا (ص) براى من روايت فرموده اند) .١ )١١١١«‏ 
و نيز على بن ابى طالب (ع) فرمود: 


«هر كه از شيعيان ما به شريعت ما آ كاه باشد و افراد ضعيف شيعيان ما را از ظلمت نادانى به نور دانش كه ما به او اختصاص 


داده ايم بيرون آورد روز قيامت در حالتى كه بر سرش تاجى از نور است و براى همه اهل محشر مى درخشد به صحراى قيامت 


وارد مى كردد اضف 0 
و نيز حسن بن على (ع) فرمود: 


«فضيلت كسى كه سريرستى يتيم آل محمد- كه از مواليان خويش بريده شده ودر وادى نادانى كرفتار آمده است- را به 
عهتده كرقته: و اتشاعات او وابةوى كوشرد مي كند بر كسى كدسر ررسقى كنض زا بر عهده كرفته ونيه او انق غذا من 


رساند» همانئد برترى خورشيد بر ساير ستار كان است» .١ )١7*(‏ 
حسين بن على (ع) نيز فرمود: 


«هيج كس سريرستى يتيمى را كه به خاطر در حجاب بودن ماء رابطه اش با ما قطع شده به عهده نمى كيرد و براى تعليم علوم 
ما كه بر وى فروباريده با او همراهى نمى كند و او را ارشاد و هدايت نمى كند مككر اينكه خداوند متعال به وى مى فرمايد: اى 
بنده بز ركوارى كه با بنده ديكر من همراهى كردى, من به بخشش و كرامت از تو سزاوارترم. اى فرشتكان من براى او در 


بهشت به تعداد هر حرفى كه به وى ياد داده هزار هزار قصر معين كنيدء آنككاه ساير نعمتها كه 


(02011). و أشد من يتم هذا اليتيم» يتيم ينقطع عن امامه لا يقدر على الوصول اليه و لا يدرى كيف حكمه فيما يبتلى به من شرائع 
دينه» الا فمن كان من شيعتنا عالما بعلومنا و هذا الجاهل بشريعتنا المنقطع عن مشاهدتناء يتيم فى حجره. الا فمن هداه و ارشده و 
علمه شريعتنا كان معنا فى الرفيق الاعلى حدثنى بذلكك ابى عن آبائه عن رسول الله (ص). (تفسير منسوب به امام عسكرى/ 


١١-اين‏ تفسير در حاشية تفسير على بن ابراهيم جاب شده- ذيل آيهُ 87 از سورة بقره). 


.)1١1(‏ من كان من شيعتنا عالما بشريعتنا و اخرج ضعفاء شيعتنا من ظلمه جهلهم الى نور العلم الذى حبوناه به جاء يوم القيامه و 
على رأسه تاج من نور يضى ء لاهل جميع تلكك العرصات. (همان مدركث). 


(17). فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع عن مواليه الناشب فى تيه الجهل يخرجه من جهله و يوضح له ما اشتبه عليه على 
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برازنده اوست به آن ضميمه كنيد) .١ )١7(‏ 
امام موسى بن جعفر (ع) مى فرمايد: 


«فقيهى كه يتيمى از يتيمهاى ما را كه از ما و از مشاهده ما بريده شده نجات دهد و به وى آنجه نيازمند است بياموزد ناكوارتر 


است بر ابليس از هزار عابد ... .)١ )١7١8(«‏ 
على بن محمد (امام على النقى (ع)) مى فرمايد: 


«اككر يس از غيبت قائم شما از علمايى كه مردم را به خدا دعوت و به راه او دلالت و از دين او با حجتهاى الهى حراست و 
حفاظت كنند كسى باقى نمانك ... 


همه از دين خدا خارج شده و كسى بر دين يايدار نمى ماند ... اينان ممتازترين ها در فشكا خداوند عز و جل هستند )١١8«‏ 
). 


وازاين قبيل روايتهاى ديكرى كه در فضيلت علم و عالم و تعليم وارد شده است. 


اما بسيار روشن است كه اين روايات بر نصب فقيه به عنوان والى و حاكم جامعه دلامت ندارد بلكه ماء در دلالت روايات 


كذشته كه بز ركان و اساتيد بدان استناد نموده بودند حتى در رأس آنها به مقبوله 


بلى» در دلالت همه اين روايتها بر تقدم فقيه بر غير فقيه و صلاحيت وى براى اين مسئوليت و اينكه او صالحتر از ديكران است 
هيج كونه اشكال و ترديدى نيست. و ما بيش از اين در مورد لزوم و ضرورت حكومت و عدم جواز اهمال آن واينكه در 
حاكم اسلامى هشت شرط- كه يكى از آنها فقاهت و بلكه افقهيت است- به تفصيل سخن كفتيم. 


و كفتيم كه ولايت يا به نصب از مقام بالا منعقد مى شود و يا با انتخاب امتء كه اكر با 


.)١١(‏ ما كفل لنا يتيما قطعته عنا محبتنا باستتارنا فواساه من علومنا التى سقطت اليه حتى ارشده و هداه الا قال الله تعالى له: يا 
أيها العبد الكريم المواسىء انا اولى بالكرم اجعلوا له يا ملائكتى فى الجنان بعدد كل حرف علمه الف الف قصر و ضموا اليها ما 
يليق بها من سائر النعم. (همان مدركث). 


... الف عابك‎ ٠ فقيه واحد ينقذ ثتيما من ابتامنا المنقطعين عنا و عن مشاهدتنا ب ما هو محتاج اليه اشد ا‎ .)١١10( 
1 عن 2520-6 6 7 9 م‎ 76 10 0 2 <7 
(همان مدر كك).‎ 


... لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم من العلماء الداعين اليه و الدالين عليه و الذابين عن دينه بحجج الله‎ .)20١1( 
لما بقى احد الا ارتد عن دين الله ... اولئكك هم الافضلون عند الله عز و جل» (همان مدركك).‎ 
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نصب منعقد شد مسأله تمام است وكرنه نوبت به انتخاب مى رسد و حتى اككر مردم از عمل به اين وظيفه مهم سرباز زدند بر 


فقيه است كه شئون ولايت رااز باب حسبه در حد امكان 


به عهده بكتّيرد. يس در هر صورت فقيه بر غير فقيه مقدم است. 


باق اين نكته زا بايد بادآو شد كددبى اطلاغى غالب فقها ال وموز سياست :و تدبين اموز مسلماتان عذرى براق كناره كبري آنان 
از صحنه سياست به حساب نمى آيد بلكه به عنوان مقدمة واجب بر آنان واجب استء آمادكيهاى لازم را كسب و علم اداره 


خلاصة كلام اينكه دلالت اينكونه روايات با توجه به كستردكى آن بر صلاحيت و بلكه اصلحيت فقيه براى اداره جامعه نسبت 
به ديككران؛ از جمله مسائلى است كه هيج كونه اشكال و مناقشه اى در آن نيست. 


نقل كلام عوائد در اين زمينه: 


سلاطين مردم و دزهاى محكم اسلام هستند- از شئون ولايت ثابت كرديده و براى فقيه هم ثابت است- جز آنجه با اجماع و 


نص و ساير دلايل خارج كرديده- مى فرمايد: 


«دليل براين مدعا علاوه بر اجماع- به طورى كه بسيارى از اصحاب بدان تصريح نموده واز كلمات آنان آشكار مى شود و 
آن رااز مسلمات دانسته اند- رواياتى است كه بيش از اين خوانده شد ودر آن تصريح داشت كه: «فقها وارث ييامبران)» 
«امين ييامبران)»» «خليفة بيامبرا» «در اسلاما» «مانند و به منزله ييامبران»» «حاكم ياقاضى يا حجت از جانب ييامبران)»» مرجع در 
همه حوادث» و اينكه «مجارى امور و احكام همه به دست آنهاست» و اينكه فقيه «سريرست ايتام ائمه (ع) است» كه بى ترديد 


مراد از يتيمهاى ائمه» مردم هستند و ... 


بنابراين هر عالم و عامى به طور بديهى مى فهمد 


و حكم مى كند كه هنكامى كه ييامبر (ص) به هنكام مسافرت يا وفاتش فرمود: فلانى وارث منء همانند و به منزلة منء خليفة 
منء امين من؛ حجت منء حاكم از جانب من بر شماستء او مرجع شماست در همه حوادث؛ مجارى امور و احكام شما به 


دست اوستء يا اينكه او سريرست رعيت من استء در اين صورت تمام آنجه براى ييامبر نسبت به امور 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: 7/١‏ 


رعيت و در ارتباط با مسائل امت وجود داشته» براى وى نيز ثابت مى كرددء به كونه اى كه هيج ترديدى براى كسى باقى نمى 
ماند و از اين تعبيرها همين معنى متبادر به ذهن مى باشد. جكونه مى توان كفت جنين ولايتى (براى فقيه) ثابت نمى كردد؟ با 
اينكه بيشتر روايتى كه در حق اوصياى معصومين (ع) وارد شده و در مقام اثبات مجموع آنجه براى ييامبر است براى ائمه از 
ولايت وامامت بدان استناد شده جيزى فراتر از اينها در آن وجود نداردء بويزه با توجه به آنكه در حق آنان (فقها) وارد شده 
كه آنان «يس از ائمه» بهترين مخلوقات خدا هستند» و «يس از ييامبران افضل مردم هستند) و«فضيلت آنان بر مردم همانئكد 


فضيلت خداست بر هر جيزا و همانند فضيلت ييامبر بر يايين ترين فرد مردم است. 


اكر توضيح بيشتر در اين زمينه خواسته باشى ملا-حظه بفرما كه اككر حاكم يا سلطانى در ناحيه اى بخواهد به ناحية ديكرى 
مسافرت كند و نسبت به شخصى برخى از اين تعبيرهاء نه همه آن را بيان كند و مثلا بككويد فلانى خليفة منء به منزله و مانند 


من» امين من عهده دار رعيت منء حاكم از جانب منء» 


حجت من بر شماء مرجع رسيدكى به همة حوادث نويديد شماء وامور و احكام شما به دست اوستء آيا در اين صورت براى 
كسى ترديدى باقى مى ماند كه همة آنجه براى سلطان در امور رعيت اين ناحيه بود براى اين نيز هست مكر آنجه خود استثنا 
نموده باشد؟! من كمان نمى كنم كسى در اين مورد ترديد و شكك و شبهه اى به خود راه دهد. و ضعف برخى از اين اخبار 
يس از ضميمه برخى از آنها با برخى ديكر وعمل اصحاب به آنها جبران مى شودء علاوه بر اينكه بسيارى از آنها در كتابهاى 


معتبر وارد شده است». «7ا١١) ١‏ 


ماء در اينجا كلام عوائد را در عين طولانى بودن آن نقل كرديم» زيرا روايتهاى كذشته را به بهترين وجه بيان نموده استء و 
لكن مخفى نماند كه در بين كلاسم ايشان» مغلطه كوجكى وجود دارد و آن اينكه همه اين جملاءتى كه ايشان يشت سر هم 
رديف فرموده در يكك روايت واحده وجود ندارد» بلكه هر يكك از اينها در يكك روايت مستقل با قرينة متصله اى كه مى تواند 
مضمون آن را در جهتى به غير از جهت ولايت و حكومت مقيد كند آمده است. جنانجه تفصيل آن بيش از اين كذشت. يس 
اكر ايشان بخواهد از مجموعة اين روايات نصب و ولايت بالفعل فقها را استفاده كند همه آن مناقشات و اشكالات كذشته به 


(110). عوائد الايام/ /18. 
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سخن ايشان نيز وارد مى كردد. بلى اكر ايشان بخواهند از اين روايات اصلحيت فقيه و بلكه تعيين او را براى انتخاب مشخص 


كنند و اينكه فقيه براى احراز اين 


يكك زمان تعين امامت در خصوص كسى است كه امت او را براى اين مسئوليت انتخاب كرده اند و ساير فقها نمى توانند 
تزاحمى در كار وى ايجاد كنند و بلكه فرد غير منتتخب نمى تواند در امور و شئون ولا-ءيت بدون اذن و اجازه فرد متتخب 


بالفعل» تصرف كند جه در امور مالى باشد و يا در امور غير مالى. 


ايشان مى فرمايد: 


«در اين زمان» ما بسيارى از افراد غير محتاط از فضلاى عصر و طلاب زمان خويش را مشاهده مى كنيم كه به مجرد اينكه 
قدرت ترجيح و توان كشف يكك فرع را مى يابند در جايكاه حكومت و افتاء مى نشينند و كارهاى مردم را به عهده مى كيرند 
و براى مردم در مسائل حلا-ل و حرام فتوى مى دهند و در مسائلى حكم مى رانند كه وجوب قبول از آنان ثابت نشده. نظير 
ثبوت هلال ماه و نظاير آن؛ ودر مجلس قضاوت و حل اختلافات مى نشينند و حدود و تعزيرات اجرا مى كنند و در اموال 
اشخاص يتيم و مجنون و سفيه و غايب تصرف مى كنند و مسئوليت ازدواج آنان را به عهده مى كيرند» متوليان مورد وصبّت را 
عزل و اشخاص ديكرى را به جاى آنان مى كمارند» خمس را تقسيم و در اموال مجهول المالكك تصرف مى كنند و اوقاف 
متعلق به عموم را اجاره مى دهند و كارهاى ديكرى از اين قبيل كه همه از لوازم رياست كبرى 


و ملاحظه مى كنيم كه براى كارهايى كه انجام مى دهند دليلى در دست ندارند و در كارهاى خود به طريق هدايتى راه نيافته 
اند بلكه تنها به آنجه از علماى بزركوار ديده ويا شنيده اند اكتفا مى كنند و بر سبيل تقليد بدون اطلاع از جايكاه فتاوى 
بزركان؟؟؟ مى كنندء در نتيجه هم خود وهم ديككران رابه هلا-كت مى كشانند. آيا خداوند به اينان اجازه داده كه اينكونه 


(خودسر) عمل كنند يا اينكه به خداوند افترا مى بندند)؟ 0787 ١‏ 


.180 عوائد/‎ .)1١( 
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فصل جهارم دلايل صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم 
اشاره 


دلا-يلى كه ممكن است در صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم بدان استناد نمود جند است كه مى توان در محورهاى زير 
بر شمرد: 


١‏ - قضاوت عقل در اين زمينه: 


خرد انسان- كه اساس و ريشه همه دلايل و برهانهاست- همواره به زشتى هرج و مرج و فتنه ووجوب اقامة نظام و حفظ 
مصالح عمومى جامعه و كسترش معروف و رفع ظلم و فساد و دفاع از جامعه در مقايل هجوم و حملة بيكانكان» بدون هيج 
كونه درنكك» حكم مى كند. واين اهداف براى جامعه جز در سايهٌ دولت صالح عادل مقتدر داراى شوكت و قدرت حاصل 


نمى آيد و دولت نيز جز با خضوع مردم در برابر وى و اطاعت از دستورات او استقرار نمى يابد. 


نيز به ضرورت آن كواهى خواهد داد. جنانجه در جاى خود مورد بحث و بررسى قرار كرفته است. 


دولت يا به وسيله نصب از جانب خداوند مالك الملوكك مشخص شده يا به قدرت سرنيزه و زور بر مردم حكومت يافته» يا 


اينكه توسط مردم نوع آن مشخص و مسئولين آن انتخاب شده اند [كه هر يكك از اينها داراى حكم مخصوص به خود است|. 
اكر به وسيلة نصب از جانب خداوند محقق و مشخص كرديد سخنى در آن نيست و 
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جنانجه بارها يادآور شديم اين نوع تعيين بر انتخاب مردم مقدم استء و لكن در فرض مورد بحث ماء جنين نصبى يا وجود 


نذاوة و ما اتكداه وسلة ادلسطى تفي تابث ده انث 


شيوة دوم نيز حكومت ستم بر 


اسث در حتيق شراظى متعيق فى كرذد و ابن همان جيزى اسث كه عورد بحث و كفتكوى هاسث. 


به همين جهت در هر جا وهر زمانء سيرة عقلا براين بوده كه به نظر خويش صالحترين و لا-يق ترين افراد را به ولا-يت و 
حكومت خويش بركزيندد و به وسيله بيعت يا هر شكل ديكرء مراتب اطاعت و تسليم خود را به وى ابراز دارند و ييوسته 
زندكى انسانها حتى در عصر حجر و آنككاه كه در جنكلها و بيشه زارها زندكى مى كرده اند خالى از جيزى به عنوان دولت و 
نظام اجتماعى كه از مصالح آنان دفاع كند نبوده است. 


خداوند تباركك و تعالى نيز در انسان غريزةً انتخاب قرار داده و مردم را در اعمال اين غريزه و انتخاب احسن مورد ستايش قرار 
داده و فرموده است: «قبِشَّدِ طَباد الّذِينَ يَسْتَمعُونَ الْقَوْلَ قبتبعُونَ أخهنةه ١د‏ بن نه بيد "كان مرخ بشارت ده آنان كه سخن را مى 


شنوتد» نكاه بهتريتشن را يروف من كتندة. 
؟- سيرةٌ عقلا در واكذاردن امور به افران توانمند امين: 


كا كوه عاق و عا سد بسي عقا ور ارق الللحاتعز ا :بال كاعر مكف يدا ل ور اع ستو جانمية ع كر اكه زر كازيها ني ركه 
خود شخصا نمى توانند انجام دهند به كسى كه توان انجام آن را دارد واككذار مى كنند. 


از جملةٌ اين موارد» امورى است كه مورد نياز جامعه است و روى سخن در آن, متوجه كل جامعه مى باشد و اجرا و 


انجام آنء» متوقف بر اجراى مقدمات بسيار زياد و نيروهاى متمركز استء نظير دفاع از كشور و ايجاد راهها و وسايل ارتباط 
توانمندى را انتخاب و امور را به وى مى سيارند و او را بر انجام آن امورء يارى مى دهند. و از همين موارد است اجراى حدود 


تعزيرات و حل اختلافات كه هر فردى از 


.18 زمر (8*)/ 11و‎ .)١( 
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سوى خود نمى تواند انجام آن را به عهده بككيرد واين موجب هرج و مرج و اختلال نظام مى كردد, كه دراين صورت اجرا و 
مردم نيست. يس والى جامعه كويا سمبل و نمايندة آنان در اجراى امور عمومى است و نايب و وكيل كرفتن نيز يكك امر 


عقلايى است كه در همهُ اعصار وجود داشته و شرع مقدس نيز آن را امضا فرموده است. 
در نهج البلاغه نيز در نام آن حضرت به متوليان و مأموران ماليات آمده است: 
«شما خزانه دار رعيت» وكلاى امتء و سفيران بيشوايان هستيد). ١؟”)‏ 


در اينجا امام (ع) به متوليان ماليات كه شعبه اى از شعبه هاى حكومت هستند به وكلاى امت تعبير فرموده اند و اين نكته اى 


ا فحواى قاعدة «الناس مسلطون على اموالهم»: 


عقل عملى بر سلطهٌ انسان نسبت به اموالى كه خود حيازت كرده ويا به تلاش و كار خود به دست آورده دلالت دارد وسيرة 


عقلا نيز همواره در 


زندكى اجتماعى و دادوستد و معاملاتشان در التزام به اين معنى كواه بوده و به حرمت تجاوز به اموال ديكران حكم مى نموده 
است و شرع مقدس اسلام نيز اين قاعده را تنفيذ نموده تا جايى كه يكى از مسلمات فقه فريقين كرديده و در ابواب مختلف 
بدان تمسكك شده است. 


در كتاب بحار از عوالى اللثالى» از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«ان الناس مسلطون على اموالهم «*1- همانا مردم بر اموال خويش مسلط هستندا. 

ودر روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

«صاحب مال اختيار دارد تا هنكامى كه زنده است اموال خويش را هر كونه كه خواست به مصرف رساند). «©" 
وروايات ديكرى از اين قبيل كه از آنء اين قاعده فراكير استفاده مى كردد. «8) 


(00. فانكم خزان الرعيه و وكلاء الامه و سفراء الائمه. نهج البلاغه نامة ١ه‏ فيض/ 48, لح/ 810. 
6 بحار الانوار ؟/ الال كتاب العلم» باب 37 حديث ل/. 
(؟). ان لصاحب المال ان يعمل بماله ما شاء مادام حيا. وسائل 0*١ /١‏ احكام الوصاياء باب »١/‏ حديث 7. 


(0). قاعدة سلطنت (الناس مسلطون على اموالهم») يكك قاعدة فقهى مورد قبول فريقين (شيعه و سنى) است. من يادم هست در 
زمان سابق جند مجله و روزنامه بود كه كاهى مطالعه مى كرديم. روزنامة يرجم اسلام؛ دنياى- 
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كوه اق كه جز :داز مضت جد وتذاهر كوثه كه يكواهتن تتوائتد دز اموال وين تصعرت كتتدت و تضرف ذر اموال :كران 


بدون اذن و اجازة آنان جايز نباشد» يس به طريق 


اولى بايد يذيرفت كه مردم بر نفوس خويش مسلط هستند» زيرا سلطه بر نفس و جان خود, به حسب رتبه بر سلطه بر مال مقدم 
استء بلكه علت و ملاكك سلطه بر مال» سلطه بر خود استء جرا كه مال انسان محصول كار انسان است و كار او نتيجه فكر و 
قواى اوست و جون از جهت خلقت و تكوين» انسان مالكك جانء فكر و قواى خويش است در نتيجه مالكك اموالى كه از ثمرة 


تلاش آنها به دست مى آيد نيز مى باشد. 


خداوند متعال انسان را آزاد صاحب اختيار و مسالط بر ذات خويش آفريده و هيج كس نمى تواند آزادى انسانها را محدود 
نموده و بدون اجازة آنان در مقدرات آنان تصرف كند. به همين جهت افراد جامعه حق دارند براى حكومت بر خويش»ء فرد 
اصلح را انتخاب و به حكومت بكمارند بلكه يس از حكم عقل به اينكه جامعه نياز به نظام و حكومت دارد و اينكه اينها از 
ضروريات زندكى بشرند» تعيين حاكم از واجبات زندكى اجتماعى به شمار مى آيد. و روشن است كه توافق نظرات جامعه و 
وحدت آنها در تشخيص لياقت و كفايت شخصى موجب مى كردد كه تشخيص به واقعيت نزديكتر و در دل انسانها بهتر 
استقرار يابد و مردم را به اطاعت و خضوع و سر و سامان بخشيدن به امر امت بيشتر برانكيزد. بلى جنانجه بيش از اين كفته شد 
با وجود امام منصوب- طبق اعتقاد ما- ديكر جايى براى انتخاب باقى نمى ماند (نظير آنجه در مورد ائمه معصومين معتقديم) و 


نيز شارع مقدسء شرايط ويزه اى را براى والى مشخص فرموده كه واجب است انتخاب در جارجوب آن شرايط صورت 


يذديرد وانتخاب شخص فاقد آن شرايط. صحيح نيست. 
"- ولايت» يك نوع قرارداد و معاهده: 


انتخاب رهبر توسط مردم و واكذاردن امور به او و قبول ولايت از سوى وى يكك نوع 


- اسلام» صبا و ... در يكى از آنها نوشته بود آية شريفه الناس مسلطون على اموالهم و انفسهم! ديكرى به آن اعتراض كرده 
بود» آيه شريفه؛ «و انفسهم). ندارد! سومى اعتراض كرده بود كه اصلا اين آيه نيست» روايت استء تا اينكه بالاخره ديكرى 


نوشته بود اين يكك قاعدة فقهى است. 


بله اين يكك قاعدةٌ فقهى است كه مبناى آن روايت است. مرحوم مجلسى در جلد دوم بحار بسيارى از قواعد عامه را 
كردآورى فرموده و برخى از روايات هم كه مبناى آن بوده متذكر شده است. من سابقا هم رواياتى كه مى توان در اصول به 
آن تمسكك نمود از كتب اربعه فهرست بردارى كردمء اما نقل متن روايات و بررسى آن نيازمند به وقت بيشترى اسث. اكر 
كسى اين كار را تكميل كندء كار مفيدى انجام شده است. (از افاضات معظم له در درس). 
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قرارداد و معاهده بين والى و مردم است كه بر صحت و نفوذ آن همه دلا-يلى كه بر صحت عقود و نفوذ آن دلاللت داشته 
ذلالت دازف لايك ظير بناى عناك وآبة شريفة !ا بها الَّذِينَ آمَنُوا أؤفوا بالْعُقَودِ) «* و نيز سخن امام صادق (ع) در صحيحة 


عبد الله بن سنان كه مى فرمايد: 
«مسلمانان در كنار شرطهاى خويش هستند مكر هر شرطى كه مخالف كتاب خداوند عز و جل باشد كه جايز نيست). «7) 


ونزوانات ديكرى نظيز اين روابكه نابراين كه وشرط» قراوكاه اعذاى راثي شامل كرود 


جنانجه بعيد نيست اينكونه باشد. 


اكر فته شود: وجوب وفاى به قرارداد متوقف براين است كه مورد قرارداد در اختيار طرفين وو از امورى باشد كه بتوان بر آن 
قرارداد جارى نمود, اما اينكه ولايت و حكومت در اختيار مردم باشد و بتوانند آن را به ديكرى واككذار كنند تازه اول كلام 


است. 


در ياسخ بايد كفت: بيش از اين كفته شد كه: تعيين والى از سوى مردم و تفويض ولا-يت به غير از سوى مردم؛ امر رايجى 
بوده كه در همه اعصار و قرون» متعارف و بين قبايل و عشاير و اقوام مختلف حتى در دوران جنكّل نشينى بشر و عصر حجر 


رواج داشته» و اين امرى است اعتبارى كه قابل انشاء است و مردم به وسيلة بيعت و نظاير آنء» آن را ايجاد مى نموده اند. 


آيهُ شريفة ١أُوْفُوا‏ بِالْعْقَودِ نيز ناظر به عقود عقلايى متعارف در بين مردم است و مى توان به آن بر صحت هر قرارداد عقلايى- 
به جز آنجه دليل بر بطلا-ن آن وجود دارد» نظير انتخاب والى و رهبر با وجود نص بر خلاف آن- استناد نمود»ء واين نكته اى 


4- آيات و روايات مربوط به مشورت در امر ولايت و حكومت: 


از جمله دلايل بيعت» آيات و رواياتى است كه بر مشورت در امر و در مسائل حكومتى 


.١ /)0( مائده‎ .)29( 


(0. المسلمون عند شروطهم الأكل شرط خالف كتاب الله- عز و جل- فلا يجوز. وسائل "8/١7‏ ابواب الخيار» باب 8 
شدية 3 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ” ص: /7/8 

تأكيد نموده است,. نظير آيهُ شريفة: 


2 7 5 رلك ََ و 7 تس - 
الذي ا رَبّهِمْ وَ أق آمُوا الصّااء وَ أَمْرْهُمْ شور بَينَهُعْ :0- كارا كه روود كار مخروض :را الطابتة تمو ووو لما وان 


دارند و كار آنان در بين 


واز ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


كاة كه فوماتوو ا نان قفينا عسوا شنا ملكتن و وتان يون كوا انقا رونو اهره نحي هنح شام انا دن ال وس فك 


روى زمين بهتر است براى شما از درون آن) (8). 
و در عيون از امام رضا (ع) به سند خويش از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه به نزد شما آيد و بخواهد جماعت شما را متفرق و امر (حكومت) امت را غصب و بدون مشورت بر مردم مسلط 


شود او را بكشيد» جرا كه خداوند متعال» اجازهً جنين قتلى را صادر فرموده است) .)٠١١‏ 


اين روايت ظهور در اين معنى دارد كه ولا-يت با مشورت ثابت مى شوهد. بنابراين كه مراد مشورت در تصدى اصل حكومت 
باشد نه در اعمال و وظايف حكومت. 


كلمة «امر) نيز در آيهُ شريفه و روايات منصرف به اصل حكومت استء يا اينكه حد اقل» حكومت,ء قدر متيقن از آن است. 
از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«هركز رستكار نخواهند شد مردمى كه امر [حكومت] آنان را زنى به عهده داشته باشد .))١١١‏ 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 


«هنكامى كه من به امر [تشكيل حكومت] قيام كردم دسته اى ييمان شكنى كردند .)١7١‏ 


(). شورى (57)/ /3. 

(9). اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحاء كم و اموركم شورى بينكم فظهر الارض خير لكم من بطنها. 
سئن ترمذى #/ 22١‏ ابواب الفتن» باب 8# حديث 788 و تحف العقول/ 8" 

.)١(‏ من جاءكم يريد ان يفرق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولى من غير مشوره فاقتلوه» فان الله قد اذن ذلكك. 
عنوة لقنا رارق 1 اع رات عدي 6 


.)1١(‏ لن يفلح قوم ولّوا امرهم امرأه. 


صحيح بخارى 7 41) كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كسرى و قيصر. 
.)1١(‏ فلما نهضت بالامر نكثت طائفه. نهج البلاغه خطبه *؛ فيض/ 28١‏ لح/ 89. 
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و در نام امام حسن مجتبى (ع) به معاويه آمده است: 

«مسلمانان» يس از امير المؤمنين (ع) امر [حكومت] را به دست من سيردند 379)). 
و موارد ديكرى كه وارْهُ امر در مفهوم ولايت و حكومت به كار رفته است. 


براين اساس يس ولا-يت به وسيلة شوراى اهل خبره و انتخاب آنان منعقد مى شود و به دنبال آن قهرا انتخاب امت را در يى 
خواهد داشتء جرا كه انتخاب «خب ركان» در صورتى كه منتخب مردم يا مورد اعتماد آنان باشند طبعا رضايت و انتخاب مردم 


را به دنبال دارد» جنانجه ماء در همه ملتها اين معنى را مشاهده مى كنيم. 


از سوى ديكرء بيشتر- مسلمانان يس از وفات ييامبر اكرم (ص) شورى را اساس خلافت قرار دادند و ما شيعة اماميه اكر جه به 
خاطر وجود نص بر ولايت امير المؤمنين (ع) با آنان مناقشه مى كنيمء ما در عصر غيبت اكر قائل به دلالت مقبوله و نظاير آن بر 
نصب عام شويم كه بحثى نيست و الا به مقتضاى عموم آيهُ شريفه و روايات وارده در اين زمينه» قهرا نوبت به شورى و 


مشورت با مردم خواهد رسيد. 


اكر كفته شود: در آيهُ شريفه موضوع مربوط به امورى است كه به مؤمنان مربوط مى شود و اينكه ولايت يكى از آنها باشد 
جاى بحث استء جرا كه ولايت» عهد خداوند است جنانجه در مقابل درخواست حضرت ابراهيم كه مى خواهد خلافت در 


ميان فرزندانش باشد خداوند سبحان مى فرمايد: اعهد 


من عر كرايهستمكاران نخواهد رسيد .)»)١5«‏ يس ولايت و امامت امر وعهد خداوند است نه امر مؤمنان و مسلمانان. 


در ياسخ بايد كفت: منافاتى بين اينكه ولايتء با عنايتى امر و عهد خداوند و يا امرى از امت باشد وجود ندارد» جرا كه ارتباط 
بين امر خدا و مردم علاوه بر اينكه بسيار واضح و آشكار است تعبيرهاى وارده در روايات نيز به همين معنى دلا-لت دارد. 


جنانجه برخى از آنها ييش ازاين كذشت. 


باز اكر كفته شود: محتمل است مراد به آيه» مشورت در اجراى امر و تنفيذ امور باشد نه اصل عقد ولايت و حكومت. جنانجه 


2-8 ٠ع‏ لا 3 ٠.‏ م 
همين معنى در أيه شريفة «وَ شَاورَهمْ فى الامْر, 


)ولاق المستلمون الآمن بعده.:مقائل الطالبيين 27 


لا ززم ل 
(15). لا ينال عَهَدِى الظالمينَ. 
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38 كك 
فإذا عَرَمْت َتَوَكل عَلى اللهِ- در كارها با آنان (مسلمانان) مشورت نماء يس آنكاه كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن» در 


خطاب به ييامبر اكرم (ص) مورد نظر بوده است. 


خداوند متعال والى مسلمانان بود و لكن خداوند در اجراى امورء او را به مشورت با مسلمانان مأمور مى كند به خاطر احترام به 
مسلمانان و براى اينكه در مرحله عمل و اطاعت» شنوايى آنان بيشتر باشد. 


/ جح تمد حا دي لوه بط نان في ا او نمم 1 
در ياسخ بايد كفت: اطلاق أيه (وَ أمْرُّهُمْ شورى يَتِنْهُمْ) اقتضاى مطلوبيت و نفوذ أن هم در اصل ولا-يت وهم در فروع و 


اجراى آن را دارد» وعلم به مقصود در آيهُ ديكر كه مخاطب آن شخص بيامبر اكرم 


3-5 لا ا 2 2 5 5 3-3 - 
(ص) است |[ أيه و شَاورَّهم فى الأمر] موجب رفع يد از اطلاق اين ايه نمى كُردد. )١16«‏ 


بلى اشكال در كيفيت اجراى شورى و ياسخ از اعتراضاتى كه در اين مقام وارد نموده اند باقى مى ماند كه ماء در فصل 


مستقلى به آن خواهيم يرداخت. 
#- مورد خطاب واقع شدن مردم در مسائل اجتماعى در آيات و روايات: 


از ديكر دلايل صحت و مشروعيت امامت به انتخاب امتء آيات و رواياتى است كه متضمن تكاليف اجتماعى است در اين 
كونه آيات و روايات» مصالح جامعه به عنوان جامعه مورد نظر قرار كرفته و عموم مردم مسلمان در آن مورد خطاب مى باشند 


زيرا جامعه به عنوان جامعه اكر جه با دقت فلسفى وجودى واقعى به غير از وجود افراد ندارد» و لكن نزد دانشمندان جامعه 
شناس» جامعه داراى واقعيتى عرفى و عقلا-يى است و همانند افراد آن داراى وجود وعدمء حيات و مرككء ترقى و سقوطء 
وظايف و تكاليف و ... 


مى باشد .)١8(‏ 


(10) اسشاديه آبة شريفة و أعاقة شورق يهم ازقباطن يا السهاد اهل :سنك به آآية عد كوو برا إثبات خلافت أبو بكر ندارد. 
اين آيهُ و ساير آيات مربوط به شورىء مبنى و مستند كليةُ امور شورايى است و براى همه زمانها به هر شكل آن مى باشد» جه 
با مشورت مستقيم با همهُ مردم از طريق انتخاب عمومى باشدء يا با نمايند كان آنان توسط مجلس شورىء جه با كارت الكترال 
باشد يا كارت كامبيوترى يا هر وسيلةٌ ديكر كه در ييشرفت زمان معمول كردد جه در امور محدود و منطقه اى و جه در امور 
مربوط به كل جهان اسلام (از افاضات معظم له در درس). 


)١18(‏ جامعه من حيث المجموع داراى هويت 


مستقلى اف و به اصطلاح «عام مجموعى١ا‏ اسث نه عام استغراقى» 
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در قرآن كريم نيز مشاهده مى نماييم كه به تاريخ امتها همانند داستان زندكى اشخاص اعتنا شده و در شريعت اسلام همان 
كونه كه براى افراد در زندكى فردى و شخصى آنها تكاليف و واجبات عبادى و غير عبادى معين شده به عهدة جامعه نيز 


وظايفى قرار داده شده و عموم امت اسلامى در آن مورد خطاب قرار كرفته اند 
خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 

«در راه خدا با كسانى كه با شما قتال مى كنند كارزار كنيد. و ستم روا مداريد» .)17١‏ 
و نيز مى فرمايد: 


«اكر دو طايفه از مؤمنان با يكديكر به كارزار برخاستند بين آن دو اصلاح برقرار كنيد» و اكر يكى از آن دو بر ديكرى تجاوز 
نمود با فرقة تجاوزكر كارزار كنيد تا به امر خدا بازكردد. يس اكر بازكشتء بين آن دو بر اساس عدل اصلاح برقرار كنيد و 


همواره به قسط رفتار نمابيد كه خداوند افراد عادل را دوست دارد) (18). 
وتراس رايد 


«و آنجه در توان داريد از نيرو واز اسبان تندروء براى مقابله با دشمنان آماده كنيد تا دشمنان خدا و دشمنان خويش را با آن 


بترسانيد) .)١9«‏ 
و نيز مى فرمايد: 
«و بايد از شما عده اى باشند كه به خوبيها دعوت كنند» امر به معروف نموده از اعمال زشت نهى نمايند)» .2١9‏ 
و نيز مى فرمايد: 


«دست زن و مرد دزد را به سزاى عملى كه انجام داده اند ببريد» اين 


- مى كويند يكك جامعه داراى رشد يا عقب ماندكى استء مرده است يا زنده. جامعه انككليس يكك زمان دزدان دريايى بودندء 


يكك زمان هم بر دنيا آقايى مى كردند. بنى اسرائيل يكك زمان 


مقهور حكومت فرعون بودند» يك زمان هم حكومت مقتدرى مثل حكومت حضرت سليمان را يبدا كردند. (از افاضات معظم 


له در درس). 
نار 1 
لاء س 0 لاءر لاررء 
(030). و قاتلوا فى سَبيل الله الذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْتَدوا. (بقره (؟)/ .)11١‏ 
لا يلا جملا لا 9 2 لا 
(08. و إن طَفتانٍ بن الْمؤمنِيَ الُْوا دحو يفن يقث : بعت إخلامُللا على الأخ ري فُقايُوا الى ب تبغى عَم تفى > إللا أمر الله 


1 1 
إن فَاءَت فَأَصْلِحُوا ييِتهْلمًا بِالْعَذْلٍ وَ أقسطوا إِنّ الله بحت الْمَفْسطِينَ. (حجرات (8/68). 


(15). و أَعِدُوا لَّهُْ مَا اسْتَطْمْ مِنْ قُوٌه وَ مِن رط الْيِلٍ يحون به 0 وَعَدُوَكُمْ. (انفال (0/ 60). 
(00. و لتكن مِنْكُمْ أ َدَعُودُ إلى الْخير و بَأْمَرَوقَ بالْمَغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عَن الْمنْكر. (آل عمران (00/ ©010. 
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عقوبتى است از سوى خداوند)» .)5١١‏ 

و نيز مى فرمايد: 


«سزاى كسانى كه با خدا و رسول او كارزار نموده و در زمين فساد بيا مى كنند اين است كه كشته شده يا به دار آ[ويخته شوند 
يا إيتكه دستها و ياهاى آنها بر خلاف يكديكر (دست راست با ياى جب) بريده شود يا اينكه به نقطه اى از زمين تبعيد شوندا 


(751). 
و نيز مى فرمايد: 
«هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد) 779). 


و تكليفهاى ديكرى نظير موارد فوق كه در آن جامعه مورد خطاب قرار كرفته و مصلحت عموم مردم مورد نظر بوده است. و 
جون اجراى اين امور به افرادى كه وقت كافى و قدرت متم ركزى براى انجام آن را داشته باشند نياز دارد و امكانات و 
تجهيزات قضايى مخصوص به خود را مى طلبد يس به ناجار بر امت اسلامى واجب است كه دولت مقتدرى تشكيل داده و 
انجام اين تكاليف و 


وظايف مهم و اساسى را به وى بسيارند» زيرا معقول نيست كه جامعه به تكليفى مكلف باشد اما ايجاد زمينه هاى انجام آن به 


عهدةُ وى نباشد. 


يس تشكيل حكومت به عنوان مقدمة واجب بر عموم مسلمانان واجب است و هر شخصى نمى تواند از سوى خود متصدى 


انجام امور عمومى بشود» جرا كه موجب هرج و مرج در جامعه مى كردد. 
- انسان» خليفة خدا و وارث زمين: 


دليل ديكرء آياتى است كه بر خليفةٌ خدا بودن انسان و اينكه وى وارث و وسيلهة آبادانى زمين است» صراحت دارد. از آن 


2 لك الا را م 
-١‏ هو الذى جَعَلَكُمْ خلائف فى الأزض «76)- اوست كه شما را جانشينانى در زمين قرار داد. 


0 لا 


8 لا ب كع ١‏ 1 2 0 5 : عم وم 
9 عا النلية لطَارِبُونَ الله و رَسْرولَهُ وَ يَشَِوْنَ فى الأزض فللاد نْ يُقتّلوا أَوْ يْصَ وا أؤْ تقطم أي ديهم وَ 
خلاف أو يُنْقَوَا من الَرْض. (مائده (0)/ 39). 
ل و لا 7 بو 2 لا 3 لا د 2 
(30). الزَّاتِيَهَ وَ الزّانِى فَاخِلِدوا كل واجد مِنْهُها مِائَّهَ جَلدَه. (نور (5)/ 3). 
(؟). فاطر (08)/ 4" 
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0 ولا م 5 ار 
-"١‏ أمَنْ َجيث المط مَك إذا 06 وَ يَكُشتُ الْشُوءَء وَ تبعل مم خلفاءَ الأزض «8)- آيا جه كسى دعاى مضطر درمانده را أنكاه 


م ا 


ا 7 ' 
0 عَُوا الطَالِلَاتٍ لد مَخْلفتّهع فى الْأدض كما المَخْلتَ الّذِينَ ين قله وَ ليمكت لَه ديه 
الدع د تَضلا لهم «078- خداوند كسانى از شما را كه ايمان آورده و اعمال شايسته انجام دهند وعده داده كه جنانجه ييشينيان 


را خليفه زمين قرار داد جانشينان خويش 


در زمين قرارشان دهد و دين يسنديده آنان را به همهُ اديان تمكن و تسلط بخشد. 


لك 2 لا 2 3 م د جء 2 > حَ 
- وَ إِذْ هلَ رَبك للْمَلائِكه إِنّى لطَاعِلٌ فى الْأَرْض خَلِيفَه 37- و آنكاه كه برورد كارت به فرشتكان فرمود من در زمين خليفه 


قرار مى دهم. 
بنابراين كه در اين آيه نوع آدم مراد باشد نه شخص حضرت آدم (ع) جنانجه برخى كفته اند. 


فى توآق استدلال. نايل آناك :وا انكونه تقرين شود كة جانقتيى عدا دن ونين به اطلاق آذ متغازم وان تصرف اتساة د 
زمين است تكوينا به وسيلة احيا و بهره ورى از زمين و تشريعا به وسيلة حكومت راندن بر زمين و خداوند متعال جواز 
حكمرانى داود (ع) را متفرع بر خليفه بودن وى قرار داده و مى فرمايد: 


لاك #2 2 م ص 2 لا 0 
ول لود إذا جعلناك حَلِيفهٌ فى الأذض فاخكم بَيْنَ الّاس بالحق اى داود ما تو را در زمين خليفه قرار داديم» يس بين 


كه از اين آيه استفاده مى كردد اككر داود (ع) خليفة خدا در زمين نبود نمى توانست در زمين حكم روايى داشته باشد. 


ع هُوَ أنُشَأكم من الْأوْضن وَ اسْجَعْمَ ركم 0 «19)- او خدايى است كه شما رااز خاك بيافريد و به آبادانى و عمران آن 


ب كما شنت: 


و آبادى زمين از نظر تكوينى به احيا و كار روى آن و اجراى عدالت در آن است» يس حكومت عادله را نيز شامل مى شود و 


به همين جهت ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


(10). نمل (017)/ 91 

.00 /)58( نور‎ .)١8( 

(730). بقره (09/ 0. 

(5). ص (08/ 18. 

(9؟) هود .8١/)١١(‏ 
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(يكك ساعت امام عادل بهتر از هفتاد سال عبادت است و حدى كه براى خدا در زمين اقامه 


كردد بهتر از جهل روز بارند كَى است». 2١١‏ 


علاوه بر اينكه عمران تكوينى نيز عادتا جز در ساي نظام عدالت كستر و حكومت صالح كه حافظ حقوق محرومان و مانع از 
3 ترش فساد در جامعه باشد حاصل نمى كردد. 


1 
ع 


عه شرلا 9 اه ع 1 لا . 
- وَ لقد كتّئنا فى الزئور مِنْ بد الذكر أن ا انلا وق التالفو زعت ونا عن ورت در زبور داود نوشتيم كه 
البته بند كان نيك وكار منء ملكك زمين را متصرف خواهند شد. 
لا 


0 1 ا 
لك فال ويسلا للقي اك توا الله اقيق نالوق لد يور رجفي : طَْادِه وَ الْاقبَهُ للْمْتّقِينَ «7- موسى به قوم خود 
د 
4- و ُريدٌ أنْ نه فك انرق ستٌضْعِهُوا فى الْأرْض و تَجْعَلَهعْ أئمَه وَ نَجْعَلَهُمُ الارئينَ 8. 


- و ما اراده كرده ايم كه بر طايفة مستضعف زمين منت نهاده و آنان را ييشوايان و وارث ملكك و جاه (فرعونيان) كردانيم. 
وراثت زمين» حاكميت بر آبادانى و عمران زمين تكوينا و حكمرانى بر امور جامعه را تشريعا اقتضا دارد. 


به طور خلاصه از مجموع اين آيات شريفه استفاده مى شود كه عمران و تصرفات تكوينى و نيز حكومت و رهبرى جامعه بدان 
جهت كه انسان» خليفة خداوند و وارث او در زمين است به او سيرده شده است. لكن ممكن است كسى به اين دليل مناقشه 
وارد نموده و بككويدء مراد از خليفه و خلفا و خلافت» جانشينى از سوى خداوند متعال نيست»ء بلكه شايد مراد از آن» جانشينى 


يكك قوم از قوم ديكرء و يكك نسل از نسل ديكر باشد. نظير اين 


آيهُ شريفه كه مى فرمايد: 


0 لبه 0 52 .0 2 لا -ه 
إن ينا يُذوفكة :و تشتكلت من يكذ كه 2 ركاء «ا#عرح كز خدا وذ 'اززادء قرم يشما نوا مى بيرق واينين إل شمانهر كارأ يخواهد 


جانشين شما مى كرداند). 


(:). ساعه امام عدل افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا. 
وسائل 2308/١‏ ابواب مقدمات حدودء باب .١‏ حديث 6. 

.٠١8 /091( انبياء‎ .81( 

.١78 /0/( اعراف‎ .)( 

(). قصص (/75)/ 0. 

(*"). انعام (2)/ **1. 
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و نيز نظير اين آيهُ شريفه: 


«فَحَلْفَ مِنْ بَعْدِهِم لوا الات لفاك عن 1 كه ع اهاة در كزككتد بارسافد كافا نين از انام وارك كات 


شدنك). 


و اما آية شريفه: «إنّى لاعِلٌ فى الأَرْض َلِيفَةه «*1 ممكن است مراد از آن» شخص حضرت آدم (ع) باشد و اين خلافت در 
فرزندانش ادامه نيابد و در اعتراض فرشتكان كه مى كويند: «آيا مى خواهى در زمين كسى را كه فساد يياكرده و خون ريزى 
كند قرار دهى 023770 دلالتى بر اين نيست كه نوع آدم اراده شده باشد و شايد اعتراض آنان بدين جهت بود كه آنان از طبع 
حضرت آدم (ع) اطلا-ع داشته اند كه از وى نسلى به وجود مى آيد كه فساد كرده و خونريزى مى كند و اين مطلبى است 
بايستة تأمل. 


احتمال بسيار بعيدى نيز وجود دارد كه مراد از آيهُ شريفه» جعل آدم به عنوان خليفة جِنْ و نسناس كه ييش از خلقت آدم در 


زمين وجود داشته اند و فرث تتكان شاهد ساد.و خوتريز آنان.يؤدة انند باشد وبه همين - جهت فرزندان آدم را به آنان تشبيه 


كرده انك. 


باز ممكن است كسى اطلاق «وَ اسْتَغْمَرَكمْ فِيهاه را نفى كرده و بكويد عمران فقط ظهور 


در عمران تكوينى دارد و آيهُ شريفه بر واكذاردن حكمرانى بر جامعه به مردم دلا-لتى ندارد» در «وراثت زمين» نيز همين 
تسمال وتويد قاززه :و ابن مطل اسك ابا قد 


- كلام امير المؤمنين بر صحت و مشروعيت انتخاب: 


جنانجه در نهج البلاغه آمده» يس از كشته شدن عثمان» هنكامى كه مردم براى بيعت با امير المؤمنين (ع) هجوم آوردند آن 


«مرا واكذاريد و شخص ديككرى را براى اين مسئوليت انتخاب كنيد ... و بدانيد اكثر من دعوت شما را اجابت كنم؛ بر اساس 
آنجه خودم مى دانم بر شما حكومت مى كنم و به كفت اين و آن و سرزنش افراد كوش نمى دهمء ولى اكر مرا واكذاريد من 
نيز همانند يكى از شما هستمء و شايد من شنواترين و مطيع ترين شما باشم نسبت به كسى كه حكومت خويش را به وى 


بسياريد» و من وزير و مشاور شما باشم براى شما بهتر است تا امير شما باشم 7 . 


(2"0). اعراف (/0/ 129. 
(52. بقره (09/ 30 
لاه تي ولا نوعرف م .لا *لا 
ويك كالن ١‏ هل ولا فلية ولادو يفك لخادت بقره 7/ .”١‏ 
(28). دعونى و التمسوا غيرى ... و اعلموا ان اجبتكم ركبت بكم ما اعلم ولم اصغ الى قول القائل و عتب العاتبء و ان 
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نظير اين روايت در تاريخ طبرى و كامل ابن اثير نيز مده است إربة]]), 
ازاين روايت استفاده مى شود كه حكومت از امور مربوط به مسلمانان است و مسئوليت تعيين حاكم به دست آنان مى باشد. 


ممكن است كفته شود: كلمات امام (ع) در اينجا در مقام جدلء و در مقابل كسانى بوده كه نصب آن حضرت را مورد انكار 


قرار مى داده اند إنه اينكه مى خواسته ولايت خويش را با انتخاب 


تشبيت كند ]. 


در ياسخ بايد كفت: بلى اين معنى صحيح است و امام (ع) در مقام جدل بوده» ولى نه جدل به امر باطل و خلاف واقع» بلكه 
جنانجه بيش از اين كفته شد» نص همواره بر انتخاب مقدم است و ليكن جون آنان تسليم نصب آن حضرت نبودند, امام (ع) 
مسأله انتخاب را كه در رتب بعدى قرار دارد مطرح فرموده؛ و ان شاء الله يس از اين در بحث بيعت» توضيح آن خواهد آمد. 
9- كلام امير المؤمنين (ع) بر ضرورت علنى بودن ببعت: 

طبرى در تاريخ خود به سند خويش از محمد بن حنفيه روايت نموده كه كفت: 


نمودند و كفتند اين مرد (عثمان) كشته شد و مردم مجبور هستند كه امام و رهبرى داشته باشند و ما امروز كسى را سزاوارتر از 
تو براى اين امر نمى يابيم» نه كسى سابقةٌ تو را دارد و نه كسى از تو به رسول خدا (ص) نزديكتر است. حضرت فرموةد: «اين 


كار را انجام ندهيد» من وزير شما باشم بهتر از اين است كه امير باشم» كفتند» نه به خدا سو كند ما دست برنخواهيم داشت تا با 


عملى نمى باشد). )2٠١‏ 


- تركتمونى فانا كاحدكم, و لعلى اسمعكم و اطوعكم لمن وليتموه امركم, و انا لكم وزيرا خير لكم اميرا. 
نهج البلاغه» خطبه فيض/ ١/ال‏ لح/ 1718. 
(9"). تاريخ طبرى ©/ 07*08 كامل ابن اثير ”/ ”1917. 


(60). لا تفعلواء فانى اكون وزيرا خير من 


ان اكون اميرا ... ففى المسجدء فان بيعتى لا تكون خفيا (خفيه) الا عن 
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در اينجاء امام (ع) براى رضايت و نظر مسلمانان اعتبار قائل شده و ولايت را از نظر آنان ناشى دانسته است. 
-٠١‏ كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام ببعت با آن حضرت در مسجد مدينه: 

در كتاب كامل ابن اثير يس از ذكر آنجه از وى نقل شده؛ آمده است: 


«جون روز بيعت فرا رسيد- و آن روز جمعه بود- مردم در مسجد كرد آمدند و على (ع) بر منبر بالارفت و در حالى كه 
مسجد ير از جمعيت و همه سرايا كوش بودندء فرمود: اى مردم؛ اين امر [حكومت] امر شماست. هيج كس به جز كسى كه 
شما او را امير خود كردانيد حق امارت بر شما را ندارد» ما ديروز هنكامى از هم جدا شديم كه من قبول ولايت را ناخوشايند 
داشتم» ولى شما اين را نبذيرفتيد» آكاه باشيد كه من كسى جز كليددار شما نيستم» و نمى توانم حتى يكك درهم را به ناروا از 
بيت المال بركيرة) اع 


-1١‏ تعيين والى با مشورت مهاجرين و انصار: 
در نهج البلاغه به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


«شورى با شركت مهاجرين و انصار صورت مى يذيرد» اكر آنان بر شخصى وحدت نظر ييدا كرده و او را امام خويش قرار 
دادند اين مورد رضايت خداوند استء اكر كسى به وسيله طعن و يا بدعت از جركةُ آنان خارج كرديد و بر امام خود خروج 
نمود» آن را به راهى كه از آن خارج كرديده بازكردانيد واكر امتناع كرد به خاطر ييروى از غير راه مؤمنان با او بجنكيد. و 


خداوند او را به راهى كه خود انتخاب كرده است واككذار خواهد كرد). 67١‏ 


- رضى المسلمين. تاريخ طبرى 2/ 7"088. 


.)©١(‏ يا أيها الناس- عن ملأ و اذن- ان هذا امركم ليس لاحد فيه حق الا من امرتم» و قد افترقنا بالامس على امر و كنت كارها 
لامركم فابيتم الا ان اكون عليكم الا و انه 


ليس لى دونكم الا مفاتيح مالكمء و ليس لى ان آخذ درهما دونكم. (كامل ابن اثير /٠"‏ 147. اين روايت را طبرى به صورت 
قطعه قطعه در تاريخ خويش ع/ /ا/ا٠”‏ و ”٠87/‏ نقل كرده است). 


(67). وانما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان (للّه) رضا فان خرج عن امرهم خارج 
بطعن او بدعه ردوه الى ما خرج منه» فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه الله ما تولى. نهج البلاغه نامة ع, 
فيض / ٠ل‏ لح/ /اع"8. 
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-١7‏ اهميت دادن به نظر مردم در نامة امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش: 

در نام امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش آمده است: 

«ييامبر خدا به من مطلبى را بيان نمود» فرمود: اى يسر ابى طالب» ولايت برامت من از آن توستء اككر با رضا و رغبتء تو را به 
ولايت خويش بركزيدند و با رضايت بر خلافت تو اجتماع نمودندء ولايت آنان را به عهده بككير» و اككر بر خلافت تو اختلاف 


كردند؛ آنان را به آنجه در آن هستند واكذار). © 


ازاين كلاسم استفاده مى كردد كه اكر جه طبق اعتقاد ماء خلافت براى امير المؤمنين (ع) با نصب ثابت بود و روايت نيز بر آن 
دلالت دارد» و ليكن نظر مردم در قبول ولايت در صحت ولايت مؤثر است و اين امرء امر مردم است و در طول نص و در رتبة 


متأخر از آن داراى اعتبار مى باشد و اين مطلبى است شايان تأمل. 

-1١7‏ كلام ييامبر اكرم (ص) در ارتباط با انتخاب على (ع): 

در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 
«اكر على را به ولايت بككماريدء او را هدايت يافته اى هدايت كرء مى يابيد». ©" 
در اينجا ييامبر اكرم (ص) تعيين والى را به مردم نسبت داده اند. 

-١5‏ انتخاب در كلام امام حسن (ع) به معاويه: 

در نامه امام حسن (ع) به معاويه آمده است: 


«آنككاه كه على (ع) از دنيا رفت ... مسلمانان خلافت را به من سيردند ... يسء از ادامة حركت باطل خويش دست بردار و در 
بيعت من كه مردم در آن وارد شده اند وارد شوء زيرا تو نيكك مى دانى كه من نسبت به اين امر (خلاخت) از تو سزاوارترم 
680 


ازاابق زوامت تيز استفاده مى كرهد كه تغييق والن: عق مسلمانان اسث: و اغتراضن 


(#ارو قل كان وسرل الله رضن) عه الم عيدا قال ناي ان ظالي لكف ولاء انو فآن ول كف فى غاقيهى الشيعوا عليكك 
بالرضا فقم بامرهم, و ان اختلفوا عليكم فدعهم و ما هم فيه. كشف المحجة ابن طاووس/ .18١‏ 


(©). ان تولوها عليا تجدوه هاديا مهديا. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .١١/1١‏ 


(60). ان عليا لما مضى لسبيله ... و لانى المسلمون الامر بعده ... فدع التمارى فى الباطل و ادخل فيما دخل فيه الناس من بيعتى 
فإنك تعلم انى احق بهذا الامر منكك. مقاتل الطالبيين/ 0". 
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بدين معنى كه اين كلام در مقام جدل است ياسخ آن بيش از اين كذشت و يس از اين نيز خواهد آمد. 
16- انتخاب به وسيلة شورى در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه: 

در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه آمده است: 


«آن حضرت (امام حسن (ع)) با معاويه مصالحه نمود كه امور ولايت مسلمانان به وى (معاويه) واكذار كردد. بر اين شرط كه 
با مسلمانان بر اساس كتاب خداوند و سنت ييامبر اكرم (ص) و سيره خلفاى صالح عمل كند. و معاويه بن ابى سفيان نمى تواند 


براى يس از خويشء» كسى را مشخص كندء بلكه بايد امر [حكومت مسلمانان] 


يس از وى با مشورت مسلمانان مشخص شود). (١7؟»‏ 


ازاين حديث نيز استفاده مى شود» در صورتى كه به هر دليل نتوان به نص عمل نمود»ء نوبت به شورا و آراء مسلمانان مى 


رسدء واين مطلبى است در خور توجه. 
-1١8‏ سقوط حكومت در انتخاب ناشايست مردم: 
ما بارها به طرق مختلف از ييامبر اكرم (ص) روايت نموديم كه آن حضرت فرمود: 


اهركر امتى مردى را به وهبرى اتتخاب تمى كتد كه در نين آثانء شخصى بهثر از او باشده مكر ايتكه حكومت. آنان به سقوط 
كشيده شنواهد شد مكر ايتكه اشكات تاشابيت غود راجيران كندة 6/1 


از اين روايت نيز استفاده مى كردد كه امر خلافتء امر امت و تعيين والى به دست مردم است. 
/ا١-‏ غصب خلافت در حكومت بدون مشورت مردم: 


كتاب عيون از امام رضا (ع) به سند وى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


(8). صالحه على ان يسلم اليه ولا-يه امر المسلمين على ان يعمل بكتاب الله و سنه رسوله (ص) و سيره الخلفاء الصالحين. و 
ليس لمعاويه بن ابى سفيان ان يعهد الى احد من بعده عهدا. بل يكون الامر من بعده شورى بين المسلمين. بحار الانوار 5/ 280 


تاريخ امام حسن مجتبى (ع) باب 19. 


(80). ما ولت امه قط امرها رجلا و فيهم اعلم منه الا-لم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. كتاب سليم بن 
قيس .1١18/‏ براى تفصيل بيشتر به فصل اعتبار فقاهت و علم در حاكم از بخش جهارم كتاب مراجعه كنيد. 
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«كسى كه به نزد شما بيايد و در نظر داشته باشد جماعت شما را متفرق» و امر امت را غصب كند و بدون مشورت بر مردم 


حكومت راند او را به قتل برسانيد). «68") 


در اين روايت از اضافة امر به امت استفاده مى شود كه اختيار تعيين امام به دست مردم استء و در اينجا نكته اى است شايان 


تأهل. 


-١‏ نهى شدن مردم از سيردن خلافت به زنان: 


جنانجه بيش از اين كذشتء صحيح بخارى و ديكر كتابها از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده اند كه فرمود: 
«هركز رستككار نخواهند شد مردمى كه زنى را به حكومت خويش بركزينند. 69١‏ 

ولالمه ابن نروامك نظلير بدلالك ووافق ات كد يش از ابو كتاكت 

5- نهاده شدن وظيفة تعيين امام بر عهده مردم: 

در كتاب سليم از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آنجه در حكم خدا و حكم اسلام يس از مركك يا كشته شدن امامشان بر مسلمانان واجب است ... اين است كه عملى انجام 
ندهند و دست به كارى نزنند و دست يا يا جلو نككذارند و كارى را شروع نكنند بيش از آنكه براى خويش بيشواى ياكدامن؛ 
آكاهء باتقوىء آشنا به قضا و سنتء كه كار آنان را سر و سامان دهدء انتخاب كنند). «٠ه)‏ 


ازاين حديثء؛ وجوب اختيار و انتخاب مردم و اينكه اين اختيار و انتخاب» منشأ اثر است استفاده مى شود و لكن در رتبه اى 


يس از اختيار خداوند» يس در شرايطى كه «أمام 


(58). من جاءكم يريد ان يفرق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولى من غير مشوره فاقتلوه. عيون اخبار الرضا ؟/ ا باب زفرة 


حديث 1805. 
(9©). لن يفلح قوم ولوا امرهم امرأه. صحيح بخارى "/ ١‏ كتاب المغازىء باب نامه هاى ييامير (ص) به كسرى و قيصر. 


(:0). و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل ... ان لا يعملوا عملا ولا يحدثوا 
حدثا ولا يقدموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان يختاروا لانفسهم اماماء عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع 


امرهم ... كتاب سليم بن قيس/ 167. 
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لجنا 


منصوب» در جامعه نيست نظير عصر غيبت» انتخاب مردم همان جيزى است كه امامت با آن منعقد مى شود- بجاست به همه 


حديث دراين باب مراجعه شود. 


-٠‏ نقش مردم در نامة مردم كوفه به امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان: 


در نامة بزركان كوفه خدمت سيد الشهداء امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان نيز سخن از امر مردم و انتخاب مردم به 


ميان امك در نامة بردم كوفه مكهة است: 


«اما بعد ستايش خداى را كه دشمنان ستمكر جبار تو را درهم شكستء آنان كه به ناروا بر اين امت حكومت يافتند آنان كه 


حكومت را ربوده و منابع مالى جامعه و بيت المال را غصبء و بدون رضايت امت بر مردم حكمرانى نمودندا. 
ودر ياسخ آن حضرت به آنان آمده اشيسك: 


«و من برادر و يسرعمو و شخص مورد اعتماد از اهل بيتم مسلم بن عقيل را به سوى شما مى فرستمء اككر وى به من نوشت كه 
آراء عمومى شما و نظر افراد با درايت و فضيلت شما همان است كه فرستاد كان شما كفته و در نامه هاى خود نوشته ايد» من 


بسرعت به طرف شما خواهم آمد). )8١١‏ 


در آن» شرط دانسته اند. و امام (ع) نيز در ياسخ آنان» رأى عموم مردم و افراد با فضيلت و درايتء يعنى اهل حل و عقد 
(خبركان) را كه به طور طبيعى رضايت و رأى مردم را به دنبال دارد ملاكك حركت خويش و يذيرش حكومت آنان قرار داده 


انك. 
-"١‏ قبول امامت افراد عادل فريضه اى الهى بر مردم: 
در كتاب دعائم از امام جعفر صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 


«ولا-يت افراد عادل كه خداوند بر ولابت و حكومت آنان وقبول مسئوليت از سوى آنان و كار براى آنان دستور فرموده» 


فريضه اى است از سوى خداوند). )67١‏ 


اين روايت» ظهور در اين دارد كه تعيين 


مسئوليت ولايت از سوى امت فريضه اى است 


(81). وانى باعث اليكم اخى و ابن عمى و ثقتى من اهل بيتى مسلم بن عقيل» فان كتب الى انه قد اجتمع رأى ملأكم و ذوى 
الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم فانى اقدم اليكم وشيكا. ارشاد مفيد/ 180. و كامل ابن 


اقب 67و 1 


(05). ولا-يه اهل العدل الذين امر الله بولا-يتهم» و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض من الله. دعائم الاسلام 270/7 كتاب 
آداب القضاه. 
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الهى» يس تعبين آن توسط مردم قهرا صحيح و نافذ است. 
7 دستور بيامبر اكرم (ص) به انتخاب فرمانده در جنك موقه: 


تاريخ يعقوبى در نقل جريان جنكك موته از برخى افراد كه در جنكك شركت داشتند مطلبى دارد كه خلاصة آنء اين است كه 


ييامير خدا (ص) فرمود: 


افرمائدة لشكرة يد بن :حاوثه اسث» اكر كشته شد جعفز بن انى طالب استثء اك ر كشته شذه عبد الله بن وؤاحه استء اكر وى 
نيز كشته شد مسلمانان هر كس را خواستند به فرماندهى خود انتخاب كنند». «7م) 


در اينجا ييامبر اكرم (ص) انتخاب امير يس از عبد الله بن رواحه را به خود مسلمانان واكذار كرده است. از اين عمل آن 
حضرت استفاده مى شود كه جنين شيوه اى صحيح است و امارت با همه احكام و لوازم آن كه يكى از آنها لزوم تسليم و 


اطاعت استء با اين شيوه منعقد مى كردد. 

17؟- ضرورت تعبيين رهبر» حتى در بين سه نفر: 

در سئن ابى داود به سند خويش از ابى سعيد خدرى روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«اكر سه نفر خواستند به مسافرتى بروند» يكك نفر را از بين خود به فرماندهى انتخاب كنند). «عه) 
و باز به سند خويش از ابى هريره از ييامبر اكرم (ص) نظير اين روايت را نقل كرده است. 


و در مسند احمدء از عبد الله بن عمرو از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«هركز بر سه نفر كه در زمين فلاتى زندكى مى كنند روا نيست مككر اينكه از ميان خويش يكى را به امارت بركّزينند». «0ه) 


(0). امير الجيش زيد بن حارثه؛ فان قتل فجعفر بن ابى طالب: فان قتل فعبد الله بن رواحه؛ فان قتل فليرتض المسلمون من 


احبوا. تاريخ يعقوبى رفع همانئد اين روايت را ماوردى در احكام السلطانيه/ 1١‏ نيز نقل كرده أشي 


(8). اذا خرج ثلاثه فى سفر فليؤمروا احدهم. 


سنن ابى داود ؟/ ع كتاب الجهاد. باب فى القوم يسافرون يؤمرون احدهم. 
(50). لا يحل لثلاثه نفر يكونون بارض فلاه الا امرّوا عليهم احدهم. مسند احمد /١‏ /ا9١.‏ 
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از اين روايت نيز استفاده مى شود كه اجتماع بشرى جز به وسيلةُ امير و فرمانده به صلاح و نظم نمى كرايد» و نيز استفاده مى 


شود كه در صورت نبودن نصبء مردم شايستكى جنين انتخابى را دارا هستند. 

5- نقش مردم در معاهدةٌ بيامبر (ص) با اهل مقنا: 

در معاهدة ييامبر اكرم (ص) با اهل مقنا آمده است: 

«... و اينكه فرمانده اى بر شما حاكم اكه عكر ا ميان خود شما يا يكى از اهل ييامبر خدا و السلام». 08١‏ 
ظاهر اين سخن اين است كه آنان مى توانند از بين خويش يكك نفر را به رهبرى برك زينند. 

و موارد ديكرى ازاين قبيل كه با بررسى و تتبع در روايات مى توان بدان دست يافت. 


البته اين نكته را بايد يادآور شد كه غرض ما استدلال به يكك يكك اين روايات متفرقه نيست تا در سند يا دلالت آنها مناقشه 


شود. 


امت نيز يكك راه عقلايى براى انعقاد امامت و ولايت است. و شارع مقدس نيز آن را امضاء فرموده است. يس طريق» منحصر به 


نصب از مقام بالاتر نيستء اكر جه رتبة نصب بر انتخاب مقدم است و با وجود آن مجالى براى انتخاب باقى نمى ماند. 


وليل ديكر جواز انتخاب» فحواى فتاوايى است كه در صورت تعدد مفتى و قاضى و امام جماعتء فقها به جواز و صحت 
انتتخاب يكى از آنها فتوا داده اند و نيز در قاضى تحكيم اجازه فرموده اند دو طرف دعوى شخصى را با رضايت خود براى 
قضاوت انتخاب كنند [كه هنككّامى كه در اين موارد بتوان با اتتخاب» فرد مورد نظر را مشخص نمود به طريق اولى در مورد 
رهبر جامعه كه مردم نياز بيشترى به آن دارند بايد اين انتخاب جايز باشد] مكر اينكه كفته شود انتخاب در اينجا يس از تحقق 


نصب عام و تحقق مشروعيت آن است. 


.)02( 


وان ليس عليكم امير الّا من انفسكم او من اهل رسول الله. و السلام. الوثائق السياسيه/ ١١‏ شمارة 69 
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و آيات و روايات فعتعتاة 


از جمله ديكر دلايل جواز انتخاب, آيات و روايات بيعت است كه تعداد آن نيز نسبتا زياد مى باشد و از ظاهر آنها استفاده مى 
شود كه يكى از راههاى انشاء و انعقاد ولا-يت» بيعت است كه با توجه به اينكه مسأله بيعت يكك مسأله مهم و مورد توجه در 
قرآن و روايات است بايد در يكك بحث مستقل به بحث و بررسى آن يرداخت كه اكنون ماء در فصل آينده به بررسى آن مى 


يردازيم. 
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فصل بنجم ماهيت و حقيقت يبعت 

اشاره 


آيا بيعت وسيلة انكناء ولابت و واسطة اعطاى اين مقام به والى ابيت؟ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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آيا بيعت وسيلة اعتراف به ولايتى است كه از ييش تحقق يافته و در جهت تقويت آن است؟ 

آيا بيعت ميثاق و ييمانى است بين دو نفرء يا دو قبيله» يا بين رهبر و مردم نسبت به امور مشخصى از امور تنفيذى و اجرايى؟ 
آيا بيعت در مواردى براى بستن و محكم كردن بيمان رهبرى و در موارد ديكر براى مفهوم و معانى ديكر به كار مى رود؟ 


اينها همه ديد كاههاى مختلفى در مسأله است كه بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد. ماء در ابتدا برخى از آيات و رواياتى را 


كه در آن از بيعت سخن به ميان آمده يادآور مى شويمء آنككاه به بحث و بررسى ماهيت آن مى يردازيم. 


آيات و روايات ببعت: 


[آية اول] 


-١‏ خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 

02 لا إن 5 3 3 ع لا 0 
«لْقَدْ رَضِى اللَهُ عَن الْمُؤْمِنِينَ إذ لايعوتك تخت الشَّجَرَهِ فَعَلِم ما فى قلوبهغ» 
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عت 
- 
َع وم 


- 0 علا د 2 
فَأنْرّل السّكين عَلئِهمْ وَ أثَابَهُمْ فتحا قريبا» ١١‏ 


«خداوند از مؤمنانى كه زير درخت [معهود حديبيه] با تو بيعت كردند به حقيقت خوشنود كشت واز وفا و خلوص قلبى آنها 


آكاه بود كه وقار و اطميئان كا آنان نازل ف مود و آنان را به فتح :: دكك باداثش داد). 
بو وفار و اطمي سس رل فرمود و زااية متعحى ابره جب تاداس 


ونيز مى فرمايد: 


ليا 


, 1 
«إنَّ الَذِينَ ليايعونك إِتْا للايعُونَ الله رد الله فَؤقَ 


١ماسع‎ 


4 


اه ار 2 
فسَيّوْتيه أخرا عظيما). ١؟)‏ 


«اى ييامبر» مؤمنانى 


كه با تو (در حديبيه) بيعت كردند در حقيقت با خدا بيعت كردند» دست خدا بالاى دست آنهاست»ء يس از آن هر كه نقض 
بيعت كند در حقيقت بر زيان و هلاكت خويش اقدام كرده. و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفا كند. بزودى خدا به وى 


ياداش بز ركك عطا خواهد كردا. 
اين دو ايه در ارتباط با بيعت حديبيه كه در سال ششم هجرى واقع شده. مى باشد 09). 


به مناسبت كلمه «رضى» در آي شريفه» اين بيعت در تاريخ به نام بيعت رضوان شناخته مى شودء و مراد از هيا فى قُلَوبِهِم) 
خوفى است كه از مشركين در دل مسلمانان بود» يا اينكه مراد صدق نيت و صبر مسلمانان است. و مراد به «سكينه؛ آرامش 
دَرْوَقَ و أظغيفاق :آمك كةابراى ملفاناة به وتجواد آتدءوعخملة ليد الله فوق اند بهة با تاكبد جملة شين شتوو كوياونات 
بيامبر (ص) كه با آن بيعت كردند دست خدا قلمداد شده استء يا از آن رو كه جون بيعت با ييامبر اكرم (ص) بيعت با خدا 
متغسوية شذة) ايتكوثة تفبوق شده 'كنادنيعت دسة خدا بالاى دسنتث انان است؛ يريع تير كته اندء معنائ آنه ابن اسث كه 
در نصرت و يارى رساندن به ييامبر (ص) يارى خداوند فراتر از يارى آنان است. در واقع به ييامبر اكرم كفته مى شود در 


صورت يمان شكنى مردمء نبايد ناراحت شودء بلكه به نصرت خدا 


0( فتح (رع)/ 8 
(0). فتح (/6)/ 06 


(". در سال ششم هجرتء رسول خدا (ص) قصد زيارت خانة خدا نمود» هفتاد شتر براى قربانى برداشت و به همراه مسلمانان 


به طرف مكه حركت فرمودند» قريش 


از جريان مطلع شده و با يكديكر همييمان شدند كه نككذارند مسلمانان به مكه وارد شوند. ييامبر اكرم (ص) از بيراهه به 
حديبيه- محلى نزديكك مكه- وارد شد و مسلمانان نيز براى اينكه براى مقابله با مش ركين از آمادكى ببشترى برخوردار باشند» 
همه آنها- كه تعدادشان به نقل برخى از مورخين هزار و جهارصد نفر بود- در زير درختى (درخت سمره) با ييامبر اكرم ((ص) 
بيعت كردند. البته در اين ماجرا كار مسلمانان با مشركين به صلح انجاميد و قرارداد معروف صلح حديبيه بين طرفين به امضا 
رسيد. (مقرر). 
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تكيه كند» نه به نصرت مردم. 

باز ممكن است «يد- دست خدا» كنايه از قوه و قدرت باشد و آيهُ شريفه بخواهد بفرمايد قوت خدا فراتر از قوت آنان است و 
اوست كه با نيروى خويشء آنان را يارى مى بخشد. 

ازاين آيه استفاده مى كردد كه بيعت كرجه به خودى خود داراى اهميت است و لكن در طبع آنء هم احتمال وفاء و هم 
احتمال يبمان شكنى وجود دارد» ازاين رو به كسانى كه بر بيعت وفادار مى مانند» اجر عظيم بشارت داده شده و به طور 


ضمنى «بيعت» كسانى كه بيمان خود با بيامبر (ص) را شكسته و به حالت قبل از بيعت بازمى كردند را بى ارزش اعلام نموده 


أشنت 
اداو در مسند احمد حنبل آمده اسنت: 


شهادت (5)). 


ع- و باز در همان كتاب از جابر روايت شده كه كفت: 


«در روز حديبيه با ييامبر خدا (ص) بيعت كرديم كه از 


صحنةٌ جهاد نكريزيم). «ه) 
ه- و در مجمع البيان از عبد الله بن معقل روايت شده كه كفت: 


«آنان با ييامبر بر شهادت بيعت نكردند» بلكه بيعت كردند كه از معركه نكريز ند). 2١‏ 


[آيهَ دوم] 


#- و خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 


1 م لا لا ل : 
3 يها اي إذا ادك المؤيك بعك عَلِا أن ا فرعن بال هَمِنَا ولا يَشِرِفيَ وَل يَزْنِينَ وَ لا يقن أؤلادَهنَّ و لا يأتِينَ 


56 


ان بفْترِهُ : نَ بهن و دجون ولا يَعْصِيكَك فى مغزوفٍ لايغهنٌ و وَ اسْتَغْفِز لَهُنّ الله إن الله غَفُورٌ رَحِيمُ). 0/١‏ 


اق مافيرء وق إثان مؤمن نز قو ايند كديا تو بيعت كنند بر ابنكه شركر بهخدا شركك تووزلدك» وشرقت نكسدء و زتاكارئ 
نكنند» و اولاد خود را به قتل 


(©). قلت لسلمه بن الاكوع على اى شىء بايعتم رسول الله (ص) يوم الحديبيه؟ قال: بايعناه على الموت. مسند احمد 76 .8١‏ 


نظير آن در الدر المنثور 2/ 768 نيز وارد شده است. 

(0). بايعنا نبى الله يوم الحديبيه على ان لا نفر. مسند احمد ”7/ 1937. 

(8). لم يبايعهم على الموت و انما بايعهم على ان لا يفروا. مجمع البيان 8/ ١١1/‏ (جزء نهم). 
(0). ممتحنه (90)/ 17. 
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نرسانند» و بر كسى افترا و بهتان در ميان دو دست و ياى خود نبندند» وابا تودر هيج امر معروفى مخالفت نكنند» بدين شرايط 


با آنان بيعت كن و ير آنان از خدا آمرزش و غفران طلب» كه خدا بسيار آمرزندة مهربان است). 
'- در تفسير نور الثقلين از كافى به سند صحيح از ابان» از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آنككاه كه ييامبر خدا (ص) 


مكه را فتح نمود» مردان همه با وى بيعت كردندء آنككاه زنان آمدند كه با وى بيعت كنند» در آن هنكام خداوند عز و جل اين 


آيه را نازل فرمود: 5 بها النَينّ ا 
ام حكيم كفت: ... اى بيامبر خدا جككونه با تو يبعت كنيم؟ حضرت فرمود: 


من با زنها دست نمى دهمء آنككاه قدحى از آب فرا خواند ودست خويش در آب زد و بيرون آورد وفرمود: دست خويش را 


دراين آب فرو بريد). )/١‏ 
عمو تشعو ة دوو اباكدة كرى تن ذو ههاة كنات تون التقليى )وار تيده امت 
8- و باز نور الثقلين به نقل از صحيح بخارى از عايشه روايت نموده كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) با قرائت اين آيه كه «زنان شركك به خدا نورزند» با زئان بيعت نمود و هركز دست آن حضرت با دست زن 


تماس بيدا نكرد» مكر اينكه مالك (و همسر) وى باشد). )4١‏ 


9- و باز روايت شده كه آن حضرت هنكامى كه خواست با زنان بيعت كندء قدحى از آب فراخواند و دست خويش را در آن 
فرو برد» آنككاه آنان نيز دست خود را در آن فرو بردند برخى نيز كفته اند بيامبر اكرم (ص) از زير لباس با آنان دست داد. 


»٠١( 


خلاصة كلام اينكه بيعت ييامبر اكرم (ص) در حديبيه و در فتح مكه هر دو در قرآن ذكر كرديده وازاين آيات استفاده مى 


شود كه بيعت از امورى است كه در شريعت اسلام اهتمام ويزه اى به آنان مبذول شده است. 


(8). لما فتح رسول الله (ص) مكه بايع الرجال» ثم جاءت النساء يبايعنه» فانزل اللّه- عز و جل- يا أيها النبى. 


الآيه ... قالت ام حكيم ... 


سول الله كيك نباايعكك؟ قال: اننى لا اصافح النساء فدعا بقدح من ماء فادخل يده ثم اخرجها فقال: ادخلن ايدكن فى هذا 


(9). كان النبى (ص) يبايع النساء بالكلام بهذه الآيه ان لا يشركن بالله شيئا. و ما مست يد رسول الله (ص) يد امرأه يملكها. 
صحيح بخارى 56/ /751”» كتاب الاحكام» باب بيعت النساء. و نور الثقلين 8/ 09:". 


.)3١(‏ و روى انه (ص) اذا بايع النساء دعا بقدح فغمس يده فيه ثم غمس ايديهن فيه. و قيل انه كان يبايعهن من وراء الثواب» 


نور الثقلين 0 ."١09‏ تفسير سورة ممتحنه» حديث 2و مجمع البيان 077". جزء نهم. 
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-٠‏ در سيرة ابن هشام از زهرى مطالبى آمده كه خلاصة آن اينككونه است: 


«بيامبر اكرم (ص) به نزد بنى عامر بن صعصعه آمد و آنان را به ايمان و اطاعت از خداوند فراخواند» و ييامبرى خود را به آنان 
فودهة رده يكن :اذ انان كفت 


اكر ما با تو در حكومت بيعت كنيمء آنككاه خداوند تو را بر مخالفانت بيروز نمود» آيا يس از توء حكومت در اختيار ما خواهد 


بود؟ حضرت فرمود: «الامر الى الله يضعه حيث يشاء» حكومت به دست خداست ودر اختيار هر كس خواسته باشد مى كذارد. 


آن شخص كفت: آيا در دفاع از تو سينه هايمان را سير تيرهاى عرب كنيم؛ اما در صورت ييروزى حكومت از آن ديكران 


باشد؟ ما نيازى به حكومت تو نداريم. آنكاه ازآن حضرت روى كردان شدند). )١١١‏ 


ظاهرا مراد از لفظ امر (در متن عربى روايت) همان رهبرى و حكومت است,ء واز روايت استفاده مى شود 


كه بيعت براى اثبات و تحقق حكومت يا براى قبول رسالت آن حضرت استء كه خواه ناخواه تشكيل حكومت نيز در يى بى 


1 وباز#در همان كتات دو اوتباظ نااسغت عفقية:اون1؟1) امه :است؛ 


شده باشد). )١7١١‏ 
- و باز از عباده بن صامت روايت نموده كه كفت: 


«من در عقبة اولى حضور داشتمء ما دوازده نفر بوديم كه با رسول خدا (ص) 


.88 /1 سيرةٌ ابن هشام‎ .)1١1( 


.)1١(‏ هنككامى كه در مراسم حجء قبايل مختلف به زيارت كعبه مى آمدندء ييامبر اكرم (ص) در مكه و منا و عرفات و جاهاى 
مختلف با آنان سخن مى كفت واز آنان مى خواست كه به دين اسلام بككروند. در سال يازدهم بعثت با تعدادى از قبيلة 
خزرج از اهالى مدينه ملاقات فرمود و آنان اسلام را يذيرفتند. سال بعد در همان محل عقبه كه در منى واقع شده بود» تعداد 
دوازده نفر با آن حضرت بيعت كردندء مفاد بيعت آنان بر اين اساس بود كه به خدا شركك نورزند» دزدى نكنند» مرتكب زنا 
نشوندء فرزندان خود را نكشندء به يكديكر بهتان و افترا نزنند و در كارهاى نيكك نافرمانى خدا نكنند. اين بيعت را در تاريخ 
بيعت نساء نيز ناميده اند» جرا كه ييامبر اكرم (ص) در فتح مكه نيز طبق آيهُ شريفة سور ممتحنه از زنان بر اساس همين امور 


بيعت دوم در سال بعد انجام كرفت. در آن سال حدود يانصد نفر از مردم مدينه به مكه مسافرت كردند ودر 


كنار عقبه با آن حضرت ملاقات نمودندء در اين ملاقات ييامبر اكرم يس از تلاوت آياتى از قرآن به آنان فرمود: من با شما 


(1). سيرة ابن هشام ؟/ 7/. 
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بر اساس بيعت نساء بيعت كرديمء وو اين يبش از آن بود كه جهاد بر مسلمانان واجب شودا). )١5«‏ 

ا 0 ري ل يض إن له 5 ا 
مراد از بيعت نساء مضمون آية سورةٌ ممتحنه (يا أَيهَا النَبىّ إذا لجاءَ كك المَؤّمِناتٌ ...) است كه در آن نامى از جهاد آورده نشده 
است. 

*1- و باز در همان كتاب در ارتباط با بيعت عقبةُ دوم آمده است: 

«ييامبر (ص) با آنان سخن كفت و برايشان قرآن خواند و به ايمان واطاعت از خداوند دعوتء و به اسلام تشويقشان نمود» 
آنكاه فرمود: «ابايعكم على ان تمنعونى ما تمنعون منه نساءكم و ابناءكم» با شما بيعت مى كنم بر اين اساس كه از من دفاع 
كنيد آن جنانكه از زنان و فرزندان خويش دفاع مى كنيد. آنكاه «براء بن معرور» دست آن حضرت را كرفت و كفت: بلى ... 
[سيس به رسول خدا كفت] با ما بيعت كن, به خدا سوكند ما فرزندان جنكك و اهل شمشير و سلاح هستيم ... كعب كويد 


آنكاه بيامبر خدا (ص) فرمود: «دوازده نفر نقيب- يعنى رابط و نماينده- از ميان خويش انتخاب كنيد تا رابط من با قوم و قبيلة 


خود باشند). 


دوازده نفر از ميان افراد انتخاب شدند ... ابن اسحاق كويد: «عاصم بن عمر 


بن قتاده) براى من نقل كرد هنككامى كه افراد براى بيعت با رسول خدا (ص) اجتماع نمودند؛ «عباس بن عباده بن نضلةً 
انصارى» همبيمان بنى سالم بن عوف كفت: اى خزرجيان آيا مى دانيد بر جه اساس با اين مرد بيعت مى كنيد؟ كفتند: 


بلى. كفت شما با او براى جنكك سرخ [كشتن و كشته شدن] و جنكك سياه [تحمل فقر و مشكلات اقتصادىء يا جنكك با كفار 
سرخ بوست و سياهيوست] بيعت مى كنيد ... آنكاه به آن حضرت كفتند دست خويش را براى بيعت دراز كن. آن حضرت 
دست خود را كشود و آنان با وى بيعت كردند ... آنكاه كعب بن مالكك كفت: هنكامى كه ما با رسول خخدا (ص) بيعت 
كرديم؛ شيطان از بالالى عقبه با بلندترين صدايى كه براى اولين بار آن را مى شنيديم كفت: اى جباجب [اى كسانى كه در 


دين] همراه با وى براى جنكك با شما كرد آمده اند). «ه١)‏ 


(18). سيرة ابن هشام 7/ 0/. 

(10). سيرة ابن هشام ؟/ 85. 
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؟١-‏ همين داستان در كتاب اعلام الورى نيز آمده و در آخر آن از على بن ابراهيم نقل شده است: 


«هنككامى كه مردم مدينه كرد آمده و با ييامبر خدا (ص».؛ بيعت كردند شيطان فرياد زد: اى جماعت قريش و اى عربء اين 


محمد است و افراد صائبى اوس و خزرجء كه براى جنكك با شما در اين عقبه با وى بيعت كرده اند». «18) 


-١‏ و جون ييامبر خدا (ص) مكه را فتح نمود براى بيعت با مردم 


بر كوه صفا جلوس نمود» عمر بن خطاب در كنار او قرار كرفتء و مردم براى بيعت با آن حضرت اجتماع نمودند و ييامبر 


اكرم (ص) با آنان بر اساس ييروى از خدا و رسول در حدٌ توان» بيعت كرفت. 
غك بامرذاق انكوته يود و افايفة ا زثاة عون ان حقيزت البمعت مردان قراغة اقكويا زثان مت تموده در اهدا زنان 


از قريش براى بيعت آمدند ... 030 همة اينها مربوط به برخى از بيعتهاى مردم با ييامبر اكرم (ص) بود كه در قرآن و احاديث 


از آنها ياد شده بود. و اما ساير نمونه هاى بيعث: 


بيعت با امير المؤمنين (ع): 
-١‏ كتاب احتجاج در ارتباط با داستان غدير خم و خطابةٌ ييامبر اكرم (ص) از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


او اين جنين بيامبر خخدا (ص»» براى على (ع) بر خلا-غتء به تعداد اصحاب حضرت موسى بيعت كرفت»ء ولى آنان بيعت را 
شكستند ... (و خداوند متعال مى فرمايد) او را علم و يرجم مردم قرار ده و عهد و ميثاق و بيعت وى را تجديد كن و آن بيعت 
و ميثاقى كه با من داشتند و عهدى كه با من بسته بودند در مورد ولايت ولى من و مولاى آنان و مولاى هر زن و مرد مؤمن 
يعنى ولايت على بن ابى طالب (ع) را به يادشان آر ... واى محمد, على را علم قرار ده و از آنان بر خلافت وى بيعت بكير ... 


زو در ادامه به نقل از كفتار ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد]: اى مردم! من مسائل را براى شما بيان كرده و مطالب را به شما 


اسك كه سن ارمق شبائل ا يتما كوشرددتى كددة أ كاه ياشيد كديس از .ايان سكن 


(19). اعلام الورى/ »5٠‏ فصل هفتم. 

(10). كامل ابن اثير 7/ 7107. 
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من براى بيعت با وى دست به دست من بدهيد و اقرار به ولايت او كنيد. 


آنكاه بعد از من نيز براى بيعت دست به دست او (على (ع) بدهيد, بدانيد كه من با خدا بيعت نموده و بيمان بسته ام و على با 


من بيعت كرده و من از سوى خداوند براى او بيعت مى كيرم و آن كس كه ييمان بشكند عليه خويش ييمان شكسته است .. 


اى مردم از خدا بيرهيزيد و با على امير المؤمنين و حسن و حسين و ساير ائمه بيعت كنيدء اينان كلمةٌ ياكك و جاويدان هستندء 
خداوند آنكه مكر كند را هلاكك و آنكه وفادار ماند را رحمت كند ... 


دراين هنكام مردم ندا دادند: شنيديم و امر خدا و رسول وى را با دلها و زبانها و دستهايمان اطاعت كرديم. يس براى بيعت با 
ييامير خدا (ص) و على (ع) هجوم آورده و به آنان دست دادند ... وازآن هنكام دست دادن (در اسلام) سنت و رسم شد و 


كسانى كه حق خلافت نيز نداشتند آن را به كار كرفتند). )١8«‏ 


-١‏ و در ارشاد مفيد آمده است: طبق روايت شعبى هنكامى كه عبد الله بن عمر بن خطاب و سعد بن ابى وقاص» و محمد بن 


«اى مردم! شما با من بر اساس 


آنجه ديكران بيش از من بر اساس آن بيعت كردند, بيعت كرديد. مردم بيش از اينكه بيعت كنند» صاحب اختيار ند اما 


هنكامى كه بيعت كردند ديكر اختيارى (در نافرمانى) براى آنان نيست 


همانا وظيفة امام استقامت است و وظيفة مردم تسليم نظر او بودنه و اين بيعت همكانى بود» كسى كه از آن روى بككرداند از 
دين اسلام روى كردان شده؛ و راه ديكرى به غير راه اهل اسلام را ييموده استء و بيعت شما با من يكك امر ناكهانى و بدون 


فكر و آكاهى نبود و امر من با شما يكى نيستء من شما را براى خدا مى خواهم و شما من را براى خودتان «19)). 


.8١ -*# /١ احتجاج طبرسى‎ .)1( 


(19). أيها الناسء انكم بايعتمونى على ما بويع عليه من كان قبلى» و انما الخيار للناس قبل ان يبايعواء فاذا بايعوا فلا خيار لهم و 
ان على الامام الاستقامه و على الرعيه التسليم. و هذه بيعه عامه من رغب عنها رغب عن دين الاسلام و اتبع غير سبيل اهله و لم 
تكن بيعتكم اياى فلته و ليس امرى و امركم واحدا و انى اريدكم لله و انتم تريدوننى لانفسكم. ارشاد مفيد/ .١١2‏ 
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فراز آخر اين كلام در نهج البلاغه نيز آمده است. "١١‏ 
دو در نهج البلاغه آمده است: 


«شما به سوى من شتافتيد همانند شتافتن حيوان تازه بجه به دنيا آورده» به سوى فرزندشء مى كفتيد البيعه» البيعه» دستم را 
بستم» شما آن را كشوديد» دستم را كشيدم؛ شما آن رابه سمت خود كشيديدء بار خداياء اين دو (طلحه و زبير) ييمان مرا 


قطع: و به من ستم كرده و 


بيعتم را شكسته و مردم را عليه من شوراندند). "١١‏ 


در متن عربى روايت «العوذا جمع «عائذ) به معنى حيوان تازه فرزند به دنيا آورده است و وارهُ «مطفل» حيوان داراى طفل است 


كه جمع آن مى شود «مطافيل». و «تأليب» به معنى تحريكك و شوراندن مردم است. 
69 وباز در نهج البلاغه آمده است: 


«شما دستم را كشوديدء من آن را بستمء شما آن را كشيديد» من جمع كردم آنككاه شما به من هجوم آورديدء همانند هجوم 
شتران تشنه به آبشخور خويش به هنكام خوردن آبء تا جايى كه كفش از ياى درآمد و عبا افتاد و افراد ناتوان زير دست و يا 
ماندند و شادمانى مردم از بيعت با من تا به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده و افراد مسن خرامان براى بيعت به راه افتادند 


وافراد عليل و دردمند از جا حركت كردند و دختران نوجوان از شوق بدون روبند براى بيعت شتافتند). «757) 


در متن عربى روايتء وازَّهُ «هدج) به معنى راه رفتن فرد ناتوان است. و «حسرت» يعنى: يوشش از صورت در تلاش براى رفتن 
به بيعت كنار رفت. و «كعاب» بر وزن سحابء هنكامى كه يستانهاى دختر برآمده شده و آمادةٌ ازدواج مى كردد و كنار رفتن 


رويند» بيانكر 


(0). نهج البلاغهء خطبة 172 فيض/ /1181ء لح/ 1918. 


.)1١(‏ فاقبلتم الىّ اقبال العوذ المطافيل على اولادها تقولون: البيعه» البيعه. قبضت يدى فبسطتموها و نازعتكم يدى فجذبتموها. 
اللهم انهما قطعانى و ظلمانى و نكثا بيعتى و ألبا الناس علىٌّ. نهج البلاغهء خطبة 217 فيض 670, لح/ 198 و در نهج البلاغه 


فيض و صالح به جاى «قبضت يدى» قبضت كفى و در نسخة 


صالح به جاى كلمه «فجذبتموها» فجاذبتموها آمده است. 


.)75١(‏ و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها فقبضتها ثم تداككتم على تداكك الابل الهيم على حياضها يوم ورودهاء حتى انقطعت 
النعل و سقط الرداء و وطثى الضعيف و بلغ من سرور الناس ببيعتهم اياى ان ابتهج بها الصغير و هدج اليها الكبير و تحامل نحوها 
العليل و حسرت اليها الكعاب. نهج البلاغه؛ خطبه 2779 فيض/ 7794, فيض / 7لا لح/ ."0٠‏ 
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4. 


-٠‏ و باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به طلحه و زبير آمده است: 


«اما بعد شما به خوبى مى دانيد- اكر جه ينهان مى كنيد- كه من به دنبال مردم نيامدم تا آنان به سراغ من آمدندء و با آنان 
بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما نيزاز آنان هستيد كه به سراغ من آمدند و با من بيعت كردند» و تودةٌ مردم نيز به 
خاطر قدرت و زور و حادثه اى ناكهانى با من بيعت نكردند» يس اككر شما از روى اطاعت با من بيعت كرديدء از ييمان شكنى 
خود بازكرديد ونا دير نشده در يبشكاه خداوند توبه كنيد» واكأراز روى كراهت و اجبار بيعت كرديد خود راه را براى من 


عليه خويش كشوديد, جرا كه ظاهرا اظهار فرمانبردارى كرديدء اما نافرمانى خود را يوشانديد)». 77 
١‏ و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 


اغمة آن كسائى كذرنا أيو كز وعم و عضان بعت كزذتنةير اساس 'اتحديا"|ناذسعك كدقف رامن ريمخ كز كدق 
ف ركز كنناق كدفن روز 


بيعت حضور داشته اند» نمى توانند بيعت را نيذيرند و آنان كه غايب بوده اند آن را رد كنند. 


همانا كار به دست شورايى از مهاجرين و انصار استء اكر آنان بر كسى وحدت نظر بيدا كرده و او را امام خويش بدانند 
جنين عملى مورد رضايت خداوند نيز هست» يس اككر كسى با ايراد طعنه و تهمت يا ايجاد بدعت از اطاعت وى خارج كرديد. 
بايد او را به آنجه از آن خارج شده بازكرداند. و اكر امتناع كرد بايد با وى به خاطر يبروى غير راه مؤمنان جنكيد و خداوند او 


رابه كمراهى خود رها خواهد نمود). ١؟3)‏ 


"١‏ و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 


(7). اما بعدء فقد علمتما- و إن كتمتما- انى لم ارد الناس حتى ارادونى» و لم ابايعهم حتى بايعونى» و انكما ممن ارادنى و 
بايعنى؛ و ان العامه لم تبايعنى لسلطان غالب و لا لعرض حاضر. فان كنتما بايعتمانى طائعين فارجعا و توبا الى الله من قريب. و 
ان كنتما بايعتمانى كارهين فقد جعلتما لى عليكما السبيل باظهار كما الطاعه و اسرار كما المعصيه. نهج البلاغه» نامهٌ 2 فيض/ 
لح/مع؟. 


(36). انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه. فلم يكن للشاهد ان يختار و لا للغائب ان يرد» و 
انما الشورى للمهاجرين و الانصار» فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلك (لله) رضا. 


فان خرج عن امرهم خارج بطعن او بدعه ردوه الى ما خرج منه؛ فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه اللّه ما 
تولى. نهج البلاغه. نامة © فيض / ١5ل‏ لح / 


ع 
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«بيعت يكك بار بيش نيست» تجديد نظر در آن راه ندارد و در آن اختيار فسخ نخواهد بود. آن كس كه از اين بيعت سر بتايد 


طعنه زن و عيب جو خوانده مى شود و آن كه در قبول و رد آن انديشه كند بى اعتنا به اسلام است). "8١‏ 


و نمونه هاى ديكرى كه در بيعت با امير المؤمنين (ع) وارد شده. و كتابهاى تاريخ همانند تاريخ طبرى, كاملء ارشاد و نيز نهج 
البلادغه و ديكر كتابها از ذكر آن بر است و علاوه بر آنجه تاكنون كفته شد مى توان به خطبه هاى شمارة 4- ع" /- #/لا- 
1- 10/9 518-1078 و نامه هاى -8-١‏ 78 نهج البلاغه مراجعه نمود. «78) برخى از آنها ضمن بحثهاى آينده نيز خواهد 


آمد. 
يبعت با امام حسن و امام حسين عليهما السلام: 


#الاد ذو اوشاد مفيد به سند ختويكن از ابى اسحاق سبيعن .و ديكران آمدهة استث كه كنيدد: 


«حسن بن على (ع) در صبح شبى كه امير المؤمنين (ع) از دنيا رحلت فرمود براى مردم خطبه خواند ... آنكّاه نشست و عبد الله 
بن عباس يباخاست و در حضور آن حضرت كفت: اى مردمء اين يسر ييامبر شما و وصى و جانشين امام شماستء با او بيعت 
كنيد. مردم از اين ييشنهاد استقبال كرده و كفتند: جقدر ماء وى را دوست داريم و تا جه اندازه به كردن ما حق دارد» آنكاه 


براى خلافت با آن حضرت بيعت كردند). 717) 
1- و نيز در همان كتاب (دربارة بيعت مردم كوفه با حضرت مسلم (ع)) آ مده است: 


«آنكاه كه مردم كوفه به 3 بن على (ع) نوشتند كه ما بدون امام هستيم» به سوى ما حركت 


كن شايد خداوند به وسيلةُ توء ما را به راه حق هدايت كند» آن حضرت يسر عموى خويش مسلم بن عقيل را به عنوان نمايندة 
خود به آن ديار فرستاد. شيعيان اطراف مسلم را كرفتند و آنككاه كه تعدادى اطراف او جمع شدندء ايشان نام امام حسين (ع) 
رادر حالى كه اشكك از جشمان مردم جارى بود 


(0). لانها بيعه واحده لا يثنى فيها النظر و لا يستأنف فيها الخيار» الخارج منها طاعن, و المروى فيها مداهن. 
نهج البلاغه نام /0 فيض / 6ل لح /8"81. 

(52). نهج البلاغه با شرح عبده: 728/١‏ الى هلل ١٠11و‏ 2/75 3 04 لكو 2/8 ى 189. 

30). ارشاد مفيد/ .17١‏ 
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براى آنان خواند» سيس مردم با وى بيعت كردند تا هجده هزار نفر. آنككاه مسلم به امام حسين (ع) نامه نوشت و او را از بيعت 
هجده هزار نفر خبر داد و درخواست كرد كه به طرف كوفه حركت فرمايد) (3). 


روشن است كه بيعت مردم با حضرت مسلم بر اساس تعهد به اطاعت و قبول امامت و رهبرى امام حسين (ع) بوده است. 

بيعت با امام رضا (ع): 

10- صدوق در عيون به سند خويش از افرادى به نقل از ريان بن شبيب روايت كرده است كه كفت: 

«جون مأمون خواست براى خويش به عنوان امير المؤمنين» و براى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) به عنوان ولايت عهد, و 


اجازه داد مردم براى بيعت وارد شوند» مردم مى آمدند دستهاى خويش را از 


سر انكشت شميت كا انكفث ختصير (يعقى حعيارهين انكفة)يهاذست آثان من زدقد و يرون عن رتسل (از اين بديالة. نا 
اينكه در آخرء جوانى از انصار آمد و (بر عكس سايرين) از سر انككشت خنصر تا سر انككشت شست به دست آنان زد. امام رضا 
(ع) تبسم كرد و فرمود: «همة آن كسانى كه با ما بيعت كردند فسخ بيعت كردند به غير از اين جوان كه عقد بيعت نموداء 
مأمون كفت: 


بين عقد بيعت و فسخ بيعت جه فرقى است! حضرت فرمود: «عقد بيعت از سر انككشت خنصر تا انككشت شست است و فسخ آن 
از سر انككشت شست تا سر انككشت خنصر استء. در اين هنكام سر و صداى مردم بلند شدء مأمون دستور داد طبق آنجه امام 


رضا (ع) فرموده دو مرتبه مردم بيعت كنند. 


مردم مى كفتند جكونه كسى كه جكونكى عقد بيعت را نمى داند سزاوار رهبرى و امامت جامعه است؟ آن كس كه اينكونه 
مسائل را مى داند به امامت سزاوارتر از كسى است كه نمى داند» و همين مسأله مأمون را وادار نمود آن حضرت را مسموم 
كند. (759)) 


اين داستان را كتاب نور الثقلين نيز از كتاب عيون نقل كرده است. (0:”) 


(3). ارشاد مفيد/ 1825. 
(9). عيون اخبار الرضا لفككرفة باب 8 حديث "او نور الثقلين يم 
0 عيون اخبار الرضا لدككرفة باب 4 حديث ؟ ونور الثقلين م8 
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ببعت با امام زمان ولى عصر (عج): 


18- در روايت ابى بصيرء از امام محمد باقر (ع) دربارة حكومت امام قائم (عج) آمده است: 


«به خدا سو كند» كويا من آن حضرت را بين ركن و مقام مشاهده مى كنم كه مردم 


باوى بر اساس يكك امر جديد و كتاب جديد و قدرت جديد از آسمان بيعت مى كنند.) 031١‏ 


آوردء باشد. و مراد به «كتاب جديد» قرآن كريم با شرح و تفسيرى است كه به املااى حضرت رسول (ص) و خط امير 


المؤمنين (ع) در نزد آن حضرت وجود دارد. 


جنانجه رواياتى به اين مضمون وارد شده است وكرنه قرآنى كه به دست ماست كتاب حقى است كه از هيج سوء باطل بدان 


راه ندارد و از سوى خداوند حكيم ستوده صفات نازل كرديده است. 
/1"- و در خبر عبيد بن زراره» از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آن حضرت به اسم قائم (عج) فرا خوانده مى شوند. يس ظاهر مى كردد در حالى كه آن حضرت در يشت مقام (ابراهيم) 
ايستاده استء به او مى كويند تو را به اسم صدا زدند» منتظر جه هستى؟ آنككاه افراد دست آن حضرت را كرفته و با وى بيعت 
مى كنند.) 07١‏ 


- و در خبر سراجء از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
«انكاه صاحب اين امر» ظاهر شده عردم باوى بيعت نموده و از او ييروى مى كننك.) 7 


و روايتهاى ديكّرى نظير اين روايات. اين معنى مسلم است كه در عصر ظهور حضرت مهدى (عج) بيعت براى تقيه يا جدل 
ليحك وق خط است كه بيعت به طور قطع در تثبيت حكومت و خلافت منشأ اثر است و اين نكته اى است شايان توجه. 


(1). فو اللّه لكانى انظر اليه بين الركن و المقام يبايع الناس بامر جديد و كتاب جديد و 


سلطان عد دمن السماء غبيث تعمائى 1١1/87‏ (عان ذيكر ١12)'بانت‏ 3 حدايث 7 


(2"). ينادى باسم القائم (عج) فيؤتى و هو خلف المقام فيقال له: قد نودى باسمكك فما تنتظر؟ ثم يؤخذ بيده فبايع - غيبت 
نعمانى/ ١7/8‏ (جاب ديكر 188) باب 35 حديث 718. 


(0). فيظهر عند ذلك صاحب هذا الامر فيبايعه الناس و تتبغونه. غيبت تعماتى/7 18١‏ (جات ديكر/ 077١‏ بان 18 حديث 8# 
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در هر صورت آنجه از آيات و اخبار متواتره اجمالا به دست مى آيد ييامبر اكرم (ص) نسبت به بيعت كه يكك نوع معاهده بين 
رئيس جامعه با مردم بوده- جه قبل و جه بعد از هجرت- عنايت داشته و نيز اين شيوه سيرة امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين 
و همه مسلمانان بوده است. و ظاهر اين است كه بيعت از مخترعات اسلام نيستء بلكه ييش از آن در ميان عرب مرسوم بوده و 
از عادتهايى است كه در اسلام مورد تأييد و امضا قرار كرفته است. و بلكه اين معنى در ساير ملتهاى غير عرب نيز به كونه اى 


معمول بوده است. 


از سوى ديككر در قرآن و روايات نيز بر وجوب وفاى به عهد و بيعت و حرمت ييمان شكنى تأكيد بسيارى به عمل آمده كه 


برخى از آنها بيش از اين كذشت و دو روايت ذيل نيز در اين ارتباط قابل توجه است. 
4 در اصول كافى از محمد حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شده و بيعت امام را بشكندء در روز قيامت با دست بريده بر خداوند عز و جل وارد مى 


"6١ شود.)‎ 


در متن روايت در 


برخى نسخه ها به جاى «صفقه الامام)» «صفقه الابهام) آمده و وارُةٌ ١‏ «اجذم) به معنى دست بريده است. (ابهام» انككشت كلفت 


انسان است). 
داز خصال روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


«سه جيز از كناهان بز ركك است» شكستن بيعت» رها كردن سنت» جدا شدن از جماعت» (30. 
سخنى در ماهيت ديعت: 


روشن است كه «بيع» و «بيعت» هر دو مصدر «باع» هستند و حقيقت هر دو يكى استء زيرا همان كونه كه بيع»؛ خريدوفروش 
خاصت :امك كه ونه 1ن ادل فو مال عزن كقر نه ارو اق وده اسك ود تق وعامله ا اتيك اميق اثر اذمعافيفه را عير 
امام خويش انجام مى كيرد بدين وسيله كه با بيعت خود, اموال و امكانات خود را در اختيار رهبر مى كذارند و رهبر نيز 
متقابلا مهد فى شود كه امور اجسنا آتان .را مد نظر قرار داده.و 


زع6. من فارق جماعه المسلمين ونكث صفقه الامام جاء الى اللهدعز و جل: اجذم. كافى 0١‏ كتاب الحجه. باب ما امر 
النبى (ص) بالنصيحه. لائمه المسلمين» حديث ©6. 


(0). ثلاث موبقات: نكث الصفقهء تركك السنه» و فراق الجماعه. بحار الانوار /ا7/ 28» كتاب امامت» باب 27# حديث ؟. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: احضن 
مصالح آنان را تأمين كند. و بدين وسيله يكك نحوه تجارت و معامله اى بين آن دو صورت مى كيرد. 


از سوى ديكرء همان كونه كه در معامله مرسوم استء طرفين قبل از قرارداد از مقدار و كيفيت و خصوصيات جنس مورد 
معامله صحبت كرده. آنكّاه بر سر معامله به توافق مى رسند و در حقيقت معامله با ايجاب و قبول و انشاءء يا دادن و كرفتن 


3 نا ميث نه يكدى” دادن» با 


كازهاى ديكرى نظير أن صووت مى كيرة و كفتكو و رضايث طرفين از مقدماث آن محسوف مى شود. 


در زمانهاى ما ودر بسيارى از شهرها و قبايل نيز آنجه متداول و معروف است همين است كه با دست دادن به يكديكر معامله 
را يايان يافته تلقى مى كنند و در نزد آنان اين محكمترين و متقن ترين شيوهُ استحكام معامله است. به كونه اى كه يس از آن 
كه ببعت بس اذ كفتكو و تراقتى طرفيق وشيلة اق براق اثشاء و ابحاد مسوليت حكومت اسشه به هميخ حهت :به طوو غريزئ 
قبايل مختلف هنككامى كه احساس مى كردند براى حفظ نظام قبيله و دفاع از منافع و مصالح خويش نياز به رئيس و فرمانده 
دارند اطراف كسى كه او را براى اين كار صالح مى دانستند» كرد آمده و يس از كفتكو و ذكر نيازمنديها و شرايط خود با 
دست دادن به وىء او را به عنوان رئيس خود انتخاب مى كردند و با همين دست دادنء ولا-يت ورياست وى تثبيت مى 
كرديد. جنانجه در خريدوفروش نيز طابق النعل بالنعل به همين كونه عمل مى شود. و همان كونه كه در معامله دست به هم 


دادن در نزد آنان از متقن ترين شيوة انشاء معامله بود» براى بيعت نيز براى استحكام كار به همين شيوه عمل مى كردند. 


اين آن جيزى است كه ما از ماهيت بيعت دركك مى كنيم و شايد از كلمات اهل لغت نيز همين معنى استفاده كردد كه نمونه 


هايى از سخنان آنان را در اين باره مى آوريم. 
بيعت از ديدكاه اهل لخت: 


١‏ - راغب در كتاب مفردات 


خويش مى نويسد: 


«با سلطان بيعت كرد (بايع السلطان) يعنى در مقابل خدماتى كه سلطان انجام مى دهدء اطاعت و شنوايى از وى را به عهده 


كرفت» به اين عمل بيعت و 
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مبايعه كفته مى شود) (08). 

؟- در نهايةٌ ابن اثير آمده است: 


«در حديث منكة 345 حضرت (ييامبر اكرم (ص)) فرمود: «الا تبايعونى على الاسلام) آيا با من بر اساس اسلام بيعت نمى 


كنيد؟ (يا معامله نمى كنيد) مفهوم اين جمله عبارت از قرارداد بستن و تعهد سيردن بر اجراى دستورات اسلام است. 


كويا هر يكك از آن دوء آنجه را در اختيار دارد به طرف ديكر مى فروشد و جان و اطاعت و اختيار كار خود را به دست او مى 


سيارد. از اين كونه جملات در احاديث نمونه هاى ديكرى نيز يافت مى شود) (/202. 
2 در صحاح آمده استق: 


وازه «بايعته) هم براى بيع (معامله) و هم براى بيعت به كار برده مى شود, واره «تبايع) نيز همانند آن است. [يعنى معاوضه و 


تعهد از سوى دو طرف 78١‏ |]. 
ع در لسان العرب افده اسية: 


«البيعه: دست به هم دادن بر ايجاب و انشاء معامله و نيز دست به هم دادن براى بيعت و اطاعت استء و البيعه به معنى بيعت 
كردن واطاعت است. «و تبايعوا على الامر» نظير «اصفقوا عليه» و «بايعه عليه مبايعه): به معنى قرارداد و معاهده بستن است. و 
وازه بايعته: هم براى بيع (خريدوفروش»» و هم براى بيعت مى آيد. 


وازه «تبايع) نيز نظير آن اس 


در حديث نيز آمده است كه فرمود: الا تبايعونى على الاسلام. و اين به معنى قرارداد بستن و معاهده استء كويا هر يكك از 


آنان» آنجه را در اختيار دارد به 


رفيقش مى فروشدء و جان و اطاعت و اختيار دخالت در كار خويش راء در اختيار ديكرى مى كذارد». 9١‏ 
0- در مقدمة ابن خلدون امكة اسث: 


«فصل معناى بيعت: بدان كه بيعت تعهد بر اطاعت است»ء كُويا بيعت كننده با فرمانده خود بيمان مى بندد كه اظهار نظر در كار 


خويش و ساير امور مسلمانان 


(5"). مفردات راغب/ 28. 

(/00"). نهاية ابن اثير .١75 /١‏ 

(8”). صحاح جوهرى ”/ 1189. 

(9). لسان العرب 8/ 528. 
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رادر اختيار وى قرار دهد و در اين كونه مسائل (مسائل اجتماعى) با وى به منازعه برنخيزد و به هر جه امر مى كند- جه طبق 
ميل و يا بر خلاف ميل او باشد- عمل كند. در كذشته هنكامى كه با فرمانده خود بيعت مى كرده و با وى بيمان تعهد مى 
ستكند» برائ تأكية دن غهدة دست :خويقن را دودشت وى مى كذا كيل وابن شييه غم فروشعدة و خويذا نامك وه عمين 


جهت بيعت مصدر «باع) دانسته شده و نيز بيعت در مصافحة دستها به كار برده شده اسثت. 


اين است معنى و مدلول بيعت در عرف لغت و در فرهنكك شرع و همين معنى اراده شده در احاديث مربوط به بيعت ييامبر 
اكرم (ص) در شب عقبه [بيعت بيامبر (ص) با مردم مدينه در عقبه] ودر كنار آن درخت [در حديبيه] وهر جاى ديكر كه اين 


لفظ وارد شده است». 2٠١‏ 
9 مرحوم علامه طباطبائى - قدس سوه- در تفسير الميزان مى نويسد: 


«كلمة بيعت از «بيع» به معنى متعارف و معروف آن (خريدوفروش) كرفته شده» جرا كه همواره شيوه مردم براين بوده كه براى 


تماميت يافتن معامله» فروشنده دست خويش را 


در دست خريدار مى كذاشته و بدين وسيله به صورت سمبليك مشخص مى نمودند كه شىء مورد معامله در اختيار خريدار 
قرار كرفته و همه تصرفات- كه عمدة آنها به وسيل دست انجام مى يذيرفته- با دست به هم دادن در اختيار مشترى قرار كرفته 
است و به همين جهت دست دادن يراى ارائه مراتب اطاعت و ييروى از فرمانده و رهبرء بيعت و مبايعه خوانده شده» و حقيقت 
معناى اين عمل اين است كه بيعت كننده مثلا دست خويش را در اختيار سلطان مى كذارد تا هر كونه كه خواست با آن رفتار 
كند) .)61١١‏ 


نقد و بررسى و نتيجه كيرى: 


اكر كفته شود: آنجه تا كنون كفته شد كه واكذارى ولايت يكك نوع قرارداد و معامله بين والى و مردم است و بيعت و دست 
در دست هم كذاشتن وسيلة انشاء و تماميت يافتن اين قرارداد است. جنانجه در معامله اين كونه استء اكر جه به ذهن نزديكك 


است و از كلمات اهل لغت نيز بسا همين معنى استفاده شود و لكن ما مى دانيم كه رسالت و ولايت 


(0©). مقدمة ابن خلدون 1517/١‏ فصل 74 از فصل سوم از كتاب اول. 


ا 0 
.)6١(‏ تفسير الميزان /١8‏ 2716 در تفسير آيهُ شريفه «إنَّ الْذِينَ #ايعوتكك إِكلا يا يعون الله». 
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براى ييامبر اكرم (ص) و نيز امامت براى امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما با بيعت و 
واكذارى امت حاصل نيامده؛ بلكه به جعل و نصب خداوند تباركك و تعالى مى باشدء جه مردم با آنان بيعت مى كردند يا نه. 


يس از باب مثال اهل مدينه در عقبةُ اول يا دوم نمى خواستند نبوت يا رسالت را 


به ييامبر اكرم (ص) واككذار كنندء بلكه يس از قبول نبوت و رسالت وى براى عمل به دستورات وى و دفاع از آن حضرت با 
آن حضرت بيعت كردند. براين اساس يس بيعت تأكيدى بر اعتراف قلبى و ميثاقى است بين آن دو براى تنفيذ آنجه بدان 


ملتزم شده اند: 


در ياسخ بايد كفت: بلى ييامبر خدا (ص) از سوى خداوند بلا اشكال ييامبر و ولى جامعه بودء اكر جه مردم با وى بيعت ننموده 
و تسليم دستورات وى نمى شدندء و همجنين امامت براى امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) طبق اعتقاد ما. و لكن جون 
در ذهن مردم طبق عادت و سيره آنان» اين معنى وجود داشته كه رياست و رهبرى با بيعت و انتخاب مردم مسلم مى شده و نيز 
جون در عرف مردم براى انشاء و قطعيت يافتن حكومت, بيعت از استوارترين وثيقه ها بوده» به همين جهت ييامبر اكرم (ص) 
براى تحكيم ولا-بت ظاهرى خويش از مردم خواسته تا با وى بيعت كنند. جرا كه مردم به جيزى كه خود در ايجاد آن نقش 


داشته و به وفادارى به آن خود را ملزم دانسته اند به مراتب يايدارترند و در مقام نقض عهد ببشتر مى توان به آن تمسكك نمود. 


يس مراد از اينكه بيعت در ارتباط با ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) به عنوان تأكيد استء بدين معنى است كه بيعت 
وسيلة تحقق ولا-يت آنان در نزد مردم است و عاملى است كه دستورات آنان به صورت قوى ترو محكمتر اجرا شود و بى 


از سوى ديكرء ظاهرا بيعت با ييامبر اكرم (ص) براى 


حكومت وولايت آن حضرت است نه براى نبوت و رسالتشء حرا كه در اين باره» صرف ايمان و تصديق كافى است. و اين 
نكته اى است شايان توجه. 


خلاصة كلام اينكه: 


در صورتى كه براى تحقق يكك امره دو راه وجود داشته باشد و يكى از آن دو نزد مردم» متعارف و يابرجا و نافذتر باشدء 


ايجاد آن به هر دو طريق موجب تأكيد بيشتر 
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مى شود. جنانجه مقتضاى اجتماع جند علت در معلول واحد نيز همين است. )57١‏ 


وما بيش از اين كفتيم كه رهبرى همان كونه كه با نصب خداوند به وجود مى آيدء با نصب امت به وسيلة بيعت نيز متعين مى 
كردد. بر اين اساس يس امامت امير المؤمنين (ع) اكر جه طبق اعتقاد ما با نصب خداوند يا نصب ييامبر اكرم (ص) تحقق يافته 
و لكن جون جعل و انشاء آن به وسيل بيعت از سوى امت نيز موجب تأكيد و دليذيرتر شدن و اطاعت بيشتر مردم مى كرديدء 
ودر مقام احتجاج مكان تمسكك به آن وجود داشت. ييامبر اكرم (ص)»؛ يس از نصب حضرت على (ع) به ولايت از مردم نيز 
براق آن حضرت بيغت كرفت كها بيش ازا ايخ مباحت آن به تفضيل كذشت. 


ذو سووة فعس وو عد اوفك سييكاة ال بيعت به وعهيك و وبناة عدا وندم سين موده ومن ترما ئناة رقف أوكا 4 هد عله ا 


06 وهر كه به بيمانى كه با خجدا بسته وفا كند ... قابل توجه اينكه تا جه اندازه اين تعبير به عهد» تناسب دارد با كلمةٌ ١عهدى»‏ 
3 لازاء 7 
در آيهُ شريفة: «لا ينال عَهُدِى الظَالِمِينَ «*5- عهد من به ستمكاران 


نمى رسد» كه مراد از آن امامت است. و اين نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود:- جنانجه بعيد نيست اينكونه باشد- كه بيعت وسيله اى است براى ايجاد هر كونه ييمان و قرارداد و لو در برخى 


در ياسخ بايد كفت: ولا-يت و رياست نيز از بارزترين مصاديق بيمان و تعهد است. زيرا هنكامى كه مقام؛ مقام جعل ولايت 
باشد- جنانجه در داستان غدير خم و در بيعت امير المؤمنين (ع) يس از عثمان اينكونه بود- در اين صورت بيعت نيز وسيله اى 
براى انشاء ولايت است. و اين منافاتى با انشاء خداوند تباركك و تعالى ندارد» جرا كه انشاء كم مؤونه است و انشاء مردم تأكيد 


همان شاد عداو نك تار كك وتعالى اسيظ» 


(؟6). بيعت يكك امر اعتبارى بيشتر نيست و بايد به آن ترتيب اثر داده شود. هنكامى كه مردم نسبت به اطاعت بى توجه شوند 


خود آن يكك نوع عزل حساب مى شود و به همين جهت تجديد بيعت به معنى تجديد اطاعت است. 


بيامبر اكرم (ص) هر وقت از مسافرت برمى كشت مردم با وى تجديد بيعت مى كردند. و كسانى ازاهل سنت كه به آيةٌ 
ترق : لقن برافتى الله اراهتوان صف :#امصدره يرا 'قططلهة افزادى استكتا.مى كك نال ترح داه باقع كه اررق تمد 


اطاعت و يايدارى بر آن است و الادر صورت عدم وفا جه اثرى مى تواند داشته باشد؟ 

خداوند سبحان نيز مى فرمايد: «فمن نكث فانما ينكث على نفسه» (از افاضات معظم له در درس). 
(*6). فتح (68)/ .٠١‏ 

(ع©). بقره (؟0/ .١7©‏ 
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و آنجه ممكن است كفته شود كه تمسكك امير المؤمنين (ع) در نامه ها و سخنرانيهايش 


به بيعت مهاجرين و انصار براى اثبات خلافت خويش و براى مجاب كردن دشمن واز روى جدل واقع شده؛ ياسخ آن اين 
است كه در مقام جدل بودن حضرت بدان معنى نيست كه آن حضرت (ع) براى بيعت اثرى نمى ديده و وجود بيعت مانند 
نبودنش بوده استء بلكه اين ياسخى بوده از آن حضرت براى تسليم نمودن دشمنى كه خلافت آن حضرت از سوى خداوند 
تباركك و تعالى را قبول نداشته و ما بيش از اين نيز كفتيم كه انتخاب از سوى امت در طول نصب از جانب خداوند بوده كه در 
اين صورت اكر امام منصوبى از سوى خداوند متعال وجود داشته باشد» انتخاب مردم بى اثر استء جرا كه امر خداوند بر نظر 


مَردم همواره مقدم اسية. 


دزهر ضورت بعت از امورئ'اسنك كه اجمالا- ولاديك نا ان تحقق مى ابد جكونه عى:توان كفت بعت ذازائاثر نبست؟ ا 
اينكه بيامبر اكرم (ص) براى خويش و براى امير المؤمنين (ع) از مردم بيعت كرفت! و امير المؤمنين (ع) در برخى موارد بر آن 


اصرار مى ورزيد! و مردم با صاحب الامر امام زمان (عج) يس از ظهور آن حضرت بر اساس شمشير و قدرت بيعت مى كنند؟! 


اما آنجه كفته مى شود كه «بيعت» تأكيد «نصب» استء در نهايت اين سخن به آنجه ما مى كوييم بازكشت مى كندء زيرا اكر 
امامت به وسيله يبعت محقق نمى كرديدء تأكيد نصب هم نمى توانست باشد. زيرا جيزى كه از جيز ديكر كاملا بيكانه باشد, 


نمى تواند آن را تأكيد كند. تأكيد در جايى كفته مى شود كه علت و سببى به علت و سبب ديكرى علاوه شود. 


بلى» بيعت به وسيلة دستء يكى از وسايل انشاء 


ولاءبت و قطعيت آن است,ء و در نزد مردم از متقن ترين آنها محسوب مى شودهء ولى بيعت منحصر به اين نوع نيستء بلكه 


كفتن به زبان ويا نوشتن روى ورقه نيز يكك نوع بيعت استء جنانجه در خريدوفروش و ساير معاملات نيز اينكونه است. 
ما ييش از اين در خبر حلبى» از امام صادق (ع) خوانديم كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شده و بيعت امام را بشكندء در روز قيامت» خدا رابا دست بريده ملاقات خواهد كرد) 
(26). 


واز ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(60). من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الامام جاء الى الله اجذمء كافى »608/١‏ كتاب الحجه. باب ما امر النبى (ص)» 
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«سه جيز موجب هلاكت است: شكستن بيعت» رها كردن سنت» جدا شدن از جماعت). (8©) 

و مراد از اشكستن بيعت» نقض امامت است كه خروج از اطاعت را به دنبال دارد» جرا كه امامت همان كونه كه روشن كرديد 
منصبى است اعتبارى و قراردادى كه تبلور خارجى آن در اطاعت و اظهار فروتنى مردم در مقايل حكومت مى باشد. و اطاعت 


نتكردن مردم در مسائل اجتماعى از امام؛ رهبرى ظاهرى امام را در هم خواهد شكست. جنانجه در اين روايت مراد از «امام) 
امام عادل واجد شرايط امامت است نه افرادى همانند يزيد و وليد. 


و باز مراد به «جماعت» جماعت حق است,ء نه هر كونه كردهمايى و اجتماعى» جرا كه علاوه بر حكم عقل و مذاق شرعء اخبار 


مستفيضه اى كواه بر آن استء رواياتى نظير روايت على بن جعفر از برادرش امام موسى بن جعفر از 


يدرانش از ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا كردد» رشتةُ اسلام رااز كردن خود كسسته است. كفته شد اى ييامبر خداء جماعت 


مسلمانان جيست؟ فرمود: 

جماعت اهل حق. اكر جه كم باشند). «/ا) 

ودر مرفوعة علوى آمده است كه به ييامبر خدا (ص) كفته شد جماعت امت شما جيست؟ 
فرمود: 

«جماعتى كه بر مسير حق باشد» اكر جه ده نفر باشند رع ). 

و در مرفوعة «ابن حميد» آمده است كه شخصى خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: 
مرا خبر ده از سنت و از بدعت و از جماعت واز فرقه» حضرت فرمود: 


«سنت آن جيزى است كه از ييامبر اكرم (ص) به ياد كار مانده» و بدعت آن جيزى است كه يس از آن حضرت در دين وارد 
شده و جماعتء همان اهل حق هستند اكر جه تعدادشان كم باشد و فرقه اهل باطلند» اكر جه تعدادشان زياد باشد) «68). 


(8©). ثلاث موبقات: نكث الصفقه؛ و ترك السنه. و فراق الجماعه؛ء بحار الانوار /ا؟/ 88 كتاب الامامه. باب ا حديث 8. 
(600). من فارق جماعه المسلمين فقد خلع ربقه الاسلام من عنقه. قيل: يا رسول اللّه و ما جماعه المسلمين؟ قال: 

جناعه أغل الحق و أن قلوا:.بحان الانواو 09 باع كتانت الاعامةه راك ل تعد يك 

(8). من كان على الحق و ان كانوا عشره. بحار الانوار ؟/ 188, كتاب العلم» باب 75 حديث 77. 


(9). السنه ما سنّ رسول الله (ص) و البدعه ما احدث من بعده و الجماعه اهل الحق و ان كانوا قليلا و الفرقه اهل الباطل و ان 
كانوا كثيرا: بحار الانوار لل كتاب العلم» باب زفرة حديث رفخ 
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وفنا 


ودر كنز العمال از سليم بن قيس عامرى روايت شده كه كفت: ابن كواء از على (ع) در باره سنت و بدعت و از جماعت و 


تفرقه يرسيد» حضرت فرمود: 


«اى ابن كواء سؤال را به خاطر دارىء اينكك به ياسخ توجه كن: سنت به خدا سو كند. سنت محمد (ص) استء و بدعت» جيزى 
است كه با آن مفارقت داشته باشد و جماعتء به خدا سوكند همراه بودن با اهل حق است. اككر جه كم باشندء و تفرقه همراه 


شدن با باطل است اككر جه زياد باشند). )0١‏ 
و روايتهاى ديكرى نظير اين روايات. 


جكونه صرف حجيت ملاك حق مى تواند باشد! و حال آنكه سبط شهيد يبامبر اكرم؛ امام حسين (ع) بر يزيد و جماعت او 
شوريدء و زيد «ره) عليه هشام و سياهيانش قيام كرد. و در هر شرايطى قيام عليه فساد و باطل در صورت وجود قدرت واجب 
استء جنانجه بحث آن بيش از اين در فصل جهاد (جلد اول كتاب) كذشت و در فصل ششم همين بخش نيز به تفصيل 


خواهد آمد. 


«به خدا س وكند اى سديرء اكر براى من به تعداد اين بزغاله ها شيعه مى بود» نشستن براى من روا نبود» و تعداد بزغاله ها هفده 


اسن بود) .)6١١‏ 
واز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«خدا رابا خداء رسول را با رسالت و اولى الامر را به انجام كارهاى نيكك و عدالت و نيكك رفتارى بشناسيد) .)27١‏ 


يس افراد ستم بيشه و زشت كردار هيج كونه ولايتى بر مردم ندارند و براى جماعت آنان هيج كونه كرامتى نيست. 


(:8). يا ابن الكواءء حفظت المسأله فافهم الجواب: السنه و الله سنه محمد 


(ص) و البدعه ما فارقهاء و الجماعه و الله مجامعه اهل الحق و ان قَلُوا. و الفرقه مجامعه اهل الباطل و ان كثروا. كنز العمال /١‏ 
#ذرة كتاب الايمان» باب ؟, حديث 12588., 


(1قوو الله ااسدية لو كاق لل سنبعه بعناة هذه الجداء ها وسعي القدرى كاق +068 كناب اماو كت با اقلدضنةد 


المؤمنين» حديث ْ 


الله). 
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فصل ششم شانزده مسئلة قابل توجه 
[اجمال اين مسائل] 


از آنجه تاكنون با تمام طول و تفصيل آن كفته شد روشن كرديد كه امامت و رهبرى بدون هيج كونه ترديد با انص» منعقد 
مى كردد. و ظاهرا علماى سنت نيز صحت انعقاد آن را انكار نكرده اند» و مناقشهُ آنان در صغراى قضيه [نصب امير المؤمنين 


(ع) به خلافت] است. 


و آنجه از ظاهر كلمات اصحاب ما اماميه كه متعرض اين مسأله شده اند. مشخص مى كرديد اين بود كه امامت جز از طريق 
«نص» منعقد نمى شود. ولى آنجه مورد نظر ما قرار كرفت اين بود كه امامت به مفهوم كلى با انتخاب امت نيز منعقد مى شودء 
ولى نه به صورت مطلقء بلكه در صورت نبودن نص و با رعايت شرايط هشتكانه كه بيش ازاين» بحث آن در شرايط رهبر 


كذشت. طبق اين نظرء انتخاب رهبر» مقيد و محدود به دو شرط و در رتبةٌ متأخر از آنها قرار مى كيرد. 


يس با وجود امام منصوب- جنانجه در مورد امير المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما اينكونه است- 


وو يه غات« رك رن لمن ربد ودب انا بز 


فرض انتخاب امام مفترض الطاعه نمى كردند. و در زمان غيبت از آن جهت كه امامت به مفهوم عام آن تعطيل نمى شود و 
اقامةُ دولت حقهُ اسلامى در هر عصر و زمان واجب است- جنانجه تفصيل آن بيش از اين كذشت- اكر فرض شود كه فقهاى 
عدول واجد شرايط از سوى معصومين (ع) براى اين منصب به صورت بالفعل منصوب هستند و اين معنى به وسيلة ادله اثبات 
كردد- جنانجه يزركان علما كه به اين مسأله يرداخته اندء اينكونه فرموده اند- 
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سخن تمام است و نيازى به انتخاب نيست و الا ولايت و حاكميت فقيه واجد شرايط با انتخاب امت ثابت مى كردد و بر مردم 
واجب است براى شناختن و شناساندن وى تلاش كنند و او را براى اين مسئوليت كانديدا كنند و در يكك مرحله (رأى مستقيم 
مردم) و يا دو مرحله (توسط خبركان) وى را انتخاب كنند و ييش از اين در فصل سوم همين بخش بحث كسترده اى در مورد 
دلايل نصب فقيه از سوى ائمه معصومين كه بدان استناد شده نظير مقبوله عمر بن حنظله و روايات مشابه آن كذشت,ء مى توان 


برخى نيز ينداشته اند كه انعقاد امامت فقط منحصر به انتخاب مردم است و آنجه به وسيله نص از سوى خداوند متعال يا ييامبر 
اكرم (ص) ثابت شده. جيزى جز كانديدا كردن و بيان فرد اصلح نيست. دليل آنان نيز اين است كه اككر مردم» خود انتخاب 
نكنند و تسليم امام نشوند و براى اطاعت با او بيعت نكنند» امامت بالفعل تحقق نمى يابد و امكان رتق و فتق امور و تصرفات 


حكومتى در جامعه يديد نمى آيد. 


ياسخ اين توهم, 


بيش از اين در (جلد اول كتاب) بخش دوم تنبيه جهارم كذشت. در آنجا كفتيم» امامت داراى سه مرتبه است: 
-١‏ مرتبه صلاحيت و شأنيت. 

1- مرتبة اعتبار نصب از سوى كسى كه حق جنين نصبى را داراست. 

- مرتبة تسلط و فعليت كه به وسيله بيعت و اطاعت مردم حاصل مى كردد. 


از باب مثال امير المؤمنين (ع) به اعتقاد ما در روز عيد غدير خم از سوى ييامبر اكرم (ص) به ولايت منصوب و مقام ولايت 
براى وى قرار داده شده است همان كونه كه براى ييامبر اكرم (ص) منصب اولويت ١1١‏ و براى ابراهيم خليل (ع) منصب امامت 
«”)» و براى همه آنان مقام ولا-يت به وسيلة نصبء ثابت بودء اكر جه بر فرض هيج كس از آنان بيروى نمى كرد. نظير اين 
بازدارد. 

حال با توجه به آنجه تاكنون كفته شدء در اينجا جند يرسش و اعتراض وجود دارد كه لازم است بدان توجه شده و به ياسخ 
آنها يرداخته شود: 

-١‏ آيا كانديدا شدن به حد كفايت براى به عهده كرفتن مسئوليت رهبرى جامعه و شعبه هاى مختلف حكومت از قبيل: 


قضاوت» وزارت» فرماندهى نيروهاى مسلح و نظاير آن؛ 


.»... اشاره است به آي شريفه «النَِّيٌ أَؤللِا بِالْمَؤْمِنِينَ‎ .)١( 
اشاره است به آية شريفه: «وَ إِذ ابعللِا إجاهيم أ‎ .)( 
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براى كسى كه واجد شرايط است واجب است. و آنكونه كه مقتضاى واجب كفايى است كناره كيرى همة افراد از آن جايز 


نيست» ودر صورت كناره كيرى» همه افراد معصيت كرده اند؟ 


يا اينكه جنين وجوبى در كار نيست؟ 


دراين باره بسا از برخى افراد هم عصر ما شنيده شده كه مى كفته اند كناره كيرى از حكومتء احوط است و لو اينكه هر 


بيش آمدى براى اسلام و مسلمانان رخ دهد! 


-١‏ فرق بين حكومت اسلامى و حكومت دموكراسى كه در زمان ما متداول است واز آن به حكومت مردم بر مردم تعبير مى 


شود جيست؟ 
*- آيا وجوب رعايت شرايط هشتكانه در حاكم اسلامى صرفا «تكليفى» است به كونه اى كه بر تركك آن فقط كناه مترتب 
است» يا وجوب آن «وضعى» است به كونه اى كه اككر همه مردم بر شخصى اتفاق نظر ييدا كردند و در واقع او فاقد همة 


شرايط يا برخى از آنها بود» امام واجب الاطاعه نمى كردد و انتخاب او بى اثر است, جنانجه از ظاهر تعبير «شرط» همين معنى 


استفاده مى شود! 
داك ادن قز اسل نا رشع امع آنا فول تيارو افع اسع را ل 


در صورت اول اكر مردم به هنكام انتخاب وجود آنها را رعايت و احراز كردند و بعدا معلوم شد كه امام؛ واجد تمام يا بعضى 


شرايط نبوده انتخاب باطل خواهد بود. 


اما در صورت دوم باطل نيست [جرا كه در آن موقع علم به وجود شرايط داشتند و همان علم در صحت كافى است] جنانجه 


برخى از شرايط نمازء و نيز شرط عدالت در امام جماعت اين كونه است. [شرط علمى است نه واقعى|. 


ه-اكر در شرايطى» كسى كه واجد همه شرايط رهبرى باشد يافت نشود- با توجه به اينكه امامت و ولايت در هيج زمان 


تعطيل نمى كردد- در اين صورت اكر شخصى برخى از شرايط را دارا بود و شخص ديكرى ساير شرايط راء مثلا 


اكر يكى از آنها «اعلم) بود و ديكرى در اداره كشور «قوى تر؛ يا اشجاع ترا تكليف جيست؟ 
اين مسأله را ابن سينا در شفاء و ماوردى و أبو يعلى [در احكام السلطانيه] مطرح كرده اند كه يس از اين خواهد آمد. 


مى بايست براى اين امر مهمء از جهت فرهنكى آكاهيهاى لازم را به مردم بدهد واز جهت كميت و كيفيت شرايط و حدود 


آن را مشخص كند. با اينكه ماء در كتاب و سنت جيزى جز عنوان شورى آن هم به صورت مجمل و مبهم 
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نمى يابيم و در آن متعرض موارد و حدود شورى و جكونكى رأى كيرى و مقدار آراء لازم و ... 

شاه :الست 


/ا- جكونه مى توان انتخاب را ملا-كك رهبرى قرار داد» با اينتكه يكى از مشكلات انتخابات» اين است كه اكثر افراد جامعه به 
طور غالب نسبت به مسائل سياسى و موضع سياستمداران ناآ كاهند و در رأى دادن داراى استقلال فكرى نيستند. به همين 
جهت عواطف و احساسات زود كذر و تبليغات كاذب در آنان اثر مى ككذارد, و كاه بسيارى از آنانء التزام دينى و تعهد 
اخلاقى ندارند و ممكن است با تطميع مالى و وعده هاى توخالىء آراء آنها را خريدء يا با توسل به كششهاى غريزى و ارائه 
فيلمهاى كمراه كننده و نشان دادن دختران جوان و ... بر آراء آنان تأثير كذاشت. 


برخى از آنها نيز داراى شجاعت روحى و قدرت روانى نيستند» در نتيجه تهديدها و نفوذهاى محلى بر آنان تأثير مى كذارد. 


جنانجه نمونه هاى آن در زمان ما حتى در 


برخى از كشورها كه ادعاى تمدن و ييشرفت دارند مشاهده مى شود. يس در حقيقتء آراء حاصله از انتخابات اصيل مردم و 
احتيان انتحاب كد كان يديد تمى | نك: 


4- در صورتى كه ما صحت انتخاب را بيذيريم آيا ملا-كك آن رأى همه مردم يا رأى اكثريت يا رأى همه اهل حل و عقد 
(خبركان) و يا اكثريت آنان» يا رأى همه مردمى كه در شهر امام حضور دارند مى باشد- نظير شهر مدينه در صدر اسلام- نظر 


صحيح در اين مسأله جيست؟ 


4- در انتخابات معمولا «اتفاق آراء» و وحدت كامل مردم كمتر حاصل مى كردد و بلكه مى توان كفت جنين اتفاقى هيج كاه 
صورت نمى كيرد. در اين صورت تعيين رهبر با نظر اكثريت به خصوص در «اكثريت نسبى» وايا «نصف به علاوة يككث» آيا 
موجب از بين رفتن حقوق اقليت و يايمال شدن آراء آنان نيست؟ راه خلاصى از اين مشكل جيست؟ علاوه بر اينكه هيج 
الجتماعى نيست مكر اينكه بركئ افراد ذن ان غاسه ويا از:شركك در آن تاتوانيد. يرغي افراة يديس إن انتستابات بةادنيا امذه 
(يا به سن رأى دهى مى رسند) جككونه رأى و انتخابات ديكران نسبت به آنان نافذ است؟ و جككونه مى توان در ثروتها و اموال 


عمومى نظير معادن و جنكلها و بيابانها و نظاير اينها از آنجه خداوند براى همه مردم آفريده» حقوق آنان را در نظر كرفت؟ 
اين مشكل بز ركى است كه جه بسا متفكران تاكنون راه حل قانع كننده اى براى آن نيافته اند. 
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٠-اكر‏ در انتخابات» رأى اكثريت را ملاك عمل قرار داديم» در صورتى كه افراد انديشمند و با فرهنكك و انسانهاى كاردان 


و صالح در جمع اقليت بودند و افراد همج الرعاع و كم خرد در طرف اكثريت.- جنانجه به طور معمول در بسيارى از كشورها 
اين كونه اتفاق مى افتد- آيااين جنين اكثريتى بر اقليت مقدم است؟ به عبارت ديكر آيا كميت بايد مورد توجه باشد يا 
250 


-١‏ در مورد امورى كه هر يكك از مردم به تنهايى نمى توانند آن را انجام داده واز سوى خود, آن را به عهده بككيرند» امورى 
مانند اجراى حدودء تعزيزات» قضاوت» صدور حكم حكومتى در موارد اضطرار و ... در اينكونه موارد حاكم منتخب از سوى 
مردم با توجه به ايتكه حكومت از طرف مردم به وى واكذار شده و حاكميت او فرع حاكميت مردم است جكونه مى تواند اين 
امور را به عهده بككيرد؟ جكونه مى توان كفت فرع بر اصل زيادت يافته واو متصدى امورى شده كه فرد فرد مردم متصدى آن 


نمى توانند بشوند» جككونه هر يكك از مردم جيزى را كه در اختيارش نبوده. به ديكرى واككذار كرده است؟ 


-١‏ در صورتى كهاما رأى اكثريت را براى انتخاب حاكمء كافى دانستيم: اكر در شرايطى اكثريت مردم از شركت در 
انتخابات خوددارى كردند تكليف جيست؟ آيا رأى اقليت در اين شرايط كافى استء و نسبت به همه مردم نافذ است يا اينكه 
حاكم قبلى- كه فعلا اختيار امور را در دست دارد- بايد اكثريت را وادار به شركت در انتخابات كند؟ 


1 اكر مردم براى حكومت» كسى را انتخاب نكردند و اين امكان نيز وجود ندارد كه آنان را براى انتخاب حاكم مجبور 


منصوب شده باشدء آيا در جنين شرايطى بايد امور مسلمانان معطل بماند يا اينكه بر هر يكك از فقها واجب است اينكونه امور 


را به هر اندازه كه مى توانند از باب امور حسبيه به عهده بكي رند؟ 


-١‏ آيا انتخاب «عقد جايز) است- نظير وكيل كرفتن در امور- كه مردم هر وقت خواستند آن را نقض كرده و يا فسخ كنند. 
يا اينكه «عقد لازم) است- از قبيل خريدوفروش و معامله- كه نقض آن مككر در صورت تخلف والى از شرايط قيد شده؛ جايز 
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6- آيا براى انتخاب كنند كان به غير از عقل و قدرت تميز بين مسائل» شرايط معين ديكرى وجود دارد يا اينكه انتخاب حق 
هرمسلبان عميز و حت غين سلمان اسك ؟ ماوردى و أبو:يعلى شرابظى :ذا براق اتاتب كتند كان ذكر كرده اتد كديس :اذ ايض 


خواهد آمد. 

8- آيا مردم مى توانند در صورتى كه رهبر و والى فاقد برخى از شرايط نظير عدالت 
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بود» عليه وى قيام و مبارزه مسلحانه كنند» يا اينكه اجازه جنين حركتى را ندارند؟ 


آيا مى توان در جواز و عدم جواز قيام بين شرايط هشتكانه ويا آنجا كه خطر از بين رفتن اساس و كيان اسلام وجود داشته 


باشد و غير آن. يا بين خطاهاى جزئى و انحرافهاى اساسى» فرق كذاشت؟ 
اينها شانزده مسأله بود كه به اجمال يادآور شديمء اكنون يكايكك آنها را طرح و به تفصيل به ياسخ آنها مى يردازيم. 
مسأله نخست: وجوب كانديدا شدن براى رهبرى و شعب آن بر افراد با صلاحيت: 


وجوب كانديدا شدن براى يذيرش رهبرى و شعبه هاى مختلف حكومت اسلامى براى كسى كه توان آن را دارد ظاهرا واضح 


انيت زيرا حكومت عتانجه مشخص كرديد از ضروريات زندكى انسائهاست و 


حفظ كيان اسلام و مسلمانان و حراست از مرزها و شهرها و دفع كفار و ستمكران از امت اسلامى به آن وابسته استء و تعطيل 
آن موجب يايمال شدن حقوق و معطل ماندن احكام و حدود و فراموش شدن امر به معروف و نهى از منكر و به عبارت ديكر 
موجب تعطيل شدن اسلام به مفهوم وسيع آن مى كردد. يس اككر ما اين نظر را يذيرفتيم كه «فقهاى واجد شرايط» از سوى ائمه 
(ع) به ولايت منصوب هستند در اين صورت آنان به عنوان واجب كفايى موظفند كه امر رهبرى مسلمانان را به عهده بكي رند و 
بر مسلمانان نيز واجب است در مسائل مربوط به امر حكومت از آنان اطاعت و شنوايى داشته باشند. و اكر ما قائل شويم كه 
علما و فقها صرفا صلاحيت رهبرى را دارا هستند و ولايت بالفعل آنان متوقف بر انتخاب مردم است در اين صورت بر آنان 
واجن :اس غود رابه جامعة غرضة تمايتك وير مسلهاتان ثبز واحجب است آثان وا كانديدا و انسخاب كنتند و تركك اين وظيفة ا 


ناحيةُ فقها ويا مردم در صورت امكان عمل به آن» بدون شكك كناه استء جنانجه مقتضاى وجوب كفايى اينكونه است. 
مسأله دوم: تفاوت حكومت اسلامى با حكومت دم وكراسى 
حكومت اسلامى با حكومت دموكراسى دو تفاوت اساسى دارد: 


-١‏ حاكم و رهبر مسلمانان به طور مطلق- جه با نصب باشد يا با اتتخاب- بايد داناترين؛ عادلترين. باتقواترين مردم و تواناترين 


آنان نسبت به ادارةٌ حكومت و بصيرترين 
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در عصر يبامبر اكرم (ص) 


شخص آن حضرت,. رهبرى مسلمانان را به عهده داشت و اولى به مؤمنان از خودشان بود ويس از آن حضرت طبق اعتقاد ماء 
امامت حق ائمه دوازده كانه (ع) بوده- جنانجه در كتابهاى علم كلام به تفصيل مورد بحث قرار كرفته- و در عصر غيبت اين 
مسئوليت براى فقيه عادل آكاه به زمان و بصير نسبت به امور و حوادث و حافظ حقوق عموم مردم حتى اقليتهاى غير مسلمان 
است. يس مردم نمى توانند شخص ديكرى (كه اين ويزكيها را دارا نيست) را به رهبرى انتخاب كنند؛ جنانجه بيش از اين در 


بخش جهارم كتاب, شرايط رهبرى و ادل آن به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 


به طور خلاصه در صورتى كه نصب وجود نداشته باشد آراء مردم معتبر است و لكن در طول شرايط ياد شده و در رتبة يس از 


آن» و رهبرى شخص فاقد شرايطء (و لو اينكه مردم آن را انتخاب كنند) صحيح نيست. 


-١‏ حكومت اسلامى با شعبه هاى سه كانه آن- مقننه» مجريه و قضائيه- در جارجوب قوانين و موازين اسلامى قرار دارد و به 


اندازة سر مويى هم نمى توان از احكام اسلام تخلف نمود. 


يس در واقع» حكومت اسلامى مشروطه و مقيده (به احكام اسلام) است و حاكم در حقيقت» خداوند تبارك و تعالى و دين 
حنيف اسلام با همه مقررات و قوانين آن است. و به همين جهت از آن در مقابل حكومت «دموكراسى» (مردم بر مردم) به 
«نئوكراسى» (خدا بر مردم) تعبير شده است. يس مراد به حكومت تث وكراسىء حكومت قانون الهى بر مردم استء نه حكومت 


رجال دين و علما به صورت استبدادى بر مردم. جنانجه در قرون وسطى افراد كليسا 


و ياب» اين كونه بر مردم حكومت مى راندند. و اككر اقليتهاى غير مسلمان نيز در كشورهاى اسلامى يافت شوندء باز اسلام 
قوان نين جامع و كستردة خود حقوق آنان را رعايت نموده؛ جنانجه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است. 
خداوند متعال مى فرمايد: 

---9 لا لا كار 56 
إن الخكمٌ إلا لله*#- حكم تنها از آن خداوند است). و مى فرمايد: «ألا له الخكمٌ - حكم تنها از آن اوست). 


ونيز مى فرمايد: 


(0. انعام (2)/ لاض 07 
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ع أ بعك يك لزن له ويك هم لوق 1ك أثرل الله رليك هم الطايموة ...و مَنْ لَمْ شك 
أَنْرلَ الله َُوليِك هم الَاسِفُونَ «05- كسى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكند, از كافران است .. . و كسى كه به آنجه 
خدا نازل كرده حكم نكند, از ظالمان است و كسى كه به آنجه خدا حكم كرده حكم نكندء از فاسقان است'» 


و نيز ييامبر خويش را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


و ا مض دق للا بعد ين بدي مِنَ اتاب و 


عه - لله لا َ و لا 

: مهما عله اخكع بَينَهُ لا لا أَثوَلَ ا له وَل تخ أهْلَاءَهُمْ عا 
افك ون لعن : - ناكم يع ب4ا أل اله وَ لا تت ع الخد عله ادك ع بض أو لهك ,ده 
كتاب را به حق بر تو فرستاديم تا آنجه را از كتاب در بيش روى آن است تصديق 5: كند وبنكيبان ا ناش يس بين آنان به 


آنجه خدا نازل نموده حكومت كن ودر آنجه از حق براى تو آمده. از هواهاى آنان ييروى مدار 


و به آنجه خداوند نازل نموده بين آنان حكم (يا حكومت) كن و هواهاى آنان را ييروى مدارء و ازاينكه تو را به برخى از 


آنجه خداوند بر تو نازل فرموده به فتنه اندازند» بر حذر باش). 


اين دو ويزكى اختصاصى حكومت اسلامى است. اما در حكومت دموكراسى. مردم و يا رهبر جامعه هيج كونه تقيدى به 
ايدثولوزى خاص و يا مصالح نوعى و فضايل اخلاقى جامعه ندارند» بلكه مردم كسى را كه خواستها و هواهاى آنان را برآورده 
كند انتخاب مى كنند و حاكم نيز مى تواند از آن تخلف كند. 


دراين صورت. مردم با همه خواستهاى نفسانى خود, هم منشأ قو مجريه و هم مقئنه هستند و حاكم نيز خود را طبق خواستهاى 
مردم وفق مى دهدء اككر جه با خواستهاى واقعى و مصالح نوعى و فضايل اخلاقى جامعه مغاير باشد. و در اين ارتباط جه بسا 


رهبرانى كه در جهت ياسخكويى به خواستهاى مردم فرياد وجدان خود را ناديده مى كيرند» براى اينكه مجددا انتتخاب شوند. 


اما حاكم اسلامى به خاطر دارا بودن ملكهٌ عدالت و تقوىء قهرا از احكام خدا و از حق و فضيلت تخلف نمى كند ودر 


صورتى كه اجابت خواستهاى مردم متوقف بر انحراف و 


(©). مائده (0)/ عع موعن /ا8. 
(6). مائده (0)/ مع 89. 
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يايمال كردن حق باشدء به انتخاب مجدد نمى انديشد و بلكه اكر از راه حق منحرف كرديد» باعث سقوط او از عدالت وعدم 


جواز انتخاب مجدد وى مى شود واين نكته اى است شايان توجه. 


مسأله سوم: آيا شرايط هشتكانه در رهبر» تكليفى است با وضعى؟ 


شرايط هشتكانه اى كه در رهبر» معتبر دانستيم آيا رعايت آن به هنكام انتخاب» صرفا «تكليفى) است يا «وضعى (2)2)؟ 


بدين معنى كه آيا انتخابات بدون وجود آنها باطل است و رهبرى منعقد نمى كردد» يا نه؟ 


در اين ارتباط بايد كفت بنابراين كه به نصب فقها از سوى ائمه معصومين (ع) قائل شويم اشكالى در مسأله نيستء زيرا فرد 
منصوب در واقع طبق اقتضاى ادله, همان «عنوان واجد شرايط مذكوره است)» و غير واجد شرايط» منصوب نشده و با انتخاب 


هم بر مردم حكومت نمى يابد. 


وامّرا در صورتى كه قائل به اتتخاب شويم باز آيات و رواياتى كه ويزكيهاى رهبرى در آنها آمده ظهور در اين دارد كه در 
مقام بيان حكم وضعى بوده و اينكه اسلام و فقاهت و عدالت و ساير شروط واقعا شرط والى استء يس براى كسى كه فاقد 
آنهاست رهبرى منعقد نمى شود اكر جه مردم با رأى خود او را انتخاب كنند. براى روشن تر شدن اين معنى» آيات و روايات 
ذل زا ااحظه دزمابيد: 


لا 
7 - و لاك - 2 َه - ل لا و 
«لنْ ل الله للك افرينَ عَلى المُؤْمِنِينَ سَبِيها 0- هركّز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى را قرار نداده است». «[ يَدال 


عَهَدى الظالِمِينَ «/)- عهد من به ستمكاران نمى رسد). 


(9). حكم تكليفى و حكم وضعى دو اصطلاح است در علم اصول فقه. حكم تكليفى حكمى است كه از سوى شارع مقدس 
براى انجام كار يا بازداشتن از كار و يا مباح دانستن جيزى صادر مى شود كه مجموع آن در ينج حكم تكليفى كه عبارتند از: 
وجوب» حرمت,ء استحباب» كراهت و اباحه خلا-صه مى شود. حكم وضعى. حكمى است كه از ناحيه شارع» جعلى مستقل 
صورت نككرفته و اكثرا از احكام تكليفى نشأت مى كيرد. مانند بليدى و نجاست بول كه ناشى از حكم تكليفى وجوب اجتناب 
از بول است. و ياكك 


و طاهر بودن آب كه ناشى از حكم تكليفى جواز نوشيدن آب است و صحت معامله كه ناشى از حكم تكليفى جواز تصرف 


خريدار و فروشنده در يول و جنس خريدوفروش شده است و ... (مقرر). 
(/ا تسا 1/06 

(8). بقره (؟)/ ١7‏ 
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لامي م 5 ات ل 1 0 
«وَ لا تطيعُوا أَمْرَ الْمُسْرفِينَ الذينَ يُفسِدونَ فى الأرْض و لا يَصْلحُونَ «00- امر (حكومت) اسرافكاران را ييروى مكنيد» آنان كه در 


زمين فساد مى كنند و كار شايسته اى انجام نمى دهند). 

و نيزاز حضرت يوسف (ع) حكايت مى كند كه مى فرمايد: 

اجْعلِى عَلِق حَرَائْن الْأَدْضء إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ -٠١«‏ مرا بر خزينه هاى زمين بكمار كه من فردى امين و دانا هستم». 
و ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: 


«رهبرى شايسته نيست مكر براى كسى كه در وى سه خصلت وجود داشته باشد: يارسايى كه او را از نافرمانى خداوند بازدارد 


بردبارى كه به وسيلة آن بر غضب خويش تسلط يابد» و به نيكى حكومت راندن بر زير دستان خود .))١1١١‏ 
ولو التويفن واس فرماند: 


«سزاوار نيست عهده دار ناموس» خونهاء غنايم؛ احكام و يبشوايى مسلمانان» شخصى باشد بخيل. جرا كه در اموال آنان رشكك 


مى ورزد و سزاوار نيست فردى باشد نادان كه آنان رابا نادانى خود به كمراهى مى كشاند. ))١7١‏ 
وامام مجتبى (ع) در خطابة خويش در حضور معاويه مى فرمايد: 


اتخليفة كسئ ابيية كه” نز اساين كنات خداوكدا و سنت انير (عن) ردكت كمد وخلقه آن كن نسبث كديا سمكرق 


حكومت راند. »»١١١‏ 
و سيد الشهدا (ع) در ياسخ مردم كوفه مى فرمايد: 


ابه جان خودم سوكندء امام نيست مككر كسى كه بر اساس كتاب حكومت كند, قسط را اقامه نمايد و يايدار به 


دين حق باشد. )»)١5١(‏ 


وآيات و روايات ديكّرى از اين قبيل كه متعرض شرايط رهبرى شده اند» و امر و نهى 


(9). شعراء (78)/ 101 و 187. 
لولمه 


.)1١(‏ لا تصاح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجره عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه. و حسن الولايه على من 
يلى. كافى 0١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام» حديث/ 8 


.)1١(‏ لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين» البخيل فتكون فى اموالهم نهمته؛ و 
لا الجاهل فيضلهم بجهله. نهج البلاغه. خطبة 37١‏ فيض/ 8017, لح/ 185. 

(03). انما الخليفه من سار بكتاب الله و سنه نبِه (ص) و ليس الخليفه من سار بالجور. مقاتل الطالبيين/ /ا؟. 

(18). فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتابء القائم بالقسطء الدائن بدين الحق. ارشاد مفيد/ 182. 
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[حاكم بايد اينكونه باشد يا آنكونه نباشد] در اين سنخ از امور» ظهور در ارشاد به شرطيت و مانعيت دارد» [نه صرف يكك 
حكم تكليفى يا توصية اخلاقى]. و لكن مسأله خالى از مشكل و يبجيدكَى نيستء زيرا اكر فرض كنيم كه مردم و لو با مرتكب 
شدن كناه» والى غير واجد شرايطى را انتخاب كردند و در ارتباط با وى به توافق رسيده و با او بيعت كردند و فرض كنيم كه 
او در عملء مقررات اسلام را اجرا واز دستوراتش سرييجى نمى كندء آيا رهبرى او باطل است و مردم مى توانند بيعت او را 
شكسته واز دستوراتش سربيجى كنند؟ قضاوت در اين موردء جدا مشكل استء زيرا خطا و اشتباه و حتى 


ارتكاب كناه» از مسائلى است كه در انسانها بسيار يافت مى شود و در اين صورت اكر ما قائل به جواز نقض بيعت و تخلف از 
تشبيه نمود و كفت همانند شى ء خريدارى شده است كه در ذات يا در خصوصيات. مغاير با آن جيزى باشد كه معامله روى 


آن صورت كرفته است. 


شد و بعدا مشخص كرديد كه فاسد و داراى عيب است كه در آن صورت فقها به فساد معامله و خيار فسخ حكم نموده اند و 
در اينجا نكته اى است شايان تأمل.- همين اشكال در مسأله آينده (مسأله جهارم) نيز وجود دارد-. 


ماوردى در اين باره مى كويد: 


«اكر مردم از همان ابتدا با وجود فرد افضل با فردى كه در مرتبة يايين ترى است بيعت كردند صحت جنين بيعتى مورد بحث 
است. اكر اين بيعت به خاطر عذرى بوده. نظير اينكه فرد افضل حضور نداشته. يا مريض بوده. يا اينكه فرد يايين تر در بين 
مردم محبوب تر بوده واز وى شنوايى بيشترى داشته اند» در اين صورت بيعت وى منعقد و امامت او صحيح است. و اما اكر 
بدون عذرء با وى بيعت شده. انعقاد بيعت و صحت امامت وى مورد اختلاف است. دسته اى كه از جملةً آنان جاحظ است 
كفته اند بيعت وى صحيح نيست زيرا اكر مردم موظفند كه برترين را انتخاب كنند عدول از آن به ديككران جايز نيستء نظير 
اجتهاد در احكام شرعى. 


ولى اكثر فقها 


و متكلمين كفته اند امامت وى جايز و بيعت او صحيح است و وجود افضلء مانع از امامت فرد مرتبة يايين تر» در صورتى كه 
به طور كلى فاقد شرايط امامت نباشد نيست. همان كونه كه با وجود افضلء فرد مرتبة يايين تر مى تواند منصب قضاوت را به 
عهده بككيرد. جرا كه زيادى فضلء مبالغه در اختيار 
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است و جزء شرايط استحقاق رهبرى نيست .))١0(‏ 


البته نجه ايشان كفتة ائذ ذز غير موود بخث ماست» و لكن به آن ترذيكك اسث: حناتحه يوشيده نيسث: 


مسأله جهارم: آيا شرايط رهبرى» شرايط واقعى است يا علمى؟ 


مسأله ديكرى كه قابل توجه است اين است كه آيا شرايطى كه براى رهبرى كفته شد شرايطى واقعى است يا فقط شرايط علمى 
«18) است؟ [يعنى آيا علم و آكاهى ما به اينكه وى اين شرايط را داراست كافى است و لو اينكه در واقع برخى از آنها را دارا 
نباشد يا خير؟] جنانجه شرط عدالت در امام جماعت اينككونه است. 


در اين باره بايد كفتء اككر ما فرض كرديم كه از ادله» استنباط شرطيت مى شودء ظاهر اين است كه وجود واقعى آنها شرط 
است نه احراز علم و 1 كاهى نسبت به آنهاء جنانجه اين معنى واضح است. بلى در صورتى كه امامت با انتخاب حاصل شده 
باشدء اين اشكال به جاى خود باقى مى ماند كه اكر مردم؛ فردى را جامع الشرائط براى رهبرى تشخيص دادند و او را با آراء 
خود انتخاب كردند سيس مشخص شد كه تشخيص آنها خلاف واقع بوده» جككونه مى توانند يبعت خود را شكسته و با اينكه 


وى را رهبر خويش قرار داده اند از دستورات وى اطاعت نكنند؟ آيا تجويز اين امرء وسيله اى براى تخلف 


برخى افراد از دستورات امام و رهبر خويش نمى شود كه با تمسكك به اين بهانه از زير بار اطاعت شانه خالى كنند؟ آيا اين 
موجب به هم خوردن نظام جامعه و هرج و مرج نمى كردد؟ به هر حال قضاوت راجع به اين مسأله و نيز مسأله قبلى (مسأله 


سوم) خالى از بيجيدكى نيست و بايد نسبت به ابعاد آن بررسى بيشترى به عمل آيد. 


(15). الاحكام السلطانيه/ 8. 


(19). شرط علمى آن است كه اكر كشف خلاف شد و به هنكام عمل» فرد دسترسى به واقع نداشت عمل صحيح است. نظير 
شرط عدالت در امام جماعت كه در صورت علم به خلاف بيدا كردن لزومى ندارد نماز اعاده شود بر خلاف شرط طهارت 
از حدث در نماز كه شرط واقعى است و بدون آن نماز باطل است. ظاهر شرط بودنء واقعى بودن آن است. مككر اينكه طبق 
ادله خلاءف آن ثابت شود. ممكن است كفته شود به خاطر وجود مشكلات در انتخاب مجدد حاكم و به هم خوردن نظام (به 
عنوان حكم ثانوى) مدتى با حاكم فاقد شرايط سازش شود. يا اينكه در شرايط رهبرى تفصيل قائل شويم و بككوييم اكر برخى 


از شرايط اساسى را فاقد بود بايد نسبت به تعويض وى اقدام نمود. (از افاضات معظم له در درس). 
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مسأله بنجم: اكر برخى شرايط رهبرى در كسى و برخى در فرد ديكرى وجود داشت» تكليف جيست؟ 


اكر فرض نموديم برخى از شرايط رهبرى در شخصى وجود داشت و برخى شرايط ديكر در فرد ديكرى و شخصى كه واجد 
همهُ شرايط رهبرى باشد يافت نشد تكليف جيست؟ 


ماوردى در احكام السلطانيه مى كويد: 


«اكر يكى از آن دو داناتر (اعلم) و ديكرى شجاع تر باشد» بايد ملاحظه نمود در آن 


موقعيت جه وي كيهايى مورد نياز استء اكر در شرايطى است كه مرزهاى اسلام به خطر افتاده و ياغيان و شورشكران ابراز 
وجود نموده اند در آن شرايطء» فرد شجاع تر مقدم است. اما اكر سختيها و تشنجهاى نظامى فروكش كرده و بدعت كزاران و 


فرقه هاى مختلف بروز كرده اند فرد داناتر براى رهبرى شايسته تر است .))١37(‏ 
نظير همين مطلب را قاضى ابى يعلى فراء در الاحكام السلطانيه كفته است (18). 


«آنجه در رهبرى بيشتر به آن تكيه مى شود» «عقل» و «نيكك كشوردارى» است. يس آن كس كه در ساير ويزكيها متوسطء اما 
دراين دو ويكى جلو باشد. در صورتى كه از ويزكيهاى ديكر بيكانه نباشد و خصلتهاى ضد آن ويزكيها در او شكل نكرفته 
باشدء از كسانى كه ساير ويكيها را دارا هستند, اما از اين دو ويزكى (عقل و نيكك كشوردارى) كم بهره اند مقدم است. يس 
اكر كسى واجد هر دو ويزكى نبود» در جنين شرايطى بايد فرد داناتر (اعلم) با فرد عاقل تر همكارى نموده و او را در انجام 
امور يارى دهد و بر عاقل تر نيز لازم است كه به فرد داناتر مراجعه نموده و به وى اعتماد كندء نظير آنجه بين عمر و على (ع) 
كذشت» 0199). 


به اعتقاد ما مثالى كه ابن سينا براى اين مسأله زده مورد اشكال و مناقشه است. 
امير المؤمنين (ع) خود در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«به خدا سوكند» معاويه زيركتر و باهوشتر از من نيست و لكن او مكر و كناه 


(0197). الاحكام السلطانيةٌ ماوردى/ /,. 
(18). الاحكام السلطانية ابى يعلى/ 5؟. 
(19). شفاء/ 587 .. جاب ديكر/ 09#) اواخر الهيات؛ فصل خليفه و امام. 
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مى كند واكر مكرء نايسنئد نبود من از زيركترين مردم بودم) .27١١‏ 


«بدان برخى افراد كه حقيقت فضل امير المؤمنين (ع) را دركك نكرده اند ينداشته اند كه عمرء سياستمدارتر از على (ع) استء 
اكر جه او داناتر از عمر بوده است. اين مطلب را شيخ الرئيس ابو على سينا در شفا به قلم آورده است). 7١١‏ 


البته موارد تزاحم شرايط» منحصر به نمونه هاى ذكر شده نيست بلكه به لحاظ شرايط هشتكانة مورد اعتبار در امام» شقوق 


بسيار زيادى بيدا مى كند» جنانجه يوشيده نيست. 


در اين مورد بنابر قول نصب فقها از سوى ائمه (ع) به ولايت» ظاهرا جايى براى اين بحث باقى نمى ماندء زيرا آنجه از ادله به 
دست مى آيد» نصب فقيه جامع الشرائط است و دليلى براى نصب غير آن وجود ندارد. يس در صورتى كه فقيه جامع الشرائط 
هشتكانه بيدا نشدء اكر ما در آن صورت قائل به صحت انتخابات شديم, نوبت به اين بحث مى رسد و الا از باب امور حسبيه 
هر كس توان انجام آن را دارد به عنوان واجب كفايى مسئوليت آن را به عهده مى كيرد. جنانجه بحث آن يس از اين خواهد 


آمد, و ظاهرا انتخاب در اين مرحله صحيح است و عموم ادلهُ صحت انتخاب امام» شامل اين صورت مسأله نيز مى كردد. 


اكر كفته شود: ادلهُ اعتبار شرايط هشتكانه در والى» مخصص اين عمومات (ادلهُ انتخاب) است و بلكه بر آنها به كونه اى 


حكومت دارد. 


به عنوان «وجوب شرطى» لازم است وامامت براى 


غير واجد شرايط منعقد نمى كردد؛ اما در صورت عدم امكان دسترسى به حاكم واجد شرايطء اصل انتخاب حاكم مطلوب 
شرعى استء جرا كه شارع مقدس تعطيل حكومت را جايز نشمرده و نسبت به تشكيل آن اهتمام ورزيده است. و حمل مطلق 
بر مقيد (در صناعت فقهى) به هنكامى است كه در دو جمله وحدت حكم, محرز باشدء و در امور مهمه ضرورى» وحدت 
حكم محرز نيستء جرا كه احتمال تعدد مطلوب مى رود نظير آنجا كه مولى به بنده خود مى كويد: «فرزند اسير مرا با فلان 
وسيله (مثلا هواييما) نجات بده كه در اين صورت اكر 


(0. والله ما معاويه بأدهى منى و لكنه يغدر و يفجر. و لو لا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس. نهج البلاغه» خطبة 3٠١‏ 


فيض / 2258 لح/ 18". 
.)7١(‏ شرح نهج البلاغة ابن ابى الحديد .5١7/٠١‏ 
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بنده نتوانست وسيلة سريع السير (هواييما) به دست بياورد» آيا با وسيلة ديككر نجات دادن وى واجب نيست و بنده مى تواند به 
طور كلى اين وظيفه را انجام ندهد؟ من كمان نمى كنم كسى بدين معنى ملتزم كردد. 


بى ترديد حكومت از اين قبيل است. كه با تأمل و دقت در ادله اى كه بر ضرورت حكومت دلالت دارد و اهتمامى كه شارع 
مقدس به آنء و عدم جواز تعطيل آن ابراز نموده اين معنى روشن مى كردد, به ويزه در جملاتى همانند كلام امير المؤمنين 


(ع) كه مى فرمايد: 
ناطق كرو كرا عير اق عدار نه ايكيا لماك برها اجا ذا تكرت معة كر اعد © بكار 21 
ونيز كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: 

(والى ستمكر بهتر از فتنةُ مداوم است» «77). 


و ساير ادله 


در اين زمينه براين اساس يس تعطيل حكومت در هر صورت صحيح نيست و لكن رعايت شرايط در حد امكان واجب استء 
ودر صورتى كه دسترسى به فرد واجد همه شرايط امكان يذير نبود بايد الاهم فالاهم را در ارتباط با اولويت شرايط و شرايط 


جامعه و نيازمنديهاى زمان رعايت نمود. 


از باب مثال» عقل و اسلام و توان ادارة جامعه و بلكه عدالت از شرايط مهمتر به شمار مى آيندء جنانجه نيازهاى جامعه و 
شرايط زمانى» جنانجه ماوردى و أبو يعلى به آن اشاره كردند» متفاوت است. و تشخيص اين موارد در هر زمان و مكان به افراد 
آكاه و خبرة جامعه بستككى دارد. واز مهمترين و بيشترين موارد تزاحم كه مبتلا- به استء تزاحم بين فقاهت و سياست و 
مديريت است. جنانجه ابن سينا نيز به آن اشاره داشتند. اكر جه ما مثال وى را مورد مناقشه و خحدشه قرار داديم. و شايد براى 
اداره كشورء دومى مهمتر باشد. زيرا نظام جامعه و تأمين مصالح و دفع كفار و اجانب جز با قوه و حسن تدبير و سياست حاصل 
نمى كردد. و جون فرض بر اين است كه دو شرط اسلام و عدالت در وى محقق است, يس به طور قهرى اين دو عاملء او را 
ملزم مى كنند كه از اهل علمء احكام را فرا بككيرد و بدون آكاهى به كارى اقدام ننمايد. 


(79). هؤلاء يقولون لا امره الا الله و انه لا بد للناس من امير بر او فاجر. نهج البلاغه خطبة ٠*؛‏ فيض/ 178 لح/ 87. 


(3). وال 


ظلوم خير من فتنه تدوم. غرر و درر 2778/8 حديث 1ل 
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ايفن كلستى اطعبل قانل شري 


كَاهى اوضاع بحرانى و درهم ريخته و جو سياسى مسموم است كه نياز به نيرو و حسن مديريت بيشتر است و كاهى جريان به 
آن و رفع اشتباهات و بدعتهايى كه آشكار شده. بسيار زياد است, كه در اين شرايط» فقاهت و اطلا-ع عميق به مقررات و 


موازين اسلام مورد لزوم است واين مطلبى است در خور توجه. 
مسأله ششم: ارتباط انتخابات با رشد فرهنكى مردم: 


كاهى ممكن است اين معنى مورد اعتراض قرار كيرد كه اككر شورى و اختيار مردم در انتخاب حاكم شرعا ملاك عمل مى 
بودء آيا لازم نبود شارع مقدس نسبت به اين امر مهمء مردم را آكاه مى كرد و رشد فرهنكى آنان را بالا مى برد و به تفصيل 
حدود و شرايط و كيفيت انتخابات و ساير مسائل آن را براى مردم بازكو مى كرد؟ 


اين اعتراض را مى توان اين كونه ياسخ داد كه اككر شارع مقدسء اصل مشورت و انتخابات را به حسب كيفيت و وير كيهاى 
اتتخاب كنند كان- از لحاظ كميت و كيفيت و مسائل ديكرى از اين قبيل- مشخص نفرموده و در قالب معينى قرار نداده» يكى 


قيامت برقرار باشد و در هر عصر و زمان و در كشورهاى مختلف و شرايط اجتماعى متفاوت» متناسب با امكانات 


جامعه» جكونكى آن مشخص شود. يس حال جكونكى تعيبن والى نظير حال ساير نيازمنديهاى بقاء و زندكى بشر از قبيل غذا 
و لباس و درمان و مسكن و وسايل سفر و نور و ساير لوازم زندكى است كه اندازة مشخص و شكل معينى براى آن نمى توان 
در نظر كرفت. 


شما ملاحظه مى فرماييد كه انتخاب رهبر براى جامعه و شيوةٌ رأى كيرى كه امروزه در جهان رايج است در آن زمانها ميسر 
نبوده و هر روز امكانات و شيوه هاى جديدى براى آن به وجود مى آيد. و بطور قطع امت اسلامى در آخر الزمان كه تجربه 
هاى همه امتهاى كذشته را به دست مى آورند واز ساير امتها به حسب تفكر و تعقل ممتاز مى كردند به شيوه هاى جديدى 
دست مى يابند كه از اكنون قابل تصور نيست. يس مى توان اصولى را براى آن مشخص نمود اما تعيين خصوصيات را به خود 
آنان واكذار كرد. و اصولا طبيعت شريعت جاودان و هميشكى همواره اين را مى طلبد كه ضوابط و اصول هر جيز را بيان كندء 
امَا شكل و قالب و خصوصيات آن را به افراد متشرع مطلع به نيازمنديها و امكانات و شرايط 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج 3 ص: عع 
زمان بسيارد. 


ادل شورق ييز :دو كاب واسنت بد صورت مو كد وازد شدءة جتانيعه :ميث آن» بشن ازابخ كذشة. وامير الدومين در 


كلامى مى فرمايد: 


«شورى حق مهاجرين و انصار استء اكر بر شخصى وحدت نظر بيدا كردند و او را امام خويش خواندند» اين مورد رضايت 


خداوند نيز هست. (3569»)) 
در جاى ديكر نيز مى فرمايد: 


ابه جان خودم س وكند, اكر امامت جز با حضور همهُ مردم منعقد نمى كردد يس جكونه مى توان به 


جنين جيزى دست يافت»ء و لكن اهل آن (اهل مدينه يا اهل امامت يعنى اهل حل و عقد) به جاى كسانى كه غايب هستئد 
حاكم را انتخاب مى كنندء آنكاه نه فردى كه حضور داشته مى تواند از نظر خود بركردد و نه افراد غايب مى توانند شخص 
ديكرى را انتخاب كنند. «750)) 


امام (ع) در اين كلاام» برخى از خصوصيات شورى را متعرض شده و اهل حل و عقد و اهل علم و معرفت را ملاكك شورى 
قرار داده» و روشن است كه شوراى اهل حل و عقد (خبركان) غالبا رضايت همه يا اكثر مردم را به دنبال دارد. اما بايد توجه 
داشت شايد اين در شرايطى است كه تحصيل آراء مردم به طور مستقيم امكان يذير نباشدء اما اكر بتوان آراء آنان را در يكك 
مرحله (با انتخابات مستقيم) و يا در دو مرحله (تعيين خب ركان توسط مردم و تعيين رهبر توسط خبركان) به دست آوردء جنانجه 
در زمان ما اينكونه امكان يذير است» يس واجب باشد رأى همه مردم را به دست آورد؛ براى اينكه حكومت قوى تر وبا 


يشتوانةُ محكمتر استقرار يابد. 


در هر صورت آنجه بر شارع حكيم واجب است بيان اصل شورى و تشويق مردم به همفكرى در امور است و شارع مقدس اين 
كار را انجام داده؛ اما كيفيت و خصوصيات و شرايط آن به عقلا و به دانايان جامعه و به كسانى كه به نيازهاى زمان و شرايط و 
افكاتات واقيك هيمتيد :وا كدان شدةة است او روش است كه تبيين همه فروع و احكام در اسلام از عبادات و معاملات و امور 


سياسى و مانند آن به همين شكل در اسلام بيان شده. 


و همان كونه كه در كتاب و سنتء مسائل اقتصادى به صورت مدون و منظم نيامده و به بيان 


(75). و انما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (لله) رضا. نهج البلاغه. نامة ع 
فيض / ٠علل‏ لح/ /اع8. 


(10). و لعمرى لئن كانت الامامه لا تنعقد حتى تحضرها عامه الناس فما الى ذلكك سبيلء و لكن اهلها يحكمون على من غاب 
عنهاء ثم ليس للشاهد ان يرجع و لا للغائب ان يختار. نهج البلاغه» خطبة 3177 فيض/ 00/8 لح/ 758. 
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كليات و اصول اكتفا شده. آنككاه فقها آن را مرتب نموده و به شرح و بسط آن يرداخته اند و علماى اقتصاد آن را متناسب با 
نيازمنديهاى زمان در قالبهاى ويزه اى درآورده اند. دربارة مسائل مربوط به دولت و حكومت نيزء اين كونه است. ما ملاحظه 
مى كنيم كه اصول حكومت و شرايط و اوصاف حاكم اسلامى و نيز اصل مشورت و برخى از ويزكيها و شرايط آن در كتاب 
و سنت بيان شده. امنا بر فقها لازم است كه همة اين ادله را جمع آورى نموده و ارتباط بين آنها را مشخص كنند و ابعاد آن را 


بيان دارند. 


وكاتهاى التختلوت انول وكوائط حنست امنده واناكظاد5 برل ثناز مسد فياك ماقي و عقي اسراف ا ثرا هاف اجا بيه تظييق 


دهند. و باز بابد اد٠‏ نكته را باداور شد كه انتخاب ىر اسا 1 اناقل تيت 6 تلحكة | دك وده 02 اكه كذ هه ازذة 
ور ديك اين وااو 2 مرح مسو 0 مرق نو دك تابه ند 1 ين سيوه أى بو هموار 


بين خردمندان جوامع رايج بوده و شرع مقدس نيز كيفيت تعبين و خصوصيات آن را در اختيار آنان كذاشته است. 


اين مطلب را نيز بايد همواره در نظر داشت كه شارع مقدس اسلام خواسته است همواره باب اجتهاد باز باشد و در هر زمان 
مجتهدان صاحب نظر وجود داشته باشند تا فقه هميشه يويا و در حال رشد بماند و با يديد آمدن موضوعات مستحدثه و مسائل 


جديدء با تكامل زمان تكامل يابد. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«بر ماست كه اصول را براى شما با زكوييم و بر شماست كه فروع آن را بازيابيد». "28١‏ 
وازامام رضا (ع) نيز روايت شده كه فرمود. 

«بر ماست بيان اصولء و بر شماست بازيابى فروع). 317 

مسأله هفتم: انتخابات و مشكل تهديد و تطميع: 


ممكن است كفته شود يكى از مشكلات شيوةٌ انتخاب» اين است كه اكثر مردم ناوارد و ساده هستند و تبليغات دروغ در آنها 
مؤثر واقع مى شود يا اينكه داراى تقواى لازم نيستند و آراء آنان را با تطميع مى خرندء يا اينكه دجار ضعف نفس و فاقد 
شجاعت هستند و نظراتشان را با تهديد تغيير مى دهند و ... 


(18). وسائل »8١/١8‏ باب 8 از ابواب صفات القاضى» حديث .2١‏ 
(/70). همان مأخذ. حديث 27. 
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اما مى توان اين اشكال را به جند كونه ياسخ كفت: 


-١‏ با شيوةٌ انتخاب مفتى و مرجع تقليد مى توان آن را نقض نمودء زيرا مسئوليت تعيين مرجع به مردم واكذار شده و راه 
شناخت وى نيز علم شخصى فردء شياع مفيد علم» و يا شهادت اهل خبرة عادل است. 


1- مى توان كفت: ناآ كاهى و ساده بودن انتخاب كنند كان ويا عدم صلاحيت آنان» يس از 


آنكه ماء در رهبر شرايطى نظير اسلام وعدالت و فقاهت و ساير شروط هشتكانه را شرط دانستيم» جندان لطمه اى وارد نمى 


كند واكر كسى فاقد اين شرايط باشدء به طور كلى ولايت براى او منعقد نمى شود. 


علاوه بر آن در مقام عمل و اجرا نيز حاكم مقيد به موازين اسلام و مقررات آن است و به طور مطلق آزاد نيست هر كارى را 
كه خواست انجام دهد. 


آرى ممكن است انتخاب كنند كان در تعيين مصداقء دجار اشتباه شده يا به طور عمدهء حاكم فاسد را انتخاب كنند كه براى 
جبران اين اشكال مى توان تعيين صلاحيت افراد را به يكك هيأت خبره و متخصص واكذار كرد- نظير شوراى نككهبان- كه 
خود از اهل خبره هستند و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بيش بينى شده- كه بدون بيشنهاد و تعيين صلاحيت از 
طرف آنان» كسى شايستكى كانديدا شدن نيافته و طبعا انتخاب نمى شود. 


تمعلم وات اناس عدون هرا خوانكها وهواهائ اقتشانى كش كاذ اكه كر عدن عو اهن افد انى تداق اسن 


شايان توجه. 


“- ما مى توانيم در انتخاب كنند كان» شرايط ويزه اى را قرار دهيم» جنانجه ماوردى و ابى يعلى» شرط عدالت و علم و تدبير تا 
حدى كه به انتخاب اصلح منتهى شود راء در انتخاب كنند كان شرط دانسته اند و ما يس از اين» در مسأله يانزدهم به نقل آن 
خواهيم يرداخت و شايد بازكشت اين نظر به اين باشد كه ماء در انتخاب رهبرء نظر اهل حل و عقد (خبركان) را شرط بدانيم 


نه همه مردم 


؟- اكر همه مردم بخواهند به صورت مستقيم» شخصى را بشناسند و به حقيقت حال وى اطلاع بيدا كرده و او را انتخاب كنند 
ممكن است با اشكالات و بى آمدهايى مواجه شوند. اما شناخت مردم يكك منطقه از يكك يا جند نفر افراد خبره و آكاه» جيزى 


است كه به راحتى امكان يذير استء به خصوص يس از كانديدا شدن و اعلام صلاحيت آنان از سوى 
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مراجع ذى صلاح كه در نتيجه. مردم افراد خبرهُ عادل را انتخاب مى كنند و خبركان» رهبر جامعه را. كه در اين صورت 


هم براى تعيين مقام رهبرىء» اين شيوه بيش بينى شده است. (58) 


خلاصة كلام اينكه همه مردم در انتخابات سهيم هستند و تعيين رهبر منحصر به اهل حل و عقد نيستء و لكن در اين شيوه. 
نتيجه در مرحلهٌ دوم به دست مى آيد و اطمينان به صحت در اين شكل بيشتر و به مراتب قوى تر است. زيرا در افراد خبره 
اشكالاتى كه در افراد معمولى مردم يافت مى شود كمتر يافت مى شودء و احتمال اينكه آنان مصالح فردى خود را بر مصالح 
اجتماعى ترجيح داده و يا اينكه خودخواهانه اظهار نظر كنند بى اساس استء جرا كه در آنان علاوه بر خبره بودن» عدالت نيز 


از شرايط قرار داده شده و اين مطلبى است در خور توجه. 


مسأله هشتم: آيا ملاك در انتخابات» اتفاق همة آراء است يا اكثريت يا اهل حل و عقد و يا ...؟ 
[سه نظر در مسأله] 


عقدء يا اكثريت اهل حل و عقدء. يا آراء همه افرادى كه در منطقه و شهر امام حضور دارند؟ همه اينها وجوهى است كه به 


تحقيق در مسأله اين است كه يس از آنكه ما صحت انتخابات و انعقاد امامت به وسيل آن به هنكام نبودن نص بر شخص 
خاصى را اثبات كرديمء بايد كفت در مقام انتخاب وحدت نظر و اتفاق صد در صد بر يكك شخص از امورى است كه اكر 
نكُوييم به طور كلى حاصل نمى شود. جدا بايد كفت بسيار كم اتفاق مى افتد» به خصوص در اجتماعات بسيار بزركك. اكر 
جه همة آنها اهل دانايى و صلاح باشند و حتى اكر بككُوييم نظر دادن درباره رهبر منحصر به اهل علم و صلاح است و در اين 
مورد» رأى و نظر ديكران معتبر نيستء باز وحدت نظر كامل آنان به صورت صد در صد بعيد به نظر مى رسدء واين بدان 
جهتاست كه نظر و#سسليقةها عهوارة دن اينكونه امون معناوت اسك يس در انتيجه نمى توان'ادله ائ كه بن صبحت انتخابات 


دلالت دارد را فقط بر صورت اتفاق و وحدت كامل آراء حمل نمود. 


الإتسوى ديكرء سيرة عقل در همة كشؤرها وا اعضان يوان استمرار يافتة كة ذو اي 


(75). ر. كك: قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل .٠١7‏ 
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كونه موارد اكثريت را بر اقليت ترجيح مى داده اند» يس ادلهُ شرعيه اى كه بر صحت انتخابات اقامه نموديمء قهرا اين سيرة 


عقلا را نيز مورد امضا و تأييد قرار داده است. 


از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه آن حضرت (ص) در جنكك احد با 


إينكه نظر شخص وى بر بيرون نرفتن از مدينه بود اما هنكامى كه ملاحظه فرمودند نظر اكثريت بر بيرون رفتن از مدينه است 
نظر اكثريت را ترجيح داده و راى خويش و اقليت را كنار كذاشتند «59. به عبارت ديكر: يس از آنكه ما اصل حكومت را در 
حفظ نظام و حقوق ضرورى دانستيم و به شخص خاصى نيز كه از سوى خداوند به حكومت منصوب شده باشد نيز دست 
نيافتيم و مردم نيز بر سر شخص خاصى وحدت نظر صد در صد يبدا نكردند. در اينجا يا بايد به طور كلى نظام حكومت را 
تعطيل كرد يا اينكه به رأى اكثريت و يا اقليت عمل نمود واز آن جهت كه تعطيل حكومت موجب اختلال نظام و تضبيع تمام 
حقوق مردم مى كردد» يس بايد به نظر اكثريت يا اقليت عمل كردء كه در اين صورت بايد به دو دليل نظر اكثريت را بر اقليت 


مقدم قاشة: 


يكى از جهت حقوقى و ديكرى از جهت كشف واقعء زيرا تأمين جتنو اكقرنة ميد وعؤاحو تر ال حفوق اقلية اسبت دو 
كشف واقع نيز در نظر اكثريت قوى تر و بيشتر است. جنانجه بر كسى يوشيده نيست. 


علاوه بر آن» ترجيح اقليت بر اكثريت موجب ترجيح مرجوح بر راجح است و اين عملى است قبيح. 
در نهج البلاغه آمده ايت 


«همواره با جمعيتهاى بز ركك باشيد» جرا كه دست خدا با جماعت استء و از تفرقه بيرهيزيد» جرا كه انسان تكك روء طعمة 
شيطان استء همان كونه كه كوسفند تكك روء طعمة ك ركك) .70١‏ 


ودر مقبولة عمر بن حنظله در ارتباط با برخورد با دو خبر متعارض آمده است: 


«از خبر شاذى كه نزد 


اصحابت مشهور نيست دست فر وكذارء جرا كه آنجه مورد نظر همه است شكى در آن نيست .)4*3١‏ 


(59). كامل ابن اثير ؟/ .١18٠‏ 


60 والزموا السواد الاعظمء فان يد الله على الجماعه و اياكم و الفرقه. فان الشاذ من الناس للشيطان كما ان الشاذ من الغنم 
للذئب. نهج البلاغه فيض / ااخارة لح / 18 خطبة .١77‏ 


(". و يتركك الشاذ الذى ليس بمشهور عند اصحابك فان المجمع عليه لا-ريب فيه. كافى 0١‏ كتاب فضل علمء باب 


اختللاف حديث» حديث .٠١‏ 
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و ترمذى در فتن از كتاب سنن خويش از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«خداوند هركز امت من- يا امت محمد- را بر ضلالت كرد نمى آورد ودست خدا با جماعت است و كسى كه تكك رو 


كرديد به تنهايى در آتش سرازير مى كردد). فد 
ودر كنز العمال از ابن عباس و ابن عمر از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوندء امر امت مرا ه ركز به كمراهى كرد نمى آوردء همواره سياهيهاى بزركك (جمعيتهاى زياد) را ييروى كنيد كه دست 
خدا با جماعت است. كسى كه تكك رو شد در آتش تنها مى ماند 379)). 


واز اسامه بن شريكك روايت نموده كه كفت: 


«دست خخدا با جماعت است» يس هنكامى كه يكى از آنها راه تكك روى بيش كرفت» شيطان او را مى ربايد. همان كونه كه 
كركك. كوسفند تكك رو را مى ربايد (7)). 


از همه اين روايتها به دست مى آيد كه در مقام تعارض اكثريت با اقليت محدودء بايد نظر اكثريت را ملاكك عمل قرار داد. 


بل دق نانمال شدة عقو 3 افلس و افراه قا نت واتانو اذو كناف كدان اشفاب د دما المدو اند 


همجنان اشكال باقى است كه ياسخ آن در مسأله آينده خواهد آمد. 


خلاصة كلام اينكه اتفاق نظر در مقام انتخاب از جيزهايى است كه غالبا حاصل نمى كردد و وجود آن در تعيين رهبرى به 


طور قطع لازم نيستء بلكه ملاكك رأى اكثريت است كه در مقام تصميم بر نظر اقليت مقدم است. 
دراين مسأله نكات ديكرى باقى مى ماند و آن اينكه: 


-١‏ آيا همه مردم بايد به طور مستقيم در يكك مرحله براى انتخاب رهبر و حاكم شركت كنند يا در دو مرحله» بدين صورت كه 


عامةٌ مردم, افراد خبره را اتتخاب كنند و خب ركان با مشورت يكديكر رهبر را معين نمايند. 


(. ان الله لا يجمع امتى- اذ قال: امه محمد- على ضلاله؛ و يد الله على الجماعه؛ و من شذء شذ الى النار. سنن ترمذى 8/ 


إ4زفرة باب /ااز ابواب فتن» حديث 766 7. 
(8). لا يجمع الله امر امتى على ضلاله ابداء اتبعوا السواد الاعظم, يد الله على الجماعه من شذء شذ فى النار. 
كنز العمال حى”3 باب ؟از كتاب ايمان» حديث .,٠١ 7٠١‏ 


ز(ع6. يد اللّه على الجماعه.» فاذااشتدالشاذ منهم اختطفه الشيطان» كما يختطف الذئب الشاه الشاذه من الغنم. 0 العمال /١‏ 
.3 باب 7 از كتاب ايمان از قسم اقوال» حديث لل 
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آيا فقط افراد حاضر در شهر امام- به دليل اينكه امكان شركت همه مردم در انتخاب وجود ندارد و در نتيجه براى مدتى 


امامت تعطيل مى شود.ء يا بدان جهت كه افراد انتخاب كننده اهل علم و عدالت و تدبير باشند يبس 


شركت جميع مردم لا-زم نيست- حق انتخاب رهبر و امام را دارند يا خير؟ در مسأله وجوهى است كه به بررسى آن مى 


يردازيم: 
دلايل عدم ضرورت شركت همة مردم در انتخاب رهبر: 


-١‏ در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«به جان خودم سوكندء اكر امامت جز با حضور همه مردم منعقد نمى كردد راهى براى دستيابى به آن نيستء و لكن اهل آن 
(افراد با صلاحيت يا مردم مدينه) براى كسانى كه غايب هستند نظر مى دهندء آنككاه نه كسانى كه حضور داشته اند مى توانند 


از نظر خود بركردندء و نه آنان كه غايبند مجازند شخص ديكرى را انتخاب كنند). 8" 


مراد از كلمة «اهلها» در كلام آن حضرت. اهل امامتء (يعنى اهل حل و عقد) يا اهل مدينة منوره استء و شايد به قرينة جملة 
بعد: (آنان كه از صحنه غايب بودند» بتوان احتمال دوم را ترجيح داد. لازمة احتمال اول اين است كه عامة مردم به طور كلى 
صلاحيت تعيين رهبر را ندارند و قهرا انتخاب رهبر به دستهُ خاصى كه همان اهل حل و عقد باشند محدود مى كردد كه در 


آن زمان» بر مهاجرين و انصار منطبق بوده است. 


ظاهرا مراد آن حضرت كه فرموده: «نه افرادى كه شركت كرده اند مى توانند از تصميم خود بركردند» اشاره به ييمان شكنى 
طلحه و زبير باشد و اينكه فرموده: «نه افرادى كه غايب بوده اند مجازند فرد ديكرى را انتخاب كنند) مراد معاويه و افرادى نظير 


او كه از بيعت با آن حضرت سربازمى زده اند باشد. 
؟- و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 


«... همان مردم كه با أبو بكر و عمر و عثمان بيعت كردندء با من نيز بر اساس آنجه كه با آنان بيعت كرده بودند بيعت كردند» 


له كناتى كه ستقبوق داشقه :اند:هى تؤاتقد ديكرق :را اتسكاب كنتد ونه كساتى كهغابب يوه اثد 


(ه67. نهج البلاغه» فيض / /06 لح / اللرفة خطبة */ا١.‏ 
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راى الهاتجريق ل انضان اميك اك آنان بر كنسن وحيدتة تظكياقةاو او رااامام خويكن لاشيدتنا ابن موود راتت خدارند ات 
يس اككر كسى به وسيلةٌ افترا بستن يا بدعت از نظر آنان بيرون رفتء وى را به آنجه از آن بيرون رفته بازكردانيد» يس اكر 
امتناع ورزيد با وى به خاطر اينكه راهى به غير راه مؤمنان را رفته قتال كنيد و خداوند او را به سزاى اعمالش خواهد رساند 
2729 


در كتاب وقعة صفين نصر بن مزاحمء و الامامه و السياسه ابن قتيبه آمده اسشت* 


بامن بيعت كردند ا 


آن دو سيس آنجه در نهج البلاغه آمده است را در دنبالة اين حديث يادآور مى شوند و قسمت يايانى كلام آن حضرت (به 


خاطر اينكه راهى غير راه مؤمنين را ييمودند) اشاره است به كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: 


واب اللي عد فلن 5 5 مه و 2 6ه 2 لأاررم. ء مه ا ع 3 اه 2-4 4 

١«وَ‏ مَنْ يه اقق الوَسُولَ مِنْ بَغْدٍ يلا َيِنَ لَهُ الهّدى وَ يَتبعْ غَيرَ سبيل الْمؤِْنِينَ وَل | توَلَى وَ نُضلهِ جَهَنّمَ وَ لِلَاءثْ مَصة يرا ).و 
كسى كه با ييامبر اكرم (ص) مخالفت ورزيد يس از آنكه هدايت براى وى 5شكار شدء و به جز راه مؤمنان را ييمود, او را به 
سزاى عملش مى رسانيم و به جهنمش مى افكنيم و جه بد جايكاهى است.ا 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح نهج البلاغة خويش مى نويسد: 


«بدان كه اين فصل (از كلام آن حضرت) به صراحت دلالت بر اين دارد كه اختيار (و انتخاب) نيز راهى براى تعيين امام استء 


همان كوانه كه متكلمين 


علماى ما ياداور شلاه اث جه 
اما اماميه اين نامةُ آن حضرت (ع) را حمل بر تقيه مى كنند و مى كويند: 


«براى آن حضرت امكان نداشت باطن حال خويش را در نامةُ خود براى معاويه 


(2". انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه. فلم يكن للشاهدان يختار و لا للغائب ان يرد» و 
انما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (لله) رضاء فان خرج عن امرهم خارج بطعن 
او بدعه ردوه الى ما خرج منه. فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه الله ما تولى. نهج البلاغه» فيض/ 2٠‏ لح/ 
ع8" نامة ء. 


(0). اما بعد فان بيعتى بالمدينه لزمتكك و انت بالشامء لانه بايعنى القوم. وقعه صفين/ 79 و الامامه و السياسه /١‏ 8. 
(. نساء (6/ .١١10‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 01" 


بنويسد و بككويد: من از جانب يبامبر اكرم (ص) تعيبن شده ام كه خليفة بلا فصل يبامبر اكرم (ص) باشم» جرا كه در اين كلام 
نسبت به خلفاى ييشين طعنه وارد مى آمد, و رابطة آن حضرت با مردم مدينه كه با آن حضرت بيعت كرده بودند به هم مى 
خورد). البته اين سخن اماميه يكك ادعاست كه اكر دليل ديكرى آن را تأييد كند واجب است آن را يذيرفتء و لكن براى آنان 


دليلى كه بيانكر اين باشد كه اين كلام بايد حمل بر تقيه شود وجود ندارد). 9١‏ 


البته در ياسخ ايشان بايد كفت: دليل اماميه بيانات صريح آن حضرت (ص) در موارد مختلف از ابتداى بعثت تا وفات آن 


مااتثر لمولة هاب 


نظر داشتند به هنكام وفات نيز آن را با نوشتن تثبيت كنند و به همين - جهت كاغذ و دوات طلب فرمودند و لكن دراين - جهت با 
او مخالفت كردنك. 


در هر صورت نزد ما شيعةٌ اماميه» امامت امير المؤمنين (ع) به وسيل نص ثابت است و آن حضرت نيز در خطابه ها و مكاتبات 
خود به آن احتجاج مى نمود. و كلام آن حضرت دراين مورد و نظاير آن از روى تقيه يا مماشات واز روى جدل در مقام 
احتجاج با دشمن بوده است وما نيز بيش از اين كفتيم كه معنى جدل اين نيست كه بيعت به طور كلى باطل است و وجودش 
همانند نبودن آن استء بلكه انتخاب و بيعت نيز راهى براى تعيين امامت است منتهى در طول نص و به هنكام نبودن آن؛ يس 
مماشات در اينجا به معنى تسليم غير حق شدن نيستء بلكه بر فرض نبودن نص استء با اينكه در واقع» نص وجود داشته است. 
براى روشن تر شدن مسأله به آنجه در فصل بيعت نكاشته آمد, مراجعه كردد. 

منطبق بر مهاجرين و انصار بوده دارد» جنانجه يوشيده نيست. 

1- كفتكويى كه بين امير المؤمنين (ع) و معاويه در صفين 


«أكر امر جنان است كه آنان مى يندارند يس جرا وى بدون ما و بدون مشورت با ما و بدون كسانى 


(9). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١5‏ 2". 
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على (ع) در ياسخ وى فرمود: همانا مردم ييرو مهاجرين و انصار هستند و آنان در شهرها كواه مسلمانان در ولايت و دينشان 
هستند» و آنان به حكومت من رضايت داده و با من بيعت كردند و من حلال نمى شمارم كه شخصى همجون معاويه را رها 
كنم تااو بر مردم حكومت كند و بر كردة آنان سوار شود و وحدت آنها را در هم بشكند.) در اين هنكام قاريان قرآن به نزد 
معاويه رفته و مطالب آن حضرت را براى وى بازكو كردند, آنككاه معاويه كفت: 


«اينكونه كه مى كويد نيست. يس اين مهاجرين و انصارى كه در اين امر شركت نكرده و او را به خلافت برنكزيده اند جه مى 
كويند؟ قاريان به نزد على (ع) مراجعت كرده و مطالب معاويه را كفتند. 


حضرت على (ع) فرمود: «واى به حال شما اين مقام براى بدريون از صحابه استء و در روى كر زمين هيج كس كه در جنكك 
ند شركت داشتة وجوة تذارد مكر اينكه بامن بعت كرةةه و همراة من اسث) يا ابتكه برائ يبعت نامن از تجاى بياخاسته و به 


بيعت من راضى است). )5١(‏ 


اينكه در متن عربى كلام آن حضرت آمله: «ضرب معاويه)» يعنى فردى همجون معاويه و محتمل است به معنى حركت براى 
جنكك با معاويه باشد و ممكن است «حزب معاويه) بوده كه در نككارش به اشتباه «ضرب معاويه) نوشته شده است. و ظاهر كلام 


آن حضرت,. اين است كه حق بيعت و رأى دادن از 


براى همةٌ مسلمائان نيستث» بلكه برائ دستة خاضى از آثان اسث و شايد ميحصور كردن آن به افرادى كه.در جسكك بدن شركت 
داشع انكيه شاط بقاى آناف ب عنذالك و وو اط ترهه كان امننافا و وطاق الاسق برده ا بداة جيم كه انا اذ 
بيشكامان و بيشتازان صحابه بوده و در مقايسه با ديكران از موازين و اهداف اسلام و هدفهاى ييامبر اكرم (ص) بيشتر واقف و 


آكاه بوده اندك. 
6- در تاريخ الخلفاء سيوطى در مورد مسائلى كه يس از قتل عثمان به وقوع بيوست 
و خبر آن به امير المؤمنين (ع) رسيد مى كويد: 


«مردم به طرف آن حضرت هجوم آورده؛ مى كفتند ما با تو بيعت مى كنيم. 


(:). «انما الناس تبع المهاجرين و الانصار وهم شهود المسلمين فى البلاد على ولايتهم و امر دينهم» فرضوا بى و بايعونى و 
لست استحل ان ادع ضرب معاويه بحكم على الامه و يركبهم و يشق عصاهم) ... و يحكم هذا لبدريين دون الصحابه» ليس فى 
الارض بدرى إِلَّا قد بايعنى و هو معى او قد قام و رضى'. وقعه صفين/ 184 و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 76 17. 
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دستت را به سوى ما دراز كن. ما احتياج به امير و حاكم داريم» حضرت در ياسخ آنان فرمود: 
«اين در اختيار شما نيست»ء اين در اختيار اهل بدر است» هر كس را كه اهل بدر به حكومت وى رضايت دادند او خليفه است). 


آنكاه هيج يكك از كسانى كه در جنكك بدر شركت كرده بودند باقى نماندند مكر اينكه به نزد على (ع) آمده و كفتند: ما هيج 


كس را سزاوارتر از تو براى خلافت نمى دانيم» دستت را به سوى ما دراز كن تا با تو بيعت 


كنيم» آنكاه همه با آن حضرت بيعت كردند.) )81١١(‏ 

اين عبارت بسيار صريح است در اينكه انتخاب» حق دستهةُ خاصى است. 
ه- در كتاب الامامه و السياسة ابن قتيبه 

قريب به اين مضمون آمده است: 


«... آنككاه مردم برخاستند ودر منزل على (ع) كرد آمدند و به وى كفتندء ما با تو بيعت مى كنيم» دستت را به سوى ما دراز 
كن. ما نيازمند فرمانروا هستيم و تو براى اين منصب از همه سزاوارترى. حضرت فرمود: «اين در اختيار شما نيستء تعيين اين 
متصب در اختيان اهل شورى و اقل بدن اشث بس كسى كه اهل شورى و شركت كنن د كان درجدكك بدو به خلافك وى 
رضايت دادندء او خليفة مسلمانان استء آنككاه ما كرد مى آبيم و دربارة اين امر مى انديشيم و بدين كونه از بيعت با آنان 


انكار ورزيد). (”2) 
8- و در كامل ابن اثير ضمن كفتكوى امير المؤمنين (ع) با فرزندش امام حسن (ع) 
آمده است: 


«واما كفتار تو كه مى كويى: «بيعت نكن تا ساير شهرها بيعت كنند» بدان كه تصميم كيرى در ارتباط با اين امر با مردم اهل 
مدينه است و ما كراهت داريم كه آن را ضايع كذاريم). ع 


ظهور اين كلا-م در اينكه آن حضرت تعيين خلااغت را مخصوص ففراد به خصوصى دانسته آشكار است. بلى احتمال بسيار 


دورى نيز وجود دارد كه آن حضرت در اين كلام 


.٠١9 ليس ذلك اليكم, انما ذلك الى اهل بدرء فمن رضى به اهل بدر فهو خليفه. تاريخ الخلفاء/‎ .)6١( 


(؟6). ليس ذلكك اليكم, انما هو لاهل الشورى و اهل البدر؛ فمن رضى به اهل الشورى و اهل البدر فهو الخليفه فنجتمع و ننظر 


(5). و اما قولكك: «لا تبايع حتى يبايع اهل الامصار» فان الامرء امر اهل المدينه و كرهنا ان يضيع هذا الامر. 
كامل ابق اتير 6 710 
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ونيز در آن جمله كه فرمود 


«مردم ييرو مهاجرين و انصار هستند» قصد اخبار داشته نه «انشاء» يعنى آن حضرت يس از آنكه به وسيلةُ نص امامت براى وى 
تثبيت شده بوده مى خواسته اند بيان دارند كه بيعت اهل مدينه در تثبيت اين امر و از بين بردن اختلافات جامعه كافى است» 


امامت به وسيلةُ بيعت منعقد مى شود واين حقء تنها در اختيار مردم مدينه است و اين مطلبى است شايان تأمل. 
/!- در تاريخ طبرى به هنكام نقل وقايع بعد از كشته شدن عثمان آمده است: 


«آنكاه كه مردم مدينه كرد آمدند اهل مصر به آنان كفتند: شما اهل شورى هستيد و شما رهبرى را مشخص مى كنيد و نظر 
شما مورد قبول همه مسلمانان استء يكك نفر را به اين مقام منصوب كنيد و مااز شما ييروى مى كنيم» آنككاه عموم مردم 
كفتند ما به امامت على بن ابى طالب» راضى هستيم). 0 


نظير اين مطالب در كامل ابن اثير نيز آمده است (88)). 


4- بيش از اين در ياسخ سيد الشهداء (ع) به نامه هاى مردم كوفه 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«من برادر و يسر عمو و فرد مورد اعتماد از اهل بيتم مسلم بن عقيل را نزد شما فرستادمء اككر او براى من نوشت كه نظر افراد با 
شخصيت و با فضل و درايت شما همان است كه فرستاد كان شما كفته اند و در نامه هاى شما خواندم. من بدون تأخير به سوى 
شما حركت مى كنم). ولع 

و روايات و سخنان ديكرى كه ظهور در اختصاص شورى و بيعت به مهاجرين و انصارء يا به اهل مدينه» يا شركت كنند كان 
در جنكك بدرء يا افراد با درايت و فضلء دارد و بيانكر اين است كه رهبر با نظر و صلاحديد آنان مشخص مى شود و نيازى به 
بيعت و رضايت ساير مردم نيست. 

جكونكى تبيين و تفسير روايات فوق: 


تبيين و تفسير اين روايات را در يكك نظر كلى در جند محور مى توان بيان نمود: 


(65). تاريخ طبرى 2/ 7078 جاب ليدن. 
(60). كامل ابن اثير ”/ 197. 


الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم فانى اقدم اليكم وشيكا. ارشاد مفيد/ 2180 كامل ابن 


اثير 5/ .5١‏ 
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الف: همه اين روايات و روايتهاى نظير آن كه در فصل بيعت خوانده شد را مى توان حمل بر تقيه نمودء يا اينكه آنها را از باب 


جدل دانست. و ما بيش از اين كفتيم كه امامت امير المؤمنين (ع) و ائمه معصومين (ع) طبق اعتقاد ما به وسيلة نص ثابت بود و 


نيست بلكه محاجه و جدال با دشمن با اين فرض است كه نصبى در كار نباشد و نياز به انتخاب و رأى و نظر مردم باشد. 


ب- طبع مشورت اقتضا دارد كه فرد مشاور از اهل خبره و اطلاع باشدء بويزه در مسائل مهمه اى نظير حكومت و ولايت» يس 
هر كس نمى تواند در شورى و انتخاب والى شركت كندء. بلكه فرد انتخاب كننده بايد خود, دانا و عادل و خردمند باشد. 


جنانجه ماوردى و ابى يعلى نيز اينكونه معتقد بودند. 


مهاجرين و انصارء از آن جهت كه در همه مواقف و مراحل در مدينه با ييامبر اكرم (ص) بودند و با سنتها و اهداف آن 
حضرت آشنايى داشتند» امتياز تعيين خليفه براى آنان بود وامتياز «بدريون» نيز طبق آنجه در برخى روايات آمده؛ شايد به 
مين ديت يوقم كه انان يتكامان و يفتتازانتمتحهابة بوونه و ؤقرق :زو اظلاعفاة (تعيك: نه سانل و"اشحاصض) بعرو 


يايدارى شان بر صفت عدالت و دفاعشان ازحق واظهار آن افزونتر از سايرين بوده نشت 


به طور خلاصه [طبق اين استدلال] انتخاب والى به اهل خبره و اهل حل و عقد ارتباط مى يابد» نه به همه مردم» و حكمت آن 


سو د. 


ج- اينكه كفته شود: انتخاب والى حق همه مردم است نه مخصوص دسته خاصء و لكن واجب است انتخابات در دو مرحله 


انجام كيرد» مردم افراد خبرة عادل را بركزينند و خبركان رهبر و حاكم رااز بين خويش انتخاب كنند. 


جرا كه شناخت همه مردم از شخص واحد و اطلاع از حقيقت حال وى. و انتخاب او به صورت مستقيم» ممكن است با برخى 
از بى آمدها مواجه كردد زيرا شايد اكثر مردم نسبت به سياست و اهل آن ناآ كاه باشندء يا اينكه عواطف آنى و تبليغات در 
آنها مؤثر واقع شود يا اينكه داراى تدين و تقواى لازم نباشند, در نتيجه آراء آنان را با تطميع و وعده هاى يرزرق وبرق 
خريدارى كنندء يا اينكه فاقد قدرت و شجاعت روحى باشند و انواع تهديدها در آنها مؤثر واقع شود يس به اينككونه انتخابات 


عمومى اطمينان و اعتمادى باقى نماند. 

ازاين روء به ناجار در اين شرايط بايد انتخاب» حق ويزه اى براى افراد خبره و اهل 
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حل و عقد به شرط تقوى و عدالت باشد و مردم» خبركان را انتخاب كنند و به انتخاب و نظر آنان رضايت دهند. 


از سوى ديكر روشن است كه شناخت هر فرد نسبت به يكك نفر از اهل محله و منطقه خود جدا ساده تر و آسان تراستء بلكه 
در زمانهاى كذشته. شركت همه مردم در انتخابات به خاطر دورى مسافت و نبودن وسايلء؛ به طور كلى امكان يذير نبوده» 


جنانجه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«اكر امامت جز با حضور همه مردم ميسر نككردد. يس راهى براى دستيابى به آن در دست نيست»). «(/531» 


اما اتتخاب مهاجرين و انصار كه 


بيشكام در اسلام و مورد رضاى مردم بوده اند در آن شرايط» خود در حكم انتخاب در دو مرحله است. لكن در زمانهاى ما 
كه امكان شركت همه مردم در انتخابات وجود دارد. الزاما بايد افراد خبرة عادل خود را كانديدا كنند و مردم از ميان آنان» 
افراد مورد قبول خويش را انتخاب كنند آنككاه رهبر و امام جامعه را بركزينند» جنانجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 


نيوا انكو له يكن بيلق قله الس 


خلاصة كلام اينكه جون امر حكومت, امر همه مردم است يس واجب است رضايت و بلكه شركت همه مردم را همراه داشته 
باشد و لو در دو مرحله. خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: «وَ أَمْرُهُمْ وول فيه ورد كا رهاي الافنيق انان سورت 
است» و ظاهرا مرجع ضمير «آنان- هم) هر دو يكى است. يس همانكونه كه امرء امر همه مردم استء مشورت نيز بايد با همه 


آنان باشد. 


بلى» ظاهر برخى از روايات كه خوانده شد جه بسا با اين معنى همراه نباشد» زيرا ظاهر آنها اين بود كه انتخاب والى از وظايف 
اهل حل و عقد است و به طور كلى ارتباطى با مردم ندارد و وظيفه آنان قبول و اطاعت است و لكن احتياط در مسأله و دقت 
در استحكام حكومت. اقتضا مى كند كه همه مردم در انتخاب رهبرشان سهيم باشند اما در دو مرحله. 


براى اينكه جمع بين هر دو حق وهر دو دسته از ادله شده باشدء مكر اينكه همه يا اكثريت مردم به درجه بالا-يى از قدرت 
عقلى و رشد سياسى و عدالت و تقوى رسيده باشند كه بتوان انتخابات را در يكك مرحله انجام داد. كه در 


اين صورت كُويا همه مردم خود خبره و از اهل 


(00©). لئن كانت الامامه لا تنعقد حتى تحضرها عامه الناس فما الى ذلكك سبيل. نهج البلاغه فيض / 808 لح/ 27150 خطبة 177. 
(6). شورى (057/ /7. 
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حل و عقد هستند واين نكته اى است شايان تأمل آنكاه اكر ما انتخاب را حق همه مردم دانستيم» بى ترديد همه طبقات جامعه 
اعم از غنى و فقير» يبر و جوان» سياه و سفيد, اشراف و يا برهنه ها همه با هم برابرند نظير ساير احكام اسلام از ازدواج و طلاق 
وارث و حدود و قصاص و ديات و ساير احكام اجتماعى اسلام. جرا كه جايى براى اختلافات طبقاتى در اسلام نيست. 


بلكه در اين جهت هيج فرقى بين زن و مرد هم وجود ندارد» جرا كه اختلا-ف اين دو در برخى احكام به خاطر دليل خاصى؛ 
دليل بر كشيده شدن آن به اين مسأله خاص نيست و قاعده نيز تساوى بين زن و مرد را مى طلبد» مككر اينكه در موردى خخلاف 
آن ثابت كردد. راز اين نكته نيز اين است كه ولايت و حكومت براى نظام همهُ جامعه است و زن نيز نيمى از جامعه را تشكيل 
مى دهد. جنانجه اين معنى آشكار است. علاوه بر اين انتخاب حاكم از قبيل وكيل كرفتن است و بدون هيج اشكال زن نيز مى 


تواند براى خويشء وكيل انتخاب كند. 


اما آنجه بيش از اين كفته شد كه زنان نمى توانند رهبرى جامعه را به عهده بككيرند دلالت براين معنى ندارد كه آنان نمى 


توانند در كنار مردان» رأى داشته باشند» جرا كه فرق بين اين دو مقام آشكار است. ييامبر 


اكرم (ص) يس از فتح مكه علاوه بر مردان به دستور خداوند متعال با زنان نيز بيعت كردء جنانجه در قرآن كريم آمده است 
«69 و ما بيش از اين» آن را مورد بحث قرار داديم» مكر اينكه كفته شود بيعت با آن حضرته بيعت اطاعت و تسليم بود نه 
بيعت انتخاب و تعيين» و ما يس از آن حضرت (ص) جايى را سراغ نداريم كه براى تعيين واليهاء زنان در بيعت شركت داشته 


)6٠١ باشند.‎ 


اما آنجه از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه مشورت با زئان را مورد نهى قرار مى داد. اكر بخواهيم شامل اين موود نيز بدانيم 
صحيح نيست. زيرا اين مورد (تعيين رهبرى) متعلق به كل نظام است كه زن نيز جزئى از آن محسوب مى شود, جنانجه بيش از 
اين كفته شد. 


بخواهد به مشورت آنان اكتفا شود جرا كه در زنان» احساس بر فكر غلبه دارد و نمى توان در تصميم كيريها به فكر آنها به 
تنهايى اكتفا كرد و اين مطلبى است شايان تأمل. 


(0). البته طبق فرمودة امير المؤمنين (ع) براى بيعت با آن حضرتء دختران نوجوان نيز شركت كردند: «و حسرت اليها 
الكعاب» نهج البلاغه خطبة 1719, مكر اينكه كفته شود خلافت آن حضرت به وسيل نص معين شده بوده است. (مقرر). 
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اما اكر ما علم و تدبير و عدالت را در انتخاب كنندكانء شرط دانستيم جنانجه بحث آن خواهد آمدء بدون ترديد بين دارندة 


اين ويزكيها و فاقد آنها بايد تفاوت قائل 


مسأله نهم: مشكل انتخابات و يايمال شدن حقوق اقليت: 


از امور ديكرى كه به وسيله آنء به شووى و انتخاب اشكال وارد هى شوةة اين است كه معمولا-در ايتكونه امورء اتفاق آراء 
حاصل نمى شود و اككر بخواهيم نظر اكثريت را مورد عمل قرار دهيم به خصوص اكثريت نسبى و يا نصف به علاسوه يكك راء 


با اينكه در خبر كناسى از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 

«حقوق مسلمانان در مسائلى كه مابين خودشان است باطل و ضايع نمى شودا. )0١١‏ 
ودر خبر ابن عبيده از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«حق مرد مسلمان باطل نمى شود) .)47١‏ 


غلجوة ير انها كمع الماع نافع مى شود كه .دن أن اثراد غاميةة و ثافواق د كسان كديين از اكات يدذنيا امد اتك زبانه 


هرق راى :حادق وسنيقة :اتد] وافث تقوى بسن حكزنة اشاب ذركران شبيية به ابثان تافك انتت؟ و عمكرته در اموال عدوي كه 


خداوند متعال براى همه مردم آفريده؛ نظير معادن» ياباتها وستكلها وهائند آن: حقورق آثان محفوظ خواهد مانك؟ 
البته اين اشكال در امام منصوب از جانب خداوند متعال» وارد نيست حرا كه ذات بارى تعالى مالكك الملوكك است و حكم او 


بدون ترديد در حق همه نافذ و جارى است. 


اما ممكن است از اين اعتراض و اشكال بدين كونه ياسخ كفت كه انسان بالطبع اجتماعى است و براى وى كذشته از زندكى 
فردئ وخانواد كن ويد كي الحسافى اتيز ست :و اؤند كن او كمافت تمن بابد مكز ور ضابة انكانات الحساعى. و لازمة اسقرار و 


نظام يافتن جامعه» محدود شدن آزاديهاى فردى در جارجوب مصالح اجتماعى است. و ورود انسان در زايد كن اجتماعى و 


در سايةٌ امكانات جامعه طبعا اقتضا دارد كه به همه لوازم آن ملتزم باشد و هنكامى كه دو فكر مختلف در حفظ نظام و تأمين 
مصالح اجتماعى وجود داشته باشدء» حفظ 


.4 ابواب عقد نكاح؛ باب 8» حديث‎ 7٠١ /١؟ لا تبطل حقوق المسلمين فيما بينهم. وسائل‎ .)0١( 
.١ ابواب قصاصء باب 2760 حديث‎ 28/١9 لا تبطل حق امرى مسلم. وسائل‎ .( 
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نظام و استقرار آن قهرا متوقف بر ترجيح يكى از آنها بر ديكرى است در مقام عملء و در اين صورت جاره اى جز ترجيح 
دادن اكثريت بر اقليت ب تست سيرة عقلا نز-همؤاره دزاهمة زماتهاو كثورها حتائحة يش از ابن كفته شف بر هميق متوال يوذه 


يس اقليت كه در جامعه زندكَى مى كند به همين دليل كه در درون جامعه استء كُويا خود را ملتزم به قبول فكر اكثريت در 
مقام عمل و كوتاه آمدن از فكر خويش در مقام تزاحم دو فكر مى داند. يس در حقيقت يكك نوع وحدت نظر و قرارداد نسبت 
به عمل طبق نظر اكثريت وجود دارد؛ اككر جه اقليت فكر اكثريت را از اساس باطل بداند. نظير آنجه كه انسان تبعيت دولت و 
كشور به خصوصى را درخواست مى كندء كه اين درخواست مقتضى التزام به مقررات آن كشور و دولت نيز هستء يا اينكه 
انسان در مؤسسه اى تجارى كه داراى برنامه هاى خاصى است سهيم شود كه نفس همين شركت وى در اين مؤسسه التزام به 


ار نامه و اساسنامة آ را در بر دارد. 


طور خلااءصه. براى هر يكك از اقسام زندكى فردى و خانوادكى و اجتماعى لوازم و احكام ويه اى است كه التزام به آن و 
ورود انسان به هر يكك از آنها التزام به لوازم و آثار آن نيز مى باشد. يس همانكونه كه اقدام به تشكيل خانواده التزام به آثار 
آن از قبيل محدود شدن آزاديهاى فردى و تعهد به اداى حقوق خانواده اعم از همسر و فرزندان را به دنبال دارد. ورود در 
زندكى اجتماعى و بهره ورى از امكانات آنء التزام به لوازم آن از جمله قبول فكر اكثريت و ترجيح آن به هنكام تزاحم در 
مسائل مختلف اجتماعى است كه از مهمترين آنها مسأله انتخاب حاكم جامعه نيز هست. و اين امرى است كه خردمندان جامعه 
به آن اعتراف داشته و براى حل مشكل آن را انتخاب كرده اند جرا كه امر داير است بين از هم ياشيدكى نظام يا عمل به 
يكى ان ذو فكزء راه اولان اقورق است كه عقلا وشرعا جاير نسث..يس جز عمل نه نظر اكثريت'نزاة ذيكرى باقئ نمى ماتدة 


جرا كه آراء اكثريت به دو دليل بر آراء اقليت ارجحيت دارد» جنانجه بيش از اين كفته شد. 


و مابه تفصيل كفتيم كه سيره عقلا همواره بر اين شيوه استمرار يافته كه حاكم را به وسيله انتخاب» مشخص مى كرده اند» و 
دلايل بسيارى اقامه كرديم كه شارع مقدس نيز به هنكام نبودن نص»ء اين شيوه را امضا فرموده است. و كفتيم حصول اتفاق بر 


ادله بر اين صورت (صورت 


اتفاق) باقى نمى ماند و ناجار» اكثريت براى 
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تعيين حاكم كافى است و شارع حكيم نيز اين سيره را با همة لوازم آن مورد تأييد و امضا قرار داده است. 


آنكاه اكر كفتيم انتخاب در يكك مرحله و به صورت مستقيم انجام مى كيرد» يس مراد به اكثريت» اكثريت همه جامعه است و 
اكر كفتيم در دو مرحله صورت مى كيرد يس مراد به آن در مرحلة اول اكثريت جامعه (براى انتخاب خب ركان) و در مرحلة 


دوم اكثريت اهل خبره (براى تعيين حاكم) است. 


و همان كونه كه در تعيين حاكم معمولا صد در صد آراء به دست نمى آيدء اينكه در انتخابات» افراد غايب و ناتوان و كسانى 
كه يس از انتخاب به دنيا آمده اند حضور داشته باشند نيز عملا غير ممكن استء بويزه در جوامع بزركك. يس از اين راه نيز 
دانسته مى شود كه انتخاب اكثريت نسبت به اقليت و افراد غايب و ناتوان» و متولدين يس از انتخابات نيز نافذ است. همة اينها 
بدين جهت است كه سيرة عقلا بر اين اساس جريان يافته و شارع حكيم نيز با توجه به ادله اى كه خوانده شدء آن راامضا 
فرفوةة اس 

از سوى ديكر راز و رمز همه اين مسائل در اين است كه جامعه به عنوان جامعه نزد عقلا داراى مقررات و قوانين ويزه اى 


است كه بدون در نظر كرفتن و رعايت آنهاء نظم و آرامش در آن برقرار نخواهد شد. و فرض اين است كه شارع مقدس نيز به 
خاطر حفظ نظام و حقوق مردم در حد امكانء آن قوانين را مورد امضاء و تأييد قرار داده است و اينكه احيانا 


يابند» سود آن به مراتب بيشتر از زيانى است كه متوجه آنان شده و «كسى كه سود مى برد» زيان نيز متوجه اوست» اين جيزى 


بيبش از اين نيز دانسته شد كه آنجه بهتر و به احتياط نزديكتر استء اين است كه انتخاب والى در دو مرحله انجام يذيرد» عموم 
مردم, افراد خبرة عادل را انتخاب كنند و خبركان رهبر و والى را. از سوى ديككر. خردمندى و عدالت افراد خبره و نيز والى 
اقتضا دارد كه حقوق افراد غايب و ناتوان و كسانى كه يس از انتخاب به دنيا آمده اند راء حتى در ثروتهاى عمومى و معادن و 


بيابانها و نظاير آن» رعايت كنند. و اين نكته اى است در خور توجه. 


اكر كفته شود: در قرآن كريم آيات بسيار زيادى وارد شده كه علم و عقل را از اكثريت نفى نموده. نظير كفتار خداوند 


ع هي ٠.‏ :. ع علقم لا لا 8 8 0-1 
هَل إلا عنملا عند الله و لكي أكثرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ «087- بكو علم آن (قيامت) نزد خداوند است و لكن اكثر مردم نمى 


دائنك). 
و نيز نظير اين آيه كه مى فرمايد: 


ده و5 5 ب" لض لا م 6 لا 6 5 
و لكي الَذِينَ كفروا يَفترُونَ عَلى الله الك ذِب وَ أكتَرُهُمْ لا يَعْقَلونَ «*00- و لكن آنان كه كافر شدند به خدا دروغ مى بندند و 


اكثر آنان درنمى يابند). 


و آكاة:شوفة د كرف ازابن قبل :يهن .نا توجديه اين آنات جكونه مى تواف اكترنيك "وا معتي و دانست و:ولاية را ا انثارت 


نمود؟ 


در باسخ 


بابد كفث: با مراجعه به عهمين آباث مشخص مى شود كه از اكثريتث در موازدئ ثفى صلاحيتث شده كه مسائل مربوط به 


مسائل غيبى است و آكاهى به آن از مردم يوشيده نككاه داشته شده است. 


نظير صفات و افعال خداوند متعال و مسائل مربوط به قضا و قدر و خصوصيات قيامت» يا در امورى كه مردم بى ملاكك از 
همديكر تقليد مى كرده اند و يا عادتهاى زمان جاهليت كه مخالف عقل و وجدان بوده و امورى همانند اينها. 


يس اين آيات» شامل بيمانها و مقررات اجتماعى كه در استقرار نظام جامعه كريزى از آن نيست» نمى كردد و در اين مسائل 
مجالى نيز براى تقديم اقليت بر اكثريت نيست. 


و جكونه مى توان ملترم به آن كرديد و حال آنكه؛ «تعطيل حكومت» يا «مقدم داشتن مرجوح بر ارجح لازم مى آيد كه 
بطلاءن هر دو آشكار است. حال اككر ما فرض كنيم كه اطلاق اين آيات» شامل مسائل حقوقى و اجتماعى نيز مى كردد واز 
آنها منصرف نيست بايد كفت اقليت عالم عاقل» جدا و متمايز از جامعه نيست بلكه در ميان اقشار جامعه يراكنده است. يس 
هنكامى كه جامعه در انتخابات به اقليت و اكثريت تقسيم كرديدء به ناجار تعداد اهل علم و عقل» در طرف اكثريت بيشتر از 
طرف اقليت است. يس در آن صورت نيز رجحان با طرف اكثريت است واين براى كسى كه در مسائل بينديشد روشن است. 
در اين ارتباط بجاست به آنجه ماء در مسأله هشتم نكاشتيم مراجعه شود جرا كه هر دو مسأله در ارتباط تنكاتنكك با يكديكر 


ع هستند . 


(6). اعراف (/07/ /1/817. 

(ع8). مائده (0)/ .1١7‏ 
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مسأله دهم: اكر افراد انديشمند و صالح در طرف اقليت باشند جه بايد كرد؟ 


اكّر ما ملاكك 


اكثريت را يذيرفتيم- جنانجه نظر ما نيز همين بود- در صورتى كه افراد انديشمند و خوش فكر و افراد با فرهنكك و درستكار 
در طرف اقليت باشند و افراد همج الرعاع و كم خرد در طرف اكثريت- جنانجه شايد در بسيارى از كشورها اينكونه باشد- 
لجال ! زا اأكتويك ارق جنات را اراس تراد بر اليك الم رهم <ادواسارك ةك ]فون قراط عرزي مانت 
يا كيفيت؟ 


ممكن است به اين يرسشء اينككونه ياسخ داد كه امكان جنين فرضى بسيار كم است. 


زيرا ما انكار نمى كنيم كه امكان دارد در يكك زمان يا در يكك مكان و منطقه خاصء اكثر مردم ساده و بى اطلاع از فنون 
سياست باشند. يا در كردار و عمل» درستكار نباشندء اما اقليت خوش فكر صالح نيز جنانجه بيش از اين كفته شد متمايز و 
جداى از آنها نيستء بلكه اينكونه افراد در تمام جامعه يراكنده اند» و آنككاه كه جامعه در مقام انتخاب به دو دسته تقسيم شدند 
به طور طبيعى آنان هم به دو دسته تقسيم شده و تعداد زيادى از آنان نيز در طرف اكثريت قرار مى كيرند و دراين صورت باز 
طرف اكثريت و لو به خاطر افراد صالح موجود در آن بر اقليت ترجيح دارد. 


اما اكر فرض كرديم (جنانجه فرض مسأله نيز همين است) كه همه افراد انديشمند و صالح در مقام انتخاب در يكك طرف قرار 


كرفتند» در آن صورت ممكن است به اين معنى قائل شد كه اقليت با اين ويزكيها بر اكثريت غير صالح مقدم استء بويزه اكر 
ما- جنانجه ماوردى و أبو يعلى كفتند- براى شركت كنند كان در انتخابات شرط علم و تدبير و 


عدالت را قائل شويمء يعنى در واقع ما اتتخاب رهبر را حق اهل حل و عقد بدانيم. جنانجه بيان آن در مسأله هشتم كذشت. 


ممكن است كلام امير المؤمنين (ع) كه مى فرمايد: «شورى براى مهاجرين و انصار است اكر آنان بر فردى وحدت نظر بيدا 
كرده و او را امام خواندند مورد رضايت خداوند نيز هست» «040 را نيز بر همين فرض مسأله حمل كنيم» جرا كه مهاجرين و 
انصار به ويه كسانى كه از آنان در جنكك بدر شركت داشتند. به مذاق شرع و به سياست اسلام واقف بوده واز ساير 
نومسلمانان كه هنوز اسلام در اعماق دلهايشان ريشه ندوانده بود كاملا متمايز بودند و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


(00). وانما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (للّه) رضا. نهج البلاغه فيض/ ٠5ل‏ 
لح/ /اعث نامة *. 
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مسأله يازدهم: امورى كه مردم» خود اختيار آن را ندارند جكونه به حاكم واكذار مى كنند؟ 


اكر امورى وجود داشته باشد كه هر يكك از مردم نتوانند عهده دار آن شده و به طور مستقيم آن را انجام دهند» نظير اجراى 
حدود و تعزيرات» قضاوت؛ صدور احكام حكومتى در موارد اضطرار و امور ديكرى همانند اينهاء يس جكونه حاكم منتخب از 
سوى مردم مى تواند عهده دار آن شود با اينكه وى فرع مردم و منصوب از سوى آنان استء و فرع» هيج كاه بر اصل زيادت 


نمى يابد؟ 
ممكن است از اين اشكالء اينككونه ياسخ داد كه تكليفهاى شرعى بر دو قسم است: 


تكليفهاى فردى و تكليفهاى اجتماعى. مثلا نماز» تكليف فردى استء اكر جه خطاب در آن با لفظ عموم و جمع آمده است. 
لا 


از باب نمونه: «أقيمُوا الصّلاة* «08)- نماز را 


بياى داريد) كه در آن لفظ «اقيموا» امرهاى متعدد به تعداد همهٌ افراد مكلف به خواندن نماز را در بر دارد و عام در اينجا «عام 
استغراقى» است و اما تكليفهاى اجتماعىء اينها وظايفى هستند كه در آن جامعه» مورد خطاب قرار كرفته و در آن مصالح 
جامعه رعايت شده و عام در آن «عام مجموعى) است. 


عم ه22 


لا لا 
از باب مثال» فرمايش خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ السَارِقٌ وَ السَارقَهُ فَافطَعُوا أبدَيْلا المددس ارم ووويه ودرا دارو 
لا ل 
نيز «الرَّانِيَةَ وَ الزانَى ماشكدو] كل لاهو اانه خلده «0- هر يك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد)». لين ل أعدنا 
لَهُمْ ميا اسيَطَعْتَمْ مِنْ وّهِ وَ مِنْ رياط الْخَيلٍ ع مقابله با آنان (دشمنان) آنجه در توان داريد از نيرو و اسبهاى جابكك 
لا 
ماده كيده و يالل قايثوا امش ركع كائة علا يتايوتك كَهه :دبا همة مث ركان يجكيد جنانيه انانابه يكباره با شنا 
مى جنكند» و نظير اين آيات» روى سخن در آن. متوجه جامعه است و تكليف به كردن جامعه به عنوان جامعه است و تكليف 
متوجه فرد فرد افراد نيست. يس به ناجار واجب است فردى كه متصدى انجام اين كونه امور مى شود زمامدار جامعه و كسى 
كه جامعه در وى متمثل و متبلور استء باشد» جه به جعل خداوند» اين مقام به وى اعطا شده باشدء يا با انتخاب مردم. 


(089). روم (00/ الاو سورةٌ مزمل 77/ .٠١‏ 
(00). مائده (0)/ /". 

(0). نور (079/ 7. 

(69). انفال ()/ ٠م.‏ 

(20). توبه (9)/ ع". 
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علاوه بر آنء اجراى هر يكك از اين تكليفها نياز 


به تشخيص موضوع و بررسى جوانب مختلف مسأله دارد و ديدكاهها در اينكونه مسائل بسيار متفاوت است و بسيارى مردم از 
هواهاى نفسانى به دور نيستند و در مواردى تصدى هر يكك از آنها موجب در كيرى و دشمنى و هرج و مرج مى شود. يس به 
همين خاطر» شارع حكيم از اينكه هر كس از سوى خود بخواهد اينكونه امور را به عهده بكيرد جل وكيرى فرموده و براى قطع 
ريشة فساد و اختلا-فء انجام آنها را به عهدة نمايندةُ جامعه قرار داده است. و شما ملاحظه مى فرماييد كه عقلاى جامعه؛ 
امورى كه در آن آراء مختلف به وحدت نمى رسند و نظرها در آن متفاوت است را به يكك شخص مورد اعتماد و مورد قبول 
همه؛ واكذار مى كنند و نسبت به آنجه او حكم كند رضايت و تسليم خود را اعلام مى دارند» و بدين كونه نزاع و كشمكش 


رااز بين مى برند واين مطلبى است كه سيره عقلا بر آن استقرار يافته است. 


خلاصة كلام اينكه شارع حكيم به خاطر رعايت مصالح جامعه. اينكونه تكليفها را به عهدة جامعه كذاشته» يس واجب است 
انجام آن را نمايندة جامعه و كسى كه زمامدار امور است به عهده بككيرد. جه از سوى خداوند منصوص باشد و جه با اتتخاب 


مزدم امنصوت: 


يس افراد» از سوى خود نمى توانند انجام اينكونه امور را به عهده بككيرند» زيرا تكليف متوجه آنان نيست,ء واكر مبادرت به 


مسأله دوازدهم: اكر اكثريت مردم در انتخابات شركت نكردند تكليف جيست؟ 


اكر اكثريت مردم از انتخابات سرباز زده واز شركت در آن استنكاف ورزيدند» تكليف جيست؟ آيا انتخاب اقليت 


ممكن است از اين مسأله بدين كونه ياسخ كفت: يس از آنكه ما ضرورت حكومت را ثابت كرديم و به خاطر حفظ حقوق و 
اجراى واجبات الهى حكومت رااز مهمترين واجبات به شمار آورديم» دراين صورت اكر حاكمى از سوى خداوند متعال 
ولي وان فكوا ست ايت ات نع نامك قن قرز اانا داق ذا ىاو انسرد كر توا لحي تخ عدوا راق إن سمففر لكك 
كانديدا نموده و بر ساير مسلمانان نيز واجب است براى تعيين و انتخاب وى تلاش و كوشش كنند و سرباز زدن از جنين وظيفه 
اى مصيبتى است بزركك. يس در فرض مذكور حاكمى كه از قبل منتخب و مشخص شلده مى تواند مردم را براى شركت در 
انتخابات 
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جنانجه در زمان ماء در برخى از كشورها اين شيوه متعارف و معمول است. و اككر بر فرضء امكان جنين اجبارى وجود نداشت 
واكثريت مردم از شركت در انتخابات سرباززده و تعداد كمى از آنان در انتخابات شركت كردندء در اين صورت اكر فرد 
مورد انتخاب آنان (اقليت) فرد واجد شرايطى باشد بر اكثريت واجب است يا از وى تبعيت كرده و تسليم او شوند» يا فرد واجد 
شرايط ديكرى را انتخاب كنند و در صورتى كه راه اول را بركزيدند همين اظهار تسليم و اطاعت در حقيقتء انتخاب وى 
محسوب مى كردد. واكر همه مردم از شركت در انتخابات سرباز زدند و اجبار آنان نيز امكان يذير نيست» هر كسى كه واجد 


شرايط است 


واجب است از باب حسبه» وظايف حكومت را به صورت وجوب كفايى به عهده بككيرد و بر ديككران نيز واجب است در اين 
امرء او را يارى دهند- جنانجه بحث آنء يس از اين خواهد آمد. و ظاهرا يس از آنكه ما ضرورت حكومت وعدم جواز 


تعطيل آن در هر عصر و زمان را بيان داشتيم» ياسخ اين مسائل» واضح و آشكار است. 
مسأله سيزدهم: تصدى وظايف حكومت از باب حسبه 


در صورتى كه مردم براى انتخاب حاكم اقدام نكنند و اجبار آنان به تعيين حاكم نيز امكان يذير نباشدء و ما به نصب فقها از 


واحبي ايك در عد امكان برطي اق ابن امون :زا به عهده بكيرد؟ 


در ياسخ به اين يرسش نيز بايد كفت: در اينكه فقهاى واجد شرايطء امور بى سريرست را از باب حسبه واجب است به عهده 
بكي رند» ظاهرا اشكالى وجود ندارد» به خصوص اكر مسلم شود كه شارع مقدس به معطل و رها ماندن اينككونه امور در هيج 
زمان و مكان رضايت نداده است و بايد دانست كه امور حسبيه در امورى جزئى نظير حفظ اموال غايب و ناتوان منحصر 
نيستء زيرا حفظ نظام و حراست از مرزهاى مسلمانان و دفع شر دشمنان از آنان و از سرزمينهايشان و كسترش معروف و ريشه 
كن كردن منكر و فساد از جامعه از مهمترين فرايض و از امور حسبيه است كه شارع حكيم به مهمل ماندن آن قطعا راضى 


سسث. 


يس كسى كه بتواند اينكونه امور يا برخى از آنها را انجام دهد قيام به آن 


واجب است واكر يكى از فقهاء انجام اين امور را به عهده كرفت علاوه بر مردم بر ساير فقها نيز واجب است وى را يارى 
دهند. و شككفتى از كسى است كه براى نككهدارى مال اندكك صغير و غايب از باب حسبه اهتمام مى ورزد؛ اما نسبت به حفظ 


كيان اسلام و نظام مسلمانان و مرزها و 
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سرزمينهايشان بى تفاوت استء آيا اين يكك نوع كج فهمىء و دور ماندن از جوهره و اهداف شرع مقدس اسلام نيست؟! 


يس به طور قطع؛ فقهاى عادل واجد شرايط» براى انجام اين امور صلاحيت دارند. به خاطر اينكه آنان براى حكومتء صالح.ء و 
شرايط آن را- آنكونه كه از دلايل كذشته مشخص شد- دارا هستند. يس اينان بر ديكران مقدم اند. جنانجه مخفى نيست 


اكر كفته شود: در صورتى كه بكوئيم شئون حكومت در هيج شرايطى تعطيل بردار نيست و اكر نص و انتخاب وجود نداشته 
باشدء واجب است فقها از باب حسبه؛ انجام آن را به عهده بككيرند» ممكن است كسى بككويد» در اين صورت ديككر جايى براى 
وجوب انتخاب مردم باقى نمى ماند» زيرا بنا بر تعطيل نشدن حكومت است إو با تصدى فقهاء حكومت تعطيل نشده است |. 


در ياسخ بايد كفت: تحقق و فعليت حكومت نياز به نيرو و قدرتى دارد كه حاكم به اتكاى آن بتواند حدود را اجرا و احكام را 
عملى نمايد و واضح است كه بيعت و انتخاب مردم از امورى است كه موجب قوت و عظمت حكومت مى شود. واما آن 


كسى كه از باب حسبه.ء اينكونه امور را به عهده كرفته در بسيارى از موارد قدرت اجرايى نمى يابد» و 


خواه ناخواه بسيارى از شئون حكومت معطل مى ماند. [يس به هر حال وجوب اقدام امت بر انتخاب به حال خود باقى است] و 


اين نكته اى است شايان توجه. 
مسأله جهاردهم: آيا انتخاب حاكم, عقد جايز است يا عقد لازم؟ 


آيا انتتخاب والى «عقد جايز) از قبيل وكالت است كه مردم هر وقت خواستند مى توانند آن را فسخ ويا نقض كنندء يا عقد 
لازم است از قبيل خريدوفروش كه نقض آن جز هنكام تخلف والى از شرايط و تعهداتش جايز نب تسنك © 

اين جانب زمانهاى كذشته در حاشية كتاب خويشء البدر الزاهر كه در همان زمان به جاب رسيد مطالبى در اين زمينه نكاشتم 
كه عين عبارتهاى آنء اين جنين است: 


نمى انككيزاند» زيرا فرد انتخاب شده به منزلة وكيل است و هيج كاه موكل موظف به اطاعت از وكيل خويش نيستء بلكه هر 


وقت خواست مى تواند او را عزل كند. اين مطلب نسبت به اكثريت 
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كند. 


واجب و حكم او نافذ باشد. اككر جه در مواردى به ضرر محكوم عليه باشد. و جنين فردى جز كسى كه از جانب خداوند متعال 


مشخص و تعيين شده و قدرت او از سلطنت مطلقة او و لو با جند واسطه نشأت كرفته باشد» نيست. حكومت فردى 


همانند فقيه عادل كه از جانب اثمه (ع) منصوب شده كه آنان نيز از سوى ييامبر خدا (ص) كه خداوند او را اولى به مؤمنان از 


جانهاى خودشان قرار داده» تعيين شده اند). )2١١‏ 


اين آن جيزى بود كه ماء در آن زمان نككاشته بوديم» و من در آن زمان مى ينداشتم كه انتخاب و بيعت در رهبرى بى تأثير 


كه جنين نصب و نصى وجود داشته باشد. 


اما تعمق در ادلهُ اقامهُ دولت و حكومتء آيات و روايات بيعتء و استقرار سيره در اين زمينه» و ساير دلايل كه ييش از اين 
مورد بحث قرار كرفتء ما را ملزم نمود كه در صورت نبودن نص» صحت انتخابات را بيذيريم» و از آن جهت كه دربارة امير 
المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما دلايلى بر نصب آنها وجود دارد» يس با ظهور و حضور آنان جايى 


براى انتخاب و تعيين مردم وجود ندارد. 


اما در زمانهاى ما (عصر غيبت) جون بر نصب فرد به خصوصى نص وجود ندارد» يس انتخاب رهبر براى جامعه صحيح يا (به 
تعبير درست تر) واجب است- به خاطر دلايلى كه در اين زمينه اقامه نموديم- و اين انتخاب و ييمانى كه بين مردم و رهبر بسته 
مى شود يكك عقد و ييمان شرعى است كه به حكم فطرت وفاى به آن واجب است. علاوه بر كفتار خداوند متعال كه مى 
فرمايد: «أَوْفوا بالعموة 7379)- به ييمانهاى خود وفا كنيد). 


و همان كونه كه وجدان. ما را به اطاعت از امام منصوب 


اطاعت دارد» وكرنه امر تمام نيست و نظام سر و سامانى نمى كيرد. و شرع مقدس نيز با توجه 


.)2١(‏ البدر الزاهر/ 0ه. 
(20). مائده (0)/ .١‏ 
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به اينكه انتخاب را مورد امضاء قرار داده ما را ملزم به اطاعت مى كند. 
: لغ ل ا ع ا 
ما بيش از اين در تفسير آيهُ شريفة: «أطِيعُوا الله وَ أَطيعُوا الرَسُول وَ أولى الأمْر مِنْكم). ١م‏ 
كفتيم كه اين آيهء هر كسى را كه ولى امر به حق باشد شامل مى كردد» اكر جه به وسيله انتخاب» مشخص شده باشد- البته 


در صورتى كه وى واجد شرايط بوده و انتخاب او بر اساس صحيح صورت كرفته باشد- كه مى توان به آنجا مراجعه نمود 
رفن 


خلاصة كلام اينكه: بين امام منصوبء و امام منتخب بر فرض صحت انتخابء و امضاى آن توسط شرع مقدسء در حكم و 


علاوه براين» انتخاب اكر جه شبيه وكالت و بلكه نوعى از وكالت به معنى اعم؛ يعنى واككذاردن كار به ديكرى اميك و ايد 
المؤمنين (ع) نيز در نامه خويش به كردآورندكان خراج مى نويسد: «شما خزانه دار رعيت» و وكلاى امت و سفيران ييشوايان 
هستيد». «00) و لكن واكذاردن كار به ديكران كاهى فقط اجازة تصرف دادن به ديكران است و كاهى نايب كرفتن است. 
بدين كونه كه نايب وجود تنزيلى فردى است كه وى را به نيابت كرفته و كُويا عمل وى عمل اوست. و كاهى ايجاد ولايت و 
سلطةً مستقل براى ديكرى است يا قبول ولايت و سلطهٌ وى. 


نوع 


اول وكالت» (يعنى اجازة تصرف دادن) در واقع عقد نيست. نوع دوم؛ طبق اجماعى كه در اين باره ادعا شدهء عقد جايز است. 
واما نوع سوم دليلى بر عقد جايز بودن آن نيست بلكه اطلاق (أَوْقُوا بِالْعُقُودٍ «28)- به قراردادهاى خود وفا كنيد) اقتضا دارد كه 
عقد لازم باشد. جككونه است و حال آنكه اكر انسان» شخص ديكرى را براى انجام كارى اجير كندء اين نيز يكك نوع وكالت 
همراه با لزوم قطعى است. 


ما يبش از اين در فصل ببعت كفتيم كه «بيعت و بيع - خريدوفروش» از يكك باب و از يكك ريشه هستند. يس حكم بيعت» حكم 
معامله و خريدوفروش است و آن قطعا عقد لازم است [و فسخ آن بدون دليل جايز نيست] علاوه بر آن» طبع ولايت نيز اقتضاى 


لزوم و ثبات را دارد و الَّا نظام جامعه برقرار نخواهد ماند. 


سيرةٌ عققلا نيز آثار لزوم بر ولايت مترتب مى كندء به كونه اى كه اككر كسى بيعت را 


(2). نساء (06/ 09. 

(*). جلد اول كتاب» بخش دوم دلالت آيه اطيعوا الله ... 

(60). فانكم خز ان الرعيه و وكلاء الامه و سفراء الائمه. نهج البلاغه فيض/ 48 لح/ 570 نام .0١‏ 

.١ /)0( مائده‎ .)282( 
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بشكند مورد ندامت قرار مى كيرد مكر اينكه والى از وظايف و تعهدات خويش تخلف كند [كه آن مطلب ديكرى است]. 
بيبش از اين نيز در خبر حلبى از امام جعفر صادق (ع) خوانديم كه فرمود: 

«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شود و بيعت امام را بشكند خدا را با دست بريده ملاقات خواهد كردا .)21١‏ 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 


«و اما حق من بر شما 


وفاى به بيعت است, و نصيحت در آشكار و نهان؛ و ياسخ كفتن آنكاه كه شما را مى خوانم و اطاعت آنككاه كه شما را فرمان 


مى دهم). 22/1 
بلى» اككر انتخاب بر مدتى موقت باشدء ولايت نيز با يايان يافتن مدت به يايان مى رسدء جنانجه مخفى نيست. 


وائرا اين مطلب كه آراء اكثريت براى تعيين حاكم كافى است و اجراى آن حتى نسبت به اقليت نافذ است» بحث آن ييش از 
اين در مسأله نهم كذشت. و حاصل آنء اين است كه فرد با حضور و ورود خود در زندكى اجتماعىء به همةٌ لوازم آن ملتزم 
مى شود كه يكى از آنها به هنككام تزاحم نظر اقليت با اكثريت» حاكميت نظر اكثريت است. يس در حقيقتء اقليت اين مطلب 
را ملتزم شده كه در مقام عمل از فكر خويش دست بردارد و نظر اكثريت را عمل كندء اكر جه طبق اعتقاد خود آن را باطل 
بداند. و در واقع اين نكته مورد توافق قرار كرفته كه در جامعه؛ نظر اكثريت ملاكك و مدار عمل باشد. يس از اين جهت نيز (به 


لازم بودن عقد ولايت) اشكالى وارد ثمى حل 
مسأله بانزدهم: انتخابات» و شرايط انتخاب كنندكان: 


آيا در اتتخاب كننده شرط خاصى وجود دارد. يا اينكه انتخاب» حق هر مسلمان مميز و بلكه غير مسلمانانى كه در كشورهاى 


اسلا كر ذفة سلماتنان زند كن فى كلك 0د عسف؟ 


(90). من فارق جماعه المسلمين و نتكث صفقه الامام جاء الى الله اجذم. كافى 08/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما امر النبى 


(28). واما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيبء و الاجابه حين ادعوكم و الطاعه حين آمركم. نهج 
البلاغه فيض 2١١58‏ 


لح / خطبة إزفرة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: "1/١‏ 
ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى نويسدك: 


«فصل: يس حون وجوب امامت ثابت شك بايد دانئست كه: وجوب آن نظير جهاد و طلب علم. وجوب كفايى امك يمن ا كاه 
كه فردى از ميان مردمء انجام آن را به عهده كرفت وجوب آن از ساير مردم ساقط مى كردد. واكر كسى انجام آن را به عهده 


هستند كه از بين آنان» يكك نفر به عنوان امام انتخاب مى شود ... 

و اما كسانى كه امام را انتخاب مى كنند سه شرط در آنان معتبر است: 

-١‏ عدالت» لازم است همه شرايط عدالت را دارا باشند. 

؟- آكاهى و علمى كه با آن» فرد صالح براى امامت را بر اساس شرايط معتبره بشناسند. 


*- رأى و حكمتى كه منجر به اختيار و انتخاب كسى كه براى امامت اصلح و به تدبير مصالح مسلمانان داناتر و استوارتر است 


بشود. 


و براى كسى كه در شهر امام زندكى مى كند (مركز كشور) هيج مزيتى بر كسانى كه در ساير شهرها زند كى مى كنند نيست. 
فقط اين اندازه است كه آنان متولى عقد امامت مى كردند, عرفا نه شرعاء جرا كه اينان مركك امام قبلى را زودتر مى فهمند» و 


نيز افراد صالح براى امامت در آن شهر بيشتر موجود هستند) «29). 
و قاضى أبو يعلاى فراء در احكام السلطانيه مى نويسد: 


«تعيين امام» واجب كفايى اسح مورد خطاب اين وجوب دو دسته از مردم هستنك: -١‏ اهل اجتهاد (ظاهرا اختيار درست است) 
اكور لعفا والمار كل كد كيان كدواحه تراه 


امامت هستند تا يكى از بين آنانء به عنوان امام منصوب شود. 


اما اهل اختيار» در آنان سه شرط وجود دارد: ١‏ - عدالت ؟- علمى كه به وسيلة آن كسى كه مستحق امامت است شناخته شود. 


*- داراى رأى و تدبيرى باشند كه منتهى به اختيار كسى شود كه براى امامت اصلح است. و براى كسانى 


(29). الاحكام السلطانيه/ ه. 
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كه در شهر امام هستند مزيتى به افراد ساير شهرها نيست. و كسانى كه در شهر امام هستند متولى عقد امامت مى كردند» جون 


مركك امام قبلى را زودتر مى فهمند و نيز كسانى كه براى امامت صلاحيت دارند به طور غالب در آن شهر وجود دارند» .037١١‏ 


حالء از آن رو كه در امام منتخب, فقاهت و عدالت و سياست و ساير شرايطى كه بيش از اين كفته شد. شرط است و از آن 
جهت كه آنجه از وى انتظار مى رود اجراى قوانين و احكام اسلام واداره شئون مسلمانان بر اساس مقررات عادلة آن است- نه 
هر كونه كه خواست و به نظرش رسيد- يس بى ترديد اين معنى در ذهن خطور مى كند كه انتخاب كننده نيز بايد عادل» 
ملتزم به قوانين و مطلع به احوال و خصوصيات افراد باشد وكرنه اككر اكثر انتخاب كنند كان مقيد به مقررات اسلامى نباشند و يا 
افراد ساده و نادانى باشند جه بسا سخن و رأى خويش را به يول و زيورهاى دنيايى بفروشندء يا با تبليغات كمراه كننده فريب 
بخورند يا تحت تأثير تهديدها قرار بككيرند» و نتيجة همة اينها اين شود كه قدرت و حكومت به دست افراد ستمكر و فاسد قرار 
بكيردء جنانجه ما آن 


رادر اكثر كشورها مشاهده مى كنيم. 


ماييش از اين در مسأله هشتم از نهج البلاغه و ديكر كتابها رواياتى را خوانديم كه دلالت داشت بر اينكه شورى و بيعت و 
تعلو فشر دو اغينا و دوت عاو اهل ند لفيا انالبي قاور دبرا قد قت :اشع قدين قدا اهل دراك رقمل 
استء كه مى توان به آنها مراجعه نمود. و همة اينها بر آنجه ما يادآور شديم دلالت دارد» جرا كه مهاجرين و انصار از اهل 
خبره و اهل حل و عقد بودند واهل مدينة منوره و بدريون نيز در مواقف و مراحل مختلف با ييامبر اكرم (ص) همراه بوده و به 


سنتها واهداف آن حضرت آشنايى داشتند و الا بى ترديد شهر يثرب (مدينه) به عنوان شهر يثرب خصوصياتى نداشته است. 


غلانوة بر ان :دن زناتهائى :ما ممكن اسك مشكل زا دين كوه حل كرد كه مسألة زا به شووائ' نكهبان قانون اسانبى كه افراد 
عادل و خبره اى هستند واككذار نمود كه آنان از بين كانديداها افراد واجد شرايط را مشخص و آنها را به مردم معرفى كنندء 
آنكاه مردم يكى از آنها را به رهبرى بركزينند. جنانجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نسبت به تعيين رئيس جمهور 
اينكونه است. )1/1١١‏ 


.19 الاحكام السلطانيه/‎ .0١( 
در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در ارتباط با مقام رس الجمهون انكوله اده اسح اف يكصيك و‎ .)1( 
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يا اينكه انتخابات در دو مرحله صورت كيرد» بدين كونه كه مردم, افراد خبره را اتتخاب كنند و خب ركان رهبر را برك زينند» 


جنانجه در قانون اساسى ايران براى انتخاب ييشوا و رهبر جامعه اينكونه 


بيش بينى شده است. 2737١‏ كه در اين صورت اشتباه و خطاء به حد اقل مى رسدء زيرا شناخت مردم هر شهر نسبت به فرد خبرة 
شهر خويش آسان تراز شناخت يكك نفر كه شايسته ولايت و حكومت در كل جامعه است مى باشد و در اينجا نكته اى است 


شايان تأمل. 


در هر صورت محول كردن انتخاب به عامةٌ مردم بدون محدود كردن آنء با فرض اينكه اكثر مردم تحت تأثير هواها و جوّهاى 
سياسى قرار كرفته» يا ناآ كاه به مصالح و مفاسد هستند جدا مشكل است. 


در كلام سيد الشهداء امام حسين (ع) به هنكام فرود در سرزمين كربلاء آمده است: 


«الناس عبيد الدنياء والدين لعى على ألسنتهم» يحوطونه مادرت معايشهم فاذا محصوا بالبلاء قل الديانون- 0770 مردم بند كان دنيا 
هستند و دين بازيجه اى است بر زبانهاى آنهاء به هر سو كه منافع آنان اقتضا كند آن را مى كشندء يس آنككاه كه به بلا 


آزموده شوندء افراد دين باور بسيار كم اند). 


بلى اكر فرض شود كه اكثر مردم اهل عدالت و علم و آكاهى و رشد سياسى هستند» شركت آنان در انتخاب رهبر بى اشكال 


استء جنانجه يوشيده نيست. براى روشن تر شدن بحث در اين زمينه بجاست به آنجه در مسأله هشتم نكاشتيم مراجعه شود. 


- جهارم: رئيس جمهور براى مدت جهار سال با رأى مستقيم مردم انتخاب مى شود و انتخاب مجدد او به صورت متوالى تنها 
براى يكك دوره بلا مانع است. اصل يكصد و دهم: ... صلاحيت داوطلبان رياست جمهورى از جهت دارا بودن شرايطى كه در 


اين قانون مى آيد بايد قبل از انتخابات به تأييد شوراى نككهبان و در دورة اول به تأييد رهبرى برسد. 


ايران براى تعيين رهبر يا شوراى رهبرى اينكونه آمده است: هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون 
از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشدء همان كونه كه در مورد مرجع عاليقدر تقليد و 
رهبر انقلاب» آيت الله العظمى امام خمينى جنين آمده استء اين رهبر ولايت امر و همة مسئوليتهاى ناشى از آن را به عهده 
دارد. در غير اين صورت خب ركان منتخب مردم دربارة همه كسانى كه صلاحيت مرجعيت و رهبرى دارند بررسى مى كنند. 
هر كاه يكك مرجع را داراى برجستكى خاص براى رهبرى بيابند او را به عنوان رهبر مردم معرفى مى نمايند» وكرنه سه يا ينج 


مرجع واجد شرايط» رهبرى را به عنوان اعضاى شوراى رهبرى تعيين و به مردم معرفى مى كنند. 
(/0. نفس المهموم/ .١١١‏ 
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مسأله شانزدهم: حكم مبارزةُ مسلحانه عليه حاكم فاقد شرايط: 
اشاره 


آيا خروج و مبارزة مسلحانه عليه حاكم مسلطى كه برخى از شرايط رهبرى نظير عدالت رااز دست داده؛ جايز است يا نه؟ آيا 
مى توان بين شرايط مهم و غير مهم, يا آنجا كه اساس و كيان اسلام در خطر است و آنكاه كه اينككونه نيستء يا بين خطاهاى 


جزئى و انحرافهاى اساسى فرق كذاشت؟ اينها وجوهى است كه بايد به بحث و بررسى آنها يرداخت. 


البته حكم اين مسأله از آنجه ماء در بخش سوم كتاب- فصل جهاد و در فصل بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت و 
سكون در عصر غيبت- و در بخش جهارم- آنككاه كه شرط عدالت را مورد بحث قرار داديم- تا اندازه اى روشن و مشخص 
كرديدء اما در اينجا بجاست (به خاطر اهميت آن) مسأله 


را به صورت مستقل مورد بحث و كفتكو قرار دهيم و در حد متوسط به بررسى آن بيردازيم» كرجه بحث تفصيلى و همه جانبة 
آن بايد به جاى خود و به كتابى مستقل احاله كردد. آنجه از برخى روايات و فتاواى علماى سنت به دست مى آيدء وجوب 
اطاعت و تسليم در برابر حاكم استء اكر جه فاجر و ستمكر باشدء طبق اين روايات و فتاواء خروج عليه حاكم جايز نيست. در 


اينجا برخى از نمونه هاى آن را يادآور مى شويم: 
روايات منقول از طريق سنت در اين مسأله: 


-١‏ مسلم در كتاب صحيح خويش به سند خود از حذيفه بن يمان» روايت كرده كه كفت: 


ابه بيامبر خدا (ص) عرض كردم: اى رسول خداء ما بيش از شما در شر زندكَى مى كرديمء آنككاه خداوند براى ما خير و 


خوبى آورد وما اكنون در آن زندكى مى كنيمء آيا يس از اين خير» شرى نيز وجود دارد؟ حضرت فرمود: بله. 


كفتم: آيا يس از شرء خيرى هم هست؟ فرمود: بله. كفتم: آيا يس از آن خير» شرى هست؟ فرمود: بله. كفتم: جككونه؟ فرمود: 
يس از من يبشوايانى خواهند آمد كه به هدايت من هدايت نيافته و به سنت من عمل نمى كنند» و در ميان مردم؛ كسانى بياى 


خواهند خاست كه دلهايشان» دلهاى شياطين است در كالبد انسانها. 


كويد: كفتم: اى يبامبر نخداء اكر آن روز را درك كردم جه كنم؟ فرمود: «از فرمانرواى خويش شنوايى و اطاعت داشته باش» 


واكر مققت رابا قازياته بواخك و اعرالها را كرفعة يان التوى تتواى :و اطاعت ودانقنعه بالقنا 


(07. تسمع و تطيع للامير» وان ضرب ظهرك. و اخذ مالكك فاسمع و اطع. صحيح مسلم ”/ 01178 كتاب- 


مبانى فقهى 
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در اينجا بايد كفت: اكر امام عادل بر حقّى شخص كناهكارى را حدٌ بزند» يا تعزير كندء يا زكات مال او را بككيرد و لو با قهر و 
زور به طور قطع اطاعت او واجب است. اما طاغوتهاى شيطان صفت كه بر اساس هدايت ييامبر اكرم (ص) هدايت نيافته انده 
جكونه با آن همه ارتكاب ظلم و تعدى واجب است از آنان اطاعت نمود؟ آيا اين امر» مخالفت صريح قرآن كريم كه انسان را 


از اطاعت فرد اسرافكر مفسد نهى مى كند, نيست؟ در اين باره در جاى ديككر. باز توضيح خواهيم داد. 
-١‏ و باز در صحيح مسلم به سند خويش نقل كرده كه سلمه بن يزيد جعفى از ييامبر خدا (ص) سؤال كرد و كفت: 


«اى بيامبر خداء اكر فرمانروايان ما بر ما تسلط يابند» حق خويش را از ما مطالبه» و حق ما را از ما بازدارند» ما جه بايد بكنيم؟ 
حضرت روى از وى بككردانيد» آنككاه وى سؤال خود را تكرار كردء باز آن حضرت روى كردانيد» آنكاه وى در مرتبة دوم يا 
سوم سؤال كرد. در اين هنكام اشعث بن قيس وى را كرفت و كفت: «از او اطاعت و شنوايى داشته باشيدء همانا بار آنان به 


دوش آنان است و بار شما به دوش شما .))3720١‏ 

وادووؤانت فيكرق ترز املف واشعكاديق قيهن راودا كرفت و ناغير عدا رضن ) فرهوة: 

«از او شنوايى و اطاعت داشته باشيدء بار آنان به دوش آنان است و بار شما به دوش شما)». 078١‏ 
*- و باز همان كتاب از عباده بن صامت نقل كرده كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) ما را فراخواند 


وما با وى بيعت كرديم و آن حضرت تعهدى از ما كرفت كه از جملة آنء اين بود كه در خوشى و ناراحتى و در سختى و 
آسايشمان؛ از وى اطاعت و شنوايى داشته باشيم و حاكميت وى را ببذيريم و در مورد حكومت با اهل آن (يا با اهل بيت وى) 


به منازعه برنخيزيم. آنكاه فرمود: 


أمكر ابتكةه ال آنات كفن اشكارئ زا مشاهدة كنيد كةا.دن رشكاه لخداونذ: (برائ مخالفت خود) بزهاث استوارئ :داشت باشيذ): 


(د/ا/ا» 


- الامارهء باب ١‏ خحديث /181517. 

(0). اسمعوا و اطيعواء فانما عليهم ما حملوا و عليكم ما حملتم. صحيح مسلم / 011/6 كتاب الاماره» باب 17 حديث 1858. 
(01. نظير حديث فوق. صحيح مسلم / ٠/0‏ كتاب الاماره؛ باب ١١‏ حديث ديككرء ذيل حديث 1888. 

(0. الا ان تروا كفرا بواحا عندكم من الله فيه برهان. صحيح مسلم / .157١‏ كتاب الاماره» باب 8. ذيل حديث .185٠‏ 
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نووى در شرح اين حديث مى نويسد: 


«در بيشترين نسخه ها در متن عربى روايت) كلمةٌ «بواحا» با واو آمده ودر برخى از آنها «براحا» آمده كه در هر دوء باء مفتوح 


است و معنى هر دو ١كفر‏ آشكار)» است». 07١‏ 
*- و باز در همان كتاب از عوف بن مالكك. از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بهترين يبشوايان شما كسانى هستند كه شما آنان را دوست مى داريد و آنان شما را دوست مى دارندء بر آنان درود مى 
فرستيد و آنان به شما درود مى فرستند. و بدترين بييشوايان شما كسانى هستند كه آنان را دشمن مى داريد و آنان شما را 


دشمن مى دارند» آنان را لعنت مى كنيد و آنان شما را لعنت 


مى كنند» كفته شد اى رسول خداء آيا آنان را با شمشير نرانيم؟ حضرت فرمود: تا مادامى كه در بين شما نماز بيامى دارند 
خيرة ولى انكام كة .دن حكمرائ وى جيزئ را مشاهده كرديد كه برائ شما اخوشايقد ات كار اونا تايستد شماريدة اما 


دست از اطاعت او نكشيد). (1/9) 
ه- و باز در همان كتاب از ام سلمه روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«يزودى يبشوايانى خواهند آمد كه برخى از شما نسبت به آنان شناخت داريد و برخى شناخت نداريد» يس آن كه شناخت 


بيدا كرد قهرا تبرئه مى شود و آن كه شناخت بيدا نكرد سالم مى ماند» و لكن بدا به حال آنكه رضايت داد و ييروى نمود. 
كفتند آيا با آنان مبارزه نكنيم؟ فرمود: خير» تا آنككاه كه نماز مى خوانند) .80١‏ 


برخى كفته اند مراد از جملةٌ «آن كه شناخت يبدا نكرد تبرئه مى شود) اين است كه آن كس كه منكر را شناختء راهى براى 


تبرئه خود از كناه و عقوبت آن يافته است» 


ر(ى/ا). شرح ايع مسلم» از نووى شافعى // عم (اين كتاب در حاشية ارشاد السارى در شرح صدريع بخارى 'أمكة است). 


(2/9). خيار ائمت الذين تحبونهم و يحبونكم و يصلون عليكم و تصلون عليهم. و شرار ائمتكم الذين تبغضونهم و يبغضونكم و 
تلعنونهم و يلعنونكم. قيل يا رسول الله افلا ننابذهم بالسيف؟ فقال: لك ما اقاموا فيكم الصلاه. و اذا رأيتم من ولاتكم شيئا 
تكرهونه. فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه. صحيح مسلم ؟/ »١‏ كتاب الاماره. باب ,١١/‏ حديث 16 


(0. ستكون امراء فتعرفون و تنكرون. فمن عرف برىء و من انكر سلم؛ و لكن من رضى و تابع. قالوا: افلا نقاتلهم؟ 


قال لا 


ما صلوا. صحيح مسلم لذ اداه كتاب الاماره. باب 2 حديث 18688. 
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بدين كونه كه آن را با دست يا زبان يا قلب خويش مورد انكار قرار دهد. و در روايت ديكرى به جاى «فمن عرف برئ» (در 
متن روايت) «فمن كره فقد برئ» آمده 2/١١‏ يعنى هر كس كار بد را ناخوشايند داشت قطعا تبرئه شد» كه طبق اين تعبير معنى 


روشن است. 
#- باز در همان كتاب از ابن عباس از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هر كس از فرمانرواى خود دربارة جيزى ناراضى است بايد صبر كند» زيرا هيج يكك از مردم به اندازة يك وجب از حكومت 
خارج نمى شودء مكر اينكه اكر به اين حالت بميرد به مركك جاهليت مرده است» ./87١‏ 


/- باز در همان كتاب از نافع روايت شده كه كفت عبد الله فرزند عمر (خليفة دوم) به هنكام ماجراى «حره در زمان يزيد بن 


معاويه بر عبد الله مطيع (كه عليه يزيد قيام كرده بود) وارد شد. 


عبد الله مطيع كفت براى ابى عبد الرحمن (كنية عبد الله عمر) بالش بياوريد. فرزند عمر كفت من براى نشستن نيامده ام؛ آمده 


«كسى كه دست از اطاعت بكشد خداوند را در روز قيامت بدون اينكه حجتى داشته باشد ملاقات خواهد كرد و كسى كه 


بميرد و در كردن وى بيعت نباشد به مركك جاهليت مرده است» 79. 
در حاشيه كتاب صحيح مسلم در ارتباط با اين روايت آمده اسسة: 


استوسى كوايك: اين زوافت» دليل يز اباست كد فذدتي عبد اللاهمن همائثد مدهب اكتريت نر 


همه بر اين نظر متفقند كه امامت براى وى منعقد نمى شود. و لكن اككر از راه تغلب و يا به صورت اتفاقى» بيعت صورت 
كرفت و آن كونه كه براى «يزيد» ييش آمد نمود» واقع شدء در اين صورت به منزلة امامى است كه فسق وى يس از بيعت به 


وعحود 


(61. صحيح مسلم لذ ميث كتاب الاماره» باب 12. 


(87). من كره من اميره شيئا فليصبر عليه» فانه ليس احد من الناس خرج من السلطان شبرا فمات عليه إلا مات ميته جاهليه. 
صحيح مسلم الفكضاة كتاب الاماره» باب 37١‏ حديث 18589. 


(47). من خلع يدا من طاعه لقى الله يوم القيامه لا حجه له. و من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه. 
صحيح مسلم 11/8/78 كتاب الامارهء باب 1 حديث .1881١‏ 
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آمده و قيام عليه وى جايز نيست. 


دلالت بر همين معنى دارد سخن فرزند عمر در اين حديث كه در واقع قيام عبد الله مطيع عليه يزيد را مورد نكوهش قرار داده 
است. و اما آن كسانى كه قيام را جايز مى شمارند به قيام حسين (ع) و ابن زبير و اهل مدينه عليه بنى اميه احتجاج مى كنند و 
آنان كه معتقد به منع قيام هستند مى كويند از ظاهر روايات اينكونه استفاده مى شود جنانجه ملاحظه مى كنيد و نيز به اين 
دليل كه جه بسا قيام موجب برانكيخته شدن فتنه و كشتار و هتكك حرمت كردد» جنانجه در واقعة حره. اينكونه اتفاق 


افتاد») (/). 


فاجعةٌ «حره) يكى از فجيع ترين حوادث تاريخى است كه يس از حادثة كربلا روى يزيد و بنى اميه را سياه كرده است» 
در اين حادثه» سياه يزيد بن معاويه به دستور وى به مدينة ييامبر اكرم (ص) و جايكاه نزول وحى حمله كردند ودر شهرى كه 
صحابةٌ ييامبر (ص»» از مهاجرين و انصار و ييروان نيكك سيرت آنان و اهل بيت بيغمبر (ص) زندكَى مى كردند» هجوم آوردند 
و هزاران نفر از مسلمانان را به قتل رساندند و اموالشان را به غارت بردند و يزيد سه روز مدينه را براى لشكريان خود مباح 
كرد كه هر جنايتى مى خواهند مرتكب شوند به كونه اى كه نوشته اند هزار زن در اين ماجرا ببدون همسرء فرزند به دنيا 


آوردند. 


جنانجه يزيد يس از آن با عراده هاى جنكى و منجنيق به مكه هجوم آورد و خانة خدا را خراب كرد و آنجا را به آنش كشيد. 
يزيد در مدت كوتاه حكومت خودء خونريزى و فسق و فجور و نوشيدن شراب رااز حدٌ كذرانيد» و عبد الله بن مطيع كسى 
است كه به خاطر اين جنايات بر يزيد شوريد و مشاهده مى كنيم كه طبق مضمون اين روايت عبد الله عمر. عمل او را مورد 
اعتراض قرار مى دهد و قيام او را تخطئه مى كند. و در حقيقت تخطئه او» تخطئه نور جشم ييامبر و سبط شهيد آن حضرت» 
امام حسين (ع) در قيام و انقلابش عليه يزيد نيز هست. و اككر اين حديث كه فرزند عمر از بيامبر اكرم دربارة لزوم بيعت روايت 


مثل حجاج سفاكك جنايتكار است كه با دست به ياى او ماليد و بدين وسيله بااو 


(. حاشية صحيح مسلم 8/ 7١‏ (جلد دوم از جاب ديكر) باب الامر بلزوم الجماعه. 


(80). حرّه به معنى سنككلاخ است و جون اطراف مدينه را سنككلاخ فرا كرفته» حادثة هجوم به مدينه را حره ناميدند (از افاضات 
معظم له در درس). 
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بيعت كرد. جنانجه داستان آن در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ننه است. ١‏ 


همان كونه كه از بارزترين مظالم تاريخ تخطئه خروج بر شخصى مثل يزيد و تبرئه كردن كسانى است كه بر امير المؤمنين و 
برادر ييامبر اكرم (ص) خروج كردندء با اينكه مهاجرين و انصار با آن حضرت بيعت كرده بودند و با خروج آنان در جمل و 


اى وارد نمى آورد؟! 


«فرمانروايان را دشنام ندهيد» جرا كه آنان اكر نيك وكار باشند براى آنان ثواب و ياداش است و بر شما شكرء واكر بد باشند 
كناهش به كردن آنان است و بر شماست صبرء همانا آنان نعمتهاى خدا هستند كه به وسيلة آنان از كسانى كه خواسته باشد 


انتقام مى كيرد» يس با تعصب و غضب به استقبال نقمت خدا نرويدء بلكه با آرامش و كريه و زارى از 


اين نقمت استقبال كنيد)» .)١1/١‏ 


9- در سئن ابى داود. از ابى هريره روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جهاد واجب است بر شما با هر حاكمى نيك و كار باشد يا بدكار» و نماز واجب است بر شما يشت سر هر مسلمان نيك و كار باشد 
يا بدكار» كر جه مرتكب كناهان كبيره كردد). لجرل 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه ظهور در وجوب تسليم شدن در برابر حاكمان ستم و عدم جواز خروج عليه آنان را دارد. 


اين روايات به كونه اى شبيه اخبار مستفيضه اى است كه از طرق ما (شيعة اماميه) وارد شده و در باب سيزدهم ابواب جهاد 
وسائل الشيعه و باب دوازدهم ابواب جهاد مستدرك الوسائل آمده است كه به آنها بر وجوب سكوت و سكون در عصر غيبت 


استناد شده و ما ييش از اين در فصل جهارم از بخش سوم اين كتاب (در جلد اول) به تفصيل منظور و مقصود 


(8. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 1/ 5637. 


(0. لا تسبوا الولاه» فانهم ان احسنوا كان لهم الاجر و عليكم الشكرء و ان اساؤوا فعليهم الوزر و عليكم الصبره و انما هم نقمه 
ينتقم الله بهم ممن يشاء فلا تستقبلوا نقمه الله بالحميه و الغضب و استقبلوها بالاستكانه و التضرعء؛ كتاب الخراج ابى يوسف/ .٠١‏ 


(8). الجهاد واجب عليكم مع كل امير برا كان او فاجراء و الصلاه واجبه عليكم خلف كل مسلم برا كان او فاجرا وان عمل 
الكبائر. سنن ابى داود 1/7 كتاب الجهاد, باب فى الغزو مع ائمه الجور. 
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بلى ظاهر اين روايات كه از طريق ما وارد شده- اكر بر فرض 


ظاهر آنها را بيذيريم- به جيزى جز عدم جواز تحركك و خروج بر ضد طاغوتهاى زمانء دلالت ندارد. و اما رواياتى كه از 


طريق سنت وارد شده بسيارى از آنها در وجوب اطاعت و تسليم شدن در برابر آنان ظهور دارد. 
نقل برخى از فتاوى علماى سنت در اين باره: 


-١‏ در شرح نووى بر صحيح مسلم» ذيل روايت عباده بن صامت كه بيش از اين خوانده شد آمده است: 


«و اما معنى حديث اين است كه: با فرمانروايانتان در امور حكومتى منازعه نكنيد و به آنها اعتراض ننماييد» مكر اينكه بر اساس 
قواعد اسلام به طور يقين منكرى را از آنان مشاهده كنيد. يس هنكامى كه جنين جيزى مشاهده كرديد» آنان را مورد اعتراض 
قرار دهيد» و هر جا باشيد بر اساس حق سخن كوييد و اما خروج بر فرمانروايان و جنكك و قتال با آنان به اجماع همه مسلمانان 
حرام است اكر جه فاسق و ستمكر باشند دربارة اين مطلب كه ما يادآور شديم. احاديث؛ بسيار زياد استء و اجمال اهل سنت 
اين است كه سلطان با فاسق شدن از حكومت منعزل نمى كردد. و اما آن وجهى كه در كتابهاى فقهى برخى اصحاب ما آمده 
كه سلطان فاسق منعزل مى شود و از برخى معتزله نيز اينكونه نقل شده؛ كويند كان آن اشتباه كرده اند و نظر آنان مخالف 


اجماع است. 


علما كفته اند سبب عزل نشدن و تحريم خروج بر وىء بدان جهت است كه بر اين كار فتنه و خونريزى و به هم خوردن روابط 
افراد با يكديكرء مترتب استء در نتيجه مفسدة عزل او بيشتر است از باقى ماندنش ... يس اكر بر خليفه اى فسقى عارض شد 
بركقى كع اند حول وع والحك اسك :مك ايدكه 


خليفه به واسطة فسق و ظلم و تعطيل حقوقء عزل و خلع نمى شود و به خاطر اين مسائل» خروج عليه وى جايز نيست بلكه 


واجب است او را موعظه و تهديد كرد. 
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با توجه به احاديثى كه در اين باب وارد شده است.) )89١‏ 

-١‏ علامة امينى- طاب ثراه- در كتاب الغدير از باقلانى در كتاب التمهيد نقل مى كند كه مى نويسد: 


«جمهور صاحب نظران و اصحاب حديث مى كويند: امام به وسيلة ارتكاب فسق و ستمكرى و غصب اموال و تازيانه زدن» و 
ريختن خونهاى به ناحق و تضييع حقوق و تعطيل حدودء از امامت خود خلع نمى شود و خروج عليه وى واجب نيستء بلكه 


واجب است او را موعظه و تهديد كرد و در مواردى كه دستور وى به معصيت خدا كشيده مى شود از وى اطاعت نكرد. 


براى اثبات اين مطلب به روايتهاى بسيار زيادى از ييامبر اكرم (ص) و از صحابه در وجوب اطاعت از بيشوايان اكر جه ستمكر 


و ضايع كننده اموال باشند» استناد نموده اند) .)4١١‏ 


«و از امام احمد (حنبل) الفاظى نقل شده كه از آن استفاده مى شود شرط عدالت و علم و فضل در امام ساقط است طبق روايت 
عبدوس بن مالكك قطان كه مى كويد: «كسى كه با قدرت شمشير ظفر يابد و خليفة مسلمانان كردد و امير المؤمنين ناميده 


شودء بر هيج كس كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد» روا نيست شب را بخسبد و او را امام خويش نداند» نيك وكار باشد 


يا فاجرء او به هر حال امير المؤمنين است» و باز در روايت مروزى آمده است كه احمد مى كويد: 


«اكر فرماندهى به شرب خمر و خيانت معروف است. باز بايد همراه وى با دشمن جنكيد» اين كناهان به عهدهُ شخص اوست» 
١١'ة).‏ 


#اأحياز دز هبان كنانه مداه است: 


«در صورتى كه اين صفات (ويئكيهاى رهبرى) در حال عقد ييمان بيعت در وى وجود داشتء آنككاه يس از بيعت از بين 


رفت»ء اككر به عدالت وى نيز خدشه وارد آورده و فاسق شده باشد باز از ادامةُ رهبرى وى ممانعت به عمل نمى آيد. جه 


(69). شرح صايع مسلم از نووى // 6" (در حاشية كتاب ارشاد السارى در شرح صعحع بخارى به جاب رسيده اسث). 
(40). الغدير // /13727» به نقل از تمهيد/ 182. 


اين بدان جهت بوده كه ابو يعلى ظاهرا هشت سال يس از ماوردى وفات كرده و به نظر مى رسد كه كتاب احكام السلطانيه 
ماوردى ييش أبو يعلى بوده و او در بسيارى موارد از آن استفاده يا به تعبير ديكّرء رونويسى كرده است. (از افاضات معظم له 


در درس). 
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اين كناه متعلق به اعضاى بدن او باشد- و آن ارتكاب اعمال ناروا و انجام منكرات است كه تحت تأثير شهوتش انجام داده- يا 
متعلق به اعتقاد است (انحراف فكرى است)- كه اين به خاطر عارض شدن شبهه اى است كه او را به راه خلاف حق كشانده 


)87”١ است».‎ 


-١5‏ در مغنى ابن قدامة حنبلى «97) به نقل از احمد 


حنبل افيلاة است: 


«اكر رهبر به نوشيدن شراب و خيانت معروف باشد همراه وى بايد جنكيدء اين كناهى است مربوط به نفس اوء و از ييامبر 


(ص) روايت شده كه «خداوند اين دين راء و لو به وسيلة فردى فاسد يارى خواهد كرد. (85)) 
-١‏ در العقد الفريد آمده است: 


«مى كويند: اكر سلطان به تو مهربانى نمودء بر احترامش بيافزاى» واكر به صورت برده با تو رفتار كرد او را ارباب خويش 
قلمداد كن). «90) 


اينها نمونه اى از روايات و فتاوايى بود كه در اين زمينه از طريق سنت نقل شده بوده و بر جايز نبودن خروج بر والى آنكاه كه 
فاسق و فاجر باشدء و بلكه وجوب تسليم و اطاعت و صبر در برابر وى» دلالت داشت و ملاحظه نموديد كه برخى از آنان نيز بر 
آن ادعاى اجماع 3اشحنك. 


-١8‏ بلى» أبو بكر جصاص حنفى در احكام القرآن نقل مى كند كه ابو حنيفه با آنجه كفته شد مخالف بوده و نظر وى را 


اينكونه يادآور مى شود: 


«مذهب او (ابو حنيفه) در مبارزه با ستمكران و يبشوايان جورء مشهور بوده و به همين جهت اوزاعى كفته: ابو حنيفه ما را به 
همه جيز وامى داشت تا اينكه شمشير را براى ما آورد» يعنى دركيرى مسلمانان با ستمكران راء ولى ما آن را عملى نكرديم. و 
از كفتار اوست كه مى كفت: 


امر به معروف و نهى از منكر واجب است با زبان» اككر وى را بازنداشت يس 


(؟4). الاحكام السلطانيه/ .٠١‏ 


(99). آقايان محترم اكر بخواهند از اهل سنت يكك كتاب فقهى جمع و جور و جامعى داشته باشند مغنى ابن قدامه كتاب 
مناسبى است»ء علامه در تذكره از اين كتاب خيلى 


استفاده فرموده است. متن اين كتاب از «خرقى» است و ابن قدامه آن را شرح كرده. اين كتاب بر اساس فقه احمد حنبل نوشته 


شده» اما نظر سايرين رانيز آورده نيد" 
(45). مغنى ابن قدامه /٠١‏ ١/ا".‏ 


(40). عقد الفريد .18/١‏ 
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با شمشيرء جنانجه از ييامبر (ص) روايت شده. و روزى ابراهيم صائغ- كه يكى از فقهاى اهل خراسان و راويان اخبار و اهل 
عبادت از آنان بود- از وى در ارتباط با امر به معروف و نهى از منكر يرسش نمود» كفت: آن واجب است. آنكاه حديثى رااز 
عكرمه از ابن عباس از ييامبر اكرم (ص) خواند كه آن حضرت فرمود: «افضل شهيدان» حمزه بن عبد المطلب و مردى است كه 
در مقابل امام ستمكر قيام كند و او را امر به معروف و نهى از منكر كندء آنككاه در اين راه به شهادت برسد» «42) آنككاه ابراهيم 
به مرو بازكشت و در مقابل ابو مسلم كه آن زمان دولتمدار بود ايستاد و او را امر و نهى نمود و خونريزى و ستمكرى بناحق 
وى را نكوهش كردء تا اينكه ابو مسلم او را آزارهاى بسيار نمود و عاقبت او را بكشت. و باز داستان ابو حنيفه در جريان زيد 
بن على «ره» مشهور است كه كمكك مالى به زيد كرد و به طور ينهانى فتوا داد كه واجب است مردم وى را يارى داده و به 
همراه او به مبارزه قيام كنند و نيز ارتباطى كه با محمد و ابراهيم دو فرزند عبد الله بن حسن (كه هر دو كشته شدند) 


ذاشت. 


همجنين به ابى اسحاق فزارى آنككاه كه به وى كفت: جرا به برادر من كفتى با ابراهيم خروج كندء تا كشته شود كفت: 


جايكاه خروج برادر تو محبوب تر است نزد من از جايككاه خروج توء (ابو اسحاق به طرف بصره خروج كرده بود). 


از سوى ديككر ييروان اصحاب حديث كه امر به معروف و نهى از منكر را رها كذاشتند تا ستمكران بر امور اسلام مسلط شدندء 


همواره اين اعمال و فتاواى ابو حنيفه را مورد انكار قرار مى داده اند) «/ا3). 


ظاهر] موأة. إرتظافا اذ تخا مود نه كيان حنابله "هلينكيد كه زداظطزاهر باقن كه كن أو اانق غوالكاشد زرو اباك انه ردقيام 


١١7‏ ابو الحسن ماوردى در الاحكام السلطانيه مى نويسد: 


«و آنجه به وسيلة آنء حال امام تغيير مى كند و با آن از امامت بيرون مى رود دو جيزاست: -١‏ خدشه دار شدن عدالتش. 7- 


ظهور نقض :در رناتكن اها دش دار شدن عدالتين و افق اسنت كد بةدو كوه اسيح: 


-١‏ فسقى كه در نتيجةٌ بيروى شهوات ايجاد شده -١‏ فسقى كه به خاطر 


(48). افضل الشهداء. حمزه بن عبد المطلب و رجل قام الى امام جائر فامره بالمعروف و نهاه عن المنكر فقتل. 
(90). احكام القرآن جصاص ./١/١‏ 
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كرفتارى در شبهات عارض شده. اما نخستين آن دو متعلق به كارهاى اعضاى بدن است و آن به خاطر خواستهاى دل و كرفتار 
شدن در هواى نفس و مرتكب محظورات شدن و اقدام به منكرات است. و اين فسقى است كه مانع از انعقاد امامت و ادامه 


يافتن آن مى كردد. يس اكر براى كسى كه امامت براى وى منعقد 


شده فسقى عارض كردد از رهبرى ساقط مى شودء و اككر به عدالت نيز بازكشت نمود امامت وى جز با عقد (بيعت) جديد 
بازنمى كردد. برخى از متكلمين كفته اند اكر به عدالت با زكشتء امامت وى بدون عقد و بيعت جديدء بازمى كردد» به خاطر 
عام بودن ولايت وى و به خاطر اينكه از سر كرفتن بيعت مشقتهايى را به دنبال دارد. و اما دومين آنها متعلق است به اعتقاد كه 
به خاطر شبهه اى عارض شده كه او را به اعتقادى خلاف حق كشانده؛ كه در اين مورد علماء اختلاف نظر دارند» برخى كفته 
اند اين مانع از انعقاد امامت و از ادامة آن است و با عارض شدن آنء فرد از امامت بيرون مى رود» جنانجه در مورد كفر 
تفاوتى نمى كرد كه از ابتدا كافر باشد يا بعدا كافر شودء فسق نيز جه از ابتدا فاسق باشد يا بعدا با تأويل كرايى فاسق شود فرقى 


اما سيارى از علماى بصره كفته اند انحراف فكرى مانع از انعقاد امامت و باعث خروج از آن نمى شودء جنانجه مانع از تصدى 
مقام قضاوت و جواز كواهى دادن ولج 335 «لرة). 
ابو محمد ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل در تبيين و توجيه روايات كذشته مى كويد: 


«اكر از امام ستمى سر زد اكر جه مقدار آن كم باشد آنجه واجب است اين است كه در اين مورد با وى صحبت كنند و او را 
ازارتكاب آن بازدارند» اكر دست كشيد و به حق باز كشت و براى قصاص بر يوست بدن و ساير اعضاء و يا براى اقامة حد زنا 


و تهمت و شرب خمر بر خويش اعلام آمادكى نمود» دراين صورت راهى براى خلع وى 


وجود ندارد واو همانند كذشته امام است و خلع او جايز نيست. ولى اككر از يذيرفتن و اجراى حد به خود امتناع ورزيد واز 
اشتباهات خويش بازنكشتء واجب است او را خلع و شخص ديكرى كه حق را اقامه كند به جاى وى بركزيد كه خداوند 


ف لاسا ريثك 1 210 4 
متعال فرمود: «تعاوّنوا عَلى البرٌّ وَ التقوى و لا تعاوّنوا 


(8ة). احكام السلطانيه/ .١1/‏ 
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د لق او ةلا :3 7 : 0 ش 0 
على الإثم اق الغذوان 88د بكي و نقوق كمك اكباو به كناو تجاور كنك متايد) ىدر ع اصورات تصبع .هيج بك 


از قوانين الهى جايز نيست) .١ 030٠١١‏ 
9 در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ضمن شرح كفتار امير المؤمنين (ع): 
«لا تقاتلوا (لا تقتلوا) الخوارج بعدى- يس از من خوارج را نكشيد) آمده اشيق: 


«و نزد اصحاب ما خروج بر يبشوايان جور واجب استء و باز نزد اصحاب ما فرد فاسق كه با زور» حكومت را قبضه كرده و 
بدون شبهة قابل اعتماد فسق انجام مى دهد راء در مقابل كسانى كه عليه وى خروج كرده اند و تمايل به دين دارند و امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنندء» نمى توان يارى نمود. بلكه واجب است افراد شورشكر را اكر جه به خاطر شبهه اى دينى 
دجار انحرافهايى در عقيده باشند تقويت كرد, جرا كه آنان از سلطان ستمكرء عادل تر و به حق نزديكترند. و ترديدى در 


متمسكك بودن خوارج به دين وجود ندارد» جنانجه در معاويه جنين تقيدى به دين ديده نشده است)». ١ 2٠١1١‏ 


«امام در صورتى كه ستمكر باشد و ستمكرى و ناخالصى او آشكار 


همكارى كنئدء و لو بابه دست كرفتن اسلحه و بر افروختن اتش جنكك». ١ 0٠١7‏ 


دو موضوع شايان توجه: 

اشاره 

در هر صورت در اينجا دو مبحث است كه واجب است و لو اجمالا به بحث و بررسى آنها يرداخت: 
-١‏ عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكّر فاسق» در فسق و ستمكّرى. 


"- آيا قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر جايز است يا نه؟ 


(49). مائده (0)/ ”. 


.١18 /© الفصل فى الملل و الاهواء و النحل‎ .2230٠١( 

(2201). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 8/8/. 

.5 نظام الحكم و الاداره فى الاسلام تأليف باقر شريف قرشى/‎ .)23١7( 
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موضوع اول: عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكر فاسق» در فسق و ستمكرى: 


نمى باشد. و ظاهرا اشكالى دز اين مسأله وجود نداره» براق ووشن ثر شدن مسأله كافى است به آياث و روايات ذيل توجنه 


نمود: 


-١‏ خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 


لا 
رار ولا ىم 3 5 مه رن عه 2 لأاررم. ء ره 0 0 3 ع 4 7 
«وَ مَنْ يُشاقِقٍ الوَسُولَ مِنْ بَعد لكا تين لَه الهُدى و يتب غَِرَ سبي الْمَؤْمِنِينَ نول ا تَولَى وَ نُضْلِه جَهَنّم وَ للاءث مَصِيراه. ١ 0٠١9‏ 


وهر كسى يس از روشن شدن راه حق بر اوء با رسول خخدا به مخالفت برخيزد و راهى غير طريق اهل ايمان بيش كيرد وى را 


به همان راهى كه بركزيده وامى كذاريم و او را به جهنم درافكنيم و جه بد منزلكاهى است). 


البته در استناد به اين آيه براى اين موضوع محل تأمل است .١ 23١50‏ 
"- و نيز مى فرمايد: 


لا ف 9 0 3 ل و 5 لا نيا - 1 
و0 تكو أت غرفي لدي تنيةره فى الوق و١‏ افر ة ونا امود لزعومان وااواتسافكوارا وروق كيم نان كه 


در زمين فساد مى كنند و به اصلاح نمى يردازند». 
"- و از زبان يوزش خواهانة اهل آتش مى فرمايد: 


لاء 
د«وَ قالوا 


ينا إنَا أطعنا مادّتنا وَ كبراءنا فض لونًا اسيلا -١ 20١©«‏ و كويند بار خدايا ما اطاعت امر بزركان و بيشوايان خود را نموديم كه 


هاءرا'به واه :ضلالت كشيداتة»: 

وآيات ديكرى نظير اين آيات كه بيش از اين در بخش جهارم كتاب يادآور شديم. 
- و در نهج البلاغه آمده است: 

«در معصيت خالق» اطاعتى براى مخلوق نيست .)١ 23١7‏ 


ه- از كتاب من لا يحضره الفقيه» روايت شده كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 


.1١10 /06( نساء‎ .)3١*( 


(©030). ممكن است كفته شود مضمون اين آيه دربارة ييامبر اكرم و يا وجوب اطاعت از فرمانرواى عادل است و به عدم جواز 


اطاعت از حاكم فاسق دلالت ندارد و شايد وجه تأمل حضرت استاد به همين جهت باشد (مقرر). 
.)03١0(‏ شعراء (078/ 10١‏ و 107. 

(ع060. احزاب (*”)/ /اء. 

.180 لح/ حكمت‎ 21١81 لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. نهج البلاغه» فيض/‎ .)١( 
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«در معصيت خالق» اطاعتى براى مخلوق نيست». ١ 23١8(«‏ 

#- وازعيون به سند خويش از امام رضا از يدرانش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه سلطانى را با آنجه خدا را غضبناكك مى كند خوشنود كند از دين خدا بيرون رفته است». ١ 20٠١9«‏ 


للد و در وسائل از امام محمد باقر (ع) و تفده م ععدارتد سمال كين اهار ا دوا َرَمُع وَ رُخاتَهُمْ أرياباً مِنْ دُون 


اللد انان كناف ق راهاة خويش را سه خدار قد ارات شرد كر فده د قوناين: 


«به خدا سو كند ايشان براى آنان نماز نمى خواندند و روزه نيز نمى كرفتند» بلكه در آنجه معصيت خدا بود از آنان ييروى مى 


١02١١١١ كردند).‎ 


4- و در صحيح 


مسلم به سند خويش از فرزند عمرء از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


سن اكر مه فعضيت فرمان :رانك د يكر شتوانئ:و اطاقتق ليست )ا ٠03112‏ 
9- و باز در همان كتاب به سند خويش از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) لشكرى رابه مأموريتث فرستاد وفردى را به فرماندهى آنان كماشتء آن شخص آتش روشن كرد و به 
سباهيان كفت در آن وارد شويدء برخى از آنان خواستند وارد شوند اما ديكران كفتند ما از تش فرار كرديمء اين ماجرا به 
كوش امي ندا (ضص) رسيدة آن خضرت به كساتى كه مى خواستتد دن آتثن.ؤازد شونك فرموة: «اكر'دن اتش :وارد شنده 


بوديد تا قيامت در آن مى مانديد» و دربارةٌ ديكران به خوبى سخن كفت. آنككاه فرمود: در معصيت خداوند اطاعتى نيست» 


(230). لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. وسائل 7/١١‏ 877, ابواب امر و نهى, باب ١١‏ حديث 7. 
(22309. من ارضى سلطانا بما اسخط الله خرج من دين الله. وسائل ,677/١١‏ باب 1١‏ حديث 4. 
.)20١(‏ والله ما صلوا لهم و لا صاموا و لكن اطاعوهم فى معصيه الله. وسائل 2 ابواب صفات قاضىء باب 2٠١‏ حديث 50. 


.)0١١(‏ على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره. الا ان يؤمر ب بمعصيه. فان أمر , بمعصيه فلا سمع و لا طاعه. صحيح 
مسلم / 1584. كتاب الاماره؛ باب ل حديث 1874 و نظير آن در بخارى 5/ 776 كتاب الاحكام نيز آمده است. 
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2 5 ص: /1/؟ 

اطاعت تنها در كارهاى نيكك و يسنديده است». ١ 0١١79‏ 

٠‏ در كنز العمال از احمدء از انس نقل شده كه مى كفت: 

«براى كسى كه خدا را اطاعت نكند» اطاعتى نيست» .١ 0١١79‏ 

و روايات بسيار زياد ديككرى كه در اين باره وارد شده است و مى توان به آن مراجعه نمود. 


واما آنجه بر وجوب اطاعت از اولى الامر وارد شده. بى ترديد دلالت بر وجوب اطاعت و تسليم در برابر كسى دارد كه در 
حقيقت ولا-يث امر و حق امر براى اوست؛ اما شخص ستمكر فاسقء به مقتضاى ادله اى كه بيش از اين در شرايط رهبر كفته 
شد به طور كلى ولايت و حاكميتى براى او نيست و هيج كس در آنجه خداوند مردم رااز آن نهى فرموده حق امر ندارد» و 


اين نكته اى است شايان توجه. 


واما آنجه به زبان برخى از اعوان و انصار ظلمه رايج است كه مى كويند: «المأمور معذور) اين يكك عذر شيطانى است كه نه 


در كتاب و نه در سنت و نه در عقل و فطرت هيج كونه اساس و يايه اى براى آن موجود نيست. 
موضوع دوم: جواز و يا عدم جواز قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم ستمكر فاسق: 


در صورتى كه از حاكم؛ معصيتى صادر شودء يا يس از آنكه در ابتداى امر كه حكومت او به صورت مشروع بركزار شده بود» 
جائر و ستمكر كردد. ظاهرا نمى توان حكم به عزل قهرى وى از ولايت نمود؛ و نيز به مجرد صدور معصيت جزثى و يا ستمى 
ازاويا امربه معصيت و يا ستم- در صورت بقاى نظام بر آنجه از قبل بر اساس موازين اسلام بوده- نمى توان به جواز خروج 
عليه وى حكم كرد. و اين تفاوتى نمى كند 


كه معصيت جزئى در محاورات و امور شخصى او باشد يا در وظايف اجتماعى وىء و نيز فرقى نيست در اين جهت بين والى و 


رهبر منتخب جامعه و بين وزرا و مديران و فرماندهان و كار كزارانى كه از طرف او منصوب ه تلك 


زيرا بديهى است كه از حاكمان غير معصوم؛ كناه و خطا و لغزش بسيار سر مى زندء به 


.)01١1(‏ لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه» و قال للآدخرين قولا حسنا و قال: لا طاعه فى معصيه الله انما الطاعه فى 
المعروف. صحيح مسلم لذ الضوضداة كتاب الاماره. باب لل حديث .185٠‏ 


.١؟/ا/” حديث‎ ١ لا طاعه لمن لم يطع اللّه. كنز العمال ؟/ لايق كتاب الاماره. باب‎ .)١١1( 
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ويه از سوى كاركزاران آنان كه جه بسا براى كارهاى خود. عذر و تأويلى نيز دارندء يا اينكه در صدور فتوى يا تشخيص 
موضوع آنان با ديكران داراى اختلاف نظر و سليقه باشند. 


يس حكم به انعزال قهرى يا خروج عليه آنان و بلكه سربيجى و تخلف از دستورات مشروع آنان» بدون ضابطة معين» مخل 
نظام مسلمانان و وحدت آنان است و موجب هرج و مرج و بهم ريختكّى و خونريزى و برانكيخته شدن فتنه در هر منطقه و 
ناحيه هر روز و بلكه هر ساعت مى كردد. بويثه نسبت به فرماندهان و كاركزاران» به خاطر اينكه تعداد آنان زياد است و 


لغزشهاى بسيار از آنان سر مى زند. 


ذهن سبقت مى كيرد. همان وصف ثبوتى و ملكه است,. نه اينكه 


اكر شخصى از همان ابتدا و لو براى يكك دفعه مرتكب ناشايستى كرديد بتوان به وى فاسق و ظالم كفت. و در اينجا نكته اى 
است شايان تأمل. 


حتى مى توان كفت جه بسا عنوان عادل نيز بر جنين فردى صادق باشدءه بنابراين از اين عناوين ملكة فسق يا عدل اراده شده 
باشد (نه صرف ارتكاب كناه)» يس ظاهرا در اينكونه موارد منصبى كه به آنان واكذار شده باقى مى ماند و واجب است در 


صورت لغزش و خطاء آنان را ارشاد و نصيحت نمود. 


ضمنا واجب است در آن تكليفهايى كه مربوط به شئون حكومت است از آنان اطاعت كردء اكر جه در مورد خاص ستم و 


معطيت#اظاعت ان انان واحت ليح نالحد بحت شن اراق كنشيت: 
دزرهر صنورت» تخلنةاز موازين شرعى مختلف است كافى تخلى رن ودوموزد خاضص.است كافى _ تخلف: كلى:و 


اساسى است كه بايد بين اين دوء فرق قائل شد و ظاهرا در مسأله مراتبى كه در باب امر به معروف و نهى از منكر مطرح است 
وجود ندارد. در ابتدا بايد انكار به قلب». سيس به زبان و آنككاه با دست و عمل با حفظ مراتب آن باشد, كه در نهايت نوبت به 


خروج و قيام مسلحانه با شمشير مى رسدء و در حقيقت اين مسأله از مصاديق باب امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع 


و كستردة آن است. 
در حديثى وارد شده كه به ييامبر خدا (ص) كفته شد: 


«كدامين جهاد در بيشكاه خداوند عز و جل محبوب تر است؟ آن حضرت فرمود: «كلمهُ حقى كه در برابر امام ستمكرى كفته 


.١ )١١5( شود)‎ 


.)1١(‏ كلمه حق تقال لامام 


جائن سند احمد :01/8 
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وازييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«دين نصيحت و خير خواهى است» كفتيم: براى جه كسى؟ فرمود: «براى خدا و براى كتاب او و براى ييامبرش و براى ييشوايان 


مسلمانان و و0 مردم/ .١ )١١84(‏ 


حاصل كلانم اينكه: اكر حاكم مرتكب اشتباهى جزئى كردد» يا اينكه از وى معصيتى جزئى كه به اصول شريعت و مصالح 
اسلام و مسلمانان لطمه اى وارد نمى آورد» صادر شود و اساس عمل و حكم او كتاب و سنت باشد خروج عليه وى نه تنها 
واجب نيستء بلكه جايز نيز نمى باشد و از مقام خود عزل نمى شود, بلكه اكر احتمال اصرار بر كناه از سوى او برودء واجب 
است او را نصيحت و ارشاد نمود. بلى» در مورد وزراء و مديران و كاركزاران حكومت» شخص حاكم در صورتى كه صلاح 


بداند مى تواند آنان رااز منصب خود عزل كند. 


اما در آن صورت كه حاكم از موازين اسلام و اصول عدالتء انحراف اساسى بيدا كندء يرده ها را بدرد و اساس حكومت 
خويش را بر استبداد و هواى نفس قرار دهد و مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود يندارد, يا اينكه جيره خوار 
استعمار و مجرى خواستهاى كفار و بيكانكان شود و آنها ازاين طريق بر سياست و فرهنكك و اقتصاد مسلمين مسلط شوند و با 
نصيحت و تذكر نيز دست از حركت انحرافى خود برندارد» و روز به روز به استكبار و سركشى خود بيفزايد» در اين شرايط 
اكر جه ظاهرا با زبان» خود را مسلمان بداند و به برخى از مراسم اسلام نظير نماز 


مشاهده مى كنيم- در اين مورد جايز و بلكه واجب است براى سرنككونى و خلع وى و لو با مبارزه مسلحانه با حفظ مراتب آن 


در مورد وزرا و امرا و كاركزاران حكومت اسلامى نيز حكم همين است. لكن بايد شكايت انحراف و ستمكرى آنان را به نزد 
حاكمى كه آنان را نصب كرده برد تا اككر او صلاح دانست آنان را از مقام خود عزل كند. 


براى سرنكونى حاكم فاسق ستمكر واجب است زمينه و اسباب آن از قبيل ايجاد رشد سياسى در مردم» تشكيل دسته ها و 
احزاب و جمعيتها و دسته هاى مختلفء تهيهُ مقدمات و امكانات و نيروها به صورت مخفى و آشكار- طبق آنجه شرايط اقتضا 


مى كند- همه را آماده 


.)١١0(‏ عن رسول الله (ص) انه قال: «الدين نصيحه» قلنا: لمن؟ قال: «لله و لكتابه و لرسوله و لاثمه المسلمين و عامتهم). صحيح 
مسلم /١‏ على كتاب الايمان» باب إرفة حديث . 
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نمود. يس اكر با راه بيمايى و تظاهرات» نتيجه به دست آمد كه مسأله تمام است و الا بايد دست به اسلحه برد. 


البته باز يادآور مى شويم كه واجب است همواره مراتب و مراحل امر به معروف و نهى از منكر را در نظر داشت و راهى كه 
زيان آن كمتر و فايدة آن بيشتر است را بيمود تا اينكه به يارى خداوند» نصرت و ييروزى حاصل آيد. و بايد كفت در جنين 
شرايطى حاكم ستمكر فاسد, اكر جه مردم نتوانند او را عزل كنند قهرا 


از حكومت عزل ووحكومت او حكومت نامشروع است. 
دلايل جواز و بلكه وجوب مبارزةً مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر: 


اشاره 
به آنجه كفته شد دلايلى جند دلالت دارد كه يادآور مى شويم: 
دليل اول- دلالت آيات و روايات: 


آيات شريفه اى از قرآن مجيد و نيز روايات بسيار زياد و لو به دلالت التزام ١ )١١8«‏ بر آنجه كفته شد دلالت دارد كه برخى از 
آنها را متذكر مى شويم: 

لا ززم ل 
-١‏ «لا ينال عَهُدِى الظَالِمِينَ -١ 2١١7‏ عهد من به ستمكاران نمى رسد). 
اين آيهُ شريفه دلالت دارد بر اينكه شخص ستمكر به رهبرى مردم كه عهد خداوند است كماشته نمى شود و اطلاق آي هم 
عدم صحت ايجاد حكومت ظلم و هم عدم صحت تداوم آن را شامل مى شود. 

لا َي - 3 ذه 7 3 لا 5 - تت 

"- «وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فتَمَسَكمُ الْنَارٌ .١ )1١«‏ به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش شما را فرا خواهد كرفت». 
از آن جهت كه جامعه نيازمند به دولت و حكومت است- جنانجه دلايل آن بيش ازاين كذشت- و تصدى حكومت توسط 


ستمكر و تككيه بروى طبق دو آيهُ شريفة فوق جايز نيست» 


.)١١8(‏ در علم منطق دلالت به سه نوع تقسيم شده است: -١‏ دلالت مطابقتء آنجا كه يك لفظ به تمام معنى و مفهوم موضوع 
خود دلالت كند. -١‏ دلالت تضمنء آنجا كه لفظ به قسمتى از معناى موضوع خود دلالت كند. 


*- دلالت التزام» آنجا كه لفظ به مفهومى كه لازمة موضوع خود است دلاللت كند. نظير همين آيِهُ شريفه «١عهد‏ من به 
ستمكاران نمى رسد» كه لازمة مفهوم آن ضرورت مبارزه با كسانى است كه بر خلاف مقررات الهى و بر اساس ستم بر مردم 
حكومت مى كنند. (مقرر). 


.)١١10/(‏ بقره (؟)/ ع17. 


.1١1/01( هود‎ .)1١18( 
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يس به ناجار در صورت وجود قدرت بايد او را از حكومت خلع نمود تا حكومت 


جك عا ذل غات ذا بقار كردم 


"9 خحداونك متعال در قصهٌ طالوت و داود مى فرمايد: 


ا ذاة لباك 
تشع بإ الو ا و لوت و45 اله شك وام وَعَلَمَهُ مه] يثاك وَلَوْ [] دقُع الله اام بَعْضَ هُمْ يبغخض 


مسد دض وَلكيّ الله ذُو فَضْلٍ عَلَى الْعالَمِينَ -١ 2 ١‏ آنان را به اذن خداوند متوارى كردند و داود. جالوت را كشت و 
خداوند به وى سلطنت و حكومت بخشيد و آنجه را مى خواست به وى ياد داد واككر خداوند برخى از مردم را به وسيلةُ برخى 


ديكر كنار نمى زد» زمين به فساد كشيده مى شد و لكن خداوند به همه جهانيان داراى فضل و احسان است»). 


ازاين آيهُ شريفه نيز استفاده مى كردد كه خداوند متعال به خاطر تفضلى كه بر جهانيان دارد» افراد صالح جامعه نظير داود و 
طالوت را بر كسانى كه زمين را به فساد مى كشند مسلط مى كند تا ريشه هاى فساد را بر كنند. و اين مختص به زمان خاص و 
يا شهر خاصى نيستء جرا كه فضل خداوند» عام است براى همه جهانيان تا روز قيامت. 

لا 0 لا 1" 


»دولل ع ال لثمن بعق هع بيغ لهدعث ملا وَطكاتٌ و مَلْاجِدُ يُذْكرٌ فيه اسم الله كثيراء وَ لَيِنْضِرَنَ الله 35 
0 0 517 
ينْضِرْه إن الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ الْذِينَ إنْ امع فى انض أل 00 ل بِالْمغْرُوفٍ و نَهَوَا ء عن الْمنْكر والله 


-١ "5 1‏ واكر خداوند برخى از مردم را به وسيل برخى ديكر ب ل ور 1 ا 


ا 


مساجدى كه در آن ذكر خدا بسيار مى شود خراب مى شد وهر 


اقتدار و توانايى دهيم نماز بيامى دارند و زكات مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنندء و عاقبت كار در دست 


خداست». 


ازاين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال» فساد و خرابى مساجد و معابد را دشمن مى دارد و دوست دارد افراد با 
صلا-حيت» آنان كه اكر در زمين تمكن يافته و فرمانروايان آن كردند» فرايض خدا را بر ياى مى دارند و با دفع اهل فساد و 
حفظ معابد و اقام دعائم دين و انجام فرايض خداى را يارى مى دهند, فرمانروايى و حاكميت زمين را به عهده بكيرند 


.10١ بقره (؟0/‎ .)0١19( 

.)01١(‏ حج (057/ 50 واع. 
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ا ار 0 


أزس) زميق بفيئات و 02 متهم لطا م الا مق ب 
5 كر اي له 00000 
كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم به راستى و عدل كرايند. و آهن را كه در آن هم بيم سختى و كارزار وهم منافع بسيار 
زيادى براى مردم است آفريديم. تا معلوم شود جه كسى با ايمان به غيب» خدا و ييامبرانش را يارى خواهد كردء همانا خداوند 


قوى ومقتدر است). 


ازاين آيهُ شريفه استفاده مى شود كه 


يكى از اهداف فرستادن بيامبران و فرستادن كتابهاى آسمانى قيام مردم به عدالت و قسط است. و خداوند متعال» آهن را 
ضمانت اجرايى آن قرار داده است. يس واجب است حكومت قسط و عدل را ولو با مبارزة مسلحانه برقرار نمود واد ين قيام و 
مبارزه نصرتى است براى خدا و ييامبران او. در اين آيه شريفه و آياتى نظير آن» نكاتى است شايان دقت و توجه. 


1 7 / 7 لا د 
- «ألَمْ نر إِلَى الّذِينَ يَرْحْمُونَ أَنّهُمْ آمنُوا بلا أنْرلَ إليك وا أَنْرِلَ مِنْ فيلك يُرِيدُونَ أَنْ يتلذاكموا إِلَى الطاعُوتٍ و قَدْ أمرُوا أنْ 


- 


0 


ا ل ولا لعا تيك ريه انان تمت ركد ولت يدا الفح به توكو يزان 
بين از تواثازل شدهء كرويده اندو لكن در صددتد كه محاكمة غود زا بة:نزة ظاغوت يرئذ- با اينكه مأمور شده اند :به آن 


كفر بورزند- و شيطان مى خواهد آنان را به بيراهه ببرد» بيراهه اى بسيار دور). 


ازاين آية شريفه وجوب كفر ورزيدن به طاغوت و حرمت بردن قضاوت و محاكمه نزد وى استفاده مى شود و هنكامى كه 
بردن محاكمه نزد طاغوت حرام باشد» بى ترديد ساقط كردن او از تخت قدرت تا حكومت صالح عادلى به جاى آن بنشيند نيز 


واجب است زيرا قضاوت و حكومت بايد در جامعه باشد و جاره اى جز آن نيست. 


لاء 2 5 3 0 و - 5 لا ب 595 
- «وَ لا تطِيعُوا أَمْرَ الْمْشِ رفِينَ الَذِينَ يَفْسِدُونَ فى الأرْض و لا بض لمحونَ 17 -١‏ امر اسرافكاران را اطاعت نكنيد. آنان كه در 


زمين فساد نموده و اصلاح نمى كنند). 


.50 /)310( حديد‎ .)١17١1( 
.ع٠ نساء (ع0/‎ .)177( 


(177). شعراء (08/ 181 و 107. 


ص: 7937 


لال 
١و1‏ ميغ 6 من أَغْفل] قله عن ذ ره أ وَ اتبَع هلاه وَ كان مُه قدطا د07 او هر كز آنان زا كه ذلها يشان وا أق ناد خويكن 


غافل كرديم و تابع هواى نفس خود شدند و به تبه كارى يرداختند» بيروى مكن). 


9- و از زبان اهل تش مى فرمايد: 


لاء لا لا دملاب 2 7 2 
«وَ قالوا را إن عا غادتنا وَ كلااءنا فَأَضلمونًا السَبيلًا -١ )1١«‏ و كويند بار خدايا ما بيشوايان و بزركان خود را بيروى كرديم 
يس آنا ن ما را از راه منحرف كردند). 


- 
ع 


-٠١‏ «اطيز كم ويك و11 يلغ ينع آنه يما أو كقور] 038 1ه يس به حكم يرورد كارت يايدار بمان و كناهكاران و اهل 


كفران آنان را ييروى مدار). 
وآيات ديكرى نظير اين آيات كه از اطاعت افراد كناهكار و فاسد نهى فرموده است. 
-١‏ در خصال شيخ صدوقء به سند خويش ش از على (ع) آمده كه فرمود: 


«١اييامبر‏ خدا (ص) فرمود: اى على» جهار جيز است كه يشت را مى شكند: امامى كه معصيت خدا كند و مردم بازاز وى اطاعت 
كنند» و ...) .١ 0١177‏ 


_ك- در خطبة قاصعة نهج البلاغه آمده اسَت: 


«زنهار! زنهار! از بيروى و اطاعت بزركترها و رؤسايتان بر حذر باشيدء همانها كه به واسطهُ موقعيت خود تكبر مى فروشندء 
ركناسته نا نا قضايي سويز كقد و تعمتهايشى را ناديذة كيرنتده آانهنا وح و بان تعفدب و ستوة و اركان فتن وافساةو 


شمشيرهاى تفاجر جاهليتند. از خدا بترسيد و با نعمتهاى خدا بر خود ضديت مكنيد! و نسبت به فضل 


و بخشش او حسادت مورزيد و از «ادعياء» (همانان كه معلوم نيست يدرشان كيست و جامةٌ اسلام را به تن يوشيده اند و نفاق و 
دورويى را يبشه كرده اند) اطاعت نكنيد. از آنها كه جام ياكك قلبتان را در اختيار آب تيرةُ نفاقشان قرار داده ايدء از آنها كه 


تندرستى خويش رابا بيمارى آنها آميخته ايد و باطلشان را در حق خود راه داده ايد آنها اساس كناهانند و همدم نافرمانيها. 
وسئ حوس زد فاري يحتف ان و زادوجين: حودار 4 سس 6 را 


(ع؟١١1).‏ كهف (18/)18. 

.)1١0(‏ احزاب (380)/ /1ت. 

(2؟١0).‏ انسان (0/2/ 78. 

(17). قال رسول الله (ص): يا على» اربعه من قواصم الظهر: امام يعصى الله و يطاع امره ... خصال .5028/١‏ 
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ابليس آنها را مركبهاى راهوار كمراهى قرار داده» و سياهى كه به وسيلةٌ آنها بر مردم غلبه يابد انتخاب كرده. و آنها را به 
عنوان اسيشتكوى خود براى دزديدن عقلها و داخل شدن در جشمها و دميدن در كوشهايتان ب ركزيده است) .١ )١ 78١‏ 


اكنون در اين حديث شريف تأمل و دقت كن كه جكونه مضامين آن با رؤساى طغيانكر كه در اعصار ما بر جامعه حاكمند 
منطبق است. و جكونه شيطان به وسيلة آنان به مردم دسترسى بيدا مى كند! و جون اطاعت از آنان جايز نيست- و فرض اين 
است كه جامعه نيازمند به حكومت است و حكومت جز با اطاعت و تسليم عملى نيست- يس به ناجار بايد حكومت اسرافكر 
فاسد را براى اينكه حكومت عادل صالح واجب الاطاعه به جاى آن جايكزين شودء ساقط نمودء و غالبا ساقط كردن جنين 


حكومتهاى خودكامه اى جز با توسل به قو قهريه و مبارزة مسلحانه حاصل نمى كردد. 


اكر كفته شود: شايد نهى در آيات و روايات 


از اطاعت از اهل كناه و فساد در خصوص همان دستوراتى است كه بر انجام كناه صادر مى كنند و بيش از اين حكم آن در 
مسأله اول كذشت (كه در اين خصوص اطاعت از آنان جايز نيست) و اين منافاتى با بقاى حكومت آنان و وجوب اطاعت از 


در ياسخ بايد كفت: آيات و روايات ظهور در حرام بودن اطاعت از آنان به صورت مطلق در همه دستوراتى كه صادر مى 
كنند,. دارد. و شما ملاحظه مى فرماييد كه اهل فساد و تزوير» حتى از امور عبادى و مظاهر شرع مبين براى مقاصد سياسى و 
شيطانى خود بسيار سوء استفاده مى كنند. و جه بسا يايه هاى حكومت خود را براى اينكه فساد بيشترى مرتكب كردند با 


إينكونه كارها محكم مى كنند. 


.)03١(‏ الا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم! الذين تكبروا عن حسبهم و ترفعوا فوق نسبهم و القوا الهجينه على 
ربهم» و جاحدوا الله على ما صنع بهم, مكابره لقضائه و مغالبه لآلائه. فانهم قواعد اساس العصبيه و دعائم اركان الفتنه و سيوف 
اعتزاء الجاهليه. فاتقوا الله و لا تكونوا لنعمه عليكم اضداد «و لا لفضله عندكم حساداء و لا تطيعوا الادعياء الذين شربتم بصفوكم 
كدرهم, و خلطتم بصحتكم مرضهم. و ادخلتم فى حقكم باطلهم؛ و هم اساس الفسوق و احلاس العقوق اتخذهم ابليس مطايا 
ضلال و جندا بهم يصول على الناس و تراجمه ينطق على ألسنتهم اشراقا لعقولكم و دخولا فى عيونكم و نفثا فى اسماعكم. نهج 
البلاغه» فيض / 


3/6 لح / 89 خطبة 197. 
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در امورى كه ظاهرا به صلاح است نهى كرده باشد به خاطر اينكه بدين وسيله آنان (عوامفريبى نكرده) و دولت و حكومت 


خود را در جامعه استحكام نبخشند. در هر حال بايد در آيات و رواياتى كه در اين ارتباط خوانده شد با دقت انديشيد جرا كه 


دلالت برخى از آنها بر مقصود ما نيازمند نوعى دقت و ريزبينى است. 
دليل دوم: ضرورت بازكرداندن حكومت به مسير اصلى: 


حكومت اسلامى براى اجرا و تنفيذ احكام اسلام و اقامة عدل در ميان مردم مسلمان تشريع شده؛ جنانجه صحيحة زراره به نقل 


از امام محمد باقر (ع) كواه بر اين معنى است. 


دراين روايت يس از آنكه بيان شده اسلام بر ينج جيز بنا كرديده واز آن حضرت در ارتباط با برترين آنها يرسش مى شودء 


آن حضرت مى فرمايد: 
«ولايت برتر اسث» جرا كه ولايت» كليد ساير واجبات و والى راهنماى آنهاست» و1179 .1١‏ 
در روايت محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) آمده بود كه آن حضرت فرمود: 


«اولين ستون اسلام نمازء آنكاه زكات» نكا روزه» آنكاه حج. آنكاه ولايت اسة: و اين (ولايت») يايان بخش آنها و حافظ 
همه واجبات و مستحبات است)» .١ )١7٠0١(‏ 


در روايت عيون و عللء امام رضا (ع)؛ علت قرار دادن امام را منع از فساد و اقامة حدود و احكام بيان داشت و فرمود: 


«اكر براى مردمء امام قرار داده نشده بود شريعت به كهنكى مى كراييد و دين از بين مى رفت و سنتها و احكام د كركون مى 


شد و بدعت كذاران بر آن افزوده و ملحدان از آن مى كاستندء و امر را بر مسلمانان مشتبه مى كردند» .١ 21731١‏ 


در خبر عبد العزيز بن مسلم آمده 


بود كه: 


«امام» زمام دين و نظام مسلمانان و صلاح دنيا و عرزت مؤمنان است. امامت اساس رشد بابندة اسلام و شاخة بالندة آن اسن به 


وسيلة امام» نماز و زكات و روزه و حج و جهاد تمامت مى يابد و ماليات و صدقات جمع آورى و حدود واحكام 


(9؟١1).‏ الولا-يه افضل» لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن. كافى "تمل كتاب ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام» حديث 
6 


(1).اولها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام ثم الحج ثم الولايه و هى خاتمتها و الحافظه لجميع الفرائض و السنن. (ر كك: 
جلد اول كتاب» دليل هشتم از دلايل ضرورت حكومت). 


(11). وانه لو لم يجعل لهم اماما لدرست المله و ذهب الدين و غيرت السنئن و الاحكام, و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه 
الملحدون و شبهوا ذلك على المسلمين. ر كك: جلد اولء دليل سوم از دلايل ضرورت حكومت. 
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اجرا و كرانه ها و مرزها حراست مى شود) ١ )١737١‏ 


و روايات ديكرى ازاين قبيل كه بر غرض و هدف امامت و حكومت حقه دلالت دارد» كه برخى از آنها نيز در اوايل بخش 


ششم كتاب خواهد آمد. 


نرايق اساس يبس اكر حكومت: از مسير اصكن عوة متحرق شود و آثارق كه از آن اننظار عن زود بر آن مترقب تكردده دن 
اين صورت نكّهدارى و حراست و اطاعت از جنين حكومتء ناقض غرض مطلوب است. و براى اينكه اسلام و حدود معطل 
نماند» واجب است جنين حكومتى را ساقط» و حاكم صالحى را به جاى او به كار كمارد. 


دليل سوم: آيات و روايات امر به معروف و نهى از منكر: 


آيات و رواياتى از طريق فرقتين. (شيعه و سنت) بر وجوب امر به 


معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آن- يعنى سعى در كسترش كارهاى نيكك و قطع ريشه هاى اعمال ناشايست و فساد در 
حد توان- دلالت دارد. يس آنككاه كه حاكم از مسير حق و عدالت منحرف كرديدء و با سياه وقدرت خود بدعتها و منكرات 
را كسترش داد- و مردم نيز كه طبعا به دين رؤسا و يادشاهان خود هستند به دنبال آنان كشيده مى شوند. دراين صورت به 
ناجار بر مسلمانان واجب است با تلاش بيكير براى تحقق اهداف انبيا و بيامبران» در جهت كسترش معروف و از بين بردن 
منكرات در حد قدرت و توان تمام توان خود را به كار كيرند. لكن با رعايت مراتبء و آنككاه كه نصيحت و ارشاد و تهديد و 
ارعاب نتيجه اى نبخشيدء نوبت به تظاهرات مردمىء آنكاه قيام عمومى و مبارزة مسلحانه براى قطع ريشه هاى فساد مى رسد. 
لكن واجب است قيام و مبارزه مسلحانه تحت نظام صحيح و رهبرى فردى عادل و عالم كه رهبرى انقلاب را به دست دارد 


باشدء تا هرج و مرج به وجود نيايك. إبر اين مضمون رواياتى دلالت دارد كه يادآور مى شويم]: 
-١‏ در خبر جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


ودر راه خدا از مالامت هيج ملامتكرى نهراسيد) .١ )١١7"١‏ 


بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و 


توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف. كافى 70١ /١‏ كتاب الحيجه. باب نادر جامع فى 


(03). فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها جباههم و لا تخافوا فى الله لومه لائم. وسائل 807/١١‏ ابواب- 
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-١‏ در خبر يحيى طويلء از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«جنين نيست كه خداوند زبان را كشوده ودست را بسته باشدء بلكه هر دو را به كونه اى قرار داده كه با هم باز و با هم بسته 


مى كردند) سق 57 
- صدوق به سند خويش از مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) مى فرمود: خداوند, مردم را به خاطر خواص در صورتى كه در نهان و ينهانى» بدون اينكه مردم بفهمند 
مرتكب عمل ناشايست كردند» عذاب نمى كندء اما در صورتى كه خواص در بيش روى مردم عمل زشتى را مرتكب كردند 


ولى مردم عمل آنان را ناشايست نشمرندء در اين هنكام هر دو دسته مستوجب عقوبت الهى مى كردند. 


همجنين فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: معصيت را اكر بنده به ينهانى انجام دهد ضرر آن جز به انجام دهندة آن نمى رسدء اما 
اكر آشكارا مرتكب شد و مردم به وى اعتراض نكردند» ضرر آن به همه مى رسدء آنككاه امام جعفر صادق (ع) فرمود: «و اين 
بدان جهت است كه وى با عمل زشت آشكار خود دين خدا را ذليل نموده و دشمنان خدا به عمل وى اقتدا و استناد مى كنند) 
١ ١76‏ 


'- در مرفوعة محمد بن سنان» از امام صادق (ع) آمده ابت كه 


فرمود: 


«هيج منكرى در بيش روى مردمى انجام نمى كيرد كه آنان در صدد اعتراض به آن برنيايند» مكر اينكه خداوند به مجازاتى از 


سوى خود همه آنها را فرا خواهد كرفت» «1372) .١‏ 


ه- و در مسند احمد به سند وى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه مى فرمود: 


-امر و نهى» باب '"' حديث .١‏ 


(*17). ما جعل الله بسط اللسان و كف اليدء و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا. وسائل ,8٠8 /١١‏ ابواب امر و نهى» باب 


3 حديث 3 


(10). قال امير المؤمنين (ع) ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصه بالمنكر سرا من غير ان تعلم العامه. فاذا 
عملت الخاصه بالمنكر جهارا فلم تغير ذلك العامه استوجب الفريقان العقوبه من الله- عز و جل- قال: 


و قال رسول الله (ص) ان المعصيه اذا عمل بها العبد سرا لم يضر الا عاملها فاذا عمل بها علانيه و لم يغير عليه اضرت بالعامه قال 
جعفر بن محمد (ع) و ذلكك انه يذل بعمله دين الله و يقتدى به اهل عداوه الله. وسائل 50١‏ ابواب امر و نهى» باب 8 


.١ حديث‎ 


(1). ما اقرٌ قوم بالمنكر بين اظهرهم لا يغيرونه الا اوشك ان يعمهم الله بعقاب من عنده؛ وسائل» 68087١١‏ ابواب امر و نهى؛ 


باب 0 حديث 3 
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«خداوند عز و جل هركز عموم مردم را به خاطر كردار ناشايست خواصء عذاب نخواهد كرد مكر اينكه آنان مشاهده كنند كه 
عمل ناشايست در بيش روى آنان انجام مى كيرد و آنان توانا هستند كه از آن جلو كيرى كنند اما از آن جلو كيرى نمى كنند. 


اين رفتار را در ييش كرفتند» خداوند عامه و خاصة مردم را عذاب خواهد كرد) 31 .١‏ 


#- در تاريخ طبرى از عبد الرحمن بن ابى ليلى آمده است كه كفت آن روز كه با اهل شام روبرو شديم از على (ع) شنيدم كه 


مى فرمود: 


«ى مؤمنان» هر كس مشاهده كند تجاوز و ستمى صورت مى كيرد و مردم به عمل ناشايستى دعوت مى شوند واو با قاب 
خويشء آن را ناخوشايند دارد خود را سالم و دور از هر بدى نككاهداشته است. و آن كس كه با زبان» آن را مورد اعتراض 
قرار دهد ياداش برده. و اين از رفيق خود افضل است. و امّرا آن كس كه با شمشير در برابر عمل ناشايست قيام كند تا كلمة 
خدا بر فراز و كلمة ستمكران در فرود قرار كيرد, اين همان كس است كه به راه هدايت دست يافته و به راه راست كام نهاده و 


نور يقين در دل وى درخشيده است)» .١ )138١«‏ 
/ا- در نهج البلاغه آمده نت * 


ابه جان خودم سوكندء؛ من در جنكك با كسى كه با حق مخالفت مى كند و به راه كمراهى مى رود هيج كونه سستى و 
سازشى ندارم. يس اى بندكان خداء تقواى الهى داشته باشيد و در همان راهى كه براى شما مشخص فرموده حركت كنيد و به 
آنجه به شما محول نموده قيام كنيد. يس على ضامن سعادت درازمدت شماست. اككر جه در كوتاه مدت به آن دست نيابيد) 


.١ و79‎ 


(30). ان الله- عز و جل- لا يعذب العامه بعمل الخاصه حتى يروا المنكر بين ظهرانيهم و هم قادرون على ان ينكروه فلا 
ينكروه. فاذا فعلوا ذلك عذب الله الخاصه و العامه. 


مسند احمد 5/ 197. 


(20. أيها المؤمنونء انه من رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى اليه فانكره بقلبه فقد سلم و برئ» و من انكره بلسانه فقد اجرء 
و هو افضل من صاحبه. و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلك الذى اصاب سبيل الهدى و 
قام على الطريق و نور فى قلبه اليقين. وسائل 508/1١١‏ ابواب امر و نهى» باب "0 حديث 8 و نيز نهج البلاغه» فيض 1587, لح/ 
2١‏ حكمت “3/7 


والعدرئ ما علق من قتال مم خالك الحق رو خابظ القن من آدهاة و لآ انها فاتقوا الله عناة الله و امضوا ف الذئ تيد 
لكمء و قوموا بما عصبه بكم فعلى ضامن لفلجكم اجلا ان لم تمنحوه عاجلا. نهج البلاغه فيض / ل لح/ #ع, خطبه 5؟. عبارت 
نهج البلاغه فيض و صالح جنين است: فاتقوا الله و فرّوا الى الله و... ولى عبارت عبده جنان است كه نقل شد. 
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امير المؤمنين (ع) ييشواى متقيان و الكوى مؤمنان است» و بدان جهت امامء امام قرار داده شده كه سايرين به وى اقتدا كنند. 


يس واجب است راه هدايت او را مورد سرمشق قرار داد. 
8- در وسائل به سند خويشء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: همه نيكيها در شمشير و زير ساية شمشير است و مردم را جز شمشير به راه راست نخواهد برد و 


شمشيرها كليد بهشت و آتشند) .١ 0158١١‏ 
9- در صحيح مسلم به سند خويش از ييامبر خدا (ص) آمده است كه فرمود: 


ادك ناديع حورردى اذوهي دهنف اك تنسكا يناسن كوو سكا فلكو واانه شعت ون مرنعلة انان انك 
للضية 3 


-٠‏ باز در همان كتاب به سند خويش از جابر بن عبد الله آمده است كه كفت از ييامبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«يبوسته دسته اى از امت من ييروزمندانه براى حق مى جنكند تا روز قيامت) .١ 2١8173‏ 

-١‏ باز همان كتاب به سند خويش از جابر بن سمره. از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 

«بيوسته اين دين بيابرجا خواهد بود و دسته اى از مسلمانان براى آن مبارزه مى كنندء» تا روز قيامت» ١ ١8‏ 


3 دوسي أ ذا وفنه سعة خر يس :لعن للف ين فيطو هذه :املق كه كف نامر دا "لصفمو 


(10. قال رسول الله (ص) الخير كله فى السيف و تحت ظل السيفء ولا يقيم الناس الا السيف و السيوف مقاليد الجنه و النار. 
وساكل 8/11 ابوات جهاد غدوة بات ٠‏ تجذديتث ١‏ 


(181). من رأى منكم منكرا فليغيره بيده» فان لم يستطع فبلسانه» فان لم يستطع فبقلبه و ذلكك اضعف الايمان. 
صحيح مسلم ١/فىي‏ كتاب الايمان» باب ,5١‏ حديث 59. 


(؟1). لا تزال طائفه من امتى يقاتلون على الحق ظاهرين ال يوم القيامه. صحيح مسلم ؟/ امل كينات الاماره. باب 0 


مويق و 


(15). لن يبرح هذا الدين قائما يقاتل عليه عصابه من المسلمين حتى تقوم الساعه. صحيح مسلم */ 1876: كتاب الاماره» باب 
2 حديث 1977. 
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«اولين نقصى كه بر بنى اسرائيل وارد شد اين بود كه يكى از آنان ديكرى را ملاقات مى كرد و به او مى كفت فلانى از خدا 


وان 


و دست از كارهاى خود بردار اين كارها براى تو شايسته نيست»ء آنككاه فردا او را ملاقات مى كردء اما كارهاى زشت او مانع 


نمى شد كه با وى هم غذا و همكاسه و همنشي:' شود. 


يس آنككاه كه اين جنين كردند خداوند رابطةً دلهاى آنها را بر هم زدء آنككاه اين آيه را تلاوت فرمود: «آنان كه از بنى اسرائيل 
كافر شدند با زبان داود و عيسى بن مريم مورد لعن قرار كرفتندء تا آنجا كه فرمود: اينان فاسان هستند). آنكاه ييامبر اكرم 


(ص) فرمود: «هركر! به خدا سوكند بايد شما امر به معروف و نهى از منكر كنيد و دست ستمكر را بككيريد واو را به حق 


با زكردانيد و وى رادر جارجوب حق محدود كنيد). (188) ١‏ 


جملة «لتأطرنه على الحق» (كه در متن عربى روايت آمده) يعنى او را به حق باز كردانيد. 


اين روايت به سند ديكرى نيز از بيامبر اكرم (ص) روايت شده و در آنء اين جمله اضافه شده: «يا اينكه خداوند رابطة بين 


قلبهاى شما را به هم خواهد زد. آنكاه شما را مورد لعن قرار مى دهدء آنككونه كه آنان (بنى اسرائيل) را مورد لعن قرار دادا. 
١ 6‏ 


-١‏ باز در سئن ابى داود به سند خويش از قيسء از أبو بكر آمده كه وى در خطابه اى يس از حمد و ثناى الهى كفت: 


5 0 م ل ا ل ا َه 
«اى مردم» شما آيهُ شريفة اعَليِكمْ نْفسَكم. لا يَضرٌكم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ- بر شما باد نفسهاى خودتان, اكر شما هدايت يافتيد 
كسا كة. كمراء:شده اند به شما اسيى كنئ رساننة) رامن عوانين ولى ؤرست معت نمى كنيل: انكاه كيت: 


كه مى فرمود: «مردم اكر ستمككرى را مشاهده كنند و دست او را از ستمكرى بازنكيرند دور نيست كه 


(18). ان اول ما دخل النقص على بنى اسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذاء اتق اللّه ما تصنع فانه لا يحل لكك ثم 
يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك ان يكون اكيله و شريبه و قعيده فلما فعلوا ذلكك ضرب الله قلوب بعضهم ببعض «ثم قال: «لعن 


الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريمء الى قوله: فاسقون. ثم قال: 


«كلا لتأمرن بالمعروف و تنهون عن المنكر و لتأخذن على يدى الظالم و لتأطرنّه على الحق اطرا و لتقصرنه على الحق قصرا. سنن 
ابى داود "/ ال كتاب الملاحم» باب الامر و النهى. 


(030). او ليضرين الله بقلوب بعضكم على بعض ثم ليلعننكم كما لعنهم. سنن ابى داود /١‏ 8"؟, كتاب الملاحمء باب الامر و 
النهى. 
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خداوند همه آنان را به عذاب فراكيرد). و عمرو از «هشيم» روايت كرده و كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «در 
بين هيج قومى معصيتها صورت نمى كيرد و آنان قادرند كه از آن جل وكيرى كنند و جل وكيرى نمى كنند مكر اينكه بعيد 


نيست خداوند همه آنان را به عذاب كرفتار كند) (382) .١‏ 
؟١-‏ باز در همان كتاب به سند خويش از جرير» روايت شده كه كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«خداوند هيج قومى كه فردى در بين آنان معصيت مى كند و قدرت اعتراض به وى را دارند و به وى اعتراض نمى كنند را 


رها نمى كذاردء مكر اينكه بيش از مردن همة آنها را عذاب خخواهد كرد) 2379 .١‏ 


اين 


نكته را همين جا بايد كوشزد كرد كه: جه بسا هر فرد به تنهايى نتواند از منكرى يبشكيرى كندء اما با تجمع و تشكل يبشكيرى 
بسيارى از منكرات امكان يذير است كه در اين صورت به عنوان مقدمة واجبء تجمع و تشكل واجب استء جرا كه انسان 


آنجه را با واسطه نيز انجام مى كيرد مى تواند انجام دهد. 
-١‏ در سئن ابن ماجهء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بيوسته طايفه اى از امت من بر امر خداوند يايدار مى مانند و كسانى كه با آنان مخالفت مى كنند» نمى توانند به آنان زيان 


برسانند) .١ )١88«‏ 
18 در الدر المنثور از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«همانا آسياى اسلام بزودى به كردش در مى آيدء يس به آن سو كه قرآن مى كردد با آن به كردش درآييد» جه بسا سلطان و 
قرآن با يكديكر مى جنكند وازهم جدا مى شوند, واينكه بزودى بر شما يادشاهانى حاكم مى شوند كه بر شما به نوعى 


حكم مى رانند و بر خودشان به نوع ديكرى. 


ين ١‏ كز آناث زا سروف كنيد شما وا كمراف م كقدك كر انرما شان كيد »سما 


(168). ان الناس اذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على يديه اوشكك ان يعمهم الله بعقاب. و قال رسول الله (ص). ما من قوم يعمل 


فيهم بالمعاصى يقدرون على ان يغيّروا ثم لا يغيّروا الا يوشكك ان تعمّهم الله منه بعقاب. سنن ابى داود ؟/ 578 كتاب الملاحمء 
باب الامر و النهى. 


سوير ل وطاق فوايد] انوي لتابان كتازروة اقلل او ورين عه علو لقره ساني مرا من 
يموتوا. سنن 5 داود "/ لالاكلن كتاب الملاحم؛ باب الامر و النهى. 


.)١1م(‎ 


لا تزال طائفه من امتى قوامه على امر الله لا يضرها من خالفها. سنن ابن ماجه 8/١‏ باب اتباع سنه رسول اللّه (ص)» حديث "7. 
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راابه قتل مى رسانند» كفتند: اى ييامبر خداء اككر ما آن روز را دركك كرديم جه كنيم؟ فرمود: همانند اصحاب حضرت عيسى 
(ع) باشيد كه با اره؛ اره مى شدند و بر جوبة دار بالا كشيده مى شدندء مركك در اطاعت خدا بهتر از زندكى در معصيت 


خداوند است) .١ )١89(‏ 
-١١/‏ در نهج السعادم» مستدركك نهج البلاغه هله اعة: 


«ابو عطا كفت: امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) در حالى كه ناراحت بود و نفس عميق مى كشيد بر ما وارد شده و فرمود: 
«جكونه هستيد آنككاه كه زمانى بر شما سايه افكنده كه حدود در آن تعطيل شده و مال خدا را دست به دست مى جرخانند و 
دوستان خدا را دشمن مى دارند و دشمنان خدا را دوست مى دانند؟» عرض كرديم: اى امير مؤمنان اكر ما آن روز را دركك 
كرديم جه بكنيم؟ فرمود: «همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد كه با اره» اره مى شدند و به دار آويخته مى كشتند. 


مركك در اطاعت خدا بهتر از زندكى در معصيت خداوند است» .١ )180١‏ 
در كنز العمال آمده انيت”: 


«بر شما ييشوايانى حاكم مى كردند كه ارزاق شما را مالكك مى شوند, با شما سخن مى كويند ولى دروغ مى كويند» كار مى 
كنند» ولى كارهاى ناشايست انجام مى دهند» از شما خوشنود نمى شوند مككر اينكه كارهاى بد آنان را نيكو شماريد و دروغ 


آنان را راست ينداريد» يس شما حق را به آنان واكذاريد تا آنكاه كه به آن راضى باشتندء اما اكر 


از حق تجاوز كردند» يس هر كس در اين راه كشته شد شهيد است» .١ )١101١١‏ 


(189). ان رحى الاسلام ستدورء فحيثما دار القرآن فدوروا به» بوشكك السلطان و القرآن ان يقتتلا و يتفرقا. انه سيكون عليكم 
ملوك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فان اطعتموهم اضلوكم و ان عصيتموهم قتلوكم «قالوا يا رسول الله فكيف بنا ان 
اد ركنا ذلكك؟ قال: «تكونوا كاصحاب عيسى (ع) نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. 


موت فى طاعه خير من حياه فى معصيه. الدر المنثور 7/ 01" 


قال: «كونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالمناشير و صلبوا على الخشب. موت فى طاعه الله- عز و جل- خير من حياه فى معصيه 
الله. نهج السعاده ث6 اخردة 


.)10١(‏ سيكون عليكم ائمه يملكون ارزاقكم» يحدثونكم فيكذبوكم و يعملون فيسيئون العمل» لا يرضون منكم حتى تحسنوا 
قبيحهم و تصدقوا كذبهم» فاعطوهم الحق ما رضوا به فاذا تجاوزوا فمن قتل على ذلكك فهو شهيد. 

كنز العمال ع/ لاق كتاب الاماره. باب ١‏ از قسم اقوالء حديث #/ا/5١.‏ 
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و روايات ديكرى ازاين قبيل كه بيش از اين در ذيل روايت ششم از فصل جهارم بخش سوم [جلد اول كتاب» ذيل روايت كل 
رأيه ترفع قبل ...] برخى از آنها را يادآور شديم. 


ووشئ افيث كه اظلاق انق زوانانة امل سدا سما نز د :ويا كو جه رفس :1ق ادها شال إن اشكاك يك معن سن 


برخى از آنها نيز با توجه به اينكه مضمون برخىء برخى ديكّر را 


اسك شابان تأمل: 


دليل جهارم: قيام سيد الشهداء امام حسين (ع): 


قيام و انقلاب سيد الشهداء امام حسين (ع) عليه يزيد بن معاويه دليل ديكرى است بر ضرورت مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق 
ستمكرء با اينكه يزيد به اسم اسلام و خلافت ييامبر اكرم (ص) حكومت مى كرد و جه بسا شعائرى نظير نماز و حج را نيز بجا 
مى آورد. وامام حسين (ع) طبق اعتقاد ما امام معصوم است و عمل آن حضرت نظير كفتار وى براى ما حجت شرعى است» 
زيرا امام بدان جهت امام قرار داده شده كه سرمشق ديكران باشد و ديكران به هدايت او هدايت يابند و آن حضرت در خطابه 


هاى خود در مسير رفتن به كربلا اهداف خويش را بيان فرموده است: 


طبرى در تاريخ خويش وابن اثير در كامل مى نويسند امام حسين (ع) ياران خويش و ياران حر را مورد خطاب قرار داد و يبس 


از حمد و ثناى خداوند فرمود: 


«اى مردمء همانا ييامبر خدا (ص) فرمود: هر كس سلطان ستمكرى را مشاهده كند كه حرامهاى خدا را حلال شمرده؛ عهد و 
ببمانهائ غتدا را شكسته مخالق ستت رسول غندا (ض) رفتار مى كند وير يتد كان يدا با كناه و ستمكرئى حكومت مى راثك 
و با كردار و كفتار عليه وى نشورد. بر خداوند رواست كه او را به جايكاه همان سلطان ظالم بكشاند. هشدار كه اينان اطاعت 
شيطان را همراه شدند و از اطاعت خداوند رحمان سرتافتند» فساد را آشكارء حدود الهى را تعطيل» اموال عمومى را در اختيار 


خودء و حرام خدا 


را حلال و حلال خدا را حرام شمردند» و من سزاوارترين كسى هستم كه اين وضع را تغيير دهم و عليه اينان بشورم) «187) .١‏ 


(187). أيها الناس» ان رسول اللّه (ص) قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسنه رسول الله (ص) 
يعمل فى عباد الله بالاثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا على الله ان يدخله مدخله. 


الاو ان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمنء و اظهروا الفساد» و عطلوا الحدود و استاثروا بالفى ء و احلّوا حرام 
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و باز طبرى روايت كرده كه آن حضرت (ع) در خطابه اى كه در سرزمين «ذى حسم) ايراد نمود» فرمود: 


«آيا نمى بينيد كه به حق عمل نمى شود واز باطل جل وكيرى به عمل نمى آيد؟ در اين شرايط اككر مؤمن طالب ملاقات 
عذاوئة (عمراشتا نامر كن ويس ) اشد زاون استكوى ماهر كه دوا جز شهافث و ريد كن بااسسكران راجرحسارت و 


افسرد كَى نمى بينم) ”م١ .١‏ 


اين روايت در تحف العقول نيز آمده استء جز اينكه در آنجا به جاى كلمه شهادت» سعادت آمده (و من مركك راجز 


سعادت نمى بينم )» ودر آخر آن اضافه دارد: 


«همانا مردم» بندكان دنيا هستند و دين بازيجه اى است بر زبانهايشان» به هر جا منافعشان اقتضا دارد» آن رامى كشند. يس 


آنكاه كه به بلا آزمايش شوند جه كم هستند دين داران). ١ )١16©(‏ 


عترت ييامبر (ص) يكى از ثقلين است كه ييامبر اكرم (ص) در حديث متواتر ثقلين مردم را به تمسكك به آن دو مأمور فرموده. 
و كفتار آن حضرت بدون اشكال حجت است,. علاوه بر اينكه امام حسين (ع) اين روايت را از ييامبر اكرم (ص) نقل فرمود و 
نقل آن حضرت از ساير راويانى كه از آن حضرت روايت نقل كرده اند» بى ترديد كمتر نيست. و آنجه از آن حضرت (ص) 
روايت شده عموميت دارد و تكليف همه مسلمانان در همه اعصار در مقابل سلاطين ستمكّر و طاغوتهاى زمان را مشخص 
فرموده و مختص به دستة خاص يا زمان خاصى نيست. و آيا اكثر كسانى كه در اين زمانها به اسم اسلام بر كشورهاى اسلامى 
حكومت مى رانندء از مصاديق روايتى كه امام حسين (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل كرد نيستند؟ آيا آنان در راه يزيد و امثال 
يزيد كام بر نمى دارند؟! و باز در تحف العقول روايت شده كه آن حضرت (م) يس از آنكه ييمان شكنى مردم كوفه را 
مشاهده فرمود. طى نامه اى به آنان نككاشت: 


داعا تعد مر كماو اندوة بن ما ناق ان نتساغت !1 كاه كددرا شوق و اشتاق مايا بيار طلمديك وما تون دردككا بكار شما 


شتافتيم» به روى ما شمشيرهايى را كشيديد كه در بيعت ما بود و آتشى را عليه ما برافروختيد كه آن 


(18). الا ترون ان الحق لا يعمل به و إن الباطل لا يتناهى عنه؟ ليرغب المؤمن فى لقاء الله محقاء فانى لا ارى الموت الا شهاده 
ولا الحياه مع الظالمين الا برما. تاريخ طبرى 01/17:. 


(15). ان الناس عبيد الدنيا و 


الدين لعق على ألسنتهم: يحوطونه مادرت معايشهمء فاذا محصوا بالبلاء قل الديانون. 
تحف العقول/ 560. 
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رااما براى دشمنان خويش و دشمنان شما برافروخته بوديم» شما عليه دوستان خويش هماهنكك شديد و دست دشمنانتان 
كففيذه بدو اكه انان عدالى :را براق شما اشكان كرده باشتدى ياناميد و اوؤوهايى نمث يه انان در شما ابحاف شد اشدة 


و بدون اينكه كار خلافى از ما سر زده» و يا در رأى و نظر ما ضعف و خطايى ايجاد شده باشد) «180) .١‏ 


در متن عربى اين روايت كلمة «تبأ) به معنى خسران و هلاكت و كلمة «ترحا» ضد فرح (به معنى اندوه) و «ايجاف» به معنى 
سرعت بخشيدن است. احششتم) يعنى آتش برافروختيد و «الالب» به كسره؛ به معنى جماعت است. و «اللف» به معنى همراه با 
يكديكرء و «تفيل رأيه» يعنى نظر او به ضعف و خطا كراييد. 


دليل ينجم: قيام و انقلاب زيد بن على «ره»: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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قيام و انقلاب زيد بن على بن حسين «ره؛ و خروج وى عليه هشام بن عبد الملكء دليل ديكرى است بر جواز مبارزة مسلحانه 
غلية عا كدان شيك فاسق. 


قيام و انقلاب زيد و قداست وى مورد تأييد ائمه اطهار (ع) و علماى بزركوار ما بود و ما بيش از اين در فصل جهارم بخش 
سوم كتاب (جلد اول- ذيل روايت عيص بن قاسم) به تفصيل قداست و قيام زيد «ره» را مورد بررسى قرار داديم كه از جملة 


آن روايات» 


«اكر فردى از ما آمد و شما را دعوت به قيام نمود» توجه كنيد كه براى جه جيز قيام مى كنيد. نككوييد كه زيد قيام كرد. جرا 
كه زيد فردى بود عالم و بسيار راستككو و شما را به اطاعت از خويش فرا نمى خواند؛ بلكه شما را به اطاعت از فرد مورد 
رضاى آل محمد (ص) فرا مى خواند و اكر ييروزى مى يافت به آنجه شما را بدان مى خواند وفا مى كردء او عليه قدرت 
متم ركزى (سلطنت بنى اميه) شورش كرد تا آن را در هم بشكند ...) 0182 ١‏ 


و در روايت ديكرى از امام صادق (ع) آمده بود كه فرمود: 


(160). اما بعد فتبا لكم ايتها الجماعه و ترحا! حين استصرختمونا ولهين» فاصرخناكم موجفينء سللتم علينا سيفا كان فى ايمانناء 
و حششتم علينا نارا اقتدحناها على عدونا و عدوكم, فاصبحتم ألبا لفا على اوليائكم و يدا لاعدائكم, بغير عدل افشوه فيكم و لا 
لامل اصبح لكم فيهم» و عن غير حدث كان منا و لا رأى تفيل عنا. تحف العقول/ .56٠‏ 


(2102). اين روايت به صورت كامل در جلد اول؛ هنكام بررسى روايات اهل سكوت آمد مراجعه كردد. 
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«عموى من مردى بود براى دنيا و آخرت ماء به خخدا سوكند عموى من شهيد از دنيا رفت همانند شهدايى كه با بيامبر اكرم 


(ص) و على و حسن و حسين- صلوات الله عليهم- به شهادت رسيدند). «/ا١) ١‏ 


و روايات ديكّرى از اين قبيل كه در مقام و منزلت و قيام و خروج زيد وارد شده و ما بيش از 


دليل ششم: قيام و انقلاب حسين بن على «ره» شهيد فخ: 


دليل ديكر بر جواز قيام و مبارزة مسلحانه؛ قيام و انقلاب حسين بن على بن حسن بن حسن بن على بن ابى طالب» شهيد فخ 


«ره) است. 


وى در مدينه عليه خلاخت موساى هادى قيام كرد و در فخ- كه نام محل يا جاهى در يكك فرستكى مكه است- به شهادت 
رسيد. )١5/8«‏ ١از‏ طرف ائمه ما(ع) حديثى كه ظهور در مذمت وى داشته باشد نرسيده است. بلكه روايتهاى بسيار زيادى 
رسيده كه دلا-لت بر تقديس وى و تمجيد از قيام او دارد» كه نمونه هايى از آن را به نقل از كتاب مقاتل الطالبيين ابو الفرج 


اصفهانى مى آوريم: 


الحسين- صلوات الله عليهم- عيون اخبار الرضا /١‏ 01؟؛ باب 18 حديث 8. 


(108). در ارتباط با قيام و شهادت حسين بن على شهيد فخ و ياران وى در كتاب مقاتل الطالبيين (صفحه 748 تا *0:") مطالبى 
آمده كه خلاصة آن را مى نككاريم: 


خليفة غباسى موساى هادئ در زمان لاقت غود اسحاق بن غيسى را به عنوان وآلى هدينه كماشت. اسحاق شخصى به نام عبد 
العزيز بن عبد الله كه از فرزندان عمر بن خطاب بود را به جاى خود (يا به عنوان رئيس يليس و امنيت مدينه) منصوب كرد. عبد 
العزيز به شيعيان على بن ابى طالب بسيار سختكيرى مى كرد. از بزركان آنها نسبت به سايرين ضمانت مى كرفت و از آنان مى 


خواست كه هر روز صبح حضور خود را به دار الخلافه اعلام كنند» و هر جند 


مدت يكك بار آنان را به جرم تحريكك و توطئه براى شورش و حتى به اتهام خوردن شراب به زير تازيانه مى كشيدء تا اينكه در 
نهايت شيعيان مدينه به رهبرى حسين بن على (يكى از فرزندان امام حسن (ع) شبانه سر به شورش مى كذارند» نماز صبح را 
در مسجد ييامبر (ص) به جاى مى آورندء آنككاه با توجه به نزديكك بودن ايام حج. حسين بن على همراه با سيصد نفر از ياران 
و اطرافيان خويش به طرف مكه حركت مى كنند. 


امير الحاج در آن سال كه شخصى بوده به نام «مباركك تركى» همراه با سياهى به فرماندهى موسى بن عيسى به مقابله با وى مى 
شتابند و در روز ترويه به هنكام نماز صبح نزديك مكه در محل فخ با وى روبرو مى شوندء ابتدا به وى امان مى دهند, اما وى 
امان را نمى يذيرد و به آنان حمله مى كند و در نهايت يس از نبردى شديد» خود و تعدادى از يارانش به شهادت مى رسند. 
جون خبر شهادت وى به حاكم مدينه مى رسد دستور مى دهد خانه هاى آنان را آتش بزنند و اموال و نخلستانهايشان را 
مصادره كنند (مقرر). 
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-١‏ ييامبر خدا (ص) به موضع فخ رسيد» همراه با اصحاب خويش نماز ميت خواند» آنكاه فرمود: 


«در اينجا مردى از اهل بيت من به همراه كروهى از مؤمنان به قتل مى رسد. براى آنان از بهشت كفن و حنوط مى آورندء 
جانهايشان از جسدشان در رسيدن به بهشت سبقت مى كيردا. (188) ١‏ 


؟- بازهم او به سند خويش از ابى جعفر امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: 


«ييامبر اكرم (ص) كه بر «فخ) عبور مى فرمود؛ از مركب 


بياده شد و ركعتى نماز خواندء آنككاه در ركعت دوم كريه كردء مردم كه كرية ييامبر را ديدند آنان نيز كريه كردند» جون 
نماز تمام شد حضرت فرمود جه جيز شما را به كريه واداشت؟ كفتند: شما را مشاهده كرديم كريه مى كنيد» كريه كرديمء 


كشته مى شودء و كسانى كه با او به شهادت مى رسندء اجر دو شهيد را دارند). ١ 0١18٠9‏ 


"- بازهم او به سند خويش از نضر بن قرواشء روايت مى كند كه كفت شترهايم را به امام جعفر صادق (ع) براى مسافرت از 


مدينه به مكه كرايه دادم» جون از صحراى «مرا كذشتيم حضرت به من فرمود: 


«اى نضرء اكر به «فخ» رسيديم من را آكَاه 3 تن أن حفيرت وصبو كرفت واثماز عافد |لكاه سؤان هرك لد به و 
عرض كردمء ديدم كارى را انجام داديدء آيا اين نيز از مناسكك حج است؟ فرمود: «نه» و لكن در اينجا مردى از اهل بيت من 


همراه با تعدادى به شهادت مى رسندء. جانهايشان براى رفتن به بهشت از جسدهايشان سبقت مى كيرد). ١ )١18١١‏ 


(169). يقتل هاهنا رجل من اهل بيتى فى عصابه من المؤمنين» ينزل لهم بالكفان و حنوط من الجنه. تسبق ارواحهم اجسادهم 
الى الجنه. مقاتل الطالبيين/ 189. 


(2190). مر النبى (ص»» بف فنزل فصلى ركعه؛ فلما صلى الثانيه بكى و هو فى الصلاه؛ فلما رأى الناس النبى (ص) يبكى بكواء 
فلما انصرف قال: لما يبكيكم؟ قالوا: لما رأيناكك تبكى بكينا يا رسول الله قال: نزل على جبرئيل لما صليت 


الركعه الاولى فقال: يا محمدء ان رجلا من ولدكك يقتل فى هذا المكان و اجر الشهيد معه اجر شهيدين. مقاتل الطالبيين/ .54٠‏ 
)١18١(‏ .... ولكن يقتل هاهنا رجل من اهل بيتى فى عصابه تسبق ارواحهم اجسادهم الى الجنه. مقاتل الطالبيين/ .19٠‏ 
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«ما خروج و قيام نكرديم مكر اينكه با اهل بيت خويش و موسى بن جعفر (ع) مشورت كرديم و آنان ما را به خروج دستور 


دادند) .١ )١ 2:5١‏ 
6- بازهم او از جماعتى روايت مى كند: 


«سرهاى آنان (شهداى فخ) را به نزد موسى و عباس آوردند و جماعتى از فرزندان حسن و حسين (ع) نيز حضور داشتند» هيج 
يكك از آنان جيزى نككفت جز موسى بن جعفر (ع)» هنكامى كه به وى كفته شد اين سر حسين است. فرمود: بله انا لله و انا اليه 
راجعون. او به خدا سوكند مسلمان» صالحء روزه دار» يايدار بر حق» امركنندة به معروف و بازدارندة از منكر از دنيا رفت. در 


اهل بيت او كسى همانند او نبود «و كسى از آن ميان در ياسخ فإعوك او اخروئ تك 11 


قطعى است كه دعوت و قيام شهيد فخ براى دعوت به نفس نبود بلكه مردم را به شخص مورد رضاى آل محمد فرا مى خواند 


نظير همان سخنى كه زيد «ره») در قيام و دعوت خويش ابراز مى داشت. جنانجه اين معنى در روايت ذيل آمده اسدة: 


#- باز ابو الفرج به سند خويش از ارطات روايت مى كند كه كفت: 


شيعيان مى خواستند با حسين بن على» د شهيد فخ بيعت كنند» ايشان مى كفت: 


لمق بااشما براساس كتاب عداو ستث يامير هذا (ضص) وبر اينكة اطاغت مدا شوه.و نعصيت وى جورت نكيرف يبعت م 
كنم و شما را به رضاى آل محمد فرا مى خوانم. و با شما ييمان مى بندم كه در ميان شما بر اساس كتاب خدا و سنت بيغمبر 


(ص) و عدالت در رعيت و تقسيم بيت المال به صورت مساوى عمل كنم ...). وع2 01 ١‏ 


و روايتهاى ديكرى از اين قبيل لكن بايد توجه داشت كه سند اين روايات ضعيف استء و مؤلف كتاب (ابو الفرج) نيز از بنى 


مروان است كه نسبت وى به مروان حمار مى رسدء واز جهت مذهب نيز زيدى مذهب است. 


(187). ما خرجنا حتى شاورنا اهل بيتناء و شارونا موسى بن جعفر (ع) فأمرنا بالخروجء مقاتل الطالبيين/ ©0. 


(18) ... قال نعمء انا للّه و انا اليه راجعون. مضى و الله مسلماء صالحا صواما قواما آمرا بالمعروف و ناهيا عن المنكر ما كان فى 
اهل بيته مثله. مقاتل الطالبيين/ 7:". 


(18). مقاتل الطالبيين/ 198. 
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دليل هفتم: قيام امه معصومين (ع) در صورت وجود نيرو و ياور: 


[با ملاحظة روايات مشاهده مى كنيم كه اككر هر يكك از ائمه معصومين (ع) نيرو و ياور مى يافتند براى سرنكونى نظام فسق و 


ستم قيام مى كردند كه به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم |: 


روايتى را كافى از سدير صيرفى نقل مى كند [و ما اين روايت را در روايات مورد استناد اهل سكوت جلد اول بخش دوم- به 
تفصيل مورد بحث قرار داديم]» سدير مى كويد: 


«بر امام صادق (ع) وارد شدم و به آن حضرت عرض كردم: به خدا سوكند سزاوار نيست 


شما ساكت بنشينيد (و قيام نكنيد). حضرت فرمود: «جرا اى سدير؟» كفتم: به خاطر دوستان و شيعيان و ياوران زيادى كه 
داريد. به خدا سوكند اكر براى امير المؤمنين (ع) به اندازة شما دوست و شيعه و ياور مى بود در حكومت وىء طايفه هاى تيم 


و عدى طمع نمى ورزيدند. حضرت فرمود: «اى سديرء تعداد اينان جند نفر مى تواند باشد؟» كفتم: صد هزار. فرمود: 


«صد هزار؟) كفتم: بله و بلكه دويست هزار. فرمود: «دويست هزار؟» كفتم بله» بلكه نصف دنيا. آن حضرت لحظه اى ساكت 
ماند» آنككاه فرمود: «آيا آماده هستى با هم به ينبع برويم؟) عرض كردم بلى. حضرت فرمود: «مى شود الا-غ را در اختيار من 
كذارى؟» كفتم استر زيباتر و برازنده تر است. فرمود: «الاغ براى من راهوارتر است»ه. من از الاغ يياده شدم. آن حضرت سوار 
الاغ شد و من سوار استر و به اتفاق به راه افتاديم. هنكام نماز فرا رسيد. حضرت فرمود: «اى سد ير» بياده شو تا نماز بخوانيم). 


آنكاه فرمود: 


«اين زمين شوره زار است و نماز در آن جايز نيست». آنككاه بازبه حركت خود ادامه داديم تا به زمين سرخ رنكى رسيديم. 
حجشممان به يسربجه اى افتاد كه بزغاله هايش را مى جرانيد. حضرت فرمود: «اى سديرء به خدا سوكند اكر به تعداد اين بزغاله 
ها شيعه داشتم نشستن براى من روا نبود) آنككاه ازمركب بياده شديم ونماز كزارديم. جون از نماز فراغت يافتيم به سوى 
بزغاله ها رفتم و آنان را شمارش كردمء تعداد آنها هفده رأس بود) «1288) .١‏ 


روشن است كه مراد آن حضرت (ع) صرف كسانى كه نام شيعه بر آنان اطلاق مى شده 


.)١2(‏ كافى 6 كتاب ايمان و كفر» باب قله عدد المؤمنين» 


حديث ع. اين روايت به صورت كامل در جلد اول به هنكام بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت درج و مورد بررسى قرار 


كرفت. 
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نبوده» بلكه منظور شيعيان خالص بود كه در همه مراحل يايدار مى مانند و آنان بويزه در آن زمانها بسيار كم بوده انك. 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه قيام در برابر حاكمان ستم با وجود قدرت واجب است و درنكك ائمه ما (ع) جز به 


خاطر نداشتن توان و ياور نبوده است. 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 

اريس نظر كردم ديدم براى من ياورى جز اهل بيتم نمانده است. يس از مركك آنان دريغ ورزيدم) «188 .١‏ 
شارح معتزلى (ابن ابى الحديد) در شرح اين خطبه مى نويسد: 


«اينكه امام (ع) فرموده ياورى جز اهل بيتم نداشتم و از مركك آنان دريغ ورزيدم, اين كفتارى است كه آن حضرت بارها به 
كردم) اين مطلب را نصر بن مزاحم در كتاب صفين و نيز بسيارى از سيره نويسان نوشته اند» 181) .١‏ 


امام حسن مجتبى (ع) نيز براى مبارزه با فسق و ستم قيام نمود و جهاد كرد تا اينكه سباهيانش خيانت كردند و به معاويه 
بيوستند و آن حضرت امكان ادامة جهاد را نيافت. يس ييشوايان ما- عليهم السلام- جنانجه برخى ينداشته اند داراى سياستهاى 
متضاد نبوده اند بلكه آنان نور واحد بوده و در برابر سلاطين جور و طاغوتهاى زمان از يكك سياست ييروى مى كرده اند» جز 
اينكه شرايط و زمانها متفاوت است. و اين نكته اى است شايان توجه. 


دليل هشتم: بيمان خداوند از دانايان بر دفاع از حقوق ستمديدكان 


در نهج 


البلاغه افده است؟ 


«اكر افراد حاضر (براى بيعت) حضور نيافته بودند و حجتثت بر وجود يباور اقامه نكر ةيده بود» و خداوند از علما و دانشمندان 


بيمان نكرفته بود كه بر شكم باركى ظالم و كرسئكى مظلوم تن ندهند ريسمان شتر خلافت را 


(182). فنظرت فاذا ليس لى معين الا اهل بيتى» فضننت بهم عن الموت. نهج البلاغه» فيض/ 47) لح/ 88 خطبة 18. 
(180). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/ 77. 
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بر كوهانش مى افكندم ...) «018/8 ١‏ 


در متن عربى روايت «كظه؛ به معنى شكم باركى و آن حالتى است كه براى انسان از يرى شكم حاصل مى كردد. و «سغب» به 


و بازهم در نهج البلاغه آمده استة* 


«از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه بارها در مقاطع مختلف مى فرمود: ملتى كه حقوق ضعيفهاى خود را با صراحت و بدون لكنت 


زبان از افراد قوى نكيرد رستكار نخواهد شد) «189) .١‏ 

ودر وسائل از امام صادق (ع) آمده است: 

«ملتى كه حق افراد ناتوان خود را با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان از توانمندان نكيرد» رستكار نشده است)» 03703 .١‏ 
و در سنن ابن ماجه از ابى سعيد خدرىء از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 

«ملتى كه افراد ضعيف آنء حق خود را بى يروا نككيرند رستكار نشده است» .١ 2371١‏ 


ازاين احاديث استفاده مى شود كه بر انسان مسلمان بويزه عالمى كه بالطبع حكم و نظر او در جامعه نافذ است روا نيست در 
منزل بنشيند و نسبت به جور و ستم ها و يايمال شدن حقوق ضعفا و تبعيضهاى غير عادلانه كه مشاهده مى كند و در جامعه مى 


كذرد بى تفاوت باشد» و جه 


بسااين احساس تكليف او را به مبارزة مسلحانه نيز بكشاند. 
دليل نهم: اطلاق ادلة مجازات محارب و مفسد فى الارض: 


از ديكر دلايل جواز و بلكه ضرورت مبارزة مسلحانه با حكام فاسق ستمكرء ادل 


(19). لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر, و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم 
لالقيت حبلها على غاربها ... نهج البلاغه فيض/ 287 لح/ )8١‏ خطبه ”. 


(18). سمعت رسول الله (ص) يقول- فى غير موطن-: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. نهج 
البلاغه» فيض/ ٠١71‏ لح/ 09 نامة 21. 


.4 حديث‎ ١ ابواب امر و نهى» باب‎ 298 /١١ ما قدست امه لم يؤخذ لضعيفها من قويها غير متعتع. وسائل‎ .)17١( 
كتاب الصدقات باب لصاحب حق‎ 4٠١ /7 انه لا-قدست امه لا يأخذ الضعيف فيها حقه غير متعتع. سنن ابن ماجه‎ .0301( 
.3578 السلطان.» حديث‎ 
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كلا لالء  .7‏ لا 8 2 َ م >5 مم ا ا 5 دوفن ل لاه 
«إنّما جَرَاءٌ الَذِينَ يُحَارِيُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَ َس عَوْنَ فى الأزض فنادا أَنْ يُقتّلوا أو يْصَ لبوا أو تقطع أَيْدِيهِم وَ أَرْجُلهُمْ مِنْ خلافٍ أو 
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2 5 لا 3 َو 5000 2 5 ىو 2-0 لا بحب 2 5 
يُنْقَوًا مِنّ الأرض» ذلك لَهُمْ خِرْىٌ فى الذَّلا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَدَابٌ عَظيمٌ» إلا الَذِينَ تابُوا مِنْ قبل أنْ تَقَدِرُوا عَلئِهُمْ 030779 ١‏ ... 
بن كما ن سزاق كساقى كديا مداع رسول اومن ممتكدد و دو زعين قساذ رفن الكدند ابن است كه كشع يده دار 


و8 


آويخته شوندء يا دست و ياهايشان بر خلاف يكديكر (دست راست با ياى جب) بريده شودء يا اينكه به نقطه اى از زمين تبعيد 


شوند» اين زبونى و ذلت آنان 


روشن است در برانكيختن فساد بين فردى عادىء يا صاحب قدرت و سلطه فرق نيستء بلكه در دومى زيان آن بيشتر است. 
يس واجب است در صورت امكان با قيام و خروج عليه وىء او را به سزاى اعمالش برساند, و در اينجا نكته اى است شايان 
تأمل. 

دليل دهم: اطلاق ادلة ضرورت مبارزه با بغات: 


جواز جنكك و قتال با اهل بغى و بلكه وجوب آن از امورى است كه كتاب و سنت بر آن دلالت دارد و فقهاى فريقين (شيعه و 
سنى) بر ضرورت آن فتوا داده اند كه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است و ما نيز در (جلد اول) فصل هفتم از بخش 
سوم كتاب» مطالبى را اجمالا در اين باره يادآور شديم. خداوند متعال مى فرمايد: 

, لان ا 8 0 5 ع#علل > :5 عه لارءنم ف مه 0 لاا ء 3 7 لا - 1 00 
وو إِنْ طائفانٍ من المُؤْنينَ الوا فأضْلِحُوا بَتِنَهمَاء فإنْ بَعْتْ إخداهُما على الأخرى فقاتلوا التى تَبِغى حتى تَفِى ‏ إلى مر الله» فإِنْ 
ذافك قاط نقرا هلكا بالا ليق الخطؤاء]ن اللد حك الفتغيل و1 بوكرو و نسعة از مؤقان يا يكدركر سك 
برخاستند» بين آنان اصلاح برقرار كنيد» يس اككر يكك دسته بر ديككرى تجاوز نمود؛ با كروه تجاوزكر بجنكيد تا به امر خدا 
بازكردد» بس اكر بازكشتء بين آن دو به عدل اصلاح برقرار كنيد» و عدالت كستر باشيد كه خداوند عدالت كستران را 


دوست دارد.») 


.)١0/(‏ مائده (0)/ لال ع 
(107). حجرات (069/ 4. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 511 


تعليق حكم (وجوب قتال) بر وصف (بغى) مشعر و بلكه دليل بر عليت آن استء و از آن دانسته مى شود كه 


ملاك در وجوب يا جواز قتال» تجاوز و طغيانكرى استء جه از ناحية طايفه اى به طايفة ديكرء يا از ناحية افراد و طوايف عليه 
حاكم. يااز ناحية حاكم عليه مردم باشد. و به همين جهت مشاهده مى كردد با آنكه آنجه در آيه آمده تصريح در تجاوز 
طايفه اى عليه طايفة ديكر دارد و ليكن فقهاى اصحاب ما از آن تعدى و تجاوز فرد يا طايفه اى عليه امام را نيز استفاده كرده 
اند و نام «بغات» را نيز از همين آيهُ شريفه كرفته اند. 

بلى» ممكن است در استفادة وجوب از امر به قتال كه در آيه آمده, مناقشه نمود» زيرا در صناعت فقهى امرى كه در مقام توهم 


حظر (كمان منع) باشد جيزى زيادتر از جواز» استفاده نمى شود و لكن استفادة جواز نيز در اين مقام براى ما كافى است. 


اكر كفته شود: مورد «آيهُ بغى) (آيهُ فوق) و نيز «آيهُ محاربه» كه بيش از اين در دليل نهم خوانده شدء مربوط به موردى است 
كه هجومى در كار بوده و آتش جنكك شعله ور باشدء كه در اين صورت خداوند متعال براى از بين بردن فتنه و فرونشاندن 


آتش جنكك. دستور جنككيدن با دستةٌ تجاوزكار و مجازات افراد مفسد را مى دهد. 


اما حاكم ستمكر از آن روى كه حاكميت خود را بر جامعه تحكيم كرده؛ ديكر جنكك و هجومى نيست و بلكه شورش و قيام 
عليه وى آتش جنكك را برمى افروزد» و موجب خونريزى واز بين رفتن اموال و نفوس مى كردد و نمى توان در اين مقام به 
اين دو آيه تمسكك نمود. 


در ياسخ بايد كفت: اجراى مقررات اسلام و كسترش حق و عدالت و حفظ حدود و حقوق از 


مهمترين واجبات و اهداف اسلام است. يس هنتككامى كه حاكم از مسير حق و اسلام منحرف كرديد و حدود و حقوق را- اكر 
جه مسلمان ناميده مى شود- يايمال كرد» بى ترديد در منطقة حكومت و سلطنت وى فساد و فحشا و ستم به ضعفا رواج مى 
يابد و جه بسا خود و عمال وى. اساس اسلام و كيان مسلمانان را تهديد به نابودى كنند» و جه تجاوزى از اين بدتر و شديدتر 
مى تواند باشد؟! و كسى كه به كتاب و سنت و به تاريخ صدر اسلام مراجعه كند براى وى آشكار مى شود كه حفظ و 
3 ترش اسلام و رعايت حدود و حقوق از مهمترين فرايض الهى است. يس واجب است براى تحقق آن و رفع فساد تمام توان 
خود را به كار كرفت» اكر جه مستلزم فدا شدن اموال و جانهاى بسيار در اين راه باشد. و اين نكته اى است شايان توجه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 51١5‏ 

دليل بازدهم: روايات نكوهش از حاكم ستمكر: 

از جمله دلايل جواز مبارزة مسلحانه با حاكم جورء رواياتى است كه دلالت بر حرمت كمكك به حاكم ستمكر و همكارى با 
وىء و حتى ابراز علاقه نسبت به تداوم حيات وى دارد. 

روايات در اين زمينه از طريق فريقين بسيار زياد است كه از باب نمونه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


-١‏ ترمذى در كتاب الفتن به سند خويش از كعب بن عجره؛ از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه فرمود: 


يس از من فرمانروايانى مى آيند كه هر كس با آنان همراه شود و آنان را در دروغهايشان تصديق كند و بر ستمكرى ياريشان 


دهدء از من نيست و من از او نيستم» و در حوض بر من وارد 


.١ )١75( نمى شود)‎ 


؟- در مسئد احمد به سند خويش از جابر بن عبد الله آمده است كه ييامبر (ص) به كعب بن عجره فرمود: 


«خدا تو را حفظ كند از فرمانروايى افراد كم خرد» كفت: فرمانروايى افراد كم خرد جيست؟ فرمود: «فرمانروايى كه يس از من 
مى [يند» به هدايت من اقتدا نمى كنند و به سنت من خود را نمى آرايند» يس كسانى كه آنان را در دروغشان تصديق كنند و 


بر ستمكّريشان يارى دهند از من نيستند و من از آنان نيستم و در حوض بر من وارد نمى شوند. 


و كسانى كه آنان را در دروغشان تكذيب نكنند و بر ستمككرى ياريشان ندهند اينان از منند و من از آنان هستم و بزودى در 


كنار حوض بر من وارد مى شوند)» .١ )١722«‏ 
"- در صحيحةٌ ابى حمزه. از امام زين العابدين (ع) وارد شده كه فرمود: 


«از رفاقت با كناهكاران و يارى ستمكران بيرهيزيد). 2172 ١‏ 


(107). سيكون بعدى امراء» فمن دخل عليهم فصدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فليس منى و لست منه و ليس بوارد علىٌ 


الحوض. سنن ترمذى وذ دارة ابواب الفتن» باب زفوة حديث 6 


(20300). ان النبى (ص) قال لكعب بن عجره: «اعاذكك الله من اماره السفهاء» قال: و ما اماره السفهاء؟ قال: امراء يكونون بعدى لا 
يقتدون بهداى و لا يستنون بسنتى» فمن صدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فاولئك ليسوا منى و لست منهم و لا يردوا على 
حوضىء و من لم يصدقهم بكذبهم و لم يعنهم على ظلمهم فاولكك منى و انا منهم و سيردوا على حوضىء مسند احمد "/ إحرفرة 


(2/ا1). اياكم و صحبه العاصين و معونه الظالمين. وسائل ل ابواب ما 


يكتسب بهء باب ”ع, حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 5١8‏ 
- در خبر طلحه بن زيد» از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 


«شخص ستمكر و آنكه او را يارى مى دهد و آنكه از عمل وى اظهار خوشنودى مى كند, هر سه با هم شريكك هستند). /ل11) 
١‏ 


ه- سليمان جعفر مى كويد: 


«به امام رضا (ع) كفتم: دربارة كردار سلطان جه مى فرماييد؟ فرمود: «اى سليمان» وارد شدن در كارهاى آنان و كمكك كردن 
به آنان و تلاش در جهت رفع نيازمنديهاى آنان برابر با كفر» و نككاه كردن به آنان از روى توجه از كناهان كبيره است كه 


مرتكب آن مستحق اتش است». 01178 ١‏ 

وشت اشمتك كعراةالاسلطان قر انتخا سلطاة تمك راسن: 

#- در خبر ابن ابى يعفور آمده كه كفت: 

«نزد امام صادق (ع2 بودم» مردى از اصحابمان بر وى وارد شد و كفت: 


فدايت كردمء جه بسا به يكى از اصحاب ما تنككدستى و فشار وارد بيايد و دعوت شود كه براى آنان بنايى را بسازد يا نهرى را 
لايروبى كند يا مرزى را اصلاح نمايد. نظر شما در اين باره جيست؟ حضرت فرمود: «من دوست ندارم كرهى براى آنان بزنم 
يا يكك كوكك براى آنان بدوزم و مابين دو ستككلاخ (سر تا سر زمينهاى حاصلخيز مدينه) براى من باشد, و نه حتى تراشيدن سر 
يك قلم» بدان كه ياوران ستمكاران روز قيامت در سرا يرده اى از آتش هستند تا خداوند بين ساير بندكان حكم براند». «178) 


١ 


- در خبر سكونىء از جعفر بن محمدء از يدران آن حضرت (ع) آمده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«آنكاه كه روز قيامت مى شود 


فريادكرى فرياد مى زند: كجايند ياوران ستمكران و آنكه براى آنان دواتى را ليقه كرده. يا در كيسه اى را برايشان بستهء 


.7 العاما بااذ ا له والراضي به شركاء ثلاثتهم. وسائ ,2 انبوات ما يكتستب به باب 7©, انث‎ .)١0,/( 
3 و 2 و الر اص بسر دنهم يوا 7 ب به باب‎ 


(178). عن سليمان الجعفرىء قال: قلت لأ-بى الحسن الرضا (ع): ما تقول فى اعمال السلطان؟ فقال: «يا سليمان» الدخول فى 
اعمالهم و العون لهم و السعى فى حوائجهم عديل الكفرء و النظر اليهم على العمد من الكبائر التى يستحق بها النار. وسائل / 


2:, ابواب ما يكتسب به باب 8ع, حديث 17. 


(25. ما احب انى عقدت لهم عقده او وكيت لهم وكاء و ان لى ما بين لابتيهاء لا و لا مده بقلم ان اعوان الظلمه يوم القيامه فى 
سرادق من نار حتى يحكم الله بين العباد. وسائل 319 ابواب ما يكتسب بهء باب 87 حديث 8. 


يا مدادى را براى آنان تراشيده؛ اينان را نيز با آنان محشور كنيد). ١ 018٠0١‏ 
8- در روايت ديكرى آمده است: 


«آنكاه كه روز قيامت مى شود. فرياد كرى فرياد مى زند» كجايند سسكران وياوران وينكمكراة وز.اقراد مشابه ستمكران» حتى 
آنان كه قلمى براى آنان تراشيده و دواتى براى آنان ليقه كرده اند. فرمود: آنكماه همةٌ آنان را در تابوتى از آهن كرد مى 


آورند وبه جهنم مى افكنند). ١ 0381١‏ 
4- در حديث ديكرى آمده است: 


«كسى كه به سوى ستمكرى حركت كند تا او را يارى دهد و مى داند كه او ستمككر استء بى كمان از اسلام بيرون رفته 
است». ١ )١8':7”١‏ 


-٠‏ در خبر مناهى از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه فرمود: 


«زينهار! هر 


است و آن رادر آتش جهنم بر وى مسلط مى كند و جه بد منزلكاهى است» 1879 .١‏ 
-١‏ از كاهلى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«(كسى كه نامش زافو ذتؤاة سفمك ان از حرز تدا هلان كريس عداونك ووز قامت وى راس ركردان محشور مى كند )١18«‏ 
.١‏ 


- واز زياد بن ابى سلمه وارد شده كه كفت: 
ابر ابى الحسن امام موسى بن جعفر (ع) وارد شدم» آن حضرت به من فرمود: 


«اى زياد آيا تو براى سلطان كار مى كنى؟») عرض كردم: بلى. فرمود: «جرا)؟ 


.)18٠0(‏ قال رسول الله (ص): (اذا كان يوم القيامه نادى مناد: اين اعوان الظلمه ومن لاق لهم دواه» او ربط كيساء او مدلهم مذه 


قلم» فاحشروهم معهم. وسائل 21١/١١‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 87 حديث .١١‏ 


(2181). اذا كان يوم القيامه نادى مناد: اين الظلمه و اعوان الظلمه و اشباه الظلمه» حتى من برئ لهم قلما و لاق لهم دواه. قال: 


فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم. وسائل ١ /١ ١‏ ابواب ما يكتسب به» باب "؟, حدبث 16. 


(185). من مشى الى ظالم ليعينه و هو يعلم انه ظالم فقّد خرج من الاسلام. وسائل 2171/١7‏ ابواب ما يكتسب ب باب 67 


حديث 16. 


(18). الا و من علق سوطا بين يدى سلطان جعل الله ذلكك السوط يوم القيامه ثعبانا من الناره طوله سبعون ذراعا يسلط الله عليه 
فى نار جهنم و بئس المصير. وسائل 5 17٠١‏ ابواب ما يكتسب به باب ”57, حديث .٠١‏ 


اسمه فى ديوان الجبارين من ولد فلان حشره الله يوم القيامه حيرانا. وسائل /١١‏ 16. ابواب ما يكتسب به باب 58 حديث ©. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”ء صس: 5117 


كفتم: من مردى هستم آبرودار و عائله ام زياد است و هيج جيزى هم يشت سر خويش ندارم» حضرت به من فرمود: «اى زياد 
مرا از بلندى بيندازيد و قطعه قطعه شومء براى من بهتر است از اينكه از سوى يكى از آنها كارى را قبول كنم يا اينكه بساط 
يكى از آنها را بكسترم؛ مكر براى جه؟ «عرض كردم: نمى دانم فدايت كردم. فرمود: «مككر براى باز كردن كرهى از كار يكك 
مؤمن يا رهانيدن وى از اسارتء يا يرداختن بدهكارى وى. اى زياد» كمترين جيزى كه خداوند- عز و جل- براى كسانى كه 
براى اينان كاز مى كتنده انجام مى دهد اين است كه ددر قيامت سرا رده اى از آتش براى وى مى زلذ نا حساب خلايق ثمام 


شود ...) «186) .١‏ 
داز سفوا بق سيواة روانت املت كد كقت: 


«بر ابى الحسن اول (امام موسى بن جعفر (ع)) وارد شدمء به من فرمود: «اى صفوان همه جيز تو خوب است مكر يكك جيزا. 


فرمود: «اينكه شترهايت را به اين مرد» يعنى هارون كرايه مى دهى). 


كفتم: من شترانم را براى هوا و هوس يا براى صيد يا براى خوشككذرانى به او كرايه نمى دهمء بلكه براى اين راهء يعنى راه مكه 


كرايه مى دهم و خودم نيز همراه وى نمى رومء بلكه غلامانم را به همراه او مى فرستم. حضرت به من فرمود: 
«اى صفوانء آيا نمى خواهى كرايه تو را ببردازند؟» كفتم: بلى» فدايت كردم. 


فرمود: «آيا دوست دارى آنان زنده باشند تا كراية 


وروا ببردازند؟) كفتم: بلى. 


فرمود: «كسى كه بقاى آنها رادوست داشته باشد از آنان است وبا آنان به آتش وارد مى شود مل ١‏ 


(166). عن زياد بن ابى سلمة قال: دخلت على ابى الحسن موسى ا فال لى: «يا زياد. انكك لتعمل عمل سلطان؟» قال: قلت: 
اجل. قال لى: و لم؟ قلت: انا رجل لى مروّه و على عيال و ليس وراء ظهرى شىء. فقال لى: 


يا زياد لان اسقط من حالق فانقطع قطعه قطعه احب الى من ان اتولى لاحد منهم عملا او اطاء بساط رجل منهم الآ لما ذا؟ «قلت: 
لا ادرى جعلت فداك. قال: «الا لتفريج كربه عن مؤمن أو فكك اسره او قضاء دينه. يا زيادء ان اهون ما يصنع اللّه- جل و عز- 
بمن تولى لهم عملا ان يضرب عليه سرادق من نار الى ان يفرغ من حساب الخلائق ...) وسائل ٠5١‏ ابواب ما يكتسب به 


باب مرة حديث 4. 


(18). عن صفوان بن مهران الجمال» قال: دخلت على ابى الحسن الاول (ع) فقال لى: يا صفوان كل شىء منكك حسن جميل 
الأاشينا وااحد | :قلت: جعلك فذاكك اى شى 2 قال #«اكرا كه عمالكة من هذا الزجل بع هاروة) قلت: و اللهامآ اكريفة اشراق 
لا بطراء و لا للصيد و لا للهو. و لكنى اكريته لهذا الطريق» يعنى طريق مكه. و لا اتولاه بنفسى و لكن ابعث معه غلمانى. فقال لى: 
يا صفوان» أ يقع كراؤك عليهم؟ قلت: نعم» جعلت فداكك. قال: فقال 8 


أتحب بقاءهم حتى يخرج كراؤكك؟ قلت: نعم» قال: من احب بقاءهم فهو منهم» و من كان منهم كان ورد النار ...) وسائل 7 /١‏ 


.١7 ابواب ما يكتسب به باب ”8, حديث‎ ١ 
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١5‏ از عياض. از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 

«وكسى كه بقاى ستمكران را دوست داشته باشد» بى ترديد دوست دارد كه نافرمانى خدا شود 218179 .١‏ 


- لا ده 
-١6‏ واز سهل بن زياد- بدون ذكر سند- از امام صادق (ع) روايت شده كه در تفسير كفتار خداوند عز و جل: «وَ لا تؤكنوا 
إلَى الْذِينَ ظَلْمُوا قَتَمسَكمٌ النَارُ- به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش شما را فرا خواهد كرفت»» فرمود: 


«منظور اين است كه مردى نزد سلطان مى آيد و دوست دارد سلطان تا اين حدٌ زنده باشد كه دست خود را در كيسه كند و به 


او صله اى ببخشد) «18/8) .١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه بر حرام ودن كمك وانازى :دادن.نة:ستمكران ودؤست داشتن زثله بودن آنان دلالت دارد. 
و روشن است كه تسليم ستمكران بودن واطاعت از آنان در امور حكومتىء از شديدترين مراتب كمكك و يارى رساندن به 
ستمكران است. و جون ما كفتيم حكومت از ضروريات جامعه؛ و اطاعت از حاكم در مسائل حكومتى از لوازم حكومت و يايه 
هاى آن استء يس به ناجار واجب است در ساقط كردن حاكم جائر ستمكر تلاش نمود؛ تا به جاى آن حكومت عادل قابل 
اطاعت جايكزين شود و نظام مسلمانان سامان يابد و احكام اسلام اجرا كردد. و اين مطلبى است شايان توجه. 


1 
: : ا كلل الى 7 ل 00 
كلام صاحب تفسير المنار: در تفسير المنار ذيل آيهُ شريفة محاربه (إطا جَرَاءٌ الَِّينَ يُكَارِبُونَ الله ...) مى نويسد: 


«از مسائلى كه جه از نظر كفتار و جه از نظر اعتقاد مورد قبول همه است اين 


است كه: «اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست. اطاعت فقط در امور معروف است» و اينكه خروج بر حاكم مسلمان 
آنككاه كه از اسلام مرتد شود واجب است و اينكه مباح دانستن امورى كه حرام بودن آن اجماعى است نظير زنا و نوشيدن 
مشروبات مست كننده و نيز باطل دانستن حدود و تشريع جيزهايى كه خداوند اجازه نداده» همةٌ اينها كفر و ارتداد است. و نيز 


اكر در دنيا حكومت 


(/141). من احب بقاء الظالمين فقد احب إفافعي اللم وسائل 135 ابواب ما يكت يكتستن به باب 55 حديث 6. 


: 39 لدر هر 7 03 8 5 و ل 
(18). عن ابى عبد الله (ع) فى قول الله عز و جل: «وَ [ تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فَتَمَسّكمٌ الدَارُ قال: هو الرجل يأتى السلطان 
فيحب بقاءه الى ان يدخل يده الى كيسه فيعطيه. وسائل 177/١7‏ ابواب ما يكتسب به باب #*, حديث .١‏ 
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عادله اى يافت شود كه احكام شريعت را اجرا كند و حكومت ستمكرى بخواهد آن را از بين ببرد» بر هر مسلمان واجب است 
كه حكومت نخستين را تا اندازه اى كه مى تواند كمكك كند. و اكر يكك طايفه از مسلمانان به طايفه ديكرى تجاوز نمود و 


شمشير در ميان آنها نهاده شد و امكان صلح نيز وجود نداشت بر همة مسلمانان واجب است؛ با دستة طغيانكر متجاؤز يجتكند 


تا به امر خداوند باز كردند. 


واما آن رواياتى كه در آن آمده: بايد بر حكومت يبشوايان جور صبر كردء مكر زمانى كه كافر شدند با روايات ديكر معارض 


است و مراد از آنها يرهيز از فتنه و يراكنده شدن وحدت جامعه است و قوى ترين آنها اين حديث 


است كه مى فرمايد: 
ها وعامداراة ذر كين نشوك يكز اييكه كفن اشكاوى "ان انان مشاهده كد 


نووى كفته مراد به كفر در اينجا معصيت است و نظير آن روايتهاى بسيارى وارد شده است. و ظاهر اين حديث اين است كه 
براى كنار زدن امام حق نبايد با وى دركير شدءه مكر اينكه كناه آشكارى را مرتكب شود؛ و همين كونه است حكم 
كاركزاران و واليهاى وى. و اما در مورد ارتكاب ستمكرى و معصيتء واجب است وى را از اين اعمال زشت بازداشت و به 
اطاعت و امامت وى باقى ماند و فقط در كارهاى معروف از وى اطاعت كرد نه در كارهاى خلاف و نايسندء واكر باز از 
ستمكرى و معصيت خود دست بر نداشت بايد او را خلع و ديكرى را به جاى او نصب كرد. واز همين باب است خروج سبط 
ييامبر اكرم (ص». امام حسين (ع»» عليه امام جائر ستمكر- يزيد بن معاويه كه با قدرت نظامى و مكر بر مسلمانان حكومت 
تافك دا وتنك قدو طرفدا رانس الوقرقة هاف كراسة وقواضيه و اواو لجل كروزقف اقاق كد همزارة اطتاضفث وعبادت 


يادشاهان ستمكر را بر خروج و جهاد عليه آنان براى اقامة عدل و دين ترجيح مى دهند. 


ك إن عسات طليةي ذاقناه غر يقن اساطاة عمد العميين حا عورش عن كتف ونور اناج زا انع الانسارام وى ناز 
سلطنت خلع مى كنند)». 0289 ١‏ 


آن روى كه بسيارى از مطالب كذشته در آن مورد تأييد قرار كرفته بود. 


(189). تفسير المنار 2/ /اع". 
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خلاصة كلام و نتيجه: 


به هر صورت آنجه در اين مسأله به صورت نسبتا كسترده يادآور شديم اين بود كه خطاهاى حاكمى كه از ابتدا حكومت او بر 
اساس ضوابط شرعى منعقد كرديده اكر جزئى و شخصى باشد و به كرامت اسلام و مسلمانان لطمه اى وارد نياورد» حكم به 
عزل يا جواز خروج عليه وى ازاين جهت مشكل استء و حتى مى توان كفت با ارتكاب جنين خطاهايى از عدالت نيز بيرون 
نمى رود- البته در صورتى كه ما عدالت را عبارت از ملكه بدانيم- و اكر قبول كرديم كه با وقوع اين خطاها از عدالت خارج 
مى شود وظيفه در جنين شرايطى نصيحت و ارشاد است و بعيد است كه در اينكونه موارد» نوبت به قيام و مبارزة مسلحانه 


برسك. 


اما اككر حاكم انحراف اساسى و كلى يبدا كرد و ييروى از هواهاى نفسانى و استبداد اساس حكومت وى كرديدء به كونه اى 
كه به حكومت وى حكومت «جور و فساد» صادق آيد و عنوان «طاغوت» بر آن منطبق شود. در اين هنكام مراتب امر به 
معروف و نهى از منكر بايد عملى كردد. و جه بسا نوبت به مبارزة مسلحانه و ساقط كردن حكومت وى واقامة دولت حق به 


جاى وى نيز برسد كه ما بر جواز و بلكه وجوب جنين قيامى يازده دليل اقامه كرديم. 


برخى از اين دلايل اككر جه قابل مناقشه بود, اما از مجموع آن و نيز از تتبع در آيات و اخبار و موارد جهاد, و از ادلة امر به 


معروف 


و نهى از منكرء واز سيرة ييامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) بويزه امير المؤمنين و امام حسين (عليهما السلام) مشخص مى كرديد كه 
اقامة حكومت حق و قطع ريشه هاى فساد و ستمء با روح اسلام و مذاق شرع هماهنكك است. يس واجب است مقدمات 


حكومت اسلامى را آماده نمود و در حد توان براى تشكيل آن اقدام كرد. 
اما جكونكى آن از جهت مقدمات و نيز از جهت انجام و اجرا به حسب زمان و مكان و شرايط و امكانات» متفاوت است. 


و اما رواياتى كه ماء در ابتداى مسأله از صحيح مسلم و ديكران نقل كرديم اكر منظور از آن» همان رعايت مراتب و تفصيلى 
است كه ما كفتيم» ديكر جايى براى بحث باقى نمى ماند و اكر جيزى غير آن باشدء بايد دانش آن را به اهلش واككذار كرد و 
شايد برخى از آنها و برخى از رواياتى كه از طريق ما (راويان شيعه) وارد شده. و ما يبش از اين در فصل جهارم بخش سوم 
كتاب (روايات مورد تمسكك اهل سكوت) يادآور شديم از بقاياى ساخته و يرداخته هاى جيره خواران سلاطين و حاكمان 


اينكك به ضربه و زيانهاى اينككونه روايات كه از زبان ييامبر اكرم (ص) و صحابه روايت شده و فتاوايى كه بر آن اساس و حتى 
بدون آن صادر كرديده. بنكرء و ببين كه جكونه مسلمانان را به سكوت و بلكه تسليم و اطاعت در برابر يزيد و امثال يزيد 


وادار نموده است. 
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سكوت و تسليم در برابر آنان كه با قدرت سر نيزه بدون نص و بدون بيعت بر ولايت امور مسلمانان سيطره يافته و 


سيرة آنان بر ظلم و استبداد و استعباد و كشتن نيكان و تجاهر به فسق و فجوره بنا نهاده شده است! 


نككاه كن و بينديش كه اينكونه فتاوا جكونه ضعف و انحطاط و تشتت و خاموشى روح انقلاب و تسلط كفار و صهيونيستها و 
طاغوتهاى نوكر شرق وغرب را بر مسلمانان كشورهاى اسلامى به ارمغان آورده است؟! از يكك سو ملا-حظه مى شود 
كشورهاى عقب ماندةٌ غربى روز به روز انقلاب مى كنند و بر يادشاهان ستمكر خويش غالب مى آيند» ودر تمدن و علوم و 
صنايع جلو مى روندء اما از سوى ديكر ملل مسلمان كه به بركت اسلام تا آن حد جلو بودندء به خاطر تأييد علماى سوء كه 
آخرت خويش را به دنياى يست فروخته اند» تحت سيطرة حكام ستمكر جائر دست ويا مى زنند! وعجيب تراز همه يس از 
آنكه مردم مسلمان ايران از خواب طولا-نى بيدار مى شوند و عليه دست نشاند كان كفر مى شورند و انقلاب اسلامى را در 
ايران به ثمر مى رسانندء به جاى تأييد و ييوستن به آنان متأسفانه به انقلاب اسلامى حمله مى كنند! اى مركك بر نوكران كفر 
جهاق .و علماق سوء:(وعاظ 'الببالاطيخ» كه بجنابات و مستمكريهاق انانرا توجة من كتديان دايا مسلمانان را از شترابنان 


اين نكته را نيز همين جا بايد يادآور شد كه هر جه از بيامبر اكرم (ص) روايت مى كردد ويا به آن حضرت يا ائمه معصومين 
يا صحابه منسوب مى شود اينكونه نيست كه همه صحيح باشدء بلكه بايد به كتاب عزيز عرضه شود كه هر جه مخالف آن 


روايات بينديشند و جاق رااز لاغر و صحيح را از بدلى و مجعول تشخيص دهند. 
در نهج البلاغه أرفدة شين 


«آنجه بين مردم شايع است هم احاديث حق است و هم احاديث باطل» هم راست و هم دروغ هم ناسخ و هم منسوخ, هم عام و 
هم خاصء هم محكوم و هم متشابه» هم احاديثى است كه بخوبى حفظ شده و هم رواياتى است كه طبق ظن و كمان روايت 


كرديده اسوتت: 


در عصر ييامبر (ص) آن قدر به آن حضرت دروغ بسته شد كه بياخاسته خطبه خواند و فرمود: «هر كس عمدا به من دروغ 
بنذه جابكاهش :ران تزديد ان اتش اكندة كنيد 


همانا افرادى كه نقل حديث مى كنند جهار دسته اند و ينجمى نخواهند داشت: 
نخست منافقى كه اظهار ايمان مى كندء نقاب اسلام به جهره زده. نه از كناه باكى 
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دارد و نه از آن دورى مى كند. عمدا به بيامبر (ص) دروغ مى بندد. اكر مردم مى دانستند كه اين شخص منافق و دروغكو 
است از او قبول نمى كردند و تصديقش نمى نمودند» و لكن (جون از واقعيت 1 كاه نيستند) مى كويند: وى از صحابةٌ رسول 
خدا (ص) است. ييامبر را ديده از او حديث شنيده و مطالب را از او دريافت كرده است. به همين جهت به كفته اش ترتيب اثر 


مى دهند. در حالى كه خداوند شما را از وضع منافقان آنجنان كه بايد آكاه ساخته و ...). 0190 ١‏ 


و هنككامى كه عصر امير المؤمنين (ع) با اينكه نزديكك به عصر يبامبر (ص) بودهء اينكونه بوده است! يس حال عصر حاكمان 
ستمكر از امويان و عباسيان و سلاطين همعصر آنانء و آنككّاه كه افراد 


هوايرست و متملق در دربار حكام و سلاطين كرد مى آيند بسيار روشن است و سيره نويسان احوالات بسيارى از اين تحريف 
كران و جعل كنند كان احاديث را ثبت و ضبط كرده اند كه مى توان به كتابهاى مربوطه مراجعه نمود. ١ 0191١‏ 


در كنز العمال» از ابى هريره نقل شده كه كفت: 
«هنكامى كه مشاهده كردى عالم بسيار با سلاطين همنشينى و رفت و آمد دارد»ء بدان كه او دزد است)» ١ 0١97١‏ 
و الحمد لله رب العالمين» و صلى اللّه على محمد و آله الطاهرين. و لعنه اللّه على اعدائهم اجمعين. 


فارسى) كه با بخش ششم آغاز مى شود به دنبال آن خواهد آمدا. 


ه11 ا قر كص الداتن عقا و اللا وعمدقاءو كارا وانطنانو جتتوعا" و عانا او عاضاز :مكنا وسدانواء وحنها ووهمارو 
لقد كذب على رسول الله (ص) على عهده حتى قام خطيبا فقال: من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار. و انما اتاكك 
بالحنديث اربعه رجال ليس لهم خامس: رجل منافق مظهر للايمان متصنع بالاسلام لا يتأثم و لا يتحرج يكذب على رسول الله 
(ص) متعمدا. فلو علم الناس انه منافق كاذب لم يقبلوا منه و لم يصدقوا قوله و لكنهم قالوا: صاحب رسول الله راه و سمع منه و 
لقف عنه؛ فيأخذون بقوله و قد اخبركك الله عن المنافقين بما اخبركك ...) نهج البلاغه. فيض/ هأع, لح 370 خطبة .5٠١‏ 


3ن كدوية كتانهاى رجال ل ليعة ورلنق؟ ده صوصن كنادها فى :اذ رلك 


نظير: كتاب الضعفاء از ابن حبان و كتاب الحافل المذيل على الكامل از ابن عدى و كتاب ميزان الاعتدال و نيز لسان الميزان. 
(2197). اذا رأيت العالم يخالط السلطان مخالطه كثيره فاعلم انه لص. كنز العمال /٠١‏ 2185 قسم الاقوال» كتاب العلم» حديث 
ا 

جلد سوم 

[اجازه مترجم از مؤلف و جواب آن] 

باسمه تعالى محضر مباركك استاد بز ركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظرى دام عزه 

يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماند كار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى كارش يافته و تدريس شده 
است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه آن آغاز كرديده بودء اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى اسيت در صورت صلاحديد اجازه حاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 
تطبيق قرار دهند» و نيز طبق راهنمائى حضرتعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح 


برخى اصطلاحاتء و يادآورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 


ادام الله ظلكم الوارف 


ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 
. 
بشم اللّه الَخلطن الرّحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 


خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و رحمه اللّه. 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
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يادداشت جلد سوم 

جهاد و اجتهاد دو وازه هم ريشه است 

كه مجاهد و مجتهد را بهم بيوند مى دهدء و نقطه مشترك هر دو احساس مسئوليت و تلاش بى امان براى صلاح و اصلاح 
جامعه» و زدودن غبار از جهره تابناكك حقيقت است. 


مجاهد با مركب عشق و ايثار مى تازد تا موانع را از سر راه خدا بركيرد و عدالت و آزادى را براى ديكران به ارمغان آورد. 


و مجتهد با زرف انديشى و يايدارى مى كاود تا حكم حوادث نويديد را از منابع زلال آن- قرآن و سنّْت- استنباط و استخراج 
كرده و به جامعه اسلامى هديه نمايد. 


وبى كمان تبلور عينى و مصداق مشترك اين دو مفهوم» مجتهدان مجاهدء و مجاهدان مجتهدى مى باشند كه با درايت و 
عرشتارض ا مفكر الجتهاد: يرجم جهاد را به اهتزاز درا ورده و از محراب عبادت به حرب با دشمنان اسلام و قرآن برخاسته اند 
و در فراز و نشيب حوادث از نشر حقايق و اداى وظيفه الهى خود در شكلهاى مختلف كوتاهى نورزيده اند. 


مرجع عاليقدر و مجاهد بزركوار استاده حضرت آيه الله العظمى منتظرى (حفظه اللّه) بى ترديد از جمله مصاديق فوق واز 
فقهاى كم نظيرى مى باشند كه در طول زندكى يرثمر خويش همواره جهاد و اجتهاد» ديانت و سياستء» تدريس و تحقيق و 
تأليف را وظيفه اصلى خود دانسته. واز همان ابتداى كام نهادن به مرحله اجتهادء در كنار مبارزات سياسى و فعاليتهاى 
اجتماعى خويش حل مشكلات فقهى جامعه و تدريس و تدوين مسائلى كه 
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توجه شده و طرح آن براى جامعه ضرورى مى نموده را هدف اصلى خود قرار داده اند. 


نكاهى كذرا به آثار و تأليفات فقهى معظم له از كتاب «البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر) كه تقريرات درس استاد 
بز ركوارشان مرحوم آيه الله العظمى بروجردى است و در آن نماز عبادى سياسى جمعه مورد بحث فقهى واقع شده. تا كتاب 
«خمس و انفال» ايشان كه در آن دو ركن اساسى از منابع مالى حكومت اسلامى مورد يزوهش قرار كرفته» و كتاب «حدودا 
كه به بررسى حد مجازات شرعى در سيستم قضائى اسلام اختصاص يافتهه و كتاب «زكات» كه يكى ديكر از منابع مالى جامعه 
اسلامى است و هم اكنون استاد به تدريس آن اشتغال دارند و دو مجلد آن تاكنون منتشر شده و جلد سوم آن در آستانه انتشار 
استء همه كواه روشنى بر روشن نككرى» زرف انديشى وعنايت و اهتمام معظم له به مسائل فقهى- سياسى - اجتماعى جهان 


اسلام بويرّه يس از ييروزى انقلاب اسلامى اس 
كتاب بى نظير دراسات فى ولايه الفقيه 


اما مهم ترين و بديع ترين تأليف معظم له در اين زمينه موسوعه عظيم و كسترده «ولا-يه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» [متن 
عريى كاب هات فى راكد 6ه بعاد زان با لورييى اق و نوفيش ال تعياز مال اعمين :راقم يوك اكفبهز اذ ا 
از طلاب و فضلاى حوزه علميه قم (در 000 جلسه) به تدوين و تأليف آن همت كماشتند» كه اكنون در جهار مجلد به جاب 


رسيده و منتشر شده است. 


0" ه- ق) مؤلف كتاب يرارج «تنبيه الامه و تنزيه 


كراة ستكى ترا ازائه 
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دادند كه نه تنها در فقه شيعه بلكه در جهان اسلام, با اين كيفيت و كستردكى بى مانند است. 


استاد در اين كتاب علاوه بر طرح مسأله ولايت فقيه و ضرورت حكومت اسلامى, به دو ركن ديكر حكومت,ء يعنى جكونكى 
اتتخاب و شرايط رهبرى و نيز بررسى مبانى فقهى هر يكك از عناصر تشكيل دهنده نظام اسلامى و جارجوبه و شرح وظايف 
آنان يعنى «فقه الدوله الاسلاميه) يرداخته اند و انصافا اكر نتيجه تلاش و تتبع ايشان در اين زمينه جيزى نبود جز كرد آورى 
آيات و روايات و اقوال فقهاى مختلف اعم از شيعه و سنى در اعصار كوناكون و كتابهاى يراكنده؛ بى كمان كار بزركك و 
شايسته اى را سامان داده بودند» جه رسد به اينكه ايشان علاوه بر كرد آورى» به رد و ايراد و جرح و تعديل و نقد و بررسى 
آنها نيز يرداخته اند و در هر زمينه نظر اجتهادى خود را ابراز فرموده و بسيارى از مباحث نويديد را كه در كتابهاى فقهى 
كذشته بطور كلى اسمى از آن هم نيامده مطرح فرموده و به بررسى آن يرداخته اند كه هر يكك از آن موضوعات در جاى 


خود سنكك يايه نخستين براى يزوهشهاى تحقيقى و تخصصى ديكّر خواهد بود. 


بجاست در اينجا خلاصه مكتوبى را كه استاد بزركوار آيه الله حاج شيخ يوسف صانعى در معرفى اين 


كتاب و تقدير از آن بصورت بسيار زيبا و رسا نكاشته اند يادآور شوم. ايشان در اين ارتباط مى نويسند: 


«كتاب ارزشمند «دراسات فى ولا-يه الفقيه») در راستاى آثار كرانقدر فقه شيعه از جايكاهى بلند و اهميتى فراوان برخوردار 
استء اين اثر درياى موج خيزى را مانند است كه اكر حوزه هاى علميه به شيوه استنباط» روش تحقيق و حوصله شكفت انكيز 
بكار كرفته شده در آن توجه كنند و آن را سرمشق قرار دهند قطعا راهى نيكوتر و تحولى مطلوبتر در تفقه و اجتهاد بوجود 


خواهد آورد ... 

برضن ال يرسك :ها و امنياوات: كتات به قرا ديل اتنت: 

.. ابتكارى بودن بحث‎ -١ 

اك شمو لو كسكرد فى ب 

'- تحقيق عميق و ريشه يابى همراه با تتبع وسيع ... 

اين ويث كى» كتاب را آنجنان برجسته ساخته است كه بايد كفت مقايسه آن با برخى 
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آثار فقهى بدور از انصاف است. آثار عالمان معمولا يا از تتبع كسترده خالى است و يا از ريشه يابى و عمق انديشى. 


تتبع وسيع مؤلف بزركوار و فقيه عاليقدر از منابع و ادله ... دست مايه هائى است كه در مسير اجتهاد از استادش مرحوم آيه الله 
العظمى بروجردى «قدس سرّه) بهره برده استء و در تعمق كتاب و سنت و جداسازى مسائل شرعى از غير آن از امام امت 
ووحى قداء [قنس الله روحه] سود جسته است. اين كتاب يادآور روش «جواهر) و تعمق هاى شيخ اعظم و بالاخره شيوه عالى 
اجتهاد شيغة'اسث, 


خلاصه كلام اينكه: معظم له آنجنان «وسائل شيعه» را در «مبسوط) نمودن بحث ولايت فقيه و خارج كردن آن از بحث جنبى» 
در مثل كتاب «البيع) با كان در «بحار) علوم اهل بيت عليهم السلام بكار 


كرفته» و ابعاد مسأله را «مهذب) ساخته؛ و در راه بيراستن بحثها شيوه «تهذيب» و ١تنقيح)‏ را ييشه كرده. كه فقيهان را «كافى)» و 
اهل «استبصار) و رهروان فقهء حتى «من لا يحضره الفقيه» را «جامع الشتات» ى «وافى) است. 


فقيه عاليقدر با «تحرير وسيله» و جمع «مدارك» وطى «مسالكك». «لمعه) ها و «جواهر) ها استخراج كرده و در «مستند) سازى 
مسائل» از هيج «مستمسكك» روائى و عقلانى جشم نيوشيده استء و لذا «شرايع» دين را در مسأله ولايت فقيه با بيانى «مختصر و 
نافع) وادله اى «معتبر) جنان تعليم فرموده كه براى حوزه ها «مفتاح كرامت» و براى «ارشاد اذهان» به «فقه قرآن» و آثار اهل 
البيت عليهم السلام «زبده البيان)» و «نهايه الاحكام) است ... )١١‏ 


كتاب سال 


متن عربى اين كتاب در ششمين دوره انتخاب كتاب سالء در سال /010 از طرف وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى به عنوان 


بهترين كتاب سال در موضوع خود شناخته شد 


-)١(‏ مكتوب ايشان به وزارت فرهنكك وارشاد اسلامى» مورخه */ .597/1١‏ استاد در اينتجا بصورت براعت و استهلال با 
برشمردن هر يكك از كتب معتبر فقهى شيعه» تصوير زيبايى از اين اثر ارزشمند ارائه فرموده كه بر اهل نظر يوشيده نيستء» كه 


بزاق قمايزه اسامى كتابهاى مورى اشاوةة بين كيوهة قرا ذاده شدة اسك 
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و تلاش موفق استاد بزركوار در يديد آوردن اين اثر ارزشمند با حضور اساتيد و محققين شركت كننده و وزراى فرهنكك و 
آموزش عالى و فرهنكك و ارشاد اسلامى و سفراء و نمايندكان فرهنكى كشورهاى مختلف در ايران و ميهمانان خارجى دهة 


فجرء طى مراسمى مورد تقدير قرار 


كرفت .)3١‏ 
در لوح تقديرى كه به همين مناسبت به معظم له اهدا كرديد اينجنين آمده است: 


بسم الله الرحمن الرحيم «كتاب سال جمهورى اسلامى ايران» حضرت آيه العظمى منتظرى (مد ظله العالى) تلاش موفق شما در 
فراهم آوردن كتاب دراسات فى ولاديه الفقيه (تأليف) كه اجابت تكليف الهى همه عالمان» روشنفكران و نويسند كان جامعه 
انقلابى ما است بر شما و بر مردم ما مباركك باد. 


در جامعه اى كه آثين آن اسلام است و آهنكك عمومى آن انقلا.ب, و رهبر آن فقيه وحكيم وعارفى جون حضرت امام 
خمينى (مد ظله العالى)» شايسته است اكر تلاش فرهنكى در جايكاه بلند خود قرار كيرد و به آن ارج و بهاى لازم داده شود. 


من به نام ملت ايران از شما بخاطر سهمى كه در اين واجب بزركك يذيرفته ايد قدردانى مى كنم. 


سيد على خامنه اى رئيس جمهورى اسلامى ايران 


(0- حضرت آيه الله خامنه اى كه آن زمان در مقام رياست جمهورى و رئيس شوراى عالى انقلاب فرهنكى بودند در اين 
مراسم با اشاره به شركت حضرت آيه الله العظمى منتظرى قو ايت قووة | كنات سال كرس دتن ينون عكة ارشان جو اكه اقل 
از سنت كتاب نويسى تقدير كرده و مسئولين وزارت ارشاد را در انجام جنين امرى تشويق كنند ... اين كتاب يكى از برجسته 
مورخه 9/ /1١١‏ /91. 
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يادآورى: 


اكنون براى حضور ذهن خوانند كان كرامى دورنمائى از دو جلد بيشين كتاب را يادآور مى شويم: 


در جلد نخست [دولت و حكومت] ضرورت وجود دولت و حكومت واينكه تشكيل آن 


يكك ضرورت عقلى است و اين معنى در بافت نظام اسلام تنيده شده و بدون اقامه آن نمى توان همه ابعاد اسلام را عملى نمود. 


موود ب ورهن كستردةه قرا كرفةه 


شواهد كسترده اى از آيات قرآن كريم و نمونه هاى مختلفى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه كه در روايات و فتاواى 
فقها آمده مطرح كرديد و در نهايت»ء به روشنى نتيجه كيرى شد كه مسأله تشكيل دولت و حكومت جزء لا ينفكك شريعت 
اسلامى است و نمى توان در طول زمان غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف سرنوشت مسلمانان را به اجانب و افراد 
ستمكر فاسد واكذان كرتا هر كونه كه يجواهدد. بر آثان حكومت زائتد در يايان كناب ووانات مورد ابتتاد اهل «سكوت موود 


نقد و بررسى قرار كُرفت. 


در جلد دوم [امامت و رهبرى] شرايط و ويزكى هاى حاكم اسلامى و جكونكى تعيين و انتخاب وى مورد يزوهش و بررسى 
واقع شد و روشن كرديد كه حكومت, از يكك سو امر خداوند استء و از سوى ديكر امر مردم» حكومت از آن رو امر خداوند 
است كه در اصلء همه جهان متعلق به ذات ياكك اوست و همه مردم بندكان او هستند واو حكمرانى بر آنان را به هر كه 
تاسكة يدانه تظير راس انا و اوتمشات ١‏ اذاو كاري كفوعا كنب ١]‏ شو دا ود اع ادن طمن انتم شه شين 
نوبت به ديكران نمى رسدء ولى در زمان غيبت طبق آنجه از آيات و روايات بدست آمده مشروعيت حاكم اسلامى مشروط به 
وجود هشت شرطهء يعنى عقل و خرد كافى»؛ اسلام و ايمان» عدالت» علم و فقاهت و بلكه اعلميت» قدرت و تدبير رهبرى؛ 
الوده 


نبودن به خصلتهاى نايسند» رجوليت و ياكزادى مى باشدء كه هر يكك از شرايط فوق به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 
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از سوى ديككر حكومتء امر مردم است و حاكم در واقع نماينده مردم است و مردم در كمال آزادى و آكاهى بايد از بين خود 
بركزيده ترين فرد كه شرايط هشت كانه را دارا باشد براى اداره امور اجتماعى و عمومى خود انتخاب كنند, و با وى به عنوان 
رهبرى بيعت نمايند» و با ابراز اطاعت خود به ولايت وى فعليت دهند و طبق نظر استاد مى توانند به عنوان شرايط ضمن عقدء 


رعايت قانون اساسى و شرايطى نظير آن را طرفين متعهد شوند. 
ودرست دراين صورت است كه حكومت هم يايكاه الهى خواهد داشت و هم يشتيبانى مردمى. 
آنجه بيش رو داريد 


اين مجامد در ادامه مباحث كذشته به ركن سوم حكومت اسلامى يعنى جارجوب حكومت و وظايف هر يكك از اركان و 
عناصر تشكيل دهنده حكومت اسلامى- يعنى وظايف مقام رهبرى» وزارتخانه هاء مؤسساتء دواير و ادارات مختلف و سيستم 
قانون كذارى و قضائى حكومت اسلامى يا به اصطلاح به فقه الدوله الاسلاميه- يرداخته است. 


واجد شرايط در رأس مخروط نظام قرار كرفته و بر كليه مسائل جامعه اسلامى اشراف و نظارت دارد» فصل مستقلى به عنوان 
شورى و مشورت كشوده واين دستور اسلامى را به عنوان يكك اصل مهم و اساسى در سيستم حكومتى و اداره كشور ياداور 


شده و ضمن برشمردن برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحابء ابراز مى دارند 


كه حاكم اسلامى [و كليه رده هاى مديريّتى نظام] موظفند با مردم كه صاحبان واقعى حكومتند به خصوص خردمندان آنان در 
كارهاى عمومى و اجتماعى مشورت كنند و آنان را در جريان امور قرار دهند و از فكر و نظر آنان استفاده كنند واز تخصضٌّ ص 
هاى مختلف به ويزه در مسائل نويديد و مهم جامعه لجنه هاى مشورتى و كارشناسى تشكيل دهند تا در اداره امورى كه به 


حيثيت اسلام و مسلمين 
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واكاماء و تفوس انان سكن يدا من كنه هساذااه درك توزى و الصنداك كقيده شونة: 


آنكاه جايكاه ووظايف قواى سه كانه «مقننه)- سيستم قانون كذارى حكومت اسلامى اعم از فقها و مراجع در استنباط و 
صدور فتوى در مسائل نويديد جامعه [حوادث واقعه] و مجلس شوراى اسلامى وهر كونه مركز قانون كذارى, در بررسى 
موضوعات و تصويب قوانين و لوايح مورد نياز كشور اسلامى بر يايه دستورات اسلام [و قانون اساسى كه بركرفته شده از 
قوانين اسلام و مورد قبول و تصويب ملت است]- و «مجريه): سيستم اجرائى كشورء و وزراء و كاركزاران در رده هاى 
مختلف. ويزكّى هاى آنانء جايكاه اين تشكيلات [دولت] در نظام اسلامىء و «قوه قضائيه) سيستم قضائى اسلامء جايكاه و 


اهميت قضاءء شرايط و ويذكَى هاى قاضى و ولايت مظالم» را ياداور شده اند. 


سيس مبحث امر به معروف و نهى از منكر يا نظارت عمومى جامعه بر امور مربوط به سرنوشت خويش و مراتب و شرايط آن و 
نيز اداره «حسبه» تشكيلات نظارت دولت بر حسن اجراى قوانين و مقررات اجتماعى از ناحيه اقشار و اصناف مختلف جامعه و 


نمونه ها و سوابق تاريخى آنء مورد يزوهش تفصيلى قرار كرفته 


سرا. 


آنكاه در فصل ششم كه يايان بخش اين مجلد است مبحث تعزيرات شرعى آمده كه استاد بزركوار يس از نقل روايات و ادله 


آن مصداق تعزير را منحصر به «زدن» ندانسته و آن را به تعزير مالى و ... كسترش داده اند. 


سبس با نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم, تعزير براى كرفتن اقرار و اعتراف از متهم را مردود دانسته و جنين اعترافى را فاقد 


ارزش حقوقى و شرعى قلمداد فرموده اند. 

و دهها عنوان مسأله خواندنى و قابل توجه ديكر كه خوانندكان كرامى به تفصيل ملاحظه خواهند فرمود. 
ونأفافه ابى ساعة انشاء اللددو محلداف يعد انظ كران شما شرام كدقةه 

در خاتمه: 

در خاتمه توجه به اين نكته ضرورى است كه در يانوشت هاى اين نوشتار هر جا 
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«الف- م آمده. اشاره به جمله «از افاضات استاد ايه الله العظمى منتظرى» است و شماره جلسات درسء بر اساس شماره 
نوارهائى است كه از سلسله درسهاى مباحث حكومت اسلامى استاد ضبط شده و در دفتر معظم له و نيز مركز آرشيو نوار 


صداى جمهورى اسلامى ايران موجود مى باشد. 

و صلى الله على محمد و آله الطاهرين و الحمد لله رب العالمين ششم دى ماه 11٠‏ مطابق با بيستم جمادى الآخر 1617 حوزه 
علميه قم- محمود صلواتى 
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بخش ششم محدودة ولايت و اختيارات ولى فقيه (حاكم اسلامى) 

اشاره 

وظايف وى در برابر اسلام و مردم و وظايف مردم در برابر وى 


دراين بخش از كتاب» غرض ما بيان شرح وظايف و تكاليف حاكم اسلامى در همه امور و مراحل بطور مفصل نيست,ء جرا 
كه آن بصورت مستقل تأليف جند مجلد كتاب بسيار قطور را مى طلبدء بلكه ما در اينجا به ذكر برخى از كلمات بزركان و 
رق ال آياث و رواباات كه معرضن :ابن مسأله شد اند هعراه بطري و توظييم عتتاسها با ابن كنات: يداع انم وضين آن 
اجمالا وظايف قواى سه كانه [مقننه» مجريه و قضائيه]- كه هر حكومتى بككونه اى به آنها نيازمند است- و برخى از مؤسسات و 


دواير وادارات مختلف حكومت اسلامى و وظايف مهمه آنها را ياداور شده ايم كه مجموعه آن دراين بخش طى يانزده 


فصل تقديم مى كردد: 
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فصل اول اهداف دولت اسلامى و وظايف حاكم مسلمانان 

اشاره 

* وظايف حاكم اسلامى از ديد كاه آيات و روايات 

* يانزده عنوان از وظايف حاكم اسلامى بركرفته شده از آيات و روايات 
* وحدت دين و سياست در رهبرى اسلامى 

* ادارة مسائل عمومى جامعه وظيفه اصلى حاكم اسلام 

* دو نمونه از موارد كنترل ييامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائى مردم در شرايط ويزه 
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[اهداف دولت اسلامى] 


از آنجه تاكنون مورد يزوهش و بررسى قرار كرفت بدست آمد كه هدف از حكومت اسلامى حاكميت و تسلط حاكم جامعه 
بر مسلمانان و كشور و شهرهايشان بهر شكل كه باشد نيست و نيز حاكم مسلمانان نمى تواند هر كونه كه خواست و مطابق 
ميلش بود- نظير يادشاهان و حاكمان بسيارى از كشورها كه مردم را برد كان خود مى يندارند- بر مردم حكومت كند. 


بلكه هدف از حكومت اسلامى اجراى حدود و احكام اسلام واداره شئون مسلمانان بر اساس ضوابط و قوانين عادلانه اسلام 
استء جرا كه اسلام» دين جامع و كسترده ايست كه تمام احتياجات فردى و خانوادكى و اجتماعى بشر را در مراحل مختلف 
ولد كن دن ززداقته وكين وسعادكةزى راحو ذتياى اخرت يكن تت كركة اسك 

در اسلام حقوق همه افراد و كروههاى مختلف اجتماعى حتى اقليتهاى غير مسلمان در نظر كرفته شده است. 


لا لا 
يس در نظام اسلامى در حقيقت حاكم واقعى همان خداوند تباركك و تعالى است جنانجه خود فرمود (إِنْ الخكمٌ إلا لله)* و نيز 


فرمود «ألا لَه الحكم) )١١‏ وحكومت اسلامى در 


(1)- سوره انعام (2)/ /اث و اع 
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واقع قدرتى است كه احكام خداوند عز و جل را يياده 


حكومت اسلامى يكك حكومت ديكتاتورى استبدادى نيست,ء به همين جهت از حاكم اسلامى به عنوان «امام)»» «والى» و «راعى) 
تعبير شده است. حاكم اسلامى «امام» است از آن رو كه ييشوا و الككُو و اسوه جامعه است و مردم از او ييروى مى كنند» و 
«والى» استء از آن رو كه مصالح امت را سريرستى مى كند جنانجه متولى وقف مثلا متولى حفظ و رعايت مصالح اموال 
موقوفه است. و «راعى» است از آن رو كه در همه مراحل و مشكلات از مردم حراست و حفاظت مى كند كه مبادا فساد و 


زيانى متوجه آنان كردد. 


در ديد كاه ما به حكومت به عنوان شأن و مقامى كه به وسيله آن بر مردم تفاخر شود و بار مشكلات آن بر مردم سنكينى كند. 
نككاه نمى شود بلكه به حكومت از اين ديدكاه نككريسته مى شود كه وظيفه و مسئوليتى سنككين و خطير بر كردن حاكم 
اسلامى است كه با امكانات آن مصالح عمومى جامعه را بياده و اجراء مى نمايد و كند و زنجيرهائى را كه به وراثت يا تقليد يا 


از طريق تحميل بر دست و ياى مردم بسته شده مى كسلد. 


بر اين اساس نظام حكومت اسلامى از ساير حكومتهاى متداول در جهان- جنانجه ييش از اين كفته شد- از دو جهت اساسى 


متها رسن 555 
جهت اول اينكه: اساس و يايه هاى حكومت اسلامى همان احكام خداوند تباركك و تعالى و قوانين عادلانه اوست. 


جهت دوم اينكه: حاكم اسلامى بايد فقيه عادل آكاه به مسائل باشد كه در حكومت خويش هدفى جز اجراى احكام خدا و 


اانه واد ساميز انو انمه متصيويية 


(ع) نداشته باشد. 


ييامبر اكرم اولين كسى بود كه در جامعه» حكومت اسلامى بريا نمود و شخص آن حضرت در كنار انجام رسالت خطير خود. 
ادازة شكون مسلغانان» اعم ال شكوة سياسىء اجتماعى» اقتصادق و نظامى آنآن راابهعهده داشت آن ,خضرت براق شهرهاو 


نواحى 
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مختلف فرمانروا و قاضى و مأمور كرد آورى ماليات» مشخص مى كرد و خطمشى حكومتى سياسى آنان را معين مى فرمود. 


حكومتى كه ييامبر اكرم (ص) در عصر خويش ايجاد فرمود» حكومت منحصر به فردى بود كه در سادكى و ساده زيستى و 
عدالت و آزادى و مساوات وايثار» در طول تاريخ بشرء نظير آن يافت نشده است. 


آن حضرت (ص) نسبت به مردم مهربان و بر هدايت آنان حريص بود و همواره خير و رشد آنان را در نظر داشت و زنجيرهاى 
كران جاهليت راز دست و ياى آنان مى كسست,. و بخاطر همين مهربانى و رحمت و اخلاق نيكك بود كه مردم را به اسلام 


جذب مى فرمود و دشمنانش را- كه همه توان و امكانات خود را عليه او به كار كرفته بودند- خلع سلاح مى كرد. 


آن حضرت را مشاهده مى فرمائيد كه يس از فتح مكه و يس از آنكه خداوند وى را بر دشمنان يليدش مسلط فرمود, آنان را 
طرف سخن قرار داده و مى فرمايد: «اى جماعت قريش شما فكر مى كنيد من با شما جككونه رفتار كنم؟ كفتند به خير و نيكى, 


تو برادرى كريم و يسر برادر بزركوارى هستى! حضرت فرمود: برويد كه همة شما آزاديد». ١١‏ 


ملاحظه مى فرمائيد كه آن حضرتء از آنان كذشت كرد با اينكه در بين آنان افرادى همانند ابو سفيان 


وصفوان بن اميّه و ساير رؤساى شرك بودند و با اينكه خداوند آن حضرت را بر آنان مسلط فرموده بود اما وى حتى از 
«وحشى» قاتل عموى خويش حمزه و از «هند» با آن جنايتى كه با اجساد شهداى احد و از جمله ييكر و جكر حمزه مرتكب 
كرديد» انتقام نكشيد. 


بطور كلى اساس حكومت آن حضرت يايه ريزى نشده بود مككر بر يايه اين آيات 


-)١(‏ يا معشر قريشء ما ترون انّى فاعل بكم؟ قالوا خيراء اخ كريم و ابن اخ كريمء قال: اذهبوا فأنتم الطلقاء. 


(كامل ابن اثير ؟/ 7107 «داستان فتح مكه)). 
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شريفه از كفتار خداوند سبحان كه مى فرمايد: 


لا 5 1 ا 
- إِنَا سر إليك الات ِالْحَقَ لتخكم بَيْنَ الّاس بللا أاكك الله .»١١‏ 


3 
ير 


«ما قرآن را به حق بر تو فرستاديم تا بين مردم بر اساس آنجه خداوند ترا بدان راهبرى مى كندء حكومت كنى). 


5 0 5 عه - ل لا ََ لا 
١و‏ أَرَلا ليك الكتاب بالْحنّ ؛ مص دٌقا بلا بين يَدَيْهِ ِنَ الاب و مهسا عليه كم يَتَهُع يا اول الله وَ لا تَتبعْ أهْواءَهُمْ عَا 


ادك من الْحق. 3 


- 


فرستاده بين آنان حكم (يا حكومت) كن و در اثر خواهشهاى ايشان حكم حقى كه بر تو فرود آمده است را فرو مككذارا. 


رد 0ت : لت 
* و أن اخكع بَينَهعْ بلا أَنْرَلَ اللهء وَ لا تتَبع أَمْباءَهُع وَ احَدَّرْهُعْ أنْ بَفْسُوك عَنْ بَغض ل أَنرَلَ اللهُ إليك. «* 


3 


«و تو بدانجه خدا فرستاده ميان مردم حكم كن و ييرو خواهشهاى آنان مباش و بينديش كه مبادا تورا در برخى 


احكام خدا كه بر تو فرستاده فريب دهنك). 
000 5000 
؟- أ فيكم الجاهِليّه يَتِغونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ الله كما لِقَؤْم يُوقِنُونَ «©. 


«آيا باز تقاضاى حكم جاهليت را دارند! و كدام حكم از حكم خداوند براى اهل يقين نيكوتر خواهد بود؟). 


وآباث دذيكرئ نظير اين آباث شريفة [كه مبناى حكومت آن حضرت كه همان اجراى دستورات خداوئد اسث را مشخص 


فرموده اسث |]. 


٠١ه‎ /)6( نساء‎ -)١( 
مائده (0)/ مع‎ -)9( 
مائده (0)/ وع‎ -)( 
0٠١ /)0( (ع)- مائده‎ 
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وظايف حاكم اسلامى: 
[كلام ماوردى در احكام السلطانيه] 


اكنون برخى از وظايف و تكاليف حاكم اسلامى را يادآور مى شويم. 
ماوردى در احكام السلطانيه مى نويسد :)١١‏ 
«وظايف عمومى جامعه كه بر حاكم مسلمانان واجب اشيت ده جيز است: 


-١‏ شريعت مقدس اسلام را بر اساس اصول يايدار و آنجه كذشتكان امت در مورد آن وحدت نظر داشته اند حفظ و حراست 
كند. واكر بدعت كذارى ظهور كرد و يا شبهه افكنى در دين شبهه افكند حقيقت را روشن و راه صحيح را به وى بنماياند و 


او را در جهارجوب حقوق و حدود مجازات كندء تا دين از انحراف محفوظ و مردم از كمراهى مصون بمانند. 


؟- اجراى حكم و قضاوت در دعاوى و مرافعات جامعه و قطع دشمنى و نزاع بين طرفين دعوىء تا اينكه انصاف در جامعه 
كرك بالسدويشيك تعدى لكين بر تكن كيده وايمال تقود: 


- حفاظت از كشور اسلامى و دفاع از حريم و مرزهاى آنء تا مردم به راحتى به كسب و كار خود يرداخته و با امنيت مالى و 


جانى به مسافرت بيردازند. 


'- اقامه و اجراى حدود [إحد شرابء زناء قتل و ...] تا محرمات الهى از يرده درى مصون و حقوق بندكان خداوند از اتللاف 


و نابودى محفوظ بماندك. 


-)١(‏ دقت فرمائيد در اين وظايفى كه ماوردى براى حاكم اسلامى كفته و نيز در وظايفى كه ما بر اساس آيات و روايات براى 
وى برشمرده ايم هم وظايف دينى و هم وظايف سياسى وجود دارد واين بيانكر اين است كه در شريعت اسلام دين از سياست 


جدا نيست و رهبرى دينى جداى از رهبرى سياسى نمى باشد. 
(الف- 3 جلسه احلدلا درس) 
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ه- محكم كردن مرزها با تجهيزات و نيروى نظامى, تا دشمنان خارجى به كشور اسلامى جنكك نيفكنند و خون مسلمان و 


#- جهاد با دشمنان اسلام يس از دعوت آنان به يذيرش اسلام, كه يا دين مبين اسلام را بيذيرند ويا در ذمه و تحت الحمايه 


حكومت اسلامى قرار بككيرند» تا حق خداوند كه همانا كسترش دين اسلام در تمام كيتى است تحقق يابد. 


1- كرد آورى ماليات و وجوهات كه بر اساس نص و اجتهاد از سوى شرع مقدس واجب كرديده بدون ايجاد ارعاب و فشار بر 
مردم. 

8- مشخص كردن ميزان بودجه و حقوق از بيت المال بدون هيج افراط و تفريط و يرداخت آن به حقوق بككيران و كاركزاران 
در وقت معينى بدون تقديم و تأخير. 

9- استخدام و بكاركيرى افراد با كفايت و خيرخواه در اجراى امور تا اينكه كارهاى مردمء با كفايت و كاردانى آنان انجام 


يذيرد واموالشان در يناه امانتدارى آنان از دستبرد مصون ماند. 


و به واكذاشتن كارها به عهده ديكران صرفا اكتفاء نكند و خود به خوشكذرانى و يا عبادت ببردازد» جرا كه جه بسا شخص 
امين نيز در موردى خيانت كند و يا فرد به ظاهر خيرخواه در كار خود ناخالص باشد و به همين جهت خداوند سبحان خطاب 
به حضرت داودء مى فرمايد: «اى داود ما ترا جانشين خود در زمين كردانديم» يس بين مردم به حق حكم نما و از هواها ييروى 
مدار كه تو را از راه خدا منحرف مى كند» )١١‏ در اين آيه خداوند سبحان به صرف واكذاردن بدون دخالت مستقيم حضرت 
داود» اكتفا نفرموده و در بيروى از هوى وى را معذور ندانسته تا جائى كه وى را در صورت ييروى از هوى به ضلالت 


توصيف فرموده است. 


اين وظايف كه براى حاكم اسلامى برشمرديم كرجه همه به حكم دين و به جهت مقام و منصب ولا-يت بر عهده والى 
مسلمانان مى باشد و لكن از وظايف سياسى هر كسى 


لا 


5 5 7 : 0 1 لا 
(1)- 0ه كو إن جعَلنَاك َلِيقهُ فى الْأَرْض فَاحْكمْ بَيْنَ الناس بِالْحَقٌّ و لا تع الهو فيلك عَنْ سَبيل الل ص (0/ 19 


- 


لا 
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بيامبر اكرم (ص) فرمود: «همه شما نككهدارنده و نككهبان هستيد» و همه در برابر رعيت خود مسئوليد». )1١‏ 


و هنكامى كه والى و امام جامعه حقوق مردم را آنكونه كه ما بر شمرديم ادا نمود در واقع حق خدا را در سود و زيانهاى مردم 


رعايت نموده است و در اين هنكام نيز وى دو حق بر كردن مردم دارد: مردم بايد از وى اطاعت و شنوائى داشته باشند واو 


را در انجام وظايف يارى دهند البته تا هنكامى كه حالت وى تغيير نكرده باشد). (؟) 


نزديكك به همين مطالب را ابو يعلاى فراء حنبلى نيز در كتاب الاحكام السلطانيه آورده است. 030- البته لازم به يادآورى است 
كه اين دو [ابو يعلى و ماوردى] در يكك عصر زندكّى مى كردند زيرا وفات ماوردى در سال (880 ه) و وفات ابو يعلى در سال 
(058ه) بوده و مشابهت عبارتهاى كتابهاى اين دو با يكديكر موجب علم مى كردد كه يكى از آنها مطالب رااز ديكرى 


كرفته استء از اين رو شايد ابو يعلى مطالب رااز ماوردى كرفته باشد. ©" 
وظايف حاكم اسلامى از ديدكاه آيات و روايات 

[آيات] 

اشاره 


تا اينجا ما ياره اى از اصول و وظايف حكومت اسلامى را متذكر شديم. اما لازم است برخى از آيات و رواياتى كه اهداف و 
وظايف حاكم اسلامى در آن بيان شده است را نيز يادآور شويم؛ جرا كه كامل ترين و بهترين بيان آن است كه از منبع وحى 


سر بجشمه 


١509/7 كتاب الجمعه. و صحيح مسلم‎ 6 /١ و صحيح بخارى‎ ١١١١ كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته (مسند احمد‎ -)١( 
.9 كتاب الاماره باب زهة حديث‎ 


()- الاحكام السلطانيه ماوردى/ .١10‏ 
(9)- الاحكام السلطانيه/ 71. 


(©)- آنجه در ارتباط با كلا-م ماوردى لازم به يادآورى است اين است كه همه مواردى كه ايشان ذكر كرده جزء وظايف 
رهبرى نيستء بلكه برخى از آنها جزء تشكيلات و اسكلت بندى حكومت استء حكومت,. قواى سه كانه مى خواهدء وزيرو 
وكيل مى خواهد و ... آنجه در اينجا ما درصدد بيان آن هستيم اينست كه وظايف حكومت جيست نه اينكه تشكيلات 
حكومت حككونه است. (الف- مء جلسه ١١4‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج ص: م 


كر فيه راش 


البته برخى از آيات و روايات ييش از اين نيز به مناسبتهاى مختلف مطرح شده اند ولى در برخى موارد تكرار لا-زم است. 


جنانجه خداوند سبحان در قرآن كريم نيز در داستانهاى انبياء و ساير آيات عبرت انككيز آياتى را تكرار فرموده است: 


[آيه اول] 

-١‏ «الّذِينَ تَُ ُو الَُولَ الى المي الى بج دُوئه كوبا نهم فى التؤل و الاْجيل» أ رهم بالْمغؤوب و باهم عَنٍ الْمُكر 
ةيلقع الات و تعزم هع ابت و بقع عع إضرغع و أل الى كاك ته قَالَِّينَ آمنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ 
وَ يعوا ُو اذى أَْزلَ مع أُوليكك هُمْ الْمُْحُونَ 1 آنان كه از رسول و ييامبر امى كه در تورات و انجيلى كه نزد آنان ست 
اوضاف و نشاتى او تكاشته آمده: ييروئ مى كنند و (آن رسول) آثان رايه نيكوى امر و از يلبدى تهى من كند وبر آنان هر 
طعام ياكيزه را حلا-ل و هر جيز يليد و منفور را حرام مى كرداند» و بارهاى كران و زنجيرهائى كه بر (دست و كردن) آنان 
است را برمى دارد» يس آنان كه به وى كرويدند و حرمت و عزت او را نككاهداشته و ياريش دادند واز نورى كه به وى نازل 
كرذيك بيززق كردتده اين كروه در حقيقت همان رستكاران عالهد). 


در اين آيه خداوند سبحان به ينج امر مهم كه ييامبر اكرم (ص) در ارتباط با مردم در طول حيات خويش بدان اهتمام مى 
ورزيد اشاره فرموده است [امر به معروفء نهى از منكرء حلا-ل كردن جيزهاى ياكيزه. تحريم يليديها و كسستن زنجيرهاى 
جاهليت] و روشن است كه آن حضرت بهترين د الكوو اشوه هر “كدض است 


كه زمام امور مسلمانان را به عهده مى كيرد» و بر وى واجب است كه در اين امور از آن حضرت سرمشق بككيرد. 


از سوى ديكر «معروف» همه كارهاى نيكى است كه فطرت و عقل سليم انسان به نيكى آن كواه است و به همين جهت شارع 
مقدس به انجام آن امر فرموده استء و «منكر» هر عمل نايسندى است كه هر عقل سليم آن را نايسند مى شمارد و شارع 
مقدس از آن نهى فرموده استء و وظيفه حاكم اسلامى در اين رابطه اين است كه با نفوذ و قدرت خود جو جامعه را بككونه اى 
سالم و اسلامى بسازد كه بطور طبيعى زمينه هاى 


()- اعراف (/1//0ه1. 
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كسترش «معروف» در ابعاد مختلف فراهم آيد و ريشه فساد و كارهاى زشت خشكك كردد. 

و شايد مراد از وازه «اغلالل)» كه در آيه شريفه آمده مفهومى اعم از رسوم و قيود خرافى جاهليت و احكام دشوارى كه در 
شريعت يهود تشريع شده بوده وايا آنجه اسرائيل بر خويش حرام مى شمرده؛ باشد. در حديثى از ابى امامه از ييامبر اكرم (ص) 


وارد شده كه فرمود: «من بر اساس شريعت يهود و نصرانيت مبعوث نشدم بلكه بر اساس دين حنيف [مطابق با فطرت] و آسانء 


مبعوث شدم) .)١١‏ 


[آيه دوم] 


َه 7 ل 1 7 لا ابر ١‏ فل 7 2 5 َل 2 طلا رلا 56 رلا 4 3 
-١‏ او ليَنْضِ وَنَ الله عَنْ ينْض وُه إن الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ الذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الْأَرْض أقَامُوا الصّلاة وَ آتَوًا الرَّكاة وَ أمَرُوا بالْمَعرُوفٍ و 


توقاكه التتكر د لاف الأفوو ولا 


وهر كه خدا را يارى كند البته خدا او را يارى خواهد كرد زيرا خدا در منتهاى اقتدار و توانائى است* آنان كه اكر 


در زمين به آنها اقتدار و تمكن دهيمء نماز بيامى دارند و زكاه مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و عاقبت 


كارها در دست خداست». 


فس كبباتى كوكمدارا بار عن دعنك وار سو او باوف كبده اند طق ابن ابد ريه همان كساق هعيسد ك كر ذن ذهة 
تمكن و حكومت يابند فرائض الهى از قبيل نماز و زكوه و ساير فرائض را اقامه مى كنند و امر به معروف و نهى از منكر را در 


(١0)-انى‏ لم ابعث باليهوديّه و لا بالنصرائيه» و لكن بعثت بالحنيفيه السمحه. (مسند احمد 2228/8). يكى از ويزكى هاى 
حكومت اسلامى سادكى آنستء بسيارى از مشكلات و قوانين دست و ياكير ادارى كشور ما از نظام ادارى غرب به ارث 
رسيده است. در صدر اسلام حتى در زمان امير المؤمنين (ع) كه حكومت اسلامى نسبتا كسترش يافته بود همان سادكى 
حكومت اسلامى به جشم مى خوره. البته الاءن نمى شود به همان سادكى صدر اسلام حكومت را اداره كرد جرا كه اكنون 
كارها كسترش يافته و شعبه هاى مختلف علوم و فنون ايجاد شده و امورى هست كه آن زمان نبوده اما بايد تشكيلات زايد را 
به تدريج از بين برد و نظام ادارى كشور را متناسب با نيازها اصلاح كرد و از امور تكرارى و كاغدذ بازى و تشريفات دست و 
ياكير و اضافه كردن ميز و دفترودستكك يرهيز كرد. (الف- م, جلسه ١١9‏ درس) 


()- حج (07)/ بع لع 
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[آيه سوم] 


*- «قَهَل عَسَيِتُمْ إِنْ وك أن للسدوافى الاؤفى و تنطقوا أولامكي؟! - آيا انتظار مى بريد كه اكر بر مردم 


حكومت يابيد» در زمين فساد بيانموده و قطع رحم كنيد؟!). 


بنابراين كه مراد از «توليتم) در آيه شريفه ولايت و حكومت باشدء جنانجه از ظاهر آيه شريفه نيز همين معنى استفاده مى 
كرددء مكر اينكه كفته شود سياق آيه شريفه مخالف اين معنى است و اين مطلبى است شايان تأمل. ١؟)‏ 


[آيه جهارم] 


م لا ٍ : لا م 0 لا 
نوو إذا تولى شرعلا فى الأدص يدك فلك رولك الغو واقفل و الله افك القللافهة و إذا فيل له اث الله 2ق المكة 


الإِنّم» فَحدبَهُ جَهَنمُ وَ تبن المللاة ولد و هوه بدولايع وسكرمت رسكن مين قياة يا تنود و امتسو انعا تروم و شيل 
بشر را به باد فنا دهد و خداوند فساد (و مفسدان) را دوست ندارد»* و جون به اندرز و نصيحت به او كويند از خدا بترس و 


تركك فساد كن غرور و خوديسندى او را به بدكارى برانكيزد» يس دوزخ او را كفايت كند كه بسيار آرامكاه بدى است». 


ظاهرا مراد به كلمه «تولى» [نظير آيه كذشته] همان تصدى ولايت و حكومت استه به قرينه دو جمله بعد كه مى فرمايد: «و 


محصولات مردم و نسل بشر را به باد فنا دهد» و «غرور و خوديسندى «عزت» او را به بدكارى و كناه برانكيزد). 
يس طبق اين آيه شريفه فسادانكيزى و تعدى و تجاوز به حرث و نسل يعنى به مال و جان مردمء بر حاكم اسلامى حرام است و 


واجب است در برابر تذكر و نصيحت مردم تسليم و خاضع باشد. و متأسفانه ما امروز در كشورهاى اسلامى مشاهده مى كنيم 
كه مسلمانان به حكام ستمكر و طغيانكر كه فسادانكيزى و هتكك اموال و اعراض و نفوس مسلمانان» 


رع جميرمايها ظبيغت آناق كشعه كرشتار شده اندو اجازه نفس كشيدة 


.77 /)©17/( محمد‎ -)١( 


(1)- در اينكه مراد از كلمه «توليتم» در آيه شريفه جيست دو وجه محتمل است يكى اينكه توليتم به معنى يشت كردن باشد و 
ديكرى به معنى ولايت و حكومت يافتن» مرحوم علامه طباطبائى با توجه به سياق آيهء وجه اول را ترجيح داده اند ولى به نظر 


استاد وجه دوم صحيح تر است جنانجه آيه بعد نيز شاهد بر همين مدعا است. (مقرر). 
(9)- بقره (7)- 7١2-7١8‏ 
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و موعظه و نصيحت به هيج كس را نمى دهند. 


سح كح ج_ 2 مالك - لا 
تبارك و تعالى جز با دك ركون شدن و تحول خود مردم؛ جامعه اى را دكركون نخواهد كرد (إنَّ الله [1 يكير ] بقَوْمِ حتى 


7 
1 


دو لا أَنْفسِهم). 0 


[روايات] 


[- روايت اول معاذ] 


ه- و آنككاه كه ييامبر اكرم (ص) معاذ بن جبل را [به عنوان فرماندار] به يمن فرستاد در وصيتى [دستورالعملى] به وى فرمود: 


«اى معاذ! كتاب خداوند رابه آنان ياد بده و بر اساس اخلاق يسنديده؛ آنان را به نيكى تربيت نما. هر يكك از افراد نيكك يا بد 
مردم را در جايككاه و موقعيت خويش قرار ده و امر خدا را در ميان آنان اجراء كن و بر دخالت در امر و مال مردم كسى را 
جرأت مده جرا كه اين حكومت و اموال» ملكك (شخصى) تو نيست. و در هر جيز كم يا زياد امانت را به آنان ادا كن» و بر تو 


باد به مدارا و كذشت البته بدون 


آنكه حقى را يايمال كنىء كه نادان به تو كويد حق نمدا را يايمال كرده اى. و از اعمال كا ركزاران خويش در هر مورد كه 


ممكن است از ناحيه آن به تو عيبى وارد شود» يوزش طلبء تا مردم يوزش ترا بيذيرند. 


كوجكك و بزركك را در جامعه زنده و آشكار كن.ء و بايد بيشترين توجه تو به نماز باشد» جرا كه يس از اقرار به دين» نماز سر 
اسلام محسوب مى كردد و خدا و روز قيامت را همواره به ياد مردم آورء و بى دربى آنان را موعظه كن, جرا كه اين كار 


مردم را در انجام آنجه خداوند دوست دارد تقويت مى كند. 


آنكاه تعليم دهند كان (معلمية) ارا كز بان انان يزاكتده كنء :و عمؤاوة :خداوتدذى :را كددبا ركفت همه سوق اوست عباوت 


كنء و در راه خدا از سرزنش هيج سرزنش كننده اى مهراس. 


ومن تو رابه: تقواى خداء صداقت در كفتار وفاء به ييمان» اداء امانت» تركك خيانت» نرمى كفتار» ييشى كرفتن در سلامء 
حفظ حقوق همسايه» مرحمت به يتيمان» 


.١١ /)١7( رعد‎ -)١( 
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خوب انجام دادن كارء كاستن از آرزوهاء توجه و علاقه به آخرت» ترس از حساب» ملازمت بر ايمان» تفقه و تدر در قرآن» 


فرو خوردن خشم و بى ريا زيستن با مردم» سفارش مى كنم. 


و ترااز اينكه مسلمانى را ناسزاكوئى» يا از كناهكارى بيروى كنىء يا امام عادلى را نافرمانى كنى, يا امام راستكوئى را تكذيب 


كنى, يا امام دروغينى را ييروى كنىء برحذر مى دارم. 


وخدارا 


در مشاهده هر درخت و ستكك به يادآورء و براى هر كناه» تجديد توبه كن؛ توبه كناه ينهان را به ينهانى و توبه كناه آشكار را 
در |اشكاد. 


اى معاذ! اكر نبود اينكه من مى دانم كه تو را جز در روز قيامت ملاقات نخواهم كردء وصيتم را كوتاه مى كردمء و لكن من 
مى دانم كه يس از اين تو را ملاقات نخواهم كرد. 


و باز بدان اى معاذ كه بهترين شما در نزد من كسى است كه به همان حالت كه از من جدا مى شود مرا ملاقات كند). )١(‏ 


در كنز العمال نيز دو روايت طولانى در مورد فرستادن معاذ نقل شده كه اكثر 


(1)- هيا معاذ! علّمهم كتاب الله و أحسن أدبهم على الأخلاق الصالحه. و أنزل الناس منازلهم: خيرهم و شرّهم. 


و أنفذ فيهم أمر الله ولا تحاش فى أمره و لا ماله أحداء فانّها ليست بولايتكك و لا مالكك. و أذ اليهم الأمانه فى كل قليل و كثير. 
و عليكك بالرفق و العفو فى غير ترك الحقّء يقول الجاهل: قد تركت من حقٌّ الله. و اعتذر الى اهل عملكك من كلّ أمر خشيت 
أن يقع اليكك منه عيبء حتّى يعذروك. و أمت أمر الجاهليه الّا ما سنّه الاسلام. و أظهر أمر الاسلام كله صغيره و كبيره. و ليكن 
أكثر همك الصلاه. فانّها رأس الاسلام بعد الاقرار بالدين. و ذكر الناس بالله و اليوم الآخر. و اتبع الموعظه. فانّه أقوى لهم على 
العمل بما بحبٌ الله. ثم بت فيهم المعلمين. و اعبد الله اذى اليه ترجع. و لا تخف فى الله لومه لائم. 


و أوصيكك بتقوى الله و صدق الحديثء و الوفاء بالعهد, و أداء الامانه» و تركك 


الخيانه» و لين الكلا-م» و بذل السلام» و حفظ الجار» و رحمه اليتيم» و حسن العمل و قصر الامل» و حبٌّ الآخره. و الجزع من 
الحساب. و لزوم الايمان» و الفقه فك القرآن» و كظم الغيظ. وخفض الجناح. 


و اياك ان تشتم مسلماء أو تطيع آثماء أو تعصى اماما عادلاء او تكذَّب اماما صادقاء أو تصدّق كاذيا. 

واذكر رك عند كل شجر و حجر. و أحدث لكل ذنب توبه؛ السرٌ بالسرٌ و العلانيه بالعلانيه. 

يا معاذ! لو لا أَنّنى أرى ألا نلتقى الى يوم القيامه لقضّرت فى الوصيه و لكتّنى أرى أن لا نلتقى أبدا. ثم اعلم يا معاذء أن أحتبكم 
الى من يلقانى على مثل الحال التى فارقنى عليها». (تحف العقول/ 10) 
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مطالب اين حديث به علاوه مطالب مفيدترى در آنها آمده. كه بجاست به آنها مراجعه كردد. )١١‏ 


ما اين حديث را بصورت كامل در اينجا آورديم بدان جهت كه مشتمل بر مطالب بسيار عالى و ارزنده ايست كه براى هر يكك 
از كا ركزاران حكومت اسلامى بسيار مفيد فايده است. 


در اين حديث برخى از وظايف حاكم اسلام در جهارجوب حكومت اسلامى برشمرده شده كه مى توان آنها را بدين كونه 
برشمرد: -١‏ تعليم كتاب خدا به مردم ؟- تربيت مردم بر اساس اخلاق صالح و مشى يسنديده *- فرق كذاشتن بين افراد نيكك 
و بد مردمء با كرامى داشتن و تقدير و تشكر از افراد نيكك و تأديب و مجازات افراد شرور *- اجراى مساوات در حكم و اموال 
الهى نسبت به همه مردم بدون استثناء ه- اداء امانت به اهلش اكر جه مقدار آن كم باشد *- مدارا و عفو 


نسبت به افراد خطاكار تا جائى كه حقى يايمال نشود !- تداوم موعظه و تذكر 8- اعزام و كماردن معلم در سرتاسر كشور 


اسلامى براى كسترش علوم در ميان جامعه. 


البته مخفى نماند كه مطالب آخر اين حديث با وضعيتى كه معاذ در آخر عمر به آن كرفتار آمد بى مناسبت نيست. (7) 
[2- روايت دوم معاذ] 


*- در روايت ديكرى از آن حضرت (ص) نقل شده كه به معاذ فرمود: 


(به آنان [مردم يمن] اعلان كن كه خداوند بر آنان صدقه إزكات] را واجب فرموده 


(1)- كنز العمال /٠١‏ 048-295 باب غزوات و فرستادكان بيامبر اكرم (ص)- (كتاب الغزوات و الوفود) حديث 70141١‏ و 


لمكن 


(1)- كويا بيامبر اكرم (ص) در آخر اين روايت به معاذ كوشه مى زندء معاذ يس از مفارقت از ييامبر اكرم (ص) و رفتن به 
يمن ديكر موفق به ملاقات آن حضرت نشدء يس از وفات يبامبر اكرم (ص»؛ امير المؤمنين (ع) و فاطمه زهرا (ع) بخاطر اينكه 
معاذ از جريانات خبر داشت از وى استمداد كردند ولى او همراهى نكرد. در سنه هفده يا هجده هجرى به مرض طاعون از دنيا 
رفتء به هنكام مرض بسيار ناله مى كردء به او كفتند جرا اينطور ناله مى كنى؟ آيا بخاطر مرض استء كفت نه بخاطر كناهان 
ديكرى است كه مرتكب شده ام. (الف- م جلسه ٠‏ درس) 
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اسك از ثرو تسدانشان يكير ويه قازكدانشكان ردان 

يس اككر آنان در اين مورد از تو اطاعت كردند ببرهيز از اينكه اموال ممتاز و مورد علاقه آنان را از جنككشان بيرون بياورى» و 


از نفرين مظلوم برحذر باش جرا كه بين او و بين خداوند حجابى نيست»ء. )١١‏ 


از 


اين روايت آشكار مى كردد كه اكر مسلمان مكلفء واجبات مالى خود را يرداخت نمود تعدى و تجاوز به ساير اموال واز 


شديدترين نمونه هاى ظلم است. 
[/1- روايت سوم معاذ] 


لكتدزروايت شكرى أمده انث كه أن قرت (ص) عتكاس كدامعاذ را آنه يمن ] فرسعاد سقاركن و وصهيهاق بهاو تمود 


آنكاه به وى فرمود: 


كارها را آسان كن نه مشكل و مردم را دلخوش كن نه بيزار. )”١‏ 
[4- روايت عمرو بن حزم] 


8- و آنكناه كه بيامبر اكرم (ص) عمرو بن حزم را به عنوان والى بر قبيله بنى حارث فرستاد تا فقاهت در دين و سنت و معالم 


وى نككاشت: 
بسم الله الرحمن الرحيم «اين بيانى اك اذ سو دادو وملا ا أبّهَا الّذِينَ آمَنُوا أؤفوا ِالْعُقُودِ. 


عهدنامه ايست از محمد نبىء» ييامبر خدا (ص) به عمرو بن حزم آنككاه كه او را به يمن اعزام مى داشتء او را به تقواى الهى و 
اجراى همه دستورات خمدا فرمان مى دهدء كه خداوند تقوايبيشه كان و نيك وكاران است. به او فرمان مى دهد همانكونه كه 
خداوند امر فرموده» همواره طرفدار حق باشد و مردم را به نيكى بشارت داده و به انجام آن مأمور كند و به مردم قرآن را تعليم 
داده و به مسائل آن آشنا كندء و آنان را از منكرات بازدارد. 


واينكه انسانى جز با طهارت به قرآن دست نزند, و مردم را به امورى كه به سود يا زيان آنان است آكاه كندء و در انجام حق 


با مردم همراهى كند و در ستمكريها بر آنان سخت 


-)١(‏ «فاخبرهم ان الله فرض عليهم الصدقه. تؤخذ من اغنيائهم» فان هم طاعوا لكك بذلك فإياك و كرائم اموالهم, و اثّق دعوه 
المظلوم فانه ليس بينه و بين 


الله حجاب)». (صحيح بخارى ”7/7 7 كتاب المغازى» فرستادن ابو موسى و معاذ به يمن قبل از حجه الوداع). 


(1)- ان رسول الله (ص) حين بعث معاذا اوصاه و عهد اليه ثم قال له: ير و لا تعشرء و بِشّر و لا تنفّر. (سيره ابن هشام 6/ /778). 
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كيرد جرا كه خداوند ستم را ناخوشايند دارد و از آن نهى نموده آنكاه كه فرموده: 
8 0 0 ا 
«ألا لغْنهُ الله عَلى الظالمينَ). 


واينكه مردم را به بهشت و به تلاش در رسيدن به آن بشارت دهد و مردم را از آتش و عمل در جهت آن.ء بيم دهد. و با مردم 


همنشينى كند تا فقاهت در دين را به آنان بياموزد» و شعائر و واجبات و مستحبات حج و آنجه خداوند در حج اكبر و حج 


اصغر كه عمره استء واجب فرموده به آنان تعليم دهد. 


واينكه مردم را از نماز خواندن در يكك لباس كوجكك نهى كند مكر اينكه بوششى باشد كه بتواند دو طرف آن را به دو شانه 
خود كره بزند. و مردم رااز اينكه لباس كوجكى بيوشند كه عورتشان آشكار شود بازدارد وازاينكه كسى موهايش را يشت 
سرش انباشته كندء نهى كند. و اككر در بين مردم هيجانهائى از قبيله كرائى و عشيره كرائى است آنان رااز آن نهى كند .. و 
بايد دعوت و كرايشات آنان به سوى خداوند عز و جل كه شريكى براى او نيست باشد. يس كسانى كه مردم را به خدا فرا 


نخوانده و به قبايل و عشاير دعوت كنندء بايد با شمشير» ادب شوند تا دعوت آنان به سوى خداوند يكتاى بى شريكك 


كردد. 


و مردم را به شاداب كرفتن وضوء صورت و دستها تا مرفق و ياها تا برآمدكى يا و مسح كشيدن به سرء همانككونه كه خداوند 
متعال اينكونه دستورشان داده امر كندء و مردم را به نماز خواندن در وقت و اتمام ركوع و سجود و خشوع در نماز دستور 
دهد. و دستور دهد نماز صبح را يس از شكافته شدن فجرء نماز ظهر را يس از متمايل شدن خورشيد, نماز عصر را آنكاه كه 
خورشيد به طرف مغرب يشت مى كندء نماز مغرب را آنككّاه كه شب روى مى آورد- و به تأخير نيافتد تا ستا ركان در آسمان 


يديدار شوند- و نماز عشاء را در اول شبء به جاى آورند. 


و دستور دهد كه به هنكام شنيدن نداى جمعه مردم در نماز جمعه شركت كنند و به هنكام رفتن» غسل نمايند و نيز او را مأمور 
مى كند كه از غنيمت ها خمس خدا را دريافت دارد و آنجه خداوند بر مؤمنان از صدقات واجب كرهده از زمينهائى كه به 
وسيله جشمه يا آب باران سيراب مى شوند يكك دهم و آنجه به وسيله جاه و دستء آبيارى مى شود يكك بيستم دريافت كند؛ و 
در هر ده شتر دو كوسفند ودر هر بيست شتر جهار كوسفند ودر هر جهل كاو يكك كاو ودر هر سى كاوء يكك كوساله نريا 
ماده و در هر جهل كوسفند بيابان جرء يكك كوسفند» كه همه اينها فريضه هائيست از باب زكات در اموال 
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مؤمنانء و هر كه بيش از اين خيرات كرد براى وى بهتر است. و اينكه هر يكك از يهود يا نصارى كه با طيب نفس 


واز روى اخلاص دين اسلام را يذيرفت از مؤمنان محسوب مى كردد. و هر سودى كه براى مسلمانان است براى او نيز هست 
از دين خود بركردانده نمى شود و به عهده هر فرد غير مسلمان بالغ كه در ذمه و يناه مسلمانان زندكّى مى كندء مرد باشد يا 
زن» آزاد باشد يا بنده» يكك دينار است يا به جاى آن انواع يارجه و لباس» يس كسى كه اين وجه را بيردازد در ذمه خدا و 


رسول اوست. وو هر كس ممانعت كند دشمن خدا و رسول خدا و مؤمنان است جميعا. 


«صلوات الله على محمد و السلام عليه و رحمه اللّه و بركاته). )»١١‏ 


٠ 5‏ 8 0 لا َع 1 0 4 0 5 3 
-)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم هذا بيان من الله و رسوله ايا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَؤْقُوا بالْعْقُودِه عهد من محمد النبى رسول الله (ص) 


لعمرو بن حزم حين بعثه الى اليمن أمره بتقوى الله فى أمره كله فان الله مع الذين اتقوا و الذين هم محسنون. 
و أمره أن يأخذ بالحقّ كما أمره الله» و أن يبشّر الناس بالخير و يأمرهم به و يعلّم الناس القرآن و يفقههم فيه. 


و ينهى الناس؛ فلا يمسٌ القرآن انسان الا و هو طاهر. و يخبر الناس بالذى لهم و الذى عليهم. و يلين للناس فى الحقّء و يشتدٌ 
عليهم فى الظلم, فانْ الله كره الظلم و نهى عنه فقال: «ألا لعنه الله على الظالمين)». 


وعسقل الاو بالتتدو عنانيا وعنةاو تايا النا رو سهلها نو بيطا نفك اناد عقي ليوف لدو ل 


يعلّم الناس معالم الحج و سنّته و فريضته, و ما أمر الله به فى الحج الاكبر و الحج الاصغرء و هو العمره. 


وتقي الناسن الى سدقي ثوانه واس مسف الانأى كو قل ات كلاق قل طاتف توفي النانن لاتحي اجلاقية 
ثوب واحد يفضى بفرجه الى السماء. و ينهى أن يعقص أحد شعر رأسه فى قفاه. و ينهى اذا كان بين الناس هيج عن الدعاء الى 
القبائل و العشائر. و ليكن دعواهم الى الله- عز و جل- وحده لا شريك له. فمن لم يدع الى الله و دعا الى القبائل و العشائر 
فليقطفوا بالسيف حتى تكون دعواهم الى الله وحده لا شريكك له. 


و يأمر الناس باسباغ الوضوء وجوههم و أيديهم الى المرافق و أرجلهم الى الكعبين و يمسحون برءوسهم كما أمرهم الله و أمر 
بالصلاه لوقتهاء و اتمام الركوع و السجود و الخشوع. و يغلس بالصبح. و بهتجر بالهاجره حين تميل الشمسء و صلاه العصر و 
الشمس فى الارض مدبره و المغرب حين يقبل الليل لا يؤخر حتى تبدو النجوم فى السماءء و العشاء أوّل الليل. و أمر بالسعى 
الى الجمعه اذ نودى لهاء و الغسل عند الرواح اليها. 


و أمره أن يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من العقار عشر ما سقت العين و سقت السماءء و على 
ما سقى الغرب نصف العشر. و فى كل عشر من الابل شاتان» وفى كل عشرين- 
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مااين كلام را با همه طولانى بودنش» بصورت كامل در اينجا آورديم زيرا جنانجه كفته شده. اين جامع ترين و طولانى ترين 


آن از ييامبر اكرم (ص) در تاريخ مانده است و در ابواب مختلف فقه ارباب سنن و مسانيد» بدان توجه و استناد نموده اند» و 
برخى نيز ادعاى اجماع كرده اند بر اينكه فقها و صحابه صدر اسلام طبق مضمون آن عمل مى كرده اند؛ اكر جه ابواب 
مختلف آن را قطعه قطعه نموده و در برخى الفاظ آن اختلاف كرده اند. 


كتاب تهذيب در شرح حال عمر بن حزم از نووى نقل نموده كه مى كفت: 


«ابيامبر اكرم (ص) او را آنككاه كه جوانى هفده ساله بود به فرمانروائى نجران در يمن منصوب كرد و به همراه وى نامه اى 
ارسال فرمود كه در آن واجبات و مستحبات و واجبات مالى و مسائل مربوط به جروح و ديات درج شده بود). )١١‏ 


دراين عهدنامه در ارتباط با وظايف حاكم, جند نكته مهم وجود دارد كه يادآور مى شويم: 
-١‏ حاكم بايد آنككونه كه خداوند امر فرموده به حق عمل كند نه با اعمال رأى و سليقه شخصى. 
-١‏ مردم را همواره به نيكى بشارت داده و به انجام كارهاى خير مأمور كند. 


“- قرآن و مطالب آموزنده و كوناكون آن را به مردم تعليم دهد. 


- أربع شياه. و فى كل أربعين من البقر بقره» و فى كل ثلاثين من البقر تبيع» جذع أو جذعه. و فى كل أربعين من الغنم سائمه 
وحدهاء شاه. فانها فريضه الله التى افترض على المؤمنين فى الصدقه. فمن زاد خيرا فهو خير له. 

وأنه من أسلم من يهودىٌ أو نصرانيّ اسلاما خالصا من نفسه و دان بدين الاسلام فانّه من المؤمنين؛ له مثل مالهمء و عليه مثل ما 
عليهم. و من كان على نصرانيته أو يهوديّته فانّه لا يرد عنها. و على كل حالم: 


ذكر أو أنثى» حرٌ أو عبدء دينار واف أو عوضه ثيابا. فمن أدّى ذلكك فانْ له ذمّه الله و ذمّه رسوله. و من منع ذلكك فانّه عدو لله و 


لرسوله و للمؤمنين جميعا. صلوات الله على محمد و السلام عليه و رحمه الله و بركاته). 

(سيره ابن هشام ©/ ١56؛‏ و تاريخ الطبرى 71//6/ا١-‏ 10594). 

.١188/١ ر. ككء تراتيب الاداريه.‎ -)١( 
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*- مردم را به امورى كه سود يا زيان آنها در آن است راهنمائى كند. 

ه- با بيجا ركان و طرفداران حق با نرمى و مهربانى رفتار كند و در برابر ستمكران شدت به خرج دهد. 
#- در اداره كشور حسابرسى و تشويق و تنبيه داشته باشد. 

ا- مردم را به فرا كرفتن مسائل دينى و تفقه در آن» مورد تشويق قرار دهد. 

8- احكام حج و ساير واجبات و مستحبات مردم را به آنان بياموزد. 


و نكته هاى ديكرى از اين قبيل كه از مجموعه آن و از آنجه بيش از اين به نقل از بيامبر اكرم (ص) خوانده شد [دستور العمل 


آن حضرت به معاذ بن جبل ]؛ انتظارات آن حضرت از حاكم اسلامى مشخص مى شود. 
5- درنهج البلاغه آمده است: 


«بار خدايا تو مى دانى كه آنجه ما بدنبال آن هستيم بخاطر علاقه به سلطنت ويا جنكك افكندن به جيزى از حطام دنيا نيستء 
بلكه بدان جهت است كه دين تو را به جامعه بازكردانيم و اصلاح را در شهرهاى تو آشكار نمائيم» تا بندكان ستمديده تو 


امنيت يابند و حدود اجراء نشده تو به اجراء درا يد). )١١‏ 


بيش از اين به نقل از كتاب تحف العقول در خطبه اى منسوب به آن حضرت و يا سيد الشهداء امام حسين 


(ع2 إبه اختلاف نقل] نظير اين مطلب كذشت. )”١‏ 


از اين كلام استفاده مى شود كه امير المؤمنين (ع) در مقابل مسائلى كه مى كذشت ساكت نبوده استء بلكه بيوسته درصدد 
بيدا نمودن راهى بوده و براى بازكرداندن حكومت احتجاج مى فرموده استء اما اين طلب و ييكيرى براى رياست طلبى و 


دنياخواهى و مقام نبوده» بلكه براى احياى معالم دين و اصلاح شهرها و رفع ظلم و اقامه حدود اجراء نشده الهى» بوده است. 


(1)- الهم انكك تعلم انه لم يكن الذى كان منّا منافسه فى سلطان. و لا التماس شيئى من فضول الحطام و لكن لنردٌ المعالم من 
دينكك و نظهر الاصلاح فى بلادكك فيأمن المظلومون من عبادك و تقام المعطله من حدودك. (نهج البلاغه خطبه 201١‏ فيض/ 
ع٠‏ لح/ 1819). 


(#احدو كم تحف العقول/ نعم 
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-١١‏ باز در نهج البلاغه از ابن عباس منقول است كه كفت: 


«در سرزمين ذى قار [در مسير حركت به سوى بصره در جنكك جمل] در حالى كه آن حضرت به وصله زدن كفش خويش 
مشغول بود بر آن حضرت وارد شدم. حضرت به من فرمود: «اين لنكله كفش جقدر ارزش دارد؟» كفتم ارزشى ندارد» حضرت 


فرمود: 


«به خدا سوكند اين كفش از حكومت بر شما نزد من محبوب تراست مككر اينكه حقى را اقامه نموده و يا باطلى را دفع نمايم). 


لق 


اين كلام با همه كوتاهى آنء همه وظايفى كه بر عهده حاكم اسلامى است را در بر دارد يعنى «اقامه حق و از بين بردن باطل). 
1١١‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 


«اكر افراد در صحنه حضور نيافته و به وجود ياورء حجت اقامه نكرديده بود و خداوند نيز از دانشمندان ييمان نكرفته بود كه بر 
شكم باركى ظالم و كرستككّى مظلوم تن در ندهند» ريسمان شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آخرش را با همان كاسه 
اولش آب مى دادم و قطعا مى يافتيد كه دنياى شما در نزد من از آب عطسه بز كم ارزش تر است»). "١‏ 


شكم حاصل مى كردد و «سغب» به معنى كرستكى است و «عفطه عنزا به معنى آبى است كه از بينى بز به هنكام عطسه 


يراكنده مى كردد. 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه بر مسلمانان به ويزه اهل علم كه با مذاق شرع و عنايت اسلام به عدالت اجتماعى 


-)١(‏ دخلت على امير المؤمنين (ع) بذى قار و هو يخصف نعله. فقال لى: ما قيمه هذه النعل؟ فقلت 


لافيمة لها 
فقال- عليه السلام-: و الله لهى احب الى من امرتكم الا أن اقيم حقا او ادفع باطلا. (نهج البلاغه خطبه 8/ لح ©/؛ فيض .)1١١‏ 


(5)- لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لا 
لقيت حبلها على غاربها و لسقيت آخرها بكأس اولهاء و لألفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عفطه عنز. (نهج البلاغه. فيض / 27 
لح/ ٠ف‏ خطبه ”). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: /؟ 


نيز جز با تحصيل قوه و قدرت امكان يذير نيست» يس به همين جهت واجب است به تشكيل دولت و حكومت اقدام نموده و 


در يناه آن به احقاق حقوق ضعفاء بيردازند. 
علاوه بر آن به اين نكته» بايد همواره توجه داشت كه خداوند سبحان انسان را بدون اينكه همه مايحتاج زندكى او را خلق 
نموده باشدء نيافريده استء و اككر در جامعه فقر شديد و يا كمبود فاحش در زندكّى برخى افراد» مشاهده مى كردد اين ناشى 


از كمبود امكانات طبيعى براى زندكى نيستء بلكه منشأ آن ستمكرى برخى از مردم بر برخى ديككر ويا كفران نعمت هاى 
خداوند و عدم استخراج و بهره كيرى از نعمت هاى سرشار الهى است. )١١‏ 
خداوند سبحان در سوره ابراهيم يس از يادآورى اصول نعمت هاى الهى مى فرمايد: 

:5 لان 0 


لاء 01 عق 5 5 و 0 5 5 2 52 
١و‏ اتاكغ من كل كا َقوف وَ إِنْ تعْدوا نعمت الله 00 إن الْإئللانَ لظلومٌ كفارٌ. "١‏ 


وهر آنجه را بخواهيد خداوند به شما عطا فرموده» و اكر نعمت هاى خدا را شمارش 


كنيد نتوانيد آن رابه يايان برد همانا انسان ستمكرى كفرانكر است). 


رو خداوند سبحان دليل كمبودهاى موجود در جامعه را در دو امر بيان فرموده؛ يكى ظلم و ستمكرى افراد بر يكديكر و 
ديكرى كفران [استفاده نكردن يا بد استفاده كردن از نعمت هاى الهى] و اين نكته ايست شايان دقت و توجه. 


-)١(‏ تلويزيون جندى بيش از قول يكى از دانشمندان نقل مى كرد كه همين درياها مى تواند سى ميليارد انسان را تغذيه كند» 
اما بشر نمى تواند بصورت مطلوب از امكانات آن استفاده كند» در نظام تكوين الهى كمبودى وجود ندارد. (الف- م» جلسه 


١1١‏ درس) 


(1)- ابراهيم (05)/ 6". 
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در نهج البلاغه نيز به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است: «همانا خداوند سبحان قوت فقرا را در اموال ثروتمندان فرض 
فرمؤدهة و هركر فقيرق كرسته تمائده مكر ابدكه از حق :او ثروتمتدى بهره ياقعة: و عداوند متعال ازاية جهت آنان را مورد 


سؤال و مؤاخذه قرار خواهد داد). )١١‏ 
؟1- در نهج البلاغه دذررةث خوارج آمده است: 


«اينان مى كويند حكومت جز براى خدا نيستء با اينكه مردم نيازمند به حاكم هستند» نيك وكار باشد يا بدكار. در يرتو 
حكومت است كه شخص مؤمن تلاش و كار مى كند و وظايف خويش را انجام مى دهد و كافر به بهره دنيائى خود مى رسد 
وخداوند در يرتو آن سرآمدها را به يايان برده [هر جيزى به يايان طبيعى خود مى رسد] و ماليات كردآورى مى شود وبا 


دشمنان كارزار مى كردد و راهها امنيت مى يابد و حق ضعيف از قوى 


كرفته مى شود نا آنكاه كه نيكوكار راحتى يابد و از شر بدكار رهائى حاصل كردد). «؟) 

-١7‏ باز در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن املا و اموال عثمان به بيت المال مى فرمايد: 

«به خدا سوكند اككر دريابم كه با اين اموال زنان تزويج شده و كنيزكان خريدارى شده اند باز آنها را بازمى كردانم جرا كه 
عذال قرا كر اشكاو كدي كدغدالت يروف ناكوار باشد» حكومت ستم به مراتب بر وى ناكوارتر است). (") 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه يكى از وظايف حاكم اسلامى بازكرداندن اموال غصب شده عمومى مردم به 


-)١1(‏ ان الله سبحانه فرض فى اموال الاغنياء اقوات الفقراء» فما جاع فقير الا بما مع به غنىء و الله تعالى سائلهم عن ذلكك. (نهج 
البلاغه» فيض/ 1767 لح/ #ا”اض حكمت 077/8. 


()- هؤلا-ء يقولون: لا امره الا لله. و انه لا بد للناس من امير بر أو فاجرء يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر و يبلغ الله 
فيها الاجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدو و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح بر و يستراح من 
فاجر. (نهج البلاغه» فيض/ 21١0‏ لح / الى خطبه 60). 


(*)- و الله لو وجدته قد تزويج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعه.؛ و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق. 
(نهج البلاغه» فيض / ع8 لح / /ام خطبه 16). 
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فصلى كه درباره «وجوب اهتمام امام نسبت به اموال مسلمانان) كشوده ايم» باز اين خطبه را همراه با شرح و تفسير و روايات 


ديكرى دراين زمينه به نقل از شرح ابن ابى الحديد و كتاب «دعائم الاسلام) للق 


مطرح خواهيم كرد. 
1 باز در نهج البلاغه آمده است: 


«بر عهده امام نيست مككر آنجه از امر الهى بر دوش مى كشدء بر وى نيست مككر ابلاغ موعظه و كوشش در نصيحت مردم و 


زنده كردن سنت و اقامه حدود بر كسانى كه مستحق آن هستند و دادن سهمته ها به اهلش) ١؟)‏ 

-١‏ باز در نهج البلاغه در خطاب آن حضرت (ع) به عثمان آمده است: 

«بدان كه بهترين بندكان در بيشككاه خدا امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز هدايت كند» يس سنت هاى 
معلوم را بياداشته و بدعت هاى مجهول را بميراند». "١‏ 


ازاين كلام شريف استفاده مى شود كه يكى از وظايف امام عادل اين است كه سنت ها را احياء كرده و بدعت ها را بميراند. 
١8‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 


«ى مردم! همانا براى من بر شما حقى است و براى شما بر من حقىء اما حق شما بر من اين است كه شما را نصيحت نموده و 


(1)- كتاب دعائم الاسلام تأليف قاضى نعمان مصرى است و در اينكه وى اسماعيلى مذهب بوده و يا شيعه امامى» اختللاف 
است اما در هر صورت كتاب دعائم الاسلام وى مورد توجه خلفاى فاطمى و اسماعيلى بوده و حكومت وقت اين كتاب را به 


رسميت شناخته است. 


كتاب دعائم الاسلام كرجه سند درستى ندارد اما مى تواند برخى از روايات را توضيح بدهدء مانند تفسير عياشى كه با اينكه 


سئك ندارد اما برخى از روايت هاى كافى در آن افده اسرة: (الف- م, جلسه ١7١‏ درس). 


على مستحقيها و اصدار السهمان على اهلها. (نهج البلاغه» فيض/ 1١‏ لح/ 187 خطبه 01١8‏ 


()- فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدىٌ و هدىء فأقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله). 


(نهج البلاغه؛ فيض / 818, لح/ 77 خطبه 188). 
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ذاش قرا كيريدة و اما حق من بر شما ابن است كه يه بعك من وفاذان بمائيد: و .در آشكان و نهان تصبحت:و خير خواهى 
(حكومت) را از دست ندهيد و آنككاه كه شما را بخوانم اجابت كنيد و هركاه فرمان دادم؛ اطاعت نمائيد»). )١١‏ 


آمده اسنت بسيار زياد است به ويزه در نامه آن حضرت به مالكك اشتر »)7١‏ كه بجاست دراين ارتباط به آن مراجعه شود. 


-١/‏ در غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) منقول است كه فرمود: 


ابر امام است كه بر اهل ولايت خويش حدود اسلام وايمان را تعليم دهد) .)١‏ 


روشن است كه مراد به اهل ولايت» همه كسانى هستند كه بككونه اى تحت سريرستى و در حيطه امامت وى هستند 089. 
-١4‏ در كلامى از آن حضرت (ص) ضمن نامه اى كه به معاويه نكاشته 


ويبش ازاين نيز به درج آن يرداختيم آمده است: 


«و آنجه از حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان يس از آنكه امامشان بميرد و يا كشته شود» واجب مى باشد»- جه آن امام بر 
ندهند و دست و يا بيش نياورده و جلو نككذارند و هيج جيزى را شروع نكنند» مكر اينكه براى خويش امام ياكدامن داناء يارسا 
و اكاديه ققباوت و سنك محين كتيده كبس كد 


(١)-«أيها‏ الناس ان لى عليكم حقا و لكم على حق, فاما حقكم علىّء فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم و تعليمكم كيلا 
تجهلوا و تأديبكم كيما تعلموا. و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب و الاجابه حين ادعوكم و الطاعه 
حين آمركم). (نهج البلاغه» فيض/ .1١5‏ لح 9ل خطبه ©0. 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ :49١‏ لح 2678 نامه 37. 
()- «على الامام ان يعلم اهل ولايته حدود الاسلام و الايمان» (غرر و درر 18/5 حديث 6199). 


(©)- از اين روايت استفاده مى شود كه امام بايد سوادآموزى و آموزش و يرورش را در تمام كشور حتى در روستاها و عشاير 


و مناطق دوردست كسترش دهد و خواندن و نوشتن و مسائل اسلامى را به آنان بياموزد. 


(الف- م؛ جلسه ١7١‏ درس) 


0 ص: 
فم مت اسلامى» ج 


آله 


كارهاى اجتماعى و حكومتى آنان را جمع و جور و سروسامان دهد و بين آنان قضاوت كند و حق ستمكران را از ستمديدكان 
بازكيرد.» حدود و ثغور وامنيت آنان را حفظه مالياتشان را كردآورىء مراسم حتجشان (حج يا نماز جمعه آنان- طبق نقل 


بحار -) را اقامه كند و صدقاتشان را جمع آورى نمايد) .)١١‏ 
6- باز بيش از اين از كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى 


از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه فرمود: 


«مردم مجبور هستند امامى داشته باشند كه رهبرى آنان را به عهده كيرد. كسى كه آنان را امر و نهى نمايد» حدود را بين آنان 
اقامه كندء با دشمنان بجنكد و غنائم را تقسيم نمايد» فرائض را مشخص كنده آنان را به آنجه به صلاح آنهاست راهنمائى و از 
آنجه به زيان آنهاست برحذر دارد» زيرا امر و نهى (كه دو يايه وركن حكومت ها است) يكى از اسباب بقاء خلق است 
وكرنه- اكر امر و نهى در بين نباشد- تشويق و ترس از بين رفته و كسى از اعمال ناشايست بازداشته نمى شود و صلاح 


انديشى و تدبير به فساد مى كرايد واين سبب هلاكت بند كان مى كردد. 


يس تماميت امر بقاء و حيات» در خوردنى ها و نوشيدنى ها و مسكن و يوشاكك وازدواج و حلال و حرام همانا امرو نهى 
استء زيرا خداوند سبحان مردم را بككونه اى خلق نفرموده كه از همه آنها بى نياز باشند و ما اولين مخلوق كه همان حضرت 


آدم (ع) باشد را مى يابيم كه زندكى و بقاء براى وى ميسر نمى كرديد مككر بوسيله امر و نهى» 77). 


-)1١(‏ «و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل» ضالا كان او مهتديا مظلوما كان او 


ظالما حلال الدم او حرام الدم ان لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا و لا يقدّموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان يختاروا 
لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع امرهم و يحكم بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه و يحفظ 
اطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حتجتهم (حتجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى صدقاتهم»». (كتاب سليم بن قيس/ 187) 

(؟)-«لا بد للامه من امام يقوم بامرهم فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد العدوٌ و يقسم الغنائم و يفرض الفرائض و 
يعرّفهم ابواب ما فيه صلاحهم و يحذّرهم ما فيه مضارّهم اذ كان الامر و النهى احد اسباب بقاء الخلق و الا سقطت الرَغْبهِ و 
الرّهبه و لم يرتدع و لفسد التدبير و كان ذلكك سببا لهلاكك العباد فتمام امر البقاء و الحياه فى الطعام و الشراب و المساكن و 
الملابس و المناكح من النساء و الحلال و الحرام, الامر و النهىء اذا كان سبحانه لم يخلقهم بحيث يستغنون عن جميع ذلكك و 
وجدنا اول المخلوقين و هو آدم (ع) لم يتم له البقاء و الحياه الا بالامر و النهى». (المحكم و المتشابه/ ع4 
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-1٠‏ در خبر طولانى عبد العزيز بن مسلم 


به نقل از امام رضا (ع) (كه بيش از اين خوانده شد) آمده بود: 


«امامت» زمام دين» نظام مسلمانان» صلاح دنيا وعزت مؤمنين استء» امامت اساس اسلام رشد يابنده وشاخه هاى بالنده آن 
است. تماميت نماز و زكاه و روزه وحج و كردآورى ماليات و صدقات و اجراى حدود و احكام و حراست از كرانه ها و 


سرا. 


امام حلال خدا را حلال و حرام وى را حرام مى نمايد» وى حدود خدا را اقامه نموده واز دين خدا دفاع مى كند و مردم را با 


حكمت و موعظه نيكو و دليلهاى رسا به راه يرورد كار خويشء فرا مى خواند) .0١١‏ 
"١‏ در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) كه بيش از اين خوانده شد آمده بود: 


اليس اكر كسى بككُويد جرا خخداوند اولى الامر قرار داد و مردم را به اطاعت آنان فرا خوانده» كفته مى شود بخاطر دلائل بسيار: 


يكى اينكه: مردم در حد محدودى نككاهداشته شده اند و بخاطر فسادى كه متوجه آنان مى شود مأمور شده اند ازاين حد 
تجاوز نكنندء واين معنى حاصل نمى كردد مككر به اينكه فردى امين بر آنان كماشته شود ... و آنان را از تعدى و وارد شدن 
در امور كه ممنوع شده اند بازدارد» زيرا اكر اينجنين نبود هر كس مى توانست از منفعت و لذت خود حتى در موردى كه از 
ناغنية ن.فسادى .يه ديكران متوعه من شوو .دست بزقدارة سن دين سي خداوتق يراق آثان فرمائروان كه آنان وا ا ساد 


بازدارد و حدود و احكام خدا را بين آنان اقامه كند» مشخص فرموده است. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه اى از فرقه ها و هيج ملتى از ملتها را در طول تاريخ نمى يابيم كه بدون رئيس و زمامدار به زند كى و 
حيات خودادامه داده باشند» جرا كه آنان در امر دين و دنياى خود قهرا به زمامدار نيازمند بوده اند. واز حكمت حكيم 


[خداوند سبحان] بدوراست كه مردم را نسبت به جيزى كه بدان نيازمندند و الزاما بايد 


تمام الصلاه و 


الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف. الامام يحل 
حلا-ل الله و يحرم حرام الله و يقيم حدود الله و يذب عن دين الله و يدعو الى سيل ربه بالحكمه و الموعظه الحسنه و الحجه 
البالغه). (كافى ,٠١ /١‏ تحف العقول/ /67) 
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داشته باشند» محروم نموده باشد» كسى كه همراه با وى با دشمنانشان جهاد كند و او درا مدهاى عمومى را بينشان تقسيم كندء 


معدن تساعتهاة 2 اكامذكماءة وفست سبك راث شر سعد ده انان تاوداو 


ديكر اينكه: اكر خداوند براى آنان ييشوا و فرمانروا و امانتدار و نكتهبان و نككهدار قرار نداده بود» شريعت به فرسود كى مى 
كراييد و دين از دست مى رفت و سنت و احكام دكركون مى شد و بدعت كذاران بر آن مى افزودند و بى دينان از آن مى 
كاستند و مسائل بر مسلمانان مشتبه مى كرديد» جرا كه ما مردم را ناقص و نيازمند و غير كامل مى يابيم علاوه بر همه اختلافها 
و تفاوت درخواستها و يراكندكى جهتهائى كه با يكديكر دارند» يس اككر خداوند سبحان براى حفظ شريعتء زمامدار و 
محافظ قرار نداده بود جنانجه كفتيم مردم به فساد كشيده مى شدند و مسائل شرعى و سنت ها و احكام و ايمان د كركون مى 


شد و دراين ارتباط» همه خلق به فساد و تباهى مى كراييدند) .)١١‏ 


-)١(‏ «فان قال: فلم جعل اولى الا-مر و أمر بطاعتهمء قيل: لعلل كثيره: منها: أنْ الخلق لما وقفوا على حدّ محدود و أمروا أن لا 
يتعدوا ذلك الحد لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلكك و لا 


يقوم الا بأن يجعل عليهم فيه أمينا ... يمنعهم من التعدّى و الدخول فيما حظر عليهم, لانه لو لم يكن ذلك كذلكك لكان أحد لا 
يترك لذَّته و منفعته لفساد غيره فجعل عليهم قنما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام. 


و منها: أنّا لا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشوا الا بقيّم و رئيسء لما لا بدّ لهم منه فى أمر الدين و الدنياء فلم 
يجز فى حكمه الحكيم أن يتركك الخلق مما يعلم أنه لا بد لهم منه و لا قوام لهم إِلَا به فيقاتلون به عدوّهم و يقسمون به فيئهم و 
لحرتو جحي وحا مور ع كالمو اريم 


و منها: أنّه لو لم يجعل لهم اماما قيما أمينا حافظا مستودعا لدرست المله و ذهب الدين و غترت السنّه (السنن- العلل). و الاحكام 
و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شبّهوا ذلك على المسلمين, لانّا قد وجدنا الخلق منقوصين محتاجين غير كاملين 
مع اختلا.فهم و اختلا.ف أهوائهم و تشتت أنحائهم (حالا-تهم- العلل)» فلو لم يجعل لهم قيِما حافظا لما جاء به الرسول لفسدوا 
على نحو ما ينا و غتيرت الشرائع و السنن و الاحكام و الايمان و كان فى ذلكك فساد الخلق أجمعين». (عيون اخبار الرضا اك 
باب 6 حديث ١‏ و علل الشرايع 98/١‏ باب 187 حديث 84). 


دراين روايت در ارتباط با وظايف حاكم اسلامى سه محور اساسى» مشخص شده است: 


-١‏ اجراى مقررات دين و شريعت الهى -١‏ حفظ اجتماع مسلمانان و دفاع از مصالح عمومى جامعه 7- جل وكيرى از تحريفها و 
عوامل فاسد كننده دين. ملاحظه مى فرمائيد كه 


در اين روايت هم امور سياسى و هم امور دينى به عهده حاكم اسلامى كذاشته شده. هم اقامه نماز جمعه و جماعت وهم 
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77- يبش از اين در خبر حنان از بدرش از امام محمد باقر (ع) خوانده شد كه فرمود: 


بيامبر خدا (ص) فرمود: امامت شايسته نيست مككر براى فردى كه در وى سه خصلت باشد: ورع و تقوائى كه او را از معصيت 
خدا بازدارد» حلمى كه با آن بتواند بر غضب خود مسلط شود, و نيكك حكومت راندن بر كسانى كه حكومت آنان را به عهده 
دارد تا جائى كه براى آنان همانند يدرى مهربان باشد) .)١١‏ 


ودر زوايت ديكرى اينكونه آمذه اسث:(تا ايتكه براى رعيت همائئد يدرئى مهربان باشد) «09, 


ازاين روايت استفاده مى شود كه فرمانرواى مردم براى مردم بايد همانند يدرى مهربان كه قلب وى مالامال از محبت و لطف 
نسبت به فرزندانش است باشدء تا ناتوانى و كمبودهاى آنان را با قوت و امكانات خود جبران كند و هركز با خشونت و غضب 


با آنان روبرو نكردد. 
7 در خبر سليمان بن خالدء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«از حكومت بيرهيزيد جرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آ كاه به قضاوت بوده و در بين مسلمانان با عدالت عمل كندء 


همانند ييامبر يا وصى ييامبر) .)7١‏ 


طبق اين روايت يكى از وظايف رهبر» حل و فصل اختلافات واز بين بردن خصومت هائى كه بين مردم ايجاد شده است بر 


اساس حق و عدالت» جه بصورت مستقيم و يا با واسطه و وسيله مى باشد. 


در كنز العمال آمده است: 


-)١(‏ «قال رسول الله (ص): لا تصاح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه؛ و 
حسن الولا-يه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم). (كافى 1١‏ كتاب الحبجه باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه» حديث ع0 


(1)- «حتى يكون للرعيه كالاب الرحيم). (كافى ١/017؛‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعيه» حديث 6). 


(9)- «اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى خ. ل) او وصى نبى). 
(الوسائل 8١//؛‏ باب ”از ابواب صفات القاضى» حديث ”") 
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«بر والى ينج خصلت [وظيفه] است: كردآورى ماليات از جاى خود؛ و مصرف آن در جاى خود. كمكك و يارى رساندن به 
مردم توسط بهترين افراد و اينكه سباهيانش را بيش از اندازه در سرحدات و مرزها نككاه ندارد» كه اين باعث هلاكت آنان مى 
كردد» و اينكه كار مردم را به فردا نيفكند» .)١١‏ (در برخى نسخه ها آمده و اينكه كار امروز را به فردا نيفكند). 


در نهايه ابن اثير در توضيح اين روايت آمده اشوت: 


«تجمير الجيش: يعنى لشكريان را در سرحدات و مرزها محبوس كندء و 


نككذارد كه آنان به نزد اهل و عيال خويش [براى مرخصى] بازكرداند» .)3١‏ 
04 روايات مستفيضه ديكرى كه از آنها استفاده مى شود 


كه امامت در حكم بند تسبيح و نظام امت است: در برخى از آنهاء مطلب به اين مضمون آمده بود: 


«اجايكاه فرمانرواء جايكاه بند تسبيح است نسبت به دانه هاء كه آنها را در كنار يكديكر كرد مى آورد» يس آنككاه كه ريسمان 


ياره شود دانه ها هر يكك به سوئى يراكنده مى شوند» آنككاه اطراف آن را نمى توان جمع آورى نمودا 9”. 


رااز جامعه ريشه كن كند تا مردم در برابر دشمنان همانند دست واحد شوند و مردم به بركت وجود وى مصداق اين حديث 
كه از يبامير ذا (ص) متقول اسث كردئدة امكل مؤمتان در دوستى وعطوفت و .مرحمت به يكديكر همائند. بكك ييكر امنت كه 


اكر عضوى از آن دجار مرض كرددء ساير اعضاء نيز با تحمل بيدارى و تب بااو همراهى و همدردى مى كنند) (5). 


-)١(‏ «على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حقه و وضعه فى حقه و أن يستعين على امورهم بخير من يعلم» و لا يجمّرهم 
فيهلكهم, و لا يؤخر امرهم لغده. (و لا يؤخر امر يوم لغد خ. ل) (عق عن وائله) (كنز العمال 2/ لا باب ١از‏ كتاب الاماره و 
القضاءء فصل "0 حديث .)١151/89‏ 

(1)- «تجمير الجيش: جمعهم فى الثغور و حبسهم عن العود الى اهلهم) (نهايه ابن اثير ١‏ 


(7)- «و مكان القتم بالامر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمه. فاذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا. (نهج 


البلاغهء فيض/ 87©, لح/ 707 خطبه .)1١82‏ 


(؟)- امثل المؤمنين فى توادذّهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسد اذا اشتكى منه شى ء تداعى له سائر الجسد بالسهر و الحمئ. 
(مسند احمد 5/ .51/١‏ به نقل از ييامبر خدا «(ص)).- 
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[آيات و روايات راجع به سياست خارجى] 


اشاره 

در اينجاآيات وروايات نسيان د يكرئ نيز وجود دارد كه از آن وظايف و تكاليف حاكم اسلامى و مسلمانان در مسائل 
سياست خارجى و ارتباط آنان با ساير امم و مذاهب استفاده مى كردد كه برخى از آنها را به مناسبت در اينجا يادآور مى 
شويم وان شاء الله بحث تفصيلى آن در فصلى مستقل خواهد آمد. 

[آيات] 

-١8‏ خداوند متعال مى فرمايد: 


5 


تصن 


0 0 
يها اليك أكنوا نا درا بطائَهُ مِنْ دُونِكم ل بنُوتكُم حلالً. وَدُوا لك عَيتّمْ. 


لا و و 
ل من أطاجهى و 4 تَخَفِى صُدُورُهْعٍ أكبر. قذ ينا لك الات إن كنم تَعْقِلونٌ -١5‏ اى اهل ايمان غير همدينان 
خود رادوست صميعى وهمراز مكيريدة جرا كه آثان اق خلل وفساد دز كار شما ذره اى كوتاهى تكننده آنان هميشه مايلتد 
كه شما در رنج و سختى باشيد» دشمنى شما را بر زبان خويش آشكار سازند در صورتى كه آنجه در دل ينهان دارند بية بيش از 
آنست كه بر زبانشان آشكار مى شودء ما آيات خود را بر شما روشن كرديم اككر خرد و انديشه بكار بنديد). 


لالاتبو فيو امت فرهاب: 
لام 


لا 3 2 و م 
أنهًا الّذية آغثرا نا كدرو اؤوة واتظارة أؤلاء تع جه أؤلاة بفض. و غز يله منكه قائة منيه | ص الْعَوءَ 
ا أيه ِينَ آمنو وا الْيَهُودَ رى أؤْلياء بَعْض هُمْ 7 ا ” ع متهمء | نَّ الله لا يَهُدِى الَْوْمَ 
الظ المِينَ: دع الي فى همضل لغوت هع وار نحشلا أن تصديينا دائرة. فعس ى الله أن يَأتى بالْمفْح أذ أمر مِنْ 


عِْدِهِ قيض و لاع ف ؤواق القدو تاحييق داق الكل ابساة هود والضتارى را بتدوسس وه مكيريله كان برخت 
دوستدار- يا صاحب اختيار- برخى ديكرند» وهر يكك از شما مؤمنان با آنها دوستى كند (يا ولايت آنان را ببذيرد) 


به حقيقت از آنها خواهد بود. همانا خداوند. ستمكاران را هدايت نخواهد كرد* كروهى از كسانى كه دلهاشان ناخوش است 


(منافقين) را خواهى ديد كه در راه دوستى آنان مى شتابند و مى كويند از 


- سعدى نيز همين مضمون را به شعر د رآورده آنجا كه مى كويد: 

بنى آدم اعضاء يكك بيكرند كه در آفرينش ز يكك كوهرند جو عضوى بدرد آورد روزكار دكر عضوها را نماند قرار تو كز 
ميحتت:د يكران ى غمى تشاند كدانامت نيؤتد اذه (مقرن) 

()- آل عمران (0/ ١1١8‏ 


.07 مائده (0)/ اهو‎ -)١( 
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آنان (منافقان) از آنجه در دل نهان كردند يشيمان شوند). 


و آيات ديكرى از اين قبيل كه مسلمانان را از يذيرش (حاكميت كفار) و دوستى آنان نهى فرموده است. 


/1- ونيز مى فرمايد: 

لدم ا , 

«وَ لنْ يَجَعَل اللهُ للكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلا -2١«‏ هر كز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى (حاكميتى) را قرار نداده است. 
يس هركونه ارتباط و علاقه اى كه موجب تسلط كفار بر مسلمانان شود جنانجه ما در زمان خود در جهان اسلام شاهد آن 
هستيم بى ترديد در شريعت اسلام مورد نهى قرار كرفته و خداوند سبحان همواره مسلمانان را به جهاد و مبارزه با كفار و 
منافقين و سخت كرفتن بر آنان و تجهيز نيرو براى مقابله با آنان دستور فرموده استء و آيات و روايتهاى بسيارى بر اين معنى 
دلالت دارد كه برخى از آنها بيش ازاين در فصل جهاد همين كتاب [جلد اول بخش سوم] كذشت كه مى توان بدان 


از سوى ديككر در كنار اين آيات و روايات» ادله ديكرى نيز آمده كه دلالت بر نرمش و لزوم خوش رفتارى و نيكى با آنان را 
ذارةة اله در ضؤرقى كه با مسلماتان نه حك:و قتال برتخيرند و قصد يرون رائدان مسلمائان وااز شهنو:دبارشان نناشته 
باشند كه برخى از آنها را در ذيل يادآور مى شويم :١‏ 


5 0 م 
4 0 وح فى الذي و م يروحم ين رع أذ يو و قي طوا إِلَبِهِمْء إِنَّ الله يْحِبُّ 


الْمَقْسِطِينَ* ! ا الله ء َن الِّينَ وتم 


.١151١ /0( نساء‎ -)١( 


(1)- من به آقايان سفارش مى كنم كه قرآن زياد مطالعه كنيد و در كارهاى تحقيقاتى خود از آن استفاده كنيد براى اينكه 
قرآن تبيان كل شى ء و مورد قبول و مرضى همه فرقه هاى اسلامى اعم از سنى و شيعه استء قرآن مى كويد نبايد ريكان 


درس). 
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فى الدَّين وَ أَخْرَجُوكم مِنْ ديا ركم وَ ظاهَرُوا عَللِ إخراجكم أنْ تَوَلِؤْهُمْ وَمَنْ يَتَوَلْهُمْ فأولئك هُمْ الظَالِمُونَ -0١١‏ خدا شما رااز 
دوستى آنان كه با شما در دين قتال و دشمنى نكرده و شما را از ديارتان بيرون نرانده اند نهى نمى كندء بلكه با آنها به عدالت 
وانصاف رفتار كنيد كه خداوند افراد دادكر را بسيار دوست دارد* خداوند تنها شما را از دوستى كسانى كه در دين با شما 


قتال كرده و شما رااز وطن خويش بيرون كردند و براى بيرون راندن شما همدست شدندء» نهى مى كند» تا 


آنها را دوست و سريرست خويش نككيرند» و كسانى كه دوستى و ولا-يت آنان را يبذيرند يس به حقيقت همينان ظالم و 
ستمكارند). 


- ونيز يس از دستور به تجهيز نيرو عليه كفار مى فرمايد: 

.ام 1 هه ً لا ص 0 
«وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسّلم فاجنّخ لها و تَوَكل عَلى الله إِنْهُ هُوَ السَمِيعٌ اللي "١‏ واكر سر تسليم فرود آوردند با آنان با مسالمت رفتار 
كن و بر خداوند توكل كن كه او شنوا و داناست). 


[روايات] 


١"ا-‏ ودرامان نامه اى كه ييامبر اكرم (ص) براى اهل «ايله) [بندرى در سرزمين فلسطين كه اكنون در اشغال اسرائيل است] مى 


نويسد» ااميلة اسيت: 


«بسم الله الرحمن الرحيم, اين امان نامه اى است از سوى خدا و محمد نبى» فرستاده خدا به يوحنا فرزند روبه واهل ايله و براى 
كشتى ها و وسايل حمل و نقل آنها و براى محدوده دريا و سرزمين خشكى آنها كه در ذمه خدا و ذمه محمد ييامبر خدا (ص) 


7 و در نامه ييامبر اكرم (ص) براى اهل نجران كه نصرانى بودند آمده است: 


«و نجران و كناره هاى آن در يناه و ذمه خدا و ذمه محمد ييامبر خدا مى باشند اينان» جان» ملت» اراضى» اموال» افراد حاضر و 
غايبء كاروانهاء بيكها و نمايند كانشان» در ذمه مى باشند. و وضعيتى كه اينان بر آن هستند و نيز هيج حقى از حقوق و 


زندكى شان تغيير داده نمى شود و هيج ياب و اسقفى از مقام و منصب خويش و هيج كشيشى از 


-)١(‏ ممتحنه )2٠0(‏ /و4 


(؟)- انفال- /,- 


ابه ا 


(*)- بسم الله الرحمن الرحيم» هذه آمنه من الله و محمد النبى رسول الله ليوحنه بن روبه واهل ايله و لسفنهم و لسئاراتهم و 
البحر ... (الاموال ابو عبيده / "). 
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موقعيت خود و هيج وليعهدى از مقام ولايتعهدى خود- نسبت به آنجه زيردست اوست جه كم باشد يا زياد- برداشته نمى شود 


)١١ ... 

ودر كتاب الاموال [ابى عبيد] در معنى «الواقه» [در متن عربى روايت] آمده است: 

«واقه: در لغت آنان به معنى وليعهد است». 

7""- و در عهدنامه طولانى ييامبر اكرم (ص) براى يهوديان مدينه آنككاه كه به مدينه هجرت فرموده: آمده اسث: 


«و همانا يهود بنى عوف امتى در كنار مؤمنان محسوب مى كردند» يهود به دين خودشان و مسلمانان نيز به دين خودشان, آنان 
خود و برد كانشان [در امان هستند] مكر كسى كه مرتكب ستم يا كناه كرديد نه 


اين عهدنامه يس از اين به تفصيل خواهد آمد. 


قراردادها و عهدنامه هاى ديكرى از اين قبيل كه بين ييامبر اكرم (ص) با اهل كتاب يا فرقه هائى از مشركين برقرار كرديد و 
روايات بسيار زيادى كه در حفظ حرمت اهل ذمه و ضرورت حفظ حقوق آنان وارد شده است نيز يس از اين ذكر خواهند 


شد. 


آنجه از همه اينها استفاده مى كردد اين است كه روابط امام مسلمانان با ساير امتها و مذاهب واجب است بر اساس قسط و 


عدل و رعايت حقوق طرفين باشدء نه بدين كونه كه حقوق مدنى و اجتماعى آنان را 


ناديده بككيرد؛ و نه اينكه آنان را همراز و محرم اسرار مسلمانان قلمداد كند و راه استيلاى سياسىء اقتصادى, فرهنكى و ساير 
انواع سلطه آنان را بر مسلمانان بككشايد. 


(1)- و لنجران و حاشيتها جوار الله و ذمه محمد النبى رسول الله على انفسهم و ملتهم و ارضهم و اموالهم و غائبهم و شاهدهم و 
عيرهم و بعثهم و امثلتهم, لا يغيّر ما كانوا عليه و لا يغير حق من حقوقهم و امثلتهم لا يفتن اسقف من اسقفيته و لآ راهب من 


(0)- وان يهود بنى عوف امه مع المؤمنين» لليهود دينهم» و للمسلمين دينهم, مواليهم و انفسهم الا من ظلم و اثم 7 
(سيره ابن هشام ؟/ 188). 
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خلاصه كلام و نتيجه: 


إينها نمونه اى از آيات و روايات بسيار زيادى بود كه در اينجا كردآورى نموديم واز مجموع آن جكونكى تكاليف و وظايف 
امام و ييشواى مسلمانان در جهارجوب اسلام و در برابر مردم مشخص مى كردد كه مجموعه آن را با حفظ تعبيراتى كه در 
متن آيات و روايات آمده بود مى توان در يانزده وظيفه خلاصه نمود: 

البته جنانجه ملا-حظه مى فرمائيد ممكن است برخى از اينها در يكديكر متداخل باشد اماما براى حفظ عين تعبير آيات و 
روايات» عين آن را يادآور مى شويم: 

-١‏ حفظ نظام و انسجام بخشيدن به امور مسلمانان و حراست از مرزها و دفاع از مسلمين و جنكك با شورشكران و كسانى كه با 


"- انجام اصلاحات در كشور و ايجاد 


منيت در راهها و شهرها 


“'- درهم شكستن سنت هاى غلط و كسستن كند و زنجيرهاى دست و ياكير جامعه از رسوم و قيود و عادتها و تقليدهاى باطل 


وبى اساس. 


؟- تعليم كتاب و سنت و حدود اسلام و ايمان به مردم و بيان حلال و حرام و آنجه به سود يا زيان آنان استء و نيز تعليم و 


تربيت جامعه با فرستادن معلم در بين آنان و تشويق مردم به فرا كرفتن احكام و فقاهت در دين. 
ه- اقامه فرائض و شعائر الهى از قبيل نماز و حج و ... و تربيت مردم بر اساس اخلاق نيكو و يسنديده. 


#- اقامه سنتهاى حسنه و ميراندن بدعتهاء و دفاع از دين و حفظ اصول و فروع و معارف دين از تغيير و تأويل و زياد و كم 


شدن. 


/ا- امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آنء يعنى سعى در اشاعه و كسترش كفتار و كردار نيكك و مبارزه با انواع 
كارهاى زشت و ظلم و فساد. 
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9- قضاوت به عدل و اقامه حدود و احكام خداوند. 


-٠‏ بازكرداندن اموال غصب شده بيت المال و ثروتهاى عمومى به بيت المال و اجراى مساوات در مال و حكم خداوند و رفع 


١‏ كردآورى اموال عمومى و مالياتها بدان كونه كه خداوند مقرر فرموده و يرداخت آن به اشخاص مستحق و مصارف 


-١١‏ موعظه و تذكر و انذار و ارشاد مردم بصورت 


مداوم. 


-١‏ جدا كردن افراد نيكوكار و بدكار جامعه از يكديكر با تشويق كردن و احترام كذاشتن به نيك وكاران و تنبيه و مجازات 
كردن بدكاران. 


-١‏ مدارا و رفاقت با مردم و كذاشتن از خطاهاء البته تا جائى كه حقى يايمال نكردد بككونه اى كه براى مردم همانند يدرى 


دلسوز و مهربان باشد. 


سرزمينشان را نداشته باشند. بدون اينكه حاكم مسلمانان آنان را محرم اسرار و همراز خود قلمداد كند و حاكميتى براى آنان 


نسبت به جان و مال و شئون مسلمانان ايجاد نمايد .)١١‏ 


تعيبن وظايفئ دولت اسلامى آمده است كه بجاست بدان نيز توجه شود: 


«اصل سوم: دولت جمهورى اسلامى ايران موظف است براى نيل به اهداف مذ كور در اصل دوم [يايه ها و اصول جهان بينى 


قانون اساسى ]. همه امكانات خود را براى امور زير بكار برد: 

-١‏ ايجاد محيط مساعد براى رشد فضائل اخلاقى بر اساس ايمان و تقوى و مبارزه با كليه مظاهر فساد و تباهى. 

-١‏ بالا بردن سطح آكاهى هاى عمومى در همه زمينه ها با استفاده صحيح از مطبوعات و رسانه هاى كروهى و وسايل ديكر. 
*"- آموزش و يرورش و تربيت بدنى رايكان براى همه در تمام سطوح و تسهيل و تعميم آموزش عالى.- 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: ”اع 


اينها يانزده عنوان از وظايفى 


بود كه انجام آن به عهده حاكم اسلامى كذاشته شده بود كه مااز بررسى اجمالى آيات و روايات در اين زمينه بيدست 
آورديم و طبيعى است كه 


- - تقويت روح بررسى و تتبع و ابتكار در تمام زمينه هاى علمى» فرهنكّى و اسلامى از طريق تأسيس مراكز تحقيق و تشويق 
محققان. 


ه- طرد كامل استعمار و جل و كيرى از نفوذ اجانب. 

#- محو هركونه استبداد و خودكامكى و انحصارطلبى. 

ا- تأمين آزادى هاى سياسى و اجتماعى در حدود قانون. 

8- مشاركت عامه مردم در تعيين سرنوشت سياسىء اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى خويش. 

9- رفع تبعيضات ناروا و ايجاد امكانات عادلانه براى همه؛ در تمام زمينه هاى مادى و معنوى. 

٠‏ ايجاد نظام ادارى صحيح و حذف تشكيلات غير ضرور. 

-١‏ تقويت كامل بنيه دفاع ملى از طريق آموزش نظامى عمومى براى حفظ استقلال و تماميت ارضى و نظام اسلامى كشور. 


-١١‏ بى ريزى اقتصاد صحيح و عادلانه بر طبق ضوابط اسلامى جهت ايجاد رفاه و رفع فقر و برطرف ساختن هر نوع محروميت 
در زمينه هاى تغذيه و مسكن و كار و بهداشت و تعميم بيمه. 


-١‏ تأمين خود كفائى در علوم و فنون» صنعت و كشاورزى و امور نظامى و مانند اينها. 
-١‏ تأمين حقوق همه جانبه افراد از زن و مرد و ايجاد امنيت قضائى عادلانه براى همه و تساوى عموم در برابر قانون. 
- توسعه و تحكيم برادرى اسلامى و تعاون عمومى بين همه مردم. 


البته وظايفى كه در اين اصل به عنوان وظايف دولت اسلامى آمده و نيز وظايفى كه حضرت استاد بر اساس آيات و روايات از 


وظايف 


رهبر جامعه اسلامى برشمرهه اند منافاتى با يكديكر ندارد جرا كه اينان در طول يكديكر هستند و طبق ديد كاه حضرت استاد. 
امام جامعه مسئول همه مسائل حكومتى امت اسلامى استء البته در اجراى اين وظايف مردم نيز نقش عمده را به عهده دارند 
بككونه اى كه مى توان اين وظايف را از اهداف دولت اسلام و جامعه اسلامى نيز برشمردء براى وظايف خاص ولى فقيه در 
جهارجوب قانون به هنكام تقسيم وظايفء در اصل يكصد و دهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران وظايف ويزه اى 
مشخص شده كه در جاى خود قابل بحث و بررسى است. باميد روزى كه در يرتو آكاهى و تلاش ملت مسلمان ايران اهداف 
ذكر شده در قانون اساسى كه ثمره خون شهداء عزيز انقلاب است يباده كردد و بدور از شعارء در ابعاد هرجه كسترده تر مورد 


عمل قرار كيرد. (مقرر) 


درصدد جمع آورى تمام آيات و روايات مربوطه نيستيم بلكه فعلا آنجه ذكر شد بعنوان نمونه هايى از مجموع بود واكر 
بخواهيم همه اين وظايف ذكر شده را در يكك جمله و يكك عنوان خلاصه كنيم مى توان كفت «همه امورى كه متعلق به جامعه 
مسلمانان به عنوان جامعه است به عهده حاكم مسلمانان مى باشد» و |به اصطلاح] عام در اينجاء عام مجموعى است نه عام 
استغراقى )١١‏ [يعنى وظايفى كه به عهده جامعه اسلامى و عموم مسلمانان است به عنوان جامعه اسلامى به عهده امام است نه 
وظايف هر يكك از افراد جامعه] نظير حفظ نظام مسلمانان» امنيت راهها و شهرهاء بازيس راندن دشمنان اسلام و تجهيز نيرو 


از بين بردن بدعت ها و اقامه فرائض و شعائر خداوند در ميان مردم» اجراى حدود و احكام الهىء از بين بردن د ركيرى ها وامر 
به معروف و نهى از منكر و كردآورى اموال عمومى و مالياتها و حراست از ثروتهاى عمومى (انفال) و ذخائر و اموال ملى و 
مصرف آن در جايكاههاى مورد نياز» برقرارى ارتباط با ساير جوامع و دولتها و وظايف ديكرى از اين قبيل كه متعلق به جامعه 


به عنوان جامعه است و مربوط به شخص و فرد خاصى نيست. 


و خطابهائى كه در قرآن و سنت در ارتباط با اينككونه امور وارد شده نيز نظر به همه جامعه دارد [به عنوان عام مجموعى] نه 
اينكه متوجه تكك تكك افراد جامعه باشدء به صورت عام استغراقى. بر اين اساس كسى مى تواند انجام اينكونه وظايف را به 
عهده بككيرد كه جامعه در وى متبلور باشد» يعنى حاكم اسلامى كه از جانب خداوند يا از سوى مردم [طبق شرائطى كه بيش از 


اين كفته شد] مشخص شده باشد. 


و شايد بتوان همه اين وظايف را در كفتار امير المؤمنين (ع) كه فرمود: «مكر اينكه بتوانم حقى را اقامه نموده ويا باطلى را 
برطرف نمايم» خلاصه نمود كه اين جمله با همه كوتاهى تمام آنجه كفته شد رادر بر مى كيرد و نيز مى توان وظايف حاكم 
رادراين جمله 


(1)- در عام مجموعى نظر به مجموعه افراد بعنوان يكك واحد اعتبارى است ولى در عامٌ استغراقى نظر به تكك تكك افراد 


خارجى كه موجودات حقيقى هستند» مى باشد. (مقرر) 
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خلاصه نمود: «نككهبانى دين واداره دنيا- حراسه الدين و سياسه الدنيا» و 


اق تكن أى اشتك:شايان تأهل. 


و اما تعيين قواى سه كانه [مقننه» مجريه. قضائيه] و رعايت شرايط و ويذكّى هاى معتبره در آن و مراقبت از رفتار و كردارشان و 
كماردن افراد براى نظارت بر كار آنان و امور ديكرى از اين قبيل» اينها به خودى خود از اهداف و وظايف اصلى حكومت 
اسلامى نيست بلكه همه اينها به عنوان ابزار و مقدماتى است كه حكومت را در جهت تحقق اهداف اصولى خويش يارى مى 


دهد. 
به تعبير ديكر مى توان كفت اينها از اركان حكومت هستند نه از اهداف آن و ماان شاء الله در فصل هاى آينده به بحث و 


و آنكاه كه برنامه حكومت اسلامى و اهداف آن اينككونه امور باشد و مسئول اجراى آن نيز امام معصوم يا ولى فقيه عادل كاه 
به امورو واجد شرائط حشدكاته كه بيقن اق ايف كققه شل باشنة بسن عه حجن رافك وتحفت واقران از نفك حكويتك اسلامى 
مى كردد؟! دراين صورت آيا كسانى كه مخالف اقامه حكومت اسلامى هستند دست نشاند كان استعمار يا از كسانى كه 
درصدد ستمكرى و اشاعه فساد و فحشاء در جامعه هستند و يا مى خواهند بككونه اى از حدود و احكام الهى فرار كنند» نمى 


باشند؟! 
دو نكته قابل توجه: 


اشاره 

از آيات و رواياتى كه تاكنون در وظايف و تكاليف حاكم اسلامى يادآور شديمء دو نكته اساسى مشخص مى كردد: 
نكتة اول: بيشوا و حاكم اسلامى» هم رهبر و مرجع شئون دينى و هم رهبر و مرجع مسائل سياسى است 

و هركز آنككونه كه از برخى دستكاه ها و بوقهاى تبليغاتى استعمار شنيده مى شود؛ دين از سياست جدا نيست. 


رهبران مسيحيت نيز كه به تفكيك دين از سياست معتقدند به جمله اى كه به حضرت مسيح (ع) منسوب است تمسكك مى 


كنند كه فرمود: «كار قيصر را به قيصر و كار 
داور را به داور واكذار» نه 


بلى سياستى كه بر مكر و شيطنت و يايمال كردن حقوق و اصرار بر دروغ و خدعه بنا شده باشد» ساحت مقدس دين از آن مبرا 
است و اما اكر سياست به معنى حفظ نظام و حقوق و آقائى مسلمانان واصلاح شئون اجتماعى آنان در شعبه هاى مختلف آن 


و دفاع از مسلمانان طبق احكامى كه خداوند نازل فرموده اسيت باشد» جنين سياستى در بافت نظام اسلام تنيده شده» جنانجه به 


و متأسفانه هنوز مشاهده مى كردد كه برخى افراد ساده انديش و ناآ كاه از مسلمانان به جدائى دين از سياست زبان مى كشايند 
كه نه آكَاهى از دين دارند و نه از سياست (3). 

در هر صورت در رواياتى كه خوانده شد از اينكه بين شئون سياسى و دينى جمع نموده دانسته مى شود كه امام و رهبر 
مسلمانان هم مرجع دينى و فرهنكى و هم رهبر سياسى و هم فرمانده نظامى آنان استء جنانجه ييامبر اكرم (ص) نيز اينككونه 


بود. 


بهر اندازه كه دامنة حكومت وى كسترش يافته و وظايف او زيادتر شود به همان نسبت» تشكيلات و دوائر و مؤسسات او 
كسترش مى يابد و متناسب با نيازهاى زمان قهرا قواى سه كانه مقننه» مجريه و قضائيه ايجاد مى شود و هر كار به تشكيلات و 
مؤسسه متناسب با آن واكذار مى كردد. و لكن حاكم و رهبر به منزله سر مخروط است كه به همةٌ آنها احاطه بيدا نموده و بر 
همه تشكيلات حكومت اشراف تام دارد و در واقع آن كسى كه مورد تكليف قرار كرفته و مسئول جامعه است اوست»ء 


.50 شماره‎ 23١ وانجيل لوقاء باب‎ ,١ شماره‎ ١١ وانجيل متى» باب‎ ١١/ شماره‎ 2١١ انجيل مرقسء. باب‎ -)١( 


(0)- بايد ازاين حقيقت غفلت نشود كه مقصود از جدا نبودن دين از سياست اين است كه يكك مسلمان بايد در سياست 
دخالت بكند و سياست هم متكى به دستورات و ارزشهاى دين و الهى باشد نه خداى ناكرده بعكس يعنى مسائل و ارزشهاى 
دينى تابع تغيير سياستها باشد كه اين يكك فاجعه براى دين و دنياى مسلمانان است. (مقرر) 
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جنانجه بيان آن در برخى از فصلهاى آينده خواهد آمد. 
نكتة دوم: حاكم اسلامى عهده دار وظايف مربوط به عموم جامعه است 


و درامورى دخالت مى كند كه در حيطه مسائل اجتماعى بوده و مربوط به عموم جامعه است مسائلى كه مربوط به همه جامعه 


بعنوان جامعه مربوط مى شود و به شخص خاصى كه متصدى انجام آن باشد, ارتباطى نمى يابد. 


و اما امور و احوال غير عمومى نظير كشاورزى» صنعتء تجارت» خوراكك و يوشاكك؛ مسكنء محل كارء ازدواج» آموختن و 
آموزش دادن. مسافرتهاء تشكيل جلسات و مسائلى از اين قبيل كه متعلق 


به اشخاص و خانواده هاست,. مردم در انتخاب آن و انتخاب نوع و كيفيت آن آزاد هستند و هر كس مى تواند هركونه كه 
خواست و مورد نظرش بود- تا جائى كه منع شرعى در آن نباشد- عمل كند. 

بنابراين مصالح افراد و جوامع اقتضا دارد كه مردم در فعاليتهاى خود آزاد باشند و حكومت تنها به كمكك رساندن و مراقبت از 
آنها اكتفا كندء زيرا اين شيوه از برخورد, ابتكار و بهره دهى جامعه را بالا برده و به ييشرفت علم و صنعت كمكك مى كند و 


برعكس ايجاد محدوديت كردن موجب مى شود كه شخص اعتماد به نفس خود را از دست داده و در زمينه هاى مختلف 
زندكىء استعدادهاى خود را شكوفا نكند. 


البته بايد توجه داشت كه اين آزادى تا حدى است كه آزادى وى به مصالح جامعه و منافع ساير افراد ضرر نرساند و الا اكر در 
مورد خاصى موجب زيان رساندن به جامعه يا به برخى افراد كرديد؛ در اين مورد بر حاكم اسلامى است كه او را در محدوده 


اى كه دفع ضرر كردد محدود نمايد. 


خلاصه كلام اينكه: در اينكّونه امور و احوال شخصى واجب است بنابر رها بودن وآزادى مردم باشد مككّر در موارد ضرورت» 
نه اينكه بنا را بر ممنوعيت و محدوديت بككذاريم مككر با اذن و اجازه حكومت. 


بلى» نجه از حكومت انتظار مى رود و بلكه جه بسا بتوان آن رااز وظايف حاكم اسلامى دانستء اين است كه نسبت به 


اينكونه امور» خطوط و سياست كلى را مشخص 
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نموده و مردم را در جهت تحقق آن راهنمائى و تربيت كند و راههاى تحصيل و انواع مختلف 


آن واينكه كداميكك سودمندتر و به مصالح جامعه نزديكتر است را مشخص نمايد و در صورت احتياج» وسايل و امكانات آن 
را فراهم آورد و آنان رااز آنجه خداوند متعال حرام فرموده نظير رباء احتكار» كم فروشىء غش در معامله [ارائه جنس غير 
استاندارد]|» خيانت و امورى همانند اينها بازدارد و اما اجبار مردم به توليد كالاى معين» يا كارى مشخص و سلب آزادى از 


مردم» مخالف طبع مردم و مذاق شرع مقدس است مككر در صورت ضرورت. و اين نكته اى است شايان توجه. 


و لكن دراين زمانها مشاهده مى كردد كه بسيارى از حكومتها در اينككونه امور دخالت مى كنند و اختيارات و آزادى هائى را 
كه خداوند براى مردم در طبيعت آنان قرار داده سلب مى كنند و اين دخالت آنان مسائلى جند را موجب مى كردد: 


-١‏ مردم ناراحت شده و نسبت به حكومت دشمنى مى ورزند. 
-١‏ نافرمانى از حكومت زياد شده و به مقررات آن بى احترامى مى كنند. 


9- براى دخالت در امور وايجاد محدوديت و مراقبت از آنان حكومت مجبور به استخدام كارمند و حقوق كران زياد مى 


كردد. 


ع- دولت مجبور مى شود براى يرداخت حقوق و تهيه تجهيزات كار كنان. مالياتهاى كلاان كه بيش از توان مردم است وضع 
كند. 


در نتيجه؛ اين نوع دخالتهاء جيزى جز دشمنى و نفرت و دركيرى مداوم بين مردم و حكومت را در بر نخواهد داشت. 


علاوه بر همه اينها سلب آزادى از مردم و ايجاد محدوديت در امورى كه بهره دهى و رشد و شكوفائى صنعتى آن مورد نظر 
است- جنانجه بدان اشاره كرديم- موجب يائين آمدن سطح توليد و بهره دهى مى كردد. جرا كه انكيزه هاى درونى و آزادى 
هاى طبيعى» قوى ترين عامل در برانككيختن انسان نسبت به 


صنعت و توليد و تحمل سختى و مشقت در راه رسيدن به آن است. 
و مع الاسف مشاهده مى كردد كه ببشتر اين ايجاد محدوديت ها و دخالتها در برخى 


كشورهاى اسلامى و حكومتهاى حاكم بر آنها اعمال مى كردد. شايد القاء اين شيوه برخورد از ناحيه استعمار كران شيطان 
صفت توسط دست نشاندكان خود يا به تقليد برخى از حاكمان ساده انديش از برخى حكومتها [حكومتهاى ماركسيستى] 
باشد. با اينكه شما ملاحظه مى فرمائيد كه سران كفر و استعمار در اين جهتء مردم خود را آزاد كذاشته و همواره خواستهاى 
آنها را در نظر مى كيرند» يس آيا اين يكك نوع مكر و حيله نيست كه استعماركران براى جل وكيرى از استقرار و يايدارى نظام 
و تزلزل دولتهاى كوجك اسلامى بكار برده باشند؟! فاعتبروا يا اولى الابصار! 


وبدترازاين نوع دخالت و ايجاد محدوديت هاء اين است كه دولت خود به كار زراعت و تجارت و صنعت بيردازد» در اين 
عنوان كه: «انجام تجارت از سوى سلطان (حكومت) براى رعيت زيان آور و باعث ظهور و بروز فساد در نظام مالياتى كشور 


است» خلاصه سخن او در اين فصل اينككونه است: 


«ابفكة سلطا بكواهد :ام تتحادث و كشاوززق راية عيده كرود اشحاه سنان بزو كع وال هدوات متعده ناعك زيان رسائدن نه 


يكى از آن زيانها اين است كه قدرت (سياسى و اقتصادى) و مال سيار [كه دست دولت است] بازار را در قبضه و در اختيار 


وى قرار مى دهد و در نتيجه تجار نمى توانند به معامله 


و خريدوفروش بيردازند وازاين جهت در دل آنان كدورت واندوه بوجود مى آيد و در اين ارتباط به مردم نيز تنككدستى و 
فشار و فساد و درهم ريختكى سودها روى مى آورد؛ تا جائى كه آنان انككيزة كار و كوشش را از دست ميدهند كه در نهايت 
به يائين مدن ميزان ماليات مى انجامدء زيرا اكر دست كشاورزان از كشاورزى و تجار و بازاريان از تجارت و كسب كوتاه 
كردد بطور كلى ماليات از بين مى رود يا حد اقل نقصان بسيارى در آن آشكار مى كردد. واكر بين آنجه سلطان از مالياتها 
بدست مى آورد با آنجه از طريق سودهاى حاصله از قبضه كردن بازار و كشاورزى بدست آورده مقايسه كردد. مشاهده مى 
شود كه سودهاى حاصله به مراتب كمتر است. علاوه بر اينكه اين كار موجب تعرض به كار و كسب قشر سازنده مملكت 


بكاوي قباد و مان لان دوالك جه سك سورك دوي 6ك مردمريا اباو ررض و تجار ذاراكا غير رابكاز 
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دو نمونه از موارد كنترل بيامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائى مردم در شرايط ويزه 


اشاره 


مادراينجا دو نمونه از موارد كنترل بيامبر اكرم (ص) و دخالت وى در اينكونه امور [امور شخصى و اقتصادى] افراد بعنوان 
اينكه والى و حاكم مسلمانان بوده يادآور مى شويم كه مشاهده شود دخالت و كنترل آن حضرت در اينككونه امور در حد 
ضرورت بوده است: 

[فمونه اول] 

-١‏ در كتاب وسائل به سند خويش از على بن ابى طالب (ع) روايت شده كه: 

«ييامبر خدا (ص) بر اشخاصى كذر نمود كه اجناس خود را احتكار كرده بودند» حضرت دستور فرمود تا اجناس خود را براى 
فروش به بازارها ببرند و بككونه اى قرار دهند كه مردم آن را ببينند به آن حضرت كفته شد جه خوب بود قيمت آن را نيز 
مشخص مى فرموديدء بيامير خدا (ص) غضبناك شد به حدى كه آثار غضب از جهره اش مشخص بود و فرمود: من قيمت 
آنها را مشخص كنم؟! قيمت به دست خداست هركاه خواست آن را بالا مى برد و هركاه خواست آن را يائين مى آورد .7١‏ 


ودر روايت حذيفه. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«در زمان ييامبر اكرم (ص) [در شهر مدينه] غذا و خوراكى ناياب شدء مسلمانان به نزد ييامبر خدا (ص) آمدند و عرض 


كردند: اى ييامبر خدا خوراكى به يايان رسيده و جز نزد فلانى جيزى باقى نمانده است»ء وى را به فروش آنها دستور فرمائيد. 


آن حضرت حمد و ثناى الهى بجاى آورد و آنكاه فرمود: اى فلانى! مسلمانان مى كويند خوراكى ها جز آنجه نزد تواست 


تمام شده» آنها را بيرون بياور و به هر قيمت 


-)١(‏ مقدمه ابن خلدون/ 1917. فصل 5١‏ از فصل ” كتاب اول. 


(؟)- انه (ص) مرٌ بالمحتكرين» فامر بحكرتهم ان 


تخرج الى بطون الا-سواق و حيث تنظر الابصار اليها. فقيل لرسول الله (ص) لو قؤّمت عليهم» فغضب رسول الله (ص) حتى عرف 
الغضب فى وجهه فقال: انا اقوّم عليهم؟! انما السعر الى الله يرفعه اذا شاء و يخفضه اذا شاء». (وسائل 177/17 آداب التجاره. 


باب حادابث 0 
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كه خواستى به فروش برسان و آنها را در ييش خود نكاه ندار» .)١١‏ 


ملا-حظه مى فرمائيد كه در اينجا ييامبر اكرم (ص) به مقتضاى ضرورتء فروش آنها را بخاطر احتكار لازم شمرد و لكن براى 
آنها قيممت مشخص نفرمودء زيرا در آن زمان ضرورتى براى تعيين قيمت وجود نداشت» يس به همين جهت آن حضرت تعيين 
قيمت را به آنجه طبيعت عرضه و تقاضا اقتضا كند, واكذار فرمود. و ما ان شاء الله در مبحث نرخ كذارى و احتكار در فصلى 


مستقل به اين مسأله خواهيم يرداخت. 
[نمونه دوم] 


-١‏ مشايخ سه كانه [شيخ مفيد» شيخ طوسىء شيخ صدوق] به سند معتبر از زراره از امام محمد باقر (ع) روايت كرده اند كه 


فرمود: 


«سمره بن جندب در حياط خانه مردى از انصار درخت خرمائى داشت و منزل اين مرد انصارى در مسير باغ قرار كرفته بود و 
آن شخص (سمره) هر زمان كه مى خواست |از طريق منزل مرد انصارى] به سراغ درخت خرماى خود مى رفت بدون اينكه 
اجازه بكيرد» شخص انصارى با وى صحبت كرد كه هركاه خواست بيايد اجازه بككيرد» اما سمره از اجازه كرفتن امتناع كرد 
مرد اتضارى عون حنان ديد به ثرة وسول خندا (ص) آمد وماجرا را كفت و از ستمره بهانزه آن حشرت شكانت كرده رسول 


خدا (ص) كسى 


را نزد او فرستاد و سخنان انصارى و شكايت وى را به وى كوشزد كرد و فرمود: هركاه خواستى وارد شوى اجازه بككير» اما وى 
امتناع كرد. بيامبر اكرم (ص) جون امتناع او را ديد با وى مدارا نمود و براى فروش درخت يولى را به وى ييشنهاد نمود و 
قيمت را بسيار بالا برد» اما وى از فروختن آن خوددارى كرد؛ ييامبر (ص) به وى فرمود: بجاى آن براى تو در بهشت درخت 
سايه كسترى را ضمانت مى كنمء باز وى از قبول آن خوددارى كرد. يس رسول خدا (ص) رو به انصارى كرد و فرمود: برو 
آن را بكن و نزد او انداز جرا كه زيان و زيان رساندن به يكديكر [در اسلام] نيست» .7١‏ 


(1)- نفد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله» قد نفد الطعام و لم يبق منه شى ء الا عند فلان 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: يا فلان» ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شىء عندكك فاخرجه و بعه 


كم شئثت و لد تحبسه). (وسائل ف خرن آداب التجاره» باب حرق حديث 0 


-)١(‏ ان سمره بن جندب كان له عذق فى حائط لرجل من الانصار» و كان منزل الانصارى بباب البستان فكان يمرٌ به الى نخلته 


لآ ستأذق: فكلمه الاأتسارق ان :ستاذن اذااء فاب سمؤه فلم امامت 
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در روايت ديكرى به نقل از زراره از آن حضرت (ع) نظير همين روايت آمده و در آن آمده است: 


«... آنكاه ييامبر (رص) به وى فرمود: دست از آن درخت بردار و براى توء به 


جاى آن در فلان مكان و فلان مكان يكك درخت باشد, وى كفت: نه. حضرت فرمود: براى تو دو درخت باشد, كفت: نمى 
خواهم, آن حضرت مرتب تعداد را زياد مى فرمودء تا به ده درخت رسيدء باز او كفت: نه. حضرت فرمود: براى تو ده درخت 
در فلان جا و فلان جا باشدء باز وى نيذيرفت. حضرت فرمود: دست بردار و براى تو بجاى آن در بهشت يكك درخت باشدء 


كفت: نمى خواهم. حضرت فرمود: تو آدم زيان رسانى هستىء زيان و رساندن به مؤمن روا نيست» .)١١‏ 


ظاهرا مراد از «ضرر» [در متن عربى روايت] زيان رساندن به مال يا جان ديكران است و «ضرار» عام است و هر نوع ايجاد 
محدوديت براى ديكران را شامل مى كردد. يا اينكه «ضرر» زيان رساندن يكك طرفه است و «ضرار» زيان رساندن طرفين به 


يكرك جنانجه در «نهايه) ١؟)‏ كوه معنى شده است»ء و برخى معانى ديكرى براى آن كفته اند. 


و كلمه «عذق» بر وزن «فلس» بمعنى درخت خرما است و با كسره به معنى اصل خوشه خرما است با رشته هائى كه دارد. 


- جاء الانصارى الى رسول الله (ص) فشكا إليه و خخبره الخبر» فارسل اليه رسول الله (ص) و ره بقول الانصارى و ما شكا و 
قال: اذا اردت الدخول فاستأذن. فابى؛ فلما ابى ساومه حتى بلغ به من الثمن ما شاء الله فابى ان يبيع» فقال: لكك بها عذق يمد 
لكك يذل - يب) فى الجنه فابى ان يقبل. فقال رسول الله (ص) للانصارى: اذهب فاقلعها وارم بها اليه. فانه لا ضرر ولا ضرار. 
(وساكل 25137 عااابوزات اجباء مواة)انات ل سحدية 0 


د يشال روسل لمم 


خل عنه و لكك مكانه عذق فى مكان كذا و كذا. فقال: لاء قال: فلكك اثنان. قال؛ لا اريدء فلم يزل يزيده حتى بلغ عشره اعذاق. 
فقال: لا. قال: فلكك عشره اعذاق فى مكان كذا و كذا. فابى. 


فقال: خل عنه و لك مكانه عذق فى الجنه. قال: لا اريد. فقال له رسول الله (ص): انكك رجل مضارّء و لاا ضرر و لا ضرار على 
مؤمن. (كافى 30 كتاب المعيشه.» باب الضرار» حديث 0 


(؟)- نهايه ابن اثير 7 /١‏ 
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به هرحال دراين مورد آن خضرت (ض) از همان آغاز به كندن درخت فرمان تداد؛ بلكه فرمود بايد اجازه بكيرد» آنكاه با وى 
منازًا ومعاملة تمؤد فا انتكه خاضر شل نه ذه دوت :درت وق رار دار كند: اما انكام كه ؤى :ان عقاملة خوددارئ كرد 
وحتى درخت بهشتى را هم نيذيرفت و آن حضرت لجاجت وى را مشاهده فرمود, بناجار براى كنده شدن ريشْةُ فساد و قطع 


اميد فرد مفسدء به كندن درخت فرمان داد. 


اكر كفته شود: جرا ييامبر اكرم (ص) بعنوان اينكه حاكم مسلمانان و ولى ممتنع است [ازقدرت حكومت استفاده نفرمود و] به 


فروش اجبار و قهرى درخت دستور نفرمود؟ 


در ياسخ بايد كفت: از نحوه برخورد و معامله سمره با بيامبر خدا (ص) و مرد انصارى آشكار مى كردد كه وى به فروش 
درخت و رفع مزاحمت خويش باى بند نبود اكر جه ييامبر اكرم (ص) به فروش و يرداخت يول آن به وى حكم مى فرمود. و 
الى مطلى: انك كانان دك 


در مسند احمد بن حنبل نيز به سند خويش از عباده بن صامت از 


ييامبر خدا (ص) حديثى طولانى نقل شده كه دريردارندة قضاوت ها و فرمان هاى سيار زيادى است,. يكى از آنها اين أسيمة 


كه: «آن حضرت قضاوت فرمود كه لا ضرر ولا ضرار) .)١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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واما اينكه مراد از كلمةُ «لا ضرر» جيست؟ آيا نفى ضرر ادعائى است؟ يعنى حكم ضررى در اسلام نيست. يا اينكه نهى الهى 
است نظير ساير نواهى شرعىء [يعنى در حقيقت ييامبر از طرف خداى متعال ضرر را نهى فرموده] يا اينكه نهى ولا-ئى و 
حكومتى است از سوى خود ييامبر اكرم (ص) [بعنوان رهبر و يبيشواى مسلمانان] جنانجه بسا تعبير قضاوت نيز كه در عبارت 
آمده شاهد به همين برداشت باشدء كه در اين صورت اين نهى نيز همانند نواهى ديكرى است كه از آن حضرت در مقام 
اعمال ولايت صادر كرديده؟ 


همه اينها وجوه و معانى مختلفى است كه بايد در جاى خود مورد بحث قرار كيرد. در هر صورت احكام ولائى كه در مقام 
اضطرار صادر كرديده به همان حد ضرورت 
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واضطرار محدود است. نه فراتر از آن .)١١‏ 


-)1١(‏ من اجمالا مى خواهم بكويم در اينكونه امور بنا بر آزادى است مكر اينكه ضرورت دخالت حاكم را اقتضاء كند؛ در 


إينكونه امور اكر حاكم بخواهد دخالت كند بايد مأمور زيادترى استخدام كند. مخارج بيشترى بيردازد» هر روز به عناوين 


مختلف با مردم دركير باشدء بالاخره حساب اين مسائل هم بايد بشود» اصل در تجارت و صنعت و زراعت و كارهاى شخصى 
نظير ازدواج و مسكن و نوع يوشيدن لباس و ... 


بر آزادى مردم است مكر اينكه مفسده اى بر آن مترتب باشد. البته اين نكته را بايد يادآور شد كه ما مخالف آن نيستيم كه 
اكر لازم شد روزى دولت و حكومت جيزى را كنترل كندء اما از جيزهائى كه براى انسان اهميت دارد آزادى اوست و اين 
آزادى را نمى توان به سادكى از او كرفت. (الف- م, جلسه 177 درس) 
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فصل دوم شورى و مشورت 

اشاره 

2 عنايت و اهتمام اسلام به مشورت 

* وي كيهاى مشاور 

* حق مشورت كننده بر مشاور و برعكس 

* برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب 
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دراين مبحث جند محور مورد بحث قرار مى كيرد: 

-١‏ عنايت و اهتمام اسلام به مشورت: 

اشاره 

بى ترديد بناى حكومت در اسلام بر مشورت و تبادل نظر در امور و يرهيز از استبداد و ديكتاتورى است و ظاهرا اسلام اولين 
مكتبى است كه اين اندازه در مقام تدبير و اداره امور به مشورت و شورا تشويق و ترغيب نموده است زيرا در آن دوران كه 
اسلام طلوع نمود دوران حكومتهاى ديكتاتورى و استبداد بود. 


[آيات مشورت] 


مادر قرآن كريم سوره اى را به نام «شورى» داريم كه در آن مشورت در امور از جمله فرائض و از ويزكيهاى مورد عنايت 


شارع به شمار آمده و مى فرمايد: 


3 7 ا كب مه 2-0 يا لا بن 1 5 2 3 
و الَِّينَ يَجتَتبونَ كتائر الْإنّم وَ الْماحِشء و إذا ا عَضد موا هُمْ بَغْفِرُونَ* وَ الَّذِينَ استَجابوا لربُههْ وَ أقامُوا الصّلاةء وَ أَمْرْهُمْ سُورى 


0 لا ملجاء بره 2 
بتْنْهِمْء وَ مِمَا رَرْفَنَاهِمْ ينتفقون .)١١‏ 


آنان كه از زشتكارى و كناهان بزركك مى يرهيزند و جون بر كسى خشم و غضب كيرند براو مى بخشند و آنان كه امر خدا 


-)١(‏ شورى (65)/ /”3 وا3/1. 
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در شريعت مقدس اسلام امر مشورت تا آنجا مورد اهميت است كه خداوند تباركك و تعالى» ييامبر بزركوار خويش را با اينكه 
معصوم است و با منبع وحى ييوند دارد» به مشورت با اصحاب و نظرخواهى از آنان مأمور مى كند- و سيره آن حضرت نيز 
همواره بر اين اساس بود.- اكر جه عزم و تصميم نهائى براى آن حضرت (ص) باقى مى ماند- خداوند متعال در اين رابطه مى 
فرمايك: 


8 5 لا 7 لا لا 7 
«وَ شَاورْهُمْ فى الأمْرء فإذا عَرَمْتَ فتَكل عَلى الله إِنَّ الله يْحِبٌ الْمََوَكلِينَ 


١9‏ ودر كار با آنان مشورت نماء يس آنككاه كه تصميم كرفتى به خداوند توكل كن كه خداوند كسانى را كه به وى اعتماد 


كنند دوست دارد). 


در اين آيه شريفه اككر جه بر حسب لغت و مفهوم. وازه «امر- كار» همه كارهاى فردى و اجتماعى اعم از كارهاى سياسىء 
اقتصادىء فرهنكى و دفاعى را شامل مى كردد و مشورت نيز در همه اين امور حتى در كارهاى فردى مهم, بسيار نيكو و 
بجاست. و لكن آنجه متبادر از مشورت در كار و قدر متيقن از آنست همان مشورت در اداره جامعه و امور حكومتى است» 
كه از مهمترين آنها مسأله جنكك و دفاع است. 


جنانجه كواه بر همين معناست [كه مراد از امر. امور حكومتى است] آنجه از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: لن يفلح 


قوم ولّوا امرهم امرأه ١؟»‏ هركز ييروز نخواهد شد قومى كه زنى امر آنان را به عهده بكيرد. 


وآنجه ازامير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: فلما نهضت بالا-مر نكثت طائفه 19 نككاه كة من به امر- اداره 
حكومت- قيام كردم عده اى ييمان شكستند. 


و آنجه در نامه امام حسين (ع) به معاويه آمده اسيك كد قرسو ولالق المسلمون الامر بعده (5)- يس از آن يسلمانان مرا به 
ولايت امر (حكومت) بركزيدند- و موارد ديكرى 


.190 /)”( آل عمران‎ -)١( 

-)١(‏ صحيح بخارى 7 :4١‏ كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كسرى و قيصر. 
()- نهج البلاغه» فيض/ ١‏ صالح/ 9 خطبه ". 

(6)- مقاتل الطالبين/ع". 
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نظير اين موارد كه در آن لفظ امر در مفهوم حكومت بكار برده شده است. 


واما اينكه 


اين آيه شريفه «وَ ش اورْهُمْ فى الْأَمرِ) در كنار آياتى كه مربوط به جنكك احد است قرار كرفته» دليل بر اين نيست كه امر به 
مشورتء تنها مربوط به جنكك و يا امور دفاعى است. و نيز دلاللت براين ندارد كه بيامبر اكرم (ص) تنها در اين مورد با 
اصحات: تشورك :فزفوذه اسك كرجه حدكك خود ا لمهشرية :شنان حكوفة وا مواودض امت كه مان ثناز: سورت و 
تبادل نظر دارد .)١١‏ 


جاى بسى شكفتى است كه قرآن كريم در شرائطى به مشورت در امرء فرمان مى دهد كه در حكومت هاى متداوله آن زمان 
مردم معمولا داراى رشد و آكاهى سياسى كه در حكومت دخالت كنند نبوده و جايكاهى در حكومت نداشته اند و در نظر 
اكثريت آنان» فرمانروايان داراى قداست ذاتى و الهى بوده اند كه مردم بدون انتقاد و اعتراض بايد تسليم نظر آنان باشند» و 
مسلمانان نيز در آن زمان در مقابل اوامر ييامبر (ص) خاضع و تسليم بوده و هيج كونه انتظار اينكه آن حضرت در مسائل با 
آنان مشورت كند نداشته اند ولى باز مشاهده مى كنيم كه در جنين شرايطى قرآن كريم بر مشورت ييامبر اكرم (ص) با 
مسلمانان و مشورت آنان با يكديكر تأكيد مى ورزد تا اساس شورى و مشورت در شريعت اسلام همواره يابرجا و جاودان 
تمائك: 


راز و رمز اينهمه تأكيد بدان جهت است كه مشورت موجب تبادل نظر و يكى شدن افكار و روشن شدن امور و اطمينان خاطر 


در مرتفع شدن خطا و اشتباهات مى كردد 


-)0١(‏ جنانجه بيش از اين كفتيم از آيه شريفه أَمْرُهُمْ شور بين عموم استفاده مى كردد و همانكونه كه مراد از ضمير (هم) 


هستند» مشورت نيز بايد با همه آنان يا كسانى كه از سوى مردم نمايندكى دارند صورت كيرد و اصولا اككر در امور با افراد 
مشورت شود افراد به كار دلكرم تر مى شوند و در جريان عمل همكارى بيشتر مى كنند. مشورت علاوه بر اينكه يكك يايه در 
اسلام است يكك نوع شخصيت دادن به افراد است و هر جه كار بزركتر باشد بيشتر نياز به مشورت داردء اشتباه بز ركان بزر كتر 
از اشتباه ديكران است- اشتباه العظيم عظيم- البته در امور فقط يكك نفر بايد تصميم كيرى كندء حكومت جمعى درست 
نيستء تصميم كيرى اكر متكى به جند نفر باشد كارها خراب مى شود به تعبير امير المؤمنين (ع): الشركه فى الملكك تؤدى الى 
الاضطراب. (الف- م جلسه ١10‏ درس) 
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به ويزه در امور مهمه اى نظير تدبير امور امت و مسائل جنكك و دفاع كه الزاما بايد در آن مشورت صورت كيرد و مى توان 


فردى مشخص شله باشد ديكر جائى براى مشورت نيست حرا كه امر خداوند بر هر جيز حاكم است كه بيش از اين [در جلد 


دوم- فارسى- بخش امامت و رهبرى] مبحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 
روايات مشورت: 


وامارواياتى كه ييرامون شورى و مشورت و ضرورت توجه و عنايت به آن وارد شده از طرق فريقين (شيعه و سنّى) بسيار 


است كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


-١‏ در كتاب عيون از امام رضا (ع) 


با سند آن حضرت از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه مى خواهد جماعت شما را متفرق» امر امت را غصب كند و بدون مشورت بر مردم حكومت راندء او را بكشيد. كه 


همانا خداوند جنين قتلى را مجاز شمرده است) .)١١‏ 


از اين روايت توجه و عنايت اسلام به مشورت در اصل به عهده كرفتن حكومت و يا اعمال ولا-يت در جامعه استفاده مى 
كردد» و شايد در معنى دوم ظهور بيشترى داشته باشد »25١‏ اما ظاهرا جواز قتل به ايجاد تفرقه در جماعت مسلمانان و غصب امر 


امت مربوط مى شود نه به تركك مشورت به تنهايى» و اين نكته اى است شايان توجه. 


-"١‏ ترمذى به سند خويش از ابو هريره روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


(1)- من جاءكم يريد ان يفرّق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولّى من غير مشوره فاقتلوه» فان اللّه قد اذن ذلكك. (عيون اخبار 
الرضا /١‏ 27 باب "١‏ حديث 108). 


)دجون طق قواعد اصول» اصنل بن تاسسن اسة يه تأ كيدؤابى تحملة من راهن مطلتك جد يدى وا كويد و اهل 
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نكا كةفرماترو انان شما تيكان شما اشيةة و ثرو تستداثتان سحاو تقد انثا ى امور :شما درون شهانية مشورت باشد روى زمين 


براى شما بهتر است از درون آن) .)١١‏ 
اين روايت در تحه العقول نيز از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است .)3١‏ 
*- در كتاب بحار از خصال از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«هركز نبايد فرد كم تجربه اى كه تنها نظر خود را درست مى يندارد 


در رياست طمع ببندد) (). 

؟- در كتاب وسائل از ابو هريره روايت شده كه كفت از ابا القاسم ييغمبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«از خردمند راه صلاح جوئيد و از نظر وى سر بر متابيد كه يشيمان مى شويد. 9" 

ه- باز در همان كتاب از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«از وصيتهاى ييامبر اكرم (ص) به على (ع) اين بود كه فرمود: هيج يشتيبانى مورد اعتمادتر از مشورت و هيج خردى همانند 


تدبير نيست)» (8). 
وازه تدبير از ماده دبر الشى ع است يعلنى ملاحظه آينده و عاقبت كار را كردن» [آينده سنجى و عاقبت انديشى ] 2 


#- باز در همان كتاب از امام جعفر صادق (ع) از يدر بزركوارش روايت نموده كه 


(1)- اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحائكم و اموركم شورى بينكم فظهر الارض خير لكم من بطنها ... 
(سنن ترمذى ل ابواب الفتن» باب ع حديث سارف" 
(0)- تحف العقول/ 8". 


()- لا يطمعنٌ القليل التجربه المعجب برايه فى رياسه. بحار الانوار 48/17 جاب ايران 18/ 8) كتاب العشره؛ باب 58 


حديث 5). 
(©)- استر شدوا لعاقل و لا تعصوه فتندموا. (وسائل باب 4ازابواب احكام العشره» حديث .)١‏ 


(0)- فيما اوصى به رسول الله (ص) عليا (ع) قال: لا مظاهره اوثق من المشاره؛ و لا عقل كالتدبير. (وسائل 8/ ©67, باب ١”از‏ 
ابواب احكام العشره» حديث .)١‏ 


(8)- اصولا آدمهاى سياسى نبايد بى حساب كار كنند بايد عاقبت كارها را حساب كنند بخصوص در كارهاى مهم و بزركك و 


جوانب مختلف آن را مورد بررسى 


قرار دهند. (الف- م, جلسه ١10‏ درس). 
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فرمود: 

«به ييامبر اكرم (ص) كفته شد حزم (محكم كارى) جيست؟ فرمود: مشورت با افراد خردمند و ييروى از آنان» .)١١‏ 


- باز در همان كتاب از معمر بن خلاد» روايت شده كه كفت: بنده اى از ابى الحسن امام رضا (ع) كه نام وى سعد بود به 
هلاكت رسيدء حضرت به من فرمود مرا به مردى كه داراى فضل و امانتدارى است رهنمائى كن به آن حضرت عرض كردم 
من شما را راهنمائى كنم؟ حضرت با حالتى كه كويا غضب آلود بود فرمود: 


اييامبر اكرم (ص) همواره با اصحاب خويش مشورت مى فرمود آنكاه آنجه را مى خواست تصميم مى كرفت» .7١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه مشورت همواره سيره ييامبر اكرم (ص) بوده و آن حضرت به اين سنت ييوسته مقيد بوده 


اند. 
/- در نهج البلاغه 1 مده است: «هيج يشتوانه اى مطمئن تراز مشورت نيست» (037. 


4- باز در همان كتاب آمده است: «كسى كه به نظر خود استبداد بورزد نابود خواهد شد, و كسى كه با مردم مشورت كند در 


خرد آنان شريكك شده است) (*). 


-٠‏ باز در همان كتاب آمده است: «مشورت خواهى عين هدايت است و كسى كه به نظر خود اكتفا كند خود را به مخاطره 
افكنده است) (4). 


(١)-قيل‏ يارسول اللّه ما الحزم؟ قال: مشاوره ذوى الرأى و اتّباعهم. (وسائل 8 76*, باب 3١‏ از ابواب احكام العشره» حديث 
0 


اق سول :اللا (ص) كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يريد. (وسائل 578/8 باب 35 از ابواب احكام العشره حديث )١‏ 
()- لا مظاهره اوثق من المشاوره. (نهج البلاغه» فيض/ 211١79‏ لح لمع حكمت 117) 


(6)- من 


استبدٌ برأيه هلك, و من شاور الرجال شاركها فى عقولها. (نهج البلاغه فيض ,21١28‏ لح/ 22٠0١‏ حكمت )12١‏ 
(0)- و الاستشاره عين الهدايه و قد خاطر من استغنى برأيه. (نهج البلاغه» فيض/ 2118١‏ لح/ 002 حكمت )1١١‏ 
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.)١١ باز در همان كتاب آمده است: «كسى كه از نظرهاى مختلف استقبال كند به اشتباهات بى مى برد)‎ -١ 
كران درهمان كتات مده استت:‎ 


«... بنابراين آنكونه كه با زمامداران ستمكر سخن مى كوئيد با من سخن مكوئيد» و آنجنان كه در بيشكاه حكام خشمكين و 
جبار خود را كنترل مى كنيد خود را كنترل نكنيد و بطور تصنعى و ساختككى با من برخورد و رفتار نكنيد. و هركز كمان 
مبريد درباره حقى كه به من يبشنهاد كرده ايد كندى ورزمء و كمان نكنيد كه من درصدد بزركك ساختن خويشتن هستم زيرا 
كسى كه شنيدن حق و يا عرضه داشتن عدالت به وى برايش مشكل باشد عمل به آن برايش مشكلتر است إبا توجه به اين] از 
كفتن سخن حق و يا مشورت عدالت آميز خوددارى مكنيد زيرا من شخصا خويشتن را مافوق آنكه اشتباه كنم نمى دانم و از 
احتمال خطاء در كارهايم ايمن نيستم» مكر اينكه خداوند مرا محافظت كند) .)7١‏ 


ازاين كفتار امير المؤمنين (ع) بايد شيعيان وى كه ادعاى بيروى آن حضرت را دارند اندرز كيرند و بايد در اين كلمات كه از 
«باب» علم ييامبر اكرم (ص) و برادر و وزير وى صادر شده بينديشند و از مشورت سرباز نزنند واز سخنان حقى كه احيانا به 


آنان كنتاى رهد جتن ا شوق كساتى كدير خسني عنازية سنن :وا امكارى اذ انان 


باكيرة تر مكدب احساين :«الشسكن كشك 


1- حسن بن جهم روايت نموده كه كفت: ما نزد ابى الحسن امام رضا (ع) بوديم كه نزد آن حضرت سخن از يدر 


بز ركوارش رفت حضرت فرمود: 


«عقل ديكران با عقل وى برابرى نمى كرد ولى جه بسا با يكى از برده هاى سياه 


)178 حكمت‎ ١ لح/‎ 1١894 من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطاء. (نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 


(1)- فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره» و لا تتحفّظوا منى بما يتحفظ به عند اهل البادره و لا تخالطونى بالمصانعه و لا تظنوا بى 
استثقالا فى حق قيل لىء و لا التماس اعظام لنفسىء فانه من استثقل الحق ان يقال له او العدل ان يعرض عليه» كان العمل بهما 
انق علية فاك تكفرا عن مقاله بنق او مغوره مدال قات لسك نوف أن خط وال امن ذلك ع قعل اله انه يكف اللمدمزج 
نفسى ما هو املكك به منى. (نهج البلاغه» فيض / 288) لح/ 0 خطبه )5١18‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: 5/ 


خود مشورت مى كردء به آن حضرت كفته مى شد آيا با مثل جنين شخصى مشورت مى كنيد؟ حضرت مى فرمود: همانا 
خداوند تبارك و تعالى شايد كشايشى را در زبان اين نهاده باشد. حضرت فرمود: در ياره اى موارد مطالبى به آن حضرت 


كفته مى شد و آن حضرت آن را در ارتباط با باغ و مزرعه خويش به كار مى بست» .)١١‏ 
١‏ در آخر الفقيه [كتاب من لا يحضر الفقيه] در وصيت امير المؤمنين (ع) به فرزندش محمد حنفيه آمده است: 


«نظر افراد را در كنار يكذيكر قرار بذه آنكاه آن نظرى كه .به صحت نزديكتثر و از شكك و اشتباه دورثر اسث را بركزين 


[تااينكه مى فرمايد:] آن كس كه فقط به نظر خود تكيه نمود خود را به مخاطره افكند و آن كس كه از نظرهاى كوناكون 
استقبال كرد به جايكاههاى خطا و لغزش بى بردا 7١‏ 


-١‏ در غرر و درر آمدىء از امير المؤمنين (ع2 |مكة اسنت: 
«از ميان مردم نظر كسى يسنديده تر است كه خود رااز رأى و نظر مشاور بى نياز نداند» 2"9. 
18 باز در همانجا اقله اسيت: 


«همانا مردم به مشورت تشويق شده اند بدان جهت كه رأى مشاور نظرى است 


-)١(‏ روى الحسن بن الجهمء قال: كنا عند ابى الحسن الرضا (ع) فذكر اباه (ع) فقال: كان عقله لا توازن به العقول و ربما شاور 
الاسود من سودانه» فقيل له تشاور مثل هذا؟ فقال: ان الله- تبارك و تعالى- ربما فتح على لسانه. قال: فكانوا ريما اشاروا عليه 
بالشى ء فيعمل به من الضيعه و البستان. وسائل 8/ 578: باب 75 از ابواب احكام العشره» حديث 0. 


مقورت درغم امور عمل ينتديده اببيت حت .دن خانواده اكز بدن ا قرز ندان مشورات كند برا رشد: انان سيان متاسهب 
اسبيت و.مزة ون مسائكل زتند كن اكر باعسر خوه مشورت كند تجاست ومعق امن جمله كدمى فرمايد: وشاوروهن:و 
خالفوهنٌ در مسائل اجتماعى است و معنى آن اين است كه مرد در انجام مسئوليت خود تحت تاثير عواطف و احساسات زن 


قراو تكروة و اشر خو اسفهائ زنان نشود. (الف- م, جلسه ١70‏ درس) 
(؟)- «اضمم آراء الرّجال بعضها الى بعض ثم اختر اقربها الى الصضَواب و ابعدها من الارتياب». (الى ان قال): 


«قد خاطر بنفسه من استغنى برأيه و من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطاء». (الفقيه ؟/ 700و 


68" باب النوادر حديث 0/7) 
()- افضل الناس رأيا من لا يستغنى عن راى مشير. (غرر و درر 8179/7 حديث 187. 
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بى بيرايه [صرفا متوجه موضوع مورد مشورت است] اما راى مشورت كننده با هواها در آميخته است )١(‏ [حب وو بغض هاو 


خواسته هاى ديكر خود را با موضوع مورد نظر مى آميزد]. 

7- باز در همانجا آمده است: 

«سزاوار است عاقل نظر ساير خردمندان را بر نظر خود بيفزايد و آكاهى حكيمان را به 1 كاهى خود ضميمه كند .022١‏ 
8- باز در همانجا آمده است: 


«كسى كه همواره در كارهاى خود مشورت مى كند در صورت انجام كار درست مردم وى را مى ستايند ودر صورت 


ارتكاب خطا عذرش را مى يذيرند 79. 
وروانات “سيان و باد يكرئ كه دز ابة نات واود شدة اسة: 
كاعن 1 دز هميق بات كفته است: 


اقران يرأيكك راى غيركك و استشر فالحق لا يخفى على الاثنين للمرإ مرآه ترى به وجهه و يرى قفاه بجمع مرآتين به عقل خود 
درآميز عقل ديكر كه حق ينهان نماند بر دو عاقل به يكك آثينه بيند مرد رويش قفا بيند به دو آئينه كامل 


59» و شاعر ذيكرق مى كويد: 


شاور سواكك اذا نابتكك نائبه يوما وان كنت من اهل المشورات فالعين تنظر منها ما دنا و نأى و لا ترى نفسها الا بمرآه 


(١)-انما‏ حم على المقاوه لان رائ ا لماتسر صرف وراىا لمستشة مشوب بالهوى. (غرر ودرر"/ 947, حديث 094:8 
-)١(‏ حقٌّ على العاقل ان رذ يضيم الى رأبه راى العقلاء و يضم الى علمه علوم الحكماء. (غرر ودرر 0808/7 حديث اع 


(9)- من لزم المشاوره لم يعدم عند الصواب مادحا و عند 


الخطاء عاذرا. (غرر و درر 8/ ,5٠8‏ حديث 4482) 
(6)- ترجمه اى قريب به مضمون» متأثر از ذوق نارساى مقرر. 
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به كاه رنج و سختي مشووت كد اكر جه حو ختردمتدق ويرثا بيند جشم هرجا را ولى جز به آثينه نبيند خويشتن را )١١‏ 
عدم تناقض ضرورت مشورت با تمركز در تصميم كيرى: 


ظاهرا بيشترين موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) [در امور حكومتى] مشورت با بزركان و سران قبايل آن زمان بوده تا به آنان 
شخصيت داده و نظر آنان را به اسلام جلب كند و بدين وسيله اعتماد خود را نسبت به آنان ابراز دارد و بى ترديد نفس اين 


عمل از قوى ترين عوامل مؤثر در اعتماد به نفس و تلاش و تحرّكك و ييروى آنان در همه مراحل از آن حضرت بوده است. 


دفاعى افرادى آ كاه و متخصص بصورت مشاور داشته باشند كه مسائل را براى آنان مطرح نموده و كليات رادر اختيار آنان 
بكذارند واز آنان بخواهند كه در آن زمينه خاصء تبادل افكار و آراء نموده وراه صحيح و درست را بيابند و براى اداره 


جامعه و ييشرفت كشور خطوط كلى و برنامه صحيح را ارائه دهند. 


نكته اى را كه همواره حاكم اسلامى [و بالطبع ساير مسئولين رده هاى مختلف حكومت اسلامى] بايد در نظر داشته باشد 


اسلامى است را انتخاب كند و هركز بدون مشورت و تبادل افكار اقدام به تصميم كيرى نكند. جرا كه اسب تندرو كاهى از 
حركت ميماند و شمشير برنده كاهى به كندى ميكرايد [ان الجواد قد يكبو و ان الصارم قد ينبو] و ضرر خطا و لغزش بزركان 


-)١(‏ ترجمه اى قريب به مضمون متأثر از ذوق نارساى مقرر. 
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بلى از آن جهت كه مسئول و مكلف در جامعه همان حاكم اسلامى استء در حقيقت يس از مشاوره و شنيدن نظرات مختلف» 
ملاك عمل تشخيص شخص حاكم اسلامى استء و اين كونه نيست كه وى موظف به ييروى از نظر اكثريت باشدء و اين بدان 
معنى نيست كه شورى و مشورت بدون فايده است زيرا مشورت علاوه بر جلب نظر افراد و دادن شخصيت به آنان به فرمانرواى 
اسلامى اين فرصت را مى دهد كه از جوانب مختلف مسأله و عواقب كار اطلاع بيشترى بيدا كند و با فكرى قوى تر و ديدى 
كسترده تر يس از تأمل در نظرهاى مختلف و مقايسه بين آنها نظر اصلح را انتخاب كند. 


جنانجه در نهج البلاغه آمده. امير المؤمنين (ع) به عبد اللّه بن عباس كه جيزى را ارائه مى كند و موافق نظر امير المؤمنين (ع) 


نيست مى فرمايد: 


«تو بايد نظر مشورتى خود را ارائه داده و آنجه به نظرت ميرسد بيان كنى ولى اكر من خلاف آن را تصميم كرفتم تو بايد از 
من اطاعت كنى) .)١١‏ 


خلاصه كلام اينكه: رهبر و فرمانده است كه در هر كارء با فكر تقويت شده از مشورت» در مسائل تصميم مى كيرد» و اعتبار 


كل امت و يا اهل حل و عقد مثلا مسئول و مورد خطاب باشند [نظير انتخاب رهبر يا نمايند كان و نيز جريان قانون كذارى 


مجلس شورا] كه در اين صورت اتفاق نظر همه يا اكثريت ملاك عمل قرار مى كيرد جنانجه يوشيده نيست. 


واما اينكه ولايت و رهبرى جامعه را براى يكك شورى قرار دهند نه براى يكك شخص واحد جنانجه از زبان برخى روشنفكران 
اين معنى شنيده مى شود و من نيز در ابتداى امر هنكامى كه در مجلس خب ركان بودم ازاين فكر دفاع مى كردم ظاهرا اين 
شيوه شورائى مخالف سيره عقلا-و متشرعه است و جيزى نيست كه به وسيله آن بتوان مردم و كشور را اداره نمود» بويزه در 


مواقع حساس و خطير كه تصميم كيرى در آن متوقف بر يكك مركز تصميم كيرى باشد. 


(1)- لكك ان تشير علىّ و أرىء فان عصيتكك فاطعنى. (نهج البلاغه» فيض/ 1776 لح/ الاش حكمت/ 3”11) 
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از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

«شركت در حكمرانى به تزلزل و بهم ريختكى امور كشيده خواهد شد) .١١‏ 

خداوند تباركك و تعالى نيز خطاب به ييامبر (ص) فرمود: 

«با آنان مشورت كن يس آنككاه كه تصميم كرفتى به خداوند توكل نما) .)5١‏ 


كه در اين آيه شريفه خداوند متعال عزم و تصميم نهائى را براى شخص يبامبر اكرم (ص) قرار داده است. و در اينجا نكته 
ايست شايان تأمل "0. 


.)198١ الشّركه فى الملكك تؤدّى الى الاضطراب. (غرر و درر 7/ تلك حديث‎ -)١( 


0 02 ا 
(1)- وَ شَاورْهُمْ فى الأمرء فإذا عَرَّمْتَ فتوَكل عَلى الله. (آل عمران (9)/ 189) 


(9)- تمركز در تصميم كيرى و اينكه امور اجرائى به ويزه در سطح رهبرى بايد متمركز باشد 


نكته ابسث كه خضرت اشتاد بارها ان رايا د اورشدة اند وباتجريه اى كه جمهورى اسلامى ايران قر دهساله اول خوذ يدان 
دست يافت به وضوح اين مطلب روشن شد كه مديريت شورائى جندان موفق نيست به همين جهت رهبر كبير انقلاب اسلامى 
حضرت امام خمينى (رضوان الله تعالى عليه)- كه متأسفانه اكنون كه اين سطور به نكارش در مى آيد به رحمت ايزدى بيوسته 
وجهان اسلام را در سوكك خود عزادار نموده است- با درايت خاص خود در مورخه 7 8/7 هيأتى را براى اصلاح قانون 
اساسى به ويه در امورى كه در قانون اساسى كار به شورى محول شده بود مشخص فرمودند كه قسمتى از حكم معظم له به 
قران ذ كل اشفاء رب ان انها كان إل كه :تال تعره يق فيلك :از اذازة كقفوو امن سعوايج نكست اندر كاران و 
كارشناسان نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران بر اين عقيده اند كه قانون اساسى با اينكه داراى نقاط قوت بسيار خوب و 
جاودانه است داراى نقايص و اشكالاتى است كه در تدوين و تصويب آن به علت جو ملتهب ابتداى ييروزى انقلاب وعدم 


شناخت دقيق معضلات اجرائى جامعه كمتر به آن توجه شده است .. 


محدوده مسائل مورد , بحث إعبارتند از:] -١‏ رهبرى -١‏ تمركز در مديريت قوه مجريه 7- تمركز در مديريت قوه قضائيه "- 
تمركز در مديريت صدا و سيما ... و ...) البته به ويزه در مسأله رهبرى در عصر غيبت كه افراد معصوم نبوده و از لغزش و خطا 


مصون نيستند لازمه تمركز داشتن ضرورت وجود كامل شرايط هشت كانه ايست كه در جلد دوم كتاب به تفصيل از آن بحث 


شد و الا تمركز قدرت», بدون وجود شرايط» ضربه هاى جبران نايذيرى را ببار خواهد آورد و شايد وجه تأمل در كلام حضرت 


استاد» اشاره به همين اعطاى ولايت مطلقه به غير معصوم در عصر غيبت باشد كه از اين آيه استفاده نمى كردد. (مقرر) 
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7- ويزكيهاى مشاور: 

-١‏ معاويه بن وهب از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«در كارت با كسانى مشورت كن كه از خداوند مى ترسند) .)١١‏ 

؟- حسين بن مختارء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«على (ع) مى فرمود: در كفتار [يا در هر امر نويديد كه براى تو ييش آمد مى كند] با كسانى مشورت كن كه از خداوند مى 


ترسند) (75). 


«همواره با شخصى خردمند و يارسا مشورت كن جرا كه وى جز به نيكى امر نمى كندء و بيرهيز از اينكه بر خلاف نظر وى 
عمل كنى حرا كه مخالفت با نظر يارساى خردمند موجب فساد در دين و در دنيا است)» (3). 


*- منصور بن حازم, از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


اناير عا زه )"فرهوةة عقوركي] خر نوناد عي شرام رقةد و ع كن ترقتي انك اعات خداوقه يسن اكاء كذذرد 


خردمند خيرخواه» تو را راهنمائى نمود مبادا خلاف آن را انجام دهى كه در اين عمل مورد نكوهش واقع خواهى شد «6). 
ه- معلى بن خنيس از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«جه جيزء هر يكك از شما را بازمى دارد از اينكه اكر امر ناخوشايندى متوجه وى شود با فرد خردمندى كه داراى دين و تقوى 


انك مورت كنده الكاد أن شفرت 


-)١(‏ استشر 


فى امركك الذين يخشون ربهم. (وسائل 8/ 678) ابواب احكام العشره باب 7" حديث ”*) 
() شاور قن جد يتك الدرن يكافرن الله: (وسائل 8/ 578 ابواب احكام العشره» باب 77 حديث ©) 


()- استشر العاقل من الرجال الورع» فانه لا يأمر الا بخير» و اياكك و الخلافء فان مخالفه الورع العاقل مفسده فى الدّين و الدّنيا. 
(وسائل 8/ 878؛ ابواب احكام العشره باب 77 حديث 8) 


(6)- مشاوره العاقل الناصح رشد و يمن و توفيق من الله فاذا اشار عليكك الناصح العاقل فإياكك و الخلادف فان فى ذلكك 
العطب. (وسائل 8/ 878: ابواب احكام العشره» باب 77 حديث #) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: 9 


بهترين و نزديكترين امور به خداوند را متوجه وى مى سازد) .)١١‏ 
8- حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«همانا مشورت داراى حدود و شرايطى است» يس كسى كه حدود آن را بشناسد [از آن بهره مند مى شود] و الا زيان آن براى 


مشورت كننده بيشتر از سود آنست: 

نخستين شرط آن اينست كه مشاورء فردى خردمند باشد. 
دوم اينكه آزاد و متدين باشد. 

سوم اينكه دوست و خيرخواه باشد. 


جهارم اينكه بككونه اى وى را به سرٌ خود [زوايا وجوانب مسأله] آكاه كنى كه آكاهى وى به آن امر. همانند آكاهى خودت 


باشد» آنكاه آن را مخفى و يوشيده نكاهدارد. 


جرا كه اكر وى [مشاور] خردمند باشدء از مشورت با وى سودمند خواهى شد واكر آزاد مرد و متدين باشد تمام تلاش خود 


را در راهنمائى تو بكار خواهد بست و اككر دوست و 


خم خوأه ناشد آنكاه كه به 000 شد ١ن‏ ايوشيده نكاه دارد» آنككاه كه انه - ات مسأله آكَاه : آ] 
حير حو اه د به سر بو رأ بو شي مى داردء و وى رابه جواس هى 
وى بدان مسأله همانند 1 كاهى تو بدان مسأله است در نتيجه» مشورت تمام و نصيحت و خيرخواهى به كمال خود خواهد 


رسيك») 19). 
ما شش روايت فوق را از كتاب وسائل الشيعه نقل كرديم. 
/ا- در غرر و درر آمده استث: 


«بهترين مشاور تو كسى است كه داراى تجربه باشد» و بدترين همنشين تو كسى 


(1)- ما يمنع احدكم اذا ورد عليه ما لا قبل له به ان يستشير رجلا عاقلا له دين و ورعء ثم قال ابو عبد اللّه (ع): اما انه اذا فعل 
ذلك لم يخذله الله بل يرفعه الله و رماه بخير الامور و اقربها الى اللّه. (وسائل 8/ 678» ابواب احكام العشره باب 77 حديث 7) 


(؟)- ان المشوره لا تكون الا بحدودهاء فمن عرفها بحدودها والا كانت مضرتها على المستشير اكثر من منفعتها له فأولها ان 
يكون الذى تشاوره عاقلاء و الثانيه ان يكون حرًا متديناء و الثالثه ان يكون صديقا مؤاخياء و الرابعه ان تطلعه على سرّكك فيكون 
علمه به كعلمكك بنفسكك. ثم يسدر ذلكك و يكتمه. فانه اذا كان عاقلا انتفعت بمشورته, و اذا كان حرًا متدينا اجهد نفسه فى 
النصيحه لك. و اذا كان صديقا مؤاخيا كتم سرّكك اذا اطلعته عليه» و اذا اطلعته على سرّكك فكان علمه به كعلمكك به تمّت 
المشوره و كملت النصيحه. (وسائل 8/ 578 ابواب احكام العشره باب 7١‏ حديث 8) 
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است كه داراى عيب باشد) .)١١‏ 
8- باز در همانجا آمده است: 


«نا] كاهى مشاور» مشورت 


كنند را به هللاكت مى افكند) (3). 

4- باز در همانجا آمده است: 

«بهترين مشاورين افراد خويشتن دارء آ كاه باتجربه و دورانديش هستند) (07. 
-٠‏ در نهج البلاغه ضمن عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر آمده است: 


«در مشورت خويش شخص بخيل را راه نده كه تو را از بخشش بازداشته و از فقر مى ترساندء و نه ترسو را كه تو را در تصميم 
كيرى سست مى كندء و نه حريص را كه ستمكرى به مردم را براى تو مى آرايد» همانا بخل و ترس و حرص غرائز كوناكونى 
هستند كه جامع بين همه آنها سوء ظن به خداوند است» 150. 


-١‏ حسن بن راشد كويد: امام صادق (ع) فرمود: 


«اى حسنء اكر مشكلى براى تو بيش آمد آن را براى هيج يكك از اهل خلاف [كسانى كه با تو هم عقيده نيستند] از روى 
شكوه نقل نكن. بلكه آن رابا برخى از برادرانت در ميان كذارء جرا كه در اين صورت توء به يكى از اين جهار مورد دست 
خواهى يافت: يا كفايت كردن به مالء يا يارى كردن با آبروء يا درخواستى كه بايد مورد اجابت واقع شودء يا مشورتى كه نياز 


به نظر خير خواهانه دارد) (0). 


1- در بحار از علل به سند خويش از عمار ساباطى روايت شده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


)71179 افضل من شاورت ذو التجارب و شر من قارنت ذو المعايب. (غرر و درر ؟/ 88؟, حديث‎ -)١( 
)81/81 جهل المشير هلاكك المستشير. (غرر و درر 8/ 81" حدييث‎ -)5( 
)6894 خير من شاورت ذوو النْهى والعلم و اولو التجارب و الحزم. (غرر و درر 7/7 578, حديث‎ -)9( 


ناسعن فى مغر رفك فيه نفل يك 


عن الفضل و يعدك الفقر و لا جبانا يضعفكك عن الامورء و لا حريصا يزيّن لكك الشره بالجورء فان البخل و الجبن و الحرص 
عراف بقار محبعها سوه الى باللهة 


(نهج البلاغه» فيض / /49, لح لا نامه/ 27) 


(0)- يا حسنء اذا نزلت بكك نازله فلا تشكها الى احد من اهل الخلافء و لكن اذكرها لبعض اخوانك, فإنك لن تعدم خصله 
من خصال اربع: اما كفايه بمال» و اما معونه بجاهء او دعوه تستجاب»ء او مشوره برأى. 


(وسائل 7/7 ١؛‏ ابواب احتضارء حديث ؟) 
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القن كسان اككر قوست دازي كه همؤارة تعمث برو سر الاين باشدوو زوك مزلت احماف وريه كمال وسدوو ويد كن توانه 
اصلاح كرايد» هركز در كارت با افراد بنده و يست همت مشورت نكن حرا كه اكر به جنين كسانى اعتماد كنى به تو خيانت 
مى ورزند» و اكر با تو سخن كويند به دروغ سخن مى كويند» واكر به بيجا ركى و تنكدستى دجار شوى خوارت مى شمارند 


واكر وعده اى به تو دادند به آن عمل نمى كنند) .)١١‏ 

-١1‏ در وصيت هاى ييامبر اكرم (ص) به على (ع) نيز آمده است: 

«اى علىء بر زنان جمعه و جماعت نيست ... و طرف مشورت قرار نمى كيرند) .07١‏ 
-١1‏ باز در نامه امير المؤمنين (ع) به فرزندش امام حسن (ع) كذشت كه فرمود: 

«از مشورت با زنان ببرهيز» جرا كه رأى آنان به ضعف و عزم آنان به سستى است» .7١‏ 
و روايتهاى ديكرى از اين قبيل كه بايد در جايكاه خود بدان دست يافت. 

1- حق مشورت كننده بر مشاور و برعكس: 

-١‏ تحف العقول در رساله الحقوق كه از امام سجاد (ع) روايت نموده آورده است: 


«و اما حق مشورت كننده 


بر توايدست كه اكر راه صحيحى براى او در نظر دارى» در نصيحت و راهنمائى او بكوشى و مطالبى را به وى كوشزد كنى كه 
اكر تو به جاى وى بودى آنككونه عمل مى كردى. و بايد اين نصيحت و راهنمائى با نرمى و ملايمت باشد جرا كه برخورد 
ملايم وحشت را مى زدايد و برخورد نامناسب و خشن بجاى انس و الفت» وحشت مى آفريند و اكر راه و نظر صحيحى براى 
وى در نظر ندارى و كسى را مى شناسى كه به نظر وى اعتماد دارى و خود نيز براى رفع مشكلات به وى مراجعه مى كنىء به 


نزد وى راهنمائى و هدايتش كن كه تودراين صورت خيرى را از وى دريغ 


(01- يا عمار ان كنت تحبٌ ان تستتبٌ لكك النعمه و تكمل لك المروه و تصلح لكك المعيشه فلا تستشر العبد و السفله فى 
امركك فإنكك ان ائتمنتهم خانوك, وان حدثوكك كذبوكء وان نكبت خذلوك, وان وعدك موعدا لم يصدقوك. (بحار 


الانوار 7/7/ 44 (جاب ايران 7/8/ 44) كتاب العشره. باب /5, حديث 8) 

(؟)- يا على ليس على النساء جمعه و لا جماعه .. و لا تستشار. (الفقيه ©/ 6" باب النوادر» حديث 20787). 

(9)- اياكك و مشاوره النساءء؛ فان رايهن الى افن و عزمهن الى وهن. (نهج البلاغه. فيض/ 478. لح/ 500 نامه 1") 
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نكرده و نصيحتى را از او ينهان ننموده اى و لا حول و لا قوه الا بالله. 


واما حق طرف مشورت بر تو اينست كه اككر تو را به جيزى راهنمائى كرد و موافق نظر تو نيست او را متهم نكنى 


جرا كه در هر مورد نظرها متفاوت است و افراد طبق نظر خويش و تفاوتهائى كه با يكديكر دارند در آن مى نكرند» يس اكر 
تو نظر او را نمى يسندى باز نظرش را براى خودش محترم شمار و تو در انتخاب نظر او آزادى و اكر نظرش يبش تو متهم است 
جايز نيست باو تهمتى در اظهار نظرش بزنى زيرا تو او را براى مشورت صالح مى دانسته اى و روا نيست كه متهمش شمارىء و 
اكر در مشورت نظر وى را سنجيده و صحيح تشخيص دادى در سياسكزارى ازوى دريغ مدار. و اكر نظر وى موافق نظرت بود 
سياس خداوند بجاى بياور و با تشكر اين راهنمائى برادرت را بيذير و درصدد باش كه اككر روزى او نيز به تو نيازمند شدء 


خدامة از وا حجان كن والاقره الآ باللمه لاو 
؟- در سئن ابى داود به سند خويش از ابى هريره آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«مشاور امانتدار است» 73١‏ 


نظير همين روايت در سنن ابن ماجه از ابو هريره» و نيز از ابى مسعود از آن حضرت (ص) نقل شده است. و باز همين راويت را 


سفينه البحار از امير المؤمنين (ع2 روايت كرده است (39). 


-)١(‏ و اما حق المستشير فان حضرك له وجه رأى جهدت له فى النصيحه و اشرت عليه بما تعلم انكك لو كنت مكانه عملت به 
عرفت له من تثق برايه و ترضى به لنفسكك دللته عليه و ارشدته اليه فكنت لم تأله 


خيرا و لم تدّخره نصحا و لا-حول و لا قوه الا بالله. واما حق المشير عليكك فلا تتهمه فيما لا يوافقكك عليه من رايه اذا اشار 
عليك. فانما هى الا راء و تصرّف الناس فيها و اختلافهم» فكن عليه فى رايه بالخيار اذا تهمت رايه» فاما تهمته فلا تجوز لكك اذا 
كان عندك ممن يستحق المشاوره, و لا تدع شكره على ما بدا لكك من اشخاص رايه و حسن وجه مشورته. فإذا وافقكك 
حمدت الله و قبلت ذلك من اخيكك بالشكر و الارصاد بالمكافأه فى مثلها ان فزع اليككء و لا قوه الا باللّه. (تحف العقول/ 88؟) 


(5)-االمستشار مؤتمن: (سين ابى ذاوة 21279 كتاب الادت» باب العشورة) 

(*)- سنن ابن ماجه 7/ “1777. كتاب الادب باب / حديث 88/# و 2/88 و سفينه البحار ./١8 /١‏ 
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*- در سفينه البحار مرحوم محدث قمى از امام صادق (ع) آمده است: 


«كسى كه از برادر خود مشورت خواهى كند واو نظر خالص و بى بيرايه خود را در اختيار وى قرار ندهد خداوند عز وجل 
نظر و راى را از او سلب مى كند). 


عين همين روايت در وسائل نيز آمده است به جز اينكه در آنجا آمده «و او با نظر خالص خود او را نصيحت نكند) .)١١‏ 
ع- در غرر و درر آمده است: 

استم بر مشورت كننده هم ستم و هم خيانت است) .)75١‏ 

ه- باز در همان كتاب آمده است: 

«مشاور بايد تمام تلاش خود را در ارائه نظر صحيح بكار كيرد اما ضامن به نتيجه رسيدن نظرش نيست)» 270. 

2- باز در همان كتاب آمده است: 


«كسى كه با مشورت كننده خودش غش و فريب 


روا دارد تدبير از وى كرفته خواهد شد) (5). 
؟- برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب: 


اشاره 


در اينجا براى اينكه بهره بيشترى از بحث به دست آيد برخى از موارد مشورت يبامبر اكرم (ص) را يادآور مى شويم: 


-)١(‏ من استشار اخاه فلم تقد تكن الراق مله اللمسصر و بها حراية يو فى الرساكل «فلم ينصح محض الرأى). (سفينه 
البحار ا مالكل باب الشين بعده الوار. وسائل 30 ابواب احكام العشره» باب برفة حديث )0 


(0)- ظلم المستشير ظلم و خيانه. (غرر ودرر ر/ ع اال حديث خرة 
(#ادعلى المقير الالضياد فن الرأى و لسن عليه مان النجح. (غرر و درر 5/ 018 حديث 819) 
(6)دهن عش مستكيرة شلب تدييزة؛ (غرر و دور 1197/8 حديتك 83 ) 
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-١‏ در جنك بدر: 
در كتاب مغازى واقدى آمده است: 


«اكويند: جون يبامبر خدا (ص) به نزديكيهاى بدر رسيد خبر حركت قريش به آن حضرت كزارش شدء آن حضرت اين خبر را 
به اصحاب كفت و از آنان مشورت خواست. ابو بكر از جا بلند شد و سخن كفت و خوب سخن كفتء عمر نيز برخاست و 
سخن كفت و خوب سخن كفتء آنككاه اضافه كرد: اينان» قريش با همه عزت و شوكت خود هستئدء به خدا سوكند اينان از 
آن زمان عوتسشد شده اند ذلت يذوفهه اتله بدا سو كند از آن زمان كه كافر شده انذ» انما تباؤرده انذه يه عدا سو كيد 
اينان عزت خود را به هيج وجه از دست نخواهند داد و با تو مبارزه و قتال خواهند كرد. تجهيزات و نيروى خود را براى اين امر 


آماده ساز. آنككاه مقداد بن عمرو بياخاست و كفت: طبق دستور خداوند به بيش بروء ما با تو هستيمء به خدا سوكند ما آنجه را 


كه بنى اسرائيل به ييامبر خود كفتند كه: «تو و يروردكارت برويد و بجنكيد ما اينجا نشسته ايم) »)1١‏ نخواهيم كفت» ما مى 
كوئيم «تو و يرورد كارت برويد بجنكيد ما نيز همراه شما مى جنكيم). سوكند به آنكه ترا به حق مبعوث فرمود ما را اكر تا 
«بركك الغماد) ببرى ما با تو خواهيم آمد- بركك الغماد محلى بوده كه از آنجا تا مكه از يشت ساحل در كنار دريا ينج شب راه 
بوده واز راه مكه بسوى يمن هشت شب- دراين هنكام ييامبر (ص) فرمود بسيار خوب و به وى دعا كرد. آنككاه باز ييامبر خدا 
فرمود: اى مردم نظر مشورتى خود را با من در ميان بككذاريد. در اينجا روى سخن آن حضرت با انصار بود جرا كه كمان مى 
رفت كه انصار از آن حضرت فقط در شهر مدينه دفاع خواهند كرد زيرا آنان در قرارداد خود شرط كرده بودند كه از آن 
حضرت همانكونه كه از خود و اولاد خود دفاع مى كنند دفاع كنند. باز ييامبر خدا (ص) فرمود: نظر خود را به من بككوئيد. 
سعد بن معاذ بياخاست و كفت: من از سوى انصار ياسخ مى كويمء كويا اى ييامبر خدا (ص) روى سخن شما با ماست؟ 
حضرت فرمود: بله. وى كفت: شما كويا براى امر ديكرى از شهر خارج شديد [به دست آوردن غنايم كاروان قريش] و اكنون 


خداوند امر ديكرى را به شما وحى فرموده است,ء ما به تو ايمان آورده و تورا تصديق كرده ايم و شهادت داده ايم كه هر جه 


لا ن بم 


2 00 و لا لا لا لا و - 
-)١(‏ فَاذهَت أنْتّ وَ رَبك فقاتلاء إنا هاهنا قاعدونَ. (مائده (0)/ 5) 


بياورى حق است و عهد و بيمانهايمان را براى شنوائى و اطاعت در كرو تو نهاده ايم» يس اى ييامبر خدا به راه خويش ادامه 
بده. سوكند به آن كس كه تو را به حق مبعوث فرموده اككر به سوى اين دريا رفته و در آن فرو روى به همراه تو در دريا فرو 
رويم وحتى يكك نفر از ما باقى نخواهد ماند, با هر كه خواهى بييوند واز هر كه خواهى بككسل واز اموال ما هرجه خواهى در 
اختيار بككير» و آنجه از اموال ما بردارى بهتر است براى ما از آنجه نزد ما بازنهاده اى. به خدا سوكند من تاكنون اين راه را 
نرفته ام» و به آن آكاهى ندارم و هيج نككران نيستم از اينكه دشمنانء فردا با ما در كير شوند, ما در هنكامة جنكك يايدار و در 


خداوند ييروزى بر يكى از دو طايفه را به من وعده فرموده به خدا سوكند كويا قتلكاه اينان را مشاهده مى كنم. ناقل داستان 
كفت: 


امير ذا آن روز قتلكاه آثان را بهها فشان ذادة 15 


نظير همين روايت را على بن ابراهيم در تفسير خود به هنكام تفسير سوره انفال آورده است "7١‏ در مسند احمد حنبل نيز آمده 


است: 


«بيامبر خدا (ص) در مورد اسراى جنكك بدر نيز با مردم مشورت فرمود) 0. 
؟- در جنك احد: 


در سيره ابن هشام امدة اسة: 


به مسلمانان كفت: من خواب نيكوئى ديدم: خواب ديدم كاوى را و ديدم كه در دنباله شمشيرم شكافى ايجاد شده و ديدم كه 
دستم را در سير محكمى در آورده ام؛ من خواب خود را بدين كونه تأويل كرده ام كه [به هنكام تهاجم قريش] در مدينه 
بمانيم ... اكر شما نيز صلاح بدانيد ما در مدينه بمانيم و آنها [كفار قريش كه به 


(01- كتاب مغازى .68/١‏ 


(1)- تفسير على بن ابراهيم/ 1/4؟. 


(9)- مسند احمد "7/ 7817# 
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جنكك مسلمانان مده بودند] را به حال خود كذاريم اكر در بيرون شهر مدينه ماندند» كه در بدترين مكان فرود آمده اند و 
اكر بر ما حمله نمودند در شهر با آنها خواهيم جنكيد نظر عبد الله بن أب بن سلول نيز همين بود كه مسلمانان در مدينه بمانند 
و براى جنكك از شهر خارج نشوند شخص بيامبر (ص) نيز مخالف خروج از مدينه بود. ولى تعدادى ديككر از مسلمانان كه 
برخى از آنها در جنكك احد به شهادت رسيدند و برخى موفق به شركت در جنكك بدر نشده بودند كفتند: يا رسول اللّه ما را 
براى جنكك با دشمنانمان از شهر بيرون ببر تا نكويند كه از آنها ترسيده يا احساس ضعف كرهده ايم آنكاه عبد اللّه بن أب بن 
سلول كفت: اى ييامبر خداء در مدينه بمان و از شهر خارج مشو به خدا سوكند هركز مااز شهر خارج نشده ايم مكر اينكه 
افرادى از ما مورد اصابت قرار كرفته اند و هركز كسانى بر ما در شهر هجوم نياورده اند مكر اينكه بر آنان آسيب وارد شده 


است .. 


مردمى كه خواهان خروج از مدينه 


و روبرو شدن با دشمن بودند بيوسته به رسول الله (ص) مراجعه مى نمودند تا اينكه آن حضرت (ص) وارد منزل شده و زره 
جنكك به تن كرد ... آنككاه به قصد خروج از مدينه از منزل خارج شدء در اين هنكام افرادى كه خواستار خروج از مدينه بودند 
از موضع خود يشيمان شده و كفتند ما خواهان خروج از مدينه نيستيم اكر نظر شما است در مدينه مى مانيم» حضرت فرمود: 
ه ركز براى يبامبر آنكاه كه لباس رزم بوشيد سزاوار نيست بيش از جنكيدن آن را از تن خارج كند سبس آن حضرت با هزار 


نفر از اصحاب خويش از شهر خارج شد) .)١١(‏ 
ودر كتاب مغازى يس از نقل جريان خواب ييامبر (ص) افلة استة: 


«يبامبر فرمود: با من نظر مشورتى خود را در ميان بككذاريد و نظر شخص رسول خدا (ص) اين بود كه بخاطر خوابى كه ديده 


بود از شهر خارج نشود). 
آنكاه تمام ماجرا را به تفصيل يادآور مى شود .7١‏ 


در اين مورد ييامبر اكرم (ص) با اينكه نظر شخص آن حضرت اين بوده كه از مدينه خارج نشود اما جون اصرار و آمادكى 
اكثر اصحاب خويشء. و حرص آنان به شهادت در راه خدا را ملاحظه مى فرمايند» براى اينكه احترام آنها را نكاهداشته و روح 
ايثار 


-)١(‏ سيره ابن هشام "/ عع. 
-)١(‏ كتاب مغازى واقدى /١‏ 509. 
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و شجاعت كه در آنان زنده شده بود» را همجنان زنده نككاهدارند» نظر خويش را كنار كذاشته و به نظر آنان عمل مى فرمايند 


.)١١ 
در جنك احزاب (خندق):‎ -' 


در كتاب مغازى هله اميت 


«رسول خدا (ص) براى مردم سخن كفت و خبر دشمنانشان را براى آنان 


بازكفت و با آنان مشورت كرد و توصيه به تلاش و جهاد نمود و به آنها در صورت يايدارى و تقوى بشارت بيروزى داد و 
آنان را به اطاعت از خدا و رسول دستور فرمود واز آنان نظرخواهى نمودء و آن حضرت در امر جنكك بسيار با اصحاب 
خويش مشورت مى فرمودء به آنان كفت: آيا براى مبارزه با دشمنان از مدينه بيرون رويمء يا اينكه در مدينه بمانيم و اطراف 
آن خندق بكنيم» يا اينكه در همين كنار شهر اردو بزنيم و اين كوه را يشت سر خود قرار دهيم؟؛ اصحاب نظرهاى متفاوتى 
ابراز داشتند» برخى كفتند از شهر خارج شويم و نزديكى [كوه] بعاث به سمت ثتنِه الوداع [كردنه وداع كه از آنجا شهر مدينه 
ديده نمى شد] به سمت [وادى] جرف مستقر شويم» شخص ديكرى كفت: مدينه را يشت سر خود قرار دهيم» سلمان كفت: 
اى ييامبر خدا (ص) ما آنكاه كه در سرزمين فارس بوديم و بيم حمله دشمن ميرفت در اطراف خود خندق مى كنديم آيا نظر 
شما اى رسول خدا اين نيست كه اطراف خود خندق بكنيم؟ مسلمانان از سخن سلمان شككفت زده و خرسند شدند و آن زمان 
را به ياد آوردند كه در جنكك احد بيامبر اكرم (ص) به آنان مى فرمود: در مدينه بمانند واز شهر خارج نشوند و مسلمانان 


دوست نداشتند از مدينه خارج شوند و بهتر مى دانستند كه در آن بمانند) .)3١‏ 


(١)-ازاين‏ جريان استفاده مى شود كه تصميم كيرى در مورد مسائلى از اين قبيل» بستككى به شرائط دارد و اكر شرائط عوض 


شود مصالح هم عوض مى شود شجاعت و اظهار آمادكى اصحاب براى مقابله با 


دشمن در تصميم كيرى آن حضرت مبنى بر خروج از مدينه مؤثر بوده است. (الف- م؛ جلسه 1717 درس) 


(0)- كتاب مغازى. واقدى /١‏ عع (جرء دوم). آنجه در تاريخ معروف أشنت اينست كه سلمان ييشنهاد كندن خندق را داد» از 
آخر اين عبارت نيز همين معنا استفاده مى شود و اين با عبارت اول كه ييامبر اكرم يبشنهاد كندن خندق كرده باشند درست در 
نمى آيد مككر اينكه عبارت» جلو عقب شده باشد. (الف- م؛ جلسه ١١17‏ درس) 
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©- باز در جنك احزاب: 

أتكاه كد بن يافر خهد| (ص )و اصحاب وى كا سكت شد در ارقاط ياعكوورت: ا -تحضركايا اضحاب مطالي اعنده كه 
خلاصه آن طبق نقل مغازى اينجنين است: 


«ييامبر خدا و اصحاب وى ده روز و جندى به محاصره دشمن درآمدند تا اينكه همه تحت فشار و سختى قرار كرفتند» سيس 
ييامبر خدا (ص) شخصى را به نزد عيينه بن حصن و حارث بن عوف فرستاد و به آن دو كفت: آيا اكر يكك سوم خرماى شهر 


مدينه را به شما بدهم شما حاضريد با ياران خود بركرديد و بين اعراب جدائى و تفرقه بيندازيد؟ 


آن دو در ياسخ كفتند نصف خرماى مدينه را به ما بدهء ييامبر خدا از زياده بر يكك سوم امتناع ورزيدند و آن دو به اين حد 


واقى شدتك. 


آنككاه با ده نفر از ياران خويش براى نوشتن قرارداد حاضر شدندء ييامبر اكرم (ص) نيز اصحاب خويش را فرا خواند و قلم و 


دوات بياوردنك. 


آنككاه اسيد بن حضير [يكى از ياران رسول خدا (ص»] آغاز به سخن كرد و كفت اكر اين تصميم از آسمان واز جانب 


خداوند 


است به همان شكل عمل فرما و اككر غير از اينست به خدا سوكند ما جز شمشير به آنان نخواهيم داد» جككونه اينان جنين طمعى 


در مال ما دارند؟ 


در اين هنكام بيامبر خدا (ص) ساكت شد و سعد بن معاذ و سعد بن عباده [دو تن از رؤساى قبايل و بزركان انصار] را فرا 
خواند و درحالى كه همه نشسته بودند دست روى شانه آنان كُذاشت و با صداى آهسته با آنان مشورت كرد و هدف از 


بيشنهاد صلح را با آنان در ميان كذاشت. 


آن دو كفتند: اكر اين تصميم از جانب خداوند است به آن عمل كن و اككر از جانب او نيست ولى نظر قطعى و خواسته شما 
در اينست كه اينكونه عمل شود باز ما كوش به فرمان و مطيع نظر شما هستيمء ولى اكر بعنوان ييشنهاد ميفرمائيد و نظر ما را 


بخواهى جيزى جز شمشير براى آنان نيستء آنككاه سعد بن معاذ نامه را كرفت. 


حضرت فرمود: من ديدم كه عرب همه با يكك كمان شما را نشانه رفته اند [يكك جبهه متحد عليه شما تشكيل داده اند] كفتم به 
كونه اى آنان را راضى كنم و با آنان وارد كارزار نشوم. [و بشكلى در جبهه متحد كفر اختلاف ايجاد كنم] آن دو كفتند: اى 
ييامبر خداء آن زمان كه اينان در جاهليت از كرسنكى «علهز» مى خوردند طمع اين را نداشتند 
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كه يكك خرما را جز به ميهمانى يا خريدن از جنكك ما بيرون بياورند و اكنون كه خداوند بركت وجود شما را به ما ارزانى 


فرموده و ما را با وجود شما كرامى داشته و به وسيله شما 


به راه هدايت رهنمون شده. اكنون تسليم يستى شده [و به اينان باج بدهيم] هركز! جيزى جز شمشير به اينان نخواهيم داد. 


در اين هنكام امير (ض) دستوو داه قزارداد زاايازه كتند سعد اذا كر آن ات “دهان الذاخت انكام ان را'ياره كزة و كفت: 


بين ما شمشير حاكم است .)١(‏ 
در نهاية ابن اثير وازه «علهز) اينكونه معنى شده است: 


١علهز‏ جيزى است كه در سالهاى قحطىء, خون را با كركك شتر مخلوط مى كردند آنككّاه بر روى آتش سرخ مى كردند و مى 
خوردند» و برخى كفته اند كنه را نيز با آن مخلوط مى كردند) .)2١‏ 


ظاهرا آنجه بين آن حضرت و عيينه و حارث در ابتداى كار كذشته بود جيزى جز يكك كفتكوى شفاهى و مذاكره نبوده است 
و غرض آن حضرت نيز جل وكيرى از خون خون ريزى و حفظ كيان انصار بوده» ولى آنكماه كه قوت و توان مقاومت آنان را 
ملاحظه مى فرمايد تصميم كيرى را به خود آنان محوّل مى كند يس در اين صورت آن حضرت (ص) با وعده قطعى و نوشته 
شده اى مخالفت نفرموده و بر جيزى كه صحيح نبوده اقدام نكرده» بلكه يس از مشورتء آنجه را به نظر اصلح رسيده مورد 
عمل قرار داده است. 


از سوى ديكر جنانجه بيش از اين كفته شد عمده مشورت بيامبر (ص) با رؤساى قبايل براى جلب نظر و اظهار اعتماد و تقويت 
عزم و تحركك آنان بوده است. و الا آن حضرت به منبع وحى متصل بوده و همواره حق برايش واضح و آشكار بوده است و 
مشورت آن حضرت با امت خويش نظير مشورت خداوند تباركك و تعالى با آن حضرت بوده است جنانجه در مسند احمد» از 


ا 


ازآن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: 


«همانا يرورد كار من- تباركك و تعالى- در مورد امت من با من مشورت نمود كه با آنان جه بكنم؟ كفتم: بار خدايا هر كونه 


كه صلاح بدانى» آنان مخلوق و بند كان تو هستنده 


-)١(‏ مغازى» واقدى /١‏ //ا5 (جزء دوم). 
(1)- نهايه ابن اثير #/ 787. 
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آنكاه بار دوم از من يرسيدء باز به همين كونه ياسخ كفتم» يس خداوند متعال فرمود: ترا در مورد امتت محزون نخواهم كردا 
.)١١‏ 


4- در داستان حديبيه: 


در سنن بيهقى به سند خويش از مسور بن مخرمه و مروان بن حكم نقل شده كه كفتند: 


«در زمان حديبيه ييامبر خدا (ص) با صدها نفر از اصحاب خويش بسوى مكه حركت فرمودند آنككاه كه به ذو الحليفه رسيدند 
آن حضرت جهاريايان قربانى را مشخص نمود و براى عمره احرام بست و فردى از قبيله خزاعه را فرستاد تا وضعيت قريش را 
به وى كزارش كندء و خود حركت كرد تا به وادى اشطاط نزديكك به عسفان رسيدء در اين مكان فرد خزاعى بازكشت و 
كفت: من كعب بن لؤى و عامر بن لؤى را مشاهده كردم كه كروه هائى از افراد قبايل [يا برد كان زنككى] را كرد آورده اند تا 
با تو بجنكند و از رسيدن تو به بيت الله الحرام ممانعت كنند. 


حضرت رو به اصحاب كرد و فرمود: شما جه صلاح مى دانيد؟ آيا نظر مى دهيد كه ما به سوى قبايل و خانواده هاى كسانى 
كه به كمكك اينان برخاسته اند حركت كنيم و با آنان برخورد كنيم كه اككر سر جاى خود بنشينند شكست خورده و غمكين به 


جاع ود كيه اندو ١‏ كر مكر يت از ست 


ما نجات يابند كردنهائى هستند كه خداوند آنها را قطع كرده استء يا اينكه صلاح مى دانيد به سوى خانه خدا حركت كنيم و 
با كسانى كه از رفتن ما جلو كيرى مى كنند كارزار كنيم؟) 


ابو بكر كفت: خدا و رسول وى بهتر مى دانند؛ ما براى انجام عمره آمده ايمء نيامده ايم با كسى بجنكيم؛ و لكن با كسى كه از 
رفتن ما به كعبه ممانعت كند مى جنكيم» ييامبر (ص) فرمود: يس بهمان راه خود (يعنى زيارت بيت اللّه) ادامه دهيد. 


زهرى كويد: ابو هريره مى كفت: من هيج كس را نديدم كه بيشتر از يبامبر (ص) با 


-)١(‏ ان ربّى- تباركك و تعالى- استشارنى فى امتى ما ذا افعل بهم؟ فقلت ما شئت اى رب» هم خلقكك و عبادكك, فاستشارنى 
الثانيه» فقلت له كذلك,. فقال: لا احزنكك فى امتكك. (مسند احمد ه/ 9"979) 
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اصحاب خويش مشورت كند) .)١١‏ 
ل در جنك طائف: 


و آنككاه كه ييامبر خدا (ص) طائف را محاصره نمود» برخى كفته اند كه آن حضرت با نوفل بن معاويه دئلى براى ماندن و 
ادامة مخاصنرة مورت ثموة وى كنت روياف ابيث وزعنانة اكز بوسر اوياسى نه حكتن من أاورى وراك رعاش كلى 


زيانى به تو نمى رساند» حضرت فرمود حركت كنيد) (3). 


و مواردى ديكر از اين قبيل كه با بررسى بيشتر شايد بتوان بدان دست يافت. 


-)١(‏ سئن بيهقى 7١8/4‏ كتاب الجزيه. باب المهادنه على النظر للمسلمين. 
(؟)- كامل ابن اثير ؟/ /781. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: ٠١7‏ 

فصل سوم مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى و اشراف وى بر قواى سه كانه 


اشاره 


* مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى 


* دلالت برخى روايات در اين زمينه 
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[مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى] 


بى ترديد از آيات و رواياتى كه ييش از اين در بيان وظائف حاكم اسلامى خوانده شدء و نيز از سيره ييامبر اكرم (ص) و امير 
المؤمنين (ع) استفاده مى شود كه مسئول حفظ كيان مسلمانان و مأمور به تدبير امور واداره شئون آنان بر اساس ضوابط و 
مقررات اسلام- در حقيقت شخص امام و حاكم اسلامى است و در واقع اوست كه به اصلاح و اداره كشور اسلامى مكلف و 


اما از آن جهت كه دامنه حكومت اسلامى كسترده است و همه مشكلات و وظايف به شخص حاكم متوجه مى كردد بناجار 
نيازمند به مشاورين وايادى و كاركزارانى است كه در دواير مختلف وى را يارى دهندء به همين جهت هر كارى را به فردى 
متخصص و يااركان مناسبى مى سيارد. واز همين جا است كه وجود قواى سه كانه .)١١«‏ [قوه مقننه. قضائيه و مجريه] براى 


اداره نظام ضرورت مى يابد. 


يس رهبر جامعه اسلامى همانند يادشاه در حكومت هاى مشروطه رائج زمان ما 


-)١(‏ البته ما تعمدى در اينكه حتما بكوئيم «سه قوه» بايد وجود داشته باشدء نداريم» زيرا براى مثال مى توان كفت «دو قوه) 
داشته باشيم» يكى قوه ترسيم تشكيلات و برنامه ريزى و ديكرى قوه اجرائى كه طبق اين تقسيم قوه قضائى نيز يكك بخش از 


قوه مجريه محسوب مى شود. (الف- م جلسه ١١8‏ درس). 
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دنظير انكسعان مكلك تست كه صرقا يك وجوة تشريفاق باشد كة از بيشترين و كران بهاترين امكانات جامعه استقادة 


كندء بدون اينكه كوجكترين مسئوليت عملى يا انجام كارى مفيد متوجه وى بوده واز همان ابتدا مسئوليت اداره جامعه به 


قواى سه كانه متوجه باشد. 


در حكومت اسلامى» فرد مسئول و مكلف اصلىء حاكم اسلامى است و قواى سه كانه بازوها و ايادى وى هستند و در حقيقت 
وى در رأس مخروط (قدرت و مسئوليت) قرار كرفته كه بر تمام ييكره حكومت اشراف تام و تمام دارد ١١‏ [در اينجا به عنوان 


نمونه برخى از روايات كه بدين معنى دلالت دارد را يادآور مى شويم:] 
[دلالت روايات] 
-١‏ در خبر عبد العزيز بن مسلم- كه بيش از اين نيز خوانده شد- به نقل از امام رضا (ع) آمده بود كه فرمود: 


«تماميت نماز و زكات و روزه و حج و جهاد واداء ماليات و صدقات و امضاء و اجراى حدود و احكام و نككهبانى از مرزها و 
كرانه هاى اسلامى» همه با امام است. امام حلال خدا را حلال و حرام او را حرام اعلام نموده و حدود الهى را اقامه و از دين 


خدا حراست مى كنك ...) 737). 


؟- در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) نيز خوانده شد كه در حكمت جعل امام فرمود: 


-)١(‏ فرق اساسى حكومت اسلامى با ديكر حكومتها اين است كه برنامه ريزى در حكومت اسلامى مقيد به تطابق آن با احكام 
اسلام است» در صورتى كه در نظام دموكراسى تلاش مى شود برنامه ها طبق مصالح مردم و منافع ملى باشدء البته اكر 
نمايند كان واقعى مردم در قانون كذارى شركت داشته باشند و اكر به وسيله تبليغات يكك اقليت حاكم نشوند! كه در اين 


م» جلسه ١١8‏ درس) 


(0)- بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور 


(كافى ل كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام حديث ). 
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«يس خداوند براى آنان سريرستى قرار داد كه از فساد بازشان دارد» و حدود و احكام را در بينشان اقامه كند ... آنكاه مردم به 
وسيله وى با دشمنانشان قتال و مبارزه كنند و مالياتشان را تقسيم كنند و او نماز جمعه و جماعت آنان را اقامه كند و افراد ظالم 


قاتتمكرقاة رااز تعدى به افراد مظلوم و ستمديده بازدارد) .)١١‏ 
- در خبر محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) آ مده است: 


«مردم بناجار نيازمند به رهبرند كه حكومت آنان را برياى دارد» آنان را امر و نهى كندء حدود را در بينشان اقامه كند و با 


ب اثان يككتاين و از اتجه يهاز اتشان است انانيرا نهدن دارد 11 
*- در خبر سليم از حضرت امير (ع) روايت شده كه فرمود: 


«راى خويش ب ركزينند ييشوابى ياكدامن» داناء يرهي كار و آ كاه به قضاوت و سنت را كه امور آنان را منظم نمايد و در بينشان 
براق حتوسن ار احرايسة لبسو ارى ١‏ من ترهير مو 24 2 


شكو مف كلد و حدق نسدد كانيزا اسيسكر ان حار ميتاتده وجهر حاف انان | فاظة )و عالاكفان را كود اورض و جتان زا 


اقامه (در بحار مده جع وجمعه آنان را اقامه) و بدهى هاى مالى آنان را وصول كند» 0 


و روايت هاى ديككرى از اين قبيل كه در بيان واجبات و تكاليف امام وارد شده كه از آنها استفاده مى كردد كه امام و حاكم 


مسئول اصلى در جامعه است و همه كارها و مسئوليت ها به وى متوجه است. 


ه- باز كواه بر همين معنى است آنجه كلينى به سند خويش از معلى بن خنيس روايت نموده كه كفت روزى به امام صادق 


فا غرف كرك قداييت كردم عويه ياد 


(1)- فجعل عليهم قنِما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام ... فيقاتلون به عدوهم و يقش .مون به فيئهم و يقيم لهم 
جمعتهم و جماعتهم و يمنع ظالمهم من مظلومهم. (عيون اخبار الرضا وب كح 0 


(1)-لا بد للاسمه من امام يقوم بامرهم, فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد فيهم العدو و يقسّم الغنائم و يفرض 
الفرائض و يعرفهم ابواب ما فيه صلاحهم و يحدّرهم ما فيه مضارّهم. (محكم و متشابه/ 00 و نيز بحار الانوار 5١/9٠‏ (- جاب 
ايران 98/ 61). 


()- يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع امرهم و يحكم بينهم, و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه 
و يحفظ اطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حيجهم (حتجهم و جمعتهم- بحار) و يجبى صدقاتهم. 

(كتاب شليم بن قيس /100). 
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فلان [خاندان بنى عباس] و ناز و نعمتى كه 


در آن به سر مى بردند افتادم و كفتم: اكر اين [خلاافت و حكومت] به دست شما مى بود در كنار شما زندكى خوشى را 


داشتيم. حضرت فرمود: 


«ه ركز اى معلى! به خدا سو كند اكر اينكونه بود [حكومت به دست ما بود] جيزى جز بيدارى و برنامه ريزى در شب و تلاش و 
كار در روز و يوشيدن لباس خشن و خوردن غذاى خشكك نداشتيمء كه اين را از ما دريغ ورزيدند [حق ما را غصب كردند] 


يس آيا تو تاكنون ه ركز ستمى را كه خداوند متعال آن را نعمت كردانده باشد نظير اين ديده اى) .)١١‏ 


در اينجا معلى آرزو مى كند كه اى كاش حكومت به دست امام صادق (ع) بود تا او نيز در يرتو آن حضرت در خوشى و رفاه 
زندكى مى كردء اما امام (ع) وى را به خطا و اشتباه بزركش واقف مى كند و به او كوشزد مى كند كه اككر وضع جنين بود (و 
حكومت بدست ما بود) بايد شب را به برنامه ريزى و سياست كذارى و ترسيم خطوط اساسى حكومت و روز را در تلاش و 
كوشش براى اشراف بر مسئولين و كاركزاران و كسب اطلاع از اوضاع كشور و مردم مى كذراندند» و با اين همه در زندكى 


فردى و شخصى در سطح مستضعف ترين مردم لباس مى يوشيدند و از غذاهاى خشكك و غير لذيذ استفاده مى كردند. 
#- در وصيت امام كاظم (ع) به هشام بن حكم آمده است: 
«والى بايد همانند جويان باشد كه از افراد تحت سريرستى خود نه غافل شود و نه بر آنان بز ركى و تكبر بفروشد) .07١‏ 


/- در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر هنككامى كه وى را به استاندارى مصر مى كمارد يس از 


ذكر حكركي انتخان :عمال و كار كزازانين امه است: 


«آنككاه كارهاى آنها [عمّال و مأمورين حكومت] را زير نظر بككير و افراد وفادار 


هينات جا معلى اماو اللدالى كان ذا كاوها كان البناسه اللبل و سساحة النهاو و لس الحفن واكل الحقت: فزوي ذلك 
عنّاء فهل رايت ظلامه قط صيرها الله- تعالى- نعمه الا هذه؟. (كافى :5٠١ /١‏ كتاب الحيجه. باب سيره الامام فى نفسه» حديث 
1 


(1)- و يجب على الوالى ان يكون كالراعى لا يغفل عن رعيته و لا يتكر عليهم. (تحف العقول/ 81). 
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و درست كردارى را در ينهانى به بازرسى اعمال و كردار آنان بككمار! زيرا بازرسى مداوم و ينهانى سبب مى شود كه آنها به 
اغاقث ذارئ و مدارا كردن يه:زيردستاق ترغيب شوتد! و خود :زا از كحى هاى اعوان و انضار خويكن حفظ: كن واكر يكن از 
آنها دست به خيانت زد و مأموران سرى تو متفقاء عليه وى كزارشى دادند؛ به همين مقدار از شهادت كفايت كن و او را زير 
تازيانه كيفر بككيره و به مقدار خيانتى كه انجام داده او را كيفر نما! يس وى را در مقام خوارى و مذلت بنشان! و نشانه خيانت 


وا ية وق نناوررة و كردنشك تنك وق تهفت رامكردنشن نفك ) :1١‏ 
/-وباز در همان نام هذَه است: 


«براى مراجعان خود وقتى مقرر كن كه به نياز آنان شخصا رسيد كَى كنى» مجلس عمومى و همكانى براى آنها تشكيل ده و 
درهاى آن را بروى هيج كس نبند و بخاطر خداوندى كه ترا آفريده تواضع كن و لشكريان و محافظان و ياسبانان را ازاين 
مجلس دور 


ساز! تا هر كس با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان سخنان خود را با تو بككويدء زيرا من بارها از رسول خحدا (ص) اين 
سخن را شنيدم كه: ملتى كه حق ضعيفان را از زورمندان با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان نككيرد» هركز ياكك و ياكيزه 
نمى شود و روى سعادت نمى بيند. سيس خشونت و تندى و كندى آنان را در سخن تحمل كنء در مورد آنها هيج كونه 
محدوديت و استكبار» روا مدارء كه خداوند به واسطه اين كار» رحمت واسعش را بر تو كسترش خواهد داد و موجب ثواب 
طاعك !او يراى كو جواهد شك انهف خش وزياانه كسس :دهن بكونه اى محش كه كواواناشق (بن متض واي عشوتت) 


وخوددارى از بخشش را با لطف و معذرت خواهى همراه كن. 


نكا برخى از كارهاست كه شخصا بايد انها را انجام دهىء از آن جمله ياسخ دادن به كاركزاران دولت» آنجا كه منشيان و 
دفترداران تو از ياسخ عاجزندء و ديكر برآوردن نيازهاى مردم است در همان روز كه احتياجات كزارش مى شود. و دستيارانت 


4. 


توان 


(1)- ثم تفمّد اعمالهم و ابعث العيون من اهل الصدق و الوفاء عليهم؛ فان تعاهدك فى السرٌّ لامورهم حدوه لهم على استعمال 
الامانه و الرفق بالرعيه» و تحمّظ من الاعوان. فان احد منهم بسط يده الى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك اخبار عيونكك اكتفيت 
بذلكك شاهدا فبسطت عليه العقوبه فى بدنه و اخذته بما اصاب من عمله؛ ثم نصبته بمقام المذله و وسمته بالخيانه و قلدته عار 
التهمه. (نهج البلاغه فيض/ .,٠١1١‏ لح/ 57"0, نامه 217). 
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ياسخ كوئى به آن را ندارند) 


.)١١ 


در متن عربى اين كلام: «التعتعه فى الكلا-م» به معنى: به كندى و سختى سخن كفتن [غير متتعتع» يعنى با صراحت و بدون 
لكت سية: كفتن] و «خرق» به ضم خاء: وان 


()- بيجاست در اينجا خلااصه اى از مطالب دكتر وهبه الزحيلى را كه در مجله «الحضاره الاسلاميه») در اين ارتباط نكاشته 


يادآور شويم. ايشان با طرح يكك سؤال اينكونه به طرح مسأله مى يردازند: 


جه كستئ :بات اتجتهاد راسته؟ ودلائل ان احست؟ آنا كسى مى تواند بكويد مؤاهب:و تعمك هاى خداوتد برائ يكف تسيل 


شت وجراف نسل د يكرى نست؟ برائ ركة: اسان هست وبزاق:انسان د يكرى نبت؟! 


براين اساس ادعاى بسته شدن باب اجتهاد بى اساس است. جرا كه لازمه بسته شدن و ختم اديان كذشته به وسيله دين اسلام 
اينست كه باب اجتهاد به روى هر دو ياشنه خود باز باشد جنانجه برخى از بزركان سنت نظير امام سيوطى از علماى قرن دهم 
رساله اى در اين باب تحت عنوان: «رديه كسانى كه از حركت بازمانده و نمى دانند كه اجتهاد در هر زمان واجب است»- الرد 
الى من اخلد الارض و جهل ان الاجتهاد فى كل عصر فرض- تأليف كرهده اند. ايشان اين كتاب را به جهار باب تقسيم كرده و 
در ابتداى آن نظر علمائى كه اجتهاد را در هر زمان واجب كفائى مى دانند آورده اندء آنككاه از شوكانى نقل مى كند كه مى 
كويد: آن كس كه فضل خداوند را به برخى افراد منحصر كند و ديكران را از فهم شريعت محروم داندء به خداوند و به دينى 


كه براى همه مردم آمده و به مردم كه خداوند به وسيله كتاب و سنت آنان را به 


عبوديت فراخوانده خيانت كرده اس 


واما شرايطى كه به مسدود شدن باب اجتهاد كشيده شد يكى شرايط زمانى بود: كه در قرن جهارم هجرى حكومت اسلامى به 
دولت ها و مملكت هاى كوجكك تجزيه شد و ارتباط سياسى آنان كسسته شد و در اين ارتباط استقلال فكرى آنان ناتوان شد 
و نشاط علمى آنان فرو ريخت. تعصبهاى مذهبى علماء را فرا كرفت» اطميئنان به نفس را از كف دادند, و جدال و مناظره بالا 
كرفت و ... همه اينها باعث شد كه در آن مقطع باب اجتهاد بسته اعلام شود تا هر نااهلى خود را به معركه اجتهاد و استنباط 
وارد نكند. 


و روشن است كه اين يكك سياست شرعى و يكك امر موقت بوده كه در آن مقطع زمانى بوجود آمده و هنكامى كه آن شرايط 
از بين رفت ديككر دليلى وجود ندارد كه وضعيت به همان شكل سابق باقى بماند و اجتهادى كه صحابه و تابعين در طول سه 


مامى كوئيم همواره باب اجتهاد باز است تا هيج انسانى از تدبر و دقت و آزادى فكر و مواهب الهى محروم نماند, ما نمى 
كوئيم باب اجتهاد بسته است و نياز به باز كردن دارد» ما مى كوثيم باب اجتهاد از همان اول بسته نبوده تا نياز به كشودن داشته 


باشد و ... (مقرر) 
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وتلدى در كفتار. و«عيّ» به كسرعين: ناتوان از سخن كفتن و «آنف): سرباز زدن واستكبار «اكناف رحمت): رحمت 


كسترده. و «تحرج): فشارو سختى » است: 


9- باز در همين 


ثامة .مله أسية: 
اوذوه وض _باتجد اق عر اع كناو و نفف انث راللك كلد دارا ضاي شير كن ذقنا مبترل افعر اه و1 
-٠‏ باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به عبد الله بن عباس عامل وى در بصره آمده است: 


اسمن اع الى العساس مرافقت ووقة كود اميق انك واو قدت ون مورك ادر وان و دسفت ال جور شر شارى ده زا 
بيامرزد» جرا كه هر دو در اين رفتار شريك هستيم؛ و سعى كن كه حسن ظن من نسبت به تو يايدار بماند» و نظرم درباره تو 
دك ركون نشود. و السلام) 07١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه دلالت بر اين دارد كه مسئوليت اداره جامعه به عهده شخص امام استء از همين موارد است 
روايت مشهورى كه از طرق سنت از ييامبر اكرم (ص) روايت شده استء اين روايت را بخارى و مسلم و احمد و ساير راويان 


آنان روايت كرده اند روايت اين جنين است: 
الابظازى به ميد خويتن از.عيد الله عر زوايت نموده كه كفت از ينامي رخذ (ض)'شديدم كدمئ فرمود: 


«همه شما سريرست و نككهبانيد و همه در برابر زيردستان خود مسئوليد: امام نككهبان است و در برابر رعيت خود مسئول استء 
مرد نككهبان است و در مقابل اهل و عيال و خانواده خود مسئول استء زن در خانه شوهر نككهبان است و در برابر افراد زير نظر 


شوو سكل اسك بهد كدان ذو امال مولا جود تكيبان اسكدو كوا ابر :انوا قور تنظ هوه مستول اميت 


(01)- و مهما كان فى كتابكك من عيب فتغابيت عنه الزمته. (نهج البلاغه» فيض/ 2٠١1١2‏ 


لح / لالع نامه 27) 


(1)- فاريع ابا العباس- رحمكك اللّه- فيما جرى على لسانكك و يدكك من خير و شرء فانًا شريكان فى ذلك و كن عند صالح 
ظَنْى بكك و لا يفيلن رايى فيكك. و السلام. (نهج البلاغه» فيض / 88ل لح/ 20/8 نامه 18). 
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ذا تباي (واقظر خوره سيفول اسك و .همه شما تكوافك و تسحق نه انسة انظ شجاست سبو ابد خا 
نظير اين روايت را مسلم [در صحيح ] و احمد [حنبل در مسند خويش ] روايت كرده اند ."2١‏ 


خلاصه كلام اينكه: آنجه از همه اين روايات استفاده مى كردد اين است كه ييشوا و حاكم اسلامى مسئول و مكلف به اداره 
جامعه استء و وزراء و استانداران و منشى ها و نظاميان و قضات و ... همه ايادى و اعوان او هستند و بر وى واجب است كه به 


همه آنان و كارهاى آنها اشراف و نظارت داشته باشد و به هيج وجه نمى تواند از خود سلب مسئوليت كند 79. 


نظير همين معنى را ماوردى و ابو يعلى آنككاه كه وظايف امام را بر مى شمرند يادآور شده و مى كويند امام و رهبر جامعه بايد 


ماوردى به هنكام برشمردن وظايف امام مى كويد: 


(1)- كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: الامام راع و مسئول عن رعيته» و الرجل راع فى اهله و هو مسئول عن رعيته» و المراه 
راعيه فى بيت زوجها و مسئوله عن رعيتهاء و الخادم راع فى مال سيده و 


مسئول عن رعيته» قال: و حسبت ان قد قال: و الرجل راع فى مال أبيه و مسئول عن رعيته» و كلكم راع و مسئول عن رعيته. 
(صحيح بخارى ١12١ /١‏ كتاب الجمعه؛ باب الجمعه فى القرى و المدن). 
(")- صحيح مسلم 294 ى كتاب الاماره» باب حديث 213 ومسد احمد/ ”/ .١٠7١‏ 


()- جون كه قواى سه كانه و همه مسئولين ايادى حاكم هستند رهبر جامعه شخصا مى تواند همه آنها را مشخص و منصوب 
كند و مى تواند تعيين برخى از آنها را به مردم واككذار كند از باب اينكه بالاخره حكومت امر ملت است و هر جه نظر مردم در 
مسائل بيشتر اعمال شود مطلوبتر است اما اكر در يكك شرايطى مثلا رهبر مشاهده كرد كه مثلا جو انتخابات سالم نيست و افراد 
ناشايست به مجلس مى روند مى تواند شخصا افراد صالحى را مشخص كندء همانككونه كه مى تواند مسئوليت اتتخاب 
شهردارى ها و فرمانداريها و حتى استانداران را در شرايطى كه مردم رشد يافته اند به مردم واككذار كند و اينكونه مردم دلكرم 
تر مى شوند. (الف- م؛ جلسه ١78‏ درس). 
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«دهم: اينكه امام بايد شخصا به همه امور مشرف باشد و اوضاع و احوال را زير نظر بككيرد تا بتواند امت را درست هدايت و 
رهبرى و از شريعت حراست و حفاظت كندء و نبايد صرفا به واكذاردن امور به ديكران اكتفا كرده و خود به خوش كذرانى و 
ياحتى عبادت بيردازد» زيرا جه بسا شخص امين نيز خيانت بورزد و يا اينكه فرد به ظاهر خيرخواه و صالح نيز كار ناشايست 
انجام دهد» خداوند به حضرت داود مى فرمايد: اى داود ما ترا در زمين خليفه 


قرار داديم يس به حق بين مردم حكم نماء و از هواى نفس ييروى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كند .)١١‏ كه در اينجا 
خداوند سبحان به واككذاردن امور به وى بدون اينكه خود در مسائل دخالت كند اكتفا نفرموده و حتى وى را در بيروى از 


هوى معذور ندانسته تا جائى كه وى رادر صورت بيروى به انحراف و كمراهى وصف تموده است. 


سياسى هر اداره كننده و مسئول جامعه مى باشد. ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته) 7. 
يو دلا له 2 ا" ع الاي ار ]ام كمس ده : 

-)١(‏ يا داوّد إنا جعلناك خليفة فى الارض فالحكع بين الناس بالحق و ١0‏ تبع الهوى فيضلكك عل شيل الله 

وو 6 

(1)- احكام السلطانيه ماوردى/ 218 و نيز احكام السلطانيه ابو يعلى/ /5. 
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فصل جهارم وظايف و كسترةٌ هر يك از قوا و دواير در حكومت اسلامى 

اشاره 

* قوٌه تشر يعبّه 

- ويزكيها و جكونكى انتخاب نمايند كان مجلس شورى 

- منابع و مصادر احكام اسلامى ... 

* قوٌه مجريه 

- وي كيهاى وزراء و كاركزاران 

- برخى از كسانى كه از سوى ييامبر (ص) به امور اجرائى كماشته شلانك 

* قوّه قضائنه 

- شرايط و وي كيهاى قاضى 


- ولايت مظالم 5 
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[اساس قوى سه قوه است] 
با اينكه بنا بر تلخيص بوده ولى اين فصل [با توجه به كستردكّى مباحث] نسبت به ساير فصلهاى كتاب طولانى تر شده است. 


بيش از اين در فصل هاى كذشته يادآور شديم كه معنى ولايت امام يا فقيه اين نيست كه وى شخصا بدون واسطه همه امور و 
شئون حكومت را به عهده بكيرد بلكه بهر اندازه كه كستره حكومت كسترده تر و نيازها و وظايف بيشتر باشد قوا و دواير 
بيشترى براى اداره جامعه نياز است و بطور طبيعى هر كار به دايره و قوه متناسب با آن واككذار مى كردد. و لكن امام يا فقيه 
واجد شرايط به منزله رأس مخروط است كه بر همه اجزاء حكومت اشراف تام دارد و بالاترين مقام مسئول در جامعه اوست. 
او كسى است كه مردم از وى انتظار اداره خردمندانه جامعه و كشور را دارند و ساير مسئولين به مراتب خود هر يكك دستها و 


بازوان وى محسوب مى كردند. 

اما اساس و يايه حكومت بر سه قوه استوار است: قوه تشريعيه يا مقننه» قوه اجرائيه و قوه قضائيه. 
زيرا تدبير و اداره امور امت متوقف است بر: 
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-١‏ ترسيم خطوط كلى و تعيين مقررات و قوانين مورد نياز جامعه. 

؟- اجراى مقررات و قوانين در موارد مختلف اجتماعى- حكومتى. 


7 حل 


و فصل اختلافات مردم و قضاوت در منازعات و رسيدكى به تخلفات. 


بر اين اساس» همه وظايف حاكم اسلامى در محدوده مسائل حكومتى به اين سه قوه بازكشت مى كند و حتى دوايرى همجون 
دايره امر به معروف و نهى از منكر و اداره حسبه و راديو و تلويزيون ١١‏ نيز به همين سه قوه بازكشت دارد و مى توان آنها را 


در محدوده قوه مجريه به حساب آورد. 


فلسفه اينكه قوه قضائيه به عنوان يكك قوه مستقل به حساب آمده. اينست كه كار قوه قضائيه صرفا حكم و قضاوت است نه 
تنفيذ و اجراء» و قضاوت خود از اهميت ويزه اى برخوردار است. و بايد بر همه جا تسلط داشته باشد- حتى نسبت به افراد و 
اعضاء قوه اجرائيه و مقننه- در اين ارتباط تعيين قضاتء به شخص امام و رهبر واككذار شده است نه به رئيس قوه مجريه و اين 


اكنون ما به تفصيل هر يكك از اين سه قوه را مورد بحث قرار مى دهيم: 


-)١(‏ اين دواير در مباحث آينده به تفصيل مورد بحث قرار خواهد كرفت. (مقرر) 
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قوه تشريعيه [مقننه]: 

اشاره 

سخن ببرامون اين مسأله را در جند محور مورد كفتكو قرار مى دهيم: 
-١‏ نياز» حدود و وظايف: 


اشاره 


آنجه دراين عصر و زمان از سلطه تشريعيه مصطلح است همان «مجلس شورى» و يا «قوه مقننه) است كه يكى از اركان مهم 
حكومت هاى دمكراسى در جهان محسوب مى كردد. 


نياز به وجود اين قوه با توجه به كسترش حكومت ها و كثرت حوادث نو يديد و ضرورت ترسيم خطوط اساسى و كلى براى 


اداره و كردش كار جامعه؛ در نهايت وضوح و روشنى است و جيزى نيست كه نياز به بحث و كفتكو داشته باشد. 


اما آنجه قوه مقننه را در حكومت اسلامى از ساير حكومتهاى متداول مشخص و ممتاز مى كند متكى بودن آن به ضوابط و 


احكام اسلامى استء زيرا در حكومت هاى متداولة باصطلاح دمكراسىء نمايندكان به جيزى جز تدوين قوانين بر اساس 
خواست و نياز منتخبين خود فكر نمى كنند و جيزى جز مصالح و خواستهاى آنها را ملاءك عمل قرار نمى دهند. اكر جه 
مخالف عقل و شرع باشد. 


اما در حكومت اسلامى در واقع اساس» ضوابط اسلام و احكام خداوند تباركك و تعالى است كه بر ييامبر اكرم (ص) در مسائل 
كوناكون زندكى ودر ابعاد مختلف نازل كرديده و هيج كس- اكر جه به حد بالا-ئى از 1 كاهى و فرهنكك و توانائى نيز 


برسل- 
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نمى تواند از سوى خود حكمى را تشريع و يا قانونى [در برابر قانون خداوند] وضع كند. 


اساس بر جامعه حكومت مى فرمود. 


خداوند تباركك و تعالى دراين ارتباط مى فرمايد: 


الْحَكمُ إلا للهيه 0١‏ حكم [قانون ويا حكومت] تنها از آن خداوند است). 
و نيز مى فرمايد: 

لمان وه 5 

«ألا له الحكمٌ «؟) همانا حكم تنها از آن اوست). 

و نيز مى فرمايد: 


0 ور لا 
او أن اخكم يتَهْع بلك نيل الله و1 تخ أَمْلءَهُمْ وَ احَدَّرْمُمْ أَنْ َتنُك عَنْ تغض يا أَنَْلَ الله إليك . أ نكم الللتاهلئه 
يِغُونَ»وَمَْ أَْسَنُ مِنَ الل محكما لِقَؤم توفنون؟ ١‏ ري 


(اى ييامبر) بدانجه خدا نازل فرموده؛ بين مردم حكم (يا حكومت) كن و هواهاى آنها را يبروى مدار و از اينكه ترا نسبت به 
برخى از آنجه خدا بر توفرود آورده به فتنه اندازند» برحذر باش ... آيا اينان حكم جاهليت را مى طلبند» و براى ايمان باوران 


جه كسى در حكم بهتر از خداوند است؟). 


ما بيش از اين نيز يادآور شديم كه احكام به دوكونه است: «احكام الهى»- كه ييامبر از جانب خداوند مردم را بدان دعوت مى 
كند و واسطه ابلاغ آن است كه در اين صورت اوامر آن حضرت در بيان اين احكام, ارشادى محض است- و «احكام 
حكومتى)»- كه اين اوامر [باصطلاح] اوامر مولوى است و از آن حضرت به عنوان ولى امر و حاكم مسلمانان صادر مى كردد- 
اين بدان معنى نيست كه در مورد دوم» بيامبر اكرم (ص) طبق ميل خود هركونه كه خواست و لو متضاد با احكام خداوند و 
ناسخ آنء حكم براند بلكه اينكونه احكام و فرمان هاى ييامبر اكرم (ص) احكام عادلا-نه موقتى است از قبيل صغريات و 
مصاديق احكام كلى و فراكيرى كه از سوى خداوند متعال به قلب شريف 


-)١(‏ انعام (2)/ /1م. 
(1)- انعام (8)/ 237 


(")- مائده (0)/ 9ع و .0١‏ 
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آن حضرت نازل شده است. 


براين اساس يس روح حاكم بر جامعه اسلامى جيزى جز آنجه خداوند نازل فرموده نيست حتى در آن احكامى كه ما آن را 
احكام ثانويه مى ناميمء كه اينها نيز از كبريات احكام عام و كلى كه خداوند بر ييامبر اكرم (ص) نازل فرموده استفاده شده 


است واين نكته ايست شايان دقت. 


واما آنجه مآ خذ و منبع احكام خداوند تبارك و تعالى است همان كتاب الهى «قرآن»- كه از هيج سو باطل بدان راه ندارده- و 


باشد. 
و آنان كه احكام را از اين مأخذ استخراج مى كنند همانا فقهائى هستند كه امين بر حلال و حرام خداوندند. 


يس در واقع عمل مجلس شورى در حكومت اسلامى جيزى جز مشاوره در ترسيم خطوط برنامه هاى صحيح و عادلانه براى 


مردم و كشورء بويزه تدوين قانون براى قوه مجريه بر اساس ضوابط اسلام- كه با اجتهاد فقها استخراج شده- نيست. 
مراحل سه كانه حكم شرعى: 


اول: مرحله تشريعء و آن حق خداوند تباركك و تعالى استء» خداوندى كه مالكك همه افراد و سرزمين ها و آكاه به مصالح و 


مفاسد و سود و زيان مردم است و در اين جهت هيج يكك از مخلوقات شريكك و انباز او نيست. 


انجام آن از فقهاى عادل ساخته است. 


اساسى و خطوط كلى جامعه اسلامى تنظيم مى كردد. 
البته نه بدان كونه كه قوانين اسلام بهر شكل شده بر مشكلات و خواستهاى مردم تطبيق 
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داده شود. بلكه ييش آمدها وحوادث نويديد بر اساس قوانين مقدس و منطبق بر واقعيت اسلام» تطبيق داده مى شوندء و بين 


اين دو راه تفاوت بسيار زياد است جنانجه يوشيده نيست .)١١‏ 


بلى» در اين مرحله دركك و شناخت وقايع و حوادث و فهم حقيقت آن يكك شرط اساسى است جرا كه حكم شرعى با تفاوت 


موضوعات و وقايع قهرا متفاوت مى كردد. 


يس در حكومت اسلامى اساس قوانين و مقررات اسلام است و مسلمانان در همه مسائل عبادى؛ فرهنكى, اقتصادى. سياسى و 


... ييرو دستورات اسلام هستند» و مجلس شورى نمى تواند از آن تخلف ورزد. 


خلاصة كلام اينكه مجلس شوراى اسلامى نمى تواند از سوى خود يا طبق هواهاى مردم قانون وضع كند بلكه بايد وضع 
قوانين با معيارهاى أسلام منطق باشد: 


والبته در اين راه به مشكل لا ينحل برخورد نخواهد كرد و به بن بست نخواهد رسيد. زيرا اسلام بخاطر جامعيت و خاتميت 
خود به همه جوانب زندكَى و نيازمندى هاى جامعه حتى نسبت به موارد ضرر و ضرورت و عسر و حرج و تزاحم ملاكك ها و 
موضوع هاى مشابه» توجه داشته است. يبش از اين در روايتى از ييامبر اكرم (ص) خوانديم كه آن حضرت در حجه الوداع 


فرمود: 


«اى مردم! به خدا سوكند هيج جيز كه شما را به بهشت نزديكك واز آتش دور سازد فرو نماند مكر اينكه شما را به انجام آن 


مأمور كردم و هيج جيز كه شما را به آتش نزديكك و از بهشت 


دور كرداند فرو نماند مككر اينكه شما را از آن نهى كردم؛ .5١‏ 


ودر صحيحه محمد بن مسلمء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


(0- در حقيقت مشكلات را بايد با عرضه به قوانين اسلامى حل نمود. نه اينكه قوانين را با عرضه و مقايسه با مشكلات و 
حوادث جديد عوض كرد البته در بعضى موارد با شناخت عميق و درست فقيه از حوادث نو يديد قهرا نظر استنباطى او عوض 


(5)- يا أيها الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجنه و يباعدكم من النار الا و قد امرتكم به. و ما من شىء يقرّبكم من النار 
و يباعدكم من الجنه الا و قد نهيتكم عنه. (اصول كافى ؟/ 015 كتاب الايمان و الكفرء باب الطاعه و التقوى» حديث ؟) 
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«امير المؤمنين (ع) مى فرمود: سياس خداى را كه مرا از دنيا بيرون نبرد تا اينكه براى امت همه آنجه را بدان نيازمند بودند 
با زكفتم؛ .01١‏ 

ودر خبر حمّاد آمده است كه كفت از آن حضرت- امام صادق (ع)- شنيدم كه مى فرمود: 

«هيج جيز نيست مككر اينكه در مورد آن حكمى در كتاب ويا سنت وجود دارد) .)7١‏ 

و در خبر معلّى بن خنيس آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«هيج امرى كه دو نفر در مورد آن به اختلااف برخيزند وجود ندارد مكر اينكه براى آن اصلى در كتاب خداوند عز وجل 


وجود دارد» و لكن عقول افراد بدان دست نيافته است) 239). 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان بدان مراجعه نمود. 
"- جكونكى انتخاب ذمايندكان مجلس شورى: 


بيش از اين در فصل 


كذشته يادآور شديم كه فرد اصلى مسئول و مكلف در حكومت اسلامى همان امام و حاكم است و قواى سه كانه با همه 


تشكيلات خود دست و بازوان وى محسوب مى كردند. 


كه بتوانند در عمل به وظايف رهبرىء وى را يارى دهند انتخاب كند. 


اما از آن جهت كه غرض از مجلس شورى» مشورت و تصميم كيرى در امور 


()- الحمد لله الذى لم بخرجنى من الدنيا حتى بينت للامّه جميع ما تحتاج اليه. (تهذيب الاحكام 4219/8 آخر كتاب القضايا 
و الاحكام, باب الزيارات» حديث 68. 


(1)- ما من شى ء الا و فيه كتاب او سنه. (كافى /١‏ 2894 كتاب فضل العلم؛ باب الرّد الى الكتاب و السنهء حديث 6). 


(7)- ما من امر يختلف فيه اثنان الا و له اصل فى كتاب اللّه عز و جل و لكن لا تبلغه عقول الرجال. (كافى :©٠ /١‏ كتاب فضل 
العلم» باب الرد الى الكتاب و السنهه حديث 2). 
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مربوط به جامعه است» يس اكر امكان داشته باشد كه انتخاب نمايند كان به مردم واككذار شود و قوه تشريعيه نشأت كرفته از 
كيرد» و آنان را به احترام كذاردن نسبت به قوانين مصوبه از سوى آنان و تسليم بودن در برابر آن بيشتر وامى دارد. همانكونه 


كه در انتخاب برخى از وزراء وامراء نيز اكر شيوه جنين باشد بهتر است جنانجه 


در برخى از كشورها متداول است. 
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وشايد ايه مشورت [وَ أهْرُهمْ شورى بَيِنْهُمْ ]| و قاعده سلطنت [الناس مسلطون على اموالهم] و توجه خطابهاى قران به مردم در 
امور اجتماعى نظير آيات قتال و جهاد و بسيج نيروها و اجراء حدّ دزدى و زنا و مشابه اينها همه با اين شيوه تناسب داشته باشد. 


زيرا اكر امر امر مردم است و تكليف نيز متوجه مردم استء يس تصميم كيرى و قانون كذارى نيز مناسب است به دست 


و لكن امام عادل اكر مشاهده كند كه مردم آمادكى انتخاب نماينده را ندارند و يا اينكه از رشد و آكاهى سياسى براى 
انتخاب افراد شايسته برخوردار نيستند, يا اينكه در معرض تهديد و تطميع قرار مى كيرند و بدين وسيله آرائشان را مى خرند. 
در اين صورت وى كه علم و عدالت و مديريتش محرز كرديده مى تواند شخصا نمايندكان را مشخص كند. مكر اينكه به 
هنكام عقد امامت و بيعت با وى شرط شده باشد- البته اكر اين شرط صحيح باشد- كه انتخاب نمايند كان بايد به دست مردم 


باشد نه بدست حاكم.ء و اين نكته ايست شايان توجه .)١١‏ 


ذكنه دركر ابدكة دن مجلس كو زئ غالبا اتفاق ارافئية وسنت ثمى جذاس به اتاجاوبة آراء اكثرية عمل من وى تانح فو 
همه اجتماعات و احزاب سياسى اينككونه استء و اشكالى كه ممكن است مطرح شود كه حقوق اقليت و كسانى كه غايب 
جى ب #* ضايع 


-)١(‏ نظير آنجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كه به منزله ميثاق بين امام وامت است تصريح شده كه انتخاب 


نمايند كان مجلس بدست خود مردم بايد باشد و رهبر هم آن را امضاء كرده است. (مقرر) 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى؛ ج ”7 ص: ١78‏ 


مى كردد كه ياسخ اين اشكال به تفصيل در مسأله انعقاد امامت با انتخاب مردم در فصل ششم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم 
فارسي] "كلشت: 


9- ويزكى هاى انتخاب كنندكان و انتخاب شوندكان: 


بى ترديد در انتخاب نماينده براى مجلس شورى لازم است انتخاب كنند كان بالغ و عاقل و داراى رشد فكرى و سياسى باشند 


به حدى كه بتوانند فرد اصلح را براى تحمل اين مسئوليت خطير كه متعلق به مصالح همه مردم استء تشخيص دهند. 


و فردى هم كه براى اين مسئوليت [نمايندكى مردم در مجلس قانون كذارى] انتخاب مى شود لازم است بالغ و عاقل و متدين 


و يرهيزكار و آكاه به زمان و مطلع به نيازمندى هاى مردم و شجاع و توانمند بر تصميم كيرى و قانون كذارى باشد. 


وماييش ازاين در فصل دوم ويزكى كسانى كه مورد مشورت قرار مى كيرند را يادآور شديم ودر اين فصل نيز شرايط 
وزراء و كاركزاران حكومت خواهد آمدء كه نماينده مجلس از آن جهت كه هم مشاور است و هم كاركزار بايد ويزكى هاى 


هر دو رادارا باشد. 


ولى آنجه امروز در اكثر شهرها و كشورها مشاهده مى كردد اين است كه بيشتر» خصوصيات قومى و نزادى و خانواد كَى و 
اينكه فرد داراى شهرت و جبروت و ثروت باشد مورد نظر قرار مى كيرد بدون اينكه علم و دين و تقوى و شجاعت و كفايت و 
قدرت او در دفاع از اسلام و مسلمانان مورد نظر باشد و بسيار اتفاق افتاده كه از اين ناحيه كشورهائى سقوط نموده و حقوق 
مردم ضايع شده و طاغوتها و ستمكران بر مردم تسلط يافته اند» و بلكه ازاين راه اجانب در كشورهاى اسلامى نفوذ و بر 


سرنوشت آنان مسلط 


شده اندء و بسا با خريدن آراء و تهديد و فريب مردم به اين هدف شوم رسيده اند كه در اين ارتباط بر مردم واجب است در 
انتخاب نماينده دقت نموده و مشورت كنند و تحت تأثير جوهاى كاذب و تبليغات باطل و تهديد و تطميع هاى مادى قرار 


نكيرند» اللهم فاعذنا من شياطين 
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الجن و الانس. 
- منابع و مصادر احكام اسلامى: »١<‏ 


بيبش از اين كفتيم كه اساس حكومت اسلامى قوانين و مقررات اسلام در مسائل مختلف زندكى است اما منابع و مصادر اين 
قوانين و مقررات» كتاب عزيز الهى و سنت استوار معصوم- در اقسام مختلف آن از قول و فعل و تقرير- كه از طريق معتبر 
صحيح به اثبات رسيده باشد» و حكم قطعى عقل- كه خالى از ناخالصى هاى اوهام و تعصبات باشد, همانند حسن و قبح عقلى 
و ملازمات عقلى قطعى- مى باشد. و اين هر سه از آن مواردى است كه شيعه و سنت بر آن اتفاق نظر دارند. 

واما آنجه در برخى از كلمات مشاهده مى كردد كه بطور مطلق در حجيت عقل تشكيكك مى كنند واضح است كه كفتارى 
بى اساس است كه مورد اعتنا قرار نمى كيرد» زيرا اكر به حكم عقل قطعى, به حكم شارع مقدسء قطع و يقين بيدا شد ديكر 


براى انكار حجيت آن مجالى نيسث» زيرا «حجيت قطع ذاتى است» و «عقل مادر و اساس همه برهان ها است»» وآيا توحيد و 


در روايتى ازامام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 
خرد دليل مؤمن است» )75١‏ 


ذوروايث ذبكرى نيز آمده است كه به آن 


حضرت [امام صادق (ع)] كفتم: عقل جيست؟ فرمود: 


()- در اينجا ما جند عنوان مطلب به تناسب بحث به عنوان اطلاعات عمومى يادآور شده ايم والا-جاى بحث مفصل اين 
مسائل در كتاب هاى مستقل و مربوط به آن استء به همين جهت ما در اينجا به اشاره از آن مى كذريم. (الف- م ج ١79‏ 


00 

(9)- العقل دليل المؤمن. (كافى /١‏ 10» كتاب العقل و الجهل» حديث 75). 
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«خرد آن است كه بوسيله آن خداوند سبحان عبادت شود و با آن بهشت بدست آيد) .)١١‏ 
ودر خبر هشام بن حكم از امام موسى بن جعفر (ع) آمده است كه فرمود: 


«اى هشام! براى خداوند بر مردم دو حجت است يكى حجت ظاهرى و ديكرى حجت باطنى اما حجت ظاهرىء ييامبران و انبياء 
وائمه- عليهم السلام- هستند و اما حجت باطنى خردهاى انسانها است)» .)3١‏ 


خلاصه كلادم اينكه» اصل حجيت عقل قطعىء (يعنى احكام قطعى عقل) اجمالا از مسائلى است كه جائى براى اشكال بدان 
نيسة» اكرحة دن يبان مصاديق آن اشكال هائى وارد شده اسك وبابد دز جاى غود مؤره بحث و بروسى قران كيرة ونيز 
اشكالى در حجيت كتاب و سنت اجمالا در نزد كسى كه اذعان و اعتراف به اسلام و نبوت ييامبر اكرم (ص) داشته باشد 


نيستء و ليكن جند مورد است كه شيعه و سنت نسبت به حجيت آن اختلاف نظر دارند» كه ذيلا يادآور مى شويم: 
منابع مورد اختلاف در بين شيعه و سنت 


اول: اجماع به عنوان اجتماع و اتفاق: 


علماى سنتء مجرد اجماع فقها به عنوان اجماع را دليلى مستقل مى دانند و در اين 


-)١(‏ قلت له ما العقل؟ قال: ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان. (كافى 


اال كتاب العقل و الجهل» حديث 0. 


(1)- يا هشام! انّ لله على الناس حيجتين: حجه ظاهره و حجه باطنه. فاما الظاهره فالرّسل و الانبياء و الائمه- عليهم السلام- و اما 
الباطنه فالعقول. (كافى /١‏ 18. كتاب العقل و الجهل؛ حديث ؟١1١).‏ 


ها حجت استء بخصوص براى اخبارى ها كه در حجيت عقل اشكال كرده اند البته اخبارى ها راجع به ظواهر كتاب نيز 


تشكيكك كرده اند كه حرف بى اساسى است و ما در اينجا متعرض آن نشده ايم. (الف- م, ج ١١19‏ درس). 
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ارتباط به آيات و رواياتى استناد مى كنند كه مهمترين آنء آيه و روايات زير است: 

لا - لا 8 لا 3 2 لا لا 3 8 95 
* وَ مَنْ يُشاقق الرّسُول مِنْ بَعْدِ ما تببّنَ له الهُدى و يتب غَتْرَ سَبيل الْمُؤْمِنِينَ نوَلهِ ما توَلى وَ نض لله جَهَنْمَ وَ ساءث مَصدير )وهر 
كس يس از روشن شدن راه حق بر اوء با رسول خدا (ص) به مخالفت برخيزد و راهى غير طريق اهل ايمان در بيش كيرد وى 


را به همان راهى كه بر كزيده واكذاريم و به جهنم درآوريم كه براى وى منزلكاه بسيار بدى است. 
[شايد مورد استدلال جمله: و يتبع غير سبيل المؤمنين الخ است كه دلالت بر حجيت و اعتبار راه مؤمنين دارد.] 
* از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: امت من بر خطا و كمراهى اجتماع نمى كنند "7١‏ 


* ونيزابن ماجه در سنن خويشء از انس بن مالكك, از آن حضرت (ص) روايت نموده كه فرمود: امت من بر كمراهى كرد 


نكل 1 كد مين كر 


اختلافى مشاهده كرديد بر شما باد به سياهى بزركك «"03. [جمعيت زياد- اكثريت]. 
* ترمذى به سند خويشء از فرزند عمر روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


خداوند امت مرا- يا فرمود: امت محمد را- بر كمراهى كرد نمى آورد ودست خدا با جماعت است و كسى كه تكك رو شد 


به تنهائى در ا سرازير خواهد شد 9©). 


ومن در كتاب هاى حديث سنت به روايتى كه در آن لفظ خطا باشد برخورد 


.11١10 /)6( نساء‎ -)١1( 


روايت ها را از حفظ و يا كتب اصول و يا كتاب هاى غير معتبر اخذ نكنند. 
(الف- 0 مرا درس). 


(9)- ان امتى لا تجتمع على ضلاله؛ فاذا رأيتم اختلافا فعليكم بالسواد الاعظم. (سئن ابن ماجه ؟/ 10 كتاب الفتن باب السواد 
الاعظمء حديث غة". 


(ع)-ان الله لا يجمع امتى- او قال: امه ويعسدحاطل مجلذلةه نز هك اللداعلن الجباعةة وين نشد الى التانه لسك ترف 
لغ زفرة ابواب الفتن» باب 34 حديث هه" ). 
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نكردم ولى در كتاب هاى استدلالى اين معنى آمده است. 


واما علماى شيعه اماميه مى كويند: براى اجماع به صرف اجماع و اتفاق موضوعيت و حجيتى نيستء بلى اكر همه امت بر 
نظرى اتفاق كردند بككونه اى كه هيج كس مخالف آن نبود بى ترديد در اين شرايط امام معصوم از عترت طاهره بيامبر (ص) 


نيز در 


بين آنان است وازاين جهت اجماع حجيت مى يابد. همانكونه كه اكر يكك مسأله را افراد زيادى نقل كنند بككونه اى كه 
حدس قطعى زده شود كه آن را از ييامبر (ص) و يا امام معصوم (ع) كرفته و نقل كرده اند» در اين صورت نيز اجماع [حجت 
است ولى دليل مستقل نيست بلكه] كاشف از حجت يعنى قول معصوم استء و اين تنها در مسائل اصلى كه دست به دست از 
معصومين- عليهم السلام- به ما رسيده و در كتاب هاى بيشينيان اصحاب ما- كه اينكونه مسائل در آن ذكر شده- آمده باشد 


صدق مى كند نه در مسائل تفريعى استنباطى كه در آن رأى و نظر اعمال شده است. 


خلا-صه كلام اينكه آنجه براى ما حجت است در حقيقت قول و نظر معصوم است كه به وسيله اجماع بخاطر وجود معصوم در 
بين اجماع كنندكانء يا به حدث قطعى در دست يافتن به نظر وى از اين طريق» كشف شده است و الا اجماع و اتفاق به صرف 


اجماع و اتفاق براى ما حجت نيست. 


يس اينكونه كه بيان شدء اجماع همانند خبر واحد صحيح» كاشف از سنت قوى و محكم است و به عنوان حجت و دليل بر 


سنت» در طول سنت قرار مى كيرد نه در عرض آن .0١١‏ 


(1)- برخى مسائل است كه بصورت علم سينه به سينه بككونه اى به دست ما رسيده كه يقين مى كنيم مستند به قول معصوم 
است مثلا راجع به مغرب» همه مسلمانان حتى فرقه اسماعيليه و زيديه مى كويند كه با غروب آفتاب مى شود نماز مغرب خواند 


و روزه راافطار كرد. ولى ما شيعه اماميه معتقديم كه بايد كمى صبر كرد تا 


ظمرة متترقته ره توف اذ انعا اسان اطمتاة يدا من" كند كدان طمغله اف رده فقون أن اعقال يه عد باشل بكار 
ائمه- عليهم السلام- جيزى در اين مورد صادر شده كه به دست ما نرسيده استء البته براى حجيت اجماع؛ در حدود دوازده 
راه كفته شده كه جاى آن در كتاب هاى اصول است. (الف- مء جلسه .)17١‏ 
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«ملاءك در حجيت اجماع- جنانجه ما در جاى خود آن را اثبات كرديم و نظر متأخرين از علما نيز بر اين اساس است- اتفاق 
همه فقها و يا اتفاق همه آنان در يكك زمان بر موضوع واحد نيستء بلكه حجيت آن بخاطر كاشفيت آن از قول معصوم به 
طريق حدس از فتواى علماء شيعه كه حافظ شريعت الهى هستند» مى باشد. و اين نسبت به اختلاف موارد» مختلف مى كردد: 
جه بسا مسئله اى كه با وجود اتفاق و اجماع همه علماء» جزم و اطمينان به نظر معصوم يبدا نمى شود مانند آن مسائلى كه 
مستند به ادله و مبادى عقلى يا نقلى است كه قهرا جاى مناقشه و بحث در آنها وجود دارد و جه بسا مسئله اى كه در آن جزم 


به موافقت معصوم حاصل مى شود و لو به وسيله شهرت» .0١١‏ 


- لك و 02-4 - 
و اما از استدلال به آيه مشاقه [وَ مَنْ يت اقِق الوَسُول ...] ازجهات مختلف ياسخ كفته شده استء يكى از آنها اينست كه: ما 


قبول نداريم مراد از «راه مؤمنين» اجماع آنان باشد, بلكه شايد مراد از راه مؤمنين» راه آنان باشد. بعنوان اينكه 


مؤمن هستتد» يع براه اجات آثاننة وامير:(من) قر مقابل كسا كد بد مخالقت] اق 'حضيرت (ضن) إرخاسته اند ونور جا 


خود به اثبات رسيده كه ذكر صفت در كلام» مشعر به عليت و دخالت است. 
براين اساس بازكشت اين كلام تأكيد بر همان اطاعت از سنت رسول استء و بر جيزى بيش از اين دلالت ندارد. 
ودر كتاب المستصفى غزالى ١‏ مهَذة اسَت: 


«آنجه به نظر ما مى رسد اين است كه آيه به غرض و مطلوب ما [اجماع] صراحت ندارد بلكه آنجه از ظاهر آيه استفاده مى 
شود اينست كه: كسى كه با ييامبر به مخالفت و ستيز برخيزد و در ييروى و يارى آن حضرت و دفع دشمنان از وى» راهى به 
غير راه مؤمنان را بييمايد» ما وى را به همان راهى كه ب ركزيده- راه اهل ضلالت و ...- 


وامى كذاريم. كه كويا در اينجا به تركك مخالفت اكتفا نشده بلكه ييروى از راه مؤمنان در نصرت و يارى آن حضرت,ء و 
بيروى از وى در آنجه امر و نهى مى فرمايد بدان ضميمه شده است. و اين آن جيزى است كه در آيه ظهور دارد و به ذهن 


سبقت مى كيرد و اكر 


(01)- مصباح الفقيه- كتاب الصلاه/ ع87. 
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ظهور در اين معنى نداشته باشد حد اقل محتمل اين معنى هست» .)١١‏ 

واما در مورد روايتى كه بدان استناد شده به سندى كه ييش ما اماميّه بتوان بدان اعتماد كرد دست نيافتيم. 
در سئن ابن ماجه ذيل همين روايت به نقل از زوائد آمده است: 


«در سند اين روايت ابو خلق اعمى كه اسم او حازم بن عطا استء آمده واو 


فردى ضعيف است,ء و اين روايت به طرق مختلف آمده كه در سلسله سند همه اشكال استء اين مطلب را شيخ ما عراقى آنجا 


كه احاديث بيضاوى را كردآورى كرده يادآور شده است) (3). 

بلى در كتاب تحف العقول در نامه امام هادى (ع) به مردم اهواز آمده است كه فرمود: 

«همه امت بدون استثنا اتفاق دارند كه قرآن حق است و در نزد همه فرقه هاى اسلامى شكى در آن نيست و همه آنان به 
صورت اجتماع به تصديق كتاب و حقانيت آن اعتراف دارند و همه آنان در اين جهت به حقيقت رسيده و بر هدايتند» و اين 
مطابق كفتار ييامبر خدا (ص) است كه: «هركز امت من بر كمراهى اجتماع نمى كنند). يس آن حضرت خبر داده كه هر جه 


امت بر آن اجتماع كنند همه آن حقىّ است)» 7”9. 
بر اع حق 


اين روايت بر فرض صحتء ظهور در اجماع و اتفاق همه امت دارد» يس منحصر به فقهاء و مجتهدين نيستء جنانجه منحصر 
به علماء سنت نيز نمى باشدء بلكه همه طوايف مسلمانان را شامل مى شود كه از جمله آنان شيعه اماميه با ائمه دوازده كانه 
آنان هستند, و ما يبش از اين كفتيم كه هر اتفاق و اجماعى كه نظر امام معصوم در آن باشد بى ترديد نزد ما حجت است و 


اين نكته ايست شايان توجه. 


0 امن ف 871 


()- سنن ابن ماجه ”/ 7:7 كتاب الفتن» باب 3 حديث العاعارة 


(9)- و قد اجتمعت الا-مه قاطبه لا اختلاف بينهم ان القرآن حق لا ريب فيه عند جميع اهل الفرق» و فى حال اجتماعهم مقروّن 
بتصديق الكتاب و تحقيقه. مصيبون مهتدون, و ذلكك بقول رسول الله (ص): «لا تجتمع امتى على ضلاله) 
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دوم: قياس و استحسانهاى ظنى: 


مشو عطاق ست بر اقباس .2 :استسمانياع خلنى اعتواناشى كنتد عزن آثنان دسعان اذ كثهار و سكيان عترت امير (صن) 
كوتاه است و نمى توانند فروع مبتلا به رااز كتاب و سنت بيامبر كه به آنان رسيده دريابند» يس بناجار به آراء و استحسانها 
روى مى آورند. 

و لكن اخبار اهل بيت- عليهم السلام- و رواياتى كه بيانكر سيره آنان استء. سرشار از معارف و احكام و آداب است بككونه اى 
كه ماران وااكنقا و تشكان راسوات فن كناد وا ورد اكيت قاس و اعصبائياق كد اشاس انير كمان اسقوار 
است نمى رسدء ييامبر اكرم (ص) نيز خود عترت و كتاب را در وجوب تمسكك به آنان در كنار يكديكر قرار داده جنانجه 
حديث ثقلين كه متواتر بين فريقين است بر اين معنى دلالت دارد. 

علاوه براين به صورت مستفيض و بلكه متواتر از طرق اصحاب ما (اماميه) رواياتى بر عدم حجيت قياس و آراء ظنى وارد شده 


كه مى توان بدان مراجعه نمود »)١١‏ كه از آن جمله روايات ذيل است: 


كلينى به سند خويش از عيسى بن عبد الله قرشى روايت كرده كه كفت روزى ابو حنيفه بر امام صادق (ع) وارد شدء آن 


حضرت به وى فرمود: 


«اى ابو حنيفه! شنيده ام كه تو [مسائل را] با يكديكر قياس مى كنى كفت: بلى» فرمود: قياس مكنء زيرا اولين كسى كه قياس 
كرة اليس :بود نكا كد كفت هرا از ايفن 


(1)- در باب ششم آداب القضاء وسائل الشيعه ”6 روايت در مذمت ورد استحسان و عمل به 


رأى و اجتهاد درج شده. در جلد سوم مستدركك ص 8" نيز رواياتى به همين مضمون آمده استء كرجه برخى از اين روايات 
مربوط به بحث نيست ولى عموما روايات خوبى استه البته رأى و اجتهادى كه در اينكونه روايات مورد مذمت قرار كرفته 
منظور از آن همان استحسان و طبق ميل خود نظر دادن است و اين غير از آن اجتهادى است كه اكنون در بين ما مصطلح است» 
يس اخبارى ها نمى توانند ما را مورد انتقاد قرار دهند كه شما اجتهاد را قبول داريد با اينكه در روايات از آن مذمت شده 
استء جرا كه اين يكك مغالطه است و صرفا يكك تشابه لفظى است. نظير كلمه رأى در اين روايات كه با كلمه رأى مصطلح در 
زمان ما متفاوت است. (الف- م جلسه ١7١‏ درس). 
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آفريدى واو رااز خاك» يس بين آتش و خاك مقايسه كرد. و اككر نورانيت آدم را با نورانيت آتش مقايسه مى كرد فضيات 


بين اين دو و نور و صفاء يكى بر ديككرى را دريافت مى كرد) .)١١‏ 


در روايت ديكرى به سند صحيح از ابان بن تغلبء از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«سنت با يكديكر مقايسه نمى شود آيا ملاحظه نمى كنيد كه زن [يس از طهارت از حيض و نفاس] روزه اش را قضا مى كند 


ولى نمازش را قضا نمى كند؟» اى ابان» همانا اكر در سنت قياس وارد 


شود دين محو مى كرددا 19). 
ودر موثقه مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق از يدرش از امير المؤمنين على (ع) روايت شده. فرمود: 


«آن كس كه به قياس روى آورد همواره زند كيش در كمراهى است و آن كس كه با ملاكك قرار دادن نظر خود به خدا تقرب 


جست.ء. بيوسته روز كارش در تباهى است) 09). 

و روايات بسيار زياد ديكرى به اين مضمون. 

باز در سنن دارمى از ابن سيرين روايت شده كه كفت: 

«اولين كسى كه قياس كرد ابليس بود و خورشيد و ماه جز بخاطر قياس عبادت نشدند)» 159). 


35 6 ,لا 1م كح 
واز حسن نقل كرده كه وى ايه: «خلقتنى مِنْ نار و خلقته)* من طين را تلاوت كرد و كفت: 


(1)- يا ابا حنيفه» بلغنى انكك تقيس؟ قال: نعم» قال: لا تقسء فان اول من قاس ابليس حين قال: خلقتنى من نار و خلقته من طين 
فقاس ما بين النار و الطين» و لو قاس نوريّه آدم بنوريه النار عرف فضل ما بين النورين و صفاء احدهما على الآخر. (كافى /١‏ 
8 كتاب فضل العلم» باب البدع و الرأى و المقاييس» حديث .22١‏ 


(؟)- ان السنه لا تقاس» الا ترى ان المراه تقضى صومها و لا تقضى صلاتهاء يا ابان» ان السنه اذا قيست محق الدين. (وسائل 1 
6 ابواب صفات قاضى» باب 8 حديث 06 


(9)- من نصب نفسه للقياس لم يزل دهره فى التباس» و من دان الله بالراى لم يزل دهره فى ارتماس. (وسائل 18/١8‏ ابواب 


صفات قاضى» باب 7# حديث 0١‏ 
(6)- اول من قاس ابليس» و ما عبدت الشمس و القمر الا بالمقاييس. (سنئن دارمى /١‏ 28 باب تغيّر الزمان و ما يحدث فيه). 
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اسلامى» ج ؟ ص: ١775‏ 
«شيطان قياس كرد واو اولين كسى بود كه قياس كرد) .)١(‏ 
و دراعلام الموقعين به سند وى از عوف بن مالكك اشجعى آمده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«امت من به هفتاد و جند فرقه يراكنده خواهند شدء بز ركترين اين فرقه ها از نظر فتنه» دسته ايست كه در دين خود قياس مى 


كنند» آنجه را خدا حلال كرده حرام مى شمرند و آنجه را حرام كرده حلال مى يندارند) .)3١‏ 
ظاهريون «” از فقهاء سنت و برخى از معتزله نيز منكر عمل به قياس و رأى هستند. 


«روا نيست در دين قائل به قياس و رأى شويمء جرا كه امر خداوند متعال به بازكرداندن مسأله مورد منازعه به كتاب خدا و 
رسول وى عملى است صحيح.؛ يس كسى كه به قياس و به علتى كه خود آن را صحيح مى يندارد يا به رأى بازكرداند» بى 
كمان با امر خداوند متعال كه آن را در كروه ايمان قرار داده مخالفت كرده و مسأله را به غير آنجه خداوند به بازكرداندن به 
أن دسكور فزمودة ل ا ا لل ا 
لام ]فى المكلناب مِنْ شي و نيز «تلاناً ِكل ني عاق ثبل التعين لاس لكا يُرّلَ إِلَيهِمْ) و نيز «الْيومَ أَكْمَلْتٌ لَكمْ دِينَكمْ) همه 
دليل بر بطلان قياس و رأى است)» (2). 


(1)- قاس ابليس و هو اول من قاس. (مأخذ فوق) اين قياس شيطانء يكك قياس اولويت است. شيطان مى كويد من از جهت 


جسم از آدم برتر هستم ولى خداوند سبحان اولويت آدم را در 


جاى ديكر قرار داده» خداوند علم حضرت آدم را مطرح مى فرمايد- خداوند رحمت كند مرحوم آيه الله حجت را. ايشان در 


مورد الغاء خصوصيت مى فرمود اين همان قياس استء اسمش را عوض كرهه اند. (الف- م, جلسه/ مر درس). 


(0)- تفترق امتى على بضع و سبعين فرقه. اعظمها فتنه قوم يقيسون الدين برايهم؛ يحرمون به ما احل الله و يحلون ما حرم اللّه. 
(اعلام الموقعين 0). 


(9)- بيروان داود ظاهرى اصفهانى كه نظير اخبارى هاى ما در روايات» فقط ظواهر آيات قرآن را حجت مى دانند. (الف- م 
جلسه/ ١7١‏ درس). 


(ع)- محلى /١‏ 2ه مسأله .٠٠١‏ 
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سوم: كفتار عترت بيامبر (اثمه طاهرين عليهم السلام) 


بى ترديد كفتار و كردار و تأييد ييامبر اكرم (ص) از «سنت» است و حيّجت مى باشدء» ولى برخى از علماى سنت كفتار و بلكه 
كردار صحابه را نيز حجت مى دانند» اما شيعه اماميه كفتار ائمه دوازده كانه از عترت بيامبر اكرم و كردار و تأييد آنان را 
حجت مى داند» جرا كه به اعتقاد ما آنان معصومء و عترت ييامبر (ص) مى باشند و آن حضرت عترت خويش را جنانجه در 
خبر متواتر ثقلين آمده در كنار كتاب عزيز و همانند آن قرار داده استء و اين روايتى است كه بيشتر نويسند كان صحاح و سنن 


و مسانيد آن را ياداور شده اندك. 
از همين مورد است روايت ترمذى به سند خويش از ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 


«من در ميان شما جيزى را كذاردم كه اكر به آن جنكك آويزيد هركز يس از من كمراه نمى شويد يكى از آن دو بزركتر از 


ديكرى است: كتاب خدا ريسمانى كه از آسمان به زمين امتداد يافته و عترت من اهل بيتم» و اين دو هركز 


از ايكليكر جذا نمى شولك تاذو حوفن يزامن :وازدشوئد#مراقب باشيد كه يس ازمن جكونه با انها رفتار م كنيد 11 


دلالمت اين روايت بر حجيت كفتار عترت بيامبر (ص) روشن است جرا كه تمسكك به آنان و به كتاب عزيز را واجب و لازم 


شمرده است. [و اصولا معنى ندارد تمسكك به عترت واجب باشد ولى قول و فعل آنان حجت نباشد]. 


از سوى ديكر بايد يادآور شد كه مسأله حجيت كفتار آنان غير از مسأله امامت و خلافت استء جرا كه اولى مسأله اصولى 
است [جزء مباحث اصول فقه است] و دومى مسأله كلا-مى [اعتقادى] است. [بنابراين قول و فعل عترت طاهره براى آنانى كه 


معتقد به امامت و خلافت بلافصل آنها نباشند نيز بايد حجت باشد|. 
دن كنز العمال» ازا سعيك روانت هذه كه كفت سامير د|(ضص)فرموذ: 


«اى مردم! من در ميان شما دو امر را به جاى مى كذارم, اكر به آن دو جنكك آويزيد 


(1)- قال رسول الله (ص) انى تارك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلُوا بعدى, احدهما اعظم من الآخر: كتاب اللّه حبل ممدود 
فو السساء الى الارف دري اهل اشر ا ذه متاك قا سي و ادها )اله ف وفائظوون] كت معلترى ثيه امبر مض 1 
1 وات ساف اهز ملك بيو زعو ويك ا 
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سن از من عركر كنراء نمن عويد» يكن ان اندو يرتر اق ديكرئ انك كناب غداء ويسمان مسك: كه از اسمان ايه زمين 


امتداد يافته» و اهل بيتم» عترتم. همانا اين دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا اينكه در حوض بر من وارد شوند) .١١‏ 


روايت ديكرى به همين مضمون كه از طرق فريقين رسيده است. 


در هر صورت عترت بيامبر (ص) اهل بيت آن حضرت هستند و اهل خانه به آنجه در خانه است آكاه ترند و اينان جز به آنجه 
از يدران خويش از ييامبر اكرم (ص) شنيده اند سخن نمى كويند 1) جنانجه برخى از روايات نيز كواه بر همين معنى است كه 


در خبر هشام بن سالم و حماد بن عثمان و ديكران آمده است كه كفتند ما از امام صادق (ع) شنيديم كه فرمود: 


«سخن من سخن يدرم؛ و سخن يدرم سخن جدم., و سخن جدم سخن حسين» و سخن حسين سخن حسنء و سخن حسن سخن 


مى باشد) .)١‏ 


(1)- أيها الناس انى تاركك فيكم امرين» ان اخذتم بهما لن تضلُوا بعدى ابداء و احدهما افضل من الآخر: 


كنات اللهتهى خبل الله المتدوواتن البنهاة: الى الآرفي هن اهل حت عترين الأو انهها ل نترقا حص يردا على الحوضن: لك 
العمال ١ /١‏ كتاب ايمان و اسلام» باب ؟ حديث /اه2 .)١‏ 


(1)- نكته اى را كه اينجا لازم است عرض كنم اين است كه آيا واقعا حجيت قول عترت ييغمبر (ص) از ائمه اربعه سنت كمتر 
بوده است؟! با اينكه اينها معاصر ييامبر (ص) نبوده اند بلكه در عصر امام صادق (ع) و يس از آن زندكى مى كرده اند منتهى 
حالا جه شده كه درب خانه امام صادق (ع) بسته شده و فقط يكك افراد خاصى آنجا رفت و آمد مى كرده اند! اينجا بايد كفت 
لعن الله السياسه» 


السياسه ما السّرياسه و ما ادراك ما السياسه. سياست يكك وقت اقتضا مى كند افرادى را كه اهميت هم دارند از صحنه كنار 
بزنند» بالاخره يكك زمان بنى اميه سركار آمدند» يكك زمان هم بنى العباس و مى دانستند كه رقباى آنها اهل بيت بيغمبر اكرم 
(ص) اند لذا آنها رااز صحنه سياست كنار زدند واين سبب شد كه ملت و لواز ترسشان هم كه شده كمتر به سراغ آنها 


بروند» بالاخره حكومت دست آنها بود و مردم از حكومت مى ترسيدند به سراغ ائمه (ع) بروند. (الف- م جلسه مرا درس) 


حديث الحسن حديث امير المؤمنين (ع) و حديث امير المؤمنين حديث رسول الله (ص) 
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البته شايان ذكر است كه محل بحث از اين كونه مسائل علم كلام و علم اصول فقه است و غرض ما در اينجا جز اشاره اجمالى 
به اين مطلب نبوده است كه بجاست در جاى خود مورد مطالعه قرار كيرد. 


ه- استنباط و اجتهاد: 


در بيان معلى استنباط در كتاب لساة العرب آمده اسية: 


خبر يا مالى را استنباط كرد: يعنى از او بيرون كشيدء و استنباط همان استخراج است و فقيه استنباط كرد: يعنى با اجتهاد و فهم 


خودء باطن يعنى فقه را از ادله و ظواهر استخراج كردء خداونك عز وجل .مى فرمايد: دلْعَلِمَةُ الَِّينَ يَسْتتْبطُونَه مِنْهُمْ) .0١١‏ 


جتائحه آز أبن تعابين اسفاده 


مى شود كُويا حكم خداوند متعال آب حيات يا جيز بسيار كران بهائى است كه در اعماق مصادر و منابع خود مدفون است و 


واما در مورد مفهوم اجتهاد در كتاب لسان العرب آمده است: 


«اجتهاد و تجاهد: تمام توان و نيروى خود را بكار كرفتن» ودر حديث معاذ آمده است: اجتهد رأيى- نظر خود را به كار مى 
كيرم. و اجتهاد- توان خود را به كار كرفتن در به دست آوردن جيزى است واين باب افتعال از ماده «جهد) به معنى طاقت 
استء و مراد به آن اينست كه حاكم قضاياى مستحدثه را بجاى طريق قياس به كتاب و سنت بازكرداند و بدون ارجاع به كتاب 


وسنت از بيش خود نظرى را ابراز ندارد) .)73١‏ 


عو خن ةا روك اللنازضن) قول اللو عويز جزدك (وسائل :الوبق وان فاك قاف انال حلت 02 
-)١(‏ لسان العرب 7/ .8٠١‏ 

(9)- لسان العراب 1187# 
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اما حديثى كه در اين كلام به آن اشاره شده [حديث معاذ] همان روايتى است كه ابو داود و ترمذى و ديكران روايت كرده 
اند: در سنن ابى داود به سند وى از برخى ياران معاذ بن جبل روايت شده كه جون ييامبر خدا (ص) خواست معاذ بن جبل را 


به يمن بفرستد فرمود: 


«اكر مورد قضاوتى براى تو بيش آمد جكونه حكم مى كنى؟ كفت: طبق كتاب خداوند قضاوت مى كنم. فرمود: اكر در 
كتاب خداوند حكم آن را نيافتى جه مى كنى؟ 
كفت: به سنت رسول خدا قضاوت مى كنم. فرمود: اككر در سنت رسول خخدا ودر كتاب خدا نيافتى جه مى كنى؟ كفت: به 


نظ 


خود اجتهاد مى كنم واز اين امر دريغ ندارم» يس ييامبر خدا (ص) به سينه اش زد و فرمود: شكر خداى را كه فرستاده رسول 


خدا را به آنجه مورد رضايت رسول خدا است موفق داشت» .)١١‏ 


واما اينكه در كفتار وى [لسان العرب] آمده بود: «از طريق قياس «شايد مراد وى جيزى اعم از قياس و استحسان هاى عقلى و 
ظنى است و لفظ «اجتهاد» و«رأى» در اعصار ائمه ما- عليهم السلام- در همين معنى [قياس و استحسانهاى عقلى و ظنى] ظهور 


داشته و به همين جهت در روايات مااز آن نهى شده است (5). 


و اما اجتهاد به معنى: توان و نيروى خود را براى استنباط احكام از ادله شرعى آن يعنى از كتاب و سنت و عقل قطعى به كار 


كرفتن يكك امر واجب ضرورى است كه هيج ممنوعيتى در آن نيست و كسى نمى تواند آن را انكار كند. 
امام صادق مى فرمايد: 


«بر ماست كه اصول را براى شما بازكو كنيم و بر شماست كه فروع را بازيابيد» 7. 


-)١(‏ كيف تقضى اذا عرض لكك قضاء؟ «قال: اقضى بكتاب الله قال: «فان لم تجد فى كتاب اللّه؟ «قال: 
فوسنه سوال الله (ص»). قال: «فان لم تجد فى سنه رسول الله (فن )والأتقى كانت الله»و قال احتهك راين ولا الوب 


فضرب وول الله (ق )عدف و قال اله لله الى توكق سول سول الله المار عميح تسوك اللسارسد ان داود ؟/ الال 
كتاب الاقضيه؛ باب اجتهاد الرأى فى القضاء). 


(0)-ر.كك: وسائل 35١‏ ابواب صفات قاضىء باب 5. 


()- انما علينا ان نلقى اليكم الاصول و عليكم ان تفرّعوا. (وسائل 6١/18‏ ابواب صفات قاضى 


باب 
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وازامام رضا (ع) منقول است كه فرمود: 

«بر ما است بيان اصول و بر شما است بازيابى فروع)» .)١١‏ 


وروايات بسيار ديكرى كه در مورد ارجاع به كتاب و سنت وارد شده استء بر اين اساس يس اجتهاد در نزد ما غير از 


واما آنجه ايشان |لسان العرب] در آخر كلام خود يادآور شده [كه وى بدون ارجاع به كتاب و سنت از ييش خود نظرى را 
ابراز دارد] كويا با اين جمله خواسته است تصويب را نفى كند. كه بحث ييرامون آن در محور بعد خواهد آمد. 


*8- تخطئه و تصويب: 


[توضيح مطلب] 


روشق ابنت كه مسائل دي برد وكرنه انك يفف ان ان سشائل اصبلى'اسست كه از ضروريات دين انت و فرقه هاف مكلت 
مسلمانان بر آن» اجماع و اجتماع دارند و صريح كتاب خداوند يا سنت متواتر قطعى و يا عقل سليم بر ضرورت آن دلالت 
دارند» بخشى ديكر فروع اجتهادى استنباطى است كه نياز به اعمال اجتهاد و نظر و استخراج آن از اصول بيان شده در كتاب و 


سنت يا از حكم عقل قطعىء دارد. 
در مورد بخش اول هيج خلاف و اشكالى نيست و جائى براى اجتهاد و استنباط در آن وجود ندارد. 


557 دوم كه بر اعمال اجتهاد و ابراز نظر متوقف است بناجار در آن اختلاف نظر به وقوع مى بيوندد. و اين اختلاف بخاطر 
اختلااف در معانى برخى از الفاظء. يا اختلااف در صحت حديث و ضعف آنء يا بخاطر اختللاف در نقل روايات» يا بخاطر 


اختللاف در حجيث 


-2 حديث .)0١‏ 
-)١(‏ علينا القاء الاصول و عليكم التفريع. (وسائل 18/ ١8؛‏ ابواب صفات قاضىء باب 2؛ حديث 25). 
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برخى امور وعدم حجيت آنء نظير مفاهيم و خبر واحد و اجماع- به خصوص در اجماع منقول- و شهرت به هر دو نوع آن 
[شهرت فتوائى و شهرت روائى] ويا حجيت اقوال ائمه طاهرين از عترت ييامبر (ص) در نزد ما [شيعه اماميه] و حجيت اقوال 
صحابه در نزد برخى از فرق سنتء ويا حجيت قياس و استحسانهاى ظنى در نزد آنان و مسائل ديكرى از اين قبيل. كه همه اين 


اختلاف ها در نهايت به اختلاف در دركك يا اختلاف در مدرك منتهى مى كردد. 


حال بايد كفت در اين بخش [بخش دوم] اين بحث مطرح شده كه آيا اين آراء استنباطى مختلفء همه آنها حق و صواب 


استء يا اينكه يكى از آنها حقء و ساير آراء ناصواب است اكر جه يويند كان آن معذور باشند؟. 


نظر همه اصحاب ما اماميه بر اينست كه خداوند متعال در هر واقعه خاصء, يكك حكم بيشتر ندارد و براى همه يكسان است و 
همه مسلمانان اولا-و بالذات مأمور به انجام آن هستند» يس دين در همه مراحل يكى و شرع يكى و حق يكى است, و 


اختلافات در رسيدن به واقع و استنباط از منابع آنست كه برخى به آن رسيده و برخى به خطا مى روند. 


يس اجتهادهاى مختلف در يكك مسأله واحد اينككونه نيست كه همه آنها حكم خداوند باشد كه بر ييامبرش نازل كرديده اكر 
جه صاحب هر استنباط مجاز باشد در ظاهر به استنباط خود عمل 


كند. در واقع آراء فقهاء و مجتهدين» طريقيت محض دارد كه كاهى به واقع نيز مى رسد و كاهى به خطا مى رودء همانكونه 
كه علم نيز كه اصل و اساس همه برهانهاست و حجيت آن ذاتى است كاهى مطابق با واقع است و كاهى اينجنين نيست» و 
همجنين ساير راهها و اماره هاى عقلى و شرعى. 


كندء يس كاهى بدان دست مى يابد و كاهى جيز ديككرى را بجاى آن مى يندارد كه در اين صورت براى آنكه به واقع مى 


رسد دو اجر است [اجر تلاش و اجر دست يابى به حق] و براى آنكه به خطا رفته يكك اجر بيشتر نيست [اجر تلاش ]. 
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بر اين اساس يس حكم واقعى تابع مفاد طريق [ادلّه شرعى و عقلى كه مورد اجتهاد مى باشد] نيست كه به هر صورت استنباط 
شود حكم خدا نيز همانكونه باشد. 


همانكونه كه اكر طريق بر خلاف واقع باشد سبب نمى كردد كه واقع بر طبق آن تبديل و دكركونى يابد. 


حكم خداوند است] را رد مى كنند, و به همين جهت به آنان مخطئه كفته مى شود. 
امام فخر الدين رازى در بحث اجتهاد از كتاب محصول خويش مى نويسد: 


«يس اكر در آن موردء حكمى از سوى خداوند متعال نباشد اين قول همان كسى است كه مى كويد 


«هر مجتهدى مصيب است» و اينان جمهور متكلمين ما همانند اشعرى و قاضى أبى بكر هستند» و از معتزله اشخاصى همانند ابى 


هذيل وابى على وابى هاشم و ييروانشان بر اين عقيده اند) .)١١‏ 


«نظرى كه اهل تحقيق از مصوبه بر آنند اينست كه در هر موضوع و حادثه نويديد كه نصى در آن وجود ندارد حكم معينى كه 
باظن و كمان بتوان به آن دست يافت وجود ندارد, بلكه در اين مورد حكم تابع ظن است و حكم خدا بر هر مجتهد همان 
جيزى است كه بر ظن و كمان او غلبه يافته» و نظر صحيح همين است و قاضى [ابو بكر] نيز همين راه را ييموده است» .7١‏ 


نكنه د ركرئ را كه بانك ناد اؤو شد ايست كه« غمندة نظر مضوية بر'ابن هت اشت كه آراء و كرذان:ضتحابة يبغمير (صن) زا 
مورد تصويب و تأييد قرار دهندء آنان مى يندارند هر كسء مصاحب يبيغمبر (ص) بود ه ركز خطا نمى كند جه رسد به اينكه 


كناه:و معضيتى از.وى ضناذن شوة: 


-)١(‏ محصول/ جزء دوم قسمت سوم/57. 

(0) تا متف ا 
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ولكن حق در مسأله همان راهى است كه بز ركان اماميه رفته و قائل به تخطئه شده اند. 
ابن حزم اندلسى در كتاب محلى مى نويسد: 

«مسأله: در ميان اقوال مختلف. قول حق يكى از آنهاست و مابقى خطا است .. 


يس صحيح است كه كفته شود: در ميان نظرهاى متفاوت نظر صحيح همان است كه خداوند بدان حكم كرده باشدء و آن 


يكى بيشتر نيست و آنجه از سوى خداوند عز و جل نيست خطا است. 


و كسى 


اجماع و نه عقل هيج يكك مؤيد آن نيستء وهر نظرى كه اينكونه باشد باطل است» .)١١‏ 


ودر كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته) اثر دكتر «وهبه زحيلى» يس از آنكه مخطئه را يادآور مى شود» مى نويسد: 


«و اينان [مخطئه] عموم مسلمانان به ويزه شافعيه و حنفيه هستند كه مى كويند: فقط يكى از مجتهدين در اجتهاد خود مصيب 


أست و ديكران به خطا رفته ائدء حرا كه حق متعدد نيسث» 003. 

و لكن در كتاب «مستصفى» غزالى يس از درج مبحث اجتهاد و تصويب و تخطئه مى نويسد: 

«... ولكن دراين باره مردم اختلاف نظر دارند و از شافعى و ابى حنيفه روايتها مختلف است). 0379. 
دلالت روايات بر تخطئه: 


علاوه بر اينكه نظريه تخطئه يكك امر واضحى است- جرا كه اجتهاد و استنباط در 


.1١9 مسأله‎ 2/٠ /١ محلى‎ -)١( 

()- الفقه الاسلامى و ادلته ./١ /١‏ 

()- مستضفى 7 لاونم 
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حكم, متفرع بر وجود واقعى آن در رتبه يبشين استء يس معقول نيست كه حكم تابع اجتهاد باشد- روايات نيز بر اين نظر 


دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


-١‏ در صحيح مسلم. از سليمان بن بريده» از يدرشء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه آن حضرت در سفارش هاى خويش 


به فرمانده سياهء يا كروه و دسته اى كه از سوى او به عمليات نظامى اعزام مى شدند» مى فرمود: 


«و آنككاه كه اهل قلعه اى را به محاصره د رآ وردى و آنان از تو خواستند كه بر اساس حكم خدا با آنان رفتار 


كنى زنهار كه فكر كنى حكم خدا همانست كه تو مى كوئى و لكن آنان را به آنجه خود تشخيص مى دهى فرابخوان» جرا كه 


تو نمى دانى كه آيا حكم خدا در مورد آنان همان است كه تو تشخيص داده اى) .)١١‏ 
"- ترمذى از ابو هريره از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«در صورتى كه حاكم حكم كرد يس اجتهاد كرد و نظر وى به واقع كرائيد دو ياداش دارد واككر حكم كرد ولى حكم او به 


خطا رفت فقط يكك ياداش براى اوست» .)33١‏ 
3 در نهج البلاغه آمده اسيت: 


«در نزد يكى از اينان [قاضى هاى آن زمان] قضيه اى براى اجراى احكام خدا مطرح مى شود واو طبق رأى خود قضاوت مى 
كند آنككاه همين قضيه عينا نزد ديككرى مطرح مى شود واو بر خلاف آن حكم مى كندء آنككاه اينان در نزد امام و بيشوايشان 
كه آنان را به قضاوت كمارده كرد مى آيند واو آراء همه آنها را تصويب مى كند! (يعنى مطابق حق و واقع مى بيند) با اينكه 
خدايشان يكى استء بيامبرشان يكى استء كتابشان يكى است ...) 39). 


*- در در المنثور به سند خويش از شعبى آمده كه كفت: از ابو بكر در مورد معنى 


(1)- واذا حاصرت اهل حصن فارادوك ان تنزلهم على حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله و لكن انزلهم على حكمسك. 
فإنكك لا تدرى أ تصيب حكم الله فيهم ام لا. (صحيح مسلم */ 1708 كتاب الجهاد باب 07 ذيل شماره 1731). 


(؟)- اذا حكم الحاكم فاجتهد فاصاب فله اجران و اذا حكم فاخطأ فله اجر واحد. (سنئن ترمذى 87/75 ابواب الاحكام, باب 7 
حديث )1"8١‏ 


- ترد على احدهم القضيه 


فى حكم من الاحكام فيحكم فيها برأيه» ثم ترد تلكك القضيه بعينها على غيره فيحكم فيها بخلافه» ثم يجتمع القضاه بذلكك عند 
الامام الذى استفضاهم فيصوؤب آراءهم جميعاء» والههم واحد» و نبيهم واحدء و كتابهم واحد. (نهج البلاغه» فيض / على لح / 34 
خطبه 18). 
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و مفهوم «كلاله) )١١‏ يرسش شدء وى كفت: 


«در اين مورد من نظر خودم را مى كويمء اككر درست است از جانب خداى لا شريكك له استء و اكر اشتباه است از سوى من 


واز شيطان است و خدا از آن مبرًا استء به نظر من كلاله به [وارث] غير از يدر و اولاد ميت كفته مى شود) 07. 

ه- عمر به كاتب خود كفت: 

«بنويس: اين آن جيزى است كه به نظر عمر مى رسد اككر درست است از جانب خداست و اككر خطاست از اوست» 0"9. 
*- ابن مسعود در مورد مفوضه [زنى كه مهر خودش را به شوهرش بخشيده] كفت: 


«دراين مورد من نظر خودم را مى كويم اكر درست است از سوى خداست و اكر اشتباه است از من و از شيطان استء و خدا 


و رسولش از آن بيزار هستنك) فد 


/ل_“ا_ در كي العمال آمده اسيت: 


«اى عمرو بين آن دو قضاوت كنء اكر بين آنان (درست) قضاوت كردى براى تو ده حسنه است و اكر اجتهاد كردى و به خطا 


رفتى براى تو يكك حسنه است» «©). 
كنا تدر هنا 8 تاب ]مذ إن 
«اجتهاد كنء اكر به واقع رسيدى براى تو ده حسنه است و اكر به خطا رفتى براى تو يكك حسنه) 2. 


4- باز در همان كتاب از موسى بن ابراهيم» از مردى از آل ربيعه 


مده است كه 


لو للك 
()- ا ل ارتباط با تقسيم ارث . ..وَ إِنْ كان رج يُورَتُ كذالَة . .. ونيز آيه ١/0‏ همين 


سوره: يمتفترتك قل الله يكم فى الْكلاله. .. مطرح شده است و مراد از آن جنانجه برخى از مفسرين كفته اند برادر و خواهر 


يدرى يا برادر و خواهر يدرى و مادرى ميت استء برخى نيز كفته اند مراد خود ميت است كه اينكونه باشد. (مقرر) 


(؟)- الدرٌ المنثور 7/ ١8٠‏ قابل توجه است كه در اين روايت أبو بكر خود اعتراف مى كند كه ممكن است اشتباه بكند ولى 


برخى افراد كاسه داغتر از آش مى شوند و همه اعمال و كفتار صحابه را صحيح و حجت مى دانند. 
(الف- م, جلسه ١١‏ درس) 

(9)- المحصولء اثر امام فخر رازى/ قسمت سوم از جزء دوم/ ص ١‏ (در مباحث اجتهاد). 

(©)- المحصولء اثر امام فخر رازى/ قسمت سوم از جزء دوم/ ص 7١‏ (در مباحث اجتهاد). 

(0)- كنز العمال */ 244 قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب 7. حديث ١8018‏ 

(9)- كنز العمال 8/ 44» قسمت اقوالء كتاب الاماره و القضاءء باب 7. حديث 18:019. 
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براى وى نقل شد كه جون ابو بكر به خلافت رسيد با غم و اندوه در خانه نشستء عمر به وى وارد شدء أبو بكر او را مورد 
ملا-مت قرار داد و كفت: تو مرا وادار كردى كه اين كار را بيذيرم واز حكومت و قضاوت بين مردم شكوه كرد عمر به وى 


«والى اكر اجتهاد كند و به حق برسد براى او دو ياداش است 


واكر اجتهاد كند و به خطا رود يكك ياداش» .)١١‏ 

كويا عمر با اين كفتار كار را بر ابو بكر آسان كرد [اين روايت راابن راهويه و خيثمه در فضائل صحابه نقل كرده اند ]. 
-٠‏ در ديباجه كتاب الموطأ مالك كه در مصر به جاب رسيده؛ آمده است: 

معن بن موسى كفت: از مالكك شنيدم كه مى كفت: 


«من انسانم» كاهى خطا مى كنم و كاهى به واقع نظر مى دهمء در كفتارم دقت كنيدء آنككاه آنجه را موافق سنت است اخذ 
كنيد) .0273١‏ 


و آنجه نقل مى شود و بر سر زبان ها افتاده و حتى از برخى شيعيان نيز شنيده مى شود كه مى كويند «هذا ما افتى به المفتى و 
كل ما افتى به المفتى فهو حكم الله فى حقى- اين آن جيزى است كه مجتهد بدان فتوى داده و هرجه مجتهد بدان فتوى دهد 
حكم خداست در حق من» اين يكك سخنى است كه شايد از مصوبه به ميراث مانده باشد» و ظاهر آن يكك مطلب غلطى است» 


زيرا حكم خدا تابع نظر فقيه نيست 0370» جنانجه بحث آن يبش از اين كذشت. 


(١)-ان‏ الوالى اذا اجتهد فاصاب الحق فله اجران وان اجتهد فاخطأ الحق فله اجر واحد. (كنز العمال ه/ 77”0 قسمت افعال» 
كتاب الخلافه» باب ,١‏ حديث .))81١‏ 


(؟)- الموطأ /١‏ ج (- ادب او به رسول الله و كرامت و اخلاق وى). 


()- البته در مورد كسانى كه تا حدودى آكَاهى دارند و ممكن است در موردى يقين بيدا كنند كه مفتى بر خلاف واقع فتوى 


داده؛ مى توان اين كليت را نقض كرد ولى در مورد افراد عامى كه جز از طريق فتواى مجتهد راهى به واقع ندارند آيا فتواى 


مجتهد براى آنان حكم خدا و قانون الهى نيست؟ و در صورت عمل به فتواى مجتهد به وظيفه خود عمل نكرده اند؟ در اين 
تعبير بطور مطلق نككفته است حكم خداست تا تصويب باشدء بلكه كفته است حكم خداست در حق من. و شايد مراد حضرت 


استاد هم كه مى فرمايند 
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بلى همه بيامبران و بيامبر اكرم (ص) و نيز ائمه دوازده كانه از عترت ييامبر- عليهم السلام- در نزد ما معصوم از كناه و خطا 
هستند» و محل بحث آن در كتاب هاى كلام [اصول عقايد] است كه مى توان مراجعه نمود. 


/ا- باز بودن باب اجتهاد براى همكان: 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن شد كه يايه حكومت حق و اساس همه اعمال مسلمانان در شئون مختلف زندكى, احكام 
خداوند تباركك و تعالى استء احكامى كه به وسيله وحى بر يبامبر بزركوارش نازل شده و همه در آن شركت دارندء و منابع و 
يس بر هر كس واجب است اولا و بالذات به اين منابع مراجعه كند و احكام زندكى خويش رااز آنها استخراج كند. 

يس آنكه توان مراجعه به اين منابع و استنباط از آنها را دارد مطابق آنجه استنباط و برداشت كرده عمل مى كندء و آنكه 
قدرت استنباط ندارد» به ناجار به فتواى كسى كه توان استنباط را دارد» مراجعه مى كند, اين مراجعه از باب مراجعه هر ناآ كاه 


در مسائل تخصصى به فرد خبره و آكاه به آن فن استء و در حقيقت براى افراد ناآ كاه و جاهل اين يكك راه عادى و متعارف 
براى آكاهى يافتن از احكام الهى است و لكن يكك 


كاه كلئ و اجمالى. 


ازاين رو براى فتواى فقيه موضوعيت و سببيتى [براى تشريع احكام] نيستء بلكه صرفا يكك راه است نظير ساير راه هاى عقلائى 
و شرعى كه كاهى مطابق با واقع است و كاهى خيرء به همين جهت احوط و بلكه اقوى اينست كه در مسائل اختلافى شرعى؛ 
فرد غير مجتهد به شخصى اعلم مراجعه كند جنانجه همه عقلا در مسائل مهم مورد اختلاف» 


- ظاهر آن يكك مطلب غلطى است)» اشاره به همين نكته باشد. (مقرر) 
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نظر اعلم را مقدم مى شمارند. 


با توجه به آنجه كفته شد يس براى هيج مجتهد خاص و فقيه بخصوصىء خصوصيتى [در انحصار اجتهاد به وى] وجود ندارد 
ودر بين فقهاى شيعه و نيز فقهاى سنت در همه اعصار» همواره مجتهدهاى بسيارى وجود داشته اند و جه بسا بخاطر اختللاف 
در منابع و راههاى استنباط و جكونكى استفاده از آن ها اختلافاتى نيز در فتوى با هم داشته اند كه بحث آن يبش از اين 


نكته ديكرى را كه در اينجا بايد يادآور شد اين است كه [در استنباط احكام] بين علماى سنت اختلاف بيشتر از علماى شيعه 
استء جرا كه شيعه در فتاواى خود مقيد به كتاب و روايات ييامبر اكرم (ص) و ائمه دوازده كانه (ع) استء اما فقهاى سنت 
جون بيشتر آنان به قياس و استحسان هاى ظنى و ملا-كك هاى حدسى اعتماد مى كنندء آرائشان يراكنده است و فتواهاى 


متناقض و متهافت بسيارى دارند. 


جه بسا آنان بسيارى از تعصبات را در فتواهاى خود داخل كرده اند و ايادى سياست و حكومت هاى محلى و منطقه اى همواره 


برخى نظرها را بر برخى ديكر مقدم مى داشتندء و بلكه برخى مذاهب 


فقهى را تحريم كرده و طرفداران آنها را دجار بدترين شكنجه ها نموده و آنان را وادار مى كردند كه مذهب خود را تغيبر 


دهند. جنانجه تاريخ بر آن كواه استء و مردم نيز غالبا به دين يادشاهان و فرمانروايانشان هستند. 


حكومت ها نيز براى اجراى اهداف سياسى خود بيشتر به برخى از علماء و عملاء خود متوسل مى شدند تا اينكه در نهايت نظر 
نيز رايج اند- انجاميد. 
در كتاب رياض العلماء اثر متتبع خبير ميرزا عبد الله افندى اصفهانى به نقل از كتاب «تهذيب الانساب و نهايه الاعقاب» تأليف 


يكى از يسر عموهاى مرحوم سيد مرتضى (ره) مطالبى آمده كه خلاصه آن اينككونه است: 


«در بين علماء مشهور است كه در زمان خلفاء» علماء سنّت مشاهده كردند كه در 
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فروع مسائل اختلاف نظر و يراكندكى مذهب بسيار زياد شده بككونه اى كه نمى توان آنها را كرد آوردء هر يكك از صحابه و 
تابعين و بيروان آنها در مسائل شرعى و احكام دينى مذهب مستقلى ايجاد كرده اند» به همين جهت درصدد برآمدند آنها را 
تقليل دهند و همه اطراف برخى مذاهب كرد آيند ... آنككاه جون يراكندكى خود را ديدند نظر رؤسا و عقيدةُ عقلايشان بر اين 


قرار كرفت كه از ييروان هر مذهب به مقدار بسيار زياد يول مطالبه كنند. 


يس حنفيه و شافعيه و مالكيه و حنبليه بخاطر امكانات زياد و ثروت هنكفتى كه داشتند يول مطالبه شده را يرداختند» در نتيجه 


مذهب آنان آزاد اعلام ا 


شيعيان كه در آن زمان به جعفريه معروف بودند 


زااتزا ب يزداعفن آن 'يول مكلت كزدنه وك عون انان مال وغروك زياد ف ةاشسد برداعت ان يؤل :سكين ان عهدة آنان 


خارج بود. 


بزركك و رئيس مذهب جعفرى در آن زمان سيد مرتضى (ره) بود او براى كرد آورى آن يول تمام توان خود را به كار بستء 
اما موفق نشد حتى وى شيعيان را مكلف كرد كه نصف آن را تهيه كنند و نصف ديككر را خود از اموال خودش بيردازدء اما باز 
شيعيان نتوانستند آن را كردآورى كنندء به همين جهت مذهب شيعه مذهب رسمى قلمداد نشد و آنان فقط همان جهار 
مذهب را صحيح و مابقى را باطل اعلا-م كردند و در نتيجه سرنوشت شيعه در عمل به كفتار يبشوايان بز ركوارشء» بهمان 
سرنوشتى انجاميد كه مى بينيد. 


ازاين رو عامه. اجتهاد در اصل انتخاب مذاهب را مجاز دانستند كه هر كس هر مذهبى را خواست انتخاب نمايد اما اجتهاد 
ناشى از مذهب در احكام و فروع آن را ممنوع اعلا-م كردند» حتى آنان تلفيق اقوال بين اين جهار مذهب» باينكه انسان در 


بعضى مسائل بنظر يكك مذهب و در برخى مسائل نظر مذهب ديككر را الكو قرار دهد جايز نشمردند. 


واين شيوه در بين آنان تا اين زمان كه ماء در آن زندكى مى كنيم ادامه يافته است و در اين اعصار متمادى كسى با اين شيوه 
مخالفت نكرده جز محى الدين عربى كه معاصر فخر الدين رازى بوده است. ايشان با اين شيوه مخالفت كرده. در برخى مسائل 


نظر يكى از اين مذاهب را يذيرفته و در برخى مسائل نظر مذهب ديكر را و در ياره اى موارد نيز نظرى از خود ابراز نموده 


و سخنى كفته كه در هيج يكك از اين مذاهب نيامده 
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است)» .)١١‏ 
كتاب روضات الجناب نيز يس از نقل مطالب كتاب رياض العلماء مى نويسد: 


«و مؤيد همين داستان است آنحه صاحب «حدائق المقربين» مى نويسد كه: سيد مرتضى (ره) با خليفه وقت- كه در آن زمان 
كويا القادر بالله بود- كه بيش از اين ذكرى از او به ميان آمد مذاكره كرد كه از شيعيان يكصد هزار دينار بكيرد و مذهب 
شيعه را در رديف اين جهار مذهب اعلام كند و تقيه از ميان برداشته شودء و ييروان اين مذهب نيز مورد مؤاخذه قرار نكيرندء 
خليفه نيز يذيرفتء آنكاه وى [مرحوم سيد مرتضى] از مال خويش هشتاد هزار دينار يرداخت و بقيه را از شيعيان مطالبه كرد 


ولى آنان نيرداختند) .)73١‏ 


در هر صورت مقصود از اجتهاد» استخراج احكام خداوند متعال و دست يابى به آن استء و منابع آن ادله جهار كانه يعنى 
كتاب و سنت و عقل و اجماع- البته در صورتى كه اجماع را به عنوان يكك دليل مستقل بيذيريم- مى باشد و همه آنها بحمد 


الله تاكنون براى ما باقى است و اكنون بيش از آنجه در زمان ائمه اربعه سنت بودء شرح و تفسير يافته و منقح شده است. 


علاوه بر آن قبل از فقهاى اربعه» فقهاى بسيارى وجود داشتند و يس از آنها نيز فقهاى بسيارى بروز و ظهور يافتند و اكنون نيز 
فقهاى بسيارى يافت مى شوند و فقهاى اربعه نه معاصر ييامبر (ص) بودند و نه بدون واسطه علم رااز آن حضرت به ارث 


نرؤتةة بلكة يقن از بك قرن ال أن حضيرت (ض )"متاخن بتكو 


هركز خداوند متعال علم و اجتهاد را ملكك طلق برخى افراد قرار نداده» و اينكه اجتهاد و افتاء منحصر به جهار نفر باشد نه آيه و 


روايتى دارد و نه برهانى از عقل بر انحصار آن كواهى مى دهد. 


ددن وشتكه لي رامد ناك لتؤا إزاتساك او كدت نرق شود بكي الزاكم رطق اليه 01 بلاط اويا كر قباد 
هست حرا فقط بايد در جهارجوبه مذاهب آنان صورت يذيرد؟ آيا به آنان وحى شده و به ديككران وحى نشده است؟! يا اينكه 


آنان داراى 


(0- رياض العلماء 6/ *م. 
(0)- روضات الجنات 5/ 5:8 
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نبوغ علمى و شرايط غير طبيعى بوده اند كه براى ديكران اين شرايط هيج كاه فراهم نمى شود؟! و آيا الزام خليفه عباسى حجت 
شرعى است كه تخلف از آن جايز نيست؟! 


خلاصه اينكه ما هيج كونه راه توجيهى براى حصر اجتهاد مطلق و اختصاص اجتهاد از كتاب و سنتء به دسته خاصى كه بيش 
ازيكك قرن يس از بيامبر (ص) زندكى مى كرده اند نمى يابيمء با اينكه اينان ه ركز به ويزكى هاى غير عادى كه آنان را تا 
رو3 قنامت از ديكران متمايز كند ممتاز نبوده اند» بيش از آنان اساتيدشان و هم عصر آنان ائمه اهل بيت- عليهم السلام- 
زندكى مى كرده اند ويس از آنان نيز فقهاى بسيار زيادى آمدند كه علوم و تجربه هاى كذشتكان را دارا بودند وعلاوه بر 
آن استنباطهاى جديدى از خود داشتند و به شرايط زمان داناتر و نسبت به نيازمندى ها و خصوصيات جامعه خويش آشناتر 


بوده انك. 
[علاوه بر آن كه ييشوايان اين مذاهب نيز خود به جنين انحصار و انسدادى فتوى نداده اند]. 


در كتاب «نظام 


حكومت واداره در شريعت اسلام» تأليف على على منصور آمده است: 


«از ابو حنيفه منقول است كه مى كفت: آنجه مافرا كرفته ايم نظر ماست و اين بهترين جيزى بوده كه ما بدان دست يافته ايم» 
يس آنكه بهتر از اين را بياورد نظر صحيح با اوست. و هيج كس نمى تواند سخن ما را انتخاب كند مكر اينكه بداند ما آن را 
از كجا كرفته ايم. 


و مالك مى كفت: من نيز انسان هستم كه به خطا مى روم يا درست مى كويمء در نظرم بنكريد اكر موافق كتاب و سنت است 


آن را بكيريد واكر موافق آن دو نيست آن را واكذاريد. 
و شافعى به يبروان خويش مى كفت: من را در هر جه مى كويم تقليد نكنيد» در آن بينديشيد» جرا كه اين دين شما است. 


وامام احمد حنبل مى كفت: نه مرا و نه مالكك راء نه شافعى و ثورى را تقليد نكنيد بلكه [دين را] از آنجا كه اينان كرفته اند 


-ه 
بير يد) .)١١‏ 


(01- نظم الحكم و الاداره فى الشريعه الاسلاميه/ 0"؟. 
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ودر ديباجه مغنى ابن قدامه به نقل از ابو حنيفه آمده است كه مى كفت: 


«هركز روا نيست كسى قول ما را مورد استناد قرار دهد تا اينكه مأخذ آن رااز كتاب و سنت و اجماع امت و قياس آشكار در 
مسأله بازشناسد» .)١١‏ 


وام كان الفيقة) ذاتعياء الله يق أححيت و ناسين تعويةل قارو سف جنقول اميك اكه وم واي ووش ب كدت 


«اى يعقوب! از من جيزى روايت مكنء به خدا سوكند من خود نمى دانم كه آيا به خطا رفته ام يا اينكه به حقيقت دست يافته 


7١ ام)‎ 


ودر كتاب «الفقه الاسلامى 


وادلته» به نقل از شافعى آمده است كه مى كفت: 
«اكر آنجه از من حديث مى شود صحيح و درست باشدء اين مذهب من استء و الا سخن مرا به ديوار بزنيد) 070. 
ودر حاشيه كتاب «مبادى نظم الحكم فى الاسلام) آمده است: 


«امام احمد حنبل همواره مى كفت: در دينت از افراد تقليد مكن, جرا كه آنان از خطا ايمن نيستند» و كسى كه حديث را رها 
كند و نظر اشخاص را ملاكك قرار دهد از آنجه اشتباهى در آن نيست به آنجه قابل اشتباه است يناه برده )2 


... ابو حنيفه مى كفت: اين نظر من است هر كس نظر بهترى بياورد از او مى يذيرم. 


وامام احمد حنبل مى كفت: از من تقليد مكنء از مالكك و شافعى و ثورى نيز تقليد مكن, و آنككونه كه ما فرا كرفته ايم تو نيز 
فرا بكير) «6). 


و مطالب ديكرى از اين قبيل كه از ائمه اربعه درباره آراء و فتاوايشان حكايت شده است. 


بلى ائمه دوازده كانه از عترت ييامبر (رص) بدون شكك حسابشان از ديكران جداست حرا كه آنان اهل خانه اند و صاحب خانه 


بدانجه در خانه است آكاهتر استء آنان را 


.١8 /١ مغنى ابن قدامه‎ -)١( 

.772 /١ السّنه‎ -)9( 

(9)- الفقه الاسلامى و ادلته ."//١‏ 

(6)- مبادى نظم الحكم فى الاسلام» اثر عبد الحميد متولى/ 71". 
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سنت از سى و ينج نفر از صحابه از آن حضرت روايت نموده است و در بخش دوم اين كتاب [جلد اول فارسى و نيز در محور 


سوم 


همين مبحث] برخى از اسناد آن و نيز دلاللت آن بر حجيت اقوال عترت ييامبر و اينكه اين مسأله غير از مسأله امامت كه مورد 


در نهج البلاغه نيز در ارتباط با اهل بيت ييامبر (ص) آمده اشَث: 


«آنها موضع اسرار خدايند و يايكاه فرمانش» ظرف علم اويند و مرجع حكمت هايشء يناهكاه كتاب هاى او هستند و كوههاى 
استوان كتقن ف بدوسيلة انان جيه كى قت فين راسحو و لززشياق ار كان اناو بيه زفت ب ادي :اذاين امك نتيا آل 
محمد (ص) مقايسه نتوان كرد و آنان كه ريزه خوار خوان نعمت آل محمدند با آنها برابر نخواهند بود» آنها اساس دين و 
اركان يقينند, غلوكننده بايد به سوى آنان بازكردد و عقب مانده بايد به آنان ملحق شود, ويكى هاى ولايت و حكومت از 


آن آنها است» ووصيت ييغمبر (ص) و وراثت اودر ميان آنان است» .)١١‏ 

باز در خطبه ديكرى كه درباره آل محمد (ص) سخن به ميان آمده مى فرمايد: 

«... اينان حيات علم و مركك ثادايقة حكلمشان قنما رااان علتقا عينضن :دهن (و ظامرقان از ناطشان) وسكوتقان اذ 
حكمت كفتارشان. اينان هر كز با حق مخالفت نمى كنند و در آن اختلاف ندارند» اينان ستون هاى اسلام و رشته هاى اعتصام 
الهى اند به وسيله اينان حق به نصاب خود رسيد و باطل ريشه كن كرديده و زبانش از رستنكاهش بريده شد. اينان دين را با 


عقل درايت و درك عميق دركك كردند نه با صرف شنيدن و نقل كردن! همانا راويان علم بسيارند ولى رعايت كنند كان و 
عمل كنند كان آن كما ١‏ 


-)١(‏ هم موضع سرّه و لجاء 


امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه. بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد فرائصه ... لا يقاس بآل محمد 
(ص) من هذه الامه احدء و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد اليقين» اليهم يفى ء الغالى و بهم 
يلحق التالى و لهم خصائص حق الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه. (نهج البلاغه» فيض/ 265 لح/ ا خطبه 1) 


()- هم عيش العلم و موت الجهل يخبرهم حلمهم عن علمهم (و ظاهرهم عن باطنهم) و صمتهم عن حكم منطقهم, لا 
يخالفون الحق و لا يختلفون فيه. هم دعائم الاسلام و ولائج الاعتصامء بهم عاد الحق فى نصابه و انزاح الباطل عن مقامه؛ و 
انقطع لسانه عن منبته» عقلوا الدين عقل وعايه و رعايه لا عقل سماع و روايه فانّ رواه العلم كثير و رعاته قليل. (نهج البلاغه» 
فيض / 0 الى لح/ الث خطبه 114). 
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ودر مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويشء از ابو ذر روايت شده كه كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


تخلف كرد غرق شد) .)١١‏ 


باز همان كتاب با ذكر سند از ابن عباس نقل كرده كه كفت بيامبر خدا (ص) فرمود: 


«ستاركان» مردم را از غرق شدن بازمى دارند و اهل بيت من امت مرا از اختلاف» يس اكر قبيله اى از عرب با آنان به مخالفت 


برخيزد در بين آنان اختللاتف يديدار مى شود. آنكاه حزب شيطان مى كردند) 37١‏ 


وروايات 


زياد ذيكرى كه در مووة ححق اثمة معصو مين (ع) وارد شده است. 
مرحوم علامه شرف الدين موسوى در كتاب المراجعات مى نويسد: 


«مراد به اهل بيت آن حضرت در اينجا مجموع اهل بيت من حيث المجموع باعتبار ييشوايان آنها مى باشدء و همه آنان 
بصورت فراكير (استغراق) مراد نيست,ء جرا كه اين منزلت به حكم عقل و نقل جز براى حجت هاى خداوند و آنان كه به 
ورت ويزه دستوزات ال رانيائ مئ دارقد نشت بابخ معت «جماعتى ‏ ازبرز ركان علمائ ستت نيد اعتراف كردة انك اريات 
نمونه در كتاب «الصواعق المحرقه» ابن حجر اين جنين مده است: برخى از آنان نيز مى كويند: محتمل است مراد از اهل بيت 
كه يناهكاه و امان مردم هستند؛ علماى آنان باشدء جرا كه همانانند كه مردم به وسيله آنان همانند ستاركانء راه مى يابند» و 


آنان هستند كه اكر نباشند عذاب الهى اهل زمين را فرا مى كيرد) .)"١‏ 


6# و من كمان نمى كنم كه هيج فرد مسلمان منصفى بخود جرأت دهد و ييشوايان 


(1)- الا-ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه؛ من ركبها نجا و من تخلّف عنها غرق. (مستدركك حاكم, 18١1/7‏ 


(1)- النجوم امان لاهل الا-رض من الغرق و اهل ببتى امان لا-متى من الاختلا-فء فاذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا 
حزب ابليس. (مستدركك حاكم لذلشضاة كتاب معرفه الصحابه). 


(2)- المراجعات/ 0/8 مراجعه هشتم. 
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ترجيح دهد. 


بلى» سياست امويان و عباسيان در آن زمان» زمينه جنين جسارتى 


را فراهم كرد و با عترت و آل ييامبر (ص) كرد آنجه كردء «السياسه ما السياسه و ما ادراكك ما السياسه» و واقعا سياست اكر از 
نوع شيطانى آن باشد جه عواقب وخيمى را مى تواند به همراه داشته باشد!! يس تو اينكك در اين مسأله مهم بينديش و همواره 


مراقب دين خود باش. 


خلاصه كلام اينكه: منحصر كردن اجتهاد در ائمه جهار كانه اهل سنت» در شريعت اسلام داراى يايه و اساسى نيستء و بيش از 
آنكه اين جريان يك امر دينى فقهى باشد يكك مسأله سياسى بوده كه در مكانها و زمانهاى مختلف مطابق سياست روز تغيير 
مى يافته و جالب اينكه خود بيشوايان اربعه نيز از اين انحصار بيزار بوده اند [جنانجه نمونه هائى از سخنان آنان بيش از اين از 


اند» مى توان مراجعه نمود .)١١(‏ 


-)١(‏ بيجاست در اينجا خلاااصه اى از مطالب دكتر وهبه الزحيلى را كه در مجله «الحضاره الاسلاميه») در اين ارتباط نكاشته 


يادآور شويم. ايشان با طرح يكك سؤال اينككونه به طرح مسأله مى يردازند: 


جه كسى باب اجتهاد را بسته؟ و دلائل آن جيست؟ آيا كسى مى تواند بكويد مواهب و نعمت هاى خداوند براى يكك نسل 


فشك ويراق تسل كرف تستة؟ بزاى يكن اسان ست راف الننان سوركرى متا 


بر اين اساس ادعاى بسته شدن باب اجتهاد بى اساس است. جرا كه لازمه بسته شدن و ختم اديان كذشته به وسيله دين اسلام 


اينست كه باب اجتهاد به روى هر دو ياشنه خود باز باشد جنانجه برخى از بزركان سنت نظير امام سيوطى از علماى 


قرن دهم رساله اى در اين باب تحت عنوان: «رديه كسانى كه از حركت بازمانده و نمى دانند كه اجتهاد در هر زمان واجب 
است»- الرد الى من اخلد الا-رض و جهل ان الاجتهاد فى كل عصر فرض- تأليف كرده اند. ايشان اين كتاب را به جهار باب 
تقسيم كرده و در ابتداى آن نظر علمائى كه اجتهاد را در هر زمان واجب كفائى مى دانند آورده اند» آنككاه از شوكانى نقل 
مى كند كه مى كويد: آن كس كه فضل خداوند را به برخى افراد منحصر كند و ديكران را از فهم شريعت محروم داند, به 


خداوند و به دينى كه براى همه مردم آمده و به مردم كه خداوند به وسيله كتاب و سنت آنان را به عبوديت 
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4- تقليد و ادله آن 


[اجتهاد كار كيست] 


بى ترديد استنباط احكام شرعى و استخراج آن از ادله و منابع آن كار مجتهد فقيهى است كه به كتاب و سنت و احكام قطعى 
عقل و آنجه كه استنباط بر آن متوقف است از علوم مختلفء آكاه باشد. 


يبس آنكه مجتهد است ملزم است در مسائل اجتهاد كند و به آنجه فهميده و استنباط كرده عمل كند و يا اينكه در مقام عمل» 
احتياط كند. 


و آن كس كه به مرتبه اجتهاد نرسيده بناجار بايد يا در مسائل- در صورت امكان- احتياط كند [بككونه اى عمل كند كه يقين 
كند وظيفه خود را انجام داده] يا فتواى كسى را كه اجتهاد و استنباط كرده ملاكك عمل قرار دهد. 


- فراخوانده خيانت كرده 


سرا. 


واما شرايطى كه به مسدود شدن باب اجتهاد كشيده شد يكى شرايط زمانى بود: كه در قرن جهارم هجرى حكومت اسلامى به 
دولت ها و مملكت هاى كوجكك تجزيه شد و ارتباط سياسى آنان كسسته شد و در اين ارتباط استقلال فكرى آنان ناتوان شد 
و نشاط علمى آنان فرو ريخت. تعصبهاى مذهبى علماء را فرا كرفت» اطميئنان به نفس را از كف دادند, و جدال و مناظره بالا 
كرفت و ... همه اينها باعث شد كه در آن مقطع باب اجتهاد بسته اعلام شود تا هر نااهلى خود را به معركه اجتهاد و استنباط 
وارد نكند. 


و روشن است كه اين يكك سياست شرعى و يكك امر موقت بوده كه در آن مقطع زمانى بوجود آمده و هنكامى كه آن شرايط 
از بين رفت ديككر دليلى وجود ندارد كه وضعيت به همان شكل سابق باقى بماند و اجتهادى كه صحابه و تابعين در طول سه 


مامى كوئيم همواره باب اجتهاد باز است تا هيج انسانى از تدبر و دقت و آزادى فكر و مواهب الهى محروم نماند, ما نمى 
كوئيم باب اجتهاد بسته است و نياز به باز كردن دارد» ما مى كوثيم باب اجتهاد از همان اول بسته نبوده تا نياز به كشودن داشته 
باشد و ... (مقرر) 
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اقوى اينست كه در مسائل اختلافى شرط اعلميت را نيز رعايت كند جنانجه فطرت و سيره عقلا نيز همين را اقتضاء دارد جنانجه 


ما در اصل ولايت فقيه نيز اين شرط را متعين دانستيم و قهرا 


مجتهد اعلم براى رهبرى و ولايت متعين است در صورتى كه شرائط ذكر شده را دارا باشد جنانجه مبحث آن يبش از اين |در 


مبحث شرايط رهبر. جلد دوم فارسى] كذشت. 


علاسوه بر آن سيره عقلا-در هر عصر و هر كشور و در همه امت ها و مذاهب براين بوده كه در هر علم و فن افراد ناآ كاه به 
افراد متخصص آن كار در صورتى كه مورد اطمينان باشند مراجعه مى كرده اند. كه كاهى از اين فرد به اهل خبره تعبير مى 


سَكة سب 


از باب مثال شخص مريضى به طبيب حاذق مورد اعتماد مراجعه نموده و به نسخه وى عمل مى كند و يا خريدار و فروشنده در 
معامله به فرد متخصص در شناخت متاع و آكاه به قيمت بازار مراجعه مى كنند و همجنين در ساير امور تخصصى كه نياز به 
كارشناسى دارد. 


و بلكه هيج جامعه و نظامى اجمالا بدون تقليد يايدار نمى ماند» زيرا هيج مجتمعى را نمى توان يافت كه همه افرادش از علوم 
مورد نياز بهره مند باشند و در همه زمينه ها نسبت به مسائل روزمره خود شناخت تفصيلى داشته باشند علومى از قبيل مهندسى 


ساختمان» طبابت» صنعت و حرفه هاى مختلف مورد نياز و ضرورى جامعه. 


نظرخواهى فقهى مى كرده و به كفته وى عمل مى كرده اند بدون اينكه معصومين (ع) آنان را از اين كار نهى فرموده باشند. 


واما آن تقليدى كه در كتاب خداوند مورد مذمت واقع شده تقليد فرزندان از يدران يا بيروى تعصب آلود از فرمانروايان و 


رؤسا بوده است كه در حقيقت بايد 


كفت تقليد جاهل از جاهل يا تقليد از فرد فاسق غير مطمئن» مى باشدء نه رجوع فرد نادان به داناى مورد اعتماد» كه اين يكك 
امر فطرى ضرورى است كه در يكك زندكّى جمعى جاره اى جز آن نيست اكر جه آن جامعه در بالاترين مراتب كمال و ترقى 


باشد. ودر 
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حقيقت اين تقليد نيست بلكه يكك نوع كسب آكاهى اجمالى است. 


يس مجتهد, حكم هر واقعة نويديد را به تفصيل مى داند و مقلد با مراجعه به وى» كسب آكاهى اجمالى و وثوق نموده و 
بدانجه از وى فرا كرفته عمل مى كند. 


اكر اشكال شود: كه استدلال به سيره معصومين (ع) در صورتى مفيد است كه تقليد به همين صورت در زمان ائمه (ع) وجود 
داشته باشد و آنان اين كار را نهى نفرموده باشندء با اينكه اجتهاد بدين شكل از اعمال دقت و استنباط فروع از اصول كلىء از 


ويذكى هاى اين زمان اسث و در آن زمان ها وجود نداشته است؟! 


در ياسخ بايد كفت: تفريع فروع بر اصول و نيز مقايسه و بررسى اخبار متعارض و اعمال ترجيح هر يكك از آنها جيزى است كه 
يق اضتحاب آثمه (ع) نيز متغارق بوده است» و ديت «اتما علينا ان ذلقئ البكم الاصول و عليكم ان تقوعوأة 9(#تدير نما ات 


كه اصول را براى شما بازكوئيم و بر شماست كه فروع آن را بازيابيد- نيز كواه براين مدعا است. 


دلايل مورد استناد بر حجيت فتواى فقيه: 
اشاره 
بر حجيت فتواى فقيه علاوه بر سيره كه يادآور شديم به برخى از آيات و روايات نيز استدلال شده كه متذكر مى شويم: 
دلالت آيات: 
7 لا 5000 0 
لا ء ل 0-0 5 ل[ عم - ره - ار 0 بن اع 5 
-١‏ وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قتلك إلا رجالا نوجى إِلتِهِمْ» فش لوا أل الذكر إِنْ كنْتم لا تَعْلمُونَ «07- و بيش از تو نفرستاديم جز مردانى 


كه به آنان وحى مى كرديم» يس از دانايان يرسش كنيد اكر نمى دانيد. 


(01)-وسائل 6١/18‏ باب © از ابواب صفات قاضى» حديث اه 


اسيل 0 
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دراين آيه وجوب يرسش مستلزم وجوب قبول و ترتيب اثر بر اوست و الا يرسش بيهوده است و هنكّامى كه قبول جواب 
يرسش واجب باشد هر جيزى كه يرسش از آن صحيح است [در صورتى كه اهل ذكر- دانايان- بيان كنند] يذيرش آن واجب 


استء زيرا خصوصيتى در اين نيست كه حتما قبل از ياسخ برسش شود و در ياسخ يرسش مطلبى را كفته باشند. 


لطر وي ين ايه .7 ال لوو رقن امرك ع قد وى وق لهي رز 100 1 
0 كان المُؤْمِنونَ ليَنَفِرُوا كافة» فلؤ ١[‏ نفرَ مِنْ كل فرْقِهِ مِنْهُمْ ط ائفه لِيتفقهوا فى الدين. وَ ليَنذِرٌوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلتِهُم 
َعَلَهُمْ يَحْذَرُونَ «00- جنين نيست كه مؤمنان همه به يكباره كوج كنند» يس جرا از هر فرقه اى از آنان افرادى كوج نمى كنند 
تا مسائل دينى را فرا بككيرند- در دين تفقه كنند- و آنككاه كه به نزد قوم و عشيره خود بركشتند آنان را انذار كنند» شايد از 


نافرمانى خداوند حذر كنند. 


از ظاهر اين آيه به مقتضاى كلمه «لو لا- جرا كوج نمى كنند» وجوب كوج و حركت براى تفقه در دين استفاده مى شود» يس 


هم نتيجه و هم نتيجة نتيجه. يعنى هم تفقه. هم انذار و هم 


حذر قوم از نافرمانى واجب مى كردد, وانككهى طبع حذر نيز با لزوم ترتيب اثر بر انذار تناسب دارد؛ و مراد به انذار به قرينه 
لفظ تفقه در دين» همان بيان احكام شرعى است. يس «لازم) [كه انذار است] ذكر شده و «ملزم» [كه بيان احكام شرعى است| 
اراده شده استء يس اين آيه بر وجوب ترتيب اثر بر كفتار فقيهى كه مبين احكام الهى است دلالت دارد. به عبارت ديكر مى 
توان كفت:اكر بيان احكام الهى واجب باشد ترتيب اثر بر آن نيز واجب است و الا صرف لزوم بيان احكام؛ عملى است 
بيهوده. 


> لارء 
3 إن الّذِينَ 00-6 نوي من الات و الديا من بود 4 يناه داس فى الكلاب ليك ينفتهع الله و ينه اللاعثرة ١ه‏ 


آنان كه آيات روشن و هدايت را كه فرستاديم- 


(ل)حاقوية (ه) ااا 

(0)- بقره (05/ 109. 
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بس از آنكه براى هدايت مردم در كتاب بيان كرديم- كتمان كردند, آنها را خداوند و همه لعنت كنند كان لعنت مى كنند. 


ازاين آيه نيز استفاده مى شود كه حرمت كتمان [ما انزلناء كه همان احكام و معارف الهى است] مستلزم وجوب قبول است در 


صورت اظهارء و الا [اكر بيان شود و مردم موظف به يذيرفتن نباشند] لغو لازم مى آيد [كه صحيح نيست|. 


عل أَبَتِ إِنى قد للانى م ِنَ الهم ا ل يأك كَاتخِى أهدك ماما سَوِيّا «01- اى يدر [به نقل از ابراهيم خليل الرحمن (ع)] 


به من علومى داده شده كه به تو داده نشده. يس مرا بيروى كن تا ترا به راه راست هدايت كنم. 


اين آيه نيز بر وجوب اطاعت و بيروى از افراد آ كاه و 


دانا در مسائلى كه مى دانند دلالت دارد. و آيات ديككر از اين قبيل. 

دلالت روايات: 

اشاره 

و اما روايات در اين زمينه بسيار زياد است كه آنها را به هفت دسته مى توان تقسيم نمود: 


دسته اول: رواياتى كه در مدح نقل كنندكان روايت و براى تشويق نشر احاديث 
وبيان احكام شرعى وارد شده و تعداد آنها بسيار زياد است [كه در ادامه آيات ياد آور مى شويم|: 


ه- از امام رضا (ع) از يدران خويش - عليهم السلام- روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«خدا رحمت كند جانشينان مرا «اين كلام را سه مرتبه فرمود» كفتند اى رسول خدا جانشينان شما جه كسانى هستند؟ فرمود: 


«آنان كه يس از من مى 1 يند و سنت و احاديث مرا از من روايت مى كنندء و آنها را به مردم مى آموزانند) .)5١‏ 


.8#/19( مريم‎ -)0١( 
(؟)- قال رسول الله (ص) اللهم ارحم خلفائى- ثلاث مرات- فقيل له: يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال: الذين‎ 
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زنجيره سندهاى اين حديث و شرح آن در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به هنكام استدلال به آن براى 
اثبات ولايت فقيه كذشت,. ما در آنجا يادآور شديم كه مراد ازاين روايت كسانى نيستند كه صرفا همانند ضبط صوت الفاظ 
احاديث را بازكو مى كنندء بلكه مراد كسانى هستند كه در كفتار و سنت آن حضرت دقت و فقاهت دارند» كه براى 1 كاهى 


بيشتر مى توان به آنجه در آنجا نكاشتيم مراجعه نمود. 
«خدا رحمت كند بنده اى كه امر ما را زنده كند) كفتم: جككونه امر شما را زنده كند؟ 


فرمود: «علوم ما را فراكيرد آنككاه آن را به مردم بياموزاند) .)١١‏ 


از آنجه ما بيش از اين كفتيم» جكونكى استدلال به اين دو روايت» روشن كرديد [بيهوده رافق 


آمد. 
دسته دوم: رواياتى كه از اثمه- عليهم السلام - وارد شده كه شيعيان را بطور كلى به فقها ارجاع داده اند: 


1- در توقيع مباركك امام زمان (عجل الله) كه آن را صدوق در كتاب كمال الدين» از محمد بن محمد بن عصام كلينى آورده 
كه كفت: حديث كرد مارا محمد بن يعقوب كلينى: از اسحاق بن يعقوب» كه كفت: از محمد بن عثمان عمرى [يكى از 
نواب اربعه] درخواست كردم نامه ام را كه يرسش از برخى مسائل مشكله ام بود به خدمت آن حضرت برساند» وى در ياسخ, 
توقيعى به خط مباركك مولايمان امام زمان (ع) برايم آورد كه در 


عيواوةامة علق و ررووو عض السام و سد قعليوتيا الناس من بعدى. (وسائل 1م33 ابواب صفات قاضى باب 3 


حديث 27). 


(0)-رحم الله عبدا احيا امرناء قلت: كيف يحيى امركم؟ قال: يتعلم علومنا و يعلمها الناس. (وسائل 7 أبوات صقات 
قاضى» باب ١١‏ حديث 01 
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قسمتى از آن آمله بود: 


«... واما در مورد وقايع نويديد به راويان حديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوندم بر 


آنان» .)١١‏ 
اين روايت را شيخ نيز در كتاب الغيبه به سند خود از كلينى و طبرسى نيز به نقل از وى در آخر احتجاج آورده است. 


بحث در مورد سند و انيز متن اين روايت در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به هنكام اثبات ولايت فقيه 


اكر جه بر جلاءلت و عظمت مقام وى دلاللت دارد [كه امام زمان (ع) به خط خويش براى وى نامه مى نككارد] اما راوى اين 


روايت خود اوست. و بازاين كه كلينى از او نقل روايت كرده. اكر جه دليل بر اعتماد مرحوم كلينى به اوست و لكن با اين 


وصف اين روايت در كافى نيامده است و مشخص نيست كه جهت اين قضيه جيست؟! 


در هر صورت ظاههرا مراد به راويان حديث دراين روايت- در مقابل اهل قياس و استحسانهاى ظنى- همان فقها هستند» كه 


علم و فقه آنان به روايات اهل بيت مستند است. 


واحتمالا اينكه الف ولام در الحوادث الف ولام عهد باشد [اشاره به حوادث بخصوصى باشد] و عموم حوادث اراده نشده 
باشدء اين ضربه اى به استدلال وارد نمى آورد جرا كه علت بصورت عموم آمده و فرموده: «براى اينكه حجت من بر شما 


هستندا كه آنان با جعل آن حضرت (ع) حجت ما مى كردند» جنانجه آن حضرت نيز حجت مطلقه خداوند است. 


و نيز اطلاق اين كلام مقتضى جواز رجوع به فقهاى شيعه و عمل به كفتار آنان استء جه از كفتار آنان علم و يا وثوق حاصل 
شود يا نشود» يس آنان بطور مطلق حجت هستند [بر خلاف استدلال براى حجيت فتاواى فقهاء به سيره عقلاء كه قدر متيقن از 
سيره عقلاء جاهائى است كه از كفتار فقهاء وثوق يا علم عادى به واقع احكام يبدا شود ]. 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم, و انا حجه اللّه عليهم. (كمال الدين/ 0587 باب 
ذكر التوقيعات» حديث 6 و نيز وسائل 1١١/18‏ ابواب صفات 


قاضىء باب ١‏ حديث 4). 
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8- در تفسير منسوب به امام عسكرى (ع) آمده است: 


«يسء اما هر يكك از فقهاء كه نككهبان نفسء حافظ دين» مخالف هوى و مطيع امر مولاى خود باشد بر عوام است كه از وى 


تقليد كنند» و اين نيست جز براى برخى از فقهاء شيعه نه همه آنان) .)١١‏ 
اين روايت را طبرسى نيز در اواخر احتجاج از آن حضرت نقل كرده است 19). 


راوى اين تفسير [تفسير منسوب به امام عسكرى (ع)] صدوق (ره) است كه از ابى الحسن محمد بن قاسم مفسر استرآبادى 
خطيب نقل كرده كه كفت: حديث كرد مرا ابو يعقوب يوسف بن محمد بن زياد و ابو الحسن على بن محمد بن سيار كه اين 
هر سه (از نظر وثاقت و اعتماد به نقل آنان) ناشناخته (مجهول) هستند» اكر جه در كتاب تنقيح المقال تلاش شده كه اينان 


موثق قلمداد شوند .)7١‏ 


و صرف اينكه مرحوم صدوق از آنان روايت نقل كرده دليل بر توثيق آنان نيست جرا كه وى در غير كتاب من لا يحضره 
الفقيه از افراد غير موثق احاديث بسيارى نقل فرموده؛ و كتاب فقيه نيز اين جنين است. و برخى از بز ركان كه از جمله آنان ابن 
غضائرى است قطع دارند به اينكه اين تفسير جعلى است و كفته اند در آن مطالبى آمده كه با صدور آن از امام (ع) مناسب 


نسست. 


اما دلالت روايت واضح است و اطلاق آنء دلالت بر حجيت مطلق قول فقيه واجد شرايط دارد» جه از قول وى اطمينان و وثوق 
حاصل شود يا نشود. و شايد اينكه كلمه وجوب تقليد در روايت نيامده 


وخاطر ادع اسية كدكره ننه قلف و اساط امكر اسك 


9- كشى به سند خويش از احمد بن حاتم بن ماهويه روايت كرده كه كفت: به آن 


-)١(‏ فاما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه مخالفا على هواه مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلداوة و ذلك ل ركزن ال 
بعض فقهاء الشيعه لا جميعهم. (وسائل 44/1 ابواب صفات قاضى» باب ٠١‏ حديث .)00١‏ 


()- احتجاج طبرسى/ ١00‏ (- جاب ديكر ؟/ 1817). 
(- ر. كك: تنقيح المقال ا ن/ا١ا‏ وع"”او م 
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حضرت. يعنى به ابا لحس: سوم [ حضرت امام هادى (ع)] نامه نوشتم واز وى درياره كسمي كه معالم دينم را ازاو سؤال كنم 
يرسش كردم.- برادرش نيز جنين نامه اى به آن حضرت نوشته بود- آن حضرت در ياسخ آن دو نوشت: 
«آنجه را شما يادآور شديد فهميدم, در دين خود از كسى كه عمر خود را در دوستى ما كذرانده وهر كه در راه ما (يعنى 


مبارزات مذهبى در جهت امامت و ولايت ائمه (ع) بيشتر كام برداشته» ييروى كنيد» جرا كه اين دو شما را كفايت مى كنند 
ان شاء الله تعالى)» .)١١‏ 


مراد به برادر وى جنانجه كفته شد فارس يا طاهر بن حاتم است. و احمد بن حاتم نيز فرد ناشناخته اى است. و آيا مراد به اخذ 


جهت مفهوم نظير دو روايت كذشته استء واكر مراد به معالم دين جيزى اعم از فروع و 


اصول دين باشد جنانجه ظاهر آن نيز همين استء اين اشكال بر آن وارد است كه تقليد تعبدى در اصول دين مجزى نيست» 


مكر اينكه روايت را نسبت به اصول دين به دليل ديككرى تخصيص بزنيم. واين نكته اى است شايان توجه .7١‏ 


يس اين سه روايت هر سه از جهت سند ضعيف بود ولى بصورت مطلق بر حجيت 


(1)- فهمت ما ذكرتماء فاصمدا فى دينكما على كل مسنّ فى حبناء و كل كثير القدم فى امرناء فانهما كافوكما ان شاء الله 
تعالى. (وسائل 23١١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 1١‏ حديث 60) 


-)١(‏ مطلبى كه در اين روايت به عنوان يكك ملاكك بر آن تأكيد شده و داراى اهميت است اين است كه مى فرمايد بايد در 
محبت ما مسن - باسابقه- و در امر ما فعال- كثير القدم- باشد و اين بدان جهت است كه سوابق زندكى افراد بالاخره در آنها 
مؤثر استء جنانجه فتاواى اهل سنت در فتاواى «ابن جنيد) [ كه در ابتداى عمر سنّى مذهب بوده] اثر داشته است و يا در روايتى 
از زراره نقل شده كه مى كويد روزى خدمت امام باقر (ع) رسيدم» آن حضرت به فرزندشء امام صادق (ع) فرمود آن كتاب 
مربوط به فرايض ارث- حِكونكى تقسيم ارث- را بياور و براى زراره بخوان» هنكامى كه آن حضرت مطالب آن كتاب را 
جون از نماز فارغ شد فرمود: جكونه بود؟ عرض كردم باطل ليس بشى ء؛ حضرت فرمود: اين كتاب به خحدا سوكند املاء 
رسول خدا و خط على (ع) است!! از 


اين روايت استفاده مى شود كه از بس فقه سنت در آن زمان رايج بوده حتى بر ذهن زراره نيز تأثير ككذاشته است. (الف- مء 
جلسه ١760‏ درس) 
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قول فقيه اكر جه علم و وثوق به صحت كفتار وى حاصل نشود, دلالت داشت. 


دسته سوم: رواياتى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- وارد شده و ضمن آن برخى از شيعيان را به برخى ديكر ارجاع داده اند 


ويادآور شده اند كه آنان امانتدار و مورد اطمينان مى باشندء اين كونه روايات نيز زيادند كه نمونه هائى از آنها را يادآور مى 
وا كلض ا محودىه عي الله وض وعحيد دن بحن معتيها عمل الله ب عكار سورض از( حم تن تحاف 1 ال 


الحسه (امام على نقى (ع) روايت نموده كه از آن حضرت ير سششر كردم و كفتم: با جه كسي مراوده داشته باشم يااز جه 
كسى برنامه ها و دستورات دين را بككيرم؛ و قول جه كسى را قبول كنم؟ حضرت فرمود: 


«عمرى مورد اعتماد من استء آنجه را كه از من به تو مى رساند از من است و آنجه از من براى تو مى كويدء از سوى من به 


تو كفته» يس از وى شنوائى داشته باش و او را ييروى كنء جرا كه او مورد اطمينان و امين است». 


(ع) نيز همين يرسش را كرد و آن حضرت نظير همين ياسخ را به وى داد» آن حضرت به وى كفت: 


«عمرى و فرزند وى هر دو مورد اعتمادند آنجه را كه از من به تو مى رسانند از من است و آنجه را براى تو مى كويند از من 


مى كويندء از آن دو 


شنوائى داشته باش و آنان را اطاعت كن» جرا كه اين دو ثقه و مورد اطمينانند). 
اين روايت را شيخ نيز در كتاب الغيبه آورده است .)١١‏ 


اين روايت صحيحه است و احمد بن اسحاق سرور و شيخ اهل قمء و از خواص امام 


(1)- العمرى ثقتى» فما ادّى اليكك عنى فعنى يؤدّىء و ما قال لكك عنّى فعنى يقول» فاسمع له و اطعء فانه الثقه المأمون ... 
«العمرى و ابنه ثقتان فما ادّيا اليك عنّى فعنى يؤدّيان» و ما قالا لكك فعنى يقولان؛ فاسمع لهما و اطعهماء فانهما الثقتان المامونان») 
(كافى /١‏ 4 كتاب الحجه. باب فى تسميه من رآه» حديث ١‏ و وسائل ).44/1١8‏ ابواب صفات قاضى» باب .١١‏ حديث 6). 
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عسكرى (ع) بوده و مراد به عمرى ١١‏ و فرزندش در اين روايت عثمان به سعيد عمرى و فرزندش محمد بن عثمان مى باشد 


كه هر دو از نواب خاص ناحيه مقدس امام زمان عجل اللّه بوده اند. 


وآيااين روايت در مقام جعل حجيت تعبدى براى روايت و فتاواى اين دو بزركوار است يا اينكه همان سيره عقلا در عمل به 
فتوى و روايت افراد ثقه مورد اطمينان را مورد امضاء قرار داده» و ذكر اين دو بدين جهت بوده كه آنان از مصاديق همان سيره 


© دو وجه اسيق: 


از اينكه امام (ع) علت را در روايت آورده [و فرموده «جون ثقه و مورد اطمينانند»] نظر دوم استفاده مى شود زيرا تعليل عادتا با 
توجه به كبراى كلى كه در نزد شنونده معلوم و ارتكازى است آورده مى شود [اصل فطرى ارتكازى در اينجا همان اصل عقلى 
اطمينان به قول 


ثقه است] و بسيار بعيد است كه بككوئيم در اينجا عهد ذهنى نسبت به يكك كبراى كلى شرعى درباره حجيت و اعتبار قول ثقه 
وجود داشته است و اين تعليل حضرت اشاره به آن كلى شرعى باشد. نكته ديكر اينكه آيا اين روايت دليل بر حجيت روايت 
ثقه يا فتواى ثقه يا حجيت هر دو [هم روايت و هم فتوى] است؟ ظاهرا هر دو بايد منظور باشد. زيرا فتوى در آن زمان ها بسيار 
آسان بوده زيرا اكر راوى» آن را به عنوان كفتار امام (ع) نقل مى كرد روايت بود واكر به عنوان جيزى كه به عنوان حكم 


شرعى از روايت فهميده و برداشت كرده نقل مى كردء فتوى محسوب مى شد. 


-١‏ كشى به سند خويش از شعيب عقرقوفى روايت كرده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم, جه بسا ما نيازمند شديم 


در مورد جيزى از كسى يرسش كنيم از جه كسى بيرسيم؟ فرمود: 


-)١(‏ دراينجا كلمه عمرى با فتح عين صحيح است نه عمرى با اينكه طبق قاعده عمرو را با واو مى نويسند ولى در اينجا جون 
اضافه به ياء نسبت شده واوش افتاده است» اين مطلب در كتاب قواعد املاء تأليف عبد السلام محمد هارون صفحه 78 آمده 
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«بر تو باد به اسدى» يعنى ابو بصير) .)١١‏ 


7- باز كشي از عبد الله بن ابى يعفور روايت نموده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: من در هر ساعت كه بخواهم 


نمى توانم شما را ملاقات كنم و امكان نمى يابم خدمت شما مشرف شومء كاهى برخى از اصحاب ما به نزد من مى آيند 


«جرا از محمد بن مسلم ثقفى نمى يرسى؟ او مسائل را از يدرم شنيده؛» و نزد او بسيار محترم بودا ."2١‏ 


أشن زوابة هه ينات كاين انق اميك كدمراحعة رركن" اذ امتحاب يه رركن د ركز و امتفاء از انان دن مان هاعر 


متعارفى بوده است. 

-١‏ باز وى (كشىّ) از يونس بن يعقوب روايت نموده كه كفت: ما نزد امام صادق (ع) بوديم آن حضرت فرمود: 
«آيا شما يناهككاه نداريد؟ آيا شما جايككاه امنى كه در يرتو آن ايمنى يابيد نداريد؟ 

جه جيز جل وكير شما است از مراجعه به حارث بن مغيره نضرى؟) 070. 


؟١-‏ روايتى است كه (كشى) از على بن مسب همدانى روايت نموده كه كفت به امام رضا (ع) عرض كردم: راه من بسيار 


دور است و نمى توانم هر زمان كه بخواهم خدمت شما برسمء بس آموزشهاى دينم را ازجه كسى فرا بككيرم؟ فرمود: 
«از زكريا بن آدم قمى كه وى بر دين و دنياى شما امين است). 


على بن مسيب كويد جون از مسافرت بازكشتم به نزد زكريا بن آدم مى رفتم و آنجه 


.)18 حديث‎ ١١ ابواب صفات قاضىء باب‎ .3٠١* /18 عليكك بالاسدىء» يعنى ابا بصير. (وسائل‎ -)١( 


عقرقوف محلى بوده نزديكك بغداد. ابو بصير نيز دوتا داريم: ابو بصير اسدى و ابو بصير مرادى كه اينجا مراد ابو بصير اسدى 
بوده است. (الف- م جلسه مار درس). 


(1)- ما يمنعكك من محمد بن مسلم الثقفى» فانّه سمع من ابى و كان وجيها. (وسائل .3٠١0/18‏ ابواب صفات قاضىء باب 2,1١‏ 


حديث 37). 


(*)- اما لكم من مفزع؟ امالكم من مستراح تستريحون اليه؟ 


ما يمنعكم من الحارث بن المغيره النضرى؟. (وسائل ٠١8/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 2.١١‏ حديث 75). 
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را نيازمند بودم ازوى جويا مى شدم للق 


-١0‏ روايتى كه عبد العزيز بن مهتدى و حسن بن على بن يقطين هر دو از امام رضا (ع) نقل كرده اند كه كويد به آن حضرت 
عرض كردم: من نمى توانم هر موقع كه خواستم خدمت شما برسم و آموزش هاى دينم رااز شما سؤال كنم آيا يونس بن 


عبد الرحمن مورد اعتماد است كه آموزش هاى دينم رااز وى سؤال كنم؟ فرمود: بلى .)2١‏ 


8 باز روايتى كه از عبد العزيز بن مهتدى روايت شده- و او بهترين فرد قمى است كه من [ كشى] تاكنون يافته ام او از 
نزديكان امام رضا (ع) و وكيل آن حضرت بود- وى كويد: به امام رضا (ع) عرض كردم من همه وقت نمى توانم شما را 


ملاقات كنم» يس آموزش هاى دينم را از جه كسى دريافت كنم؟ حضرت فرمود: 
«از يونس بن عبد الرحمن دريافت كن) (33). 


-١‏ باز روايتى كه وى [كشى] از عبد العزيز بن مهتدى روايت نموده كه كفت: به امام رضا (ع) عرض كردم راه من بسيار 
دور است و در هر زمان نمى توانم خدمت شما برسم آيا آموزش هاى دينى ام را از يونس مولاى آل يقطين فراكيرم؟ حضرت 


فرمود: 
«بلى) فد 


- مشابه همين روايات است روايتى كه كشى به سند خويش از جميل بن دراج نقل مى كند كه كفت از امام صادق (ع) 


شنيدم كه مى فرمود: 


ابشارت ده افراد متواضع مورد اطمينان را به بهشت. آنان: بريد بن معاويه عجلى؛ 


-)١(‏ قال: قلت للرضا (ع): شقّتى بعيده و لست اصل اليكك فى 


كل وفت» فممن حل معالم دينى؟ قال: «من زكريا بن آدم القمى المأمون على الدين والدنيا). (وسائل 1 على ابواب صفات 
قاضى» باب ١١‏ حديث 7 


(9)- وسائل ل 2 ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث "77,. 
()- خدذ عن يونس بن عبد الرحمن. (وسائل 2 ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث ازفرة 


(*)- وسائل ٠١7/18‏ ابواب صفات قاضىء باب ١١‏ حديث 8". در متن عربى اين روايت و روايت شماره ١5‏ كلمه «الشقه) به 
ضم شين و تشديد قاف آمده؛ كه معنى آن مسافتى است كه مسافر براى ييمودن آن دجار مشقت مى شود, راه مشكل و بسيار 
دور. (الف- م). 
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ابو بصير ليث بن بخترى مرادى» محمد بن مسلم و زراره هستند» جهار بركزيده اى كه امين بر حلال و حرام خداوندند اكر 
ابئان تبوذتك آثان بوت هى كسيت و به كيتكى م كرائيدة 19 


9- بازهم ايشان از سليمان بن خالد روايت نموده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى را نيافتم كه ياد ما و احاديث يدرم را زنده كرده باشد مككر زراره» و ابو بصير ليث مرادى؛ و محمد بن مسلمء و بريد بن 
معاويه عجلى» و اكر اينان نبودند هيج كس اين مسائل را دريافت نمى كرد. اينان ياسداران دين و امناء يدرم بر حلال و حرام 


.)5١( خداوندندك)‎ 


ظاهرا اينكونه روايات على رغم زيادى آن در مقام جعل حجيت تعبدى براى خبر يا فتواى فرد ثقه نيستء بلكه مفاد آن تأييد و 


امضاى همان سيره مستمره عقلائى و بيان مصداق براى موضوع آن اسث و اين مطلبى است شايان توجه “8. 
دسته جهارم: رواياتى كه به صدور فتوى فرمان داده و مردم را به آن قشويق نموده است 


از آن 


كط 


)دشر المخهة بالكل بريد 


ع 


بن معاويه العجلى, و ابو بصير ليث بن البخترى المرادى. و محمد بن مسلم, و بريده بن معاويه العجلى اربعه بخباء امناء الله على 
حلال و حرامه لو لا هؤلاء انقطعت آثار النبوه و اندرست. 


(وتائ جرذ تبات اتاو ابؤات قات فامق ديك 176 


(1)- ما اجد احدا احيا ذكرنا و احاديث ابى (ع) الا زراره» و ابو بصير ليث المرادى» و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه 
العجلى :ولو لاتهولكه ما كان امجن نعط هذا هؤلاء حناظ الذيق و افثاء أنن على خلال الله وكرامة .+ 


(وسائل ل اث ابواب صفات قاضى» باب ١١‏ حديث 7١‏ 


()- نككته اى كه در ارتباط با اين دسته از روايات قابل توجه اين است كه راوى همه اين روايت ها «كشّى» است و هيج يكك 
ازاينها در كتب اربعه نيامده است» مرحوم آيه الله بروجردى اكر روايتى در كتب اربعه نيامده بود به آن اعتنا نمى كرد» ايشان 
مى فرمود: كتب اربعه از جوامع حديثى نقل شده كه در همه اعصار خوانده مى شده است ولى اينكه مثلا يكك كتاب آورده 
اند خدمت مرحوم مجلسى به عنوان صحيفه الرضا تأليف مرحوم صدوقء آيا واقعا آن كتاب صحيفه الرضا بوده است؟!!. 
(الف- مع جلسه ١78‏ درس). 
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جمله: 
-٠١‏ شيخ طوسىء از امام باقر (ع) روايت نموده كه به ابان بن تغلب فرمود: 


«در مسجد مدينه بنشين و براى مردم فتوى صادر كنء. همانا من دوست دارم كه در ميان شيعيانم افرادى همانند تو مشاهده 


شوند) .)١١‏ 
-١‏ كشى به سند خويش از معاذ بن مسلم نحوىء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


ابه من خبر رسيده كه تو 


در مسجد جامع مى نشينى و براى مردم فتوى صادر مى كنى؟ كفتم: بلى- يا بن رسول اللّه- و من مى خواستم بيش از اينكه از 
خدمت شما مرخص شوم اين مسأله را جويا شوم. من در مسجد مى نشينم و فردى مى آيد از من مسئله اى را مى يرسد اكر من 
بدانم كه از مخالفين شما است وى را به همان كونه كه عمل مى كند راهنمائى مى كنم [فتاواى مذاهب سنت را برايش مى 
كويم] و فرد ديكرى مى آيد كه مى دانم از هواداران و علااقه مندان شماست,ء و من جيزهائى كه از شما رسيده به وى مى 
كويم. آنكاه فرد ديكرى مى آيد كه او را نمى شناسم و نمى دانم جه كسى استء به وى مى كويم: از فلان [مثلا ابو حنيفه] 
اينكونه رسيده واز فلا-ن [مثلا امام باقر و يا امام صادق (ع)] اينكونه. و در اين ميان نظر شما را نيز در بين ساير نظرها نقل مى 
كنمء حضرت به من فرمود: همين كونه عمل كنء من نيز اين جنين عمل مى كنم) .07١‏ 


اين روايت را صدوق در علل نيز روايت كرده است. 
17- در نهج البلاغه در نامه امير المؤمنين (ع) به قثم بن عباس عامل (نماينده) خود در مكه آمده است: 


«اما بعد» در اقامه حج مردم را راهنما باشء و ايام اللّه را به آنها يادآور شو و صبح و عصر براى رسيدكى به امور آنان بنشين» 


يس يرسش هاى شرعى آنان را ياسخ ده 


(1)- اجلس فى مسجد المدينه وافت الناسء فانّى احبّ ان يرى فى شيعتى مثلكك. (فهرست شيخ طوسى/ 7١؛‏ جاب ديكر/ .)6١‏ 


(1)- بلغنى انكك تقعد فى الجامع فتفتى الناس؟ ... اصنع كذاء فانى كذا اصنع. (وسائل 23١8/18‏ ابواب صفات قاضىء باب )١١‏ 


حديث 


022 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١7١‏ 
جاهلان را بياموز» وو با دانشمندان مذاكره كن) .)١١‏ 


نظير همين دسته از روايات است رواياتى كه درباره داستان اعزام مصعب بن عمير و عمرو بن حزم توسط ييامبر اكرم (ص) 


وارد شده است كه يادآور مى شويم: 
7 در سيره ابن هشام به هنكام نقل جريان بيعت عقبه آمده است: 


«ابن اسحاق كويد: جون مردم از نزد آن حضرت (ص) بازمى كشتند ييامبر خدا (ص) همراه آنان مصعب بن عمير را فرستاد 


... وابه وى فرمان داد كه قرآن را براى آنان قرائت كند و اسلام رابه آنان بياموزد و با دين آشنايشان سازد) .)3١‏ 
1- باز در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى آمده است: 


رابه آنان بياموزاند) 39). 
زيرا تفهيم فروع دين و احكام الهى جز با ابراز نظر و فتوى در آن امكان يذير نمى باشد» جنانجه يوشيده نيست. 


و اما جكونكى استدلال به اين روايات بدين كونه است كه: فايده صدور فتوى و ابراز نظرء مترتب نمودن اثر بر آن» و انجام 
عمل بر طبق آن استء و الا -ابراز نظر و صدور فتوى بيهوده اسث» يس ال اينكوثة روايات به دلالت اقتضاء فرق جواز عمل به 


فتواى فقيه استفاده مى كردد. 


دسته ينجم: رواياتى كه بر حرمت صدور فتوى بدون فقاهت و آكاهى از مسائل شرعى» 


(1)- و اما بعد» فاقم للناس الحج. و ذكرهم بايام اللّه و اجلس لهم العصرين فافت المستفتى و علّم الجاهل و ذاكر العالم. (نهج 
البلاغه فيض 0٠١85‏ لح/ /ااعء نامه /91). 


(5)-... وامرهم ان يقرئهم القرآن و يعلمهم الاسلام و يفقههم فى 


الدين. (سيره ابن هشام ؟/ 68). 


ا ليفقههم فى الدين و يعلمهم السنه و معالم الاسلام. (سيره ابن هشام ع على و نظير آن در تاريخ طبرى ع ااا 1). 


()- دلالت اقتضاء آن است كه مدلول با صراحت در كلام نيامده اما صحت كلام بر آن متكى است. دلالت اقتضاء يكى از 


اقسام دلالت التزام است كه به صورت «لازم اعم» بر موضوع خود دلالت دارد» و داراى حجيت عقلى و شرعى است. (مقرر) 
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دلالت دارد. كه از [مفهوم مخالف] اينكونه روايات نيز جواز اصل افتاء و صحت آن استفاده مى كردد نظير: 

-١0‏ صدوق در معانى الاخبار به سند خود, از حمزه بن حمران روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«هر كس از علم خود روزى خورد. فقير مى شود. عرض كردم: در ميان شيعيان شما كسانى هستند كه حامل علوم شما هستند 
و در بين شيعيان شما آن را مى كسترانند» و آنان نيز از كمكك و صله و اكرام به آنان دريغ نمى ورزند؟ حضرت فرمود: اينان 
كسانى نيستند كه از علم خود روزى مى خورندء منظور من كسانى هستند كه بدون آكاهى و بدون هدايتى از سوى خداوند 


اى يايمال كردن حة ق د ان و در دستياي به بهره هاى دنيائي فتوا صاد كننك) .)١(‏ 
لراى) اد جعوق د يابى به بهره هاى دياتى فقتو رمى 
18- كلينى به سند صحيح از ابو عبيده روايت نموده كه كفت: امام باقر (ع) مى فرمود: 


«كسى كه بدون آكاهى و بدون هدايتى از سوى خداوند براى مردم فتوى صادر كند. فرشتكان رحمت و فرشتككان عذاب او را 
لعنت مى كنند و كناه كسانى كه به فتواى او عمل كرده اند را بر كناهان وى مى افزايند) .)7١‏ 


وروايات 


ديكرى از اين قبيل كه مى توان مراجعه نمود. 
دسته ششم: رواياتى كه بر متعارف بودن صدور فتوى و عمل به آن در زمان اثمه (ع) دلالت دارد 


وسانكر ان است كه آنان نه تنها آن را نفى نكرده بلكه تأبيد نيز فر موده ائذء [بعنوان نمونه به اين دو روابت توجه فرماشيد]: 
7 بن معئى : مدير درو يعتوال بمونة به اين دوارؤايية توجة قراماند 


(1)- من استأكل بعلمه افتقر ... ليس اولئكك بمستأكلين» انما ذاكك الذى يفتى بغير علم و لا هدى من اللّه ليبطل به الحقوق طمعا 
فى حطام الدنيا. (وسائل ٠١7/18‏ ابواب صفات قاضىء باب ١١‏ حديث 17) 


(5)- من افتى الناس بغير علم و لا هدى من الله لعنته ملائكه الرحمه و ملائكه العذاب؛ و لحقه وزر من عمل بفتياه. 
لوشائل 1571 روات حبفات فاضي بان ديك 0 
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"- على بن اسباط كويد به امام رضا (ع) عرض كردم: 


«مسئله اى بيش مى آيد كه من ناجارم حكم آن را بدانم ودر شهرى كه من زندكى مى كنم از دوستان شما كسى نيست كه 
حكم آن رااز وى جويا شوم»؛ حضرت فرمود: به نزد فقيه (رسمى و حكومتى) شهر برو و مشكلت را ازاو بيرس» آنكّاه هر جه 
او كفت خللاف آن را انجام بده كه حق در آن است» .)١١‏ 


البته شايك در ايخ موره دو عفديك معارض ذوهورة بكة مسأله به دست راوق اين رزوايت رشيدة بودة ودر جين موارد 
روايتى كه موافق نظر عامه بوده را بايد حمل به تقيه كردء يا اينكه بناء فقهاء دربار در عصر امام رضا (ع) بر اين بوده كه بر 


خلاف اهل بيت (ع) فتوى بدهندء [به همين جهت امام (ع) راوى را به عمل مخالف نظر عامه توصيه فرموده است|. 


8- كلينى از على بن ابراهيم» از يدرشء با 


حذف راوى (مرفوعه) روايت كرده كه كفت زنى از امام صادق (ع) يرسش كرد و ككفت: من هميشه يس از زايمان بيست 
روز از انجام نماز و روزه درنكك مى كردم تا اينكه كسى فتوى داد كه هيجده روز بايد درنكك كنى؟ حضرت فرمود: «جرا به 


هيجده روز فقتوا داد؟ شخصى كفت: بخاطر روايتى كه از ييامبر خدا (ص) روايت شدهاسث ...) .)73١(‏ 


و روايات ديكرى كه از آنها استفاده مى شود امام (ع) اصل صدور فتوى و تمسكك به آن را تقرير فرموده و مجاز دانسته است. 


(١)-ايت‏ فقيه البلد فاستفته من امرك فاذا افتاكك بشىء فخذ بخلافه؛ فان الحق فيه. (وسائل /١8‏ 4 ابواب صفات قاضى» 


باب 32 حديث رف 


محمد بن ابى بكر بوده است و آن حضرت به وى نفرموده هيجده روزء بلكه او كفته هيجده روز است كه از زايمان فارغ شده 
ام حضرت فرموده مدت نفاس يايان يافته است. علماى سنت عموما براى ايام نفاس به همين هيجده روز قائل هستند ولى 


علماى شيعه عموما ده روز مى كويند البته در بين علماى شيعه نيز برخى قائل به هيجده هستند. (الف- م؛ جلسه ١1797/‏ درس) 
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دسته هفتم: رواياتى كه بر ارجاع امر قضاوت به فقهاء شيعه و وجوب قبول حكم و قضاوت آنان دلالت دارد» 

فووؤواك قبنز افعيله اكه 


4- روايت مقبوله عمر بن حنظله كه يبش از اين نيز خوانده شد كه ضمن آن در باره حكم متنازعين آمده بود: 


ابنكريد در بين خود آنكه حديث ما را روايت مى كند ودر حلال و حرام ما نظر مى دهد و با احكام ما 


آشناست, او را به عنوان حكم بركزينيد» كه من او را حاكم شما قرار دادم» يس اكر طبق حكم ما حكم نمود و از وى يذيرفته 
نشدء حكم خداوند را سبك شمرهه ايد و رد بر ما است» و كسى كه ما را رد كند خدا را رد كرده واين در حد شركك به 


خداوند است» .)١(‏ 
نخير أبى خديجه كه در آن آمده بود: 
«در بين خود كسى كه حلال و حرام ما را مى داند [به عنوان حكم] قرار دهيد كه من او را قاضى قرار دادم) ١؟).‏ 


جكونكى استدلال به اين دسته از روايات بدين كونه است كه قضاوت همواره ملازم افتاء است» يس اككر قضاوت نافذ بوده و 


نمود. 


(01)- ينظر ان من كان منكم قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا وحرامناء و عرف احكامناء فليرضوا به حكماء فانى قد جعلته 
عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم اللّه و علينا ردّء و الراد علينا الرّاد على الله و هو على حد 
الشركك بالل (ؤسائل 43:71 ابواتبضفاث قاضين بات ١‏ اديت 0 


حديث 2) 

در كتاب تهذيب- در هر دو جاب آن- بعد از كلمه «جعلته) كلمه ١اعليكم)‏ نيست ولى در كتاب وسائل آمده است. 
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مناقشه در دلايل تقليد: 


آنجه در زمان هاى ما 


از تقليد» مصطلح است عبارت از «قبول نظر فقيه عادل است تعبدا اكر جه براى مقلد وثوق و اطمينان نسبت به مطابقت آن با 
واقع حاصل نككردد». بر اين اساس يس نظر فقيه عادل و فتواى وى يكك حجت تأسيسى تعبدى )١١‏ است نظير حجيت بينه كه با 


خبر مسعده بن صدقه حجيت آن به اثبات رسيده است. 


وبى ترديد اثبات اين معنى بوسيله آيات و رواياتى كه خوانده شد مشكل استء جرا كه اين آيات و روايات در مقام جعل 
كناك خلا هي ترا قر 10 كاد وسع ان شد واد م :3 امت تقو لحتان ا يماود عشوي توقلا ان متم بد قول قو ال علفاة 
و فتاواى آنها است اكر جه براى وى وثوق و اطمينان نسبت به موافقت آنها با واقع حاصل نككردد [كه در اينجا ما دلالت هر 


يكك ازاين آيات و روايات را در تقليد تعبدى مورد بررسى و مناقشه قرار مى دهيم]: 


]-١[‏ آيه سؤال: اما آنجه آيه سؤال كش كَلوا هيل لذ كرتب] ذو الاتظهور داز الى است كد فض ذا] كاه اعد انافزاه كاه 


يرسش كند تا براى وى و لو به صورت اجمالء علم و آكَاهى حاصل شود. 


و كواه بر همين معنا است مورد بيان آيه شريفه كه مقصود. يرسش از وي كّى هاى ييامبران استء كه قطعا كمان و تقليد در 
آنها جايز نيست [جرا كه از اصول دين است و اصول دين تقليدى نيست] و مراد به اهل ذكر طبق اين نظر يهوديان اهل كتاب 


هستند جنانجه ابن عباس و مجاهد در تفسير اين آيه همين معنى را يادآور شده اند. 


در برخى روايات نيز وارد شده كه مراد به اهل ذكر اثمه 


دوازده كانه- عليهم السلام- هستند كه در هر صورت اين آيه به باب تقليد تعبدى مربوط نمى شود .)1١‏ 


(01)- تأسيس در برابر قول ديكر فقها است كه براى تقليد به «سيرة عقلا» استدلال نموده اند كه در آن صورت از طرف شارع 
امضاء همان سيره است نه تأسيس يكك حكم جديد. (مقرر) 


(0)در كك: اصول كافى "٠ /١‏ كتاب الححه. باب ان اهل الذكر ... هم الائمه. 
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علاوه بر آن اين آيه در مقام بيان وجوب سؤال استه نه در مقام وجوب عمل به آنجه ياسخ كفته شده تا بتوان به هنكام عدم 
حصول وثوق و علم نيز به اطلاق آن تمسكك نمودء و براى لغو نبودن سؤال همين حد از فايده كه در صورت وثوق به صحت 
جواب بدان عمل شود. كافى است. 

[1-] ياسخ اده ككماة إن لد كتقو ينه ] نر ال الجهدواي أنه كننه فد ووس كرف 


حٍّ ٠.‏ لا 0 دلاامم 
[*-] آيه نفر [َلَو لا تَفَرَمِنْ كلّ فِقَهِ منْهُعْ طائفَة ...]: 


جايكاه فراكيرى و تفقه در اين علوم استء آنككاه در ساير شهرها منتشر شدن تا اينكه مسائل اسلامى بكُوش همه مردم برسدء و 


افرادى كه در طلب علم مسافرت نكرده اند از آنان كه مسافرت كرده اند اين علوم را فراكيرند» شايد از كناه بيرهيزند و ... 


و روشن است كه اين آيه در مقام قرار دادن يكك حجيت تعبدى براى قول فقيه و بيان وجوب حذر از كفتار وى بطور مطلق 


َه نيستء تا اينكه بتوان در صورت عدم حصول علم 


بلى» غالبا براى افراد ناآ كاه در صورتى كه انذا ركننده فردى مورد اطمينان و اهل خبره باشد علم عادى و سكون نفس از كفتار 
وى اجمالا حاصل مى كردد و همين اندازه براى عمل به كفتار انذا ركننده قطعا كافى استء زيرا حجيت علم ذاتى است و در 
نزد علا علم اعم است از جائى كه احتمال خلاف داده نشود ويا احتمال خلاف در آن بسيار ضعيف باشد بككونه اى كه بدان 
اعتنا نشود و بود و نبودش يكسان باشد. از اين مرحله به وثوق و اطمينان و آرامش دل و تعبيرهائى از اين قبيل تعبير مى شود و 
كواه بر همين معنى [كه اين آيه در مقام بيان حكم ظاهرى تعبدى نيست] روايت عبد المؤمن انصارى به نقل از امام صادق (ع) 


است كه در تفسير اين آيه مى فرمايد: 

«خداوند سبحان آنان را مأمور نموده كه به نزد رسول خدا (ص) بروند و [مسائل 
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اسلام را] فرا بككيرند» آنككاه به نزد قوم خود بازكردند و به آنان بياموزانند» .)١١‏ 

يس غرض در اين آيه تعلم و تعليم است نه تعبد محضء (كه فعلا درصدد اثبات آن هستيم). 


و باز كواه بر همين معنى است استدلال به اين آيه در روايات ما براى وجوب مسافرت جهت شناخت امام آنكاه معرفى آن به 
ديكران .)27١‏ و روشن است كه مسأله امامت از مسائل اعتقادى است كه تعبد و تقليد در آن جريان ندارد و مجزى نيست. 


[؟-] از همين معنى مناقشه در استدلال به كفتار ابراهيم خليل (ع) به بدرش [در آيه اي أت إنَى قَدَ لاعنى مِنَ الْعِلم 0 


(آيه شماره ؟)] تو زوشومى كردة 'زبرامزاد 1ن شتضيرت أطاعت تعيدى ازوى نيستء زيرا توحيد و نفى شرككء از اصول 


دين هستند و مجالى براى تعبد و تقليد در آن نيست. 


[ه-] در دسته اول از روايات نيز مقصود © ترش علم و نشر آن است و ارتباطى به تقليد تعبدى ندارد و لذا مى فرمايد: «... و 


[2-]و اما دسته سوم روايات كه در مورد ارجاع برخى از شيعيان به برخى ديكر بود. ظاهرا اين دسته از روايات نيز درصدد 
تأسيس و جعل حجيت تعبدى براى فقيه يا راوى حديث نيستء بلكه در واقع امضاى همان سيره عقلا در يذيرش سخن فرد 


١‏ كاهنونة اغتماد اشته وان ان معتى اسك كد اين افزاة تر اذ نصاد يق اث معدن 


علاوه بر اينكه ممكن است كفته شود بطور كلى اين روايات مربوط به باب اجتهاد و افتاء نيست بلكه مربوط به باب روايت و 
نقل احاديث است و مشخص است كه بين اين دو فاصله بسيار زياد است, جرا كه «راوى» مسائل را از امام نقل مى كند ولى 
«مفتى)» فهم و نظر خود را ابراز مى دارد مكر اينكه به عموم آنها استناد شود كه مربوط به هر دو باب [هم افتاء و هم روايت] 


است. 


(1)- فامرهم ان ينفروا الى رسول الله (ص) فيتعلموا ثم يرجعوا الى قومهم فيعلموهم. (وسائل ٠١١/18‏ ابواب صفات قاضىء 


باب ١١‏ حديث 6 
(؟)- اصول كافى رةه كتاب الححه. باب ما يجب على الناس عند مضئّ الامام. 
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[/-] و اما رواياتى كه به ترغيب در افتاء يا جواز 


وتقرير آن دلالت داشت. بر وجوب قبول و تعبد به آن به صورت مطلق [حتى آنجا كه از فتواى مجتهد وثوق بيدا نشود] 


اطمينان نسبت به موافقت آن با واقع استء جنانجه سيره عقلا نيز بر همين معنى دلالت داشت. 


[4-] از سوى ديككر فايده افتاء نيز منحصر در «تعبد عمل به آن بصورت مطلق» نيست تا بككوئيم به دلالت اقتضاء بدان دلالت 


دارد [جنانجه در روايات دسته سوم ابتكوتفية] ن امكنا ف شد ]. 


[9-] واما رواياتى كه به ارجاع امر قضاوت به فقها دلالت داشت», تجاوز از آن به غير باب قضاءء متوقف است بر الغاء 
خصوصيت قضاوت و اينكه قضاوت قطعا در مفاد اين روايت دخالت نداشته» و اين صحيح نيستء جرا كه قضاوت مربوط به 
دو طرف نزاع استء و در آن احتياط امكان ندارد, و بناجار بايد بين آن دو رفع اختلاف شود و در جنين مواردى حكم فقيه 


نافث است» حتم د ت به خالاف» جه نه نست به خلاف وأة دن آن ت دل داشته اشم .)١١‏ 
نافذ است» حتى در صورت علم به خلاف» جه رسد به أنجا كه نسبت به خلاف واقع بودن آن ترديد داشته باشيم ١١‏ 
در هر صورت اثبات تقليد تعبدى بوسيله اين آيات و روايات مشكل است. 


]-٠١[‏ بلى» روايات دسته دوم؛ يعنى توقيع شريف و اما الحوادث الواقعه فارجعوا ...] و آنجه در تفسير منسوب به امام [عسكرى 
(ع): فامًا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه ...] آمده بود و نيز خبر احمد بن حاتم بن ماهويه [فاصمدا فى دينكما على كل مسن 


فى حتبنا ...] اين كونه روايات ظهور در 


جعل حجيت براى نظر فقيه ثقه و جواز عمل به كفتار وى بصورت مطلق داردء اكر جه علم و وثوق نسبت به آن حاصل نشود 


كه طبق آن فتواى فقيه داراى حجيت تأسيسى شرعى است. 


-)١(‏ ولى در مسأله مورد بحث جون احتياط معمولا ممكن است وجهى براى تعبد به قول فقيه ندارد و همين نكته فارق بين دو 
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امااين روايات نيز جنانجه بيش از اين كفته شد از جهت سند داراى اشكال استء يس اثبات اين حكم اساسىء با اينكونه 


روايات ضعيف كه در كتب اربعه- كه فقه شيعه بر آن استوار است- نيامده» مشكل است. 


يس دليل عمده در اين باب همان بناء عقلا و سيره آنان مبنى بر رجوع ناآ كاه در هر فن به دانايان آن فن استء و جائى براى 


اشكال بدان نيست» جرا كه در هر مكان و زمان و هر امت و مذهبى اين رجوع وجود داشته است. 


در عصر ييامبر اكرم (ص) و ائمه- عليهم السلام- نيز همين سيره وجود داشته كه افراد ناآ كاه به دانايان مراجعه مى كردند و در 
مسائل شرعى از آنان استفتاء مى كردند و به آنجه از اشخاص آكاه و مورد اطمينان مى شنيدند عمل مى كردند. 


و لكن اين بناء عقلا بر يايه تعبد و ييروى كو ركورانه از فرمانروايان و آباء و اجداد ويا بر اجراى «دليل انسداد»- كه آنان جون 
باب علم را بر خود بسته مى ديدند بناجار به تقليد و ظن عمل مى كردند- نبوده استء و بلكه بر اعتماد هر فرد در عمل و كار 
خود به عمل و بناء ساير عقلا نيز نبوده استء بلكه اين 


از جهت اعتماد هر فرد در عمل خويش به علم خود و برداشتى كه در ضميرش حاصل شده [و لو با علم اجمالى] بوده است. 


وى وثوق و اطمينان حاصل مى شود و اين يكك علم عادى است كه با آن نفس انسان سكون و آرامش مى يابدء و علم به هر 


شكل آن در نزد عقل حجت است. 


يس در واقع بناء عقلا-در اينجا به حكم عقل بازكشت مى كندء جرا كه عقلا-در نظام فكرى خويش هركز مقيد به علم 
تفصيلى مستند به دليل در همه مسائل نيستند» بلكه به علم اجمالى نيز اكتفا مى كنند» جنانجه مقيد نيز نيستند كه در علم آنان 
بطور كلى هيج كونه احتمال خلافى راه نيابد بلكه به علم عادى يعنى آنجا كه احتمال خلاف در آن جدا ضعيف باشد نيز 
اكتفا مى كنند, و در اينجا به هيج وجه تعبد نيست جرا كه در عمل عقلا به عنوان عقلا تعبد نيست. 
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يس اكر در يكك مورد خاصء فرض شود كه به جهتى براى فردى از قول اهل خبره اطمينان شخصى حاصل نشود- جنانجه بسا 
در يكك مسأله فرعى دقيق و مورد اختلاف اينككونه بيش مى آيد- در اين مورد اكر موضوع مهم نبوده و قابل تسامح باشد رجاء 
به آن عمل مى شود. و اما اككر موضوع از امور مهمه باشد كه تسامح در آن روا نيست نظير طبابت در مورد مريضى كه امر آن 


ذاب:يزة مر كنا سات انيت :دز ان صورت 


احتياط مى كنند يا به طبيب متخصص ديكرى مراجعه مى كنند» يا شوراى يزشكى تشكيل مى دهند و ... 
و روشن است كه مسائل دينى و شرعى همه آنها مهم هستند كه تسامح و تساهل در آنها جايز نيست. 


يس خلاصه كلام اينكه ملاكك در بناء و عمل عقلاء حصول وثوق شخصى استء و اين تقليد تعبدى نيستء بله علم عادى به 
نحو اجمال است كه عقلا نيز به همين حد كفايت مى كنند. 


به عبارت ديكر اكر تقليد عبارت از عمل به كفتار ديكران بدون مطالبه دليل از آنان است اين تقليد است ولى اكر عبارت از 
يذيرئن نظو كران امت تعدا دو ابم فيووت غدل قلا تقليد كه يرا مو بين" آنآن شحو ال تعيد لست 
واين مطلب در همه امارات عقلائى كه شارع در مورد آنها نظر جديدى ابراز ننموده. جارى استء جرا كه عقلا جز با حصول 


وثوق وعلم عادى بدان اعتماد نمى كنند. 


اكر كفته شود: آنجه در احراز واقعيات معتبر است اككر جه وثوق شخصى و علم عادى است و لكن بناء عقلا در مقام احتجاج 
بين مولى و بنده؛ احتجاج به قول فرد آ كاه مورد اطمينان است بصورت مطلق» يس عذرخواهى بنده براى مخالفت خويش 
بدين كونه كه از كفتار فرد آكاه مورد اطمينان» براى وى شخصا اطمينان حاصل نشده» مسموع نيست. 


در ياسخ بايد كفت: ما بين اين دو مقام قائل به فرق نيستيم» زيرا اككر فرض شود كه مولى نككهدارى از فرزندش را به بنده اش 
واكذار نمود و آن فرزند مريض شد و بنده او را به نزد يزشكك بردء و آن بنده تصادفا به دليل خاصى در صحت طبابت يزشكك 


دجار ترديد 
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شد ومن ثؤانيت احصاط كنذه ياءاؤ راانه :نزة'طبيب ديك بيرق يا بزاق معالجه وق شورائ يرشكئ تشكيل دهده ولى اين كار 
تفصيل اين واقعه بككوش مولا مى رسدء آيا نمى تواند بنده را مؤاخذه كند؟ و آيا به صرف اينكه بنده بككويد من براى معالجه 


به يزشكك مراجعه كرده ام و تكليف خود را انجام داده ام» از وى شنيده مى شود؟ 


حاصل كلام اينكه مراجعه به فقهاى اصحاب ييامبر (ص) و نيز اصحاب ائمه- عليهم السلام- نظير زراره» محمد بن مسلم؛ بريد 
عجلىء ليث بن بخترى مرادىء و يونس و ديكرانى كه محرم اسرار ائمه (ع) بوده اند امر متعارفى بوده» جنانجه ارجاع ائمه (ع) 
به آنان نيز متعارف بودهء و لكن اجتهاد در آن زمان ها غالبا بر مبانى دشوار دقيق مبتنى نبوده بلكه بسيار آسان بوده و غالبا از 
كفتار آنان براى استفتاء كننده اطمينان حاصل مى شده و وى بخاطر وثوق و اطمينانى كه از فتواى فقيه برايش حاصل مى شده 


به نظر وى عمل مى كرده است. 


يس در زمان هاى ما نيز مسأله همين كونه استء اكر به صحت فتواى مرجع و اينكه نظر وى موافق با واقع است اطمينان حاصل 
شود- جنانجه براى اكثر افراد غالبا اين اطمينان حاصل مى شود- در اين صورت صحيح است كه به نظر و فتواى وى عمل 
شود. و در حقيقت عمل بخاطر وثوق است كه همان علم عادى است كه نفس بخاطر آن اطمينان يافته نه بخاطر تقليد و تعبد. 


اما در صورتى كه در 


مورد خاص براى جهت خاص براى فردى وثوق و اطمينان حاصل نشود» در اين صورت عمل به آن تعبدا مشكل است. 


بلى» اكر ثابت شود كه شارع؛ فتواى فقيه را حجت تأسيسى تعبدى قرار داده- نظير بتِنه كه در دعاوى حجت شرعى قرار داده 
شده- در اين صورت اكر جه وثوق حاصل نشود و بلكه اكر كمان مختصرى به خلاف هم داده شود باز عمل به آن صحيح 
است. و لكن اثبات جنين حجيتى مشكل است زيرا آيات و رواياتى كه براى اين جهت به 
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آنها استناد شده يا مربوط به باب تعليم و تعلم است يا ارشاد به همان بناء و سيره عقلا استء يا در مقام بيان نمونه و مصداق 
همين سيره عقلائيه استء يا اينكه سندش مخدوش استء كه بيان آن ييش از اين كذشت واين مطلبى است درخور توجه. 

و لكن كسى مى تواند بكويد: مقتضاى آنجه شما كفتيد در آنجا كه براى كسى از قول ثقه. يا فتواى فقيه» يا ساير امارات بطور 
مطلق وثوق شخصى حاصل نشودء مقتضاى آن وجوب احتياط است» جه شكك در ثبوت تكليف يا در سقوط تكليف يس از 
ثبوت آن باشدء و جه موضوع از امور مهمه نظير دماء و فروج باشد يا غير از آن» و كمان نمى رود كسى ملتزم به آن [وجوب 


احتياط | بشود. 


ولى حق در مسأله همان تفصيل است» يس اكر شكك در سقوط تكليف يس از ثبوت آن و لو با علم اجمالى است واجب است 
احتياط يا عمل به اماره شرعيه يا عقلائيه كه موجب علم يا وثوق به امتثال امر استء و همجنين 


است كلا-م» در صورتى كه شكك در اصل ثبوت تكليف بوده ولى موضوع از امور مهمه باشد. و اما در غير اين صورت برائت 
عقليه يا شرعيه جارى مى كردد. 


بلى با وجود اماره شرعى يا عقلائى بر تكليفء واجب است به آن اماره عمل شود اكر جه وثوق شخصى حاصل نككردد» زيرا با 
وجود آن عقلا به جواز احتجاج مولى بر بنده حكم مى كنند و عذرخواهى او بدين كونه كه وثوق شخصى بيدا نكرده يذيرفته 


نيست و اين مطلبى است قابل توجه و شايان تأمل. 
سخن ابن زهره در تقليد: 
در اينجا مناسب است سخن ابن زهره را كه در اوائل كتاب غنيه درباره تقليد نككاشته است يادآور شويم: 


«فصل: جايز نيست فتواكير نده از فتوادهنده تقليد كند» جرا كه تقليد نايسند استء و نيز طايفه [اماميه] بر اين معنى مجتمعند كه 


ل واد عل الريك 
و كسى نمى تواند بكويد كه: وجود دليل- يعنى اجماع طايفه- بر وجوب مراجعه 
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كه عمل خود را به علم مستند كند. 


است اختلافى. بلكه آن جيزى كه افراد به آن مأمورند فقط مراجعه فرد عامى به مفتى و مرجع است و اما اينكه موظف به عمل 


به نظر وى باشد از روى تقليد» اينكونه نيست. 


يس اكر كفته شود: اكر عمل به كفتار وى جايز نباشد يبس رجوع 


عامى به وى جه فايده اى دارد» در ياسخ مى كوئيم: فايده آن اينست كه با مراجعه به فتواى وى و فتواى ساير علماء اماميه» 


راهى به علم براى وى كشوده مى شودء در نتيجه بر اساس يقين خويش به حكم شرعى عمل مى كندا .١١‏ 


آنككاه علاوه بر همه مطالبى كه كفته شدء بر فرض كه آيات و روايات و سيره بر حجيت تعبديه فتواى فقيه دلالت داشته باشدء 
باز اطلا-ع از آن و درك دلاللت آن از توان شخص عامى خارج استء زيرا اين خود نياز به اجتهاد در اين مسأله دارد. و نمى 
توان در خصوص احراز دلالت آيات و روايات بر حجيت تعبديه؛ از غير تقليد نمود» زيرا تقليد در اين مسأله نيز موجب تسلسل 
مى شود. جنانجه مخفى نيست .07١‏ جنانجه جواز عمل به احتياط و تشخيص موارد و جكونكى آن نيز متوقف بر اجتهاد يا 
تقليد در اين مسأله است. 


يس براى عامى [فرد كم سواد غير مجتهد] در ابتداى امرء راهى جز رجوع به اهل خبره و عمل به كفتار وى يس از حصول 


وثوق واطمينان كه همان علم عادى است و حجيت آن ذاتى است باقى نمى ماندء و اين نكته ايست شايان توجه. 


واما آنجه مشاهده مى شود كه برخى عوام نسبت به فتواى مجتهد تعبد محض نشان مى دهند» و بصورت مطلق بدون اينكه 


توجه داشته باشند كه مطابق واقع هست يا نه 


()- جوامع الفقهيه» غنيه ابن زهره / 6 


-)١(‏ جهت تسلسل اين است كه بالادخره تقليد عامى از مجتهد در مسائل مختلف بايد به يكك نقطه از علم و يقين كه وى را 
ملزم به اصل تقليد كند برسد و يكك يايه و اساس براى تقليد 


ساير مسائل باشد و اكر اين مسأله را نيز بخواهد تقليد كند تسلسل به وجود مى آيد. (مقرر) 
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و حتى اككر توجه نيز داشته باشند و در مطابقت آن با واقع نيز شكك بكنند» باز بدان عمل مى كنند» شايد بدين جهت است كه 
بارها شنيده اند: «تكليف عامى جيزى جز عمل به فتواى مجتهد نيست و هرجه مجتهد بدان فتوى دهد بصورت مطلق درباره 
آنان حكم خداوند است». و ظاهرا اين جمله از بقاياى القائات مصوبه است. اكر جه ناخودآ كاه به زبان هاى ما نيز جارى شده 


است .)١(١‏ 
راه دبكر در مسأله تقليد: 


ولكن دراين مورد راه ديكرى براى مسأله تقليد به ذهن مى رسد كه ممكن است به ذهن برخى افراد خطور كند. اكر جه 
خالى از اشكال هم نيست و آن اينكه منصب هاى سه كانه يعنى «بيان شريعت» و «امر قضاوت» و «حكومت بر جامعه) همه در 
عصر ييامبر اكرم (ص) در آن حضرت كرد آمده بود ودر عصر ائمه دوازده كانه نيز طبق اعتقاد ما همه اين شئون سه كانه حق 
آنان بود. و در واقع بيان احكام و قضاوت نيزاز شئون ولا-يت و امامت حقه است. يس همين شيوه در عصر غيبت نيز بايد 
مراعات شودء بر اين اساس» مرجع قضاوت و افتاء نيز همان كسى است كه رهبرى مسلمانان را دارد- يعنى فقيه جامع الشرايطى 
كه به تفصيل ويزكى هاى وى مورد بحث قرار كرفت- جرا كه دين و سياست در شريعت اسلام با يكديكر متلازم و همراهند 
يس متصدى اداره شئون مسلمانان واجب است شخصى كه واجد و جامع صفات افتاء و قضاوت و ولايت است باشد» اكر جه 
هر يكك 


اسه متضن به كمكك كبر .ان د ركران متؤوقك أست: 


كواه بر همين مدعا است مجموع آيات و رواياتى كه بيش ازاين در فصل اول همين بخش يادآور شديم كه در آن جهات 
قن وعسياس دن كان يكل كر ذ كر شدف يود 


و باز مؤيّد همين نظر است آنجه از بيامبر اكرم (ص) كذشت كه فرمود: «خداوند 


(1)- اشاره است به جمله معروف: «هذا ما افتى به المفتى و كل ما افتى به المفتى فهو حكم اللّه فى حقَّى) كه بحث آن بيش از 


اين كت (مقرر) 
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جانشينان مرا رحمت كند؛- سه مرتبه فرمود- به آن حضرت كفته شد «جانشينان شما جه كسانى هستند اى رسول خدا (ص)؟' 


فرمود: «آنان كه يس از من مى آيند و احاديث و سنّت مرا از من روايت مى كنندء و آنها را يس از من به مردم تعليم مى 


.)١١ دهند)‎ 


زيرا آنجه از كلمه «خلفا- جانشينان» به ذهن مى رسدء جانشينى آن حضرت در همه شئون عمومى و اجتماعى است كه هر سه 


منصب را شامل مى كردد. 
و نيز فرمايش امام عصر (عجل) در توقيع شريف كه ييش از اين خوانده شد كه فرمود: 
«ييش آمدهاى نويديد رابه روات احاديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شماء و من حجت خداوند بر آنانم) .)5١‏ 


زيرا مراد به حوادث» هر امر نويديدى است كه در هر زمان و مكان براى مسلمانان به وجود مى آيد كه هويت آن براى آنان 


مشكل مى شود يا حكم منطبق بر آن را نمى دانند. 
از اين روايت نيز استفاده مى شود كه مرجع علم به كليات احكام شرع, و علم به حوادث واقعهء يكك شخص است. 


(عجل الله) فقيهى كه فقه وى بر روايات اهل بيت (ع) مستند باشد را مرجع هر دو امر- هم افتاء و هم ولايت- قرار داده است. و 
نيز روايتى كه از امام حسين (ع) خوانده شد كه فرمود: «جايكاه جريان امور و احكام به دست علماى بالله است كه بر حلال و 
حرام خداوند امين هستند «23» كه در اينجا منصب ولا-يت و حكومت را براى كسانى كه حق صدور فتوى دارند قرار داده 


است. 


(1)- «الهم ارحم خلفائى» تلالث مرات فقيل له: «يا رسول الله و من خلفاؤكك» قال: «الذين يأتون من بعدى و يروون عنّى 
الخادكي :و ست علموقيا الناسى تن عنس ساكل را عد إيوانك شقاك امي تان مورك هه 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم., و انا حجه الله عليهم. (وسائل »3١١/18‏ ابواب 


طفاك قاطن وناب 1 عد وق :3 

(0)- ذلكك بان مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء الله الأمناء على اخلاله:و خزامة. (تحك العقول/2:؟) 
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و نيز مقبوله عمر بن حنظله )١١‏ زيرا منصب قضاوت و ولابت كه در آن براى فقيه قرار داده شده همواره با افتاء ملازم است. 


يس بطور خلاضةه (مستفاد از اين روابات اين است كه) منصب هائى سه كانه با يكديكر متلازمند و همه براى يكك شخص قرار 
داده شدهء يس منصب افتاء براى فقيه جامع الشرائط نيز يكك جعل تعبدى است و براى آن شرايط ويزه ايست كه در جايكاه 


خود مورد بحث قرار كرفته است. 


جهت فقهاى ما بر عدم جواز تقليد ميت» اجماع نموده اند. 


و لكن دراين زمينه ما قبلا [در جلد دوم فارسى؛ بخش حِكونكى تعبين حاكم اسلامى] اشكالى را مطرح نموده و كفتيم كه 
منصب امامت منحصر به طريق نصب نيست و در دلالت ادله بر آن ثبوتا و اثباتا اشكال كرديم. و شايد اين كونه باشد كه شارع 
مقدس تعيين رهبر در عصر غيبت را به انتخاب امت با رعايت شرايط معتبره واكذار نموده؛ ولى امر افتاء را به همان شيوه كه 
سيره بر آن استقرار يافته و بيش از اين يادآور شديم بيان فرموده باشد. [سيرة متشرعه بر مراجعه به فقيه مرجع] و اين مطلبى 


است درخور دقت. 


از سوى ديككر جون والى منتخب نيز شرايط هشت كانه كه بيش از اين كفته شد در وى معتبر است و يكى از آن شرايطء 
فقاهت و بلكه اعلميت است- در صورت امكان- يس به ناجار در صورتى كه اعلم» واجد ساير شرايط باشد متعينا بايد او 
انتخاب شود كه در اين صورت منصب هاى سه كانه قهرا يكجا جمع مى شوندء و اين مناسب ترين شكل براى مصالح اسلام 
و مسلمين استء جرا كه همواره مقصود اسلام يكانكى و وحدت كلمه مسلمانان است و اين جز با وحدت بيشوائى و رهبرى 


امكان يذير نيست. 


ولكن دراين صورت لازم است ولي فقيه در هر يكك از شئون سه كانه از افراد خبره در آن زمينه كمكك كيرد. در مورد افتاء 
نيز بايد جماعتى از صاحب نظران و اهل 


()- وسائل .44/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 2.١١‏ حديث .١‏ 
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فتوى را دعوت كند و يكك «شوراى افتاء) تشكيل دهد 


كةمشائل مشكل فقهى ءزاابا آنان ذر ميان يكذارف :و دز اتكونه مسائل فتواق ضادر تكند مكر سن از بحت و بررسى وشتيدن 
نظرات مختلفء. زيرا بسا با استبداد به رأى انسان به هلااكت كشيده خواهد شد. 


و بلكه جه بسا صدور فتوى در برخى مسائل نويديد سياسىء اقتصادى يا نظامى جامعه؛ بر شناخت خصوصيات موضوعات 
مستحدثه و احاطه به اطراف و جوانب آن متوقف باشدء كه در اين صورت لازم و واجب است از افراد متخصص در آن 
موضوع استمداد و نظرخواهى شود. و بسا كه اين نظرخواهى [و شناخت دقيق موضوع] در شناخت حكم شرعى منطبق بر آن» 


مؤثر واقع شود )١١‏ واين مطلبى است شايان توجه. 


ضمنا سخن در اين مسأله بطول انجاميد» من از همه خوانند كان محترم يوزش مى طلبم. 


(1)- روشن است كه در اين مبحث استاد بز ركوار در جزئيات نهادهاى قانون كذارى در حكومت اسلامى از جمله مجلس 
شوراى اسلامى و كميسيونهاى مختلف آن وارد نشده اند جرا كه آنها در مرتبه و مرحله يس از اجتهاد و افتاء واقع شده و بيشتر 
جنبه كارشناسى و تشخيص موضوع را دارند» مجلس شوراى اسلامى براى رفع مشكلات جامعه موظف است در جهارجوبه 
قوانين اسلام و مطابق با فتواى مجتهد جامع الشرايط كه در بيان استاد به تفصيل مورد بحث قرار كرفت قانون وضع كند. به 
همين جهت در اصل نود و سوم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تصريح شده كه «مجلس شوراى اسلامى بدون وجود 
شوراى نكهبان اعتبار قانونى ندارد» و در اصل نود و جهارم آمده «كليه مصوبات مجلس شوراى اسلامى بايد به شوراى نكهبان 


فرستاذة“ شاد شوران نكهبان موظق'است ان 


را حد اكثر ظرف ده روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى مورد بررسى قرار دهد و ...». (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: 1817 

دوم: قوه مجريه: 

اشاره 

در اينجا مباحثى است كه در جند محور يادآور مى شويم: 

١‏ - قوه مجريه و ضرورت آن 


مراد از قوه مجريه همان نيروهاى اجرائى كشور يعنى وزراءء فرمانروايان» مديران» كارمندان, فرماندهان نظامى» منشيان و .. 
هستند كه در دواير مختلف و مشاغل متفاوت در نواحى و شهرهاى كشور اسلامى به اداره جامعه اشتغال دارند كه مهمترين و 


بالاترين مراتب آن كه در اين زمان مرسوم و متداول است- مقام وزارت است. 


البته اين نكته را همين جا بايد يادآور شويم كه مقام وزارت و نام وزير مفهوم نويديدى نبوده كه در زمانهاى يس از ييامبر 
اسلام (ص)- جنانجه برخى ينداشته اند- ايجاد شده باشد» بلكه اين كلمه و اين مفهوم همواره كاريرد داشته كه ذيلا نمونه 


هائى از آن را يادآور مى شويم: 


-١‏ در قرآن كريم از زبان 0 موسى 8 مى شنويم كه از خداى خويش وزارت برادرش (هارون) را درخواست مى كند 


ومى كويد: وَ امجعل لِى وَزيراً ٠‏ مِنْ أَهْلِى» 0 
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- 
شد ع 


أخى؛ ا اشكل به أزرى* * وَ أَشْرِكَهُ فى أَمْرى 01١‏ از ميان خانواده ام براى من وزيرى قرار ده؛ هارون برادرم را *« يشت مراباوى 


نكم روه وان اذو ارمق وك كزداند 


لا 
7- - و در جاى ديككر خداوند متعال مى فرمايد: وَ لكذ اكثا قوش يلكا فوع ون داور نيو ا واسسجاناها موس 


كتاب داديم و به همراه او هارون برادرش را وزير او كردانديم. 


"- از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) هنككامى كه خويشاوندان خويش را به اسلام دعوت نمود به آنان 


فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 


كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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«كدام يكك از شما در اين كار مرا كمكك مى دهيد (وزارت مرا مى يذيريد) تا اينكه برادر و وصى و جانشين من در ميان 
سايرين باشيد. امير المؤمنين (ع) كويد: كفتم: من در اين كار اى رسول خدا وزير و ياور شما هستم» حضرت بازوى مرا كرفت 


وفرمود: أبق بزادن و:وضى :و حاشيق من :ذرهياة شما اسك از او شيوائن و اطاعت :داشعة باشيد) :8 

- در اواخر خطبه قاصعه نهج البلاغه آمده است كه بيامبر اكرم (ص) به على (ع) فرمود: 

١تو‏ آنجه را من مى شنوم مى شنوى و آنجه را من مى بينم مى بينى به جز اينكه تو يبامبر نيستى و لكن وزير هستى) 50". 
ه- در مسند احمد به سند وى از على (ع) آمده است كه كفت: از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«هيج ييامبرى ييش از من نيامد مكر اينكه به وى هفت نفر معاون و وزير و مشاور» عطا شد و به من جهارده نفر معاون و وزير و 


مشاور داده شده» هفت نفر از قريش و هفت 


(00طه 000 و ال 
(0)- فرقان (50)/ 70. 
(0)- فأيكم يؤازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و وصيى و خليفتى فيكم؟ فقال امير المؤمنين (ع) قلت: 


انا يا نبي اللّه اكون وزيركك عليه. قال فاخمذ برقبتى ثم قال: ان هذا اخى و وصبى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعوا. (تاريخ 
طبرى */ 01١1777‏ و كامل ابن اثير ؟/ 87). 


(©)- انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارىء الا انكك لست بنبى و لكنكك وزير. (نهج البلاغه» فيض 7 الل لح/2”:01 


خطبه 197). 
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نفر از مهاجرين» .)١١‏ 

#- در همان كتاب به سند وى از آن حضرت روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


شبح ييامبرى ييش از من نيامد مكر اينكه به وى هفت نفر رفيق و مشاور و وزير عطا شد و به من جهارده نفر داده شد: حمزه و 


جعفر و على و حسن و حسين و ابو بكر وعمر و مقداد و عبد الله بن مسعود و ابو ذر و حذيفه و سلمان وعمار و بلال) (3). 


/ا- باز در همان كتاب به سند وى از عايشه روايت شده كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 


تكسى كه خداوتد از امون مسلمانان: كارئ زابه وى واكذان تمودة باشد و خير وحتويى اؤازا بشؤاهد» وزير راستكوقى زادز 
اختيار وى قرار مى دهدء كه اككر جيزى را فراموش كند به وى يادآور مى شود واكر به ياد داشته باشد در انجام آن وى را 


يارى مى دهد) 20. 
8- در سنن ابى داود به سند وى از عاشيه آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«آنكاه كه خداوند خيرى براى فرمانروائى اراده فرموده باشدء وزير راستككوئى را در اختيار وى قرار مى دهدء اكر جيزى را 
فراموش كرده به يادش مى آورد واكر بياد داشته باشد در انجام آن ياريش مى دهادء و اككر خداوند جز اين را اراده فرموده 
باشد وزير بدى را در اختيار او مى كّذارد؛ اككر كارى را فراموش كرده باشد به ياد وى نمى آورد واكر بياد داشته باشد در 


انجام آن وى رايارى نمى دهد) .25١‏ 


9 در بحار از اعلام الدين افده است كه ييامبر خدا (ص) 


فرمود: 


)لين موو اب كان قل لقند عط ييه نامزو نواد تاه وراني اعطيك ريده مشوزدورير ا انق تخنة شيعه و رو 


سبعه من المهاجرين. (مسند احمد .8//١‏ 


(7)- انه لم يكن قبلى نبى إلا قد اعطى سبعه رفقاء نجباء وزراءء» و انى اعطيت اربعه عشر: حمزه و جعفر و على و حسن و حسين 


والنو دك و عمو المقدا مدو ع لقث عرد و إلو قو يو هفل شه ووسلهان وتهها وناك لتك ان 1 


"كين ولاه للح وخر كين إن السبلض: كتتيا فاراة له غير ا جد الدوز بو مداق فا سق كرد وان ذكر اعانه» دميقد 


.0/١ /* احمد‎ 


(2)6 ذا اراق الله الامو غير اجعا .له روديو عدف ان نشى 3 كرهه بو ان كر اغائة» و :ذا واف اليه غير ذلكف ميل له وزير سو 


اقانسق لويد كرون ذكر لم يعنه. (سنن ابى داود 21١877‏ كتاب الخراج» باب اتخاذ الوزير). 
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«هيج كس نيست كه خداوند كارى از امور مسلمانان را به وى واكذار نموده باشد و خير او را خواسته باشد مكر اينكه وزير 
صالحى را در اختيار او قرار مى دهد كه اكر جيزى را فراموش كند يادآوريش مى كند واكر به ياد داشته باشد وى را در 


انجام آن يارى مى رساند و اكر تصميم به كار شر و نايسندى بككيرد وى را از آن بازمى دارد) .)١١‏ 
-٠‏ باز در همان كتاب از امالى صدوق به سند خويش از مفضل آمده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


«آنكاه كه خداوند به ملتى 


خيرى را اراده فرموده باشد فرمانرواى مهربانى را بر آنان كماشته و وزير عادلى را تحت فرمان او قرار مى دهد) .)»2١‏ 
-١‏ در مسند احمد بن سند خويش از ابو هريره؛ از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه كفت آن حضرت فرمود: 


«اى واى بحال وزراء! در روز قيامت اقوامى از خدا درخواست مى كنند كه اى كاش به موهاى سرشان بر بام فلكك آويزان شده 


وبين زمين و آسمان دست ويا مى زدند ولى مسئوليت حكومتى نيذيرفته بودند) 9). 
وروايات ديكرى از اين قبيل. 
اما آنجه در مقدمه ابن خلدون تنه است كه: 


«ييامبر خدا (ص) همواره با اصحاب خويش مشورت مى فرمود ودر مشكلات عمومى و خصوصى خويش آنان را شركت مى 
داد ولى در آن زمان كلمه وزير در بين مسلمانان شناخته شده نبوده است» جرا كه سطوت شاهنشاهى با سادكى اسلام از ميان 


رفت) (©). 


)ناه حولم ستعامم انو لستلكدة خاؤاك الله عير لاج اللدالة ورا بالكاراك نم دكرم نان دك اغاقة وان 
هم بشرٌ كفّه و زجره. (بحار الأنوار 77/ 09" (- جاب ايران 0// 089: كتاب العشره؛ باب 018 حديث 0/8. 


ذا ناراة الله عز وجل دنوعية عير سل لها منلطا نا رتصماء وقنضن دوو نآ غادلاة (ضان الأنوار 781/9 رد جات ايرات 
6ل لترفرة كتاب العشره باب الى حديث 004 


(مسند احمد 7/ )87١‏ 
(6)- مقدمه ابن خلدون/ 182 فصل 28 (- جاب ديك ر/ /77 فصل "© كتاب اول» فصل سوم. 
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روشن است كه برداشت درستى نيست [زيرا با توجه به آنجه خوانده شد لفظ وزير به معنى تشريفاتى و طاغوتى آن مطرح 


نبوده و بالاخره آن حضرت در اجراى امور دستيارانى داشته است |. 
شيخ عبد الحىّ كتانى به نقل از قاضى ابو بكر بن عربى در «احكام القرآن» مى نويسد: 
«وزيرء فردى است كه در دين و عقل مورد اطمينان است و خليفه در امور مورد نظرء با او مشورت مى كند) .)١١‏ 


ماوردى نيز در الاحكام السلطانيه در مورد معنى و ريشه اشتقاق وزارت سه وجه را متذكر مى شود. 


ابكفة وزير لاوزو كه نه امع ستكيق اسيث كرفته شدى خون كد وى هموارة سك هائ حكوفت رابز دوشق مى اكثل. 
لال 
دو: وزير از «وزر) كه به معنى ملجأ و يناهكاه است كرفته شده وا همين مورة'است كقكاز خداوند متعال «كلا لا وَرَرَا يعنى 


امروز يناهكاهى نيست,ء و اين بدان جهت است كه حكومت با يارى كرفتن از نظر وى اداره مى شود. 


سه: وزير از ازرا كه به معنى يشت است مشتق شده جرا كه حكومت با وزير استحكام مى يابد جنانكه قوت بدن به [ستون 


فقرات و]ايشت اوست» .)5١‏ 


.17/١ التراتيب الاداريه‎ -)١( 


مى كويند در زمان رضا شاه كه كفته بود بايد كلمات عربى از زبان فارسى برداشته شود و همه به فارسى سره حرف بزنتد» 
٠ ٠ ٠ ٠ 34‏ كج 2 : عج:. 5 ٠.‏ كج 57 
يكك روز يكى از وزراء دير به حضور او رسيده بود به او كفته بود جرا دير آمدى؟ وزير كفته بود: «برخيت كردم در نشست 


باربرداران انبازى كرده بودم) يعنى قربانت شوم در 


جلسه وزراء شركت داشتم. رضا شاه كفته بود بس است ديكر نمى خواهم فارسى حرف بزنيد!. خدا رحمت كند مرحوم 
آشيخ عبد النبى اراكى راء استخاره هاى ايشان خيلى معروف بود مى كويند يكك روز كشاورزى خدمت ايشان آمده بود كه 
استخازء. كند اين آله آمذه بوة: سَلَمْدٌ عَضدك بأحيكد -به زودى بقعت وا با برادرت محكم من كنيه) أبشان فزموده بوه مى 
خواهى الا-غ بخرى» خوب است! كشاورز با تعجب يرسيده بود شما از كجا دانستيد؟ ايشان كفته بود براى اينكه الاغ براى 


كشاورز قوت كمر و برادر است. 


[قابل توجه است كه ايشان در باب مرجعيت معتقد بوده كه مرجع بايد داراى برخى مقامات روحى و جذبه هاى معنوى نيز 
باشد] (الف- م» جلسه ١6‏ درس). 
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د اد در هر صورت عمده وظايف قوه مجريه در رده هاى مختلف آن-از وزارت كرفته تا ساير كارهاى اجرائى - اجراى 


قوانين و تصميم هائى است كه از سوى قوه تشريعيه [مقئنه] در مسائل مختلف اجتماعى كرفته شده است. 


و روشن است كه جنين نيروئى همواره مورد نياز استء جرا كه قانون به هر اندازه كه صالح و يبشرفته باشد بخودى خود. تا 


هنكامى كه قدرت اجرائى نداشته باشد» براى اصلاح شئون مختلف جامعه و رفع كرفتارى هاى مردم كافى نيست. 


از سوى ديكر امكان ندارد كه اجراى احكام عمومى و اجتماعىء نظير ايجاد نظم و امنيت در شهرها و دفاع از كشور و اجراى 
حدود و تعزيرات را به عامه مردم واكذار كرد» جرا كه اين موجب معطل ماندن بسيارى از امور و سرد ركمى مى كردد» يس 


و كاردان و ملتزم به اجراى آن است واكذار كرد. 


و باز قوه مجريه را نمى توان به شكل خاص يا وزارتخانه هاى بخصوص يا محدوده خاصىء محدود نمودء بلكه به هر اندازه 
كه كستره حكومت كسترده تر و رشته هاى مختلف مسائل اجتماعى زيادتر و نياز به نيروهاى اجرائى بيشتر باشدء قهرا دواير و 


اداره و كارمندان بيشترى مورد احتياج سس 


بلى نكته اى كه در اينجا قايل توجه است اين است كه در ايجاد اداره و دواير مختلف و استخدام كارمند, بايد اعتدال و ميانه 
روى را همواره در نظر داشت واز افراط و تفريط يرهيز كرد» جرا كه استخدام كارمند و كارفرماى بيش از اندازه و كسترش و 


يراكندكى سيستم ادارى موجب تضييع عمر و اتلاف وقت مراجعين و وضع ماليات هاى كمرشكن بر مردم مى كردد كه همه 


شما ملا-حظه مى فرمائيد در زمان ييامبر اكرم (ص) حكومت اسلامى تا جه اندازه ساده و بى ييرايه بود و آن حضرت (ص) 
شخصا بسيارى از شئون سياسى» قضائىء اقتصادى و نظامى جامعه را به عهده داشت و در كنار آن نيز برخى از تكاليف و 
مسئوليت هارا 
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نمود وافرادى را براى كرد آورى زكاه و ماليات مى كماشت و براى سريّه ها و برخى غزوات» فرمانده نظامى معين مى فرمود و 


دستور العمل و وظايف آنان را به آنان كوشزد مى كرد جنانجه تاريخ» نمونه هائى از آنها را ثبت و ضبط كرده است. 


و باز ما همين سادكى را در حكومت هاى يس از وى و 


حكومت امير المؤمنين (ع) با اينكه دامنه خلافت آن حضرت كسترده و شهرهاى مسلمان نشين زياد شده بود» مشاهده مى 


كنيم. 


يس آنجه در سيستم اجرائى مهم است ياسخكوئى به درخواست ها و رفع نيازمنديهاى جامعه و عمل به وظايف در كوتاهترين 
مدت و ساده ترين راه و كمترين مؤونه و مخارج استء و بر همين يايه است كه اساس حكومت استوار و رضايت مردم كه 
ضامن بقاء و دوام و امنيت كشور است جلب مى كردد. 


امير المؤمنين (ع) جنانجه در نهج البلاغه آمده در نامه خويش به مالك اشتر نخعى مى فرمايد: 


«و بايد محبوبترين امور در نزد تو امورى كه به حق نزديكتر و در عدالت كسترده ترو براى رضايت عموم مردم فراكيرتر استء 
باشد. جرا كه خشم توده مردم خشنودى خواص را بى اثر مى سازدء اما ناخشنودى خاصان با رضايت عموم جبران مى كرددا 


.)١١ 
؟- خاستكاه قوه مجربه:‎ 


روشن است كه وزراء و كاركزاران حكومت در هر شغل و درجهه يا از سوى امام 


-)١(‏ و ليكن احبّ الا-مور اليكك اوسطها فى الحق و اعمها فى العدل و اجمعها لرضا الرعيه؛ فان سخط العامه يجحف برضا 
الخاصه و ان سخط الخاصه يغتفر مع رضا العامه. (نهج البلاغه» فيض/ 448: لح/ 2875 نامه *20). 
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و رهبر جامعه انتخاب مى شوندء يا از سوى مجلس شوراء يا از سوى مردم بصورت مستقيم, يا اينكه برخى از آنها بصورت 
مستقيم از سوى مردم انتخاب مى شوند و برخى از سوى رهبر يا مجلسء جنانجه در برخى كشورها اينككونه متداول است ولى 
در نهايت همه اينها قهرا در حكومت اسلامى به انتخاب مردم منتهى مى شود زيرا فرض اينست كه انتخاب رهبر و نمايند كان 


و مادر فصل سوم كفتيم كه مكلف و مسئول در حكومت اسلامى اولا و بالذات همان امام و رهبر است و قواى سه كانه دست 


٠ ح‎ ٠ ٠ 
وبازوان وى محسوب مى كردند.‎ 


براين اساس يس طبع موضوع اقتضاء دارد كه انتخاب اين قوه نيز به دست رهبر باشد تا كسى را كه در انجام وظيفه وى را 
يارى مى دهد و با فكر و سليقه او سنخيت دارد براى اين مسئوليت بركزيند» مكر اينكه [به هنكام بيعت با رهبر] شكل ديكرى 


رابا وى شرط كرده باشند. 


واما آنجه در زمان هاى ما متداول است كه وزراء از سوى رهبر يا رئيس جمهور براى تعيين به مجلس معرفى و ييشنهاد مى 


سوى هر يكك از وزراء انتخاب مى شوند. 


اين شيوه نيز يس از تشريع آن از سوى مجلس خب ركان [در قانون اساسى] و رعايت شرايطى كه عقلا و شرعا معتبر دانسته شد 
بدون اشكال است. 


- ويزكى هاى وزراء و كاركزاران و فرماندهان در رده هاى مختلف: 


[انتخاب نادرست كاركزاران و اثرات آن] 


بى ترديد بيشترين مشكلاتى كه متوجه نظام هاى حكومتى در سطح جهان مى شود به انتخاب نادرست وزراء و فرماندهان و 
كار كزاران آنها منتهى مى شودء جه اين سوء انتخاب بخاطر نتوانستن باشد يا نخواستن» و فساد مسئولين و بى كفايتى آنان نيز 


عامل ديككرى است كه موجب بهم ريختكى امور و از هم كسيختكى حكومت و كينه مردم به 
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نظام مى شود كه در نهايت احيانا به شورش و انقلاب آنان منتهى مى كردد. 


عقل و شرع نيز همواره در رهبران و كاركزاران و وزراء ويزكى ها و شرائطى را 


لازم مى شمارند كه واجب است آنها را رعايت نموده و براى تحقق آن دقت كافى به خرج داد و سهل انككارى و اهمال در آن 


موجب خيانت به اسلام وامت اسلامى است. 


عمده اين ويزكى ها را مى توان بدين كونه برشمرد: عقل كافىء ايمان» تخصص و تجربه» قدرت بر تصميم كيرى و عمل» 
مورد اطمينان و امانت دار بودن» دور بودن از خصلت هاى نايسند نظير حرص و طمعكارى و ... 


ماوردى به هنكام بيان اين ويزكى ها ابتداء وزارت را به دوكونه تقسيم كرده آنككاه براى هر دو دسته ويزكى هائى برشمرده 


كه ياداور مى شويم: ١م‏ 


«وزارت بر دوكونه است: وزارت تفويض و وزارت تنفيذ. اما وزارت تفويض آن است كه رهبر شخصى را براى اداره امور 
بكمارد و تصميم كيرى را به خود وى واككذار كند و اجتهاد و نظر وى را به هر شكل باشد مورد امضاء قرار دهد ... در اينكونه 
وزارت همه شرايطى كه براى رهبر كفته شد معتبر است مكر شرط نسب [قرشى بودن] جرا كه جنين وزيرى تمام نظرات وى 


مورد امضاء قرار كرفته و اجتهادش نافذ است» يس بايد صفات مجتهدين را دارا باشد ... و در وزارت تنفيذ هفت ويز كَى معتبر 


است. 


يكك: امانتدارى: تا در امورى كه به امانت به وى سيرده شده خيانت نورزد» ودر كارى كه از وى خيرخواهى شده ناخالصى 


بخرج ندهد. 
دو: راستكوئى: تا به خبر وى اطمينان حاصل شود و آنجه مردم رااز آن بازمى دارد مورد توجه جامعه قرار كيرد. 


سه: كمى طمع: تا رشوه نككرفته و بدان متمايل نشود و خدعه نكرده و آن را كوجكك نشمارد. 


(1)- اينكه ماوردى وزراء را به دو دسته تقسيم كرده بدين سبب بوده كه 


در آن زمان ها برخى از يادشاهان و خلفاء براى اينكه به عيش و نوش خود بيردازند بطور كلى اداره كارها را به شخص 
ديكرى واكذار مى كرده اند نظير جعفر برمكى در زمان هارون الرشيد كه در واقع سلطان واقعى او بود و خليفه به 
خوشكذرانيش مشغول بود و شايد اينكونه تقسيم بندى براى توجيه وضعيت موجود آن زمان بوده و معلوم نيست ما در اسلام 
به اين كستردكى وزارت تنفيذ داشته باشيم. (الف- مء جلسه ١١‏ درس) 
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جهار: تداس كينه و دشمى بامردم: جرا كه ودتمتى اسان وا راز انضاق' بازهى :دارده وان ايجاة رابطة ضعي نامرد 
جلو كيرى مى كند. 


ينج: از حافظه خوبى برخوردار باشد: زيرا بايد نظرات خليفه را براى مردم و درخواست هاى مردم را براى خليفه بازكو كند, او 


كواه خليفه بر مردم و كواه مردم بر خليفه است. 


شش: هوش و زيركى: تا امور بر وى مشتبه نشود و كارهاى ناشايست براى وى زينت داده نشود. كه در غير اين صورت 


تصميم» صحيح كرفته نمى شود و دورانديشىء به صلاح نمى كرايد ... 


هفت: كرفتار نبودن در بند هوى و هوس: كه هوايرستى انسان رااز مسير حق به باطل مى راند» و دغل كار را محق مى انككارد. 
هواى نفس با خردمندان خدعه مى كند و آنان رااز راه درست منحرف مى كندء بهمين جهت ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


«دوستى هر جيز انسان را نسبت به آن كور و كر مى كند- حبكك الشىء يعمى و يصمٌ) ... 


يس اكر اين وزير [وزير تنفيذ] در تصميم كيرى نيز شركت داشته باشد ويزكى هشتمى نيز بايد داشته باشد و آن سابقه و 


تجربه اى است كه به نظر صحيح 


و تدبير درست منتهى شودء جرا كه «عاقبت انديشى در تجربه است» .)١١‏ 


نظير اين مطالب را ابو يعلى فرّاء نيز ياداور شده است ١‏ 
[شرائط لازم در وزراء و كاركزاران از ديدكاه آيات و روايات:] 


اشاره 


بيش از اين ما در بخش جهارم كتاب [جلد دوم فارسى] هشت شرط براى رهبران و واليان (در هر درجه و مرتبه اى كه باشند) 
يادآور شديم و حكم عقل و آيات و روايات در اين زمينه را بيان كرديم كه شايد بيشترين آن دلايل در اينجا نيز مورد 
استدلال واقع شودء كه اكنون برخى از آنها را بعلاوه برخى از آيات و روايات كه در خصوص وزراء ووامراء وارد شده متذكر 


مى شويم: 


(0- احكام سلطانيه ماوردى/ 7١‏ و78 و/37. 
()- احكام سلطانيه ابو يعلى/ 79 ."١‏ 
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[آيات] 
لظا صلا 5 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: وَ لَنْ يَجعَل الله للكافرينَ على الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا -2١«‏ هركز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى 
[سلطه و حا كميتى] قرار نداده است. 


(از اين آيه شريفه اسلام وايمان زمامداران در كشور اسلامى استفاده مى كردد) .)2١‏ 


لام 3 0 32 5 عن 5 لا 7 
؟- ونيز مى فرمايد: وَ لا تطيعُوا أَمْرَ الْمسرفينَ الَذِينَ يفيت دُونَ فى الْأَرْض و لا يض لحَونَ «1- فرمان اسراف كاران را اطاعت 
مكنيد» آنان كه در زمين فساد برانكيخته و اصلاح نمى كنند. 


وحون وزراء و فرهماتدهاق:و كار كزاوان بايد دز محدوذة فستورليتة خود مورة اطاعك قرار كيرثد بين جاير نيسث از بين أقراد 


اسراف كار مفسد انتخاب شوند. 


*- و نيز مى فرمايد: أ َنَجَعَلٌ الْمُسْلِمِينَ كَالْمَجْرِمِينَ* ا لَك كَيِفٌ تَحْكمُونَ؟ «86- آيا مسلمانان را همانند كناهكاران قرار مى 
دهيم؛ شما را جه مى رسدء جكونه قضاوت مى كنيد؟. 


(دراين آيه آنكه تسليم حق است در مقابل مجرم قرار كرفته» و از آن استفاده مى شود كه مجرم را نبايد در رأس امور قرار 


داد). 


2 نار اخ ا لا رلا لا 5 52200000 
كدززن فرنا بد | نمق كا لز نا كفن كان قامقاء ( سرون نهاك انا الكسمومن ايت 


هتمالتد كسى أسنقا كهاقاسق امت هر كاين دو يا يكذ يكن يزاين يسشد. 


وه 3 2 - 5 32 لا - 2 9 
ه- و مى فرمايد: قَلَ هَل يَشتوى الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا بَعلَمُونَ؟ إلا ل ك2 أولوا الاب «)- آيا آنان كه مى دائند با آنان 


كه نمى دانند برابرند؟ بى ترديد فقط خردمندان در مى يابند. 


١61١ /)8( نساء‎ -)١( 


-)١(‏ مطالبى كه در ذيل اين آيات بين هلالين () آمده از بيانات استاد حفظه الله در جلسه ١5١‏ درس استفاده شده است. 


(مقرر) 

١ ١8١ )328( شعراء‎ -)( 

(6)- قلم (68)/ 80 8" 

(ه)- سجده (07:7)/ 1/8 

(9)- زمر (0894/ 4 
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(در اينجا مراد به علم ممكن است اعم از علم دين باشدء يعنى به هر كس در هر زمينه كه آكاه و متخصص است بايد مراجعه 
كرد در اينجا در واقع به ارتكاز فطرى افراد تكيه شده و بيان شده كه نفى اين ضرورت فطرى از بى خردى است). 

ا ٍ 5 ق لقان د 1 
«دوامى درمابتد و 210 ونوا الشمطلاء أَمالكم الى جعَلّ | كم ما -1١‏ اموا ن كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار 
داده در اختيار افراد سبكك مغز قرار ندهيد. 


(دارائى و يشتوانه جامعه را در اختيار افراد كم خرد كه نمى توانند آن را نككهدارى كرده و از آن بخوبى بهره ورى كنند» نمى 


توان قرار داد» و جنين افرادى بدرد سريرستى و وزارت نمى خورند). 


لوي نل ا مدو روست وجرا( )اسل ترنابية لحف 2 عانق تأرق لل عي قو اكد ابوا مشي هاما 


زمين بكمار كه من نككهدارنده و دانا هستم. 


(در آن زمان حضرت يوسفه يادشاه و فرمانروا نبود بلكه سمت وزارت دارائىء يا به تعبير بهتر خزانه دارى را داشت» در اين 


صلاحيت خود به دو اصل اساسى براى اين مسئوليتء امانتدارى و كاردانىء قابل توجه است- كاردانى هم در نككهدارى و هم 


در بهره ورى-). 


لاء. اي 35 رءِ اس ع عن امد د م و 
- و به نقل از دختر حضرت شعيب بيامبر (ص) مى فرمايد: قالَتُ إِخداهْلطا ليا أَبتِ اسشتاجزة إِنَّ حَيِر مَن استَأجوْت الْقَوكٌ الأمِينُ 
«- يكى از آن دو دختر كفت: يدر! او را بكار بكمارء كه بهترين كسى است كه بكار كمارده اى فردى اسث قوى و امين. 


(باز در اينجا به همان ارتكاز فطرىء «توانمندى» و «امانتدارى» تكيه شده است). 
[روايات] 


4- در صحيحه عيص بن قاسم كه بيش از اين خوانده شد از امام صادق (ع) روايت شده بود كه فرمود: 


-)١(‏ نساء (ع) ه. 

.00 )15١( يوسف‎ -)0( 

(9)- قصص (758)/ 18. 
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«مراقب جان خود باشيد! به خدا سوكند, اكر مردى كه داراى كوسفندانى است جويان بهترى را بيابد كه بهتر از جويان 
نخستين از كوسفندانش مراقبت مى كند جويان اول را از كار بركنار و جويان دوم را براى نككهدارى كوسفندانش مى كماردا 


ذه 
(در اين روايت نيز به همان سيره فطرى عقلائى براى استفاده از كارا مدترين فرد استناد شده است). 
-٠‏ در اصول كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: آنكه بدون آكاهىء كارى را انجام دهدء آنجه خراب مى كند بيشتر از آن جيزى است كه اصلاح 
مى كند) (3). 


-١‏ باز در همان كتاب از طلحه بن زيد آمده كه كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه بدون آكاهىء كارى را انجام دهد همانند كسى است كه بيراهه برود كه تند حركت كردن جز دور شدن از هدف 


براى وى نتيجه اى ببار نمى آورد) 7”9. 


؟١-باز‏ در همان 


كتاب از مفضل بن عمرء از امام صادق روايت شده كه فرمود: 
«كسى كه به زمان خود آكاه باشد شبهات بر وى هجوم نمى آوردا ."5١‏ 
-١‏ در نهج البلاغه ضمن نامه آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 


«بدترين وزراء كسانى هستند كه وزير زمامداران بد واشرار بيش از تو بوده اند» و كسى كه با آنان در كارها شركت داشته 
نبايد همراز تو باشد آنها همكاران كناهكاران و برادران ستمكارانند. درحالى كه تو بجاى آنان بهترين افراد را خواهى يافت» 


از 


(1)- انظروا لانفسكم. فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى» فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى فق ها م3 
يجى ء بذلكك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيها. (وسائل 20/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب ١7‏ حديث )١‏ 


(1)- قال رسول الله من عمل على غير علم كان ما يفسد اكثر مما يصلح. (اصول كافى /١‏ 6 كتاب فضل العلم» باب من عمل 
بغير علم» حديث "0. 


()- العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق» لا يزيده سرعه السير إِلَّا بعدا ... (اصول كافى /١‏ 8 كتاب فضل العلم» 


(©)- العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابسس. (كافى إونفقة كتاب عقل وجهل» حديث 09 
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كسانى كه از نظر فكر و نفوذ اجتماعى كمتر از آنان نيستند» و در مقابل» بار كناهان آنان را بر دوش ندارند» از كسانى كه با 
ستمكراق دو ستمشان همكارئ تكرده واهر كناه شرركك آناك تبؤده :ند اثنان هرسة شان بر ف مشكرو مكار يشاق "نا تق بهقر 


است. ... و هركز نبايد افراد نيك و كار 


و بدكار در نظرت مساوى باشند» زيرا اين كار سبب مى شود افراد نيك وكار در نيك وكارى بى رغبت شوند, و بدكاران در عمل 
بد تشويق كردند! هر يكك از اينها را مطابق كارش ياداش ده .. 


فرمانده سياهت را كسى قرار ده كه در بيبش تو نسبت به خدا و ييامبر وامام تواز همه خيرخواه تر و ياكك دلتر و عاقل تر باشدء 
از كسانى كه دير خشم مى كيرند و عذر كناه مى يذيرند» نسبت به ضعفاء مهربان و در مقابل زورمندان سرسخت و يرقدرتند» 
از كسانى كه مشكلاتء آنان رااز جاى بدر نمى برد وو ضعفء آنان را يزانو در نمى آورد. سيس روابط خود رابا افراد با 
شخصيت و اصيل و خاندان هاى صالح و خوش سابقه برقرار سازء آنكاه با مردمان شجاع و سخاوتمند و افراد بز ركوار» جرا كه 


آنان كانون كرمء و جويبار نيكى هستند ... 


آنككاه در كارهاى كارمندانت بنكر! و آنها را با آزمايش و امتحان بكار وادار» واز روى تمايل شخصى و دور از عدالت ويا 
ترجيح مصالح خود بر ديكران, افراد را بكار مككمارء زيرا اين دو كانونى از شعبه هاى جور و خيانت استء و از ميان آنها 
افرادى كه باتجربه تر و ياكتر و ييشكام تر در اسلامند بركزين» زيرا اخلاف آنها بهتر و خانواده آنها ياكتر» و همجنين كم طمع 
تر ودر سنجش عواقب كارها بيناترند» يس حقوق كافى به آنها بده زيرا اين كارء آنها را در اصلاح خويش تقويت مى كندء 
واو مانت در انؤالق كه زرراوسنت اتهاسكيى بان م ساذةة واه حت بر الهاسة»| كوا دمعورت ريق كشده اكز 


امانت تو خيانت ورزنك ... 


سن در وضع منشيان 


و كارمندانت دقت كن و كارهايت را به بهترين آنها بسيار» و نامه هاى سرى و نقشه ها و طرح هاى مخفى خود را در اختيار 
حضور بزركان و سران مردم نسبت به تو مخالفت و كستاخى كنندء و در اثر غفلت در رساندن نامه هاى كارمندانت بتوء و 


كرفتن جواب هاى صحيحش از تو كوتاهى ننمايند ... 
يس در انتخاب اين منشيان هركز به فراست و خوشبينى و خوش كمانى خود تكيه 
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مكنء زيرا افراد زرنكك طريقه جلب نظر و خوشبينى زمامداران را با ظاهرسازى و تظاهر به خوش خدمتى خوب مى دانند» 
درحالى كه در ما وراء اين ظاهر جالب هيج كونه امانت دارى و خيرخواهى وجود ندارد. بلكه آنها را از طريق يست هائى كه 
براى حكومت هاى صالح بيش از تو داشته اند بيازماىء بنابراين بر كسانى اعتماد كن كه در ميان مردم خوش سابقه تر و در 


امانت دارى معروفند» و اين خود دليل براينست كه تو براى خدا و كسانى كه والى بر آنان هستى خيرخواه مى باشى) .)١١‏ 


-)١(‏ «ان شر وزرائكك من كان للاشرار قبلكك وزيرا و من شركهم فى الآثام» فلا يكونن لكك بطانه فانهم أعوان الاثمه و اخوان 
الظلمه و أنت واجد منهم خير الخلف ممن له مثل آرائهم و نفاذهم, و ليس عليه مثل آصارهم و أوزارهم ممّن لم يعاون ظالما 
على ظلمه و لا آثما على اثمه. أولئكك أخف عليكك مئونه و أحسن لكك معونه ... 


ولايكونن المحسن و المسى ء عندكك بمنزله سواء» فانٌ فى ذلكك تزهيدا لاهل الاحسان فى الاحسان و 


تدريبا لاهل الإساءه على الإساءه و ألزم كلا منهم ما ألزم نفسه ... 


فول من جنودكك أنصحهم فى نفسكك لله و لرسوله ولا مامكك. و أنقاهم جيبا و أفضلهم حلما ممّن يبطئ عن الغضب و يستريح 
الى العذرء و يرأف بالضعفاء و ينبو على الاقوياء» و ممن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. ثم الصق بذوى (المروءات) 
الاحساب و أهل البيوتات الصالحه و السوابق الحسنه ثم أهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه. فانهم جماع من الكرم و 


ثم انظر فى أمور عمالككء فاستعملهم اختبارا و لا تولّهم محاباه و أثره. فانّهم (فإنّهما خ. ل) جماع من شعب الجور و الخيانه. و 
توح منهم أهل التجربه و الحياء من أهل البيوتات الصالحه و القدم فى الاسلام المتقدمه. فانهم أكرم أخلاقا و أصح أعراضا و 
أقل فى المطامع اشرافا و أبلغ فى عواقب الامور نظرا. ثم أسبغ عليهم الارزاق» فان ذلكك قوّه لهم على استصلاح أنفسهم, و غنى 
لهم عن تناول ما تحت أيديهم و حجه عليهم ان خالفوا أمركك أو ثلموا أمانتكك ... 

ثم انظر فى حال كتابكك, فول على أموركك خيرهم, و اخصص رسائلكك التى تدخل فيها مكائدكك و أسراركك بأجمعهم لوجوه 


صالح الاخلاءق» ممن لا تبطره الكرامه فيجترى بها عليكك فى خلاف لكك بحضره ملأ و لا تقصر به الغفله عن ايراد مكاتبات 
عمالك عليكك و اصدار جواباتها على الصواب عنكك ... 


ثم لا يكن اختياركك اياهم على فراستكك و استنامتكك و حسن الظن منككء فان الرجال يتعرفون لفراسات الولات بتصنعهم و 
حسن خدمتهم, و ليس وراء ذلك من النصيحه و الامانه شى ء و لكن اختبرهم بما ولّوا للضالحين 


قبلكء فاعمد لاحسنهم كان فى العامه اثرا و اعرفهم بالامانه وجهاء فان ذلكك دليل على نصيحتكك لله و لمن وليت امره». (نهج 
البلاغه» فيض/ 449: لح ,©7٠‏ نامه 27). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١7‏ 

-١5‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 

«أفر حداوند سبحان را اقامه نمى كند مكر كسى كه سازشكار و ظاهرساز نبوده و از طمع ها بيروى نكند) .)١١‏ 
-١0‏ باز در نهج البلاغه آمد است: 

«ايزار سياست سعه صدر است) (5). 


ودر كتاب غرر و درر آمدى- كه سخنان امير المؤمنين (ع) را كردآورى نموده- سخنان بسيارى وجود دارد كهاز آنها 
ويذكى هاى زمامداران و وزراء و امراء و كا ركزاران حكومت اسلامى و خصوصيات و محسناتى كه بايد دارا باشند آمده كه 


اجمالا برخى از آنها را يادآور مى شويم: 

.3"9 عدالت رشته ييوند حكومت است‎ -١8 

.)9 انصاف زينت حكومت استث‎ -١١ 

- آفت وزيران» بدطينتى است «4). 

4 آفت رهبران» ضعف سياست است «(2. 

.27« آفت عمران و آبادانى» ستمكرى سلطان است‎ -٠ 


./١ آنكاه كه فرومايكان حكومت يايند نيكان نابود شوند‎ -١ 


(١)-لا‏ يقيم امر الله سبحانه الا من لا يصانع و لا يضارع ولا يتبع المطامع. (نهج البلاغه فيض//111 لح/ 84ع؛ حكمت .)01١١‏ 
(1)- آله الرئاسه سعه الصدر (نهج البلاغه» فيض/ 1١5894‏ لح/ 2١1‏ حكمت 178). 
(9)- العدل نظام الامره. (غرر ودرر امول حديث ااا 


(©)- الانصاف زين الامره (غرر ودرر ,59"6/١‏ حديث ارفة 


(ه)- آفه الوزراء خبث السريره. (غرر ودرر 2٠0١77‏ حديث الذاارة 
(2)- هه الزعجاء ضرعف البياسه العوو'ودردعر 0ن يحل يت ا 


(8)- اذا ملكك الاراذل هلكك الافاضل. (غرر و درر 


079/8 حديث 808#). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١7‏ 

7 آنككاه كه افراد يست بر اوضاع مسلط شوند بزركواران منزوى مى كردند .)١١‏ 
*1- به حكومت رسيدن افراد فرومايه و تازه به دوران رسيده نشانه سقوط و فروياشى حكومت است .22١‏ 
1- نيك كشوردارىء قوام رعيت است «”7. 

10- سياست نيكو موجب تداوم رياست است «6). 

.)4١ مديريت نيكو و اجتناب از اسرافء از نيكك كشوردارى است‎ -1١8 

71- نيكك داد كرىء عامل انسجام مردم است «2. 

- بهترين سياست ها عدالت است (07. 

8- دولت داد كستر از واجبات است (/. 

“- زبونى و ناتوانى سلطان براى رعيت 20 سلطان شكننده تر است (4). 
لاك وولك روما كاة ذلك زر كارا اسك 1ه 

؟"- حكومت بدان» مذلت نيكان است .)١١١‏ 


#مد سكرمت فزوما كان او فسنت هاف روز كان :است 11 


(1)- اذا استولى اللئام اضطهد الكرام. (غرر ودرر "/ 179 حديث 6070). 

(5)- تولى الاراذل و الاحداث الدول دليل انحلالها و ادبارها. (غرر و درر */ 2748 حديث 197م6). 
()- حسن السياسه قوام الرعيه. (غرر و درر "/ 788 حديث 6818). 

(6)- حسن السياسه يستديم الرئاسه. (غرر و درر "/ 088 حديث )687٠١‏ 


(8)- حسن العدل نظام البريه. (غرر و درر "/ 788 حديث 6819). 

(احاخيز السياسات العدل. (غرر و قور لصوي ورعوم): 

4ك دونه لعاة ل تهت لوجاك ا(غرويو رن 6ن نيك 311 

(9)- خور السلطان اشد على الرعيه من جور السلطان. (غرر و درر #/ 9597 حديث 3059). 
-١(‏ دوله اللثام مذله الكرام. (غرر و درر 5/ ٠١‏ حديث 011). 

)فول الفعار مدله الابوان. (غرو و ذرن 7م اتطزيك اد 


(7)- دول اللثام من نوائب الايام. (غرر ودرر 


.)01١8 حديث‎ ١ع‎ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١‏ 

7 حكومت افراد احمق يستء بر ستمكرى و فساد بنا شده است .)١١‏ 
0"- زوال دولتها در بكار كيرى افراد فرومايه است (7). 

8" بدترين مردم كسى است كه به مردم ستم كند 370. 

/"- بدترين يادشاهان كسى است كه با عدالت به مخالفت برخيزد «2). 
8" بدترين والى ها كسى است كه بى كناهان از او هراسناكك باشند «2). 
كلع لوكي ووؤام كس انك كقوز سسشبكزان وده اسك د 

.07/(« بدترين فرمانروايان كسى است كه هواى نفس بر او فرمانروا باشد‎ -٠ 
./« بدترين فرمانروايان كسى است كه به رعيت خود ستم كند‎ -؟١‎ 

”"6- بى فرمانروا بودن هموارتر از رياست دون صفتان است «4). 

6- كسى كه به نفس خود ستم كرده» جككونه بر ديككران عدالت روا مى دارد .03٠١‏ 
5- آنكه سياستش نيكو استء اطاعتش واجب است .)١١١‏ 


مع- أآنكه باكفايت تر است» سزاوار رهبرى است .)١5١‏ [مقصود از رهبرى» داشتن اسطوليت سكو و كلد در هر بخش از 
حكومت اسلامى است ]. 


(1)تذدولةالأوغاد ستيه على الجور و الفشاة. (غور و دور 337 حديك 0118 
(1)- زوال الدول باصطناع السفل. (غرر و درر 6/ 2١7‏ حديث 0682). 
(*)- شر الناس من يظلم الناس. (غرر و درر ©/ ١8‏ حديث 82178). 


(0)- شر الولاه من يخافه البرى ء (غرر و درر 58/ ١868‏ حديث /02/1). 

(9)- شر الوزراء من كان للاشرار وزيرا. (غرر ودرر »١851//5‏ حديث 04297). 
(010)- شر الامراء من كان الهوى عليه اميرا. (غرر و درر #//181» حديث 0297). 
()- شر الامراء من ظلم رعيته. (غرر و درر 5/ 21/7 حديث 27117). 


()- فقدان الروساء اعون من زنامنه السفل (غرر 


ودرر 5/ 7, حديث 62088). 

.)6988 كيف يعدل فى غيره من يظلم لنفسه. (غرر و درر 288/6 حديث‎ -1١( 

)06078 حديث‎ 27١١ /4( من حسنت سياسته وجبت طاعته.‎ -)١١( 

(؟1١)-‏ من احسن الكفايه استحق الولايه. (ه/ 9" حديث 6297. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١0‏ 

5- كسى كه خود را اصلاح نكرده نمى تواند ديكران را اصلاح كند .)١١‏ 

17 ور راط ياووان ستمكرانةويزادرات كتاهكاراققد 59 

68- حاكمان ستمكر يليدان مردم و دشمنان امامانند 9”. 

9 تا آن دم كه سلطان ستم راند آبادانى راه نككشايد 50". 

- در بيشكاه تو بايد محبوب ترين و بهره ورترين مردمء يرتلاش ترين در منافع مردم باشد «8). 
١ه-‏ در ييشكاه تو بايد بهره ورترين مردمء مواظب ترين آنان بر ضعفا و يايدارترينشان بر انجام حق باشد «12. 
07- بهره ورترين مردم در نزد تو كسى باشد كه بيشتر با مردم همراهى و مدارا مى كند 037. 
01- مبغوضترين و دورترين مردم در نزرد تو كسى باشد كه بيشتر بدنبال معايب مردم است ./١‏ 


8ه ابن ابى الحديد در آخر شرح نهج البلاغه خويش ضمن حكمت هاى منسوب به امير المؤمنين (ع) كه كرد آورى نموده» 


آورده انيت : 


«در انتخاب كار كزاران و فرمانروايانت هيج شفاعتى جز شفاعت كفايت 


-)١(‏ من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره (غرر و درر). 


(الشدوة واء الدع عاك الطلمهو' الخر أت لاقي كووب دور ع1 قال بل و1 


(9)- ولاه الجور شرار الامه واضداد الائمه. (غرر ودرر 2" حديث .)1١1777‏ 


()- لا يكون عمران حيث يجور السلطان. (غرر ودرر 28/ ,©٠5‏ حديث 9/41 .)1١‏ 
(0)- ليكن احب الناس اليك و احظاهم لديكك اكثرهم سعيا فى منافع الناس. (غرر و دررء 8/ 59 حديث //7/). 


(8)- ليكن احظى الناس منكك احوطهم على الضعفاء 


واعملهم بالحق. (غرر و درر 8/ ٠‏ حديث 0/87. 

(0)- ليكن احظى الناس عندكك اعملهم بالرفق. (غرر و درر 8/ 59 حديث 0/77/8. 

(6)- ليكن ابغض الناس اليكك وابعدهم منكك اطلبهم لمعايب الناس. (غرر و درر 8/ 2٠١‏ حديث 0/70/8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١8‏ 

وامانتدارى آنان را ميذير» .)١١‏ 

[در انتخاب مسئولان ضابطةُ- كفايت و امانتدارى- براى تو ملاكك باشد نه رابطه و توصيه افراد ]. 

هه- باز از آن حضرت (ص) روايت مى كند: 


«از علامت هاى كسى كه بر دين خداوند امين شناخته شده» يس از اقرار [به وحدانيت خداوند] و عملء احتياط در كار خود. 
راستى در كفتار. عدالت در حكم, و مهربانى با رعيت است. قدرت. او رابه خشونت,ء و نرم خوثى وى رابه ضعف نمى 
كشاكةة و عدت اونزا ا مكفكن نارتك :ذاوداق كنشةة اوازاية ابعال كردن حق تكن خو دوو كفاةه دش :وى زانة 


اسراف نمى رساند, و ميانه روى او را به بخل وانمى دارد» و نعمت هاى خداوند او را به خوش كذرانى سركرم نمى كندا .7١‏ 
- در متن عربى اين روايت كلمه «خرق» در مقابل رفق و «قصد) به معنى اعتدال بين افراط و تفريط است-. 


8ه- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه آن حضرت به «رفاعه» قاضى منصوب از طرف خويش بر اهواز 


4. 


نوشت: 


(أع رفاعة! نذاق؛ ابن 'حكوست امانت استء كنبى كه يدان كانت كتد لعنت لخدا برداو باد نا زوز قياضت و كني كد كا را 


به كار كمارد» بى ترديد محمد (ص) در دنيا و آخرت از او بيزار است» 23”9. 


/ذ- در بحار از عوالى» از يبامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(١)-لا‏ تقبلن فى استعمال 


عمالكك و امرائكك شفاعه إِلَا شفاعه الكافيه و الامانه. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /٠١‏ */اا» حديث 188). 


(؟)- من علامات المأمون على دين الله بعد الاقرار و العمل» الحزم فى امره و الصدق فى قوله و العدل فى حكمه. و الشفقه على 
رعيته» لا تخرجه القدره الى خرق. و لا اللين الى ضعفء و لا تمنعه العزه من كرم عفوء و لا يدعوه العفو الى اضاعه حق, و لا 
يدخله الاعطاء فى سرفء و لا يتخطى به القصد الى بخل و لا تاخذه نعم الله ببطر. 


(شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١‏ 100 حديث 6). 


0 اعلم با رفاعه» ان هذه الاماره امانه» فمن جعلها خيانه فعليه لعنه الله الى يوم القيامه. ومن استعمل خائنا فان محمدا (ص) 
برئ منه فى الدنيا و الآخره. (دعائم الاسلام ؟/ امم كتاب آداب القضاء» حديث )). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7١17‏ 
«وزير خود را اصلاح كنء اوست كه ترا به بهشت يا دوزخ مى كشاند .0١١‏ 
8 باز در بحار از رساله «الغيبه) شهيد ثانى به سند خويش از امام صادق (ع2 در نامه خود به نجاشى والى اهواز آمده است: 


«اما آنكه بدان انس كرفته ودر كنار وى آرامش مى يابى و مشكلاتت را با وى در ميان مى كذارى فردى است كه امتحان 
خويش را يس داده؛ راه صحيح را شناخته امين است و در دين با تو موافق استء زيردستانت را از يكديكر متمايز كن وهر 
دو دسته را بيازماى» يس اككر در كسى رشدى را يافتى» يس با وى هركونه كه صلاح دانستى همكارى كن .)١١‏ 


4- باز در همان كتاب از خصال به سند خويش 


از امام صادق (ع2 روايت نموده: 


«فرد متكبرء در تعريف و تمجيد ... و كسى كه براى كناه صغيره مؤاخذه شده» در سرورىء و كسى كه كم تجربه و خودرأى 


استء در «رياست» نبايد طمع ببندد) 79). 
-*٠‏ در تحف العقول از امام صادق (ع) آمده است: 


«براى يادشاهان نايسند است كه در سه جيز كوتاهى كنند: در حفظ مرزهاء در رسيد كى به ستمديدكانء و انتخاب افراد صالح 


براى انجام كارهايشان) (6). 
-/١‏ در بحار از امالى طوسى به سند خويش » از ابو ذر روايت شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«اى ابو ذر! من آنجه را براى خود مى خواهم براى تو نيز مى خواهم, من ترا ناتوان مى يابم» يس تو فرمانروائى دو نفر را هم به 
عهده مكّير و سريرستى مال يتيم را 


(01- اصلح وزيركك فانه الذى يقودكك الى الجنه و النار. (بحار الانوار 7/ ١88‏ (- جاب ايران //9/ 128). 


(0)- فاما من تأنس به و تستريح اليه و تلجئ اموركك اليه فذلك الرجل الممتحن المستبصر الامين الموافق لكك على دينك, و 
ميز عوامكك و جرب الفريقين» فان رايت هنالكك رشدا فشأنكك واياه. (بحار الانوار ؟/ا/ ١ع"‏ (- جاب ايران ه// 22١‏ كتاب 


العشره باب الل حديث 7/7). 


()- لا يطمعنٌ ذو الكبر فى الثناء الحسن ... و لا المعاقب على الذنب الصغير فى السؤدد و لا القليل التجربه المعجب برايه فى 


زياسة: (بخاز الانوار 79 لاى كتانب العشره بات 6 حديق 6). 

(6)- و ليس يحب للملوك ان يفرّطوا فى ثلاث: فى حفظ الثغور, و تفمّد المظالم؛ و اختيار الصالحين لاعمالهم. 
(تحف العقول 219). 
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.)١١ نيذيرا‎ 


7- در صحيح مسلم به سند خويش از ابو ذر روايت 


كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«اى ابو ذر! من ترا ناتوان مى يابم» من آنجه را براى خود مى خواهم براى تو نيز مى خواهمء ولى تو فرمانروائى دو نفر را هم به 
عهده مكير و سريرستى مال يتيم را نيذير) ."7١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خويشء از ابو ذر روايت نموده كه كفت به رسول خدا (ص) عرض كردم: اى ييامبر خداء آيا 


مرا به كارى نمى كمارى؟ آن حضرت با دست مباركك خويش به شانه ام زد و فرمود: 


بشيمانى است مككر كسى كه به حق آن را به عهده كرفته باشد و وظايفى كه در اين ارتباط به عهده اوست انجام داده باشد) 
75 


*8- باز در همان كتاب با ذكر سند از ابو موسى روايت كرده كه كفت: بر ييامبر خدا (ص) وارد شدم به همراه دو نفر از 
يسرعموهايم» يكى از آن دو كفت: اى رسول خداء ما را نيز به برخى از آنجه خداوند عز و جل به توولايت داده؛ ولايت ده. 


كر 3 سخني نظير اين 5ف كفت» آن حضرت فرمود: 


فده 


-)١(‏ يا ابا ذر! انى احبٌ لكك ما احبٌ لنفسىء انى اراكك ضعيفاء فلا تأمرن على اثنين و لا تولين مال يتيم. (بحار الانوار ضة يدن 
تاريخ ييامبر اكرم (ص) باب .١١5‏ حديث "١‏ و جلد "// ؟” (- جاب ايران 0// 076837. 


كتاب العشره» باب 


الى حديث /07. 


الللخكرداة كتاب الاماره باب كراهه الاماره بغير ضروره» حديث 0). 


()- يا با ذر! انكك ضعيف و انها امانه و انها يوم القيامه خزى و ندامه الامن اخذها بحقها و ادّى الذى عليه فيها. 
(صحيح مسلم "/ /اى كتاب الاماره باب كراهه الاماره بغير ضروره حديث "ما ). 


(ع) انا الله تو ل على هذا العمل احدا ساله ولااحدا حرص عليه. (صحيح مسلم ؟/ 2.1588 كتاب الاماره. باب النهى عن 
طلت الأماومو السرم عليه 
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8*- در سنن بيهقى با ذكر سند از ابن عباسء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«وكسى كه كا ركزارى را در بين مسلمانان بكار بككمارد و بداند كه در بين آنان فردى كه سزاوارتر از اوست و به كتاب خخداوند 


وسنت ييامبرش آكاه تر است» وجود دارد» بى كمان به خدا و بييامبرش و همه مسلمانان خيانت كرده است» .)١١‏ 
9 در كنز العمال به نقل از حذيفه مده اسث: 


«هر كس يكك نفر را بر ده نفر از مسلمانان مسئوليت دهد و بداند كه در بين آن ده نفر كسى كه بهتر از اوست وجود دارد بى 
ترديد به خدا و ييامبرش و جماعت مسلمانان خيانت كرده است)» (35). 


اوت نان ذر همان كتات :آذ انه عباس متقوال أبدة: 


(كسى كدافردى رااز ضان كروهى بكان تكمارد و ذزمان آنان كسى كديراق ابن :مسكوليك يشش موزة رضابت خداوئد اسث 


وجود داردء بى ترديد به خدا و رسول اوو 


مؤمنان خيانت كرده است) (073. 
كاز در همان كتات أز وائله متق ول امنية: 


«والى بايد داراى ينج خصلت باشد: كرد آورى ماليات از جاى خود و مصرف آن دو جا دكاة وذو ايدكة براى انجام كارهاى 
مردم از بهترين افراد كه مى داند استفاده نمايد و نيروهاى رزمنده آنان را براى هميشه يا مدت زيادى در مرزها كاه ندارد.- 
كه اين باعث هلاكت و فساد آنان است- و كارشان را به فردا نيافكند) 2©9). 


(1)- من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلكك منه و اعلم بكتاب الله و سنه نبيه فقد خان الله و رسوله و 
جميع المسلمين. (سئن بيهقى .118/٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب لا يوالى الوالى امرأه و لا فاسقا و لا جاهلا امر القضاء). 


(1)- ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفس علم ان فى العشره افضل ممن استعمل فقد غش الله و غش رسوله و غش جماعه 
المسلمين. (كنز العمال 4/8 قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاء باب ,١‏ حديث اسع ,.)1١‏ 


(9)- من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال / 10 قسمت 
اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب ١‏ حديث لاارعء .)١‏ 


(؟)- على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حقه. و وضعه فى حقه. و ان يستعين على امورهم بخير من يعلم, و لا يجممرهم 
فيهلكهم, و لا يؤْخَر امرهم لغد. (كنز العمال #/ لا» قسمت اقوال» كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 181/894). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 71١‏ 


9 باز در همان كتاب از ابو هريره نقل شده: 


«در آخر الزمان فرمانروايان ستمكرء وزراء فاسق» قاضى هاى خيانتكار 


وفقهاى دروغكر حكوست من 'يافله بسن 'كسى كه.د رن ؤمان حكوست ابنان زتدكى كد تابد جاسيزمن (مأمون اطلاغات) 
ماليات جىء كارمند دارائى و مأمور انتظامى آنان باشد) .)١١‏ 


وآيات وروايات بسيار ديكرى كه از آنها- و لو به دلالت التزام- ويزكى هاى حكام و وزراء و امراء و كاركزاران» استفاده 
فى كرذةة ووواتاتى كدير سكولان واجن فى شمارد كه دز اتات انان ابى وذ كن ظاررا رغابت كتين 


ولى متأسفانه با وجود اين همه آيه و روايت باز در اكثر كشورهاى اسلامى اين وي كّى ها و ضوابط مورد غفلت قرار مى كيرد 


ودراين ارتباط جه خسارت هاى سنكينى كه بر امت اسلامى وارد مى كردد»ء و اين مطلبى است بسيار شايان دقت و توجه. 
در منهاج البراعه ملاة اسيثت” 

«به حكيمى كفته شد جرا دولت ساسانيان به انقراض كرائيد؟ در ياسخ كفت: از آن روى كه افراد كوجكك را به كارهاى 
بزركك كماشتند» يس از عهده آن برنيامدندء و افراد بزركك را به كارهاى كوحجكك كماردند يس بدان اعتنا نكردند» در نتيجه 
وحدت آنان به اختلاف و نظام آنان به كسيختكى كرائيد» 5. 

دو نمونه قابل توجه: 

اشاره 

در يايان اين مبحث بجاست دو نمونه تاريخى كه با اين مبحث تناسب دارد يادآور شويم: 

[بكار كرفتن نصرانى در زمان عمر] 

اول: در شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه آمده اشيت: 


«ابو موساى اشعرى فردى نصرانى را به عنوان دفتردار و منشى خود بركزيد» عمر به 


(01- يكون فى آخر الزمان امراء ظلمه» و وزراء فسقه و قضاه خونه؛ و فقهاء كذبه» فمن ادركهم فلا يكوننٌ لهم عريفا و لا جابيا 
والاغازنا و لا شرطيا كبز الال 38/12 قسمت اقوال» كناب الأماره و الثكناب باب ادي دف 


(9)- منهاج البراعه .١1©8 /١١‏ 
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وى توشتة: أورا يركنان كن ويجاف وى سملمائى را يكاز بكمازة ابو موسي توشت اوور كمال وخوبى:و كارا كاهى جين و 


جنان استء عمر در ياسخ وى نوشت: ما نبايد به آنان اطمينان كنيم با اينكه خداوند آنان را خيانت كار دانسته و نبايد آنان را 
بالا ببريم با اينكه خداوند آنان را فرو نهاده» و نبايد در دين امينشان بدانيم با اينكه اسلام طردشان كرده. و نبايد عزيزشان 
كردانيم با اينكه دستور داريم كه آنان با كمال ذلت جزيه بيردازند. 


باز ابو موسى نوشت: اين سامان جز به صلاحديد وى به صلاح نمى كرايد. عمر در ياسخ وى توشت؛ «مات النضراتى- نصراتى 
مردا. و السلام» .)١‏ 


بيروان خليفه دوم در كشورهاى اسلامى بايد از اين ماجرا عبرت كيرند و بيش از اين به يهود و نصارى اجازه تسلط بر اراضى 
اسلام و كشور و سياست و اقتصاد و فرهنكك مسلمانان را ندهند و از خداوند سبحان و اولياء الله و مردم خودشان شرم كنند و 


خويش بازكردندء و بدين بهانه كه در قطع ارتباط با كفار مى ترسند آسيبى به آنها برسد بدانند كه هركز خداوند يوزش آنان 


وافكو هك فته 
[مأمون و انتخاب وزير] 


دوم: ماوردى در كتاب احكام سلطانيه مى نويسد: 


«حكايت كرده اند مأمون در شرايط انتخاب وزير نوشت: من براى اداره امور كشور خويش» كسى را مى خواهم كه داراى 
همه خصال يسنديده باشدء در خلقيات خويش عفيف و در راه هائى كه بركزيده مستقيم و بدور از افراط و تفريط بماند. 
آداب [اسلامى- اجتماعى] او را ييراسته و تجربه ها حكيمش كردانده باشد؛ اكر در حفظ اسرار امين شناخته شود بدان قيام 
كندء واكر امور مهم را به عهده كرفت بر انجام آن بياخيزد» حلم» وى را به سكوت و علم, او را به كفتار فراخواند» يكك نظر 
اورا كفايت و يكك جشم بهم نهادن بى نيازش كرداند. داراى صولت امراءء آرامش حكماء, تواضع علماء و فهم فقهاء باشدء 
اكر به وى نيكى شود شك ركزار باشد» واكر به مشكلات كرفتار آمد بردبار باشدء بهره امروزش را به محروميت فردايش 


نفروشد و دلهاى مردم را با تيغ زبان و حسن بيان» تسخير كند) .)73١‏ 


بايد كفت اككر وزراى فرمانروائى با اين صفات و وي كى ها كه مأمون برشمرد 


(0)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .//١7‏ 

(0- احكام سلطانيه/ 57؟. 
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باشند» درود به اين فرمانروا و خوشا بحال مردمى كه در سايه اين حكومت زند كى مى كنند. 
؟- اشاره اجمالى به دوائر مختلف قوه مجريه: 


روشن است كه مقصود از قوه مجريه همان دواير و مؤسساتى است كه بصورت مستقيم اجراى اهداف و تكاليف عمومى 
جامعه- كه انجام آن به عهده حاكم اسلامى است- را به عهده دارند- البته به غير از امر قضاوت و تشكيلات وابسته به آنء كه 
بخاطر اهميت آن, خود يكك قوه مستقل به شمار آمده استء و ما در مباحث 


آينده به تفصيل به طرح و بررسى آن خواهيم يرداخت- جنانجه تكاليف حاكم اسلامى و وظايف وىء ييش از اين مورد بحث 
قرار كرفت. 


بر اين اساس يس وزارت دفاع و مؤسسه هاى مربوط به آموزش» تمرين و تجهيز نظاميان» تقويت صنايع نظامى و حفظ مرزها و 
كرانه هاى كشورء دواير ايجاد امنيت در راه ها و نظم و امنيت بخشيدن به شهرهاء دواير آموزش و يرورش واداره دانشكده ها 
و دانشكاه ها و حوزه هاى علوم دينى» دواير امر به معروف و نهى از منكر و اداره حسبه و شعب مختلف آنء وزارت خارجه و 
تنظيم روابط با ساير كشورها و مردم جهانء وزارت دارائى و افرادى كه متصدى كردآورى ماليات و خراج و صدقات هستند و 
جكونكى مصرف آن در مصارف مقرره. وامور اجتماعى ديكرى از اين قبيل» همه از شعبه هاى مختلف قوه مجريه هستند كه 
ما در اين كتاب برخى از آنها را يادآور شديمء و بخاطر بيش كيرى از طولانى شدن فصل و ملالت خاطر خوانند كان عزيز در 


آينده [يس از طرح و بررسى قوه قضائيه] در فصل هاى مستقل به بررسى هر يكك از آنها خواهيم يرداخت. 
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- برخى از كسانى كه بيامبر اكرم (ص) آنان را به شهرها و نواحى مسئوليت داد 


دراين قسمت برخى از كسانى كه ييامبر اكرم (ص) آنان را به قبايل مختلف و شهرها و نواحى اعزام فرمود» به نقل از كتاب 
تراتيب الاداريه تأليف «شيخ عبد الحىّ كتّانى» به اختصار يادآور مى شويم: 


«زرقانى در شرح مواهب مى كويد: فرمانروايان آن حضرت- عليه السلام- واليان آن حضرتند كه آنان را به عنوان والى يا 
قاضى يا مأمور كردآورى ماليات ها به شهرهاى مختلف كسيل داشت و تعداد اينان بسيار استء. يكى از آنها 


عنّاب بن اسيد فرمانرواى مكه است. 


-١‏ ابن جماعه كويد: ييامبر خدا (ص) عتّاب بن اسيد را فرمانرواى مكه قرار داد و در سال هشتم هجرت اقامه مراسم حج و 
درحالى كه هنوز بيست سال وى تمام نشده بود. 


؟- در كتاب اصبح الاعشى» آمده است: جون «بادان» جانشين كسرى ايمان آورد ييامبر اكرم (ص» او را بر همه نواحى يمن 
حكومت بخشيد و جايكاه وى در صنعاء در مملكت تابعه بود. و در آنجا ماند تا يس از حجه الوداع از دنيا رفت. 


“'- آنككاه بيامبر اكرم (ص) فرزندش شهر بن بادان را به صنعاء كماشت و بر هر يكك از شهرهاى ديكر يكى از اصحاب خويش 


راولايت داد. 
؟- و در شرح حال عبد الله بن جحش از كتاب «الاصابه» به نقل از بغوى آمده است كه وى اولين امير در اسلام بود. 
- ودر شرح حال عامر بن شهر همدانى در همان كتاب «الاصابه) آمده كه وى يكى از والى هاى ييامير (ص) بر يمن بود. 


*- باز در همان كتاب در شرح حال عبد الله بن سبيع ثعلبى به نقل از شعبى آمده كه بيامبر اكرم (ص) وى را به فرمانروائى 
قبنز وق تقاه وعم و تغب الله ري خطنان كمافتة: 
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/- باز در كتاب الاصابه در شرح حال حارث 


بن بلال مارنى (مزنى) مى نويسد: او عامل ييامبر خدا بر نيمى از قبيله بنى طىّ بود. 


9- ودر شرح حال حارث بن نوفل هاشمى مى نويسد: برخى از كارهاى مكه را بيامبر اكرم (ص) به وى واكذار فرمود و به 


ابو بكر و عمر و عثمان نيز وى را بر همان كارها ابقاء كردند. 
-٠‏ و در شرح حال حصين بن نيار مى نويسد: وى يكى از كار كزاران ييامبر (ص) بود. 


-١‏ ودر شرح حال حارث بن عبد المطلب مى نويسد: وى مصاحب ييامبر (ص) بود و آن حضرت وى را بر انجام برخى 
كارهاى مكه كماشت و ابو بكر و عثمان نيز به وى ولايت دادندء آنككاه مى نويسد: كُويا اين شرح حال از نواده وى حارث بن 


تؤفل است كه بيقن از اين كدشت: 


١١‏ - و در زند كى نامه رافع بن عمرو طائى يادآور شده كه حاكم كويد: جون غزوه سلاسل يبيش آمدء ييامبر خدا (ص) عمرو 


بن عاص را بر سياهى كه در آن ابو بكر و عمر نيز بودند به فرماندهى منصوب كرد. 


-١‏ ودر زندكى نامه زياد باهلى يدر هرماس آمده ... دارقطنى به نقل از هرماس مى كويد كه كفت: من به همراه يدرم 


خدمت ييامبر خدا (ص) رسيديم» آن حضرت وى را بر عشيره خود از قبيله باهله به فرمانروائى كماشت. 
ييامبر اكرم (ص) در غزوه بواط وى را به فرمانروائى مدينه كماشت. 


16-دو در شرح حال سعد الدوسى آمده اشستث 


كه كفت: خدمت رسول خدا (ص) رسيده و اسلام آوردم آن حضرت مرا نماينده خويش در بين طايفه و خويشاوندانم قرار 
داد و اموال كسانى از آنان كه اسلام آورده بودند را در اختيار آنان كذاشت. 


-١8‏ ودر شرح حال سعيد بن خمّاف تميمى آورده است كه وى عامل بيامبر (ص) بر طايفه تميم بود و ابو بكر نيز وى را به 
همين مسئوليت ابقاء كرد. 


الحاو كر اكوان معي بن د اللمبريسه تمن ارين ك1 ] نا خضرت من وق را حافك كارت 
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- و در احوالات سلمه بن يزيد جعفى مى نويسد: آن حضرت (ص) وى را بر مروان كمارد و نامه اى نيز براى وى نوشت. 
84- ودر شرح حال صيفى بن عامر از بنى ثعلبه مى نويسد كه ييامبر (ص) وى را بر قوم خويش به فرمانروائى منصوب كرد. 
-٠‏ ودر احوال ضبحاكك بن قيس مى نويسد كه: وى از كاركزار ييامبر اكرم (ص) بود. 


وى را فرمانرواى قبيله كلب قرار داد. 

7- ودر احوال حارث بن بلال مزنى مى نويسد: وى كاركزار ييامبر خدا (ص) بود. 
7- و در احوال عبد الرحمن بن ايزى خزاعى به نقل از ابن سكن مى نويسد: 

آن حضرت (ص) وى را به ولايت خراسان كماشت. 


مسئوليت ابقاء كردند. 


-١©‏ ودر مورد عكاشه بن ثور مى نويسد: وى عامل آن حضرت 


8 و درباره علاء بن حضرمى مى نويسد: آن حضرت وى را بر بحرين كماشت. 


- و درباره عمرو بن حزم انصارى مى نويسد: آن حضرت وى را بر نجران كماشتء و روايت شده كه آن حضرت براى وى 
نامه اى كه مشتمل بر فرائض و زكات و ديات و مسائل ديكرى بود نوشت. ودر اسد الغابه آمده است كه آن حضرت (ص) 
وى را بر نجران كماشت در هنكامى كه هفده سال بيشتر نداشت» يس از آنكه آن حضرت (ص) خالد بن وليد را به آن ديار 


فرستاده بود و آنان مسلمان شده بودنك. 
8- و درباره عمرو بن حكم قضاعى مى نويسد: آن حضرت (ص) وى را به عنوان نماينده خود در قبيله «بنى القيس» كماشت. 


8- و درباره عمرو بن سعيد بن عاص: آن حضرت وى را بر «وادى القرى» و اطراف آن كماشت و او در آنجا ماند تا از دنيا 


رفت. 

و درباره عمرو بن محجوب عامرى: وى از كاركزاران ييامبر (ص) بود. 

-"١‏ و درباره عوف وركانى: وى از كا ركزاران ييامبر (ص) بود. 

”"- و درباره عبد الله بن زيد كندى: وى عامل ييامبر (ص) بر يمن بود. 

#"- و درباره عبد اللّه بن سوار: وى از كا ركزاران آن حضرت (ص) بر بحرين بود. 
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**- و درباره فروه بن مسيكك: آن حضرت (ص) وى را بر قبايل مراد و مذحج و زبيد كاركزارى داد. 


ه"”- و درباره «مرده بن نفاته سلولى»: وى به همراه جماعتى از بنى سلول خدمت آن حضرت رسيده واسلام آوردند و آن 


حضرت وى را به فرمانروائى آنان كماشت. 


2*- و سيوطى در كتاب 


«درٌ السحابه» درباره «ابى جديع مرادى» مى نويسد: وى از اهل مصر و عامل ييامبر اكرم (ص) بود. 
/70- و در شرح حال «قضاعه بن عامر دوسى) آمده است: وى عامل آن حضرت بر بنى اسد بود. 
78- و در جاى ديكر آمده است: آن حضرت بر آنان [بنى اسد] سنان بن ابى سنان را نيز فرمائروائى داد. 


9 و در شرح حال «قيس بن مالكك ارحبى» آمده است كه: جون وى و قومش مسلمان شدند آن حضرت عهدنامه اى براى 
قومش بنام همدان نوشت بدين مضمون: به عرب ها و موالى (بردكان) و نزادهاى مختلط توصيه مى شود كه از وى شنوائى و 


اطاعت داشته باشند, و اينكه تا هنكامى كه نماز مى خوانند در ذمه خداوندند. 


-©٠‏ ودر احوال مالكك بن عوف نصرى: آن حضرت وى را بر مسلمانان قومش و قبايل آن منطقه كماشت,. و وى با يارى آنان 
با قبيله ثقيف مقاتله كرد. 


١ع-‏ ودر احوال منذر بن ساوى دارمى مى نويسد: وى عامل آن حضرت (ص) بر هجر بود. 
؟*- ودر شرح حال ابى هيضم مى نويسد: ييامبر خدا (ص) دعا كرد و فرمود: بار خدايا من او را براين وادى مى كمارم. 
'5- و در شرح حال سواد بن عزيه بلوى انصارى: وى عامل ييامبر (ص) بر خيبر بود. 


*6- و در شرح حال عمر بن ابى ربيعه شاعر: ييامبر (ص) يدر وى عبد الله بن ابى ربيعه مخزومى را فرمانرواى جند (به فتح 


جيم و نون- شهرى در يمن و اطراف آن) قرار داد. 
©6- و در سيره شاميه مطالبى نككاشته مبنى بر اينكه ييامبر (ص) خالد بن وليد را بر صنعاء و اطراف آن كماشت. 


68 و مغافر بن ابى اميه 


مخزومى را بر «كنده» كماشت. 

/ا- و زياد بن لبيب را بر حضر موت فرمانروائى داد. 

68- و ابو موسى اشعرى را بر زبيد و عدن و ريع الساحل كماشت. 
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درو معاة ب مل راد دل 

-١‏ و ابو سفيان را بر نجران. 

.0١١ وابو زيد بن سفيان را بر نواحى ديكر)‎ -١ 

#- برخى از كسانى كه يبامبر (ص) آنان را براى كردآورى ماليات و صدقات فرستاد: 
در سيره ابن هشام آمده است: 


يذيرفته بودند اعزام مى فرمود, از آن جمله: 

-١‏ مهاجرين ابى اميه بن مغيره را به صنعاء فرستاد» و در آنجا بود كه عنسى عليه وى خروج كرد. 

؟- و زياد بن لبيد برادر بنى بياضه انصارى را به حضر موت براى كرد آورى صدقات آن ديار فرستاد. 

*- و عدى بن حاتم را بر قبايل طىّ و بنى اسدء براى كردآورى ماليات و صدقاتشان فرستاد. 

؟- و مالكك بن نويره- يربوعى- را براى كردآورى ماليات بنى حنظله فرستاد. 

ه- و كردآورى ماليات بنى سعد را بين دو نفر از آنان تقسيم كردء زبرقان بن بدر را براى كردآورى يكك ناحيه آنجا فرستاد. 
#- و قيس بن عاصم را بر ناحيه ديكر. 

/ا- وعلاء بن حضرمى را براى كرد آورى صدقات بحرين. 


8- و على بن أبى طالب (ع) را بسوى اهل نجران فرستاد تا صدقات آنان را كردآورى كند و جزيه آنان را به نزد آن حضرت 


.)3١ بياورد)‎ 


-)١(‏ تراتيب الاذاريه /١‏ :88-97 ؟. 

(؟)- سيره ابن هشام ©/ 52 
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4- ودر كتاب تراتيب الاداريه به نقل از استبصار مده است: 


- ييامبر خدا 


(ص) عمرو بن حزم بن زيد انصارى را بر نجران كماشت در حالى كه وى هفده ساله بود تا آموزش هاى دينى را به آنان 


بياموزد و قرآن را به آنان تعليم دهد و ماليات و صدقات آنان را كردآورى كندء واين در سال دهم هجرت بودا .)١١‏ 
-٠١‏ باز در همان كتاب به نقل از استيعاب آمده است: 


آنان قضاوت كند و در سال فتح مكه مسئوليت كردآورى صدقات كاركزاران آن حضرت كه در يمن بودند را به وى واككذار 


كرد) .)3١‏ 
/ا- تعداد غزوات و سريّه هاى يبامبر اكرم (ص): 


در اول كتاب مغازى واقدى يس از آنكه جنكك هاى ييامبر اكرم (ص) [جنكك هائى كه آن حضرت شخصا در آن شركت 
ذاشث (مغازق)] و سريه هاق ان خضرت (ضن ) [حبك هائ كه آن عضرت (ص) شخصا ور آن شركت نداشت ولى زير نظر 


وى انجام كرفت] را با ذكر اسامى و جايكاه وقوع و تاريخ آن يادآور شده مى نويسد: 


ابس مغازى امبر (ض) كه شخضا ذر اا شركثك داشث بسث وعقث غروة يود كه نه غزوة أن بداقتال اتجامد: كك ندر 


احد. مريسيع» خندق» قريظه؛ خيبر» فتح» حنين و طائف. و سريّه هاى آن حضرت جهل و هفت سرّيه بودا 79. 
ابن سعد در طبقات نيز نظير همين مطالب را آورده است «2") 
ودر كتاب تراتيب الاداريه آمده أسيت: 


افضل + كن مواردق كه يامير (ضص) شخضا ور جدكه شركت قرهود و تعداد غزوات 


.68 /١ تراتيب الاداريه‎ -)١( 

(0)- تراتيب الاداريه /١‏ ”67. 

()- مغازى /١‏ لا. 

(6)- طبقات ١ /١‏ (قسمت اول از جزء دوم). 
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آن حضرت: 


ذز كناب اشتعان امد اليك تبشتريق تعدادق كديرا غزوات آن حضوت كننه شده ستارو شتن غروة استا و ميان نيا 
ارزشمندترين و كران قدرترين غزوه در ييشكاه خدا و رسول وى و مؤمنان» غزوه بدر كبرى است كه در آن سران قريش به 
قتل رسيدند و دين آن حضرت از آن روز نصرت و بيروزى يافت ... ابو عمر بن عبد البر در استيعاب مى نويسد: كروه هاى 
اعزامى و سريه هاى آن حضرت سى و ينج مورد است- جيزى جامع بين كروه هاى اعزامى و سريه- و ديكرى مى كويد: 
تعداد آن به ينجاه و شش مى رسدء جنانجه اين تعداد را حافظ دمياطى كفته است. و برخى كفته اند جهل و هشت بوده؛ و 


برخى جهل و هفت و برخى: سى و شش كفته اند .0١١‏ 
ودر تحف العقول در روايتى كه به نقل از ابو الحسن سوم [امام على نقى (ع)] آورده مى نويسد: 


«متوكل نذر كرد كه اككر از مرضى كه به آن كرفتار آمده شفا يابد مال بسيارى در راه خدا انفاق كند» يس از آنكه از مرض 
شفا يافت از علماى آن زمان درباره اندازه مال بسيار يرسش كردء آنان اختلاف نظر داشته و هر يكك نظرى را ابراز داشتند. 
مأمون اين مسأله را از امام على النقى (ع) يرسش كردء آن حضرت فرمود: هشتاد درهم صدقه بدهد «علت آن رااز آن 
حضرت جويا شدند؟ حضرت فرمود: خداوند متعال به ييامبرش فرمود: خداوند شما را جايكاههاى بسيار زياد يارى داد. ما اين 
جايكاهها را شمارش كرديم تعداد آن به هشتاد جايكاه رسيد. خداوند متعال از آن به «كثير- بسيار) تعبير 


ترود اليك 

متوكل از اين راهنمائى خرسند شد) .)3١‏ 

4- كسانى كه بيامبر اكرم (ص) به هنكام بيرون رفتن از مدينه آنان را بجاى خويش كماشت: 
واقدى در مغازى مى نويسد: 


«كويند: بيامبر خدا (ص) هنكامى كه براى جنكك ها از مدينه خارج مى شد افرادى 


()خاتراتيب الافارية 6/1 
اد عق العقول/ 611 
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رابه جاى خويش در مدينه معين مى فرمود از آن جمله: در جنك «ودّان» سعد بن عباده؛ و در جنكك «بواط) سعد بن معاذ را 
بجاى خويش كماشتء و آنككاه كه بمنظور نقيب «كرز بن جابر فهرى' از مدينه خارج شد زيد بن حارثه را معين فرمود. ودر 
جنكك «ذى العشيره» ابو سلمه بن عبد الاسد مخزومى راء و در جنكك «بدر» كه به قتال انجاميد ابو لبابه بن عبد المنذر عمرىٌ راء 
و در جنكك «سويق» ابو لبابه بن عبد المنذر عمرى را و در جنكك «كدر» ابن ام مكتوم معيصى راء و در جنكك «ذى امرا عثمان 
بن عفان راء و در جنك «بحران» ابن ام مكتوم راء ودر جنك «احد» ابن ام مكتوم راء واؤر جك احتراء الاسد) ابن ام مكتوم 
راء ودر جنكك «بنى نضير) ابن ام مكتوم راء و در جنكك «بدر» كه به جنكك نينجاميد عبد الله بن رواحه را و در جنكك «ذات 
الرقاع» عثمان بن عفان راء و در جنكك «دومه الجندل» سباع بن عرفطه راء و در جنكك «مريسيع)» زيد بن حارثه راء ودر جنكك 
«خندق» ابن ام مكتوم راء و در جنكك «بنى قريظه» ابن ام مكتوم راء ودر جنكك «بنى لحيان» ابن ام مكتوم راء و در جنكك 
«الغابه)» ابن ام مكتوم راء ودر جنكك «حديبيه) ابن ام مكتوم 


راء ودر جنكك «خيبر» سباع بن عرفطه غفارى راء و آنككاه كه براى «انجام عمره خارج شد ابا رهم غفارى راء و در جنكك «فتح 
و حنين» و اطائف» ابن ام مكتوم راء و در جنكك «تبوكث» ابن ام مكتوم را و برخى كفته اند محمد بن مسلمه اشهلى راء و آنكاه 


كه آن حضرت (ص) براى حج (حجه الوداع) از مدينه خارج شد ابن ام مكتوم را) .)١١‏ 


ودر كتاب تراتيب الاداريه آمده اسيت:* 


«ييامبر مصطفى (ص) در همه جنكك هاى خويش كسى را بجاى خويش مى كمارد و آخرين آن جنكك ها جنكك تبوكك بود 


و در كتاب «الاصابه) به نقل از ابن عبد البر و جماعتى از اهل علم كه به تاريخ و انساب آكاهى دارند» مى نويسد: 


«ابيامبر اكرم (ص) سيزده مرتبه ابن مكتوم را بجاى خويش كماشتء حتى در تبوك, و حجه الوداع و همجنين جنكك بدرء 
سيس ابو لبابه را هنككّامى كه وى را از وسط راه با زكردانيد». 


باز در همين كتاب در شرح حال «جعال بن سراقه ضمرى» به نقل از ابن اسحاق 


-)١(‏ مغازى /١‏ لا. 
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آمده است كه جون ييامبر خدا (ص) در ماه شعبان سال ششم براى جنكك با بنى المصطلق از مدينه خارج شد جعال ضمرى را 


حاف خويقن كماقيتة» 
باز در همان كتاب در شرح حال «سباع بن عرفطه غفارى» مى نويسد: 
آن حضرت (ص) به هنكامى كه براى جنكك خيبر از مدينه خارج شد وى را بجاى خويش كماشت. 


باز در همان كتاب در شرح حال «ابى رهم غفَارى) مى نويسد: آن حضرت (ص) در جنكك فتح وى را بر مدينه 


ص 5 


ودر كتاب مواهب و شرح آن آمده است: جنانجه ابن هشام نوشته بيامبر (ص) در جنكك تبوك «محمد بن مسلمه انصارى» را 
بر مدينه كماشت. و دمياطى به ييروى از واقدى- كه بنظر او» وى در نقل و ضبط تاريخ دقيقتر است- مى كويد: آن حضرت 
«على) يا «سالم» يا «ابن ام مكتوم» را بجاى خويش كماشت. و لكن حافظ زين الدين عراقى در شرح حال «على (ع) از شرح 
تقريب مى نويسد: على (ع) در هيج صحنه نبود كه حاضر نباشد به غير از صحنه جنكك تبوككء زيرا آن حضرت (ص) وى را 
در مدينه بجاى خويش كمارده بود» جنانجه عبد الرزاق در كتاب خود (مصئّف) به سند صحيح از سعد بن ابى وقاص اين 
مطلب را آورده است. و عين لفظ او اينجنين است: ييامبر خدا (ص) جون به سوى تبوكك حركت كرد» در مدينه على بن ابى 
طالب را بجاى خويش كّذاشت و در كتاب استيعاب آمده: جون ييامبر خدا (ص) به مدينه آمد در بيشترين غزوات خويش 


على وا عاق خويقن من كمارد: 
و در محاضرات الابرار تأليف شيخ بز ركوار محيى الدين عربى آمده است: 


جانشينانى كه آن حضرت به هنكام خروج از مدينه براى جنكك يا عمره بجاى خويش مى كماشت اين افراد هستئد: ابو لبابه» 
بشير بن منذر» عثمان بن عفانء عبد الله بن ام مكتوم, ابو ذرء عبد الله بن عبد الله بن ابى سلولء سباع بن عرفطه» نميله بن عبد 
الله ليئى» عريف بن اضبط ديلمى, ابو رهم؛ محمد بن مسلمه انصارىء زيد بن حارثه» سائب بن عثمان بن مظعونء ابو سلمه بن 


عبد الاسد» سعد بن عباده» و ابو دجانه ساعدى. 


آنكاه جكونكى ولابت هر يكك از اينها را يادآور مى شود. 


باب: درباره افرادى كه امام به هنكام مسافرت به جاى خويش مى كمارد: بيامبر مصطفى (ص) در جنكك تبوك على بن ابى 


طالب را بر خانواده خويش كماشت,ء و وى را مأمور فرمود كه بر امور كوناكون آنان قائم و ناظر باشد. 
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كويم: در مواهب به نقل از شرح تقريب آمده: كه بيامبر (ص) خواست على (ع) را بر مدينه بككمارد؛ ازاين رو وى را بر 
خانواده خويش كماشت. زرقانى كويد: وى را جانشين خويش در خانواده خود نمود وفرمود: «اى على! در ميان اهل من 
جانشين من بنائن انان :زا تيه كن وهر جه شواهى بكرو انجه واه بخس؛ انكاه سيران را فراتعواند و فرموة: راق 


على شنوائى و اطاعت داشته باشيد و ...). 


وابن اسحاق از سعد بن ابى وقاص روايت مى كند كه: آن حضرت (ص) على (م) را در ميان خانواده خويش كمارد و وى را 
مأمور كرد كه در آنجا بماند و به امور آنان قوام دهد .)١١‏ 


*#** در هر صورت آنجه ما در اينجا از كاركزاران و فرمانروايان و جانشينان ييامبر اكرم (ص) و نيز جنكك ها و سريه هاى 
خوانند كان كرامى اجمالا روشن شود كه ييامبر اكرم (ص) هم براى بيان و ابلاغ دين» و هم براى اجراى آن مبعوث شده بود 


آن حضرت (ص) هم صاحب شريعت بود وهم مؤسس دولت و حكومت. 


يس آنجه برخى ينداشته اند كه وى (ص) رسالتى 


جز بشارت دادن و انذار مردم نداشت و حكومت و لوازم آن از برنامه هاى آن حضرت نبودء اين تفكر از ناآ كاهى و غفات 
آنان از موازين و قوانين اسلام- كه فراكير همه ابعاد زندكى انسان است- ريشه كرفته و نيز از ناآ كاهى آنان نسبت به سيره و 


لقنت أن حضرت بوده است. و اين مطلبى اسنث شايان توجه. 
9 - برخى از كسانى كه بيامبر (ص) آنان را براى دعوت يادشاهان به اسلام مبعوث فرمود: 


ابن هشام در سيره خود مى نويسد: 


()حتراقيث الأدانه إرع اس عام 
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«ييامبر خدا (ص) از ميان اصحاب خويش افرادى را همراه با نامه هائى به نزد يادشاهان براى دعوت آنان به اسلام فرستاد. از 


امدمحواين كخايقها كللى را اترد صر ركاه زوم 

دعي اللدحذاقه سيمن راكده كسرع بادشاء قارس. 

''- عمرو بن اميه ضمرى را نزد نجاشى» يادشاه حبشه. 

ع- حاطب بن ابى بلتعه را نزد مقوقس» يادشاه اسكندريه. 

0- عمرو بن عاص سهمى را نزد جيفر و عياذ» دو يسر جلندى ازدىء» دو فرمانرواى عمان. 

8- سليط بن عمرو- يكى از افراد بنى عامر بن لؤى- را نزد ثمامه ابن اثال حنفى» و هوذه بن على حنفىء دو يادشاه يمامه. 
/ا- علاء بن حضرمى را نزد منذر بن ساوى عبدىء يادشاه بحرين. 

8- شجاع بن وهب اسدى را نزد حارث بن ابى شمر غسّانى» يادشاه تخوم شام) .)١١‏ 

ودر كتاب تراتيب الاداريه كتانى آمده است: 


9- «... و مهاجرين ابى امه مخزومى را نزد حارث» يادشاه يمن فرستاد. ابن جماعه كويد: ييامبر خدا (ص) شش نفر را در يكك 
روز از ماه محرم سال هفتم هجرت, به كشورهاى مختلف اعزام فرمود. و در شرح زرقانى بر مواهب و شرح الفيه ابن كيران 


آمده 


ست: آن حضرت (ص) شش نفر را در يكك روز به نزد يادشاهان اعزام فرمود. 


وهر يكك از آنان اين قدرت را بيدا كردند كه به زبان همان قومى كه به سوى آنها اعزام شده اند سخن كويند. ابن سعد و 


ديكران نيز همين را كفته اند و اين معجزه ذيكرى است ازآن حضرت» .)3١‏ 
-٠‏ كسانى كه بيامبر (ص) آنان را براى تعليم قرآن و آموزش دين به مناطق مختلف كسيل داشت: 


اين قسمت را نيز در اينجا ما با تلخيص از كتاب تراتيب الاداريه يادآور مى شويم: 


.18 /5 سيره ابن هشام‎ -)١( 
.14 /١ تراتيب الاداريه‎ -)9( 
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-١١‏ يكى از آنان مصعب بن عمير بن هاشم بن عبد مناف بود. در سيره ابن اسحاق آمده است: جون ييامبر (ص) از بيعت 
كسانى كه در عقبه اولى با وى بيعت كرده بودند- و تعداد آنان دوازده نفر بود- فراغت يافت» مصعب را به همراه آنان فرستاد 
وبه وى دستور داد كه قرآن را براى آنان قرائت كند و اسلام را به آنان تعليم دهد و آنان را با عمق مسائل دينى آشنا كند» و 
وى در مدينه معلم قرآن ناميده مى شد. و در استبصار از ابن قدامه مقدسى آمده است: جون مصعب بن عمير به مدينه آمد بر 


اسعد بن زراره وارد شد. 


آنكاه به همراه وى به خانه هاى انصار مى رفت و قرآن را بر آنان تلاوت مى كرد و به اطاعت خداوند عز و جل دعوتشان مى 


نمود. يس به دست آن دوء كروهى اسلام آوردند كه از جمله آنان سعد بن معاذ و اسيد بن حضير و ديكران بودند. 


اذو شكرق معاة وو غيل اكه دن كناب اكتقاء امده اسك وافير نهدا (ض )ا عاب بن اسيد | يرديكة 


بجاى خويش كماشت و معاذ بن جبل را در كنار وى قرار داد تا مردم را در امر دين آ كاه كرده و قرآن را به آنان بياموزد. و 
در استيعاب آمده است: ييامبر خدا وى [معاذ بن جبل] را قاضى منطقه جند در حوالى يمن قرار داد تا به مردم قرآن و احكام 
اسلام را بياموزد و بين آنان قضاوت كند, و وى را در سال فتح مكه مسئول كردا ورى صدقات از مأمورين كرد آورى زكاه در 


يمن نمود. 


- ديكرى عمرو بن حزم خزرجى است. در كتاب استيعاب آمده: آن حضرت (ص) وى را بر نجران كماشت تا مردم را با 
دين آشنا كرده و به آنان قرآن بياموزد و ماليات هايشان را كردآورى كندء و اين در سال دهم (هجرت) بود» يس از آن كه 


واجبات و مستحبات و صدقات [امور اقتصادى و مالى] و ديات [مسائل حقوقى وجزائى اسلام] هه بود. 


؟- و ديككرى ابو عبيده بن جراح است. احمد در كتاب مسند خويش به نقل از انس مى كويد: جون اهل يمن خدمت رسول 
خدا (ص) رسيدند عرض كردند: به همراه ما كسى را بفرست كه سنت و اسلام را به ما بياموزد. آن حضرت دست ابو عبيده 
بن جراح را كرفت و فرمود: «اين امين اين امت است» و وى را فرمانرواى شام كردانيد. بس فتح بيشتر نواحى شام به دست وى 
انجام كرفت. 


هدو ديكرى رافع بن مالكك انصارى است. شرح حال وى در الاصابه آمده است» در 


آن كتاب از ابن اسحاق نقل شده كه وى اولين كسى بود كه سوره يوسف را به مدينه 
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برد (سوره يوسف در مكه نازل شد) و زبير بن بكار در اخبار مدينه» روايت مى كند كه جون رافع در عقبه» ييامبر مصطفى 
(ص) را ملاقات كرد آن حضرت آنجه در ظرف ده سال كذشته به وى نازل شده بود در اختيار وى قرار داد» رافع به مدينه 


بازكشت و قوم خويش را كردآورى كرد و آيات را براى آنان قرائت نمود. 


*- و ديكرى اسيد بن حضير است. در كتاب الاصابه در احوالات ابراهيم بن جابر مى نويسد: وى از جمله برد كانى بود كه در 
ايامى كه طائف در محاصره آن حضرت بود.ء خدمت وى رسيد و آن حضرت وى را آزاد كرد و وى را به نزد اسيد بن حضير 


فرستاد تا مخارج وى را تأمين كرده و آموزشش دهد اين مطلب را واقدى نيز آورده است. 


/- باز الاصابه در شرح حال ازرق بن عقبه ثقفى مى نويسد: كه در زمان محاصره طائف خدمت ييامبر (ص) رسيد و اسلام 
آوردء آن حضرت وى را آزاد كرد واورا در اختيار خالد بن سعيد بن عاص قرار داد تا مخارجش را تأمين كرده و آموزشش 


.)١١ دهد)‎ 


تعطيلى جند روزه درس» در همان ايام استاد بز ركوار مطالب مفيدى را يادآور شدند كه به اختصار يادآور مى شويم: 


به مناسبت مصادف شدن اين ايام با وفات حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها 


و اينكه به همين مناسبت تعدادى از فضلا به جبهه مى روند [جبهه هاى جنكك تحميلى عراق عليه جمهورى اسلامى ايران] 
هم مقدمه است براى ارشاد و تبليغ احكام اسلام» جند نكته را بجاست توجه دهم: 


اول ابنكة كر اقامان يوخي :او مسائل وا وازى تسعد و سيت نه آن ا كافى اندارتك از روف ا كاف مظالبى راالكويتة وهر 
آن اظهار نظر نكنندء ما يكك روحانى بزركوارى داشتيم در نجف آباد مرحوم آقاى حاج شيخ احمدء ايشان مى فرمود: خحدا 
رحم كرده كه مردم از مسائل اطلاعى ندارندء اككر مردم مقدارى جيزى مى دانستند آن وقت بى سوادى ما براى آنها مشخص 


عن ركذا 


البته امروز مردم خيلى بيسواد نيستند» امروز ذهن افراد با بسيارى از مسائل آشناست. امروز طلبه ها بايد با مسائل بسيارى آشنا 
باشندء اين جبست كه برخى مى كويند زبان نخوان حرام استء فلسفه نخوان حرام است و ... واتيكان يكك زمان از همه ما 
مرتجع تر بودند» وقتى كاليله مى كويد زمين حركت مى كند حكم اعدامش را صادر مى كنند ولى بعدا ديدند نمى شود بايد 
باحركت زمان خود را جلو بكشندء. الا-ن اغلب كسانى كه كشيش يا كاردينال مى شوند آدمهائى هستند كه در زمينه هاى 
مختلف علوم تحصيل كرده اند» جند تا زبان مى دانند» آنان خود را با زمان منطبق كرده اند. ما امروز با دنيائى روبرو هستيم 
كه مسائل مختلفى در آن مطرح است و با فرا كرفتن مسائل محدود نمى توان با آن برخورد كرد برخى- 


- افراد را بايد برايشان روايت خواند و مسأله كفتء برخى افراد را هم بايد براى آنها فلسفه 


كفتء يكك زمانى كفته مى شد اكر در يكك زمان مردم به ساحرها كرفتار شدند بايد براى باطل كردن سحر آنان علم سحر و 
جادو هم آموخت. اين فلسفه كه مى كويند حرام است: آيا نهج البلاغه و كافى ير از فلسفه نيست؟» يس بايد يكك قلم قرمز 
روى خطبه هاى فلسفى نهج البلاغه و روايات توحيد صدوق كشيدء اكر ما بخواهيم همانها را هم بفهميم بايد مسائل ديكر را 
بدانيم. بالاخره در شرايط فعلى بايد طلاب مسائل مختلف را بدانند. واكر نتوانند همه افراد همه علوم را ياد بككيرند» جه بسا 
بايد رشته هاى تخصصى بوجود بياوريم و هر دسته متناسب با علاقه خود و نياز جامعه در يكك رشته خاص درس بخوانند» يكك 
عده بيشتر روى مسائل فقهى كار كنند و مسائل ديككر را اجمالا بدانند» تعدادى در رشته هاى مختلف ديككر كار كنند و مسائل 
فقهى و اصولى را هم اجمالا بدانند» به قرآن و حديث بايد زياد اهميت داده شود, من بارها كفته ام كه دوره قرآن و تفسير 


مختصر آن را همه طلاب بايد بدانند. 


مطلب ديكر اينكه: در مسافرت كه رفتيد براى خودتان يكك زندكى جداكانه نداشته باشيد نكوئيد بايد غذاى من اينجنين و 
آنجنان باشدء در جبهه با ياسدارها و بسيجى ها با فرماندهان و سربازان» با همه در تماس باشيدء آنها روى زمين مى نشينند 
روى خاك مى نشينند» شما هم روى زمين بنشينيد» ما براى اينكه مى خواهيم حيثيت دين را حفظ كنيمء بايد از بسيارى 
مباحات هم صرف نظر كنيم» زندكى ما بايد به كونه اى باشد كه مردم از روحانيت زده نشوند زندكى امير المؤمنين (ع) 


جكونه بود «الا و ان امامكم قد اكتفى من دنياكم 


بطمريه و من طعمه بقرصيه ...) و صل الله على محمد و آله الطاهرين. (الف- م جلسه ١78‏ درس) 
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قوه قضائيه: 

اشاره 

اين قوه نيز از جند جهت مورد بحث و كفتكو واقع مى شود: 

-١‏ نياز جامعه به قوه قضائيه 


اختلافات جايكاءه حساس و ويؤه أى زا مى يابذه ؤيرا سلامت و اميت كشون ونيز استقرار عدالت و حفظ عقوق اقراد و 
مقدسات جامعه؛ بر وجود و سلامت قوه قضائيه مبتنى استء و در صورتى كه اين قوه از بافت و انسجام سالمى برخوردار 
نباشد» يا اينكه امور آن به افراد نالايق واككذار شود در جامعه جور و فساد رواج يافته و حقوق مردم يايمال مى شود و دولت و 


حكومت به ضعف و سستى مى كرايد. و جه بسا همين عامل» موجب سقوط و فروياشى آن نظام كردد. 


راز و رمزاين معنى نيز در اين است كه عالم طبيعت عالم تضاد و تزاحم است و انسان در طبيعت خود حريص و طمع مند 
آفريده شده؛ و محبت زن و يول و ثروت در جشم وى زينت يافته تا آنجا كه از ييامبر اكرم (ص) منقول است كه فرمود: 


«فرزند آدم يير مى شود و در وى دو خصلت جوان مى كردد: حرص و آرزوهاى دراز) .)١١‏ بر اين اساس 


(1)- يشيب ابن آدم و تشبٌ فيه خصلتان: الحرص و طول الامل. (جامع السعادات 8/ /0"). 
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يس بسيار اتفاق مى افتد كه انسان از قوه و قدرت خود و ناآ كاهى ديكران سوء استفاده مى كند و به حقوق و اموال ديكران 


غلاوه ير اندو سبارض مواوه افير السان مشيه مى شود و ان رو تااكاهيى باه اشناه اموال 


ديكران را تصرف مى كند و به دنبال آن دشمنى و نزاع به وجود مى آيدء تا آنجا كه كاهى جنكك و خونريزى واز بين رفتن 
نفوس و اموال را نيز در بى داردء يس به ناجار بايد سلطه و قوه اى عالم و عادل و نافد الآمر وجود داشته باشد كه صلح و 
آشتى را بين مردم برقرار كرده و به حق و عدالت در بين آنان قضاوت نمايد و در نتيجه اختلاك و نزاع برجيده شده و هر 


صاحب حقى حق خويش را بازيابد. 


به همين خاطر است كه ملاحظه مى فرمائيد شريعت اسلام بر صلاح و اصلاح جامعه تأكيد فرموده و از كسى كه حاكميت و 
تسلط اين سلطه را نيذيرد و تسليم آن نشود نفى ايمان نموده؛ و همواره بر سلامت قوه قضائيه و اينكه به افراد با صلاحيت 
واكذار شود تأكيد فرموده است كه نمونه هائى از آن را ملاحظه مى فرمائيد: 


-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: (إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَة فَأَضْ موا بَئْنَ أَحَوَيْكُمْ -0١١‏ مؤمنان با يكديكر برادرند» يس بين دو برادر 
خويش اصلاح برقرار كنيد). 


صم لا 2< لا 3 
"- و نيز مى فرمايد: «فاتقوا الله وَ أصَلححوا ذات بكم «07- يرواى الهى داشته باشيد و بين خويش صلاح برقرار كنيد). 


ع در نهج البلا-غه به نقل از ييامبر اكرم (ص) افده سيت «اصلاح ذات البين [اصلاح جامعه] از تمام نماز وروزه ها برتر 


است)» 79). 


لا يت لا ه عام لا 0 - 7 - ,ء لا و وى ء لا 
*- و باز خداوند متعال مى فرمايد: «فلا وَ رَبك لا يُؤْنُونَ حَتى يُحكموك فبلا شَّجَرَ بَتِنَهُمْ ثم لا بَجِدُوا فى أَنْفْيدَهِمْ حرجا مِمَا 


قضيتٌ و نه يَسَلِمُوا تشليما «05- نه جنين است»ء به 


.١ /)8( انفال‎ -)؟١(‎ 


(*)- صلاح ذات البين افضل من عامه الصلاه و الصيام. (نهج 


البلاغه» فيض/ /ا/ا9, لح 67١‏ نامه /637) 
(6)- نساء (6)/ ه2. 
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برورد كار تو سوكند اينان ايمان نمى آورند تا در خصومت و نزاعشان تنها ترا حكم كردانند» آنككاه بدانجه تو قضاوت كنى 


در جان خويش اعتراض راه ندهند و بطور كامل تسليم آن كردندا. 


"- انحصار حق قضاوت به خدا و رسول و انبياء و اوصياى آنان 
اشاره 


جنانجه ييش از اين خوانده شد اصل اولى [اصل: لا ولايه لاحد على احد] اقتضاء دارد كه هيج كس جز خداوند متعال يا كسى 
كه از سوى او اجازه ولا-يت دارد و بدين كار كمارده شده. بر ديكران ولايت و حاكميت نداشته باشد و قضاوت نيز جون 
تصرف در سلطه ديكران است شعبه اى از شعبه هاى ولايت و بلكه از مهمترين شعبه هاى آنست و قاضى مجبور است در سلطه 
ذيكران دخالت كثلدء سن بتاجاز جز ال سوق خنداوثل متعال- كه هالكك همه موجودات اسث يا ا كني كداز سوق او و لو يا 


واسطه- با اسم و رسم شخصى يا به عنوان عام- ولايت و اجازه يافته باشد. قضاوت صحيح و نافد نيسثك. 


دراين ارتباط به آيات و روايات زير توجه فرمائيد: 


[آيات در اين ارتباط] 

. با لا لا و قن ا لما 
-١‏ إِن الخكمٌ إذا للهء يَقص الححق وَ هُوَ حََيِرْ الفاص لِينَ -)١«‏ فرمان جز خدا را نخواهد بود» بحق دستور دهد واو بهترين حكم 
فرمايان است. 

لا 1 لا 


"- وَ اللَهُ يَْضِى بِالْحَقَّ» وَ الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَقُضُونَ بشَى ءء إِنَّ اللَهَ هُوَ السَمِيمٌ الْمِصِيرٌ «07- خدا در عالم به حق حكم مى 
كند و غير او آنجه را به خدائى مى خوانند هيج حكم و اثرى در جهان نتواند داشت» خداست كه شنوا و بيناست. 
ل 


ل 2 


لكر 3 لاك 2 لا و كو 2 22و رعس اا 0 5 
*- وَ1قط كات لِمرِؤْمِن و1 مُوْمِئهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهُ أثراً أَنْ يكون لَهُمُ الْخيرَُ مِنْ أَمْرهِمْ «1- هيج زن و مرد مؤمن را در 
كارى كه خدا و رسول حكم كنند اراده و اختيارى 


()- انعام (2)/ /01. 


()- غافر (060/ .5١‏ 
(9)- احزاب (90)/ 8م 
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نيست» وهر كس نافرمانى خدا و رسول كند 


بى ترديد به كمراهى سختى افتاده است. 
[روايات در اين ارتباط] 


*- و در خبر سليمان بن خالد از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«از قشاوث برهيزيد» جرا كه قفاوت مخصوص امافى اسيك كه به قضاوت كاه ونييق مسلماناة غادل باشك خمائكد ساميربنا 


وصى ييامبر) .)١١‏ 

ه- و در خبر اسحاق بن عمار از امام صادق (ع) آمده است كه امير المؤمنين (ع) به شريح فرمود: 
«اى شريح تو در جايكاهى نشسته اى كه جز ييامبر يا وصى بيامبر» يا شقى بر آن نمى نشيند) .17١‏ 
#- در مصباح الشريعه به نقل از امام صادق (ع) آمده است: 

«قضاوت جز با اجازه خداوند و برهان او صحيح نيست)» 219. 


يكى از شئون و وظايف بيامبران نيز رفع اختلافات و قضاوت بين مردم بر اساس عدالت بود ييامبر اكرم (ص) هم بر اساس 
آنجه خداوند به وى نازل فرموده بود به قضاوت مى يرداخت جنانجه خداوند متعالى مى فرمايد: 

لللا لاك رون تت م 0 ل ام 
/ا- وا داود! إذا جَعَلنا كك خليفة فى الأزض» فاخكم بَيْنَ الناس بالق «©2)-اى داود ما تورا در زمين خليفه قرار داديم يس بين 
مردم به حق قضاوت نما). 


در اين آيه شريفه خداوند متعال جواز حكم و قضاوت داود را متفرع بر خليفه بودن وى قرار داده استء كه از آن آشكار مى 


شود اكر خخليفه خداوئد نبود حكمشس نير نافد نبود. 


-)١(‏ اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمينء لنبى (كنبى) او وصى نبى. 
(وسائل 2 ابواب صفات قاضىء» باب حديث ”07. 


()- يا شريح, قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما جلسه) الا نبى او وصىّ نبئء او شقىّ. (وسائل 2/18 ابواب صفات قاضىء» باب ”7 


حديث 5). 


(9)- و الحكم لا يصح الا 


باذن من الله و برهانه. (مصباح الشريعه/ :*١‏ باب 678 در فتوى (- جاب بيروت/ 219 باب © در فتوى). 
(ع)- ص (08/ 38. 
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- .8 0 0 ممق و 5 _- لاك 5 لا 
مرو او وان إِذ لكان فى الحَوْث إذ نَفشسُ فيه غنم القَؤْم, وَ كا لِحُكمِهم شَاهَِدِينَ .0١١‏ و ياد كن اى رسول ما 
احوال داود و سليمان را وقتى كه درباره كوسفندان بى شبانى كه مزرعى را تباه كرده بودند» قضاوت كردند, و ما بر قضاوت 
آنان كواه بوديم. 


لا 000 لا 20 لل > 0 م لا و وى 
4- و در خطاب به ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: فلا و رَبك لا يُؤْمِنْونَ حَتّى يُحكمّوك فيما شجرَ بَْنَهُمْ ثم لا يَجدوا فِى أنْفيِآهُمْ 
ايفن 5 7 2 - - - 1 : 
حرجا مما قض يْتَء وَ يَسَّلممّوا تشليما «؟0- نه جنين استء به يرورد كار تو سو كندء. اينان ايمان نمى اورند تادر خصومت و 


تزاعشان تنها ترا حكم كردانندء آنككاه بدانجه قضاوت كنى در عمق جان خويش اعتراضى راه ندهند» و بطور كامل تسليم تو 


باشند. 
-٠‏ و در صحيحه سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) آمده است كه ييامبرى از بيامبران به خداوند شكايت كرد و كفت: بار خدايا جككونه در مورد جيزى كه 
آن را نديده و مشاهده نكرده ام قضاوت كنم؟ 


فرمود: يس خداوند به وى وحى كرد: طبق كتاب من بين آنان قضاوت كن و آنان را به نام من سوكند بده. و اضافه فرمود: 


اين براى كسى است كه بينه به نفع او اقامه نشده است» 070. 
-١‏ ودر حديث ديكرى از آن حضرت (ع) منقول است كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) آمده است كه ييامبرى از ييامبران از قضاوت به يرورد كار خويش شكايت كرد و 


كفت: جكونه من در مورد جيزى كه جشمم نديده و كوشم نشنيده قضاوت كنم؟ در ياسخ كفته شد طبق بينه بر آنان قضاوت 
كن و از آنان بخواه كه به نام من سوكند ياد كنند) «6). 


-)١(‏ انبياء (951)/ 8لا 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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-)١(‏ نساء (06/ ه2. 


()- فى كتاب على (ع) ان نبيا من الانبياء شكا الى ربه فقال. يا رب» كيف اقضى فيما لم ار و لم اشهد؟ قال: فاوحى اللّه اليه: 


احكم بينهم بكتابى و اضفهم الى اسمىء فحلفهم (تحلفهم خ. ل) به» و قال: هذا لمن لم تقم له بينه. (وسائل 1817//18. ابواب 
كيفيه الحكم باب 2.3١‏ حديث .)١‏ 


(6)- فى كتاب على (ع) ان نبيا من الانبياء شكا الى ربه القضاء فقال: كيف اقضى بما لم تر عينى و لم تسمع اذنى؟ فقال: اقض 
عليهم بالبينات و اضفهم الى اسمى يحلفون به. (وسائل »121//١8‏ ابواب كيفيه الحكم, باب »١‏ حديث ؟). 
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-١١‏ در خبر هشام بن حكمء از امام صادق (ع) آ مده است: 


«بيامبر خدا (ص) فرمود: من با يتنه [دليل و شاهد] و قسم ها بين شما قضاوت مى كنم, و برخى از شما در جرب زبانى و اقامه 
دليل واردتر از ديكران هستيد» يس هر كس (از اين طريق) قسمتى از مال برادرش را به جنك آورد با اين كار قطعه اى از 


تسن رابه جنكك آورده است) .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت وازه «الحن از ماده لحن 


الرجل»- از باب علم- است كه به معنى كسى است كه در اقامه دليل خويش از ديككران زيرك تر و واردتر است. 


-١‏ در سئن ابى داود با ذكر سند از ام سلمه روايت شده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من نيز جون شما بشرى هستم» شما نزاعى را نزد من مى آوريد و بسا برخى از شما در اقامه دليل خويش زيرك تر از ديكرى 
قضاوت كرده ام [كه خود طبعا بدان آكاه است] نبايد در آن تصرف كند, كه من قطعه اى از تش را براى وى جدا كرده ام) 


19). 
اين روايت را مالكك نيز در اول باب قضاوت كتاب المُوظأ رهن ازام سلمه از آن حضرت (ص) روايت كرده است 3”9). 


از سوى ديكر بيامبر خدا (ص) نيز قاضى هائى را به نواحى مختلف اعزام مى فرمود, و آنان به نصب و امر وى انجام اين مهم 


را به عهده مى كرفتند كه در ادامه نمونه هائى را يادآور مى شويم: 


(1)- قال رسول الله (ص): انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان و بعضكم الحن بحجته من بعضء فَأَيّما رجل قطعت له من مال 
اخيه شيئا فانما قطعت له به قطعه من النار. (وسائل 2189/١8‏ ابواب كيفيه الحكمء باب حديث .)١‏ 


(5)- انما انا بشرء و انكم تختصمون الى و لعل بعضكم ان يكون الحن بحجته من بعض فاقضى له على نحو ما 7 سمع منه» فمن 
قضيت له من حق اخيه بشى ء فلا يأخذ منه شيئا فانما اقطع له قطعه من النار. (سئن ابى داود ؟/ 277١‏ كتاب 


الاقضيه. باب قضاء القاضى اذا اخطأ). 

(9)- الموطأ ؟/ ٠١8‏ كتاب الاقضيه» باب الترغيب فى القضاء بالحق. 
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-١*‏ در سئن ابى داود با ذكر سند از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) مرا به عنوان قاضى به يمن فرستاد كفتم: اى رسول خدا مرا با اينكه نوجوان هستم و علم جندانى به قضاوت 
ندارم به يمن مى فرستى؟ آن حضرت (ص) فرمود: خداوند به زودى قلب تو را هدايت و زبانت را استوار مى دارد» يس آنكاه 
كه دو طرف نزاع در روبروى تو نشستند قضاوت مكن تا اينكه همانكونه كه از نفر اول شنيده اى سخن ديكرى را نيز بشنوى, 
جرا كه اين كار امر قضاوت را بر تو روشن تر مى كندء آنككاه فرمود: از آن زمان من همواره قاضى بودم يا اينكه از آن يس در 
قضاوتى ترديد نكردم) لله 


وازعمر بن خطاب درباره آن حضرت (ع) منقول است كه كفت: 
«على در قضاوت از همه ما عالم تر است» 07 


6- باز در همان كتاب با ذكر سند از برخى اصحاب معاذ بن جبل روايت شده كه جون ييامبر خدا (ص) اراده كرد معاذ را به 
يمن بفرستد فرمود: 

«هنككامى كه به نزدت قضاوت آوردند جكونه قضاوت مى كنى؟ عرض كرد: طبق كتاب خمدا. فرمود: اككر در كتاب خدا 
ياف كفت ةلق سنت رسؤل نخدا لاضن )فزموة: 

اكر در سنت رسول خخدا و در كتاب خحدا نيافتى؟ كفت: نظر خويش را اجتهاد مى كنم و كوتاهى نمى كنم. يس رسول خخدا 


(ص) به سينه اش زد و فرمود: سياس خداى را كه فرستادةٌ فرستاده خدا را بدانجه مورد رضايت فرستاده خداست موفق داشت» 


7 


-١8‏ در سنن ابن 


ماجه با ذكر سند از معاذ بن جبل روايت نموده كه كفت: جون 


(1)- عن على (ع) قال: بعثنى رسول الله (ص) الى اليمن قاضيا فقلت: يا رسول الله ترسلنى وانا حديث السن و لا-علم لى 
بالقضاء؟ فقال: ان الله سيهدى قلبك و يثبت لسانككء فاذا جلس بين يديكك الخصمان فلا تقضين حتى تسمع من الآخر كما 
سمعت من الالول فانه احرى ان يتبين لكك القضاءء قال: فما زلت قاضيا او ما شككت فى قضاء بعد. (سنن ابى داود ؟/ 317١‏ 
كتاب الاقضيه. باب حِكونكّى قضاوت). 


(1)- مسند احمد 0/ .١١7‏ 


(9)- قال (ص): «كيف تقضى اذا عرض بكك قضاءء؟ قال: اقضى بكتاب اللّه. قال: «فان لم تجد فى كتاب اللّه؟) قال: فبسنه 
وول الله (ص) قال: «فان لم تجد فى سنه رسول اللساض) و لاقي كنات الله؟ دقال: اتخيد ران ولا ال« ققرت زسول الله 
(ضن) عياوه و فال اليك لله الذق وق رسرل الله لما ورخصي رسو اللفااة رست انك داز 30977 كنات الاقضيد ابا جدياد 
الرأى فى القضاء). 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج رذ ص: ع 
ييامبر خدا (ص) مرا به يمن فرستاد فرمود: 


«قضاوت و حل اختلاف مكن مككر بدانجه مى دانى. واكر امرى بر تو مشكل شد صبر كن تا امر آن برايت روشن شود يا اينكه 
در آن مورد با من مكاتبه كن) .)١١‏ 


-١١/‏ در كنز العمال از على (ع) منقول است كه فرمود: 


«كفتم: اى بيامبر خداء اكر موردى بيش آمد كه در آن امرى از خدا ويا سنت وجود نداشت جككونه عمل كنم؟ فرمود: مسأله 


رادر بين شورائى از فقهاء و افراد درستكار از مؤمنان 


به مشورت مى كذاريد ودرآن به رأى شخص خاص قضاوت نمى كنى) 07١‏ 


البته اين دو روايت مضمون خبر معاذ را كه در آن آمده بود: نظر خويش را اجتهاد كرده و كوتاهى نمى كنم) سست مى كندء 


[قضاوت كار بسيار سنكينى است] 


در هر صورت امر قضاوت يكك كار بسيار سنككينى استء قضاوت مهمترين شعبه ولايت و تصرف در سلطه ديكران است. يبس 
اصل» عدم جواز و صحت آن است مككر اينكه از سوى خداوند متعال كه مالك الملكك و الملكوت است يا كسى كه نخداوند 
متعال او را ولا-يت داده و يا اجازه اين امر خطير را به وى واككذار كرده اعمال شود. كسانى همانند بيامبران و يا جانشينان و 
اوصياى آنان. و ظاهرا مقصود از كلمه وصى كه در برخى روايات آمده. جيزى فراتر از جانشينى بدون واسطه است. و نيز 
مفهوم آن عام و كسترده است هم براى شخص خاص وهم عنوان عامى كه با بيان ويزكى ها و خصوصيات از بين سايرين 
متمايز مى كرددء كه در اين صورت فقهاء واجد شرايط كه مجاز به قضاوت در عصر غيبت هستند را نيز شامل مى كردد. جرا 


كه نياز مردم در هر عصر و زمان به قضاوت 


-)١(‏ لا تقضينْ و لا تفصانٌ الا بما تعلم. و ان اشكل عليك امر فقف حتى تبينه او تكتب الى فيه. (سنن ابن ماجه "١١‏ مقدمه 


باب اجتناب از رأى و قياس» حديث 80). 
(0)- عن على (ع) قال: قلت: «يا رسول الله ان عرض لى امر لم ينزل فيه قضاء فى امره و لا سنه كيف تأمرنى؟ 


قال: تجعلونه 


شورى بين اهل الفقه و العابدين من المؤمنين و لا تقضى فيه براى خاصه. (كنز العمال 0/ 4١١‏ قسمت افعال» كتاب الخلافه مع 
الاماره» باب 3 حديث عوء؟ ,)٠‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7170 


- جنانجه بحث آن ييش از اين كذشت- روشن استء و در هيج يكك از زمانها تعطيل و يا اهمال آن جايز نيست. جنانجه اصل 
حكومت نيز اينككونه بود» يس در عصر غيبت براى امر قضاوت فقيه جامع الشرائط متعين مى كردد» زيرا قدر متيقن از بين فقهاء 
كه بتواند متصدى امر قضاوت شود همان فقيه جامع الشرائط مى باشد ١١‏ و از مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره ابى خديجه- 
كه بيش از اين خوانده شد- نيز همين معنى استفاده مى كردد؛ جرا كه در آن دو روايت» امام (ع) مردم را از مراجعه به قاضى 
هاى ستمكر بازداشته و شيعيان خويش را به كسى كه احكام ائمه- عليهم السلام- را بداند ارجاع داده بود. و ظاهر اين دو 


مطلب ديكر اينكه: از ظاهر اين دو روايت استفاده مى شود كه قاضى بايد از سوى امام (ع) به قضاوت منصوب باشدء و اينكه 
آن حضرت قضاوت به نزد قاضى بردن را متفرع بر جعل خويش قرار داده» آشكار مى شود كه اكر آن حضرت وى را به اين 
مقام منصوب نفرموده و به مقام قضاوت ننشانده باشد» مراجعه به وى صحيح نيست و قضاوت او شرعى و نافذ نمى باشد. 

1- شرائط و ويزكى هاى قاضى: 


[بيان هفت شرط براى قاضى] 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن كرديد كه اولا: اصل» عدم نفوذ قضاوت است مككر در آن حد كه بر 


ضرورت آن دليل اقامه كردد. 
ثانيا طبق آيات و روايات» قضاوت مخصوص خلا و ييامبر و اوصياى اوست. 


ثالثا در زمان غيبت تعطيل قضاوت امكان يذير نيست» يس فقيه واجد شرايط مى تواند اين مسئوليت را به عهده كيرد. جرا كه 


قدر متيقن و قطعى از بين فقهاء او است 


(1)- اصطلاح جامع الشرائط در بيان حضرت استاد دام ظله اشاره است به شرائط هشتكانه كه بيش از اين مشروحا بيان شد. 


(مقرر) 
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و نيز بخاطر دلالت مقبوله [عمر بن حنظله] و مشهوره [ابى خديجه] و ديكر روايات در اين زمينه كه بيان آن يس از اين خواهد 
آمد. 

يس بى ترديد وازه وصى كه در روايات آمده بايد كفت يا شامل وصى عام همجون فقهاء واجد شرائط نيز مى كردد. يا اينكه 
اككر فرضا شامل آنان نباشد قضاوت آنان بدلايل قطعى ديكرء از رواياتى كه دلالت بر حصر [در يبامبران و اوصياء آنان] دارد 
استثناء شده است. بلكه ممكن است بككوئيم كه حاكم منتخب از سوى امت- در صورتى كه انتخاب وى صحيح بوده و شرايط 
رهبرى را كه يكى از آنها فقاهت است دارا باشدء و شارع مقدس نيز اين انتخاب را امضاء نموده باشد- در اين صورت جنين 


حاكمى نيز در حكم وصى است. و اين مطلبى است درخور توجه. [از نظر صحت انتخاب و دارا بودن شرائط رهبرىء از جمله 


حال با روشن شدن اين مسائل وقت آن رسيده كه صفات و ويزكى هائى كه در قاضى معتبر است را يادآور شويم: 
-١‏ محقق در كتاب القضاء شرايع مى كويد: 


«در قاضى معتبر اميت بلوغ. و كمال عقل» و ايمان» و 


عدالت, و ياكزادى, و علم, و مرد بودن) .)١١‏ 

كتاب مسالك در شرح عبارت فوق مى نويسد: 

«اين شرايطى است كه نزد ماء مورد وفاق و اتفاق است)» (5»). 

"- علامه در قواعد مى نويسد: 

«در وى [قاضى ]| شرط است بلوغ و عقل و مرد بودن و ايمان و عدالت و ياكزادى و علم) 0 
*- در كتاب مختصر ابى القاسم خرقى كه در فقه حنابله نككاشته شده آمده است: 


«قاضى مسئوليت قضاء را به عهده نمى كيرد تا آنكاه كه بالغ و عاقل و مسلمان و آزاد 


(01- شرايع / لاء. 

."01١ /7 مسالكك‎ -)0( 

.75١١/7 قواعد‎ -)5( 
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وعادل و عالم و فقيه و يارساء باشد) .)١١‏ 

*- در منهاج نووى كه در فقه شافعيه است آمله: 

«و شرط قاضى اين است كه: مسلمان» مكلفء آزاد. عادل» شنواء بيناء كوياء با كفايت» و مجتهد باشد) .)27١‏ 
ه- در كتاب بدايه المجتهد ابن رشد آمده است: 


«اما صفاتى كه در جواز قضاوت شرط است اين است كه: آزادء مسلمانء بالغ مرد» عاقل» عادل ... باشدء و اما اينكه بايد 
وكين لديا ته ااعكاقف انك شاف من كزان واشي اليك أن اعنا: انها ددباشس نظ قمين بظالى» وا عه الوهاتت اذ 
مذهب نقل كرده استء ابو حنيفه مى كويد: قضاوت عامى [فرد غير مجتهد كم سواد] نيز جايز است ... و نيز در شرط مرد 
بودن اختلاف استء جمهور فقهاء مى كويند آن در صحت قضاوت شرط است. و ابو حنيفه مى كويد: زن مى تواند در امور 
مالى قضاوت كند. 


طبوع حي كوي زلا من تو انك بصورت مطلق در مورد همه جيز قضاوت كند) .)33١‏ 
#-ابو الحسن ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى نوشته كه خلاصه آن اينجنين است: 


«جايز نيست امر 


قضاوت را مكر كسى كه شرايط آن را بطور كامل دارا باشد به عهده بككيرد» و آن شرايط هفت است: 
شرط اول: اينكه مرد باشدء و اين شرط جامع بين بلوغ و مرد بودن است. 


شرط دوم: عقل. و اعتبار اين شرط اجماعى است. البته بايد عنايت داشت كه مراد در اين مورد عقل ابتدائى كه صرفا تكليف 
متوجه آن مى كردد و مدركات ضرورى را درك مى كند نيست بلكه عقلى مراد است كه به وسيله آن مسائل را بصورت 
صحيح از هم تفكيكك كندء از زيركى ويزه اى برخوردار باشد و دجار غفلت و فراموشى نككردد و با هوش و ذكاوت خود 
بتواند مشكلات را واضح و مرافعات ييجيده را حل و فصل كند. 


شرط جهارم: اسلام ... جايز نيست كافر قضاوت مسلمانان و بلكه كفار را به عهده بكيرد» ابو حنيفه مى كويد: جايز است وى 
در بين همكيشان خود قضاوت را به عهده 


(١)-رءكك:‏ مغنى ابن قدمه ."8٠ /١١‏ 

(؟)- منهاج/ 088 (كتاب القضاء). 

(9)- بدايه المجتهد 7/ 9 كتاب الاقضيه. 
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شرط ينجم: عدالت: اين شرط در هركونه ولايت و حاكميتى معتبر است, و عدالت اين است كه وى راستكوء امانتدار» با عفت 
و خويشتن دار در برابر كناهان باشدء بايد از خودنمائى بدور» ودر خرسندى وغضب مسلط بر خويش» و در دين و دنياى 


رط اهف وو خيواف و كرياق سالم ناد نا فواند.عقرق :ا لباك وبين طالت وسطلوي فزق ركذاردواضاعدت حو راناز 
دروغكو بازشناسد» يس اككر كور و نابينا 


باشد قضاوت او صحيح نيست. البته مالكك قضاوتش را جايز دانسته» جنانجه شهادت او را نيز مسموع مى داند. 

شرط هفتم: آكاه به احكام شرع باشدء و اين علمء هم دانائى به اصول و هم تلاش در كشف فروع را شامل مى كردد) .)١١‏ 
/- ابو يعلاى فراء در احكام سلطانيه مى نويسد: 

«جايز نيست مقام قضاوت را به عهده بكيرد مككر كسى كه هفت شرط را دارا باشد: 

مرد بودن و بلوغء عقل» آزاد بودن اسلام» عدالت» سلامتى در جشم و كوشء و علما 0 


البته ايشان در اينجا هشت شرط آورده نه هفت شرط. مكر اينكه جنانجه ماوردى كفت دو شرط اول يعنى مرد بودن و بلوغ را 
يكك شرط قلمداد كنيم. 


[اعتبار هر يك از شرايط فوق] 


اشاره 
اكنون در اعتبار هر يكك از شرايط فوق مى كوئيم: 
شرط بلوغ و عقل 


بدين جهت معتبر است كه صغير و مجنون از تصرف در اموال خويش ناتوان اند و بايد تحت نظر ولى خود باشند و شرعا از 
كفتان و كردار آثان شلب اعبار شد اسك» يس وقص كه كقتان آثان تدر سق خودشان مشر تباشد بس حكونه 


(01- احكام سلطانيه/ هع. ظاهرا در شرط هفتم مراد ايشان از اصولء اصول فقه است نه اصول اعتقادات و تلاش در كشف 
فروع يعنى دارا بودن قدرت اجتهاد» مطلب ديكر اينكه ايشان در شرط سوم آزاد بودن را ذكر كردند كه مرحوم محقق آن را 


شرط نمى دانستند و در شرط جهارم اسلام را آوردند كه محقق ايمان را شرط مى دانست (الف- م.؛ جلسه ١17‏ درس). 
(1)- احكام سلطانيه/ .8٠‏ 
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واما ايمان» 


الزعراة ارام عسوي بلح كسطايل كر مك در إن صورك يع د إلى كا بكرت لايك أكثان لالظ د افك بر ابن 
نيز دلامت دردء به ويزه اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «لَنْ يَجْعلَ الله لَك افِرِينَ عَلَى الْمَؤْمنِينَ سَبيلًا «01- هركز خداوند راهى 
[حاكميتى] براى كافران بر مؤمنان قرار نداده است» و نيز آنجه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: الاسلام يعلو و لا 
يعلى عليه «07- اسلام برتر است و جيزى از آن برتر نيست. و مشخص است كه قضاوت بر مؤمنان و مسلمانان راه [ولايت] و 
برترى [علو] بر آنان استء اما نسبت به قضاوت كفار در بين هم كيشان خود اين آيه متعرّض آن نشده است. علاوه بر اينكه در 


اين مورد حكم مسأله روشن است و كافر ييامبر يا وصى ييامبر [كه 


طبق روايات قضاوت حق آنان بود] نيست ... 


و اكر مراد از ايمان اين باشد كه قاضى بايد شيعه و امامى مذهب باشدء در اعتبار آن- علاوه بر اجراى اصل عدم انعقاد در 
صورت شكك- وازه «منكم- از خودتان» كه در خبر ابى خديجه و مقبوله عمر بن حنظله آمده دلالت دارد. كه بحث تفصيلى 


آن يس از اين خواهد آمد. 


علاوه براينكه قضاوت بايد بر اساس مذهب دو طرف دعوا باشدء يس طبع موضوع اقتضاء دارد كه قاضى دو طرف نزاع هم 
كيش و هم مذهب خودشان باشد. و شايد بطور كلى بتوان كفت كه در بين بيروان هر مذهب قاضى بايد از خودشان باشد. و 


اين نكته ايست شايان توجه. 
واما شرط عدالت» 


دليل اعتبار آن علاوه بر اصلى كه به آن اشاره شد [اصل لا ولايه لاحد على احد] و علاوه بر وضوح اعتبار آن» سيارى از 


آيات و روايات كه عدالت را در والى شرط مى دانست بر آن دلالت دارد كه مى توان در فصل ششمء؛ بخش 


.181١ /)©( نساء‎ -)١( 
.0 9 الفقيه ع,/ عسل كتاب فرائض ارث» باب ميراث اهل الملل. حديث‎ -)١( 
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جهارم كتاب [جلد دوم فارسى] بدان مراجعه نمود. به ويزه به خبر سليمان بن خالد كه در آن به نقل از امام صادق (ع) آمده 
بود: «از حكومت بيرهيزيد» جرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آ كاه به قضاوت باشد و در بين مسلمانان به عدالت 


رفتار كند براى ييامبر (يا مانئد ييامبر خ» ل) يا وصى ييامير) .)١١‏ 
واما شرط باكزادى و مرد بودن: 


دلالت دارد. براى اطلاع مى توان به فصل دهم و يازدهم بخش جهارم كتاب [جلد دوم فارسى ] مراجعه نمود. 
ودر مورد شرط «آزاد بودن»: 


اين بحث نيز به تفصيل در فصل دوم همان بخش مورد بررسى قرار كرفت علاوه بر اينكه موضوع آن نيز در زمان ما منتفى 


است. 


واما شرط شنوائى و بينائى: 


اك كديس قن ناض حدق | #روطكن والشاوك سدق كدير ارر دو حرقف اده رعايف آنا الزافى اسكاو الانا 
دليلى بر اعتبار اين دو ويرْكى بخصوص. نداريم [جنانجه بحث اين نيز به تفصيل در مبحث شرايط رهبرى بخش جهارم كتاب» 
جلد دوم فارسى كذشت ]. 


ب اعتبار علم در قاضى: 


اما در اين جهت كه قاضى بايد عالم باشدء كذشته از اصل [عدم جواز و صحت قضاوت الا ما خرج بالدّليل] و وضوح اين 


مطلب كه قضاوت به حق» متوقف بر آكاهى و علم قاضى استء و نيز وجود بسيارى از ادله و آيات و روايات كه در رهبر و 


حاكم 


(1)- اتقوا الحكومه؛ فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى خ» ل) او وصى نبى. (وسائل 
2 ابواب صفات قاضىء» باب * حديث ”07. 
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دلالت دارد» جنانجه بحث آن خواهد آمد. 
و نيز خبر سليمان بن خالد به نقل از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«از حكومت [قضاوت] بيرهيزيد جرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آكاه به قضاوت باشد و در بين مسلمانان عادل 


باشد مانند ييامبر (ص) يا وصى ييامبر) .)١١‏ 
و روايتى كه كلينى با حذف سند از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«قاضى ها جهار دسته اند سه دسته در آتشند و يكك دسته در بهشت: فردى كه به ناحق حكم براند و خود بداند» در تش 


استء و كسى كه بناحق حكم براند و خود نداند» در تش 


استء و كسى كه به حق حكم براند و خود نداند» در تش استء و كسى كه به حق حكم براند و خود بداند» در بهشت 


.)3١( است)»‎ 


ابو داود در سنن به سند خويش از ابن بريده» از يدرشء از بيامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«قاضى ها سه دسته اند» يكك دسته در بهشت و دو دسته در آتشند: اما آنكه در بهشت است مردى است كه حق را بشناسل و به 
آن قضاوت كند و اما آنكه حق را بشناسد ودر حكمء ستم روا دارد در آتش استء و فردى كه از روى ناآ كاهى بين مردم 


قضاوت كند نيز در تش است)» 7”9. 
در نهج البلاغه در مورد كسى كه مسئوليت قضاوت را به عهده مى كيرد و صلاحيت آن را ندارد مى فرمايد: 


«و كسى كه مجهولاتى به هم يافته و به سرعت و با حيله و تزوير در ميان مردم نادان 


(1)- اتقوا الحكومه فان الحكومه؛ انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى. 


(وسائل الى ابواب صفات قاضى» باب ”', حدبث 4 


()- القضاه اربعه: ثلاثه فى النار و واحد فى الجنه: رجل قضى بجور و هو يعلم فهو فى النار» و رجل قضى بجور و هو لا يعلم 
فهو فى النار» و رجل قضى بالحق و هو لا يعلم فهو فى النار» و رجل قضى بالحق و هو يعلم فى الجنه. (وسائل »1١/18‏ ابواب 
صفات قاضى» باب ع حديث 6). 


(0- القضاه ثلاثه: واحد فى الجنه و اثنان فى النار: فاما الذى فى الجنه فرجل عرف الحق فقضى به» و رجل عرف الحق فجار 
فى الحكم فهو فى النار؛ و رجل 


قضى للناس على جهل فهو فى النار. (سنئن انئ داود لدساقة كتاب الاقضيه. باب في القاضى يخطئى). 
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بيش مى رود در تاريكى هاى فتنه و فساد به تندى قدم بر مى دارد» منافع صلح و مسالمت را نمى بيند [مضار و مفاسد تساهل 


و مسامحه كارى را نمى داند] انسان نماها وى را عالم و دانشمند مى خوانند ولى عالم نيست. 


از سبيده دم تا به شب همجنان به جمع آورى جيزهائى مى يردازد كه كم آن از زيادش بهتر است [نظير اصطلاحات و لفاظى 
هاى مورد نظر بعضى عالم نماهاى امروز] تا آنجا كه خود رااز آب هاى كنديده جهل (كه نامش را علم كذارده) سير سازد. 
وبه خيال خويش كنجى [از دانش] فراهم ساخته» در صورتى كه فايده اى در آن يافت نمى شود. او در بين مردم به مسند 
قضاوت تكيه زده و بر عهده كرفته است كه آنجه بر ديكران مشتبه شده را روشن سازدء (و حق را به صاحبش برساند) او 
جنانجه با مشكلى علمى روبرو شود با نظرى سست با آن برخورد كرده و بآن نيز يقين يبدا مى كند ويك سلسله حرف هاى 
بوج و توخالى را بيش خود جمع و جور مى كند. در برابر شبهات فراوان» همجون تارهاى عنكبوت مى باشد. حتى خودش هم 
نمى داند درست حكم كرده يا به خطاء اكر صحيح كفته باشد مى ترسد خطا رفته باشدء و اككر اشتباه نموده اميد دارد صحيح 


نادانى است كه در تاريكى هاى جهالت سركردان است. نابينائى است كه بر كمراهى ها سوار شده و بر علم و دانش قوى 
جنكك نزده استء همانند بادهاى تندى كه كياهان خشكك را درهم مى شكندء او نيز احاديث و روايات را 


درهم مى ريزدء [تا به خيال خود از آن نتيجه اى بدست آورد]. 


به خدا سوكند! نه آن قدر مايه علمى دارد كه در دعاوى مردم» حق را از باطل جدا سازد» و نه براى مقامى كه به او تفويض 
شده اهليت دارد» باور نمى كند ماوراى آنجه انكار كرده دانشى وجود دارد» و غير از آنجه فهميده نظريه ديكرى نيز خواهد 


بود. 
اكر مطلبى بر او مبهم ماند كتمان مى كندء زيرا او خود به جهالت خويش آكاه است. 


خونهائى كه از داورى ستمكرانه اش ريخته شده صيحه مى كشندء و ميراث ها و اموالى كه به ناحق به ديكران داده فرياد مى 


.)١١ زنند)‎ 


-)١(‏ و رجل قمش جهلا موضع فى جهّال الامه. عاد فى اغباش الفتنه. عم بما فى عقد الهدنه قد سمّاه اشباه الناس عالما و ليبس 
به. بكر فاستكثر من جمع ما قل منه خير مما كثرء حتى اذا ارتوى من اجن و اكتنز من غير طائل جلس بين الناس قاضيا ضامنا 
لتخليص ما التبس على غيره.- 
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نظير اين روايت را كلينى در كافى آورده استء مراجعه كُردد .)١١‏ 


سلطه خود بر خون و آبرو واموال مردم باشند. 


فى ترذيد ابن مستؤليت در ييشكاه خداوتد متعال سيار شلديك وجا اهميت اسنتث».از'ابق .زو بن اثان:بادبه دقت إ الحتباطظ اه ركز 


ازراه حق منحرف نشود آنكه راه احتياط يويد) (3). 


به نقل از مرحوم مفيد در مقنعه؛ از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«آنكه قاضى قرار داده شده بدون كارد ذبح شده است» 


7 


ودر روايت انس بن مالكك. از ييامبر خدا (ص) منقول است: 


- فان نزلت به احدى المبهمات هيأ لها حشوا رثا من رايه ثم قطع به» فهو من لبس الشبهات فى مثل نسج العنكبوت لا يدرى 
اصاب ام اخطأ: فان اصاب خاف ان يكون قد اخطأء وان أخطأ رجا ان يكون قد اصاب. 


جاه جع افا جيالات اين ركانن عشوات. لم يعض على العلم بضرس قاطع. يذرى الروايات اذراء الريح الهشيم. لاملئ- و 
الله- باصدار ما ورد عليه و لاهو اهل لما فوض اليه. لا يحسب العلم فى شى ء مما انكره؛ و لا يرى ان من وراء ما بلغ مذهبا 
لغيره. و ان اظلم امر اكتتم به لما يعلم من جهل نفسه. تصرخ من جور قضائه الدماءء و تعب منه المواريث». (نهج البلاغه» فيض/ 
١‏ لح/ حش خطبه 107). 


توضيح برخى از لغات مشكل كه در متن عربى روايت آمده اينكونه است: قمش جهلا: نادانى را كرد آورى كرد. موضع فيهم: 
به تندى قدم برمى دارد. اغباش: جمع غبش» تاريكى ها. عاد فيها: به سرعت در آن بيبش مى رود. غارٌ- با تشديد راء نيز 
خوانده شده- به معنى غفلت. عم بما فى عقد الهدنه: منافع صلح و مسالمت را نمى بيند. و محتمل است كه منظور اين باشد كه 


وى از مضار و مفاسد تسامح و تساهل غافل استء و اين معنى با متن روايت مناسب تر است. 


آجن: آب تغيير يافته» لجن. حشو: سخن بيهوده. رت اخلاق نكوهيده و سست. خباط:- صيغه مبالغه از خابط است- كسى كه 


به راه نادرست مى رود. عاش: كور يا كسى كه جشمانش ضعيف است. 


عشوه: از جاده منحرف شده. هشيم: كياهانى كه خشكك و يوسيده شله. 


عج: بلند كردن صدا. 
()-رء كك: اصول كافى /١‏ 0؛ كتاب فضل العلم» باب البدع و الرأى و المقاييس» حديث 8. 


-)١(‏ البته روشن است كه هشدارهاى تكان دهنده آن حضرت مربوط به زمان حكومت اسلامى و متصديان قضاوت در آن 
حكومت بوده نه قضاوت جور در حكومت هاى طاغوتى و ظلم). (مقرر) 


()- من جعل قاضيا فقد ذبح بغير سكين. (وسائل 4/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب ”7 حديث 6). 
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«زبان قاضى بين دو سنكك آتشين قرار دارد تا آنكاه كه قضاوت كندء يس قضاوت وى يا به بهشت مى انجامدء يا به دوزخ) 


.)١١ 
ترمذى به سند خويش از ييامبر خدا (ص) روايت كرده است:‎ 


«تا مى توانيد مجازات ها و حدها رااز مسلمانان دور كنيد» و اككر راهى براى خلاصى او هست او [متهم] را رها كنيد» جرا كه 
امام اككر در عفو و ككذشت خطا كند بهتر ازاين است كه در مجازات اشتباه كند) 79). 


و لكن جون امر قضاوت بسيار مهم است و نظام كشور اسلامى و حفظ حقوق آنان جز با تشكيلات قضائى امكان يذير نيست» 
يس افرادى كه متصدى اين منصب مى شوند در صورتى كه صلاحيت و اهليت آن را داشته باشند و در عمل خويش جانب 
دقت و احتياط را در نظر بكيرند» بى ترديد اجر آنان در يبشكاه خداوند بسيار بزركك است. 


تهى كند مكر آنككاه كه به اندازه لازم و كافى قاضى واجد شرائط و شاغل وجود داشته باشد 9. 


-)١(‏ لسان القاضى بين جمرتين من نار 


حتى يقضى بين الناسء فاما الى الجنه و اما الى النار. (وسائل »187//1١8‏ ابواب آداب قاضىء باب 2١7‏ حديث ؟). 


-)١(‏ ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فان كان له مخرج فخلوا سبيله» فان الامام ان يخطئ فى العفو خير من ان يخطئ 


فى العقوبه. (سنن ترمذى لف/رفة ابواب حدود» باب 3 حديث لاع ,)١‏ 


(9)- نظير شرايط فعلى انقلاب ما كه قاضى با صلاحيت كم داريم و اككر افرادى بيدا شوند كه حد اقل مراتب اجتهاد را دارا 
باشند و بتوانند درس را رها كنند ويا ضمن درس خواندن به كار قضاوت نيز بيردازند» اين كناه است كه كنار بنشينند و افراد 
بى صلاحيت اين يست ها را اشغال كنند و يا يست قضاوتى خالى باشد و افرادى بى جهت در زندانها بمانند و مشكلاتى براى 
آنان وجامعه درست شودء اكر بتوانند افراد با صلاحيت روزى دو ساعت هم اين وظيفه را انجام دهند خوب است,. من به 
شوراى عالى قضائى هم ييشنهاد كردم, كه الزامى ندارد همه افراد تمام وقت براى امر قضاوت استخدام شوندء بلكه اككر افرادى 
بيدا شوند كه آكاه و عاقل باشند» مدرس اند امام جمعه هستند و روزى دو ساعت به قضاوت بيردازند در شرايط فعلى بارى 
از بارهاى جامعه را برداشته استء بالاخره كارهاى انلاب بايد انجام كيرد» دنيا روى اين انقلاب حساب مى كندء كشورهاى 
جهان جشم به اين انقلاب دوخته اند و اكر خداى نكرده در كشور ما انقلاب شكست بخورد ديكر به اين زودى ها نمى توان 


آن را جبران كرد و درصد زيادى از يبشرفت و يا- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *. ص: 750 


واز ييامبر خدا (ص) منقول است كه 


فرمود: 
(ايكك ساعت امام عادل از عبادت هفتاد سال برتر است» .)١١‏ 


و امير المؤمنين (ع) در نامه خويش به مالك اشتر در مورد شرايط كسانى كه مى خواهد آنان را به قضاوت بكمارد آمده 


البيت: 


«سيس از ميان مردمء برترين فرد نزد خود را براى قضاوت بركزين, از كسانى كه مراجعه فراوان آنان را در تنككنا قرار ندهد؛ و 
برخورد مخالفان و متخاصمين با يكديكر او رابه خشم و كج خلقى واندارد» در لغزشها و اشتباهاتش يافشارى نكند و 
بازكشت به حق هنككامى كه برايش روشن شد براى وى سخت نباشدء طمع را از دل بيرون كرده؛ و در فهم مطالب باندكك 
تحقيق اكتفاء نكند» كسانى را انتخاب كن كه در شبهات از همه محتاطتر و در تمسكك به دليل از همه مصرتر باشندء و با 
مراجعة مكرر شكانت: كينة كان كمتر كديبع وتاراحت شودى كقرل ردنا ددشت :دهن كر كفت امور شكبباتر يط ونه 
هنكام آشكار شدن حق در فصل خصومت از همه قاطع تر باشد. از كسانى كه ستايش فراوان او را ضعيف و بى شخصيت 
نسازد و فريبيش ندهدء و تحريكك ها و تحريصهاى موافق و مخالف او را تحت تأثير قرار ندهد و به يكك طرف متمايل نسازد. 
ولى اين افراد بسيار كمند! 


آنكّاه با جديت هرجه بيشتر قضاوت هاى قاضى خويش را بررسى كن و در بذل و بخشش به وى دريغ مدار آنجنان كه 
نيازمنديش از بين برود و حاجت و نيازى به مردم بيدا نكند» واز نظر منزلت و مقام آن قدر مقامش را نزد خود بالا ببر كه هيج 
كدام از ياران نزديكت به نفوذ در وى طمع مبندند» واز توطئه اينكونه 


افراد در نزدت در امان باشد. 


[كه اكر در موردى بر خلاف نظر و ميل اطرافيانت قضاوتى نمودند و آنان ناراحت شدند نتوانئد نزد تو سعايت نموده و آنان را 


از جشم تو بيندازند و طبعا خراب كردند و تو آنان را عزل نمائى و ...]. 


- خداى نكرده شكست انقلاب مرهون دستككاه قضائى است» يس نمى شود كفت جون امر قضاوت سنكين و خطير است افراد 
با صلاحيت از قبول آن شانه خالى كنند. (الف- م جلسه ١5‏ درس»). 


(تاريخ تذكر حضرت استاد به شوراى عالى قضائى مربوط به سالهاى ع5- قث بوده است). 

.)© حديث‎ »١ ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه. (وسائل 3708/18 ابواب مقدمات حدود. باب‎ -)1١( 
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در آنجه كفتم با دقت بنككر! جرا كه اين دين اسير دست اشرار و وسيله هوس رانى و دنياطلبى كروهى بوده است» .0١١‏ 

يس بر حكام و والى هاى مسلمانان است كه به امر قضاء و قضاوت اهتمام ورزندء جنانجه امير المؤمنين (ع) به اين امر مهم 
اهتمام ورزيد و مالكك اشتر را نسبت به آنان و رفع كرفتارى ها و مشكلاتشان توجه داد. 


و در كنز العمال آمده ايت : 


«آنككاه كه خداوند براى ملتى خير اراده فرموده باشدء افراد بردبارشان را بر آنان فرمانروائى دهد و دانشمندانشان را بر آنان به 
قضاوت كمارد و مال و ثروت را در دست افراد سخاوتمندشان قرار مى دهد. و آنكاه كه براى ملتى شر اراده فرموده باشد» 
سبكك سرانشان را بر آنان حاكميت دهد و افراد ناآ كاهشان را به قضاوت كمارد و اموال را در دست افراد بخيل آنان قرار 


.)3١ دهد)‎ 


(1)- ثم اختر للحكم بين الناس افضل رعيتكك فى 


نفسكك ممن لا تضيق به الامور و لا تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزله» و لا يقصر من الفىء الى الحق اذا عرفه» و لا تشرف 
نفسه على طمعء و لا يكتفى بادنى فهم دون اقصاهء و اوقفهم فى الشبهات» و آخذهم بالحجج. و اقلهم تبرّما بمراجعه الخصم, و 
اصبرهم على تكشف الامور» و اصرمهم عند اتضاح الحكم, ممن لا يزدهيه اطراء و لا يستميله اغراء» و اولئكك قليل. 


ثم اكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته» و تقل معه حاجته الى الناسء و اعطه من المنزله لديكك مالا يطمع فيه 
غيره من خاصتكك ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا. فان هذا الدين قد كان اسيرا فى ايدى 
الاشرار يعمل فيه بالهوى و تطلب به الدنيا». (نهج البلاغه. فيض/ 3٠٠١9‏ لح 57# نامه “217). 


حصرء بر وزن فرح: دلتنكى. تبرم: ملالت و بى حوصلكى. لا يزدهيه اطراء: ثناء فراوان وى را سبكك نكرده و فريب ندهد. 
(الف- م) 


(؟)- اذا اراد الله بقوم خيرا ولى عليهم حلمائهم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم. و اذا اراد اللّهِ بقوم شرا ولى 
عليهم سفهائهم و قضى بينهم جهالهم و جعل المال فى بخلائهم. (كنز العمال 2 قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب 
١‏ حديث 15848). 
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- آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد؟ 

اشاره 

آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد يا اينكه علم تقليدى نيز كافى است؟ 


ودر صورت اول آيا بايد مجتهد مطلق باشد يا اينكه تجزى در اجتهاد 


كفايت مى كند؟ .)١١‏ 


[در ابتدا نظر برخى از فقهاء را يادآور مى شويم:] 


الجايز تيس قفاو :وا به عهيد»ه كيرد عكر كين كه همه انحداه عهنده كرفه آهنا باشده و حجان تست در ابن ارقباط 


جيزى از وى فوت كردد و جايز نيست از ديكرى تقليد كند آنكاه طبق نظر او قضاوت كند. 


شافعى مى كويد: قاضى بايد از اهل اجتهاد باشد و نبايد عامى باشد, و واجب نيست به همه آنجه به عهده كرفته آ كاه باشد. 
ايشان بيش از اين نظير آنجه را ما كفتيم معتقد بود. و ابو حنيفه مى كويد: جايز است كه به همه آنجه به عهده كرفته جاهل 
باشد. البته اكر فرد درست كردارى باشد و از فقهاء استفتاء نموده و طبق آن قضاوت كند. و وى در مورد عامى با نظر ما 


موافقت كرده كه جايز نيست عامى فتوى صادر كند. دليل ما اجماع فرقه [اماميه | و روايات آنان است) (75). 
ا در كتاب قضاء نهايه آمده اسيث”* 


«و سزاوار است كسى مبادرت به قضاوت نكند مكر اينكه در انجام اين وظيفه خطير به خود اطمينان داشته باشد. و كسى نسبت 


به نفس خود اين اطمينان را نمى يابد 


-)١1(‏ البته برخى كفته اند بطور كلى تجزى در اجتهاد فرض نمى شود. زيرا اكر در اجتهاد محيط بودن بالفعل به مسائل 
اسلامى فرض مى شد در آن صورت فرض تجزى صحيح بودء اما اكّر مراد ملكه و توان اجتهاد باشد در آن صورت امر داير 
بين وجود وعدم استء و شخصء يا ملكه اجتهاد را دارد يا ندارد» و نمى شود كفت فلامنى مثلا-در مسائل طهارت ملكه 
استنباط دارد اما در مسائل ديات ملكه استنباط ندارد» و طرح مسأله بدين 


()- خلاف #/ 209 كتاب القضاء مسأله .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: /75 


مكر اينكه كاملا خردمند باشد و به كتاب و ناسخ و منسوخ وعام و خاص و مستحب و واجب و محكم و متشابه آن آكاه 
باشد و نيز سنت و ناسخ و منسوخ آن را بداند و با لغت آشنا باشد و به معانى كلام عرب احاطه كامل داشته باشد» و وجوه 
مختلف اعراب را بداند» از محارم الهى احتراز كند و نسبت به دنيا زاهد باشدء به انجام كارهاى نيكك عشق بورزد و از كناهان 
كبيره اجتناب كندء و از هواى نفس بشدت برحذر باشد و به تقوى عشق بورزد. يس اكر اين صفات و ويزكى ها را كه يادآور 
شديم دارا باشد جايز است كه قضاوت و حل و فصل اختلافات مردم را به عهده بكيرد) .0١١‏ 


نظير همين مطالب را نيز استاد وى شيخ مفيد «قدس سرّه) در مقنعه يادآور شده استء. مراجعه كردد «”). يس از اين» كلام 


شيخ [طوسى] در مبسوط نيز خواهد آمد. 
7 ابن زهره در غنيه مى نويسد: 


«كسى كه مسئوليت قضاوت را به عهده مى كيرد واجب است در حكمى كه به وى ارجاع داده مى شود آكاه به حق باشدء به 
دليل اجماع طايفه [اماميه] و نيز به اين دليل كه به عهده كرفتن جيزى كه انسان نسبت به آن آكاهى ندارد عقلا قبييح است و 


انجام آن جايز نيست. و نيز حاكم از سوى خداوند متعال صاحب اختيار است و نايب ييامبر (ص) است در اين صورت 


در نايسند بودن قضاوت بدون علم. ترديدى نيست. 


او ا ل ا 
و نيز بر اساس كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ مَنْ لَمْ يكم بلا أَثْرَلَ اللَهُ فَأولئِك هَُمُ الْكافِرُونَ» «*- و هر كس بدانجه 


خداوند نازل فرموده قضاوت نكند همانا بى ترديد از كافران است» و كسى كه از روى تقليد قضاوت كند يقين ندارد كه 


بدانجه خداوند نازل فرموده قضاوت كرده أسيت 717 
*- محقق در كتاب قضاوت شرايع مى نويسد: 


«و نيز قضاوت براى عالمى كه بطور مستقلء اهليت صدور فتوا را نداشته باشد» منعقد نمى كردد» و آشنائى با فتواى علماء براى 


وى كافى نيست. و بايد به احكام همه آنجه به وى سيرده شده و حكم قرار داده مى شود آكاه باشدء و اكر بسيار فراموشكار 


.710/ نهايه/‎ -)1١( 

(؟)- مقنعه/ .1١١‏ 

(")- مائده (0)/ ع6. 

(©)- جوامع الفقهيه/ .52١‏ 
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باشد جايز نيست وى را به اين مقام كماشت» .)١١‏ 
ه- در مسالكك آمده است: 


«مراد به عالم در اينجا كسى است كه در احكام شرعيه مجتهد باشد و بر اشتراط اين شرط در قاضى اجماع علماى ما منعقد 


است و دراين شرط بين حالت اختيار و اضطرار فرقى نيسثت») )2 
_- در جواهر آمده اعت 


«دراين شرط [شرط اجتهاد براى قاض ] مخالفي نيافتم» بلكه در مسالكك و ساير كتاب هاى فقهي ادعاى اجماءع بر آن شده 
انق سرك سر براى فاصى 006 ر وساير كات ماق بفبهى:ادعاي اجماع بر 
است بدون اينكه بين حالت اختيار و اضطرار فرقى بككذارند» «*). 


/ا- ماوردى در احكام سلطانيه مى كُويد: 


«و ابو حنيفه در مورد كسى كه اهل اجتهاد نيست به عهده كرفتن منصب قضاوت را جايز شمرده تااز احكام و قضاوت هاى 


وى استفاده شود. ولى آنجه جمهور فقها بر آنند آنست كه ولايت او باطل و 


احكام او مردود است (58). 
4- در كتاب قضاوت بدايه المجتهد آمده است: 


«در اينكه قاضى بايد مجتهد باشد اختلااف است: شافعى مى كويد: واجب است از اهل اجتهاد باشدء نظير اين نظر را عبد 
الوهاب از مذهب نيز حكايت كرده است. 


ابو حنيفه مى كويد: قضاوت فرد عامى و غير مجتهد نيز جايز است» .)8١‏ 
دلائلى كه بر اعتبار اجتهاد در قاضى بدان استناد شده است: 


اشاره 


علاسوه بر اصل در قضاوت [كه قضاوت جز در مواردى كه طبق دليل ثابت شود صحيح و نافذ نيست» و صحت و نفوذ آن در 
مورد قاضى مجتهدء با دليل ثابت شده و غير مجتهد مورد شكك است و اصل عدم اعتبار آنست] و نيز اجماعى كه در خلاف و 


غنيه 


(01- شرايع / لاء. 

(0)- مسالكك 7/7 01". 

.10 /8٠ جواهر‎ -)( 

()- احكام سلطانيه/ 88. 

(0)- بدايه المجتهد ؟/ 9ع5. 
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و مسالكك و ساير كتب بر ضرورت آن ادعا شده- اكر جه ممكن است در تحقق آن بصورتى كه در اين مقام مفيد باشد 
مناقشه نمود - به مقبوله عمر بن حنظله و دو خبر ابى خديجه و توقيع صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه نيز استدلال شده 


است كه يادآاور مى شويم: 
استدلال به روايت مقبوله: 


"كلبق ب ستتلق كدايل لسك ]ل عمر به حطظله روايت نودو كه كفيت: 


«از امام صادق (ع) در ارتباط با دو نفر از اصحابمان كه بين آنان در مورد دين يا ميراث نزاعى دركرفته بود و مرافعه خود را به 
نزد سلطان يا قاضى هاى [خلفا] برده بودند» يرسش كردمء كه آيا جنين عملى حلال و رواست؟ حضرت فرمود: كسى كه در 
مورد حق يا باطل مرافعات خود را به نزد آنان ببرد محاكمه به طاغوت برده است. و اكر به نفع وى حكم كند آنجه را به دست 
مى آورد حرام است اككر جه حق هم با وى باشدء زيرا آنجه را بدست آورده به حكم علاغوت بدست آورده و خداوند فرمان 
نْ يَتَاكَمُوا إِلَى الطاعُوتٍ وَ قَدْ أَورُوا أَنْ 


أ 


داده كه به طاغوت كفر بورزند» خداوند متعال مى فرمايد: «يُرِيدٌونَ 


يَكفْرُوا به- در نظر دارند داورى به نزد طاغوت برند با اينكه مأمور شده اند كه به آن كفر بورزند). 


كفتم يس جه بايد بكنند؟ حضرت فرمود: بنككرند در ميان خويش آن كس كه حديث ما را روايت مى كندء و در حلال و 
حرام ما نظر مى افكند و احكام ما را مى شناسدء وى را به داورى بركزينند كه من او را حاكم بر شما قرار دادم» يس اكر وى 
طبق نظر ما قضاوت كرد ولى از وى يذيرفته نشد بى ترديد حكم خدا را سبكك شمرهه و به ما يشت شده استء و كسى كه به 


ما يشت كند به خدا يشت كرده واين در حد شركك به خداوند است. 


كفتم: اكر هر يك از دو طرف نزاع؛ فردى از اصحاب ما را به قضاوت ب ركزيد 


باشد و ديكر نمى تواند جنين اجماعى كاشف از قول معصومين (ع) باشد و اصولا در جائى اجماع كاشف است كه هيج دليل 
قابل تمسكى در دست نباشد. (مقرر) 
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وهر دو رضايت دادند كه آن دو در مورد حقشان نظر بدهندء ولى نظر آن دو در قضاوت مختلف بود.ء وهر دو در حديث 
شما اختلااف داشتند؟ فرمود: در قضاوت نظر عادل ترين» فقيه ترين» راستكوترين در كفتار» و برهي زكارترين آن دو صحيح 


استء و به آنجه ديكرى قضاوت كرده توجه نمى شود ...) .)١١‏ 


در مورد زنجيره سند اين روايت بيش از اين در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسىء امامت و رهبرى] مطالبى 


را ياداور شديم. 


ونيز متذكر شديم كه كرجه به اين روايت براى اثبات دو منصب ولايت و قضاوت براى فقيه استدلال شده و لكن آنجه قدر 
ا ا ا ل ل ل طن تف 


روايت «يس من او را حاكم شما قرار دادم» ظهور در همين معن معنى دارد. 
وان عدون يه ار رانف راف اسراف اياده وافاقى لمعه ود تن ثرا اق 


-١‏ روى حديثنا «حديث ما را روايت كند)» ظاهر اين جمله اين است كه بايد احاديث عترت طاهره- عليهم السلام- اساس حكم 
وقضاوت وى باشدء. در مقابل كسانى كه به قياس و استحسان هاى ظنى اعتماد مى كردندء, و مقتضاى اد ين جمله اين است كه 


(1)- سالت ابا عبد الله (ع) عن رجلين من اصحابنا بينهما منازعه فى دين او ميراث» فتحاكما الى السلطان و الى القضاه أ يحل 
ذلكك؟ قال: من تحاكم اليهم فى حقّ او باطل فانما تحاكم الى الطاغوت. مم عر الم 
لا-نه اخذه بحكم الطاغوت و قد امر اللّه ان يكفر به قال اللّه تعالى: يُرِيِدُونَ أَنْ تلطَاكمّوا إِلَى الطاغُوتٍ وَ كَدْ أمِوُوا أَنْ 56 
به». قلت: فكيف يصنعان؟ قال: ينظر ان (الى) من كان منكم ممن قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا و حرامناء و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكما. فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخفٌ بحكم اللّه و علينا ردّء و الرادٌ علينا 
الرادٌ على الله و هو على حد الشركك بالله. قلت: فان 


كان كل رجل اختار رجلا من اصحابنا فرضيا ان يكونا الناظرين فى حقهما و اختلفا فيما حكماء و كلاهما اختلفا فى حديثكم؟ 
قال: الحكم ما حكم به اعدلهما و افقههما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء و لا يلتفت الى ما يحكم به الآخر ... 


(اصول كافى /١‏ /ات. كتاب فضل العلم؛ باب اختلاف حديث؛» حديث ٠١‏ وسائل 44/18 ابواب صفات قاضى باب :١١‏ حديث 
0 
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مجتهد باشد, زيرا منبع علم مقلد» فتواى مجتهد است نه احاديثى كه از ائمه- عليهم السلام- صادر شده است. 
-١‏ نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا- در حلال و حرام ما بنككرد واحكام ما را بشناسد. 


اين جمله نيز صريح در اين است كه وى بايد اهل نظر و معرفت نسبت به احكام ائمه (ع) و فتاواى صادره از آنان در زمينه 
حلا-ل و حرام باشدء و بداند كه آنجه قضاوت مى كند در واقع قضاوت آنان است و ظاهر اين جمله نيز اعتبار اجتهاد استء 
زيرا در مورد كسى كه مقلد ديكران است وازه بنكرد (نظر) و بشناسد (عرف) صادق نيست. زيرا معرفت در مواردى است كه 
شخصى نسبت به همه خصوصيات و مشخصات مسأله احاطه داشته باشد» و تشخيص احكام ائمه (ع) و فتاواى آنان در حلال و 
حرام از خلال ساير احاديثى كه از آنان روايت شده. به ويزه در صورتى كه به حسب ظاهر با يكديكر متعارض بوده؛ يا به 


شرح و تفسير نيازمند باشدء اين جز براى كسى كه داراى ملكه اجتهاد و فقاهت باشد ميسر نيست .)١١‏ 


يرسش يرسشكّر در مورد اختلاف نظر بين دو قاضى مى فرمايد: «داورى از آن عادلترين» فقيه ترين» و راستكّوترين آن دو در 
كفتار است). 


و نيز كفتار يرسشكر در ذيل همين حديث كه مى كويد: «اكر ملاحظه شد كه هر دو فقيه حكم آن رااز كتاب و سنت بدست 
آورده اند كه از همه اين جملات اين مطلب استفاده مى شود كه در كسى كه امام صادق (ع) وى را به نصب عام به قضاوت 
منصوب فرموده» فقاهت (و اجتهاد) معتبر است و احتمال اينكه اجتهاد طريقيت داشته باشد نه موضوعيتء و ملاكك اطلاع بر 


احكام و وقوع قضاوت بر وفق حق باشد و لو بر اساس 


-)1١(‏ ودر حقيقت علم و معرفت اجمالى كه مقلد به احكام بيدا مى كند با علم و معرفت تفصيلى كه در شأن مجتهدين است 
تفاوت دارد. و اينجا همان معرفت تفصيلى مورد نظر است. (مقرر) 
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و علم اجتهادى به احكام, علم تفصيلى و احاطه كسترده و همه جانبه به مسائل است و قويًّا محتمل است كه اين ويزكى در به 


عهده كرقتن ابن مهسب شريق اساسا موضوعيت داشته باشد: 
دو روايت ابى خديجه: 


واما در نخستين روايت ابى خديجه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


ابيرهيزيد از اينكه برخى از شما محاكمه برخى ديكر را به نزد اهل ستم ببرد» و لكن بنكريد به فردى از خود كه جيزى از 


قضاياى ما را مى داند» او را بين خود حكم قرار دهيد» كه من او را قاضى قرار دادم» يس دعاوى خود را به نزد او ببريد» .)١١‏ 


در دومين روايت آمده است كه وى [ابى 


خديجه] كفت امام صادق (ع2 مرا به نزد اصحابمان فرستاد و فرمود: 


«به آنان بككو: اكر بين شما خصومتى واقع شد يا در برخى كرفتن و دادنها بين شما نزاعى به وقوع يبوستء ببرهيزيد از اينكه 
مرافعه خود را به نزد اين فاسقها ببريد» در بين خود يكك نفر كه حلال و حرام ما را مى داند به عنوان حكم قرار دهيد» كه من 
او را قاضى شما قرار دادم؛ و ببرهيزيد از اينكه داورى از يكديكر را به نزد سلطان ستمكر ببريد» .05١‏ 


تقريب استدلال به اين دو روايت نيز واضح است به ويزه در روايت دوم؛ جرا كه معرفت و شناخت (عرف) هر جيزء احاطه 


و به احتمال بسيار زياد اين دو روايت يكى است» يس مشكل است به ظهور 


-)1١(‏ اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجور, و لكن انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد 


جعلته قاضيا فتحا كموا اليه. (وسائل 0ع ابواب صفات قاضى» باب ١حديث‏ 0 


(0)- قل لهم: اياكم اذا وقعت بينكم خصومه او تدارى فى شىء من الاخذ و العطاء ان تحاكموا الى احد من هؤلاء الفساق. 
اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامناء فانى قد جعلته قاضيا. و اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر. 
(وسائل /١1/‏ ٠ابواب‏ صفات قاضى» باب ١١‏ حديث ©2). 
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روايت نخست در كفايت تجرَّى در اجتهاد تمسك نمود [ظاهر جمله يعلم شيئا من قضايانا الخ علم به بعضى احكام است كه 


همان تجزى مصطلح مى باشد] جنانجه بيان آن يس از اين نيز خواهد 


أمد. 
توقيع شريف: 


و اما آنجه در توقيع مبارك امام عصر (عجل الله) آمده است كه اسحاق بن يعقوب» از صاحب الزمان (عجل الله) روايت نموده 


كه فرمود: 


«و اما حوادث نويديد را به راويان حديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوندم بر آنان) 


.)١١ 


بنابراين كه حوادث نويديد شامل افتاء و ولايت و قضاوت كردد. جنانجه بحث آن به هنكام استناد به اين حديث شريف در 


مبحث ولايت كذشت. 


و تقريب استدلال بدان به اينكونه است كه امام (ع) مردم را به راويان احاديث ارجاع داده و مبناى علم مقلد احاديث نيست 


[بلكه فتواى مجتهد و مرجع است] جنانجه بيش از اين نيز يادآور شديم. 
اين رواياتى بود كه در اعتبار اجتهاد در قاضى ممكن بود بدان استناد نمود. 


و نيز ممكن است براى شرطيت اجتهاد در قاضىء استدلال نمود به كلمه «عالم» در خبر سليمان بن خالد كه در آن آمده است 
«حكومت از آن امامى است كه عالم به قضاوت باشد» .1"١‏ و روايات ديكرى از اين قبيل زيرا مفهوم عالم به كسى منصرف 
است كه علم او بر مبناى اجتهاد باشدء زيرا بر مقلد عنوان عالم اطلالق نمى شود مككر با كمى مسامحه واين نكته اى است 


درخور توجه. 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم. (وسائل .»٠١١ 7/1١8‏ ابواب 
صفات قاضىء باب .١١‏ حديث 1. در اينجا به نقل از كمال الدين/ 58 اعتماد شده است). 


(1)- فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء. (وسائل 7/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث 0. 
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سخن صاحب جواهر: 


لكن مرحوم صاحب جواهر در اين زمينه مطالبى را آورده كه خلاصه آن اينكونه است: 


«آنجه از كتاب و سنت استفاده مى كردد صحت حكم به حقى و عدل و قسط است از هر فرد مؤمنى كه باشدء [اعم از مجتهد يا 
فقلد]: 

١‏ 57000 لا .لا ]رع ء ل 00 اد 
خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: (إِنَ الله يَأمْرْكم أنْ تَوْدُوا الأماناتِ َك أملهاء وَ إذا حكمتم بَيْنَ التاس أن تخكمّوا بِالعَدّل) 
- همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به اهلش واككذار كنيد و آنككاه كه بين مردم حكم را نديد به عدالت 


حكم رانيد. 
لا 


© يها الّذينَ آمنوا كُوُوا رامين شاه باقع ولا يرمُع حك قم علق أن تغيلواء دوه و ا ل الغا 
اهن لاق كوو اه كك استعوان ب وهويو كو لوطل كدو قرمس أشي وعدا وف روس وعدا راودا كيدي دالا انان تكد 
عدالت كنيد كه عدالت به تقوى نزديكتر است. 

0 0 5 0 

ل وَ لو عَللا علا أَنْقُيتكم أو الالِدَين وَ الأفْريينَ إنْ يكن عا أَوْ مَقِيرافَاللهُ ولا 
بهللا ف 5 را ل ١‏ جد ارا كف ال نك ودود اك اليلد ران نز راك اسك حون ور عر 
وار ل ا د آن كس كه براى او كواهى مى دهيد جه فقير باشد يا غنى نبايد از حق عدول كنيد كه خدا 
بر رعايت حقوق آنان اولى است» يس در حكم و شهادت يبروى هواى نفس نكنيد تا از عدالت بازمانيد. 


7 ام لل 0ه ار 1 اد 
و مفهوم اين آيات شريفه: «وَ مَنْ لَم ببخكم بللا أَْرَلَ الله قأولئك هُمُ الكافِرُونَ وَ مَنْ لَمْ يَخكم بلطا أنرَلَ الله َأولئك 


هم الظ الْمُونَ* ... وَ مَنْ لَمْ ببخكع للا أَثْرَلَ الله ولك هُمْ الْفَاستهُونَ «5". و هر كس بر خلا.ف آنجه خدا حكم فرموده حكم 
كند از كافران است* و هر كس بر خلاف آنجه خدا حكم فرموده حكم كند از ستمكران است* وهر كس 


-)١(‏ نساء (ع0/ 8ه. 

.8 /)0( مائده‎ -)١( 

(9)- نساء (068/ 170. 

(ع)- مائده (0)/ عع وعن لاع. 
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بر خلاف آنجه خدا حكم فرموده حكم كند از فاسقان اقييك: 

و امير المؤمنين (ع) مى فرمايد: ١حكم‏ به د و كونه است: حكم خدا و حكم جاهليت. 
يس كسى كه حكم خدا را تخطئه كند به حكم جاهليت حكم كرده است» .)١١‏ 


و امام محمد باقر (ع) مى فرمايد: «حكم به دوكونه است: حكم خداوند عز و جل و حكم اهل جاهليت. خداوند عز و جل مى 
فرمايد: «وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله حكماً لِقَوْم يُوقنُونَ- و جه كسى در حكمء از خداوند نيكوتر است براى افرادى كه يقين دارند» و 
شهادت مى دهم كه زيد بن ثابت در فرايض به حكم جاهليت حكم كرده است) .)73١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه دلالت بر اين دارد كه ملاك در قضاوت حكم به حق طبق نظر ييامبر اكرم و اهل بيت اوستء 
و شكى نيست كه اين مورد كه كسى از آنان- عليهم السلام- احكام بخصوصى را مثلا شنيده باشد و به همانكونه بين مردم 
قضاوت كند را شامل مى كردد اكر جه داراى مرتبه اجتهاد نيز نباشد. 


ودر خبرابى خديجه آمده است: «بنكريد به مردى از خود كه جيزى از قضاياى ما را مى داندء او را بين خود به قضاوت 


بكماريد كه من او را قاضى 


قرار دادم» يس محاكمات خود را به نزد وى ببريد) 279. 


بنابرايى كه از اين روابت مة اعم از مج غير مجتهد اراده شده باشد» بلكه قطعي كه به احكام از تقليد يبدا مي شود 
كايزايق: ركه اراق :روات ممهومى: اعنم از مجهلمواعير مجتهدار : : : از تفليك نيك فئ سو 
بهتر از احكام اجتهادى است كه بر كمان استوار باشد. 


بلكه ممكن است كفته شود كه هر كس احكام آنان را جه از طريق اجتهاد صحيح.ء يا تقليد صحيح بداند و بر آن اساس بين 
مردم به حق و قسط و عدالت حكم راند اين مفهوم شامل وى نيز مى كردد. 


بلى ممكن است كفته شود كه صحت قضاوت متوقف بر اذن و اجازه از آنان 


(1)- الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهليه. فمن اخطأ حكم الله حكم بحكم الجاهليه. (وسائل ١١/18‏ ابواب كان 
قاضى باب ع. حديث 27). 

(1)- الحكم حكمان: حكم الله- عز و جل- و حكم اهل الجاهليه و قد قال الله عز و جل: «وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله حكما لِقَوْم 
وقونة وا شهة ضاق اتسين ارت لقدتشكو ف القراتضع ححك الجاهلنة (وسائل 11110:ابوات صفاف قاضنء ران اندي 
0 


روا الكرا ب كسم د فق راف كا نيتو ين كر كان وات اح انها كوا تفوسلا ارا بوانت 
7 جا ون 1 9 ىئ 5 2 0 
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- عليهم السلام- استء با توجه به خبر سليمان بن خالد 2١١‏ و ساير روايات در اين زمينه كه بيانكر اين است كه قضاوت و 


ترب اثر بر آن» بر اذن و نصب از سوى ائمه (ع) متوقف است. 


مكر اينكه كفته شود: روايات بر اين معنى دلالت دارد كه ائمه- عليهم السلام- به 


شيحان خوك كه يكيان احكام آنان هستند- اجازه داده اند كه طبق احكام رسيده به آنان» بين مردم قضاوت كنند» حال 
اين احكام به قطع حاصل آمده باشد, يا با اجتهاد صحيح, يا تقليد. 


ووز جح غك اللندنة طلكه )ادو مود عاتشر ردق كناد ني وا زد شدة ويقرز نك اوارا كنع و لاسهاف او واي مكار 
بود.- طبق روايت- امام صادق (ع) يرسش كننده را مأمور مى كند كه خود, آنككونه كه امام فرموده بين آنان قضاوت كند. و 
بى ترديد شدت نكوهش در روايات» متوجه كسانى است كه با اتكاء به آراء و قياس هاى خود از ائمه معصومين اظهار بى 


نيازى كرده و به آنان يشت كرده اند. 


حلبى كويد به امام صادق (ع) عرض كردم: جه بسا بين دو نفر از اصحاب ما در جيزى منازعه اى بوجود مى آيد و با هم براى 
حكم قرار دادن شخصى از خودمان به توافق مى رسند؟ حضرت فرمود: «منظورم اين نيست»ء منظور كسى است كه با شمشير و 


تازيانه مردم رابه كارى مجبور مى كند) 39). 


واكر اين معنى را مسلم بككيريم كه در روايات جيزى كه بر مأذون بودن غير مجتهد براى قضاوت دلالت داشته باشد. وجود 
ندارد» ولى دليلى هم نيست كه از جواز قضاوت آنان نهى كرده باشد. و بلكه مى توان ادعا نمود كه كسانى كه در زمان ييامبر 
اكرم (ص) بوده اند و به مردم؛ دستور داده شده كه مرافعات خود را به نزد آنان ببرند» در مرتبه اجتهاد نبوده و طبق آنجه از 


ييامير (ص) شنيده بوده اند بين مردم قضاوت مى كرده اند. 


از سوى ديكّر نصب مجتهد بخصوصء در عصر غيبت- بنابراين كه روايات ظهور 


سانل 


0 ابواب صفات قاضىء باب ”7 حديث ". اتقوا الحكومه الخ. 
(1)- وسائل 258/1١9‏ ابواب قصاص نفسء باب 7”» حديث 5. اتقوا الحكومه الخ. 
()- ليس هو ذاككء انما هو الذى يجبر الناس على حكمه بالسيف و السوط. (وسائل 4/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب ١ع‏ 


حديث 06/). 
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روايات اين است كه مجتهدين بشكل عام براى همه شئون امامت منصوب مى باشند و بلكه همين معنى شايد ظهور روايات 


باشل 


بنابراين براى فقيه منصوب در عصر غيبت همه آن جيزهائى است كه براى امام (ع) بوده است و ثمره اين برداشت بنابر 
عموميت رياست و ولايت فقيه» آنجا ظاهر مى شود كه مجتهد نيز بتواند مقلد خود را براى قضاوت در بين مردم بككمارد كه 


واما اجماعى كه ادعا شده [ادعاى اجماع بر عدم جواز قضاوت غير مجتهد] اين ادعائى است كه صحت أن به اثبات نر سيده» 
بلكه آنجه نزد ما ثابت شده خلاف آن استء» خصوصا يس از آنكه تنقيح از مبسوط, سه قول را حكايت كرده و يكى از آن 
اقوال اين است كه فرد كم سواد و عامى نيز مى تواند طبق فتاواى فقها قضاوت كند بنابراين كه به فتاواى فقها احكام ائمه (ع) 


كفته شود» يس در اين صورت نيز قضاوت طبق احكام ائمه (ع) صورت كرفته است. 


خصوصا اكر بدين معنى قائل شويم كه قضاوت در زمان غيبت از باب احكام شرعيه است نه از باب 


نصب قضائى 9» و مراد از فرمايش امام (ع) كه فرمود: «من او را قاضى و حاكم قرار دادم» نيز همين است. در اين صورت 
حل اختلاف از سوى مقلد نيز نظير مجتهد استء جرا كه عمل همه آنها به حكم اهل بيت- عليهم السلام- بازكشت مى كندء 
و الله العالم) 7 


آن يادآور شديم از آن روى كه عمده دلائلى كه مى شد در عدم اعتبار اجتهاد در قاضى بدان تمسكك نمود در آن آمده بود. 


باسخ به مطالب جواهر: 
اشاره 


حكيده و خلاصه آنجه در جواهر براى عدم اعتبار اجتهاد در قاضى بدان استدلال 


-)١(‏ يعنى در زمان غيبت هيج كونه منصب و قدرتى نه به مجتهد و نه به مقلد از طرف ائمه (ع) داده نشده فقط تكليف شرعى 
نموده اند كه بايد طبق احكام آنان در مرافعات مردم حكم شود). (مقرر) 


.,7٠0١ -1١8 78٠ جواهر‎ -)١( 
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شده بود ازاين قرار بود 

-١‏ اطلاق دلائلى كه بر قضاوت به حق و قسط و عدل دلالت داشت. 

1- مفهوم آيات سه كانه [آيات © ه65 و /ا© سوره مائده]. 

*"- دلائلى كه دلالت داشت كه ملاكك تنها حكم و قضاوت به حق است. 
ع- روايت ابى خديجه. 

فدؤوايث عب اللسين العم 

8- روايت حلبى. 


/ا- كسانى كه در عصر ييامبر اكرم بودند و مردم مأمور بودند كه نزاع هاى خود را به نزد آنان ببرند- نظير معاذ بن جبل و 


ديكر صحابه- در مرتبه اجتهاد نبودند. 


8- اينكه مجتهدين بخصوص در عصر غيبت منصوب باشند مقتضى عدم جواز نصب ديكران 


4- مقتضاى عموم ولايت فقيه كه مى تواند مقلدينش را به قضاوت منصوب كند. 
احماعى كدي اغنان الجعياد اذعا قندهةايه شوك ترسيدة اشث. 
-١‏ قضاوت در عصر غيبت از باب بيان احكام شرعى است نه از باب نصب قاضى براى قضاوت. 


اما استدلالهاى فوق را به شكل زير مى توان ياسخ كفت: 
ياسخ استدلال نخست: 


شرايط آن. يس اينكونه دلايل از اين جهت داراى اطلاق نيست. 


ثانيا: ما بيش از اين كفتيم كه احكام عامه متعلق به جامعه به عنوان جامعه متوجه نماينده جامعه» كه جامعه در وى متبلور است 
مى باشد و اين همان رهبر و حاكم جامعه است. يس هيج يكك از افراد جامعه نمى توانند مسئوليت آن را به عهده بككيرند» جرا 
كه اين 
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ٍ- 9 5 0 .وعدم تلك 
موجب هرج و مرج مى كردد. و مؤيد همين برداشت است كه در آيه اول [إن الله يَامُركم أن تؤدوا الامازات ...]| خطاب به 
كسى است كه امانت ها به دست اوست,ء و در اخبار فريقين اين امانت به امارت و ولايت تفسير شده استء جنانجه شرح آن 
در فصل سوم بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] كذشت. يس در واقع مخاطب در آيه همان حكام و واليان هستند نه همه 
مردم. و در اينجا نكته ايست شايان تأمل. 


يي ل ترام م لكا اهرك راجيا ارم در ره 


الله يَأمْوَكُمْ أنْ دوا الأناتٍ إل هيبا و إذا حَكمْتَم : ين الّاس أنْ تحكموا 


آيه مأمور شده اند كه به عدالت حكمرانى كنند» و مردم نيز مأمورند كه از آنان ييروى نمايند .0١١‏ 


ازاين روايت نيز استفاده مى شود كه طرف سخن در آيه و آن كس كه به اين دو تكليف [اداء امانت و قضاوت به عدل] 


مكلف است امام و رهبر جامعه استء و اين مطلبى است درخور توجه. 
باسخ استدلال دوم: 


آيات سه كانه [آيات سوره مائده] در مقام بيان حرمت قضاوت به غير ما انزل الله استء نه در مقام بيان قاضى و شرايط وى» 


يس نمى توان جواز قضاوت عموم افراد را از آن استفاده نمود» جرا كه آيات ازاين جهت داراى اطلاق نيست. 


باسخ استدلال سوم: 


ياسخ اين استدلال نيز همان است كه در ياسخ استدلال اول كذشت. 

9 قال٠ة‏ ق | الأ ا 1 كمرخ. 1: مه | لال . ,م 1 لا ل 
-)١‏ معلى بن خنيس؛ عن الصادق (ع) قال: قلت له: قول اللّه- عز و جل- (إِنَّ الله يَأمْركم أنْ تُوَدُوا الأمانات للا أملهاء وَ إذا 
حك ال امن أذ تَخكمُوا بِالْعَدُلٍ «فقال: عدل الامام ان يدفع ما عنده الى الامام الذى بعده و امرت الائمه ان يحكموا 


بالعدل» و امر الناس ان يتبعوهم. (وسائل لاير3 ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث ©" 
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باسخ استدلال جهارم: 


[و روايت ابى خديجه] «علم به جيزى از قضاياى آنان» به عنوان اينكه قضاياى آنان- عليهم السلام- استء مختص به فقيه» يا 


بلى» از اين روايت بر فرض صحت آن استفاده مى كردد كه تجزى در اجتهاد كافى است و ضرورتى ندارد كه قاضى مجتهد 


باسخ استدلال ينجم: 


[روايت عبد الله بن طلحه: در مورد آن دزد مهاجم به يكك زن ...] نيز مربوط به يكك جريان بخصوصى استء شايد مخاطب 


اين روايت فرد مجتهدى بوده استء و اجتهاد در آن زمان ها بسيار كم مؤونه بوده و بر علوم و مقدمات بسيارى كه اكنون در 
زمان هاى ما متداول است متوقف نبوده است. يس كسى كه قدرت استنباط احكام خداوند متعال را از رواياتى كه از ييامبر 
اكرم (ص) وائمه (ع) رسيده بوده داشته واز كسانى بوده كه احاديث آنان را روايت مى كرده و در حلال و حرام آنان نظر 
مى افكنده و با احكام آنان آشنا بوده استء به جنين فردى فقيه مجتهد اطلاق مى شده است. و بسيارى از اصحاب ييامبر (ص) 


و ائمه (ع) اينككونه بوده اند. 


علاوه براين ممكن است كفته شود كه كلمه قضاوت در كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: «آنكونه كه من براى تو توصيف 
كردم قضاوت كن به معنى بيان حكم شرعى است نه قضاوت اصطلاحى به معنى اعمال ولايت و انشاء حكم, و در اين نكته 
اى است شايان تأمل. [وجه تأمل حضرت استاد شايد» خلاف ظاهر بودن احتمال ذكر شده باشد]. 


باسخ استدلال ششم: 


يعنى خبر حلبى» تقريب استدلال به آن به اينكونه بود كه امام (ع) در مقام جواب 
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مسأله» از سائل سؤال نفرموده است كه مراد تو مجتهد است يا مقلد؟ و همين ترك استفصال عموم را اقتضاء دارد» يبس 
روايت» غير مجتهد را نيز شامل مى كردد. همانكونه كه منحصر كردن عدم جواز در كسى كه مردم را با شمشير به حكم خود 
مجبور كند» دلالت دارد بر جواز ساير قضاوت ها 


بطور مطلق. 


روايت كرده اشيت: 


اما اشكالى كه در استدلال بدان وارد است اينكه اولا: اين روايت تصريح به مسأله قضاوت نداردء يس شايد آن مردى كه هر 
دو به نظر وى تن داده اند فردى بوده كه بين آنان صلح برقرار كرده است جنانجه در اين زمان نيز بسيار اتفاق مى افتد كه دو 


طرف نزاع براى اصلاح بين خود فردى را انتخاب مى كنند. 


و ثانيا: اينكه امام (ع) مى فرمايد: «ليس هو ذاكك- او اين نيست» قرينه بر اين است كه بيش از آن جمله اى مطرح بوده كه 
براى ما نقل نشده استء و شايد در آن قرينه اى بر منظور ما وجود داشته استء و با اين احتمال مشكل است بر تركك استفصال 
اعتماد نمود [زيرا در صورت ناقص بودن كلام» ظهور قابل اعتمادى بدست نمى آيد]. 

و ثالثا: ممكن است كفته شود كه خبر در مقام بيان اثبات مطلبى نيست تا به اطلاق آن تمسكك شود بلكه در مقام بيان نفى. 
يعنى عدم صلاحيت كسى است كه در آن زمان با زور مردم را به حكومت يا قضاوت خود مجبور مى نموده. 

و حصردر آنء (انما هو الخ) قطعا حصر اضافى است و مقايسه اى است با قاضى عادل به حق» نه حصر مطلق» كه بتوان از 
مفهوم آن استفاده نمود» زيرا روشن است كه مراجعه به قضاوت اهل خلاف و ساير كسانى كه شرايط قضاوت در آنها وجود 


تذارد خاير'تنسة» اكر حة از اهل #ازيانة و شمشين تيو تاشتد يس حص در روايك ةبر 


و رابعا: بر فرض كه اين روايت دلالت بر عموم داشته باشدء با مقبوله و ساير روايات نظير آن كه دلالت بر اعتبار اجتهاد دارد 


تخصيص مى خورد. 
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ياسخ استدلال هفتم: 


[ارجاع بيامبر (ص) مردم را به افرادى كه مجتهد نبوده اند] ما كفتيم در آن زمان اجتهاد بسيار كم مؤونه بوده استء آيا 
ملاحظه نمى فرمائيد كه ييامير خدا (ص) هنكامى كه به معاذ مى كويد «با جه قضاوت مى كنى؟). وى مى كويد: (با كتاب 
خدا و سنت رسول خدا» واين مى فهماند كه اجتهاد در آن زمان ها جيزى جز فهم كتاب و سنت و استنباط از آن دو نبوده 


ياسخ استد لال هشتم: 
ظاهر مقبوله و مشهوره اينست كه قضاوت را شرعا در كسى كه واجد شرايط مذ كوره در روايت است محصور نموده. جرا كه 
ظهور اين دو روايت در مقام تحديد و بيان شرايط قاضى است و درصدد است كسى را كه جايز است محاكمات را به نزد وى 


برد شرعا مشخص كندء نه اينكه بخواهد بيان كند كه امام (ع) جه كسى را شخصا بدين مقام منصوب فرموده استء البته در 
اينجا نكته اى است شايان تأمل. [و آن نكته خدشه در فهم انحصار از دو روايت مى باشد|]. 


باسخ استدلال نهم: 


[عموم ولايت فقيه] ياسخ استدلال نهم از ياسخ هشتم روشن مى كرددء و تفصيل اين مطلب را در مباحث آينده نيز مورد بحث 
قرار خواهيم داد. 


ياسخ استدلال دهم: 
واما آنجه را بعنوان دليل دهم يادآور شديم كه ايشان اجماع ادعا شده در اين مورد را نفى فرمودء ظاهرا اين مطلب درستى 


است اما نه بخاطر وجود افرادى كه خلاف آن را كفته اند»- جنانجه از نقل كلام مبسوط اين معنى برداشت مى شد- بلكه از 


اين روى 
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كه ملا-كك در حجيت اجماع جنانجه بارها كفته شد اين است كه موجب حدس قطعى از قول معصوم باشدء و تصور و تحقق 
جنين اجماعى در اينجا مشكل است. جرا كه اصولا بسيارى از قدما متعرض اين مسأله نشده اند» كرجه برخى يادآور شده اند. 


اجتهاد را معتبر مى دانست» خدشه اى به نظر ما وارد نمى آيد. 


اين نكته را نيز بايد يادآور شد كه ظاهر كلام مبسوط نيز بيانكر اتفاق اصحاب ما بر اعتبار اجتهاد است و كسى كه قائل به عدم 


اعتبار آن است افرادى از اهل خلافء نظير ابو حنيفه و يبروانش هستند. و كلام مبسوط اين جنين است: 


«قضاوت منعقد نمى كردد مككر با سه شرط: اينكه از اهل علم و عدالت و كمال باشد. و برخى بجاى «اهل علم» كفته اند بايد 
اهل اجتهاد باشد. و كسى عالم نيست مككر اينكه به كتاب و سنت و اجماع و مسائل مورد اختلاف وادبيات زبان عرب و نزد 
آنان [اهل سنت] به قياس» ا شنائى داشته 


باشد. 
مفسر» مطلق و مقيد» و ناسخ و منسوخ ... 
واما در سنت نيز نيازمند به شناخت ينج دسته است: متواتر و آحاد» مرسل و متصلء مسند و منقطع؛ عام و خاصء و ناسخ و 


و در بين ناس [فقهاى سنت] كسانى هستند كه تجويز كرده اند كه قاضى فرد غير عالم باشد و از علماء استفتاء كند و طبق آن 
قضاوت كند, و ليكن نظر صحيح نزد ما همان نظر اول است» .)١١‏ 


يس طبق نظر صاحب مبسوط (قدس سره) در بيان مفهوم عالم» وازه عالم مساوى با مجتهد مطلق استء يس ايشان در مسأله- 
جنانجه در جواهر به نقل از كتاب تنقيح از وى نقل نموده- سه نظر را ذكر نفرموده؛ بلكه دو قول را يادآور شده: يكى اعتبار 
اجتهاد و ديكرى عدم آنء و ظاهر سخن ايشان اين است كه شيعه بر نظر اول اتفاق دارند و اين جمله كه مى فرمايند: «و برخى 
بجاى «اهل علم» كفته اند بايد «اهل اجتهاد» باشد)» اين 


.3ى٠١١ مبسوط‎ -)١( 
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نظر سومى نيست بلكه تعبير ديكرى است از همان نظر اولء واينكه فرمود: «در بين مردم كسانى هستند كه تجويز كرده اند 
قاضى غير عالم باشد» منظور وى علماى شيعه نيست بلكه منظور وى علماى اهل خلافء نظير ابو حنيفه و اصحاب وى هستند 


در هر صورت ما در بين قدماى اصحاب كسى كه اجتهاد را در قاضى معتبر ندانسته باشد نمى يابيم. و ما 


بيش از اين [به هنكام نقل نظر فقها] مطالبى را از نهايه و مقنعه آورديم كه از آن اعتبار اجتهاد و قدرت استنباط از كتاب و 
سنت استفاده مى شد بدون اينكه به كلمه اجتهاد تصريح شده باشد. 


باسخ استدلال يازدهم: 


اين برداشت مخالف ظاهر مقبوله و مشهوره استء جرا كه از آن دو استفاده مى شد كه امام (ع) آنان را به عنوان قاضى و 
حاكم منصوب فرموده و صحيح نيست كه بككوئيم نصب منحصر به زمان حضور استء جرا كه ما نمى توانيم به تعطيل امر 
قضاوت و بى آمدهاى آن در عصر غيبت قائل شويم و بككوئيم در طول غيبت امام زمان- عجل اللّه- اككر جه ساليان سال به 
طول انجامد مسلمانان از اين امر ضرورى كه حفظ نظام و حقوق آنان بدان بستككى دارد محروم هستند. واين مطلبى است 


درخور نوجه. 
سخن يكى از اساتيد در كتاب جامع المدارك: 


و لكن برخى از اساتيد [مرحوم آيه الله حاج سيد احمد خوانسارى]- طاب ثراه- در كتاب خويش بنام جامع المداركك در شرح 
كتاب مختصر النافع مطالبى آورده اند كه خلاصه آن اينككونه است: 


ديكرى از امور انسان» نظير ولايت يدر و جدء و هركز نظير امر به معروف و نهى از منكر نيست. 
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ولى آنجه از روايت مقبوله عمر بن حنظله بقرينه ذيل روايت»ء يعنى اين جمله: «اكر هر يكك از آن دو فردى از اصحاب مارا 
ب ركزيند و رضايت دادند كه آن دو در امر آنان قضاوت كنندء ولى قضاوت آن دو با يكديكر مختلف بود وهر دو در حديث 
شما اختلاف نظر داشتند؟ حضرت فرمود: حكم آن است كه عادلترين» فقيه ترين و راست كفتارترين آنان حكم كرده است» 


بدست مى آيد اين است كه مورد ارجاع از «شبهات حكميه) واز موارد اختلاف در 


حكم است و قضاوت در شبهات حكميه با انشاء حكم و الزام از سوى حاكم متصور نيست. زيرا الزام در اين مورد از ناحيه 
شارع مقدس ثابت است» يس معقول نيست كه امر مولوى ديكرى فوق آن باشدء و امر حاكم در اينجا جيزى جز ارشاد به 
حكم شارع نيستء نظير امر به معروفء و اوامر فقيه در مقام بيان احكام, بلكه اوامر بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) نيز در مقام 
بيان احكام الهى. 


يس اكر وارث و فرد بيكانه اى كه ميت به هنكام مرضى كه به مركك وى منجر شده جيزى به وى بخشيده؛ با يكديكر به نزاع 
برخيزند كه آيا اين اموالى كه مريض بخشيده از ثلث مال وى محسوب مى كردد يا از اصل مالء يا اينكه وارث هاى ميت در 
محروم شدن زوجه ميت از زمين هائى كه غير از خانه و محل مسكونى است اختلاف بيدا كنند و حل اختلاف را به نزد فقيه 
ببرند و فقيه نيز به خروج اين اموال از ثلث يا اصل مال و يا محروم شدن زوجه و يا محروم نشدن وى حكم كندء در اين موارد 
بيان نظر فقيه جيزى زايد بر بيان احكام الهى نيست و البته اين مقام از سوى شارع براى فقيه ثابت شده است. بر اين اساس يس 
مقبوله به باب افتاء و استفتاء مربوط مى شود نه به باب قضاوت كه مشتمل بر اعمال ولايت است. 


بلى در «اختلاف موضوعى» اعمال ولايت متصور است جنانجه اكر دو طرف نزاع در مورد مالى به نزاع برخيزند و يكى از آنان 


مدعى باشد و ديكّرى منكرء در اين صورت يس از اقامه بينه [از سوى مدعى] 


يا قسم خوردن [از سوى منكر] با قضاوت حاكم. نزاع يايان مى يابد» حتى در مورد كسى كه خود قطع به اين دارد كه خلاف 


علالوه براينكه اكر ما فرض كنيم كه اختلاف در حكم كلى شرعى استء يس جككونه امكان دارد به حاكم مراجعه كردد, با 
اينكه حاكم و محكوم عليه بحسب اختلاف در حجت شرعىء با هم اختلاف نظر دارند- جه اين اختلاف ناشى از اجتهاد باشد 
يااز 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 781 


تقليد-؟ و جككونه مى توان حكم حاكم رادر مورد كسى كه او حكم را جه از طريق اجتهاد يا تقليد باطل مى داند» نافذ 
دانست؟ و آنجه در مقبوله آمده اين است كه اكر حاكم طبق حكم ما حكم كرد و از وى يذيرفته نشد بى ترديد حكم خدا 
سبك شمرده است. و محكوم عليه در شبهه حكمته جه بسا حكم حاكم را شرعا صحيح نداند بلكه بر خلاف نظر معصومين 
(ع) بداند. 


وجوب قبول و تسليم» تشخيص اين معناست كه اين حكم» حكم ائمه- عليهم السلام- است و ظاهرا اين تشخيص نيز تشخيص 
دو طرف نزاع است نه تشخيص و اعتقاد حاكم» يس اكر دو طرف نزاع اين معنى را تشخيص دادندء الزامى كه براى آنان 


حاصل مى شود از اين ناحيه است نه از ناحيه حكم حاكم» يس در اين صورت حكم حاكم از قبيل امر 


به معروف و نهى از منكر مى شود نه از باب اعمال ولا-يت. و در اين مورد فرق نمى كند كه حاكم مجتهد مطلق باشد يا 


مقبوله به باب افتاء مربوط مى شود نه به باب قضاوت. 
يس اكر كفته شود: اينكه حضرت مى فرمايد: «من او را حاكم بر شما قرار دادم» ظهور در جعل منصب قضاوت دارده نه افتاء. 


در ياسخ بايد كفت: ل ا ل ل ل لت 
لا 

مورد يه شريفه دو يعوا الْماايكة الِّينَ مع لجا الؤخلطن نان كفته شد | كاتجعل كو اتحاايه جعي قو لز حجر نرت اميك ندايه 

معنى جعل مقام و منصب ]) .)١١‏ 

كلام ايشان در اينجا همراه با توضيحى از ما يايان يذيرفت. 


اما اشكال ايشان- طاب حورا وى نابي 5 7 


اولا: ظاهر كمتان سائل كه مئ. كويد «بين آن دو منازعه اى در دين يا ميراث وجود داشت» اين است كه نزاع در موضوع بوده 


است نه در حكم, زيرا اختلاف و نزاع در دين 


(01)- جامع المداركك 8/ ". 
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(قرض) غالبا در موضوع [اصل قرض] واقع مى شود نه در حكم. و ظاهر فرمايش حضرت (ع) كه مى فرمايد: يس من او را 
حاكم بين شما قرار دادم) نيز اين است كه آن حضرت جعل منصب فرموده؛ و احتمال اينكه جعل به معنى قول و تعريف باشد 


يس مقبوله مشتما بر سه بخشر اسئت: 


بخش اول روايت» مربوط به باب قضاوت در موضوعات يا مفهومى فراتر از موضوعات و احكام است. بخش ميانى روايت» 
يعنى جمله: «اكر هر يكك از افراد فردى را به حكميت بركزيد ...» مربوط به اختلاف مجتهدين در حكم و برترى يكى از آنها 
بر ديككرى به افقهيت و ساير امتيازات است. و بخش بايانى روايت» به باب اختلاف دو حديث و بيان مرجحات حديث از قبيل 
شهرت و موافقت آن با كتاب و ساير مرجحاتء مربوط مى شود, كه مى توان به آن مراجعه نمود. و اينكه يكك روايت؛ احكام 
و مسائل متعدد و مختلفى را در برداشته باشد موارد آن در روايات كم نيست»ء جنانجه با تتبع و بررسى مى توان به بسيارى از 


البكو رووانات دوف ا 


ثانيا: ما فرمايش اخير ايشان را صحيح نمى دانيم» زيرا مراد اين نيست كه دو طرف نزاع تشخيص بدهند كه در هر واقعه اى 
حكم حاكم همان حكم ائمه- عليهم السلام- استء بلكه مراد اين است كه حكم حاكم مستند به كفتار آنان- عليهم السلام- 
باشدء در مقابل احكامى كه مستند به قياس و استحسانهاى ظنى بوده استء جنانجه نهى آن حضرت از رجوع به قاضى هاى 
جورء وارجاع آن حضرت به كسى كه راوى حديث آنان است و در حلالل و حرام آنان نظر مى افكند, كواه بر همين 


مدعاست. يس اككر حاكم از شيعيان ائمه- عليهم السلام- باشد» بى ترديد حكم وى نيز از ناحيه آنان محسوب مى كردد. 


ثالثا: اينكه امر و نهى در امر به معروف و نهى از منكر ارشادى باشد قابل منع استء بلكه شايد مولوى باشد كه بر امر و نهى 
شارع تأكيد كذارده استء جنانجه شايد به 


-55 0 8 به قي عن 5 ه لال م م 8 9 - 
همين معنى دلا-لت داشته باشد كُفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ المؤْمِنونَ وَ الْمَؤْمِدات بَعْض هُمْ أؤللاء فض :1 أْمْدُون 


بالْمَعْرُوفِ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَْكر» كه در اينجا 
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خداوند سبحان امر و نهى را يس از اثبات مرتبه اى از ولايت براى هر يكك از افراد بر ديككران ذكر فرموده» تا هر كس اين حق 
را داشته باشد كه ديكرى را امر به معروف و نهى از منكر كند. 


و شايد قضاوت در شبهات حكميه و اختلاف حكمى نيز به همين كونه بوده و نافذ و واجب الاطاعه باشد. يس اكر فرض شود 
كه زوجه و ساير ورثه در اراضى «غير رباع» (غير زمين خانه) به حسب حكم شرعى جه اجتهادا يا تقليدا اختلاف كردندء آيا 


فتواى وى مخالف فتواى يكى از دو طرف نزاع يا مرجع او باشد- وجود دارد؟ 
يس بطور خلاصه ابتداى روايت قطعا مربوط به باب قضاوت استء جنانجه از ظاهر آن همين معنى استفاده كرديد. 


استدلال كرديد» خدشه وارد نمود. 
سخن فاضل نراقى در مستند: 


در كتاب مستند يس از آنكه اعتبار اجتهاد را به مشهور فقها نسبت مى دهد و براى اشتراط آن به: «اجماع منقول» و به «اصل) و 
به «اشتراط اذن و ثبوت آن براى مجتهد و عدم ثبوت آن براى غير مجتهد)؛ استدلال مى كند, مطالبى مى فرمايد كه خلاصه 


آق افك تدااسة: 


١اكر‏ منظور ايشان نفى قضاوت غير 


مجتهدى است كه از هيج مجتهدى- جه زنده و جه مرده- تقليد ننموده بلكه به ظواهر اخبار و كتب فقها مراجعه كرده بدون 
اينكه قوت اجتهاد داشته باشد. در اين صورت نظر ايشان صحيح است و هيج شكى در آن روا نيست. 


روشن كرديد» ما به ضعف دلايل 
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مورد استناد آنان بى خواهيم برد جرا كه مقلد اكر فتواى مجتهد را در همه جزئيات مسأله مورد اختلاف بين دو مقلد يكك 
مجتهد بداند» در اين صورت وى به حكم خداوند در مورد اين دو فرد آ كاه استء و او با اينكه مقلد است و ليكن به حكم 
شارع در حق اين دوه عارف و آكاه است» يس طبق روايات» عالم به حكم است و براى قضاوت مأذونء واز تحت سيطره 
اصل خارج است ١١‏ مكر اينكه اجماعى بر خلااف آن محقق كردد. كه جنين اجماعى نيز به اثبات نرسيده است. علاوه بر 


اينكه سخنان اكثر فقهاى متقدم, از ذكر كلمه مجتهد يا جيزى كه مرادف آن باشد تهى است. 


مكر اينكه كفته شود: كه اكثر اين روايات اكر جه مطلق است و شامل مقلد با خصوصياتى كه ذكر شد مى كردد ولى در 
مقبوله» جمله: «كسى كه حديث ما را روايت كند» و در توقيع شريف «به راويان احاديث ما مراجعه كنيد) آمده كه مقيد به 


مورد رضايت شارع است از روايات استخراج كند. 


و باز دلالت بر تخصيص [تخصيص قضاوت به مجتهد] دارد روايتى كه در مصباح الشريعه 27١‏ آمده است- البته ضعف سند 
وى با آنجه كفته شد جبران مى كردد- آن روايت اينكونه است كه امير المؤمنين (ع) به شخصى كه قضاوت مى كرد فرمود: 
آيا ناسخ رااز منسوخ بازمى شناسى؟ كفت: خير: فرمود: آيا در مثلهاى قرآن» مراد خداوند عز و جل را در مى يابى؟ كفت: 
خير. فرمود: در اين صورت هم خود هلاءك شده وهم ديكران را به هلاكت مى افكنى كسى كه در مسائل شرعى ابراز نظر 
مى كند نيازمند است كه معانى قرآن و حقايق سنت و جايكاه (يا باطن خ. ل) اشارات و آداب و اجماع و اختلاف ها را بداندء 
و بر اصول مسائل اجتماعى و اختلافى وقوف داشته باشدء آنككاه بايد داراى حسن اختيار باشد» آنكاه نيازمند عمل صالح استء 
كاه حكنت الكاء قوف 


وامام صادق (ع) فرمود: ابراز نظر و فتوا براى كسى كه مسائل را با صفاى سر و اخلاص عمل و كردار آشكارء و برهان الهى 
در هر حال از خداوند- عز و جل- دريافت 


(1)- مراد از اصل همان عدم حجيت و اعتبار قضاوت فردى براى فرد ديككر است زيرا قضاوت يكك نوع سلطه و ولايت بر 


(0)-مصباح الشريعة/ اعت 4897 باب فون مبحث فتوا. لاطا بيزوت/ 439-12 باب 6). 
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نكرده استء روا و جايز نيستء زيرا آن كس كه 


فتوى صادر مى كند در واقع حكم كرده؛ و حكم جز با اجازه خداوند و برهان وى صحيح نيست» .)١١‏ 


در ارتباط با فرمايشات ايشان- قدس سرّه- بايد كفت: اينكه ايشان عنوان عارف عالم را بر مقلد. صادق مى دانند از فردى 
همانند ايشان بسيار بعيد است» بخصوص كلمه «عارف» جرا كه سابقا اشاره كرديم كلمه عارف جز بر كسى كه به همه 


خصوصيات و مميزات يكك شىء احاطه داشته باشد اطلاق نمى كردد» و مقلد اينكونه نيست. 


و بعيدتر اينكه روايات وارده در فضيلت علماء و لزوم مراجعه به آنان- كه براى ولاست واذن در قضاء به آنها استئاد شده 


است- راء شامل كسى كه از راه تقليد به احكام دست يافته است نيز بدانيم! 


واما آن روايتى كه كشى درباره «عروه قتات» به سند خود از احمد بن فضل كناسى روايت كرده كه كفت امام صادق (ع) 
فرمود: «جه جيز از شما به من رسيده؟ كفتم در جه مورد؟ فرمود: به من خبر رسيده كه شما در كناسه شخصى را به قضاوت 
كمارده ايد؟ كفتم بلى فدايت كردم اين يكك شخصى است به نام «عروه قتات» كه بهره اى از عقل و خرد 21١‏ دارد» ما اطراف 
او كرد مى آييم با او سخن مى كوئيم وحل مشكلات خود را ازاو جويا مى شويم» آنكاه آنها را خدمت شما عرضه مى كنم. 


حضرت فرمود اشكالى ندارد) 3). 


-)١(‏ قال الصادق (ع): «لا ‏ يحل الفتيا لمن لا يستفتى (لا يصطفى خ. نات الدع عروق اد ح رسا ارو لاص لز 
علانيته و برهان من ربه فى كل حالء لان من افتى فقد حكم و الحكم لا يصح الا باذن من 


الله وبرهائم 
(المستند ؟//1١0).‏ 


(0)- قابل توجه است كه در اينجا راوى روايت در ياسخ امام (ع) بر روى ويزكى عقل براى قضاوت انككشت كذاشته؛ و براى 


كشف حقايق و رساندن حق به حقدار جه بسا در قاضى اين ويكى از علم هم مقدم باشد. 
(الف- 3 جلسه 16١‏ درس) 


عمد بن الفقيل الكتاسي» قال قال ل ابو عه الله (ع): اى شىء بلغنى عنكم؟ «قلت: ما هو؟ قال: بلغنى انكم اقعدتم 
قاضيا بالكناسه. قال: قلت: نعم جعلت فداكك, ذاكك الرجل يقال له: عروه القتات و هو رجل له حظ من عقل نجتمع عنده فنتكلم 
و نتسائل ثم نرد ذلكك اليكك. قال: لا باس. (اختيار معرفه الرجال/ .)7/١‏ 
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اعتراض امام (ع) و ياسخ راوى مشخص مى شود واز آن استفاده مى شود كه وى به قضاوت قطعى در مسائل نمى يرداخته 


است. 
واين مطلبى است درخور توجه. 
ع- آيا فقيه مى تواند مقلد را به قضاوت منصوب كند؟ 


ممكن است كفته شود دليل هائى كه دلاللت بر اذن در قضا دارد اكر جه قضاوت را مختص فقها و مجتهدين دانسته است و 
لكن مجتهدى كه در قضاوت مأذون است مى تواند مقلد خويش را كه از راه تقليد به مسائل قضاوت آكاه استء به مسند 
قفاوت بكمارةة: بر اساس اين استدلال كه: يبامير (ضص) و وضى وى به مقتضاى ولايت مطلقه فى توانتد هر فردى را و لوايتكه 


مجتهد نباشد به مقام قضاوت منصوب كنند. و با استناد به عموم ادله ولايت و نيابت كه هر جه براى ييامبر و وصى ييامبر 


[در مسائل اجتماعى- حكومتى] ثابت است براى فقيه جامع الشرائط نيز ثابت مى باشد فقيه نيز مى تواند غير مجتهد را به 


اكر كفته شود: اين معنى مسلم نيست كه شخص معمولى [غير مجتهد] را از سوى ييامبر (ص) يا وصى وى بتوان به قضاوت 
منصوب نمود جرا كه مقبوله [عمر بن حنظله] دلالت بر اعتبار اجتهاد در فرد منصوب از سوى اثمه (ع) دارد. 


در ياسخ بايد كفت: مقبوله به جيزى جز نصب فقيه دلالت ندارد, و اما اينكه اين يكك الزام شرعى است و فقاهت به حكم شرع 


معتبر استء اين از كجا استفاده شده است. 
شايد امام صادق (ع) آنككاه كه خواسته اند به صورت عام قاضى منصوب كنند در نصب خويش جانب احتياط را رعايت 
فرموده» و غير فقيه را به قضاوت نككماشته اند براى اينكه مبادا افراد نااهل از اين مقام سوء استفاده كنند. بر اين اساس يس 


مانعى ندارد كه شخص غير فقيه نيز به حسب شرع بدين مقام منصوب شود. به ويزه اككر فردى باشد كه زير 
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و لكن باز ممكن است كفته شود: مقبوله جنانجه كفته شد ظهور در اين دارد كه امام (ع) درصدد بيان شرايط قاضى و ويزكى 
هاى كسى كه شرعا مى توان براى قضاوت به وى مراجعه نمود بوده نه صرف بيان شرايط كسى كه از سوى شخص وى به 
قضاوت منصوب شده. علاوه بر اينكه آنجه از دو خبر سليمان بن خالد و اسحاق بن عمار- كه بيش از اين خوانده شد- 


استفاده 


مى شد اين بود كه قضاوت شرعا به يبامبر و وصى وى اختصاص دارد» و ديكران اهليت آن را ندارند» منتهاى امر فقيه جامع 
الشرائظ» با استتاد به دلآتئلى* از آنها اسعناء شدى و دليلى بر اسشناء ذيكران [از عدم صلاحيت براى قضاوت] وجود ندارد [يس 
غير فقيه نمى تواند به قضاوت كمارده شود ]. بلكه شايد بتوان كفت فقيه نيز خود از مصاديق وصى استء جرا كه وصىّ وصىّ 
استء به مقتضاى ادله ولايت» به ويزه حديث «اللهم ارحم خلفائى» يس بطور كلى استثنائى در كار نيستء و در اينجا نكته اى 
اسنتا شايان تأهل: 


در هر صورت دليلى بر صحت قضاوت مقلد و استثناء وى وجود ندارد. و عموم دليل ولايت در اينجا كافى نيستء زيرا ولايت 
در جيزى كه مشروع نيست متحقق نمى شود و مقتضاى مفهوم حصر در دو خبر فوق عدم مشروعيت قضاوت در غير ييامبر و 
وصى است. يس بين دو دليل [عموم دليل ولا-يت و دلالت دو خبر مذ كور] عموم من وجه استء يس هر دو در نصب مقلد 
براى قضاوت تعارض دارند» زيرا مقتضاى عموم ولايت» مشروعيت [جعل قضاوت براى مقلد] استء و مقتضاى مفهوم حصرء 
عدم مشروعيت آن است. [يس به هيج يكك نمى توان استدلال نمود] و بعد از تساقط هر دو دليل؛ به اصل در مسأله اوم 
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1- آيا مجتهد مى تواند غير مجتهد را در قضاوت وكالت دهد؟ 


[تمسك به اطلاق ادله وكالت] 


اساس اطلاق ادله وكالت» شخص مقلدى 


را كه از طريق تقليد به مسائل قضاوت آكاه است براى انجام قضاوت وكالت دهدء و در واقع وى به نيابت از فقيهى كه در اين 


كار او را وكيل كرده اين مسئوليت را به انجام رساند. 


و شايد كفتار امام (ع) هم در قضيه دزدى كه بر زنى وارد شد و فرزندش را به قتل رساند و حضرت به راوى فرمود: «اقض 
على هذا كما وصفت لكك -0١١‏ آن كونه كه من براى تو تشريح كردم قضاوت كن-» از همين قبيل باشد. 


ولى از اين استدلال بدين كونه ياسخ كفته شده: كه آنكونه كه ينداشته شده ادله وكالت داراى اطلاق نيستء زيرا ادله وكالت 


كدهى زتزاة كدان السا د هوه اراد ف اننع 
الف: صحيحه معاويه بن وهب و جابر بن يزيد» جميعا از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«كسى كه فردى را براى اجراى امرى از امور وكالت دهدء وكالت وى يابرجاست تا هنكامى كه به وى خبر دهد كه ديكر 


وكيل وى نيست همانكونه كه اصل وكالت را به وى اعلام كرده بود) .)3١‏ 


ب: صحيحه هشام بن سالمء از امام صادق (ع) در مورد فردى كه شخص ديككرى را در انجام امرى از امور وكيل خود نموده 


بود ... فرمود: 


«بلى وكيل آنككّاه كه وكالت را يذيرفت آنككّاه از جاى خود برخاست مسأله تمام است و وكالت بحال خود باقى است تا آنكاه 
كه توسط فرد مورد اطمينانى خبر عزل وى به وى برسد يا اينكه بصورت رودررو شخص موكل وى رااز وكالت عزل كند)» 
7 


.3 وسائل 1 ابواب قصاص نفس » باب إرفة حديث‎ -)١( 


(إك اين و كا بعل خلن اهناف امركمن الأمرافالو كاله ناته انذا 


حتى يعلمه بالخروج منها كما اعلمه بالدخول فيها. (وسائل /١‏ 580 احكام وكالتء باب 2.١‏ حديث .)١‏ 


(*)- نعم ان الوكيل اذا و كلى ثم قام عن المجلس فامره ماض ابدا و الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن ال و كاله بثقه يبلغه او 
يشافه بالعزل عن الوكاله. (وسائل /١١‏ 7188, احكام وكالتء باب ”» حديث .)١‏ 
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و تمسكك به اطلاق اين دو روايت متوقف بر اين است كه آنها در مقام بيان از اين جهت نيز باشند» و حال اينكه اين دو روايت 
در مقام بيان اين معنى نيستند كه در جه جيزهائى وكالت هست تا بتوان از آن استفاده عموم و اطلاق نمود بلكه فقط اين نكته 


را بيان مى دارند كه وكالت يس از ثبوت آن تا هنككامى كه حكم عزل نرسيده باشد بحال خود باقى است. 


اولا: تمسكك به بناء عقلاء در مواردى صحيح است كه سيره و بناء آنان حتى در عصر ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) يابرجا 
باشدء جنانجه وكالت در عقود [قراردادهاى طرفينى] و ايقاعات [قراردادهاى يكك طرفه] و اينككونه موارد وجود داشته است. و 
اما وكالت در قضاوت جيزى نبوده كه در آن زمان ها متعارف باشد. و اينكه در برخى مصاديق وكالت» سيره و امضاء شارع به 


و ثانيا: بر فرض ثبوت سيره.؛ دلايلى كه بر حصر قضاوت در ييامبر و وصى وارد شده و نيز مقبوله و 


روايات نظير آن در ردع اين نوع وكالت از سوى شارع كافى است. 
خلاصه كلام: 


از آنجه تاكنون با همه طول و تفصيل آن كفته شد بطور خلاصه جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه قضاوت اولا و بالذات از 
عداو ده تعالى و ماسر و اوهدياء رسكو قوت نيراف ديكراة قا رمف دليل اسكه و اضل ابو انيث كه كران دق 
قضاوت ندارند مكر با اجازه و اذن آنان كه اين حق براى آنان مسلم استء و در عصر غيبت آنكه بطور مسلم و متيقن اين مقام 


براى وى ثابت شده فقها هستند» و شاهد و كواه براين معنى است مقبوله و مشهوره و ساير ادله در اين زمينه. 
و احتياط نيز- كه عقل و شرع در باب دماء و اموال و آبرو و حيثيت افراد بدان حكم 
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مى كند- اقتضاء دارد كه اين شرط [اجتهاد] رعايت كردد .)١١‏ 


شما ملاحظه مى فرمائيد كه «شريح)» با همه سابقه اى كه در امر قضاوت دارد امير المؤمنين (ع) با وى شرط مى كند كه حكمى 
را به مرحله اجراء نككذارد تااز نظر آن حضرت بككذراند. جنانجه در صحيحه هشام بن سالم, از امام صادق (ع) آمده كه آن 
حضرت فرمود: «جون امير المؤمنين (ع) شريح را به قضاوت كماشت با وى شرط كرد كه حكم خود را به اجراء نككذارد تااز 
نظر وى بككذراند» 07 كه در اينجا آن حضرت (ع) به اهميت امر قضاوت توجه ويزه اى مبذول فرموده از آن روى كه اين كار 


ارتباط بسيار عميق با نفوس محترمه و حيثيت و آبرو و اموال مردم دارد و واجب است كمال 


دقت واحتياط در آن مبذول كردد. 


براين اساس يس اكر در زمانى به تعداد محكمه هاى قضائى قاضى مجتهد واجد شرايط يافت نككرددء جنانجه در عصر ما [يس 
از ييروزى انقلا.ب اسلامى] اينككونه است يس احوط- اكر نككوئيم اقوى- اين است كه برخى افراد كه از موازين قضا اجمالا 
مطلع هستند و توان دارند- و لو از طريق تقليد- امر تحقيق و مقدمات كار را آماده كنند» آنكاه امر قضاوت و حكم قطعى را به 
قاضى مجتهد واجد شرايط واككذار كنند. و بر مجتهدين نيز واجب است كه اين مسئوليت را بيذيرند و آن رادر حد كفايت 


قبول كنند واين مطلبى است روشن و شايان توجه (3). 


-)١(‏ البته آنجه از اجتهاد در تأمين هدف شارع مقدس نسبت به اموال و دماء و آبروى افراد مهم تر است ديانت و تقواى قاضى 
است زيرا تجربه عملى نشان داده كه تجاوز به حريم دماء و آبرو و اموال مردم بيشتر از ناحيه فقدان شرط عدالت و تقوا است 


تا از ناحيه اجتهاد قاضى). (مقرر) 


()- لما ولى امير المؤمنين (ع) شريحا القضاء اشترط عليه ان لا ينفذ القضاء حتى يعرضه عليه. (وسائل 16/ 6: ابواب صفات 


قاضى» باب رذ حديث 0 


()- حالا حكومت اسلامى شده است و جند هزار مجتهد عالم عاقل آ كاه به اوضاع زمان نياز داريم و شرايط هم جورى بوده 
كه در زمان حاكميت رضا شاه و يسرش اوضاع حوزه هاى علميه از رونق افتاد و زمينه براى يرورش افراد فراهم نككرديد. سابقا 
در شهرهاى كوجكك ايران هم مجتهدهاى بسيار بوده اند مثلا در همين اصفهان» مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمود وقتى كه 
از اصفهان به 


نجف رفتمء با اينكه در نجف 
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البته اكر به هر دليل در اين حد هم امكان يذير نبود» جون حكومت اسلامى بدون قوه قضائيه امكان يذير نيست و بسا تعطيل 
امر قضا و سهل انككارى در آنء زيان و خسارت بسيارى به ييكره حكومت وارد مى آيد بككُونه اى كه از اين طريق براى كيان 
اسلام و مسلمين احساس خطر مى شود در اين صورت جايز و بلكه واجب است كه فقيه متصدى حكومت اسلامى برخى افراد 
ملتزم به موازين اسلام و محتاط در اين زمينه را كه بر قوانين قضاوت و لو از يق تقليد آكاهى دارند براى انجام اين مسئوليت 
منصوب كندء يا در حد ضرورت به آنان وكالت دهد و لكن مراقب اعمال آنان باشد كه بر فرض خطاءء اشتباهات آنان را 


جبران كند .)١١‏ 
جهت و علت اين نظر نيز يس از فرض ضرورت و اهميت مسأله روشن است. 


و باب تزاحم در فقه باب كسترده اى است كه با آن بسيارى از حوادث واقعه و مشكلات 


- بزركانى همانند مرحوم آخوند و ديكران بودند ولى مى خواهم بككُويم كه علماى اصفهان نسبت به علماى نجف (و سر را 
تكان ذاذ يعتئ 'بالآتر يوذ تك :يا "كفتز تنود ند )دن ممشسهةه دن قرز :و ساير استثائها وشهرستعاتها علماق سيان بودثدَ ولى متأسقانة 
مدتى فترت ايجاد شد و حالا اميدواريم ان شاء الله با اين شور و شوقى كه ايجاد شده زمينه فراهم بشود كه افراد و مجتهدين 
بيشترى در حوزه ها تربيت شوند. منافاتى ندارد كه انسان در سياست دخالت كند. نسبت به مسائل روز هم واقف باشد در عين 


الله در آينده افرادى تربيت بشوند كه در رشته هاى مختلف درس خوانده باشند و درس آنان با نياز زمان و فرهنكك روز هم 
تطبيق بكند. بشكلى كه دانشكاه رفته ها هم از آنها استفاده كنند» يس بايد يكك سرى مسائل علاوه بر فقه و اصول هم وارد 
باشيم, فلسفه بدانيم قرآن و حديث را وارد باشيم» عقل اجتماعى داشته باشيم. معاشرت و برخوردمان خوب باشدء اكر طلبه 
هاى خوب و كسانى كه در خط و آكاه هستند خوب درس نخوانند ممكن است درس را كسانى كه نااهلند بخوانند و آن 
وقت آينده خوبى نخواهيم داشت,ء جنانجه در دانشكاه ها هم همين شكل است در آنجا هم اكر بجه هاى خوب درس نخوانند 
و مرتب بككويند مى خواهيم برويم جبهه [جبهه جنكك ايران و عراق] همين مسأله استء البته جبهه هم بايد رفت ولى همه 


جوانت زا نآية:ذر'نظر ؤاشة دز هر حال كقوزية افراد خوكن فكر و ١‏ كاة سار نازمتد است: 
(الف- م» جلسه ,16 درس). 


(1)- و بهمين علت حضرت استاد مد ظله اقدام به تأسيس دادكاه عالى نمودند تا احكام سنكين مربوط به نفوس و دماء و 


اموال يس از تأييد قضات اين دادكاه. كه معمولا در حدّ اجتهاد بودند قابل اجراء باشد. (مقرر) 
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نويديد جامعه» حل و فصل مى كردد .)١١‏ 


در حديثى از امام صادق (ع) منقول است كه مى فرمايد: «جيزى نيست كه خداوند آن را حرام كرده ناشند:مكر ابتكة براى 
افرادى كه مضطر بدان هستند حلال نموده است) (75). 


و امر قضاوت مهم تر از امامت و رهبرى جامعه نيستء كه اككر فرض شود كه فقيه واجد شرايط يافت نمى شود كه مسئوليت 
حكومت اسلامى 


را ببذيرد» بى ترديد واجب است عدول مؤمنينى كه آكاه و واقف به مسائل اسلام و مسلمين هستند اين مسئوليت را بيذيرند» و 


تعطيل حكومت اسلام جايز نيست و نبايد امور مسلمانان را در هيج شرايط به طاغيان ستمكر سيرد. و اين مطلبى است شايان 


توجه. 
/- آيا تجزى در اجتهاد مجزى است يا خير؟ 


بر فرض اعتبار اجتهاد در قاضى آيا تجزى [اجتهاد در بعضى از بخشها و موضوعات فقهى و احكام شرعى ]| مجزى است يا 
إينكه بايد قاضى مجتهد مطلق باشدء و آيا مى توان به هنكام وجود مجتهد مطلق و هنكام نبودن آن فرق قائل شد؟ اينها ديد كاه 
هاى متفاوت در مسأله استء كه [محقق سبزوارى] در كفايه الاحكام ديدكاه سوم را اختيار فرموده است. 


در ارتباط با مسأله فوق بايد كفت ممكن است در ابتدا به اصل فرض تجزى در 


()- بالاخره حفظ بيضه اسلام و حفظ كيان مسلمين وقتى ضرورت بيدا كرد به هرجه توقف بيدا كرد در حد ضرورت مى 
توان آن را تجويز كرد, اكنون كه حكومت اسلامى شده اكر ما مجتهد جامع الشرائط باندازه كافى نداريم نمى شود كفت كه 
ريكان [رئيس جمهور وقت آمريكا] بيايد قضاوت ما را به عهده بككيرد افرادى كه از صلاحيت بيشترى برخوردار هستند» زير 


نظر فقيه واجد شرايط انجام اين مسئوليت را به عهده مى كيرند تا افراد با صلاحيت تربيت شوند. (الف- م جلسه ١181‏ درس). 
(5)- ليس شىء مما حرّم اللّه الاو قد احله لمن اضطرٌ اليه. (وسائل .1٠1//1١8‏ كتاب الايمان» باب 17 حديث 18). 

(9)- كفايه الاحكام/ .12١‏ 
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اجتهاد اشكال وارد نمود بدين بيان كه اكر اجتهاد عبارت از استنباط فعلى احكام باشد بدين شكل كه مجتهد 


بخواهد بالفعل احكام رااز ادله تفصيلى آن استخراج كند در اين صورت تجزى و تبعيض [بخش كردن موضوعات و احكام] 
امكان يذير استء اما اكر مراد از اجتهاد ملكه استنباط و قدرت بر استخراج احكام باشد در اين صورت اين يكك امر بسيط 


است,. و امر آن دائر بين وجود و عدم است و در آن تبعيض متصور نيست. 


مكر اينكه كفتة شود مباق مسائل فقة نحسي آساتى و مشككى مختلق است)» و شاند استباط برخى مسائل بر ادراكك برخكئ 
مبانى مشكل و دقيق و احاطه به آن توقف داشته باشدء و برخى مبتنى بر مبانى ساده و آسان باشدء و افراد به حسب مراتب 


كردد. 


صادق (ع) استناد نموده كه آن حضرت مى فرمايد: «بنكريد به فردى از خود. كه جيزى از قضاياى ما را مى داند, او را در بين 


خود بككماريد» كه من او را قاضى شما قرار دادم» يس محاكمات خود را به نزد وى ببريد» .)١١‏ 


و منطوق مقبوله عمر بن حنظله هم كه ظهور در اعتبار اجتهاد مطلق دارد با اين روايت [روايت ابى خديجه] متعارض نيست 


واقع مى توان كفت اطلاق مفهوم مقبوله با منطوق مشهوره تخصيص مى خورد. 


ولكن اشكالى كه بر اين استدلال وارد است 


اين است كه اولا: اطلاق خبر (ابى خديجه) مقتضى كفايت تجزى است اكر جه متمكن از مجتهد مطلق باشيم. [يبس 


(1)- انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضاياناء فاجعلوه بينكم فانى قد جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل /١8‏ 5؛ ابواب 
صفات قاضى» باب ١حديث‏ 0). 
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تفصيل ايشان در مسأله صحيح نيست] و ثانيا: خبر ابى خديجه به نقل ديكرى نيز بدين كونه روايت شله: «در بين خود فردى را 
كه حلال و حرام ما را مى داند بككماريد» كه من او را قاضى قرار دادم» 0١١‏ [كه در آن جمله جيزى از قضاياى ما را مى داند 


نيامده] و ظاهر آن نظير مقبوله اين است كه اجتهاد مطلق معتبر است. 


واكر بخواهيم بككُوئيم كه اين دو نقل» دو روايت مستقل است كه بصورت جدا از معصوم صادر شده و هر يكك را بصورت 
جدا مى توان مورد استدلال قرار داد» اين يكك امر مشكلى استء زيرا به احتمال قريب به يقين اين دو نقل» يكك روايت بوده 
كه از ناحيه راويان در نقل اختلاف بيش آمده يس نمى توان در ارتباط با اين مسأله به اين روايت استناد نمود» يس به اصل 


وبسا ممكن است كفته شود: كه از ظاهر جمله: «عرف احكامنا» و «عرف حلالنا و حرامنا» استفاده مى شود كه قاضى بايد 
معرفت فعلى تفصيلى به مسائل داشته باشد» و واضح است كه جنين افرادى بسيار كم يافت مى كردند» يس مى توان كفت در 


اجتهاد فعلى تجزى در اجتهاد قطعا مجزى است )2١‏ و اين سخن بدى نيست و نكته ايست 


در خور دفت. 
8- آيا در صورت امكان» تعيين اعلم الزامى است؟ 
محقق در قضاء شرايع مى فرمايد: 


«اكر دو نفر در فضيلت با يكديكر متفاوت هستند ولى هر دو شرايط معتبره در 


(1)- اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامناء فانى قد جعلته قاضيا. (وسائل 23٠١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 2١١‏ 


حديث 2). 


(1)- زيرا محول كردن قضاوتء بر احاطه فعلى به استخراج و استنباط همه احكام اسلام» تقريبا احاله به محال استء و فقط امام 
صادق (ع) است كه به همه مسائل احاطه فعلى دارد» يس مسلم امام (ع) اين را نخواسته است بفرمايد. از سوى ديككر مى توان 
كفت: مسائل فقه به دو كونه است عميق و غير عميق و برخى افراد قدرت استخراج مسائل عميق را ندارند كه در اين صورت 
ملكه اجتهاد مقول به تشكيكك و داراى افراد است و بدين شكل مى توان كفت ملكه تجزى بردار است. (الف- مء جلسه ١87‏ 


درس). 
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قاضى را دارند در اين صورت اككر فرد افضل تعيين شود جايز است ولى آيا مى توان فرد مفضول [آنكه در فضيلت در مرتبه 
بائين ترى است] را به قضاوت كمارد؟ مورد ترديد است ولى ظاهرا جايز است جرا كه كمبود او با نظر امام جبران مى كردد) 


.)١١ 
و شهيد در مسالك مطالبى را در اين زمينه آورده كه خلاصه آن اينجنين است:‎ 


«در اينكه مقدم داشتن اعلم ارجحيت دارد اشكالى نيستء ولى آيا الزاما بايد وى را مقدم داشت؟ در اين ارتباط دو نظر است 
كه مترتب است بر اينكه آيا بر مقلد تقليد اعلم واجب است يا مخير است بين تقليد اعلم و غير اعلم؟ در اين ارتباط براى 


اصوليون و فقها دو قول است. 


يكى از آن دو: جواز 


استء براى اينكه همه در اهليت تقليد مشت ركند و نيز مشهور است كه صحابه بيامبر (ص) همه فتوا مى دادند, با اينكه مشهور 
بود كه در افضليت مختلفند» در عين حال هيج يكك از صحابه عمل آنان را مستنكر نمى شمردء و اين يكك اجماعى است از 


آنان. 


دوم: كه بين اصحاب [اماميه] مشهور استء منع استء جرا كه قول اعلم اطمينان بخش تر استء و ييروى از نظر اطمينان بخش 


عمل نمودء تقليد افضل نيز (از نظر علمى) واجب است. و نيز به دليل روايت عمر بن حنظله از امام صادق (ع) كه صريح در 
اين معنى است (كه فرمود: الحكم ما حكم به اعلمهما و افقهما ...). 


ودرادله هر يكك از دو دسته اشكالاتى وجود دارد ...) .)5١‏ 


به نظر ما: اكر اختلاف دو طرف نزاعء به اختلاف در حكم شرعى كلى بازكشت كند, مترتب كردن اعتبار اعلميت در قاضى» 
بر اعتبار اعلميت در امر تقليد واضح استء و اما اككر اختلاف آن دو در موضوعات بوده و شبهه موضوعيه باشد جنانجه در 


اغلب دعاوى اينكونه است,. يس مترتب كردن آن بر مسأله تقليد غير واضح است. 


ولكن اصل در مسأله اقتضاى اعتبار اعلميت را دارد» جرا كه آن قدر متيقن است. 


(1)- شرايع 29/6. 
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دلايل كسانى كه اعلميت را شرط نمى دانند:‎ 


كشاتى كه اغلميت.را شرط نس والئد به دو كولة استدلال.مى كتيل: 


-١‏ اطلاق مقبوله و مشهوره و توقيع شريف امام زمان (ع) و رواياتى نظير اينها كه از آن ولايت فقيه و اذن و اجازه 


وى در قضاوت استفاده مى كردد. بلكه مشهوره طبق يكى از دو نقل آن دلالت بر كفايت تجزى نيز مى كند» جنانجه بحث آن 
بيش از اين كذشتء يس «مجتهد مطلق» غير اعلم به طريق اولى كفايت مى كند. 


وادعاى اينكه مقبوله و مشهوره در مقام بيان از اين جهت نبوده اند بلكه در مقام بازدارندكى از رجوع به قضات جور بوده 
اند» صحيح نيست. زيرا ظاهرا اين دو روايت در مقام بيان جنبه اثباتى و نفيى قضيه با هم بوده اند» بويزه مقبوله كه مشتمل بر 
دو يرسش و دو ياسخ مستقل است: يكى بازداشتن از مراجعه به آنان [قضات جور] و ديكرى: ارجاع به فقهاى شيعه كه 


ماحك ان سن أر اوم كدشته 


؟- وجود سيره در زمان ييامير (ص) و ائمه (ع) بر رجوع و ارجاع امر قضاء به هر يكك از صحابه بدون لحاظ اعلميت با اينكه 
روشن بود كه آنان در فضيلت با يكديكر متفاوتند. 


و حتى ييامبر (ص) شخصا به برخى از صحابه براى داورى ارجاع فرمودء با اينكه خود آن حضرت وجود داشت و نيز امير 


المؤمنين (ع) در بين صحابه بود و ييامبر (ص) در حق وى فرمود: «صالح ترين آنان براى قضاوت على بن ابى طالب است» .)١١‏ 


()- اقضاهم على ف'ائ طالب. (سنن ابن ماجه /١‏ 680. مقدمه؛. باب ١١‏ حديث .)١10*‏ شما ملاحظه مى فرمائيد كه در صدر 
اسلام افراد غير اعلم هم متصدى قضاوت مى شده اندء عمر با اينكه مى كفت «علىّ اقضانا؛ ولى مع ذلك اينكونه نبوده كه 
تمام قضاوت ها را خدمت آن حضرت بياورند در آن زمان همه اصحاب ييامبر (ص) فتوى مى دادند» عايشه فتوى مى داد» 
عبد اللّه عمر فتوا مى داد عبد الله 


مسعود فتوى مى داد» در زمان اثمه (ع) همه اصحاب ائمه فتوى مى دادند» در آن زمان سيره براين بوده كه هم به غير اعلم 
ارجاع مى داده اند و هم غير اعلمها فتوى مى داده اند و هم مردم به آنان مراجعه مى كرده اندء ييغمبر (ص) كه از معاذ بن 
جبل اعلم بود ولى مع ذلك مسند قضاء را به وى محول فرموده بود در زمان امام صادق (ع) خود آن حضرت اعلم بوده ولى 
مع الوصف در خبر مقبوله قضاوت را به غير ارجاع فرموده است. (الف- م؛ جلسه ١87‏ درس). 
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دلايل اعتبار اعلميّت: 


اشاره 

دلايلى كه بر اعتبار اعلميت در قاضى به آن استدلال شده جند است: 

دليل اوّل: اصل 

[اصل عدم حاكميت يكك شخص بر شخص ديكر]. 

اشكالى كه به اين دليل وارد مى كردد اين است كه «اصل» نمى تواند در مقابل دو دليل منكرين مقاومت كند .)١١‏ 
دليل دوم: آنجه در جواهر آمده است 


كه: 


[دليل مراجعه به اعلم] اجماعى است كه از سيد مرتضى در ظاهر الذّريعه و محقق ثانى در صريح حواشى جهاد شرايع؛ بر 
وجوب بردن نزاع به نزد افضل و تقليد از وى» حكايت شده است. و بلكه بسا از ظاهر برخى كلمات اصحاب استفاده مى شود 


كه با وجود افضلء بطور كلى ولايتى براى مفضول نيست») .)3١‏ 


اشكالى كه به سخن ايشان وارد است اين است كه اجماع مفيدى در اين ارتباط به اثبات نرسيده. بلكه آ نجه قطعى است اين 
ات كه حتين اجشاعى وجود تداشته حرا كه اق فسأله كر كتانب ها قذمائ اصحاب ما أاصلا عئوان نشده و.يبشن ازابق نيز 
كفته شد كه مقبوله و ساير روايات شامل اعلم و غير اعلم مى شودء و سيره نيز بر همين استقرار يافته است. و مؤيد همين معنى 
است آنجه در دروس آمده كه مى فرمايد: «اككر امام در مكانى حضور يافت و نزاع و مرافعه اى به نزد وى برده شد وى مى 
تواند قضاوت در آن را به ديكرى ارجاع دهد اجماعاء همانا بيامبر (ص) در موارد مختلف حل و فصل مرافعات را به على (ع) 


ارجاع مى فرمود) .)١‏ 


وباز در جواهر [در همين ارتباط] مى فرمايد: «اجماعى كه از محقق ثانى حكايت شده تحقق نيافته» و اجماع مورد ادعاى سيد 


مرتضى نيز مربوط به ييروى و تقليد از فرد 


-)١(‏ زيرا دو دليل ذكر شده در حقيقت اماره است و اماره بر اصل قطعا مقدم است. (مقرر) 
(0)- دروس/ .١71‏ 


(0- دروس/ 


١/١ 
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مفضول در رهيرى جامعه است با وجود فرد افضلء» و آن مسئله اى است غير از آنجه اكنون مورد بحث ماست» .)١١‏ 
دليل سوم: 

قول اعلم اطمينان آورتر است [يس بر قول غير اعلم ترجيح دارد] و ترجيح مرجوح قبيح است. 


اين دليل نيز بدين كونه مورد خحدشه واقع مى شود كه اولا-اينككونه نيست كه همواره نظر اعلم اطمينان آورتر باشدء بلكه جه 
بسا نظر مفضول با نظر بسيارى از بزركان اعلم و افاضلى كه از دنيا رحلت كرده اند منطبق تر باشدء ثانيا بر فرض رجحانء 


مراجعه به مفضول رجحان يابد. جنانجه اطلاق مقبوله نيز شاهد بر همين مدعاست. 
دليل جهارم: 
آنجه در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر است كه مى فرمايد: 


«آنكناه براى قضاوت بين مردم به نظر خود افضل افراد تحت امرت را بركزين» كسى كه مشكلات او را به تنكك نياورد؛ و 
طرفين دعوى او را عصبانى نكنند» و به لغزش كشيده نشود) .)7١‏ 

اشكال اين دليل نيز اين است كه در اين كلام دلا-لتى بر اعتبار اعلميت نيستء زيرا مراد به افضل در كلام آن حضرت (ع) 
كسى است كه متخلق به صفات يسنديده متعدد باشد كه امام (ع) آنها را بر شمرده استء جنانجه با مراجعه به متن كلام آن 
حضرت اين معنى روشن مى كردد واككر بر فرض كلادم آن حضرت شامل اعلميت نيز بشودء در مقام بيان وظيفه والى استء 
يس دلالتى بر تعيين تكليف دو طرف نزاع ندارد» البته در اينجا نكته اى است شايان تأمل .)7١‏ 


()- جواهر /6٠‏ هع 


()- ثم اختر | «< بين التاس افضل رع 0 فى نه 4 ممن لا تضيق به الامور و لا تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزلّه. 
7 


البلاغه. فيض/ ,٠٠١4‏ لح 26# نامه 31). 


است متخاصمين نيز نمى توانند به غير اعلم مراجعه كنند. (مقرر) 
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دليل بنجم: 


برخى روايات كه بر مقدم داشتن افقه بر ديكران دلالت دارد. 


در مقبوله عمر بن حنظله آمده بود: «عرض كردم: اكر هر يكك از دو طرف نزاع يكى از صحابه ما را به قضاوت انتخاب كرد و 
رضايت دارند كه هر دو در مورد آنان نظر دهندء ولى نظر آن دو با يكديكر اختلاف يبدا كردء و منشأ اختلاف نظر آن دو 
اختلاف در حديث إيا اختللاف در برداشت از حديث] شما بود؟ )١١‏ حضرت فرمود: حكم, آن است كه عادلترين» فقيه ترين» 


راستكوترين در كفتار و يارساترين آن دوء حكم كرده و به آنجه ديكرى حكم كرده توجهى نمى شودا .7١‏ 


و صدوق (ره) به سند خويش از داود بن حصين روايت كرده كه وى از امام صادق (ع)- در مورد دو مردى كه اتفاق كردند 
در مورد اختلافى كه با يكديكر يبدا كرده بودند قضاوت خود را به نزد دو نفر عادل مورد اتفاق خويش ببرند» ولى آن دو در 
قضاوت اختلاف نظر يبدا كردند- يرسش نمود» كه حكم كداميك از اين دو نافذ است؟ حضرت فرمود: «آن كس كه فقيه تر» 
و داناتر به احاديث ماء و بارسائر استء حكمش نافذ است و به نظر ديكرى توجه نمى شوده. اين روايت را شبخ نيز نقل كرده 


است «27. باز شيخ به سند خويش از موسى بن اكيل از امام صادق (ع) روايت 


كرده كه كفت: آن حضرت- از مردى كه بين او و بين برادرش نزاعى در حقى دركرفته بود وهر دو در مورد دو نفر توافق 
كرده بودند كه بين آنان قضاوت كنند, و آن دو در حكم اختلاف كرده بودند» مورد يرسش قرار كرفت. 


-0١(‏ بسيار اتفاق مى افتد كه اختلااف در حكم يا فتوى منشأ آن اختلاف در احاديثئى است كه به دست ما رسيده. مثلا در 
منجزات مريض [مواردى كه مريض به هنكام مركك قسمتى از اموال خود را صلح يا هبه كند] كه آيا از ثلث است يا اززاصل 
مال» جنانجه بز ركان فرموده اند در مسأله دو روايت استء مرحوم شيخ طوسى مسأله را كه عنوان مى كند مى فرمايد: فى 
المسأله روايتان. (الف- م, جلسه ١8‏ درس). 


(1)- الحكم ما حكم به اعدلهما و افقههما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء و لا يلتفت الى ما يحكم به الآخر. 


(وسائل 3 ابواب صفات قاضى» باب 4 حديث د( 5 اين روايت به نقل كافى اعتماد شدهة اسيت (كافى 3 كتاب 
فضل علمء باب اختللاف حديث» حديث 60 


(0)- ينظر الى افقههما و اعلمهما باحاديثنا و اورعهما فينفذ حكمه. و لا يلتفت الى الآخر. (وسائل ٠١/١8‏ ابواب صفات قاضى» 


بانت #اجدتك :8) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج * ص: 7/2 
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حضرت فرمود: «آنان جككونه اختلا.اف كرده اند؟» كفت: هر يكك از آن دو بنفع فردى كه وى را انتخاب كرده حكم كرده 


است» حضرت 


فرمود: (بنكرند آن كس كه عادل تر و در دين خدا فقيه تراست حكمش نافد اسث) .0١١‏ 


احتمال دارد كه اين هر سه روايت مربوط به يكك ماجرا بوده استء. زيرا كسى كه از عمر بن حنظله روايت كرده- جنانجه 
ملاحظه فرموديد- داود بن حصين استء شايد روايت صدوق نيز نقل به معناى قسمتى از همان روايت [اول] بوده كه عمر بن 
حنظله از سلسله سند آن حذف شده است موسى بن اكيل [روايت سوم] نيز يرسش كننده نبوده؛ بلكه آنككاه كه عمر بن حنظله 


از امام (ع) مسأله را مى يرسيده در جلسه حضور داشته است. 
كلام صاحب عروه و نقد آن: 


صاحب عروه در كتاب القضاء از بخش ملحقات عروه يس از آنكه اين معنى را انتخاب مى كند كه فرد اعلم در شهرء يا 


شهرهاى نزديكك بايد به قضاوت كماشته شود در مقام استدلال مى فرمايد: 


قبيل: فقيه ترين» راستكوترين و عادلترين بودن. 


و ادعاى اينكه: مورد اخبار مرجحات»ء كه در اين مقام عمده هستند» مخصوص صورتى است كه هر يكك از مترافعين حكمى را 
بركزينندء يا آنجا كه طرفين به دو حكمى رضايت دهند كه با يكديكر اختلاف نظر دارند» يس براى رجوع به اعلم بطور 
مطلق, در اينها دلا-لتى نيست. جنين ادعائى مورد قبول نيستء زيرا ظاهر اين روايات اين است كه به هنكام تعارض بطور مطلق 
مدار بر ارجحيت استء جنانجه در خبر متعارضين نيز همين كونه است بلكه در صورت علم نداشتن به اختلاف نيز به همين 


منوال استء زيرا در آنجا نيز بايد بررسى شود كه معارض وجود دارد يا 


نه؟ لكن اين 


20 نظن الى 'اعدلهما و" افقههما فح ديق الله فتمصى ححكمة ‏ (وسائل 1ق انوات ضناك قاضى بات تهدارة 68 
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وقتى است كه مدركك حكم., فتوى بوده و اختلا.ف حكمين در فتوى باشدء يعنى اختلاءف آنان در حكم بخاطر اختلاف در 
فتوى باشد. اما در آن صورت كه اصل حكم معلوم باشد و هدفء اثبات حقء با بينه و قسم و جرح و تعديل و نظائر آن باشدء 


در آنجا در اخبار دلالتى بر تعين اعلم نيست) .)١(‏ 


به نظر ما: آ نجه ايشان «قدس سدّه) فرموده اند: كه روايات بر شبهه موضوعيه- كه بيشترين موارد ترافع است- دلالت ندارد. 


مطلب درستى اق 


اما آنجه در مورد شبهه حكميه بطور مطلق فرموده اند مى توان در آن مناقشه نمودء زيرا مورد روايات همانككونه كه يادآور 
شده اند در آن مورد است كه هر يكك از طرفين حاكمى را بركزينند يا اينكه هر دو به قضاوت دو حاكم رضايت دهند ولى 
آنان در حكم با يكديككر اختلاف نظر بيدا كنند و جون جز با تعيين يكى از آنها نزاع برجيده نمى شودء يس بناجار امام (ع) 
مرجحات را مطرح فرموده و اعدل و افقه را مقدم شمرده استء و الا در اين روايات دلالتى بر متعين بودن اختيار اعلم و افقه در 


بلكه فرض مسأله در روايت مقبوله اين است كه يكى از اين دو غير افقه را اتتخاب كرده بوده است. و اككر اين انتخاب درست 


نبود امام (ع) بايد او را صريحا از اين انتخاب منع مى فرمود نه اينكه صرفا به بيان 


علاوه بر آنء آنجه ازاين روايات استفاده مى شود ترجيح اعدل و اصدق و ... است و ما كسى را نيافتيم كه از همان ابتدا به 


تعين اينان فتوى داده باشد .)2"١‏ 


بلى: اكر ما در باب تقليد بككوئيم «تقليد اعلم» متعين است- جنانجه در 


(1)- ملحقات عروه الوثقى تأليف مرحوم آيه الله سيد محمد كاظم يزدى, 8/7 و 4. كتاب القضاء فصل ١‏ مسأله .١‏ 


(0)- در حقيقت افقه و اعلم بودن در اصل صحت قضاوت شرط نشده بلكه براى فيصله نزاع متخاصمين مطرح شده است. 


و 


(0)- صرف فتوا ندادن به آن مجوزى براى رفع يد از ظاهر روايات صحيحه نمى باشد مكر آنكه اعراض اصحاب از آنها 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج رذ ص: ك0 


صورت علم به اختلااف دو مجتهد- تفصيلا يا اجمالا در مسائل مبتلا به- اين نظر اقوى است- در اين صورت اكر مترافعان 
نسبت به حكم مسئله اى ناآ كاهند و غرض آنان آكاهى يافتن از آن است, در آن صورت از همان ابتدا بايد به اعلم مراجعه 


وامااكر مترافعين حكم مسأله را از طريق اجتهاد يا تقليد صحيح مى دانند ولى نظر آنان متفاوت است. مثلا نظر ورثه اين است 
بخشيده شده نظرش اين است كه از اصل مال است. براى تعيين تكليف نياز مى افتد به داد كاه مراجعه كنند» در اين صورت نيز 


دليلى وجود ندارد كه ملزم باشند به اعلم مراجعه كنند بلكه اطلاق مقبوله و ساير روايات اقتضاى عدم آن را دارد» و 


اينجا نكته ايست درخور تأمل .)١١‏ 
خلاصه كلام: 


خلا-صه كلادم اينكه: مقتضاى اطلاق مقبوله و مشهوره و توقيع شريف كه دلالت براذن در قضاء دارد همان است كه صرف 
اجتهاد كافى است و اعلميت معتبر نيست. و ما به دليلى كه موجب شود از اين اطلاق دست برداريم» دست نيافتيم» يس ظاهرا 
اطلاءق به قوت خود باقى است. و اكر بر فرض اعلميت را يذيرفتيم» باز جنانجه روشن است اعلميت در شهر يا در شهرهاى 
نزديكك معتبر است نه اعلميت مطلق .)3١‏ 


اين خلا-صه كلام است در باب قضاوت. اما در مسأله تقليد بايد بحث تفصيلى آن در جاى خود صورت كيرد. ولى خلاصه 


كلام در آن زمينه نيز اين است كه اكر مستند 


-)١(‏ شايد علت تأمّل حضرت استاد مد ظله همان روايات مقيده باشد كه در مورد شبهه حكميه رجوع به افقه و اعلم را امام 


(؟)-اين راه حل مربوط به زمانى است كه يكك نظام فراكير در كشور براى قضاوت نباشد وكرنه ملاكى براى ترجيح اعلم فى 


البلد بر غير او وجود ندارد. (مقرر): 
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تقليد رواياتى همجون توقيع شريف و روايت تفسير امام و اخبار ديكرى ازاين قبيل باشد. اطلاق در آنء اقتضاى عموم و عدم 
تعين اعلم را دارد. اما اكر مستند تقليد بناء عقلاء در مراجعه جاهل هر فن به اهل خبره آن فن باشدء در اين صورت تأسيس 
شرعى نيستء و ظاهرا عقلا در صورت علم اجمالى يا تفصيلى به اختلاف علماء در مسائل مبتلا به خويش - نظير 


مراجعه به يزشكك- اعلم را بر غير اعلم مقدم مى شمارند بلكه در همه مسائل مهم اينككونه استء مثلا مريضى كه بيم تلف وى 
مى رود مقيد هستند كه به يزشكك متخصص مراجعه كنند» مككر در مواردى كه فتوى و نظر غير اعلم مطابق با احتياط باشد يا از 
آن اطمينان و وثوق ببشترى حاصل كردد. 


بلى» در مسائل ساده غير مهم ممكن است بدليل آسانتر بودن و يا نزديكتر و راحت تر بودن مرجع مربوطه آنها و نظير آن به 


البته روشن است كه همه مسائل دينى هم نزد شارع مقدسء وهم نزد مسلمانان مهم است و «اشتغال يقينى برائت يقينى مى 
خواهد» و«اصالت عدم حجيت» نيز اقتضاى تعين اعلم رادارد. 


-٠١‏ توجه ويزه اسلام به قسط و عدل و داورى به حق: 


[شريعت مقدس اسلام همواره به قسط و عدل و داورى به حق توجه و عنايت ويزه اى مبذول فرموده كه در اينجا به عنوان 
نمونه برخى آيات و روايات در اين زمينه را يادآور مى شويم. قابل ذكر است كه ترتيب درج آيات در اينجا بدين ترتيب است 


كه ابتداء آيات مربوط به قسط» سيس آيات مربوط به عدل و حق درج شده است |. 


ص 


00 ل ا 6 55 لا 1 
-١‏ لَقَدْ أَرْسلمنا سنا بالبيّناتِ و أنْرَلْنا مَعَهُمُ | ف الم اذ ار اناه بالعفط ةو 01 العويد يوابات قد" وَ منَافْمُ ناس 


-)١«‏ همانا ما ييامبران خود را با ادله و معجزات 


.50 /)31/( حديد‎ -)١( 
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فرستاديم و بر ايشان كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم به راستى و عدالت بككرايند و آهن را كه در آن هم سختى و كارزار و 


هم منافع بسيار براى مردم است آفريديم. 


ازاين آيه شريفه 


استفاده مى شود كه يكى از اهداف اساسى بعثت ييامبران و فرستادن كتاب و وضع قوانين و موازين مقرره. اقامه قسط و داد در 


جامعه است,» و خداوند سبحان آهن و سلاح را (يعنى قدرت نظامى را) يي يشتوانه تنفيذ و اجراى آن قرار داده است .)١١‏ 


1- در آيه اى ديككر خداوند سبحان ييامبر (ص) را طرف سخن قرار مى دهد و مى فرمايد؛ وَ إِنْ حكفتٌ فَاحْكم بَينهُمْ بالْقِشْطء 
إِنَّ الله يحب الْمُقَيدَطِينَ «07- واكر بين آنان حكم كردى به قسط و عدالت حكم كن كه خدا حكم كنندكان به عدل را 
دوست دارد. 


م لا 0 1 
7 أ لين آمنا ونوا واي ِل شهدا بالقشطء و ل يَخرِمككم عَنَآنُ قوم عَلِ أن تَدُوااغُوا ؛ و لمر ا اا 


الله إن الوا بيه با 4 نَّ واف اهل عات دو امعان امكر ووه و كراد الكو اسع وح وس انيه و اله ارا 
ناكد وشسى :نا كروهى بر انتمدازد كداز طرق عدالك يروث :رويد عدالت كيك كه غدل يداتقوى بزه كر إستكة و اذ ذا 


بترسيد كه خدا البته به هرجه مى كنيد آكاه است. 


2 لا 7 - و - لا 2 
»ل أيهَا الْذِينَ آمنُوا كوثوا 1 بالْقِسْطِ شهلا لله و أو علا لني" أو الْوَالِدَيْن وَ الأمْرَبِينَ 0 أؤللا 
بهلطاء فلا 5 ُو الهو أن توا و إِذ ُو أ عرضُوا كك الله لخاد ا للا تَعْمَلونَ ام باشيد 


ا كواهى دهيد عبان قر تسروي از وا لوسر بق ليا ا را هر كس 


نيز برداشت هاى آنان از كتاب و سنت و بينشهاى آنان بايد در مسير اقامه قسط و عدالت بين مردم باشد و اكر حكمى يا فتوائى 


با موازين عدالت و قسط همراه نباشد خارج از محدوده هدف بعثت و امامت و فقاهت قرار كرفته است. (مقرر) 
(؟)- مائده (0)/ 7. 
()- مائده (0)/ 8. 


(6)- نساء (06/ 178. 
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شهادت مى دهيد جه غنى باشد يا فقير» از هيج يكك طرفدارى نكنيد كه خدا به رعايت حقوق آنها اولى است» يس در حكم و 
قضاوت بيروى هواى نفس نكنيد تا مبادا از طريق حق عدول نمائيد و اكر زبان را از شهادت به حق و عدالت بككردانيد يا نكه 


داريد» همانا خدا به هر جه مى كنيد آكاه است. 


ه- قل أمَرَ رَبّى بِالْقِسْطٍ -0١١‏ بكو يرورد كارم به من فرمان داده كه به قسط و عدالت رفتار كنم. 

لا م 3 2 و 5 3 
#- فَإنْ فاءث فَأْضْلِحوا بَتَْا الْعَدْلِ وَ أفسطواء إِنَّ الله بحب الْمُفْسِطِينَ 079 يس اكر به حكم حق بازكشت با حفظ عدالت ميان 
آنها صلح برقرار كنيد و قسط را احياء كنيد كه خداوند بيادارند كان قسط را دوست دارد. 

1 و لاك 0 0_0 

دي اس و لط كد ل او لل م ا ا ا ا 1 1 0 
- و أؤْفوا الكثلل وَ الميزَانَ بالقشِرط» ١[‏ تكلف تفسا إ[ا وُسْعَهاء وَ إذا قلت فاغ يلوا وَ لؤ كان ذا قَوْبلع «*1- وكيل و وزن را به 
تمامى دهيد كه ما هيج كس را جز به قدر توانائى تكليف نمى كنيم» و ه ركاه سخنى كوئيد به عدالت كوئيد هر جند درباره 
خويشاوندان باشد. 


528 5 0 2 .0 اه ره 02 لا لاد 2 َل 57 لا 
8- و نْضَعُ الْمرازِينَ الْقشط لِيؤم الْيِيامَهِ فلا تَظلَمْ نَفْسٌ شَيناء وَ إِنْ كان مِتْقالَ حَبّهِ مِنْ حَودَ أتَئنا وَ كفم بنا لاسِبِينَ «5»- و ما 


عد 
2 


ترازوهاى عدالت را براى روز قيامت 


خواهيم نهاد و ستمى بر هيج كس نخواهد شد واكر عملى به قدر دانه خردلى باشد به حساب آوريم» وعلم ما به حسابكران 
كفايت خواهد كرد. 

1 
نف طوا إِلَئِهمْ إِنَّ الله بحب 


2 
َه وه 
ان تقد 


نْ َبرُوهُمْ وَ 


1 
5 ا ناكم اذه عن الذي ل او ا 2 
الْمْفْسِطِينَ «©)- خدا شما را از دوستى و عدالت نسبت 


794 /0/( اعراف‎ -)1١( 
.4 /)68( (؟)- حجرات‎ 
١07 /)©( انعام‎ -)( 
(دانياد مم‎ 
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بآنان كه با شما در دين» قتال و دشمنى نكرده و شما را از ديارتان بيرون نراندند» نهى نمى كندء زيرا خداوند مردم عدالت 


كك و|اسيان:دوسكه من ذارة: 
لا 


لا 05 > نمل و 
٠‏ إن الله يَأْمث كم أنْ 7 و ا ذأت ِ ا أذ لل ذا 2 5 أَنْ + خحم | بالعَدلٍ ؛ إن 1 نيا : به إِنَ الله 
3 ام 0 ود و سس ا ينه 3 
0 - - َه 


لل ا ا ا ام 
به عدالت حكم برانيد همانا خداوند شما را يند نيكو مى دهد, كه خدا بهر جيز كاه و بصير است. 

0 . 
١‏ إِنَّ الله يَأمُْ بالَْدُلٍ وَ الْإخْلطِانٍ و وإ ء ذى افيه وَيَنْها عن الْفُحْشاءِ و الْمدْكر وَ لبي يَعِطكعْ لَعَلَكمْ تذَّكرُونَ «5:- همانا 
كوا ته غذل :و اسان كرها من :مهد ور فظاء خووك ا وتدان اشرق كتنو ان كافاع شعو ناشتب و جاوز اله من تنا ند 


و شمارا يند مى دهدء شايد متذكر شويد. 


لاء 
لاء 


ص 
1١‏ 


ر الاى ء 9 
1 - ملك فَاذ و اشكقع م كلا أَموت و لا تبغ ألا 1 »و قُلْ آمَنْتُ بللا 


رَبك 5 عل لا 


وَ لَك أَعْظْالْكغ «1- يس بدين سبب مردم را به راه راست دعوت كن و جنانجه مأمورى يايدارى كن و يبرو هواى نفس مردم 
مباش و به امت بككو كه من به كتابى كه خدا فرستاده ايمان آورده ام و مأمورم كه ميان شما به عدالت حكم كنمء خداى يكانه 
بورد كاو:همة:ما و شمناست ياداش عمل .ما بز ما و عمل شما بر شماست: 

0 0 0 00 2 2 0 فور أن - 7 0 مر 2 ل لان 5 8 لا 
١٠و‏ أَنْرَا لَك الكتات بالق مُصَدَقا با ين يَدَيْهِ مِنَ الكلناب و مهما عليه فاخكع ييه بلا َل الله ولا تع أَْلاءَهُمْ عا 
كاءك ين لعن «#احدواها ابن كناب زايه حق بر تو.فرسعاديم كه تضديق'نه واستئ درست همه كتنب كهاذر يران اوسدت 


كرده و بر حقيقت كتب آسمانى بيشين كواهى مى دهد. يس حكم كن ميان آنها به آنجه خدا 


-)١(‏ نساء (©)/ /ه. 
(0)- نحل (8)/ .3١‏ 
(9)- شورى (87)/ 16. 


(ع)- مائده (0)/ 68. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7917 


فرستاد» و در اثر ييروى از خواهشهاى ايشان حكم حقى را كه به تو آمده وامكذار. 


5 1 7 ِ 5 0 م لا 1 1 
١‏ لاود إنَا يلاك حَِيقه فى لض اكع بَينَ الناس باحق ول تتبع الهو فد لَك عَنْ سبل الله إن الِّينَ يَضلُونَ عنْ 
يلابي ل ا 0 > 7 1 1 0 
سَبيل الله لَهُغْ عَدَابٌ شَدِيدٌ با نَمُوا يَوْمَ الْحللاب ١١)-اى‏ داود! ما ترا در زمين خليفه قرار داديم» يس بين مردم به حق حكم 


كن و ييروى هواى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كندء آنان كه از راه خدا منحرف مى شوند به عذاب سخت معذب 


خواهند شدءاز آن روى كه روز حساب رافراموش كرده اند. 


وآيات ديككرى كه در ارتباط با دستور 


برقرارى عدل و قسط و داورى به حق» وارد شده است. 
-١١‏ در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن اموالى كه در تيول عثمان قرار داشته توسط امير المؤمنين (ع) آمده است: 


«به خدا س وكند اكر دريابم كه با آن اموال» زنان به ازدواج درآ مده و كنيزانى تصاحب شده اندء آن را بازمى كردانم جرا كه 


آسايش در عدل است و كسى كه عدل بر وى كران باشد ستم بر وى كران بارتر است .)5١‏ 


به نظر مى رسد: جهت اين قضيه اينست كه اكر عدالت بر نظام جامعه حاكم كردد در زير سايه آن حقوق همه افراد و طبقات 
مصون و محفوظ مى ماندء اما اكر جور و ستم كسترش بيدا كردء آتشى را ماند كه جون به خانه و ديار افتد خشكك و تر را با 


8 باز در نهج البلاغه آمده است كه آن حضرت (ع) خطاب به زياد استاندار خود بر فارس و بخشهاى تابعه مى فرمايد: 


«همواره داد كستر باش» و از خشونت و ستم ببرهيز» جرا كه خشونت مردم را به كريز 


()- ص (8")/ 18. 


(لاأكرق الله اود تفن تزوّج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعهء و من ضاق عليه العدل» فالجور عليه اضيق 
(نهج البلاغه» فيض / 28 لح/ /اه خطبه .)١10‏ 
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از كشور و جلاء وطن مى كشاند و ستم مردم را به شمشير (و قيام مسلحانه) فرا مى خواند» .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت «عسف» به معنى شدت در غير حق (خشونت نابجا) و «جلاه» به معنى يراكن د كى و ترك وطن و 


«حيف» به معنى كرايش به ستم مى باشدء و ستمكرى حاكم و كار كزاران وى همواره عامل 


اساسى قيام و مبارزه مسلحانه مردم عليه حكومتها است. 

-١‏ در اصول كافى روايتى بدين مضمون از امام صادق (ع) وارد شده است: 

«عدالت شيرين تراز قند و نرمتر از حباب روى آب و خشبوتر از مشكك است» ١؟)‏ 

- در وسائل از ابو ابراهيم (ع) در تفسير سخن خداوند- عز و جل- «يحيى الارض بعد موتها» آمده است: 


«منظور اين نيست كه خداوند زمين رابا باران زنده مى كندء بلكه خداوند افرادى را مبعوث مى كند كه عدالت را زنده مى 


كنند و زنده شدن زمين به احياء عدالت است» (3). 
تهج سيان غنات الجاهر خد زم اوؤاقة انق كا مذ 


«يكك ساعت امام عادل برتر از عبادت هفتاد سال است. و حدّى كه براى خدا در زمين اقامه شود بهتر از بارندكى جهل روز 


است)» (68). 
ددر نهج البلاغه خطاب به غتمان مل أستت: 


«بدان برترين بندكان خدا در بيشككاه خداء امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را هدايت مى كند» يس سنتهاى 


-)١(‏ استعمل العدل و احذر العسف و الحيفه فان العسف يعود بالجلاء و الحيف يدعو الى السيف. 
(نهج البلاغه» فيض/ 217١5‏ لح/ 2049 حكمت 57/8. 


(9)-العدل احلى من الشهد و الين من الريك و اطني وبا من الفسك: (اصول كافى :79 67 ذه كنات ابماق :و كقرء .ناب انضاف 


وعدل. حديث )١0‏ 


(09- ليس بحييها بالقطر» ولكن ببعث الله رجالا فيحيون العدل فتحيى الارض لاحياء العدل. (وسائل ل ابواب مقدمات 


حدود. باب ١‏ حديث و 


(©)- ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه و حدٌ يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا. 


23:08 /1١8 (وسائل‎ 


ابواب مقدمات حدودء باب »١‏ حديث ©0). 
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مى ميراند) .)١١‏ 

-١‏ در سنن ترمذى از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 


«همانا محبوب ترين مردم در بيشككاه خداوند و نزديكترين آنها به وى در روز قيامت امام دادكستر استء و مبغوض ترين مردم 


در ييشكاه خداوند و دورترين آنان از وى امام سكو اسك ا 
باز در همان كتاب از آن حضرت (ص) منقول است: 


«خداوند با قاضى است تا آنكاه كه حق را يايمال نكرده است» يس اكر حق را زير يا نهاد» خداوند وى رارها مى كند و 
شيطان همراه وى مى كرددا . 
- در وسائل از آن حضرت (ص) منقول است: 
«زبان قاضى بين دو سنكك آتشين است تا بين مردم حكم براند» يس يا به بهشت او را مى برد يا به آتش» 50". 
لا 


- 0 ِ 2 َه علي 59 لا ََ _ 
75- در تفسير مجمع البيان در تفسير آيه شريفه: «إِنَّ الله يَأمْرْكم أنْ تُوَدُوا الأكاناتٍ إللا أَمْليه آمده است: 


«سيره نويسان نوشته اند كه دو كودك. خطى را كه نوشته بودند خدمت حسن بن على (ع) آوردند و او را حكم قرار دادند تا 
قضاوت كند كه كدام يكك از دو خط نيكوتر استء در آن هنكام على (ع) جشم به وى دوخت و فرمود: اى فرزند! دقت كن 
حجكونه قضاوت مى كنى؟ بى كمان اين يكك قضاوت است! و خداوند در روز قيامت از آن تو را مورد يرسش قرار خواهد داد) 


.)©« 


(1)- فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدىء فاقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله. 
(نهج البلاغه» فيض / 818 لح/ 7776 خطبه .)١188‏ 


()- ان احب الناس الى الله يوم القيامه و ادناهم منه مجلسا امام عادل؛ و ابغخض 


الناس الى اللّه- تعالى- و ابعدهم منه مجلسا امام جائر. (سنن ترمذى 7/ 281 ابواب احكام باب , حديث 188#). 


()- الله مع القاضى ما لم يجرء فاذا جار تخلى عنه و لزمه الشيطان. (سنن ترمذى 48/7" ابواب احكام. باب ع حديث 


مع07). 


(6)تالسان القاقت نين جم رتين فق نار حتن :نتضنى نين الناتن#فاما الى التجنه و أما الى النان: (وسائل 1297/7/17 ابوانية آدات 


قاضىء باب 2١١‏ حديث 7). 

(0)- يا بنى انظر كيف تحكمء فان هذا حكم و الله سائلكك عنه يوم القيامه. (مجمع البيان ؟/ 8 جزء #). 
ملاحظه مى فرمائيد كه اينجا امام (ع) در ارتباط با قضاوت بين خط دو تا بجه تا جه اندازه 
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-١©‏ در وسائل از ابو بصير منقول است كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: 


«كسى كه در مورد دو درهم به غير نجه خداوند- عز و جل- نازل فرموده حكم كندء به خداوند عظيم كفر ورزيده است'» 


.)١9 
مئلة اشَِيت:‎ [١ در نهج البلاغه‎ 7 


«به خدا سوكند» حق مظلوم را از ستمكرش مى كيرم و ستمككر را از بينى اش مى كشم تا او را به آبشخور حق بكشانم» اكر جه 
خود اكراه داشته باشد) .)73١‏ 


وروايات بسيار ديكرى از اين قبيل كه در وجوب عدالت و دادكر و داد كرى و ستمكر و ستمكرى وارد شده كه بايد در 
كتابهاى مربوطه مورد مطالعه قرار كيرد. 


والبته بايد توجه داشت كه عدالت به معنى تساوى همه افراد در مواهب و منصبها و مسئوليتها نيستء بلكه مراد از عدالت دادن 


حق به حقدار و مقدم داشتن ضوابط و موازين الهى- كه بر اساس طبيعت و قابليت افراد 


تنظيم شده- بر هواها و خواسته هاى شخصى استء و الا منصب ها و مسئوليتها همواره بايد بر اساس قابليتها تقسيم كردد و 


وما يبش از اين خوانديم كه ييامبر كرامى (ص) فرمود: 


«كسى كه فردى را بر جمعى مسئوليت دهد و در ميان آنان كسى كه بيشتر مورد يسند خداوند است وجود داشته باشد بى 


ترديد به خدا و رسول وى و مؤمنين خيانت كرده 


- حساسيت نشان مى دهدء آقايان قضات در نظر دادن هاى خود دقت داشته باشند» درست است كه نياز به قاضى است و 
يستهاى قضاوت بايد ير شود ولى معناى آن اين نيست كه اككر كسى اين مسئوليت را به عهده كرفت بدون دقت راجع به 


(1)- من حكم فى در همين بغير ما انزل الله- عز و جل- فهو كافر بالله العظيم. (وسائل 18/18 ابواب صفات قاضىء باب ه, 


حديث 5). 


(0)-وايم الله لانصفن المظلوم من ظالمه و لأقودّن الظالم بخزامته حتى اورده منهل الحق و ان كان كارها. (نهج البلاغه. 
فيض / 0811 لح/ 191 خطبه 158). 
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است)» .)١١‏ 
ودر نهج البلاغه در نامه امير المؤمنين ع به مالكك اشتر آمده است: 


او هر كن ناملا تيكو كان كد كاو :اق مشكاه كو دن ركه مزلت تاشيد هرا كلدايق: كا شك و كازان ذا ازشكوكارى يشيمان» :و 


بدكاران را به بد كارى تشويق مى كند» هر كس را با همان جيزى كه خود را بدان ملزم نموده همراهى كن» .22١‏ 


يعنى بد كار 


با عمل نايسند خود استحقاق سرزنش و عقاب را براى خود خواسته؛ و نيكوكار با نيك وكارىء بزركوارى و ثواب را براى خود 


يسئديده اسية. 


مى كند و استعدادهاى نهفته شكوفا مى كردد. 


البته اين نكته را بايد يادآور شدء كه در بييشكاه قانون همه طبقات و اقشار مختلف جامعه در مسائل حقوقى و جزائى يكسانئد 


5 1 5 ل 
كه در محور بعدى اين مبحث بصورت مستقل مورد بررسى قرار كُرفته است. 


-1١‏ تساوى افراد در برابر قانون: 
امتيازى كه حكومت اسلامى بر ساير حكومتها دارد 


اين است كه در قوانين حقوقى و جزائى اسلام فرقى بين افراد و طبقات مختلف جامعه كذاشته نشده است و همه 


(1)- من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه» فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال 8/ 10 كتاب 
الاماره از قسم اقوال» باب ١‏ حديث 188417). 


براين اساس تمام عزل و نصب ها در حكومت اسلامى بايد تابع صلاحيت دينى و لياقت افراد كه همواره مورد رضايت بيشتر 
خداوند است باشد نه ساير انككيزه ها و ملاكها. (مقرر) 


الإساءه على الإساءه و الزم كنا منهم ما الزم نفسه. (نهج البلاغه» فيض/ ٠٠١‏ لح/ 7٠‏ نامه 27). 
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در برابر آن يكسان تسليم و خاضعندء در قضاوت اسلام بين قوى و ضعيف رئيس و مرئوسء فرمانروا و رعيت» عرب و عجم, 


سياه واسفيد؛ فقير :وغتى: و بلكه بين نيكوكار و بدكار فرقى كذاشته نشدذه اسثء قانون براي 


- عق لا لا رنراء 
البته برا تقوئ و كرامت» قداست معتوئى خاضى .انث كه عفداوثل سبحان يادآور شده و مى فرمايد:'؟ أبّها الام إِنَا حلفا كع 


00 ا ل ا 5 
801263 وععلاكه قفي وكاين ونيا إذ | ترمكه عند الله أ نعاكه «اه- ا مردمااتناكسناواازالروماده اقريديم و 
شمارا شعبه شعبه و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيدء بى كمان كرامى ترين شما در بيشكاه خدا باتقواترين 


وازييامبر خدا (ص) منقول است كه فرمود: اى مردم! همانا يرورد كار شما يكىء و يدر شما يكى است, هيج فضيلتى عرب را 


بر عجم و عجم را بر عربء و سياه را بر قرمز و قرمز را بر سياه نيمستء جز باتقوا» «5). 


باشد- و ما بيش از اين يادآور شديم- و لكن قوانين حقوقى و جزائى همواره بصورت يكسان شامل همه عي كردةة و اتلاف 
در قوميت و نزاد و رنكك يوست و وطن و زبان و يست و مقام تفاوتى را براى افراد جامعه به وجود نمى آورد. كه نمونه اى از 


آيات و روايات در اين زمينه را ياداور مى شويم: 
[نمونه اى از آيات در اين زمينه] 

_ دلا رء م امه َ؟ ١‏ . و 
-١‏ قران مجيد در باب قصاص به نقل از تورات مى فرمايد: و كتيذ] َ عَليِهِمْ 0 أن النفس ا لنفس و العَيِنَ بسالعَئن» وَ الأنف 


بِالْأَنْفٍِ وَالَذْنَ بالَذْنِء وَ السَنَّ اسن وَ الْجَروُوحَ 


(9)- أيها الناسء الا ان ربكم واحد و ان اباكم واحد. الا لا فضل لعربى على عجمى و لا عجمى على عربى» و 


لا لاسود على احمر و لا لاحمر على اسود الا بالتقوى. (تفسير قرطبى 67568 در تفسير سوره حجرات) 
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31 و د ل الليو قار 1 
ِاصٌ. قَمَنْ تَصَدَّقَ به كَهُوَ كَفَارَ له وَ من لع يكم بللا أَْرلَ اللَهُكَأولئِك هم الظَالِمُونَ 419- و در تورات بر بنى اسرائيل حكم 
كرديم كه نفس را در برابر نفس قصاص كنند و جشم را در مقابل جشم.ء و بينى را به بينى» و كوش را بككُوش و دندان را به 
دندان وهر زخمى را قصاص خواهد بود» يس هر كاه كسى به جاى قصاص ككذشت كند كفاره كناه اوست, و هر كس بر 
خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند از ستمكاران خواهد بود. 


كه در اين آيه شريفه تفاوتى بين جان انسان و جان انسان ديكر كذاشته نشده است. 


[نمونه اى از روايات در ابن زمينه] 
؟- از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است كه فرمود: مردم همانند دانه هاى شانه برابرند .)75١‏ 


*- واز آن حضرت است: هيج امتى كه در آن با صراحت و بدون لكنت» حق ناتوان از زورمند بازكرفته نشود» روى باكي زكى 


نخواهد ديد .)١‏ 


؟- در جاى ديككر آن حضرت (ص) اين تساوى در برابر قانون را در ماجرائى كه با شخصى بنام «سواده» براى آن حضرت 
اتفاق مى افتد به نمايش مى كذارد, آن ماجرا جنانجه در سفينه البحار آمده جنين است: 


در ايامى كه ييامبر اكرم (ص) بيمار بود سواده بن قيس به وى كفت. اى رسول خدا آنككاه كه تواز طائف بازمى كشتى من به 


استقبال تو آمدم و تو بر شتر كوش شكافته [يا كندرو] خود نشسته بودى وابه دستت جوب دستى بود شما آن را بالا بردى و 


مى خواستى به 


مركبت بزنى ولى به شكم من اصابت كرد. ييامبر (ص) به وى دستور داد كه از او قصاص كند, سواده كفت اى رسول خدا 
شكم خود را برهنه كنيد» آن حضرت شكم خويش برهنه نمود» سواده كفت: اجازه مى فرمائيد كه لبانم رابه شكم شما 
بككذارم؟ يبامبر اجازه 


-)١(‏ مائده (0)/ مع. 

(؟)- الناس كأسنان المشط سواء. (الفقيه 6/ 2/8 باب نوادرء حديث 20788). 

(00- لن تقدّس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. (نهج البلاغه» فيض/ ٠١71‏ لح/ 578, نامه 817). 
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فرمود, سواده كفت: «يناه مى برم به جايكاه قصاص ازاندق شاركف ساهين خدا ذردروق اتكن از آاتقن)»: انكاه ان خضرت (ص) 


فرمود: «اى سواده بن قيس آيا مى بخشى يا قصاص مى كنى؟» عرض كرد: اى ييامبر خدا كذشت مى كنمء حضرت فرمود: بار 
خدانا از سواده بن قيس بكذر همانكونه كه وى از ياميرت محمد كذشت) .)١١‏ 


ه- در صحيح مسلم آمده است كه إدر ارتباط با زنى از قبيله] مخزوم كه دزدى كرده بود قريش درصدد برآ مدند نزد رسول 
خدا (ص) شفاعت كتند» كفتند جه كسى در اين باره با آن حضرت (ص) سخن مى كويد؟ آنكاه خود كفتند جه كسى جز 
فرمود: «آيا در ارتباط با حدى از حدود الهى شفاعت مى كنى؟! آنككاه براى مردم خطبه خواند و فرمود: «اى مردم! بيشينيان 
شما هلاك شدند از آن روى كه اكر فرد يزركى از آنان دزدى مى كرد رهايش مى كذاشتند و اكر فرد ضعيفى دزدى مى 


كرد بر 


وى حد جارى مى كردند» به خدا سو كند اكر فاطمه دختر محمد نيز سرقت كرده بود دست او را مى بريدم) .07١‏ 
#- در صحيحه محمد بن قيسء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


«براى ام سلمه همسر ييامبر (ص) كنيز كى بود» وى از اموال قبيله اى دزدى كرد. او را براى قصاص به نزد ييامبر (ص) آوردند» 


-)١(‏ سفينه البحار /١‏ ١/ا5.‏ (باب سين» سواده بن قيس). 


(1)- أيها الناس» انما هلكك الذين قبلكم انهم كانوا اذا سرق فيهم الشريف تركوه و اذا سرق فيهم الضعيف اقاموا عليه الحد, و 
ايم اللّه لو ان فاطمه بنت محمد سرقت لقطعت يدها. (صحيح مسلم "/ 110 كتاب الحدودء باب قطع السارق الشريف و غيره» 


حديث 128/8). 


اين هشدارى است به ما در جامعه اسلامى» اكر ملت يشتيبان حكومت نباشد حكومت شكست مى خورده ملت در مقابل 
تبعيضات بر آشفته مى شودء در جامعه نبايد آفتابه دزد محاكمه شود ولى آنكه يارتى و زدوبند دارد در امان باشد. (الف- م 
جلسه ١68‏ درس) 
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نمى كرددء يس دست كنيز را قطع فرمود) .)١١‏ 


/- حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت: 


«امير المؤمنين (ع) به عمر بن خطاب فرمود: سه جيز است كه اكر حفظ كنى و بدان عمل نمائى تو را از ساير امور بى نياز مى 
كند» و اكر آن و] ها سازىئ جيرئ بدغير از انتها تو راسوه تخواهد يحشيد» كفة: اق ابو الحسين انها جديدت؟ فرمواد: أقافه 


حدود الهى بر افراد 


دور و نزديك»؛ قضاوت طبق كتاب خدا در دو حال رضايت و غضب و تقسيم به عدالت بين سرخ يوست و سياه يوست. عمر 
َك كفت: بجان خودم س وكند كه كوتاه و رسا كفتى) .)07١‏ 


8- در روايتى مده است كه يكى از دختران امير المؤمنين (ع) از على بن ابى رافع- خزانه دار بيت المال- كردن بند جواهرى 
كه در بيت المال بود به عنوان عاريه مضمونه كرفت ... امير المؤمنين (ع) به وى [على بن ابى رافع] فرمود: «آيا به مسلمانان 
خيانت مى كنى؟» كفت: يناه مى برم به خمدا كه به مسلمانان خيانت كنم! حضرت فرمود: يس جكونه كردنبددى كه در بيت 
المال مسلمين بوده بدون اجازه من و رضايت مسلمانان به دختر امير المؤمنين عاريه دادى؟ كفت: اى امير المؤمنين او دختر تو 
بود از من خواست كه براى زينت خود آن را به وى عاريه بدهمء و من نيز به عنوان عاريه مضمونه كه آن را به من بازكرداند 


به وى عاريه دادم؛ وانككهى من با مال خودم آن را ضمانت مى كنم و بر من است 


(1)- كان لام سلمه زوج النبى (ص) امه فسرقت من قومء فاتى بها النبى (ص) فكلمته ام سلمه فيهاء فقال النبى (ص) يا ام سلمهء 
هذا حدّ من حدود الله لا يضتع. فقطعها رسول الله (ص). (وسائل 7/18 ابواب مقدمات حدود؛ باب 7١‏ حديث .)١‏ 


(1)- قال امير المؤمنين (ع) لعمر بن الخطاب: ثلاث ان حفظتهن و عملت بهن كفتكك ما سواهنء و ان تركتهن لم ينفعكك شىء 
سواهن, قال: و ما هنّ يا ابا الحسن؟ قال: اقامه الحدود على القريب و البعيد و الحكم بكتاب اللّه فى الرضا و السخطء و 


القسم بالعدل بين الا-حمر و الا-سود. قال عمر: لعمرى لقد اوجزت و ابلغت. (وسائل 182/1١8‏ ابواب آداب قاضىء باب ١‏ 


حديث 5). 


حاكم نبايد اينكونه باشد كه يكك روز يمن [روز مباركك] داشته باشد و يكك روز بوس [روز نحس] كه در روز يمن همه را 


ببخشد و در روز بوس همه را مؤاخذه كند. (الف- م, جلسه ١68‏ درس). 
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كه آن را سالم به جايش بركردانم. 


حضرت فرمود همين امروز آن را بازكردانء و مبادا اين كار تكرار شود كه مورد عقوبت من قرار خواهى كرفتء و دخترم را 
بيش از اين مؤاخذه مى كنمء و اككر وى آن را به غير عاريه مضمونه كرفته بود مى ديدى كه اولين زن هاشميه بود كه دست او 


را بخاطر سرقت قطع مى كردم. 


راوى كويد: اين خبر به دختر آن حضرت رسيدء به وى عرض كرد: اى امير المؤمنين من دختر و ياره تن تو هستم» جه كسى 
سزاوارتر از من است كه از اين كردن بند استفاده كند؟ 


امير المؤمنين (ع) به وى فرمود: اى دختر على بن ابى طالبء خود را از حق دور مكنء آيا همه زنان مهاجرين در اين عيد با 


مثل اين جواهر خود را مى توانند بيارايند؟! 
ابن رافع كويد: يس من كردنبد را از وى كرفته و به خزانه بازكردانم)» .)١١‏ 
9- در نامه امير المؤمنين (ع) به يكى از فرماندارانش كه اموالى را از بيت المال برداشته و كريخته بود آمده است: 


«به خدا سوكند اككر حسن و حسين اين كار را كرده بودند» هيج يشتيبان و هواخواهى از ناحيه من دريافت نمى كردند» ودر 
اراده من اثرى نمى كذاردندء تا آنكاه كه 


حق رااز آنها يستانم! وستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور سازم) 7 
٠‏ در بحار به نقل از مناقب آمده است: 


«به معاويه كزارش دادند كه نجاشى او را هجو كرده استء معاويه دسيسه جيد و افرادى را تحريكك كرد كه نزد على (ع) 


شهادت دهند كه نجاشى مشروب خورده است» 


.١ باب 58 از ابواب سرقت؛ حديث‎ 07١/18 كتاب الحدود, باب الزيادات» حديث 27 وسائل‎ ١18١/٠١ تهذيب الاحكام‎ -)١( 


از نظر فقهى از اين روايت استفاده مى شود كه اككر كسى از اموال عمومى و بيت المال هم دزدى بكند بايد دستش قطع شود. 
(الف- م جلسه ١08‏ درس) 


(7)- و الله لو ان الحسن و الحسين فعلا مثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده ولا ظفرا منى باراده حتى آخذ الحق منهما 
وازيل الباطل عن مظلمتهما. (نهج البلاغه. فيض/ 401 لح/ 221 نامه 81). 
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على (ع) او را كرفت و بر وى حد شرب خمر جارى كرد. در اين ارتباط تعدادى بر على (ع) خشم كرفتند» يكى از آنان طارق 
بن عبد الله بود» وى كفت: اى امير المؤمنين ما كمان نمى كرديم كه سركشان و فرمانبرداران و اهل تفرقه و اهل جماعت نزد 
فرمانروايان عاقل و با فضيلت در مجازات يكسان باشند. با آن كار كه شما با برادر حارث يعنى نجاشى- كردى, دل ما را تش 
زدى و كارهايمان را درهم ريختى, و ما را به جاده اى كشاندى كه فكر مى كنيم اكر كسى آن راه را برود از تش سر در مى 


آورد. 


در ياسخ آنان حضرت على (ع) فرمود: انها لكبيره الاعلى الخاشعين» اى 


برادر كه از قبيله بنى نهد هستى» آيا او جز فردى از مسلمان بود كه يرده اى از يرده هاى الهى را دريده بود» و ما حدش را بر 
وى جارى كرديم تا تزكيه شده و از كناه ياكك كردد؟ اى برادر بنى نهد كسى كه مرتكب عملى كردد كه موجب حد است و 
حااوع ايان شوق تفار > داوسسكه قرا وى الويا ميا الخيدار ادر وكا در تا تيع الا ماخر اويا رما 
«وَ لا بَجرِمتّكع شَئَآانُ َم عَللا ألا تَغِْنُواء اغْرِلُوا هُوَ أَكْربُ لِتَهُوك- عداوت شما با عده اى تولضع كدو كه« عدالك رار 
نكنيد» به عدالت رفتار كنيد كه به تقوى نزديكك تراست. 


يس از اين ماجرا طارق و نجاشى به سمت معاويه رفتند ولى برخى كفته اند كه وى دو مرتبه به اردوكاه على (ع) بازكشت» 
.)١١‏ 
را بخاطر آن حضرت هجو كرده بود» ولى جون بر شرب خمر وى شهادت اقامه كرديد امام (ع) بر وى حد جارى كرد و با اين 


كار عدالت و تساوى همه افراد در برابر قانون را به نمايش كذارد. 


-١‏ از بارزترين مظاهر عدالت و مساوات اين است كه امير المؤمنين (ع) در زمان خلافت و حكومت خويش در دادكاه نزد 
شريح قاضى حضور يافت و در كنار يهودى طرف نزاع خويش نشستء در بحار نيز به نقل از مناقب و از حليه الاولياء و نزهه 


الابصار آمده اضَيت: 


«على (ع) در ماجرائى قضائىء, همراه فردى يهودى نزد شريح حاضر شدء 


34 /8١ بحار الانوار‎ -)١( 


تاريخ امير المؤمنين (ع)» باب »٠‏ حديث 3. 
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آن حضرت مى فرمود: «اين زره زره من است و آن را نه فروخته ام ونه به كسى هديه كرده ام» يهودى كفت: زره از آن من 
است و در دست من استء. شريح از امام (ع) بينه خواست» حضرت فرمود: اين قنبر و حسين (ع) هر دو شهادت مى دهند كه 
اين زره مال من است» شريح كفت شهادت فرزند براى يدرش يذيرفته نيست» شهادت بنده نيز براى مولايش مورد قبول نيست» 


اينها هر دو طرف ترا مى كيرند. امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«واى بحال تواى شريح, از جند جهت خطا كردى. اما يكك جهت اينكه من امام و ييشواى تو هستم و تو با اطاعت من متدين 
به دين الهى هستىء و مى دانى كه من سخن باطل و بيهوده نمى كويم؛ ولى تو سخن مرا بيهوده و ادعاى مرا باطل مى يندارى! 
آنكاه از من بتبنه خواستى؛ يكك بنده و يككى از سروران جوانان بهشتء طبق نظر من كواهى دادند» ولى شهادت آن دو را نيز 
نيذيرفتى آنككّاه ادعا مى كنى كه اينان در اين قضيه به نفع خود شهادت مى دهند! آنكاه فرمود: من عقوبت تو را جز اين نمى 
بينم كه سه روز را در ميان يهوديان بقضاوت بككذرانى. او را بيرون ببريد». شريح را به قبا بردند و سه روز در بين يهوديان ماند 
آنكاه يا زكشتث:فرة يهودى حول ابن مالجرا شتيد. كفت ابن :افير المؤمتية انبث: كه دانزد قاضى آهذه و قاضى تبر غلية وى 
حكم كرد. او سيس مسلمان شدء آنكاه كفت: بلى اين زره» زره شماست» در جنكك صفين از شتر 


خاكسترى رنكك شما به زمين افتاد و من آن را برداشتم)» .١١‏ 


-١١‏ در نهج البلاغه ضمن كلامى آمده است كه جون آن حضرت (ع) براى تساوى در تقسيم صدقات بين مردم مورد عتاب و 
انتقاد قرار كرفت» فرمود: 

«آيا مرا وادار مى كنيد كه ييروزى را با ستم بر كسانى كه حكومت آنان را به عهده دارم» جويا شوم؟ به خدا سوكند تا 
هنكامى كه شبها يشت سرهم مى آيند و ستاره اى ستاره ديكر را دنبال مى كند- براى هميشه- جنين نخواهم كرد. اكر مال از 
آن من بود به تساوى بين آنان تقسيم مى كردمء جه رسد به اينكه مال» مال خداوند است! بدانيد و آكاه باشيد كه بخشش مال 
در غير جاى خود تبذير و اسراف استء و اين كار صاحب آن را در دنيا بالا مى برد اما در آخرت يائين مى آورد؛ او در بين 
مردم خوش آوازه مى شود اما در بيشكاه خدا خوار مى كردد. و هركز كسى مال خود را در غير جاى خود و نزد افراد نااهل 
نمى كذارد؛ مكر اينكه خداوند وى راز شك ركزارى آنان نيز محروم 
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كرده و دل در كرو ديكرى مى نهندء آنكناه اككر روزى جرخ زمان عليه وى به كردش درآ يد و نيازمند به كمكك آنان شود 


همينان بدترين ياران و تلخ ترين دوستان خواهند بود) .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت جمله «ما اطور به ما سمر سمير) يعنى براى هميشه بدان كار نزديكك نشده و آن را انجام نمى دهم. و 


وازه «خحدين» به معنى ياورو دوست أست: 


#تدوز كن العمال امدوااست: 


«ييرهيزيد از 


«اقراد) بدين كونه كه كن فزماتروا با كار كران باشنه و .رقن فى ايتاة انا كتمن: ذا مشكيي به وى مراجعه كندء و او كويد: بنشيه 
تا ببينئم نيازمنديت جيست؟ وى با ذلت سكوت كند و بنشيند ولى نه حاجت او برآورده شود و نه به او توجه شود تا در نهايت 
خوة بلند شود و بزوة» ول بكك تقر تروتشل شريق كا ايد :او را كتار غود تشائه و بداو يكويك الح :عيست؟ وى 


كويد حاجت من اين جيز و آن جيز استء و او مى كويد: كار او را راه بيندازيد و عجله كنيد) .)»2١‏ 


در متن عربى روايت كلمه «اقراد» مده است [اقراد- سكوت كردن افراد از روى ذلت و زبونى است] در نهايه ابن اثير آمده 
است اقرد الرجل» يعنى: از ذلت و زبونى سكوت كرد ."١‏ 


-)١(‏ | تأمروتّى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه؟ و الله ما اطور به ما سمر سميره وما ام نجم فى السماء نجما. لو كان 
المال لى لسوّيت بينهم؛ فكيف و انما المال مال اللّه! الاو ان اعطاء المال فى غير حقه تبذير و اسرفء و هو يرفع صاحبه فى 
الدنيا و يضعه فى الآدخره و يكرمه فى الناس و يهينه عند اللّه. و لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و لا عند غير اهله الا حرمه الله 
شكرهم و كان لغيره ودّهمء فان زلّت به النعل يوما فاحتاج الى معونتهم فشرٌ خحدين و الام خليل. (نهج البلاغه. فيض/ 89 لح 
6 حنطبه غ19 


(1)- اياكم و الاقراد» يكون 


احدكم اميرا او عاملا فتأتى الارمله و اليتيم و المسكين فيقال: اقعد حتى ننظر فى حاجتكك فيتركون مقردين لا تقضى لهم حاجه 
و لا يؤمروا فينفضواء و يأتى الرجل الغنى الشريف فيقعده الى جانبه ثم يقول: ما حاجتكك؟ فيقول: حاجتى كذا و كذا فيقول: 
اقضوا حاجته و عجلوا. (كنز العمال 8/ 79, كتاب الاماره و القضاء از قسمت اقوال» باب »١‏ حديث )١81/70‏ 


(9)- نهايه ابن اثير ©/ 8",. 
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آورده يادآور مى شويم و آن بليغ ترين و زيباترين بيان اين معنى است كه همه آحاد مردم در برابر حق و قانون يكسان ودر 


«... اما بعد بى ترديد خداوند سبحان بخاطر رهبرى بر شما حقى را براى من بر عهده شما نهاده است و شما نيز بر عهده من 
حقى داريد نظير آنجه من بر شما دارم. يس حق» كسترده ترين جيزهاست در بيان و توصيفء و محدودترين آن است در 
اجراء و عملء به نفع كسى جريان نمى يابد مكر اينكه عليه وى نيز هستء و عليه كسى جريان نمى يابد مكر اينكه به نفع او هم 
هست. واكر به نفع كسى جريان يابد و عليه او نباشد اين تنها براى خداوند سبحان است نه براى مردم» جرا كه قدرت وى بر 
همه بند كان وى احاطه دارد» و به هر جه قضاى او تعلق كيرد عدالت او نيز كسترده است» .)١١‏ 


خلاصه كلام: 


خلاصه كلام اينكه: اسلام در زمانى آمد كه: مردم در دسته ها و قوميت هاى يراكنده با يكديكر دشمنى مى ورزيدند» وهر 


دسته تخاطر سبيت هاى قومى و ونكك يوست ورزبان و كشورء بر هعديكر برترق 


مى جستندء دين و مذهب و مشرب آنان متفاوت بود ودر تيره ها و قبايل يراكنده در جهارجوب حكومتها و سياستهاى 
متفاوت زندكى مى كردند. هر دسته اى با رقيب خود در ارتباط با يكى ازاين علا-يق بشرى به جنكك و خون ريزى مى 
يرداخت. اما دين مبين اسلام همه آنان را به وحدت و برادرى دعوت كرد و همه را در برابر قوانين عادله صالحه الهى» براى 


حفظ حقوق و رسيدن هر حق دارى به حق خويشء يكسان دانست. 


ولى متأسفانه مسلمانان از عمق برنامه هاى اسلام شناخت لازم و كافى را بدست 


(1)- اما بعد فقد جعل اللّه- سبحانه- لى عليكم حقا بولايه امركم؛ و لكم على من الحق مثل الذى لى عليكم؛ فالحق اوسع 
الاخباة ف التراصثت 2 امسنواق الناضت: ل مدع لخحد نذا حرص :علي وال توف عله الاجرع لقتو لو كان تجن ان 
يجرى له ولا يجرى عليه لكان ذلكك خالصا لله- سبحانه- دون خلقه» لقدرته على عباده و لعدله فى كل ما جرت عليه صروف 
قضائه. (نهج البلاغه» فيض/ 28١‏ لح/ 073707 خطبه .)7١8‏ 
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نياوردندء و به مزاياى آن توجهى ننمودند, و با فرهنكك وارداتى شرق و غرب فريب خوردند .21١‏ [اللهم اصلح كل فاسد من 


الثانيه بوده است و نيز نزديكك است به 77 بهمن سالكرد ييروزى انقلاب اسلامى و ممكن است بعضى از آقايان بخواهند به 
تبليغ يا به جبهه بروند اجمالا جند مطلب را 


متذكر مى شومء يكى اينكه آقايان عنايت داشته باشند كه در آنجا با همه برخورد محبت آميز داشته باشند» آنان را به وحدت 
كلمه و هماهنكى دعوت كنندء اككر بنا است انسان بخاطر اغراض دنيوى بخواهد به جبهه برودء يا اينكه به اسم اين يا آن تمام 
شود اينها جيزهائى است كه نمى ارزد انسان بخاطر آن بخواهد جانش را فدا كندء اككر قصد خدا باشد, دفاع از اسلام باشدء 
دفاع از مستضعفين باشدء ديكر نبايد فرقى بكند كه به اسم سياه باشد يا به اسم ارتشء به اسم بسيج باشد يا زاندارمرى» اصلا 
مسأله ايران و عراق هم مطرح نيستء جنكك ما جنكك اسلام و كفر استء لذا بسيارى از برادران عراقى هم در جبهه هاى ما 
حضور دارند به عنوان اينكه مسلمانان عراقند براى ما ايران و عراق و عربستان و بحرين و فلسطين و فيليبين و ساير كشورها 
يكى استء ديكر اينكه آقايان توجه داشته باشند كه انتظار مردم از شما زياد است اككر امكانات حلال هم براى شما فراهم شود 
باز بايد زندكى شما در سطح مردم باشدء متأسفانه برخى از ما به كونه اى عمل كرده اند كه مردم زده شده اندء همانكونه كه 


من بارها عرض كرده ام ما بايد بخاطر حفظ اسلام و شئون روحانيت از برخى مباحات هم صرف نظر كنيم. 


مطلب ديكر اينكه در شرايطى كه شرق و غرب عليه ما تبليغ مى كنند و مى كوشند مردم خود ما را هم عليه ما تحريكك كنند 
نبايد وضعيت جورى باشد كه خود روحانيت با هم جنكك داخلى داشته باشند بالاخره روحانيون مختلف اند بعضى كمتر در 


انقللاب بوده اند» بعضى بيشترء بالاخره بعضى از مطالب حكومت اسلامى در حوزه ها كمتر 


مطرح بوده؛ بايد با بعضى ها نشست صحبت كرد و بعضى مسائل را برايشان روشن كرد و آنها را با انقلاب بيوند دادء على اى 
حال تا مى توانيد افراد را طرد نكنيد مواظب باشيد بخاطر ديكران به جهنم نرويد» تنازع و بكش بكش نكنيد» من به سهم خود 
راضى نيستم كه يكى از شاكردان من بخاطر من با كسى دركيرى يبدا كند» هرجه مى توانيد زبانهايتان را حفظ كنيد» سوء ظن 
نداشته باشيد اصلا كاهى تندرويها موجب مى شود كه افرادى به موضع كشيده شوندء ما بايد هرجه مى توانيم نيروهاى 
مسلمان را جذب كنيم و با اخلاق نيكك مى شود افراد را به اسلام و انقلاب جذب كرد. خداوند به من و به شما توفيق دهد كه 
بتوانيم به اسلام و انقلاب خدمت كنيم. و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. (الف- م- جلسه ١8‏ درسء بهمن ماه 188). 
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1١7‏ استقلال قاضى 

روشن است كه انسجام نظام و سلامت حكومت و جامعه متوقف بر سالم بودن تشكيلات قضائى و نيرومند بودن آن استء 
جنانجه بيش از اين نيز ياد آور شديم. 


واين حاضل تمى كردد مكر با استقلال قاضى و برخوردار بوذن اؤ از توان وقتدوت سياسى واقتصادي كامل تا كسى در 


جذب او جشم طمع نبندد و تهديد و اجبار و التفات و محبت در وى كاركر نيافتد. 


امير المؤمنين (ع) در عهدنامه خود به مالكك اشتر به اين نكته مهم توجه فرموده و يس از آنكه ويزكى هاى قاضى را برشمرده 


مى فرمايد: 


«آنكاه با جديت هرجه بيشتر قضاوتهاى قاضى خويش را بررسى كن و در بذل و بخشش به اوه سفره سخاوتت را بككستر 
آنجنان 


كه نيازمنديش از بين برود و حاجت و نيازى به مردم بيدا نكند» و از نظر منزلت و مقام آن قدر مقامش را نزد خود بالا ببر كه 
هبج كدام از ياران نزديكت به نفوذ در او طمع نكنند, و از توطثه اين كونه افراد در نزدت در امان باشد. در آنجه كفتم با دقت 
شكر ب ال 


يس واجب است قاضى همواره در فكر و اراده مستقل» و در موضع و تصميم هايش قوى و قاطع باشد و تحت تأثير هيج يكك 
از قدرتهاى سياسى و اقتصادى قرار نكيرد. 


وبه همين جهت قوه قضائيه را به عنوان يكك قوه مستقل به شمار آورده اند كه تحت تأثير ساير قوى نبوده و بتواند سيطره خود 
زانه همه سلسلة هرا قوه اجرائيه كسترش دهده و همه وؤواء و استاتئداران و كاركزاران از آن نحساب ييرثة. وحناتحه 


ملاحظه فرموديد شخص امير المؤمنين (ع) نيز در زمان خلافت خويش با طرف يهودى 


(1)- ثم اكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته الى الناس. و اعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع 
فيه غيره من خاصتكك ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا. 


(نهج البلاغه» فض/ 2٠١٠١‏ لح/ 7”0©, نامه 31). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”0 ص: 09" 


خود در جلسه قضاوت شريح شركت فرموده واكر دستكاه قضائى و قضاوت از جنين قدرت و استقلالى برخوردار نباشد 


قدرتهاى سياسى و اقتصادى جامعه بر قاضى و تشكيلات قضائى سيطره مى يابند و اين مطلبى است بسيار مهم و شايان توجه. 
-١‏ برخى از آداب قضاوت: 


در اينجا برخى از اخبار و روايات مربوط به آداب و جكونكى 


قضاوت و نيز كلام شيخ در نهايه در اين زمينه را يادآور مى شويم؛ بحث تفصيلى در اين موضوع بايد در جاى خود و كتب 


مربوطه مورد بررسى قرار كيرد. 
-١‏ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت كرده است كه آن حضرت كفت ييامبر خدا فرمود: 


«آنككاه كه دو نفر براى قضاوت به تو مراجعه كردندء در ارتباط با سخنان اولين نفر قضاوت مكن تا سخنان ديكرى را نيز 


بشنوى» كه اكر جنين كنى قضاوت براى تو روشن خواهد شد) .)١١‏ 


-١‏ صدوق به سند خويش از امام رضا (ع) از يدران خويشء از على (ع) روايت نموده كه كفت: جون ييامبر خدا (ص) مرا به 


يمن اعزام نمود» فرمود: 


«آنكاه كه محاكمه به نزد تو آوردند به نفع هيج يكك از دو طرف حكم مكن مكر اينكه از ديكرى مسأله را جويا شوى. آنكاه 
امير المؤمنين (ع) فرمود: يس از آن هيج كاه من در قضاوت ترديد نكردم) 07 


'- عياشى از حسنء از على (ع) روايت نموده كه جون ييامبر (ص) آن حضرت را اعزام نمود فرمود: 


(1)- اذا تقاضى اليكك رجلان فلا تقضى للاول حتى تسمع من الآخر, فإنكك اذا فعلت ذلكك تبين لكك القضاء. 
(وسائل ما/لةل ابواب آداب قاضى» باب 3 حديث 0 


(؟)- اذا تحوكم اليك فلا تحكم لاحد الخصمين دون ان تسال من الآخرء قال: فما شككت فى القضاء بعد ذلكك. (وسائل /١8‏ 
64 ابواب آداب قاضىء باب ع حديث 6). 
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«مردم به زودى از تو مى خواهند كه بين آنان قضاوت كنىء يس هتككامى كه دو طرف نزاع آمدند؛ در مورد هيج يكك 


بشنوىء زيرا اين كار به تو فرصت مى دهد كه حق را دريابى) .)١١‏ 

ع- در صحيحه هشام بن سالمء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

«امير المؤمنين (ع) هركز اول سخن را نمى كرفت بى توجه به آخر آن» .7١‏ 

ه- سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«وكسى كه در مسند خطير قضاوت نشست بايد بين آنان [طرفين دعوى] در اشاره و نككاه و جايككاه نشستن» تساوى را مراعات 
كند) "7). 


#- با همين زنجيره سند از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«مردى در منزل امير المؤمنين (ع) وارد شد و جند روز اقامت نمود؛ آنكاه مرافعه اى را نزد آن حضرت مطرح كرد كه طى جند 
روز كذشته مطرح نكرده بود حضرت فرمود: آيا تو طرف نزاع هستى؟ عرض كرد: بلى» فرمود: از ما فاصله بككير [از بيش ما 
برو] همانا ييامبر خدا (ص) نهى فرمود كه طرف نزاع» مهمانى شود مككر اينكه طرف ديكر او هم همراه وى باشد) (5". 


- باز سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«كسى كه مبتلاى به قضاوت شد [مسئوليت قضاوت را يذيرفت] در حال خشم قضاوت نكند) (0). 


(1)- ان الناس سيتقاضون اليكك. فاذا اتاكك الخصمان فلا تقضى لواحد حتى تسمع الآخرء فانه اجدر ان تعلم الحق (وسائل /١8‏ 


9ه ابواب آداب قاضى» باب حديث 0237 
(؟)- كان امير المؤمنين (ع2 له بأخذ باول الكلام دون آخره. (وسائل لول ابواب آداب قاضى» باب حديث و 


()- من ابتلى بالقضاء فليواس بينهم فى الاشاره و فى النظر و فى المجلس. (وسائل »187/١18‏ ابواب آداب قاضىء باب *, 


.)١ حديث‎ 


(ع)- ان رجلا 


نزل بامير المؤمنين (ع) فمكث عنده اياما ثم تقدم اليه فى خصومه (حكومه خ. ل) لم يذكرها لأ-مير المؤمنين (ع) فقال له: «أ 
خصم انت» قال: نعم. قال: «تحول عناء فان رسول الله (ص) نهى ان يضاف الخصم الا و معه خصمه». (وسائل 101/18 ابواب 


اانه قاف ران 1# جدزيف 1 

(0)- قال رسول الله (ص): من ابتلى بالقضاء فلا يقضى و هو غضبان. (وسائل /١8‏ 182 ابواب آداب قاضىء باب 7. حديث .)١‏ 
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8- كلينى روايت نموده كه امير المؤمنين (ع) به شريح فرمود: 


«در مجلس قضاوت با كسى مشورت مكن (يا دركوشى با كسى حرف مزن) و اكر خشمككين شدى از مقام قضاوت برخيزء و 
هركز در حال خشم و غضب قضاوت مكن). 


نيز هم ايشان [كلينى] روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: «زبان قاضى در يشت قلب اوستء اكر به سودش بود سخن مى 
كويد واكر به زيانش بود سكوت مى كند) .0١(‏ 


9- كلينى به سند خويشء از سلمه بن كهيل» روايت نموده كه كفت: از على (ع) شنيدم كه به شريح مى فرمود: 


«در كار افراد بدحساب و آنان كه براى يرداخت ديون خود مردم را دور سر مى كردانند قضاوت كنء واز كسانى كه 
قدرتمندند و توان يرداخت حقوق مردم را دارند» و براى جلب نظر فرمانروايان به آنان رشوه مى دهند» حقوق مردم را بازيمس 


فرمود «به تأخير انداختن ديون و حقوق مردم از سوى كسى كه توان يرداخت آن را دارد ستم به مسلمان 


ديكرى است» و اما كسى كه املااكك و خانه و هيج كونه مال و اموالى ندارد» راهى بر وى نيست [نمى توان او را تحت فشار 


قرار داد] و بدان كه هركز مردم را به حق وانمى دارد» جز آنجه مردم راز باطل بازمى دارد. 


آنكاه بين مسلمائان در نظر اقكندن و در نشسدن و.سخن كفتئن ملاطفت و مساوات برقرار كنء ثا آنكه با تو نزديكك است در 


تعدى و ظلم بر رقيب خود به توطمع مبندد و آنكه دور است از عدالت تو مأيوس نشود. 


وبه آنكه ادعا عليه ديكرى دارد (مدعى) علاوه بر آوردن شاهدء بكو كه بر صحت ادعاى خود سوكند ياد كند» جرا كه اين 


شيوه ابهام را بهتر برطرف نموده و يايه قضاوت را محكم مى كند. 


و بدان كه همه مسلمانان براى شهادت عادل هستند» مكر كسى كه براى ارتكاب جرمى كه توبه نكرده حد تازيانه خورده؛ يا 
به «شهادت دروغ) دادن معروف است يا اينكه بخل مى ورزد و تنكك نظر است. 


(1)- لا تشاور (لا تسارٌ) احدا فى مجلسكك. وان غضبت فقم. ولا تقضينٌ وانت جات :انر قال أ عمد الله (ع) لسان 
القاضى وراء قلبه. فان كان له قال» وان كان عليه امسكك. (وسائل 1 مم2 ابواب آداب قاضى» باب 3 حديث 56 
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ثواب قرار داده و براى كسى كه به حق قضاوت كند ياداش نيكوئى مقرر فرموده است. 


و آكاه باش كه صلح بين مسلمانان جايز است مككر صلحى كه حلالى 


را حرام يا حرامى را حلال كندء و براى كسى كه مى كويد شاهدهاى من غايب هستند مهلتى قرار ده؛ اكر در آن مدت 


شهودش را حاضر كرد حق وى رااز طرف مقابل بكير» و اككر حاضر نكرد قضيه عليه وى خاتمه يافته است. 


و برحذر باش از اينكه حكمى را كه به قصاصء يا حدى از حدود الهى» يا حقى از حقوق مسلمانان نموده اى» به مرحله اجراء 
كذارق مك اينكد] قرا تدس عرفه تموده وان انقاى .هخ بكذراق إن قاد الله 


و هركز با شكم كرسنه بر مسند قضاوت منشين» .)١١‏ 


-)١(‏ روى الكلينى بسنده؛ عن سلمه بن كهيل؛ قال: سمعت عليا (ع) يقول لشريح: انظر الى اهل المعكك و المطل و دفع حقوق 
النائى م لهل الحقه ومو التارمنية اند الى بامران الانرى الى الحكامء فخذ للناس بحقوقهم منهم و بع فيها العقار و الديار. فانى 
سمعت رسول الله (ص) يقول: مطل المسلم الموسر ظلم للمسلم. و من لم يكن له عقار و لا دار و لا مال فلا سبيل عليه. و اعلم 
انه لا يحمل الناس على الحق الا من ورعهم عن الباطل. 


ثم واس بين المسلمين بوجهكك و منطقكك و مجلسكك حتى لا يطمع قريبكك فى حيفكك و لا يبيأس عدوكك من عدلكك. و رد 
اليمين على المدعى مع بتنته فان ذلكك اجلى للعمى و اثبت فى القضاء. 


و اعلم ان المسلمين عدول بعضهم على بعض الا مجلود فى حدّ لم يتب منه او معروف بشهاده زور او ضنين. و اياكك و التضجر 
و التاذى فى مجلس القضاءء الذى اوجب الله فيه الاجر و يحسن فيه الذخر لمن قضى بالحق. و اعلم ان 


اخذت له بحقه, و ان لم يحضرهم اوجبت عليه القضيه. 


ونإها كفن قن تعسيه ف ففرا دن او شمن تسو و للد او ع هحقل المطايي سح برط الكن رهن اد السلا 
تقعد فى مجلس القضاء حتى تطعم) و رواه الشيخ و الصدوق ايضا. (وسائل 18/ 180» ابواب آداب قاضىء باب 2١‏ حديث .)١‏ 


با توجه به اين روايت لازم به يادآورى است كه اككر انسان جنين منصب هاى يرمسئوليتى را قبول كرد الزاما بايد وظائفش را به 
نحو احسن انجام دهد. اكر يكك روز بخواهد به مشهد برود و يكك روز به سوريه» اين صحيح نيستء ثواب اين كار از هر ثوابى 


محبوبتر است؟ قال: انفع الناس للناس» مى فرمايد مفيدترين مردم براى مردم (الف- م؛ جلسه ١84‏ درس). 
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اين روايت را شيخ و صدوق نيز روايت كرده اند. 

-٠١‏ سئن أبى داود به سند خويشء از عبد الله بن زبير روايت نموده كه كفت: 

«ييامبر خدا (ص) فرمود: دو طرف نزاع بايد در كنار هم روبه روى قاضى بنشينند) .)١١‏ 

١‏ باز در همان كتاب آمده است: 


«دو نفر از مردان و شخصيتهاى كنده وارد شدند [كويا در مسجد الحرام؟] و ابو مسعود انصارى در حلقه اى از مردم نشسته 
بود» آن دو كفتند: آيا كسى نيست كه بين ما قضاوت كند؟ يكك نفر از بين حلقه كفت: 


من. ابو مسعود كفى از سنكريزه هاى كنار خويش برداشت و بسوى او يرتاب كرده و كفت: دست نككّه دار كراهت دارد كه 


انسان در قضاوت عجله كند) .)73١‏ 

ااا درسي تزمذئ يدا سدد حوي ان انو هريره امدواشت: كه كفت: 

«ييامبر خدا (ص) بر رشوه دهنده و رشوه كيرنده در قضاوت لعنت فرستاد) 379). 
-١7‏ در وسائل از سماعه. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«و اما رشوه در قضاوت كفر به خداوند است) (». 

1-در كتز العمال» از ام سلمه» زوايت:است كه: 


«آن كس كه مسئوليت قضاوت بين مسلمانان را يذيرفت» بايد در نككاه و اشاره و جكونكى نشستن و جايكاه نشستن بين آنان 


عدالت را مراعات كند) .)2١‏ 


-)١(‏ قضى رسول الله (ص) ان الخصمين يقعدان بين يدى الحكم. (سئن ابى داود 17١/7‏ كتاب الاقضيه؛ باب كيف يجلس 
الخصمان بين يدى القاضى). 


(1)- قال: مه انه كان يكره التسرّع الى الحكم. (سنن ابى داود 7/ 584؛ كتاب الاقضيه» باب فى طلب القضاء و التسرع اليه). 
زات لمن رسو اللة الراشى و المرتشى فى الحكم. (سنن ترمذى 97/7" ابواب الاحكام باب 4 حديث )178١‏ 
(6)- و اما الرشا فى الحكم فهو الكفر بالله. (وسائل /١8‏ 187. ابواب آداب قاضىء باب كه حديث . 


(0)- من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فليعدل بينهم فى لحظه و اشارته و مقعده و مجلسه. (كنز العمال 8/ .٠١7‏ كتاب الآماره و 
القضاءء باب ؟, حديث ؟0). 
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نزاع داد بكشد. اكر بر سر ديكرى داد نكشيده 


است)» .)١١‏ 
8" باز در همان كتاب به نقل از فرزند عمر آمده است: 


«قاضى نبايد يك طرف نزاع را ميهمان كندء يا او را بخود نزديكك سازد يا كلام اورا بشنودء مككر اينكه طرف ديكر نزاع نيز 
همراه او باشد) (5). 


-١١7‏ باز در همان كتاب از ابى سعيد آمده است: 
«نبايد قاضى بين دو نفر قضات كندء مكر اينكه نه كرسنه باشد و نه تشنه) «”). 


[آنجه تاكنون خوانده شد كزيده اى از روايات بود»] مرحوم شيخ طوسى (قدس سرّه) در نهايه نيز مطالبى آورده كه در 


«و آنككاه كه قاضى مى خواهد بر مسند قضاوت بنشيند, بايد همه حوائج و نيازمنديهاى فردى خود را برطرف كرده باشد تا به 
هنكام قضاوت قلب وى به جيز ديكرى مشغول نباشدء آنكّاه وضو بككّيرد وضوى نمازء و بهترين و نيكوترين لباسهاى خود را 
بيوشدء و به سوى . اعظم شهرى كه در آن قضاوت مى كند حركت كندء و آنككاه كه داخل مسجد شد دو ركعت نماز 


بخواند 5" و يشت به قبله بنشيند تا طرفين نزاع 


(1)- من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فلا يرفع صوته على احد الخصمين ما لم يرفع على الآخر. (همان مدركك» حديث 18:77). 
(9- لا يقضى القاضى بين اثنين الا و هو شبعان رئان. (همان مدركك. حديث .)12:05٠‏ 


(5)- البته اين مطالب مربوط به زمانى بوده كه جلسه دادكاه به صورت ساده در مسجد بركزار مى شد و قضات وامراء در 


مسجد به حل و فصل امور مردم مى يرداختند. در صدر 


اسلام هم همين شيوه مرسوم بوده و شخص امير المؤمنين (ع) هم در مسجد به قضاوت مى يرداخت. (الف- م جلسه ١89‏ 
درس) البته اين نكته را بايد يادآور شد كه در آثين دادرسى اسلام جاى ويزه اى براى دادرسى تعيين نشده» قاضى مى تواند 
حتى در منزل خود ويا كنار خيابان ويا در مغازه اى در ميدان شهر يا بازار يا جاى ديكر جلسه قضاوت تشكيل دهد. اما 
سفارشى كه در برخى روايات براى تشكيل قضاوت در مسجد بوده به دو دليل مى توانسته باشد يكى اينكه در آن زمان همه 
مردم جه بومى و غريب به راحتى مى توانسته اند براى دادرسى به مسجد بروند و در واقع همه كارهاى سياسىء اجتماعى و 
قضائى مسلمانان در مسجد انجام مى كرفته است. ديكر اينكه تشكيل داد كاه در مسجد از بد كمانيها و تهمتهائى از قبيل رشوه 


كرفتن و حق و ناحق كردن به دور 
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هنكامى كه روبروى وى مى نشينئند رو به قبله باشندء و نبايد در حال قضاوت خشمكين. يا كرسنه و يا تشنه باشد و نبايد قلب 


او به تجارت يا هر جيز ديكرى مشغول بوده ويا ترسناكك يا اندوهكين باشد. و بايد با ابهت و آرامش و وقار بنشيند و ... 


و آنكاه كه طرفين نزاع وارد شدند با هيج يكك ابتدا شروع به صحبت نكند اككر هر دو يا يكى از آنها سلام كردند فقط ياسخ 
سلام را بدهد و بايد به هر دو به يكك جشم نككاه كند و جايكاه نشستن آن دو يكسان باشد. 


وقاضى نبايد از يكى از دو طرف يرسش كندء بلكه بككذارد كه خود شروع به سخن 


كفتن كننك) .)١١‏ 


-1١‏ وظايف و اختيارات قاضى 
[عمل قاضى در قضاوت خلاصه نمى شود] 


ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى دراين زمينه آورده كه خلاصه آن اينجنين اسنةت:* 


«ولايت و محدوده عمل قاضى يا در همه مسائل است يا در ياره اى مسائل» اكر ولايت او كسترده و بدون قيد و شرط (عام و 
مطلق) باشد» كستره مسئوليت او در ده جيز است: 


يك: حل و فصل اختلافات و خصومتهاء جه از طريق مصالحه با رضايت طرفين و يا از طريق اجبار با حكم قطعى وى. 


دو: بازيس كرفتن حقوق كسى كه حق وى مورد تجاوز قرار كرفته و يرداخت آن به وى» يس از آنكه حق وى [در دادكاه] 


بوسيله اقرار يا بينه به اثبات رسيد. 


- بوده استء علاوه بر اينكه بريائى دادرسى در مسجد نشانكر علنى بودن محاكمه در بينش حقوقى اسلام مى باشدء و جنانجه 
در كتاب «نهاد دادرسى در اسلام» تأليف محمد حسين ساكتء آمده. فرقه مالكى و حنبلى همواره نسبت به بريائى جلسه هاى 
دادرسى در مسجد تأكيد و سفارش مى كرده اند و بيشتر حقوقدانان شيعه نيز آن را روا و نيكو مى شمرده اند- بر اين يابيه كه 
بيغمبر و على (ع) در مسجد به دادرسى مى يرداخته اند- شافعيان بركزارى جلسه هاى دادرسى را در مسجدء به اين دليل كه 


جه بسا در ميان طرفين دعوى ناياكك و نامسلمان باشدء نايسند مى دانسته اند. (مقرر) 
-)1١(‏ نهايه/ /317. 
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- البته در اينكه آيا قاضى مى تواند (بدون وجود اقرار يا بينه) به علم خود عمل كندء اختلاف استء مالكك و شافعى در يكى 
ازدو قول خود آن را جايز مى دانند ولى ابو حنيفه مى كويد: اكر علم وى مربوط به زمانى است كه مسئوليت قضاوت را 


أشكانو ]١ك‏ ركوط سيقن ار السة از السك 


سوه شنكم كردن ولسسرات ‏ كه بخاطر صغر يا جنون ممنوع از تصرف است و ممنوع از تصرف كردن كسى كه سفيه يا 
مفلس استء به جهت حفظ و نككهدارى اموال براى صاحبان حق. 


جهار: نظارت بر اوقاف براى حفظ اصل و بهره دهى آنء و كرفتن و صرف كردن آن در راههائى كه براى آن مقرر شده 


است. يس اكر آن اموال داراى متولى است ححق وى بايد محفوظ بماندء و اكر مسئولى ندارد ولايت آن به عهده قاضى است. 


ينج: نظارت بر وصيت ها طبق شروطى كه موصى وصيت كرده در محدوده اى كه شرع آن را مباح دانسته و ممنوع نكرده. 


1ت شخص دارد حو فوقل :من :مائو ١ك‏ زدارة ولات 1 ند عيده اوسنت 
يس يث وصى مشخص دارد حق وى محفهوط مى و رد ولا د به عهده او 


شش: به ازدواج درآوردن يسران بى همسر و دختران بى شوهر در صورتى كه ولى نداشته باشند و نيازمند به ازدواج باشند 


.)١١ 
وابو حنيفه اين مورد رااز حقوق قاضى به شمار نياورده. جون او عقد ازدواج را بدون وجود ولى جايز مى داند.‎ 


كه به اقرار يا بينه ثابت شد توسط وى اجراء مى كرددء بدون اينكه كسى اجراى آن را خواستار باشد. و اككر از حقوق مردم 


استء در اين صورت موقوف براين است كه صاحب حق اجراى آن رااز قاضى خواستار شود. 
ولى ابو حنيفه مى كويد در هر دو صورت كسى بايد خواستار اجراى آن باشد. 


هشت: نظارت و قضاوت در مصلحتهائى كه در محدوده مسئوليت 


اوستء نظير 


آمده: «نكاح زن بدون ولىّ صحيح نيست و اككر ولي نداشته باشد فالسلطان ولى من لا ولى له) و نيز روايتى كه از عايشه نقل 
شده كه: «لا نكاح إِنَا بول و الا فالسلطان ولى من لا ولى لها. اما در فقه ما [اماميه] مى فرمايند: فقط ازدواج با دختر باكره نياز 
به اجازهُ ولىّ دارد- آن هم فقط اب و جد- ولى ثيبه احتياج به ولى ندارد» و اين تقريبا اجماعى شيعه است. (الف- م جلسه 


اله ١‏ درس) 
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بيش كيرى از تجاوز در راهها و ميدانكاهها و مجازات كسانى كه ساختمانهاى غير قانونى ساخته اند و يا بالكن هاى منازل 
خود را بيش از اندازه جلو آورده اند» و در اين موارد مى تواند بدون اينكه افرادى به وى شكايت آورند خود ابتدا به آن 
وشيك كي "كلك 


ابو حنيفه مى كويد جز با وجود شاكى نمى توان به اين مسائل رسيدكَى نمود. 


نده زووسى :وضعنة شهوةة و امتاء خودة'و ازمؤدن كبا كداز سؤئ وض تمابتد كن زان سشولبقى دار ند وزاق نيتو ااعقماد 


به آنها در صورت سلامت و توانمندى و عزل آنان در صورت خيانت و ناتوانى. 


ده: تساوى در قضاوت بين قوى و ضعيف و عدالت در داورى بين شريف و غير شريفء و ييروى نكردن از هواى نفس در 


حق داورى نما واز هواى 


نفس ييروى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كند. بى ترديد آنان كه از راه خدا منحرف مى شوند براى آنان است عذاب 


دردناكك» از آن روى كه روز حساب را فراموش كردند .)١١‏ و ... (؟) 
نظير همين مطالب را ابو يعلاى فراء» در احكام سلطانيه خويش آورده است 9”. 


از مطالب فوق بدست مى آيد كه در آن زمانها عمل قاضى در قضاوت و رفع اختلاف تنها محدود نمى شده؛ بلكه وى در 
امور حسبيه و مسائل عمومى و اجتماعى كه مسئول خاصى نداشته و بهر شكل بايد در جامعه انجام مى كرفت»ء نيز مرجع و 
مسئول بوده است. مسائلى كه جه بسا اكر هر يكك از آحاد مردم بخواهند آن را انجام دهند موجب مشاجره و در كيرى كردد. 
كه در زمانهاى ما هم نيز تقريبا همين شيوه متداول است. و نظير همين مسائل است اقامه حدود و تعزيرات» بلكه امر به معروف 
و نهى از منكر. 

و شايد مراد از لفظ حاكمى كه امور حسبيه عمومى به وى محول كرديده» در كلمات فقهاى ما در ابواب مختلف فقه نيز همين 


فقيه باشدء به عنوان اينكه منصوب به 


5 7 , 3 5 1 2 لا 
0-لك لود إن جعَلّناكك نََلِيفَةَ فى الأرْض فاخكم بَيْنَ الناس بالْحَقّ و لا تع الهو فيلك عَنْ سبيل اللَهِ. 
7 2 2 لا 2 لا 03 

إن الّذِينَ يَصْلونَ عَنْ سَبِيلٍ الله لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بللا نَسُوا يَوْمَ الْحللّاب. (ص (8/ 18). 

.,١ احكام سلطانيه/‎ -)١( 

(*)- احكام سلطانيه/ 80. 
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قضاوت است. و كمان مى رود و بلكه كمان قريب به يقين مى رود كه فرمايش امام صادق (ع) در مقبوله: «فانى قد جعلته 


عليكم حاكما) به قرينه مورد سؤال و نيز مشهوره ابى خديجه «فانى قد 


جعلته قاضيا» همين شكل از قضاوت مراد و منظور باشد. 
و اما روايات در اين زمينه: 


-١‏ در خبر اسماعيل بن سعد آمده است كه كفت: از امام رضا (ع) در مورد مردى كه بدون وصيت از دنيا رفته. و فرزندانى 
اعم از يسر و دختر و كودكان صغيرى از وى بجاى مانده و غلامان و كني زكانى نيز دارد» آيا مى توان كنيزكان وى را فروخت؟ 
فرمود: بلى. 


واز مردى كه در مسافرت به همراه شخص ديككرى بوده واو در راه از دنيا رفته» و نتوانسته وصيت بكندء كه با متاع و اولاد 
صغير و كبير او جه بكنند؟ آيا مى توان متاع و جهاريايان او را به يسر بزركترش داد يا اينكه بايد در اختيار قاضى كذارد؟ و 
الكآر ذو شهرئ اهست كه ذر آن قاضى نيسث جه بكند؟ واكر مال وابه فرؤتدان بزركتر داد ودرست تكهدارئ تكردند واؤ 


دست رفت و قدرت نداشتند كه آن را بازكردانند جه بكنند؟ حضرت فرمود: 


«اكر فرزندان صغير وى به حد تكليف رسيدند و سهم خود را طلب كردند بناجار بايد سهم آنان را ببردازد؛ مككر اينكه به 
دستور سلطان آن را به كسى واكذار كرده باشد) .)١١‏ 


ونيزاز مردى كه بدون وصيت از دنيا رفته و داراى ورثه صغير و كبير استء آيا جائز است بدون اينكه قاضى فروش اموال او 
را به عهده كرفته باشد متاع و جهاريايان او را به فروش رساند؟ و اككر قاضى اى كه بر آن توافق شده متصدى فروش شود ولى 


با خليفه مشورت نشده. آيا مى توان جيزى از او خريد يا خير؟ حضرت فرمود: 


«اكر فوزندان يز و كرش در فروكن با ا عسهد اشكال نداره 


البته اككر ساير ورثه به 


(١)-اذا‏ ادركك الصغار و طلبوا فلم يجد بدا من اخراجه. الا ان يكون بامر السلطان. 
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كار او رضايت داده باشند و فرد عادلى متصدى آن امر شده باشد) .)١١‏ 


ازاين روايت نيز به دست مى آيد كه در آن زمانها سريرستى امور صغار نيز از شئون قاضى بوده است. و شايد مراد به كلمه 
سلطان در متن خبر نيز همين قاضى متسلط بر اموال باشد نه خليفه» و در آخر خبر هم كه مى فرمايد فرد عادلى نظارت داشته 
باشد باز مراد قاضى عادل است نه هر فرد عادلى. البته در اينجا نكته ايست شايان تأمل. 


1- در روايت محمد بن اسماعيل بن بزيع آمده است كه كفت: يكى از اصحاب ما بدون وصيت از دنيا رفت» امر رسيد كى به 
دارائى او را به نزد قاضى كوفه بردند» قاضىء «عبد الحميد» را سريرست اموال او قرار داد ... ككفت: من اين ماجرا را خدمت 
امام باقر (ع) عرض كردم و كفتم: فردى از اصحاب ما از دنيا رفته و كسى را قيم خود نكرده و كنيزكانى از خود بجاى 
كذارده و قاضى يكى از ما را مشخص كرده كه آنان را به فروش برسائد؟ يا كفت: يكى از مااين مسئوليت را يذيرفت ولى 


جون مسأله ناموسى در كار بوده قلبش اطمينان نداشته» نظر شما در اين رابطه جيست؟ حضرت فرمود: 
«اكر قيم» شخصى همانند تو يا عبد الحميد باشد مانعى نداردا .)7١‏ 


ازاين روايت نيز استفاده مى شود كه در آن زمان سريرستى دارائى كسى كه بدون وصيت از دنيا رفته از شئون قاضى محسوب 


مى شده است. 


بوك در 


روايت حفص بن غياث آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم كه جه كسى حدود را اقامه كند؟ سلطانء يا قاضى؟ 


حضرت فرمود: 
«اقامه حدود با كسى است كه حكم از آن اوست» 30). 


و مراد از كسى كه حكم از آن اوست در اينجا همان قاضى است كه در ماجرائى 


/3 اذا كان الاكابر من ولده معه فى البيع فلا باس به اذا رضى الورثه و قام عدل فى ذلكك. (فروع كافى // 88 (جاب قديم‎ -)١( 
قلاك, كتاب وصاياء باب /ىل حديث ". و وسائل‎ /١١ و وسائل‎ .6١ وذعة كتاب الوصاياء باب من مات على غير وصيه ... حديث‎ 


.)١ حديث‎ ١8 ابواب عقد بيع» باب‎ 71١ 

(1)- اذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا باس. (وسائل ؟١١/ )37١‏ ابواب عقد بيع» باب ١8‏ حديث ؟) 
(2)- اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل 2778/18 ابواب مقدمات حدود؛ باب 78 حديث .)١‏ 
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حكم داده است جنانجه مخفى نيست. 

و لكن كتّانى مى كويد: 


«ابن عربى در الاحكام كفته است كه حدود بر دوكونه است: نخست ايجاب آن است كه از آن قاضى استء و ديكر اجراى 
آنست كه ييامبر اكرم (ص) آن را به دسته اى از آن جمله على بن ابى طالب و محمد بن مسلمه واككذار فرمود) .)١١‏ 


ازاين جمله استفاده مى شود كه رهبر و والى مى تواند حكم اقامه حدود را به غير از كسى كه در آن مسأله قضاوت كرده 


واككذار كندء و اين با قاعده نيز موافقت دارد» جرا كه همه اين وظايف از شئون والى است و او هر كار را به 


هر كه تست داست وا كدان فى كتد. 


حال با توجه به اين محدوده كسترده كه براى قاضى هاى عام يادآور شديم اين نكته بر آن متفرع است كه اكر ائمه 
معصو مين - عليهم السلام- شيعيان را از مراجعه به قاضى هاى ستمكر زمان خويش نهى فرمودندء و آنان را به فقهاى شيعه 
ارجاع دادند- جنانجه در مقبوله و مشهوره اينككونه بود- يس مى توان از آن استفاده نمود كه همه آن مواردى كه به اينكونه 
قاضى ها ارجاع مى شده از قبيل حل و فصل اختلافات» تصدى امور حسبيه» اقامه حدود شرعى و تعزيرات» اشراف بر وصايا و 


اوقاف» و مانند آن» همه به فقهاى شيعه ارجاع داده شده است. 


مكر اينتكه اشكال شود كه مورد يرسش در روايات» موارد نزاع و اختلااف است,. و اين قرينه بر ايدست كه خصوص حل 
اختلافات منظور است. البته اين اشكالى است درخور تأمل .22١‏ 


و بازاز آنجه كفته شد بدست مى آيد كه فرمايش استاد بز ركوار امام خمينى- مد ظله- [قدس سرّه] در بيان مفهوم مقبوله و 


تقريب دلالت آن بر نصب فقيه هم براى 


درزاقي الأذاقية ااام 


(0)- زيرا بناء فقهاء بر اين است كه معمولا مورد سؤال و يا شأن نزول آيه شريفه موجب اختصاص حكم بهمان مورد نمى 


شود. (مقرر) 
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قضاوت و هم براى رهبرى جامعه» بدين بيان كه: منازعات به دوكونه است, برخى به قضات ارجاع مى شود و برخى به رهبران 


قضاوت ارجاع داده شده است. 


ومابيش ازاين در فصل سوم از 


بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به تفصيل در تقريب دلالت مقبوله بر امامت و رهبرى» مطالب را يادآور شديم؛ كه مى 


توان بدان مراجعه نمود. 

16- ولايت مظالم: 

اشاره 

ماوردى در كتاب احكام سلطانيه يس از باب قضاءء بابى به نام «ولايت مظالم» 2١١‏ كشوده استء جنانجه ابو يعلاى فراء نيز در 
كتاب خود همين باب را آورده است. 


ولا-يت مظالم جنانجه از مباحث آينده روشن خواهد شدء يكك تشكيلات تكميلى سيستم قضائى است كه بالاترين مرجع 
رسيدكى به شكايات است» رسيد كى به شكاياتى كه ساير قضات توان رسيدكى به آن را ندارند» يا درباره قضاتى كه خود 
مرتكب ستمكريهائى شده اند. 


در غصر ويزمان ما بكونه اى مئ توان ذيوان الى كشورء ذادكاة عالىء ديوان عندالت: ادارق» ادارة وسيدكى به تخلفات 


كرققه اسث: 


-)١(‏ مظالم: جمع مظلمه و ظلامه است كه از فعل ظلم» ظلما كرفته شده استء آنجه از كارى سجمكراته بدست آيك و به تعبير 
ديكر- ستم مايه را مظلمه مى كويند كه در اصطلاح حقوق اسلامى حق مظالم نام مى كيرد. اككر دارنده اصلى و واقعى جنين 
مالى شناخته نشود بايستى آن را به بيت المال (حاكم شرع) يس داد. (لسان العرب» ج 17 ص #/ا- 087). 
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ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى در ابن زمينه آورده 


اشاره 
كه به اختصار يادآ ور مى شويم: 
«دادكاه مظالم براى كشاندن ستمكران به راه عدالت و انصاف است» 


بارعب و وحشتء و جلب طرفين نزاع- كه از حضور در داد كاه سرباز مى زنند- به محكمه استء با هيمنه و هيبت» يس 


قاضى در جنين داد كاهى بايد فردى باشد بلند منزلت» نافد الامر» با هيبت» با شخصيتء كم طمع و بسيار يارساء جرا كه وى 


براى قضاوت خود بايد از شوكت و قدرت معنوى رهبران و دقت نظر قضات برخوردار باشد يس بايد ويزكَى هاى هر دو دسته 


رادارا باشد و با جلالت مقامى كه دارد در هر دو دسته [هم در قوه مجريه و هم در قوه قضائيه] نافد الآمر باشد. 


يس اكر مسئول جنين تشكيلاتى خود امور عمومى جامعه را به عهده داشته باشد نظير وزراء و امراء» ديكر نياز به حكم 
جداكانه ندارد و بخاطر همان ولايت عمومى خويش بر جامعه مى تواند در اين زمينه همء ابراز نظر كند. ولى اكر از كسانى 
است كه مسئوليت امور اجرائى جامعه را ندارد نيازمند به حكم و دستور در اين زمينه مى باشد به شرط اينكه شرايط ييشين را 


ذاو تاش 


به عنوان نمونه ييامبر خدا (ص) در مورد نزاعى كه بين زبير بن عوام و شخصى از انصار درباره آب دادن هر يكك به مزرعه 
خويش بيش آمد نمود. شخصا ابراز نظر نموده؛» بر سر مزرعه حضور يافت و به زبير فرمود: «تو اول مزرعه ات را آب بده 
آنكاه انصارى). 


شخص انصارى كفت: اى ييامبر خداء او يسر عمه توست كه اينكونه حكم مى كنى؟ 
آن حضرت از كفته وى غذ غضبناكك شد و فرمود: «أى زبير! آب را به شكم زمين جارى كن تا به كعبين يا برسد). 


ييامبر خدا در اين مورد 


فرمود: آب رابه شكم زمين جارى كنء براى اينكه مرد انصارى كه عليه وى جرأت بيدا كرده بود را ادب كند. ولى اينكه 
فرمود بككذار تا آب به كعبين يا برسد! آيا حقى را به عنوان حكم بيان فرموده يا اينكه امر مباحى بوده و براى تنبيه مرد انصارى 
اين جمله را فرموده» دو نظر است كه به هر دو شكل ياسخ كفته شده است. 


از سوى ديكر براى خلفاى جهاركانه [ابو بكرء عمر عثمان» على (ع)] جيزى به عنوان داورى مظالم كفته نشده استء زيرا در 


آن زمان اسلام براى مردم تازكى داشت و آنان با مسائل آشنا بودند» برخى بخاطر انصاف به عدل مى كرائيدند و برخى را يند 
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واندرز از ستمكرى بازمى داشت, و كشمكشهائى كه بين آنان بود عموما در متشابهات بود كه با حكم قاضى برطرف مى شد 
... آنكاه در زمانهاى بعد ستم واليان و ظلم تجاوزكران كسترش يافت بكونه اى كه جز با قدرت نيرومندتر و فرمان نافذتر ييش 


كيرى از آن امكان يذير نبود. 


يس عمر بن عبد العزيز» اول كسى بود كه خود به دادرسى مظالم نشست و حق ستمديد كان را بازيس كرفت و سنت هاى 
عادله را رعايت كرد و به مسير اصلى خود بازكرداندء و اموالى كه بنى اميه به ناحق از مردم غصب كرده بودند به صاحبانش 
بازيس داد تا جائى كه كفته شده آن قدر بر آنان سخت كرفت كه به وى كفته شد: ما از عواقب اين با زكرداندنها بر تو 


بيمناكيم! و او كفت: «من از هر روز بايد يرهيز كنم و بيمناك باشم مكر روز قيامت كه از آن نبايد 


بيمناكك باشم؟! 


آنكاه در ميان خلفاى بنى عباس افرادى به دادرسى مظالم نشستندء اولين فرد كه به اين دادرسى نشست «مهدى» بود آنكاه 
«هادى)»» آنكاه «رشيد) آنكاه «مأمون)» و آخرين كسى كه بدين مقام نشست «المهتدى» بود تا جائى كه املاكك غصب شده را 


به نيازمندانش باز كرداند. 


يادشاهان فارس نيز همواره رسيدكى به مظالم را اساس حكومت خويش مى شمردند و آن رااز جمله يايه هاى ملكك و 
حكومت خودشان و از قوانين عادلانه مى دانستند» قوانينى كه جز با مراعات آن صلاح و اصلاح در جامعه كسترش نمى يافت» 
و جز با انجام آن انصاف رعايت نمى شد. قريش نيز در زمان جاهليت آنككاه كه قدرتمندان در آنان زياد شد و رياستمدارى 
در آنان منتشر كشت تا آنجا كه هر دسته و قومى» دسته ضعيف را مغلوب و مجذوب خود مى ساخت و احساس كردند كه جز 
با يكك تمركز قوى نمى توان از اين وضع جلو كيرى نمود در بين خود ييمانى را براى رد مظالم» و بازيس كرفتن حق مظلوم از 


مكمكر أمفتاة كرد نل 


آنككاه سران قريش در خانه عبد الله بن جدعان اجتماع كردند و با يكديكر هم بيمان شدند كه در مكه به دادرسى مظالم 
ببردازند» و هركز كسى به كسى ستمى نكند مكر اينكه وى راازاين كار بازدارند» و حق مظلوم رااز وى بازيس كيرند. در 
آن زمان ييامبر خدا (ص) نيز با آنان بود» بيامبر (ص) در آن موقع بيست و ينج سال بيشتر نداشت و هنوز به ييامبرى مبعوث 
نشد هيوذ ان تماق دن ان زمآن به :ملك 'القفيو ل تشهرت افك رسول دا (ضن) ييل ار تاها ناد ور أن دور نامي 


فرمايد: «من در 


خانة يك الله يق 
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جدعان در حلف الفضول شركت داشتم و اككر امروز هم به جنين جيزى دعوت شوم بى ترديد آن را مى يذيرم وجقدر دوست 


دارم كه براى انجام جنين امرى شتران سرخ موى تقديم كنم) .)١١‏ 


ملا-حظه مى كنيد كه بيامبر اكرم (ص) ماجراى آن زمان را يادآور مى شوندء واسلام نيز همان را با شدت بيشتر تأييد و 


واين عمل اكر جه يكك عملى بوده كه در جاهليت انجام كرفته و مصالح سياسى آن زمان آنان را به انجام آن ملزم مى كرده 
استء ولى همين كه ييامبر خدا (ص) در آن حضور داشته و بعدا نيز آن را مورد تأييد و تأكيد قرار مى دهند. اين عمل به 
عنوان يك حكم شرعى و فعل بيامبر (ص) محسوب مى كردد. 


فصل: يس آنكاه كه دادرس مظالم دادرسى اين دادكاه را يذيرفت بايد براى دادرسى روز مشخصى را معلوم كند و به مردم 
اعلام نمايد تا افرادى كه به آنان ستم شده و آنان كه با يكديكر اختلاف دارند در آن روز به وى مراجعه كنندء و در ساير 
روزها به كارهاى ديكرى كه به وى محول شده رسي دكى كند مككر اينكه وى مسئوليت ديككرى جز رسيدكى به مظالم نداشته 
باشد كه در اين صورت در همه روزها به اين امر مى يردازد. و بايد موانعى براى ديدار و ملاقات وى وجود نداشته باشد واز 


اطرافيان آراسته و نيكك كردارى برخوردار باشد. 


و بايد تشكيلات دادرسى خود رابا حضور ينج صنف و دسته تكميل و سازماندهى كند كه هركز از وجود آنان بى نياز نيست 


وقضاوت وى جز با حضور آنان 


تمامت نمى يابد. 


دسته اول: دستياران و ياسدارانء براى اينكه بتواند افراد قدرتمند را به داد كاه بكشاند و افراد سركش را به ياى ميز حساب 


(1)- لقد شهدت فى دار عبد الله بن جدعان حلف الفضول ما لو دعيت اليه لاجبت و ما احبّ انَّ لى به حمر النعم. 


تورتيناتم اند اند مرو اوور لحك فيل ننه سيف ان قمر هك اقرموة سد خانةفنة الدفنهان د ماق ترركت 
داشتم كه اكر به نظير آن در اسلام دعوت شوم مى يذيرم) و اينكه اين ييمان را حلف الفضول ناميدند از آن روى بود كه در 
قديم نيز در مكه در روزكار «جرهم» ييمانى وجود داشت مبنى بر رعايت انصاف و كرفتن حق ضعيف از قوى و افراد غريب از 
افراد مقيم» كه بنيانكذاران آن افرادى بودند از قبيله جرهم كه نام همه آنها «فضل» بود از جمله فضل بن حارث» فضل بن 
وداعه» فضل بن فضاله و ... واز آن جهت كه اين ييمان با آن ييمان تشابه داشت» اين ييمان را «حلف الفضول- ييمان فضل 


ها) ناميدندك. 
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دسته دوم: دادرسان و داوران: تا اطلاعات حقوقى آنان را دريافت كندء واز تجربياتى كه آنان در محاكم قضائى خود داشته 


اند استفاده برد. 
دسته سوم: فقها و مجتهدين: تا به نظر آنان در مشكلات فقهى مراجعه كند. 

دسته جهارم: دفترداران و نويسند كان: تا آنجه را كه در داد كاه مى كذرد ثبت و ضبط كنند. 

دسته ينجم: شاهدها و كواهان: تا بر حقى كه ثابت مى شود كواهى دهند و احكام صادره را كواهى كنند. 
مسائلى كه در داد كاه مظالم مورد رسيدكَى واقع مى شود: 


مسائلى كه در 


داد كاه مظالم مورد رسي د كى واقع مى شود مشتمل بر ده بخش است: 
بخش اول: قضاوت در مورد تعدى و تجاوز فرمانروايان بر رعيت و بازخواست از آنان در سخت كيرى بر مردم. 


واين از لوازم قضاوت در مظالم است كه بر دادخواهى از سوى ستمديده متوقف نيستء بلكه قاضى مظالم رأسا احوال واليان 
رازير نظر مى كيردء تا اككر به انصاف و عدالت رفتار كرده اند آنان را مورد تفقد قرار دهد و اكر مرتكب ستم شده اند آنان 
را مورد بازخواست قرار دهد و در صورت لزوم آنان را تغيير دهد ... 

بخش دوم: رسيدكى به تجاوزات مأمورين كردآورى ماليات» كه براى رسيدكى به آن بايد به قوانين عادلانه و دفاتر كل كه 
نزد يبشوايان [در دفاتر مركزى] موجود است مراجعه كنند و وظايف مردم را طبق آن بررسى نمايند واكر مأمورين اضافه بر 
آن دريافت كرده اند آنان را مورد مؤاخذه قرار دهند. و اكر يول دريافتى به بيت المال ريخته شده دستور به بازكرداندن آن 


دهند واككر براى خود برداشت كرهده اند از آنان كرفته و به صاحبش ب ركردانده شود ... 


آنجه را مردم به دولت مى يردازند و آنجه رااز دولت دريافت مى كنند مشخص و معين مى كنندء يس بايد كار آنان مورد 
رسيدكى قرار كيرد كه اككر در دخل يا خرج كم و زيادى به وجود آمده آن را تصحيح كنند و با تجاوز و اجحافها مقابله كنند 


در رسيدكى به سه بخش فوق نيازى نيست كه كسى به والى مظالم تسليم شكايت كند. 
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بخش جهارم: رسيدكى به دادخواهى مأمورين و حقوق بككيران دولت كه حقوق آنان كسر كرديده يا در يرداخت آن تأخير 
شده يابه آنان اجحاف شده استء كه در اين صورت نيز به دفاتر كل و قوانين عادلانه مربوطه مراجعه مى كردد و طبق آن 
عمل مى شود. اككر نقصانى در يرداخت حقوق آنان رخ داده» يا بطور كلى به آنان يرداخت نكرديده» دراين صورت اكر 
قصور يا تقصير از مسئولين بالا-تر بوده و آنان حيف و ميل كرده اند از آنان كرفته و به صاحبان حق بازيرداخت مى شود, و 


اكر آنان مقصر نبوده اند از بيت المال يرداخت مى كردد. 


در تاريخ آمده است كه برخى از فرماندهان سباه به مأمون نوشتند كه برخى از سياهيان يراكنده شده و اموال مردم را غارت 
كرده اند» وى در ياسخ آنان نوشت: اككر شما به عدالت رفتار مى كرديد آنان يراكنده نمى شدند واكر حقوق آنان را مى 
برداختيد دسث :يه غارث تميزدنده انكاه فزماتذهاق م ذكوو را ازمستؤليت بركنان تمؤذ و دستون ذا دتحقوق كافى:به-.سياهيان 


.)١١ بيردازند‎ 

بخش ينجم: بازكرداندن جيزهائى كه به ناروا تصاحب شده است واين بر دوكونه است: 

يك: غصب هائى كه از ناحيه حكومت صورت كرفته» يعنى اموال و املا-كى كه واليان ستمكر به زور از دست صاحبان آن 
بيرون آورده اند- جون جشم آنان را كرفته آن را تصاحب كرهه اندء يا با حق كشى و اجحاف آن را مالكك شده اند- كه در 


اين صورت اككر دادرس مظا هنكًا رتق و فتق امور به جنين موردى برخورد كرد حتى بيش از آنكه شكايتى به وى شود 
1 
دستور بازكرداندن آن.ء به صاحبائنش را صادر مى كندء و اكر بدان 1 كاهى نيافت موقوف بر اين 


است كه صاحبان حق به نزد وى شكايت بياورند ... 


دو: غصب هائى كه قدرتمندان و زورمندان و خوانين و ملاك با قلدرى و اعمال فشار» مرتكب شده اند. كه براى رسيد كَى به 
آن بايد ستمديدكان و كسانى كه زمين و املاكشان غصب شده است شكايت و دادخواهى خود را به دادرس مظالم تسليم 
دك 


-)١(‏ اين يكك واقعيت است كه بسيارى از دزدى ها و رشوه ها در اثر فقر استء ابتدا از كارهاى كوجكك شروع مى شود و كم 
كم از كارهاى بزركك سر در مى آوردء براى جلوكيرى از منكرات بايد راههاى مشروع را ييش ياى افراد ككذاشت»ء و ريشه 
هاى فساد را از بين برد آنككاه با شدت از آن جلوكيرى كرد. (الف- م؛ جلسه دو 
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يراق ارك رجاه قتع انان رانه مشاناف ذا د اسان درك اجهار طروق اقاك كردي ترا شمن عاضية نا عله 
آكاهى قاضى مظالمء يا بينه و شهودى كه عليه غاصب شهادت دهندء يا تواتر و شيوع كفتار مردم, به كونه اى كه مفيد علم 


بخش ششم: اشراف و نظارت بر اموال موقوفه و آن بر دوكونه استء وقف عام و وقف خاصء در وقف عام دادرس و قاضى 
مظالم بايد همواره بر حفظ و تداوم آن طبق نظر واقف نظارت داشته باشد, اككر جه در مورد آن» كسى به نزد وى شكايت و 


دادرسى نياورد 30 


واما در وقف خاصء اعمال نظر قاضى مظالم» متوقف بر درخواست دادرسى از سوى كسانى است كه در موقوفه صاحب حق 


مى باشند و در بهره بردارى از آن كارشان به نزاع كشيده استء جرا كه وقف در اين 


صورت محدود به افراد مشخص و به خصوصى است .. 
بخش هفتم: اجراى احكامى كه ساير قضات از اجراى آن ناتوان شده اندء يا بخاطر ضعف خودشان يا بخاطر عزت و قدرت و 


نيرو و طرفدارانى كه محكوم عليه دارد بككونه اى كه ديكران از اجراى حكم در مورد وى هراسناكند و ... 


بخش هشتم: اظهار نظر و قضاوت در مورد مصالح عمومى از امور حسبيه كه مأمورين حسبه از اجراى آن ناتوانند» نظير 
محاكمه كسى كه تجاهر به كناه مى كند و نمى توان او را مورد بازخواست و محاكمه قرار داد» و كسى كه معبر عمومى و 
جاده اى را تصرف كرده و نمى توان او رااز تصرف عدوانى خود منصرف نمود يا كسى كه اموال مردم را حيف و ميل كرده 
ودر دادكاههاى معمولى نمى توان او رابه محاكمه كشيد. 


بخش نهم: مراعات شئون عبادتهاى آشكارء نظير جمعه و اعياد و حج و جهاد, كه در آن كوتاهى و اخلال نشود. جرا كه 


حقوق خداوند متعال سزاوارترين جيزى است كه لازم است بصورت كامل آورده شود و لوازم و واجبات آن ادا كردد. 


بخش دهم: ابراز نظر و قضاوت بين افرادى كه با يكديكر نزاع و مشاجره دارند» كه البته نبايد در قضاوت از جهارجوبه حق و 
عدالت خارج كردد. و نيز جايز نيست در قضاوت جز همانكونه كه حكام و ساير قضات قضاوت مى كنند؛ قضاوت كند. زيرا 
ممكن است در داد كاه مظالم نيز برخى امور بر قضات مشتبه كردد واز دايره عدالت خارج شوند كه بايد به اين نكته نيز 


همواره توجه وعنايت ويره مبذول داشتث: 
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فرق بين دادرس مظالم و ساير دادرسان 


فرق بين دادرس مظالم 


و ساير قضات و دادرسان در ده جيز است: 
يكك: دادرس مظالم از هيبت و قدرتى برخوردار است كه ساير قضات از آن برخوردار نيستند. 


دو: دادرس مظالم در جهارجوب تنكك و بسته اى محدود نيستء بلكه در عمل و كفتار دست وى بازتر است و از موضع 


دارد كه دسترسى به آن براى ساير حكام بسيار مشكل استء در نتيجه براى دريافت حق و شناخت راستكو از دروغكو موفق تر 


الك 
جهان: كنائق كا يسكزيشان اشكار وتعلت شيذة انكترااه عزانة باذاتى كردن سر شاف حووشاق عفاند. 


اين تأخير براى ساير قضات هنكامى كه طرف مخاصمه احضار طرف مقابل و حل اختلاف را خواستار باشد. جايز نيست. 


شش: دادرس مظالم مى تواند در صورتى كه قضاوت به مشكلى برخورد كرد افراد امينى را بككمارد كه وساطت كنند و با 
جلب رضايت طرفين مرافعه اى را حل و فصل كنند» ولى قاضى معمولى نمى تواند جنين عملى را انجام دهد مكر در صورتى 


كه طرفين نزاع خود خواهان ارجاع مرافعه به جنين فردى باشند. 


هفت: وى مى تواند در صورت مشاهده انكار و سرباز زدن از اعتراف براى خصمين مراقب و نككهبان بككمارد يا در مواردى كه 
نياز به كفالت است آنان را ملزم به آوردن كفيل كندء نا آنكاه كه به جاده انصاف بازكردند. 


هشت: وى بر خلاف آنجه در عرف قضات است كه فقط شهادت افراد 


عادل شناخته شده را مى شنوند» در مورد افراد» به شهادت افراد غير معروف نيز توجه مى كند. 


نه: وى مى تواند در صورت شكك به شهود, آنها را قسم هم بدهد» در صورتى كه خود علاقه مند به قسم خوردن باشند و مى 
تواند تعداد شهود را اضافه كند تا جائى كه شكك و ترديد وى از بين برود» درحالى كه ساير قضات جنين وظيفه اى را ندارند. 
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ذه: وى مى تواتك اذ همان اهذا از شهود ماجرا راجويا شوذ يا اينكه در قفاوت معمولى» اتداء مدع را به آوودن نه واذار 
م كتنذه انكادنيه سابر مسائل قضاوت مى يردازنك. 


اين ده مورد فرق بين قاضى مظالم و ساير قضات بود كه در حل و فصل مشاجره و نزاع وجود داشتء و در ساير موارد هر دو با 
يكديكر يكسان هستند) .)١١‏ 


سخن ماوردى در اين زمينه اينجا يايان يذيرفت» نظير همين مطالب در سخنان ابو يعلى نيز آمده است (3). 
[مقام قضاوت و مقام ولايت مظالم همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است] 


البته با توجه به وظايف دهككانه اى كه ماوردى و ابو يعلى در بحث بيشين براى قاضى برشمردند و وظايف دهكانه اى كه 
اكنون براى دادرسى و قاضى مظالم يادآور شدند و با مقايسه اين دو باب با يكديكر مشخص مى كردد كه در نزد آنان ولايت 
مظالم كويا مرتبه اى بالاتر از قضاوت معمولى است و در واقع در اينجا قدرت حكومت و قضاوت با يكديكر در هم آميخته 
شده است جنانجه در كلمات ماوردى آمده بود: «قدرت حكومت نيمى از قضاوت است». و البته اينكونه قضاوت با قضاوت 


معمولى بخاطر برخوردار بودن از قدرت و شوكت بسيارء متمايز مى كردد. 


در هر صورت هر دو مقام [جه مقام قضاوت و جه مقام 


ولايت مظالم] همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است و بسا در برخى موارد رهبر شخصا هر دو مقام را به عهده 
مى كرفته است جنانجه ملا-حظه مى فرمائيد كه بيامبر خحدا (ص) و امير المؤمنين (ع) خود در بيشتر موارد هر دوى آنها را به 
عهده داشته اند. 


[اهتمام و عنايت به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم توسط امير المؤمنين] 


شما هنكامى كه خطبه ها و نامه هاى امير المؤمنين (ع) به كاركزاران و استاندارانش را ملاحظه مى فرمائيد. مشاهده مى كنيد 
كه آن حضرت اهتمام و عنايت ويزه اى به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم به آنان از سوى شخص حاكم و والى» مبذول 


فرموده است, جرا كه وى بخاطر قدرت و يشتوانه اى كه دارد به بازكرداندن حقوق مردم از همه 


(0- احكام سلطانيه/ /الا- 8/, 

(1)- احكام سلطانيه» از ابى يعلى/ */ا- 9/. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7٠‏ 

توانمندتر است. [كه در اينجا جند نمونه از آنها را يادآور مى شويم]: 


-١‏ آن حضرت (ع) (يس از كشته شدن عثمان) هنكامى كه زمان خلافت را به دست كرفت اموالى را كه عثمان از اموال مردم 


در تيول خود درآورده بود به آنان بازكردانيد و فرمود: 


«به خدا سوكند اكر دريابم كه با آنان زنان به نكاح درآمده اند و كنيزكان خريدارى شده اندء باز آن را برمى كردانم جرا كه 


كشايشى در عدل است)» .)١١‏ 
اجو كورقاته رين بعالك اضر مي الرمايدة 


«و براى كرفتارها و نيازمندان وقت مشخصى را قرار بده كه شخص ترا ملاقات كنند و در جائى بنشين كه عموم مردم به تو 
دسترسى داشته باشند» يس براى خداوندى كه ترا آفريده تواضع كنء و سياهيان و ياسبانان و ياسدارانت را از آنجا دور نكه 


دار تا افراد بدون ترس و لكنت 


با تو سخن كويند» همانا من از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه در جايكاههاى متعدد مى فرمود: «هركز ستوده نخواهد شد ملتى كه 


فرد ضعيف آن بدون ترس و لكنت حق خود رااز توانمند بازنستاند) .)3١‏ 
*- و در فراز ديكّرى از همين نامه مى فرمايد: 


«آنكاه بدان كه براى زمامدار» خاصان و همرازانى است كه خودخواه و دست درازند ودر دادوستد با مردم عدالت و انصاف 
را رعايت نمى كند» ريشه ستم و اينككونه خلق و خوى آنان را با قطع عوامل و علل آن از ميان بردار! و به هيج يكك از اطرافيان 
و وابستكان خود قطعه زمينى از اراضى مسلمانان واكذار مكنء و بايد طمع نكنند كه قراردادى و قول و قرارى به سود آنان 
منعقد سازى كه مايه زيان ساير مردم باشد خواه در آبيارى ويا عمل مشترك ديكرء بطورى كه هزينه هاى آن را به ديكران 


تحميل كنند كه در اين صورت سودش براى آنهاست و عيب و ننكّش براى تو در دنيا 


(1)- و الله لو وججدته قد تزوج به النساء و ملكك به الاماء لرددته. فانٌ فى العدل سعه. (نهج البلاغه» فيض / 288 لح/ لاض خطبه 


.)6 


(0)- و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصكك و تجلس لهم مجلسا عاما فتتواضع فيه لله الذى خلقك و تقعد 
عنهم جندك و اعوانكك من احراسكك و شرطك حتى يكلمك متكلمهم غير متتعتع؛ فانى سمعت رسول الله (ص) يقول فى 
غير موطن: ١لن‏ تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع». (نهج البلاغه؛ فيض/ .٠١7١‏ لح/ 684, نامه 38). 
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واخرت. 


حق را درباره آنها 


كه خوامان حقتد جه خويشاوتد و تحة يكاته رفانت كقء وبذراينانازه صبابن ناش وابة شان هذا كدان هر جند ان كار 


موجب فشار بر ياران نزديكت شود) .)١١‏ 


و شما ملاحظه مى فرمائيد كه بسيارى از مظالم بزركك از ناحيه خواص و وابستكان به سلاطين و حكومتها بخاطر قرابت و يشت 


كرمى كه به سلطان و حاكم داشته اند همواره صورت مى كرفته است. 


؟- و باز آن حضرت (ع) در نامه اى كه به برخى از كاركزاران خويش - در ارتباط با اموالى از بيت المال كه در اختيار او بوده 


و نايديد شده- نكاشتف مي فرمايد: 


«به خدا سوكند اكر نظير آنجه تو كردى حسن و حسين مرتكب مى شدندء هركز يشتيبان و هواخواهى از ناحيه من دريافت 
نمى كردندء و در اراده من اثر نمى كذاردندء تا آنككاه كه حق را از آنها بستانم و ستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور 
سازم) .)5١‏ 


و سخنان ديكّرى از اين قبيل» كه در اين ارتباط به روايات فصل سوم همين بخش كتاب نيز مى توان مراجعه نمود 0"0. 


(0- ثم ان للوالى خاصه و بطانه فيهم استئثار و تطاولء و قله انصاف فى معامله؛ فاحسم ماده اولئكك بقطع اساب تلكك الاحوال؛ 
ولا تقطعن لاحد من حاشيتكك و حامتكك قطيعه. و لا يطمعن منكك فى اعتقاد عقده تضر بمن يليها من الناس فى شرب او عمل 
مشتركك يحملون مئونته على غيرهم» فيكون مهنأ ذلكك لهم دونكك و عيبه عليكك فى الدنيا و الآخره. و الزم الحق من لزمه من 
القريب و البعيد و كن فى ذلك صابرا محتسبا واقعا ذلكك من قرابتكك و خاصتكك حيث وقع. (نهج البلاغه» فيض/ 0٠١70‏ لح/ 
١‏ نامه 7ه. 


(0)-و 


اللغالئ ]ان الخبةو"الحسية فدال كل اتذق فعلة نا كانك كيتنا عند هوادم ىلا علد انم بازاده سحي اجن الدق مئيسا و ازيل 
الباطل عن مظلتهما. (نهج البلاغه. فيض/ 9401 لح/ 2816 نامه .)6١‏ 


()- با توجه به اهميت نهاد دادرسى مظالم و نقش اساسى آن در كسترش عدالت در جامعه كزيده اى از مطالب كرد آورى 
شده در اين زمينه را به نقل از كتاب «نهاد دادرسى در اسلام» تأليف محمد حسين ساكت بصورت خلاصه يادآور مى شويم 
بدين اميد كه خوانند كان كرامى با مراجعه به اين كتاب و ساير كتابها در اين زمينه با اين بخش مهم از تشكيلات حكومتى 
اسلام آشنائى بيشترى حاصل نمايند و با رسي د كى مستقيم مسئولين حكومت اسلامى به مشكلات مردم همواره نظام حكومتى 
اسلام به ويزه نظام ادارى آن از كزند كاغذبازى» رشوه خوارى» مجامله و مسامحه در رسيدكى به امور مردم؛ و در نتيجه 


ما وق لان 
- مردم مسلمان از مسئولين و نظام» مصون و محفوظ نكاهداشته شود. 


دراين كتاب يس از ذكر تاريخجه ديوان مظالم در ايران باستان» و عربستان بيش از اسلام و نقش اين داد كاه در شرق و غرب 
جهان اسلام؛ مطرح شده كه آيا اساسا جه كسانى به يرونده هاى مظالم رسيدكى مى كرده اند؟ در ياسخ به اين يرسش مى 
نونسلدة ١‏ خليفكان .و فزمانكةاران:رسيد كئ مه أن شيوه از دادرسى را خليفكان و يادشاهان و سلاطين» خود انجام مى داده 


انك. 


مقريزى در كتاب خطط خود جلد 7 صفحه 7١17‏ مى نويسد: رسيدكى به مظالم يكى از نشانه هاى اعمال قدرت عالى بود و 


جنانجه ديديم در ايران باستان- كه مظالم نيز از فرهنكك ايرانى كرفته شده است- شخص يادشاه به دستيارى و 


رايزنى «موبدان موبد» به مظالم مى نشست. بيشتر خليفكان عباسى براى اثبات قدرت خود از يكسوء و به تقليد از شيوه ايرانى از 
ديكر سوى خود به مظالم مى نشستند. 

نخستين خليفه عباسى كه به مظالم نشست مهدى بود آنكاه هادى و يس از او هارون الرشيد و مأمون ... 

احمد بن طولون, از دودمان طولونيان» و كافور اخشيدى از سلسله اخشيديان خود به مظالم مى نشستند. در ميان فرماتكذاران 
فاطمى مصرء تا آنجا كه بيداست تنها المعز لدين الله كاه به تنهائى و كاه به يارى قاضى القضات به يرونده هاى مظالم 
وسيد كى عى: كرك از خائذان انو سور به نور الدين زنككى خود به مظالم مى نشست و صلاح الدين ايوبى برادر زاده او, 


5 فراوانى به ند نشست در مظالم از خود نشان مى داد. 


7- وزيران و اميران: در تاريخ بيهقى ص لمحل فلم أمدة شت وى | جعفر برمكى] را در زمان يدرش «الوزير الثانى») كفتندى 


و شغل بيشتر وى راندى. يكك روز به مجلس مظالم نشسته بود و قصه ها مى خواند و جواب مى نبشت كه رسم جنين بود و ... 


در تاريخ سيستان ص 48 آمده است: در زمان آل بويه كه كهكاهى مظالم بريا مى شدء وزيران به رسيدكى مى يرداختند. 


مقريزى در خطط بان لوستد ابو عسي كوه توبانده كل ستيافيان ودود الشدز لوي الله تيدع جلي قاطمن 
مصرء به مظالم مى نشست و به شكايتهاى دادخواهان رسيدكَى مى كرد. 


بدر الدين جمالى وزير ديكّر فاطميان خود به مظالم مى نشست و از رو زكار او به اين سو در مصر وزارت به يكك نفر نظامى 
(صاحب السيف) سيرده مى شد واو خود به همدستى قاضى القضات و دو كواه 


معتبر به مظالم رسي د كَى مى كرد. 


“- قضات و دادرسان: واككذارى ديوان مظالم به قضات از آغاز نيمه نخست سده سوم هجرى انجام كرفت اين نشانكر اهميت 


وتوانمندى نهاد دادرسى بود. در مقدمه ابن خلدون 578/١‏ آمده است: 


مأمون رسيدكَى به مظالم را به قاضى القضات خود يحيى بن اكثم سيرد. جانشين مأمون- معتصم عباسى - همين نمايندكَى را 
به «احمد بن ابى داود» واكذاشت كه يس از يحيى بن اكثم دارنده اين شغل بود.- 

- در كتاب «الحضاره الاسلاميه» تأليف آدام متز 5777/١‏ آ مده است: در شهر اهواز قاضى ابو الحسن تنوخى هم در نهاد 
دادرسى و هم در ديوان مظالم به رسيدكى مى يرداخت. قاضى اخشيدء كه به سال 316" و. به قضاوت مداه شده بود 


رسيدكى به مظالم را هم عهده داشت. 


بطور كلى به ويزه در زمان فاطميان» اين قاضى القضات بود كه به نمايندكى از سوى قدرت عالىء به مظالم مى نشست. عبد 
العزيز بن حيون در سال "اه به سمت قاضى مظالم بركزيده شدء وى در همان هنكام كه اين منصب را به عهده داشت از 
سوى الحاكم بامر الله قاضى القضات مصر هم بود. 

روزهاى رسيدكَى به مظالم: 

آدام متز در الحضاره الاسلاميه ١‏ مى نويسك: در روزكار مأمون عباسى يكشنبه ها روز بريائى مظالم بود» طولونيان هفته 


اى دو روز به مظالم مى نشستند. 


مقريزى در خطط 7١87/7‏ آورده است: ابو مسكك كافور اخشيدى براى نخستين بار در سال ٠ه‏ به مظالم نشست وهر شنبه را 


بدان 5 داد. 


در تاريخ بيهقى ص ١98‏ آمده است كه امير مسعود غزنوى روزهاى جهارشنبه مظالم بريا مى كرد او مى نويسد: «ديكّر روز 


جهارشنبه هفتم صفر (سال 1577 ه) 


خواجه به دادكاه آمد و امير مظالم» روزى سخت و بزركك بود با نام و حشمت تمام» جون بار بككسست خواجه به ديوان آمد و 


شغل بيش كرفت». 


در سفرنامه ابن بطوطه ثرجمه دكتر موحد 0١‏ أآمده است: صلاح الدين يوسف بن ايوب روزهاى دوشلبه واينلج شنبه به 
مظالم مى ند تنشسث. 


در تاريخ سيستان ص 48 آمده: صاحب بن عباد وزير آل بويه» روز ينج شنبه به مظالم مى نشست و آن را فرخنده مى دانست. 


جلسه هاى دادرسى مظالمء بويزه علنى بوده استء جرا كه ويزكى مظالم در علنى بودن آن و در دسترس قرار دادن امكانات 
كفت و شنود و ديدار و روياروئى با شاكيان و دادخواهان بوده است. 

نامى كه به مظالمكاه [جايكاه رسيدكى به مظالم] داده مى شد «دار العامه) (سراى همكان) بود كه اين نام رساننده مفهوم علنى 
بودن اين شيوه دادرسى بوده ةا 

جايكاه ب ركزارى مظالم در روزكار امويان و عباسيان معمولا مسجد بود در تاريخ بيهقى ص ٠١6‏ در ارتباط با آمدن مأمون به 
خراسان مى نويسد: وى اندر خراسان عدل بكسترد و رسمهاى نيكو نهاد وبه شهر «مرو) اندر سراى شايكّان نشست وهر روز 
اندر مسجد جامع آمدى و مظالم كردى و علماء وفقها را بنشاندى و سخن متظلمان بشنيدى و داد ايشان بدادى). 

- مقريزى در خطط/ 7٠١9‏ مى نويسد: در روزكار الملكك المعز ايبكك تركمانى نشستهاى مظالم در مدرسه صالحيه قاهره بركزار 
5-6 


سلطان ركن الدين بيبرش بندقدارىء در يائين كاخ خود ساختمانى به نام دار العدل ساخت واز سال ه در آنجا به مظالم 


سسسا. 


البته اين نكته نيز شايان ذكر است كه با توجه به حاكميت غصب در طول تاريخ اسلام و فرمانروايان 


ستمكرى كه به نام اسلام بر مردم حكومت مى راندند وازهر نام و تشكيلات مقدس براى عوام فريبى سوء استفاده مى 
كردندء از نام و تشكيلات مقدس دادكاه مظالم نيز براى فريب مردم و محكوم كردن مخالفان سياسى خود همواره سوء 
استفاده مى نموده اند كه بسيارى از شخصيتهاى ارزشمند اسلام با سعايت افراد مغرض و يا بهانه هاى ديكر. در همين 
دادكاهها به محاكمه كشيده شده و به مجازاتهاى سنكين و اعدام محكوم شده اند. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/0 

فصل ينجم امر به معروف و نهى از منكر و ادارةً حسبه 
اشاره 

* تأكيد اسلام بر امر به معروف و نهى از منكر 

* مراتب امر به معروف و نهى از منكر 

* شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر 

* حسبه و شرايط محتسب 

* وظايف محتسب 
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مقصود از طرح مبحث امر به معروف و نهى از منكر اين است كه بطور اجمال اين دو اصل اساسى و شرايط آن را مورد بحث 
و بررسى قرار دهيم و بيان كنيم كه اين دو داراى مراتب و درجاتى هستند كه انجام برخى از مراتب آن بطور كسترده بر همه 
مردم و بر هر مسلمانى واجب است- بصورت وجوب عينى» جنانجه برخى كفته اند» يا بصورت واجب كفائى» جنانجه به نظر 
مااين نظر صحيح تر است- و برخى مراتب آن از عهده فرد فرد افراد خارج و بلكه انجام آن بصورت فردى جايز نيست و از 


شئون حكومت اسلامى و قوه مجريه كشور است و افراد جز با اجازه و اذن حاكم و دولت نمى توانند متصدى آن كردند. 


اين تشكيلات را اصطلاحا «اداره حسبه) مى نامند واز مسئول آن به عنوان «محتسب» 


ياد شده استء كه مجموع مطالب اين فصل را در جند جهت مورد بررسى قرار مى دهيم: 
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اين دو فريضه از مهم ترين فرايض شرعى است كه عقل نيز بر وجوب آن حكم مى كند و كتاب و سنت همواره مردم را بر 
انجام آن فرا خوانده اند و بقاى دين و تداوم رسالت الهى و حفظ نظام و كيان مسلمانان بر انجام آن مبتنى است. 


و شايد جنين اهتمامى در شريعت اسلام به اين دو امر حياتى از آن رو است كه اسلام براى همه مردم تشريع شده و تا روز 
قيامت در طول عصرها و قرنها باقى خواهد ماند» يس هر كس كه بدان ايمان آورده مسئول حفظ و نشر و كسترش آن نيز مى 


باشد. 


رمز و رازاين مسأله نيز در اين نهفته است كه هيج يكك از افراد جامعه از ديكران جدا نيست و راه زندكى و سرنوشت آنان در 
مسائل اجتماعى با يكديكر بيوند خورده استء و انسان بالطبع اجتماعى است و عقايد و اخلاق واعمال ديكران در وى مؤثر 
است و اين واقعيت در زندكى همه اقوام و ملل كاملا مشهود است و روشن است كه انحراف يكك فرد علاوه بر اينكه به خود 
وى زيان وارد مى آورد جامعه نيز از رفتار او زيانمند مى شود» يس عقل حكم مى كند كه عموم افراد مراقب يكديكر باشند و 
در حد توان جامعه رااز آلوده شدن به فساد دور نككه دارند» و شرع نيز همين اصل عقلى را واجب شمرده واز مهم ترين 


واجبات به شمار آورده اسسية: 


شما ملاحظه مى فرمائيد هنكامى كه در جامعه فردى به مرضى مسرى نظير 


و باو طاعون كرفتار مى شود براى بيشكيرى از كسترش مرض به افراد و خانواده هاى ديكر, اقدام به نابودى ميكروبهاى آن 
مرض مى شود و فرد مبتلا را فورا از ديكران جدا مى كنند و مورد معالجه قرار مى دهند. و عقل نيز اين كار را مى ستايد و بر 
لزوم آن حكم مى كندء مرض هاى روحى و انحرافات اخلاقى نيز اينكونه است كه اكر جامعه در برابر آن قرار نككيرد و براى 


نابودى آن تلاش نكند به تدريج در بين ديككران شيوع بيدا مى كند و در نهايت فساد و سقوط جامعه را بدنبال خواهد داشت. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج بوذ ص: كرض 


يس همواره بر امت اسلامى به ويزه بر رهبر و يبشوايان آنان است كه با تمام توان مراقب جامعه بوده و نسبت به آنجه در آن 
من كذزة كاه .داشته ناشتد و بر كرش معروق و:رشد وشكوفاق نكبها و شه كن دن شاد وا'تابودى ندع هاو 


يليدى ها اهتمام ويزه مبذول دارند. 


اهميت اين دو اصل در شريعت مقدس اسلام تا جائى است كه امير المؤمنين (ع) آن را بالاتر از جهاد و فراتر از همه اعمال 
نيكك مى داند و جنانجه در نهج البلاغه آمده مى فرمايد: «همه اعمال نيكك و جهاد در راه خدا در برابر امر به معروف و نهى از 


منكر همانند قطره اى در برابر درياست» .)١١‏ 


علت اين معنى نيز در اين است كه قوام و بقاى همه فرايض با همه حدود و شرايط آن در كرو اقامه اين دو فريضه الهى استء 
علاوه براينتكه جهاد يكك دركيرى خارجى است و تا هنككامى كه درون جامعه اصلاح نككردد آن نيز اثر و اهميت جندانى 


ندارد» يس 


در ابتدا بايد درون جامعه را ياكك و اصلاح نمود آنككاه به اصلاح خارج يرداخت. و اين نكته ايست شايان تأمل. 
جهت دوّم: مراتب امر به معروف و نهى از منكر. 
اشاره 


روش اسك كه افر بدامعروق:واتيى المسكر ذازاق دوحات راتت 'امةه» برقن هرات آن يكرله اث كه شر هسلمان كه 
به احكام اسلام و ضروريات آن آشنائى داشته باشد امكان اقامه آن را دارد» در اين ارتباط» حاكم و غير حاكم» محتسب و غير 
محتسب [ياسبان و ياسدار و كميته اى و غير آن] تفاوتى نمى كنندء اين مرتبه» انكار به قلب و انكار به زيان است. كه انجام آن 


(1)جاوها اغمال البر كلها و الجهاد فى سييل الله عند الامر بالمعرؤق: و النهى عن المتكر الا كتففه ف بحر لتى: 
(نهج البلاغه» فيض/ “21787 لح/ 257 حكمت 00/6 
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اككر كسى به انجام آن مبادرت ورزيد ديككران وى را كمكك كنند و نيز در نهى از منكر بايد از مراتب آسان تر و يائين تر 
شروع كنند. اكر منكر برطرف شد كه نتيجه حاصل شده و الا مراتب بالاتر را انجام دهند. 


اما اكر نهى از منكر بر ضرب و جرح متوقف باشد آيا هر كس مى تواند به انجام آن مبادرت ورزد يا اينكه انجام آن از شئون 
امام» يا كسى كه از سوى او براى انجام اين امور منصوب شده مى باشد و جز با اجازه و اذن حاكم نمى توان آن را عهده دار 


شك؟ در اين مسأله دو نظر است كه يادآور مى شويم: 
[الف: اشتراط اذن و اجازه امام:] 
شيخ در نهايه مى فرمايد: 


و كسى مجاز نيست آن دورا 


تركك يا در انجام آن اخلال ورزد. 


امر به معروف و نهى از منكر واجب است با قلب و زبان و دست باشد» در صورتى كه مكلف توان آن را داشته باشد و بداند 
كه با انجام آن به وى يا فرد ديككرى از مؤمنين در همان موقع يا در آينده ضررى متوجه نمى شودء يا كمان آن را داشته باشد. 
و كاهى امر به معروف با دست انجام مى يذيرد بدين كونه كه با زدن» بازداشت كردن» كشتن» جراحت وارد كردن به نتيجه 
مى رسدء كه دراين صورت انجام آن واجب نيست مككر با اجازه سلطان وقت كه براى حكومت و رياست منصوب شده؛ و 


اكر اجازه اى از سوى او براى انجام اين امور وجود نداشت بايد به همان حدى كه كفته شد [قلب و زبان] اكتفا كرد. 


نهى از منكر نيز به همان سه شيوه اى است كه ذكر كرديم, اما نهى از منكر بوسيله دست اين است كه بخواهند مرتكب آن را 
به شكلى از زدن» يا جراحت وارد كردنء يا اذيت و آزار رساندن ادب كنند كه دراين صورت مشروط به اجازه سلطان است 
جنانجه در امر به معروف يادآور شديم. واكر اجازه اى از سوى وى در اين ارتباط وجود نداشت بايد به همان زبان و قلب 
اكتفا كرد ... 


اما اقامه حدود را هيج كس نمى تواند انجام دهل مكر سلطان زماق» كه :از سوئ 
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خداوند متعال منصوب شده استء يا كسى كه او را امام براى انجام اين مسئوليت بكمارد» و هيج كس به غير از اين دو در هر 
حال نمى توانند اقامه حدود كند) .)١١‏ 


مرحوم محقق در شرايع 


مى نويسد: 


«امر به معروف و نهى از منكر به اجماع علماء واجب است و وجوب آن دو وجوب كفائى است كه با قيام من به الكفايه (افراد 


مورد نياز) از ديكران ساقط مى شود. 


و برخى كفته اند وجوب آن وجوب عينى است واين نظر [با قواعد فقهى ] سا زكارتر است ... واكر منكر جز با دخالت دست 
نظير زدن و مشابه آن مرتفع نككردد جايز است. 


واكربة وارى كردق نهرائحت” با كشت تان افقده: ايا وجي :اسث ناغير برخي كفته الدايك وترضى كفعة اند خير مكوبيا 


اجازه امام و اين نظر صائب تر است» .05١‏ 


يس شيخ و محقق در وارد آوردن جراحت هر دو اذن امام را شرط دانسته اندء اما در آنجا كه فقط زدن باشد اختلاف نظر 
دارند» و شايد در زدن كم كه لطمه به جائى نزند در صورت نيازء حق با محقق باشدء جرا كه سيره و اطلاق ادله آن را نيز 


شامل فى كردد, 
علامه در مختلف مطالبى را آورده كه خلاصه آن اينككونه است: 


«اكر امر به معروف و نهى از منكر به كتكك زدن و آسيب وارد آوردن و زيان زدن و مجروح كردن و كشتن متوقف باشد شيخ 
[طوسى] در [كتاب] اقتصاد مى فرمايد: از ظاهر كلمات بزركان ما از اماميه استفاده مى شود كه اين نوع انكار جز براى ائمه 
[سلطان و حاكم به حق] يا كسى كه از جانب امام مأذون باشد جايز نيست. (آنككاه اضافه مى فرمايد:) «سيد مرتضى» با اين نظر 
مخالف استء و مى فرمايد: بدون اجازه وى نيز جايز است «شيخ) نيز در كتاب تبيان با نظر سيد مرتضى موافقت كرده و در 


كتاب نهايه همان نظر خويش در 


اقتصاد را مورد تأكيد قرار داده است. 


«و سلار [سالار بن عبد العزيز ديلمى از شاكردان شيخ مفيد] مى كويد: و اما قتل و جرح در نهى از منكر در اختيار سلطان يا 


كن كه از سوق او مأمورية: ارد من باشد. 


.599 نهايه/‎ -)١( 
شرايع اعم بع‎ -)0( 
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و«ابو الصلاح» [حلبى] سلطان بودن را شرط ندانسته و «ابن ادريس» هم همين نظر را ابراز داشته. و «ابن براج» نيز اذن امام را 
شرط دانسته. و به نظر ما صحيح تر همان است كه سيد مرتضى فرمود) .0١١‏ 


[ب: عدم اشتراط اذن و اجازه امام:] 


براى عدم اشتراط اذن و اجازه امام در مواردى كه نياز به جرح و قتل باشد بدين كونه استدلال شده كه اولا اين دو فريضه 
بخاطر مصلحت عالم واجب شده يس نظير ساير مصالح متوقف بر شرط ديكرى نيست. ثانيا اين دو وظيفه بر ييامبر (ص) و امام 


(ع) واجب بوده يس براى وجوب تأشي نه اثان ير عا لير أن واجب است .)3(١‏ 


ونيز استدلال شده به اطلاق آيات و روايات در اين زمينه به ويزه رواياتى كه بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر تأكيد 
نموده و لوايتكه به اعمال قدرت و كوبيدن سيلى به صورت فرد كناهكار كشيده شود. كه نمونه هائى از آنها را يادآور مى 


* در خبر جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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«منكر را در دل مورد انكار قرار دهيد و 


با زبان از آن نهى كنيد و با جكك (سيلى) به صورت مرتكبين آن بكوبيد) 0 
* در خبر يحيى طويل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


(أينكونة تست كه خداوتك زبان را باز كذاشته و دست رابسته باشك.و لكن ابن هر 


.؟847/١ مختلف‎ -)١( 
اين دو دليل را علامه در مختلف ذكر فرموده است.‎ -)1( 
.)١ ابواب امر و نهىء باب ا حديث‎ 807" /١١ فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها جباههم. (وسائل‎ -)0( 


متأسفانه سند اين روايت ضعيف است جون در سلسله سند آن «عن بعض اصحابنا» آمده و روايت مرسل شده است و «بشير بن 
عند الله ونوات عمممة كافنى مرو كه د ليله سيل متسل ف دو تسحيول شقن وان اماس سد روات شعن اديت ول 


روايت يرمحتوى و معروفى است وما در آينده به مناسبتى كامل آن را از نظر مى كذرانيم. (الف- م؛ جلسه 188 درس) 
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دو رابا هم باز مى كذارد و هر دو رابا هم مى بندند) .)١١‏ 

3 در نهج البلاغه آمده است: 


او كشى_ كبا شتشفير از متكرق. جلو كبرق كتد نا كلنة حدذاوتد بن 'فراق ايلو كلمه ستمكران به زير كشيده شوك ابق. ان كس 


است كه به راه هدايت دست بافته است) 19). 
3 باز در نهج البلاغه آمده: 


«و برخى از آنان كسانى هستند كه منكر را با دل وزبان ودست خويش مورد انكار قرار مى دهند اين آن كسى است كه 
خصلت هاى نيكك را به كمال رسانده است) 39). 


* در تفسير امام حسن عسكرى (ع) آمده است: 


«از شما هر كس منكرى را مشاهده كند 


كر توان آن را دارد با دست از آن جل وكيرى كند) 89 


د د اما اشكالى كه به دليل اول وارد است اين است كه وجوب اين دو براى مصلحت عالمء منافاتى با اشتراط ايئها به اذن امام 


براى بيش كيرى از هرج و مرج و اختلال نظام» ندارد. و شايد مفسده خود سرانه عمل كردن در جنين شرايطى بيشتر باشد. 


به دليل دوم نيز اين اشكال وارد است كه تأسى به عمل ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) در احكام عمومى واجب است نه در 
وظايفى كه مخصوص به آنان است,» و حكومت و شئون آن از وظايف ويزه انبياء (و جانشينان بحق آنان) است مكر اينكه به 


عه[ اللمذسظ: اللساف يو كات الته او لكو تعدايها: مسظ دنه وميكناة ينا ٠"‏ ونان ١‏ 0ع ابواب امر و نهى باب ”2 


)١ حديث‎ 


سلسله سند اين روايت نيز ضعيف است اما جون به ابن ابى عمير ميرسد آقايان مى كويند اكر سلسله سند به ابن ابى عمير رسيد 
بى اشكال است. (الف- م جلسه 18/8 درس) 


(؟)- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى اصاب سبيل الهدى. 
(حكمت 75" نهج البلاغه. و وسائل 508/١١‏ ابواب امر و نهىء» باب 7 حديث 8) 


(9)- فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه و يدهء فذلك المستكمل لخصال الخير. (وسائل ,602/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ”, 


حديث 4) 
(6)- من رأى منكم منكرا فلينكر بيده ان استطاع. (وسائل 2807/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ”7 حديث )١7‏ 
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رم لاء 
اطلاق آيه شريفه «لَْقَدُ كانَ لكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَة) )١١‏ 


اعد شلذه اباش تاق كه .دلبل بر اختصاصن :اقامة تنه باش 


واما رواياتى كه ذكر شد: خبر جابر كه از جند جهت ضعيف است و خبر يحيى طويل نيز از نظر اعتماد و وثاقت مجهول است 
مكر اينكه جون ابن ابى عمير از وى روايت نقل كرده ضعف وى جبران كردد دو جمله اى كه از نهج البلاغه نقل شد نيز 
اشتراط اذن امام را نفى نمى كندء جرا كه از اين جهت در مقام بيان نيستء نظير آنجه درباره فضيلت حج و نماز وارد شده كه 
از آنها مشروط نبودن وجوب بعنوان شرط تكليف [نظير استطاعت براى حج] ويا شرط و قيد واجب [نظير وضو براى نماز] 


استفاده ثمى شود. 


علاوه بر همه اينها خطبه اول در جنكك صفين براى تحريكك نيروهاى آن حضرت به جنكك بيان شده و واضح است كه جنكك 


آنان به دستور آن حضرت و زير نظر وى بوده است. 


البته در اينجا نكته ايست شايان تأمل و آن اينكه انصاف اين است كه اطلاق روايات و نيز اطلاق آيه تأسى را مى توان براى 


عدم اشتراط مورد تمسكك قرار داد. 
د د البته ممكن است براى ضرورت اذن و اجازه حاكم به دلايل ذيل نيز استناد نمود: )”١«‏ 


* نفوس و جانهاى مردم محترم» و خون ريزى و تصرف در محدوده سلطنت ديكّران حرام است مكّر به مقدارى كه جواز آن 


يقينى باشد. 
* ايراد ضرب و جرح متوقف بر سلطه و قدرت است [و آن در جارجوبه حكومت ميسر است |. 


* هر يكك از افراد جامعه به تنهائى نمى تواند شرايط زمانى و موارد و مناسبتها را 


()ساسراني ا 


(1)- برخى از اين دلايل از مختلف علامه كرفته شده 


و برخى از خود ما است. (الف- م, جلسه ١81‏ درس) 
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درست تشخيص دهد واين تنها براى كسى كه احاطه به مسائل جامعه دارد و روابط و امكانات براى او ميسر است امكان يذير 


مى باشد. 


* ديكر اينكه اكر هر فرد خود بخواهد انجام اينكونه مسائل را به عهده بككيرد غالبا اختلال نظام به وجود مى آيد. زيرا تنبيه و 
زدن افراد خطاكار اكر بر اساس قدرت و سلطه نباشد غالبا با عكس العمل و مقاومت از طرف مقابل مواجه مى شود و به 


جنكك و خونريزى وهرج و مرج ودر نهايت به اختلال نظام كشيده مى شود. 


و به خاطر همه اين مسائل است كه اقامه حدود شرعى و تعزيرات از شئون حكومت به حق كشور است و هر كس نمى تواند 
عهده دار آن كردد اكر جه به مسائل و احكام شرعى وارد و آكاه باشد: 

در خبر حفص بن غياث آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم: جه كسى بايد اقامه حدود كند» سلطان يا قاضى؟ 
حضرت فرمود: «اقامه حدود با كسى است كه حكومت بدست اوست» .)١(‏ 

[با توجه به آنجه ذكر شد] روشن است كه رعايت احتياط در مسائلى كه به خون ريزى منتهى مى كردد و نيز قاعده سلطنت هر 
دو اقتضاى اشتراط دارد؛ مكر اينكه دسترسى به امام و رهبر امكانيذير نبوده و حفظ اسلام و كيان مسلمانان به اقدام وابسته 


بلى در اينجا مطلب ديكرى است كه لازم است به آن توجه نمود و آن اينكه ظاهر كلمات 


شرط واجب نيستء زيرا شرط وجوب به منزله موضوع حكم است و حكم از موضوع خويش در رتبه متأخر است» يس معقول 


نيست كه در ايجاب آن مؤثر باشد. 


(0 اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل ل الرفرة ابواب مقدمات حدود. باب ؛ حديث‎ -)١( 
مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج 3 ص: وعم‎ 


و لكن ما بيش ازاين در بخش سوم كتاب [جلد اول فارسى]- كه اجمالا مسأله امر به معروف و نهى از منكر را يادآور شديم- 
كفتيم كه وجود [انجام و اعمال] امر به معروف و نهى از منكرء مشروط به اذن حاكم است نه وجوب آنء نظير مشروط بودن 
وجود نماز صحيح به طهارت. براين اساس يس وجوبء مطلق است و لكن واجبء مشروط به اذن امام است و براى جلو كيرى 


از هرج و مرج و اختلال نظام بايد با اجازه وى صورت يذيرد. 


براين يايه يس بر هر مسلمان واجب است كه بر كسترش و اشاعه معروف و قطع ريشه منكر و فساد تلاش كند و به اندازه توان 


وقدرت بكوشد تا حدود الهى در جامعه اقامه كردد. 


منتهاى امر در آنجا كه انجام آن بر وارد آوردن جراحت متوقف است مشروط به اذن حاكم است كه بايد از وى اجازه كرفت 
و عمل تحت نظر و اشراف حكم وى انجام يذيرد» تا از هرج و مرج و اختلال نظام جل وو كيرى شود. 


واكر بر فرض» حكومت ضعيف است و اعوان و انصارش كم اندء بايد در اين مورد وى را 


كمكك داده و يارى رساندء واككر حكومت حقه عادله اى وجود نداردء بر همه واجب است كه براى ايجاد آن تلاش كنندء و 
لو به صورت يكك دولت كوجكك در يكك منطقه بخصوصء جنانحجه صحيحه زراره بر اين معنى كواهى داشت و در آن ولايت 
و حكومت از ساير ستونهاى اسلام افضل معرفى شده بود از اين رو كه ولايت كليد ساير واجبات» و والى جهت دهنده همه 


امور است .)١١‏ 


نس نحا نشت مملماتاق ذخز خاثة فاق وه شل وانسسة ها مسائل, كه در جبامعة.م. كدردى: تفاوتك اشنك» انان : 
و ع 0 حو د بيسيسد و مسا ا ر مى رداى غاوتب د لهئ 
توانند به بهانه اينكه رفع اينكونه مفاسد به عهده حكومت حقه اسلامى استء از فساد و فحشاء و خونريزى و غصب اموال و 


صرف نظر نمايند. به هيمن جهت ما در جاى خود كفتيم كه ادله امر به معروف و نهى از 


(1)- وسائل ١‏ ابواب مقدمه عبادات» باب »١‏ حديث 5. 
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منكر طبق اطلاق خود و به مفهوم وسيع آن از قوى ترين دلائل بر وجوب تأسيس دولت عادله و حكومت حقه اسلامى استء 


كه مى توان بدانجه در آنجا نككاشته آمد مراجعه نمود. 
جهت سوّم: آيا وجوب امر به معروف و نهى از منكر وجوب عينى است يا كفائتى؟ 
[وجوب اين دو وجوب عينى است] 


ما بيش از اين به نقل از كتاب نهايه شيخ خوانديم كه وجوب اين دو وجوب عينى استء وهم ايشان در كتاب اقتصاد مى 
فرمايند: 


«در كيفيت وجوب اين دو اختلاف است. بيشتر فقها مى كويند اينها واجب كفائى هستند كه اكر برخى افراد به اقامه آن همت 


كماشتند از سايرين ساقط است. و دسته اى ديكر مى كويند: وجوب اينها وجوب عينى است و به نظر 


من اين نظر قوى تر استء بخاطر عموم آيات قرآن و رواياتى كه در اين زمينه رسيده است» .)١١‏ 


در كتاب شرايع ابتدا به وجوب كفائى بودن اين دو فتوى داده شده آنكاه وجوب عينى بودن «اشبه» قلمداد شده. يعنى با 


قواعد و اطلاقات تناسب بيشترى دارد (3). 


در كتاب جواهر به نقل از سيد [مرتضى] و حلبى [ابو الصلاح] و قاضى و حلى و فاضل و شهيدين و جمعى ديكر مى نويسد 
وجوب اين دو وجوب كفائى است,ء و به نقل از شيخ وابن حمزه و فخر الاسلام و برخى ديكر آورده كه وجوب اين دو 


وجوب عينى است (3). 


دي كنات مكل علامه از شية 'مزكفبي مقو ل الك كه انشان اراق تجرف كفا تودق» ا مكوته سد لال فرمؤده: 


(01- اقتصاد/ »١١17/‏ فصل فى الامر بالمعروف و النهى عن المنكر. 
()- شرايع .61/١‏ 

"09/7١ جواهر‎ -)"( 
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انجام دهد. يس واجب كفائى است). 

آنكاة غلامه:مى تويسل: 

«نظر سيد به قواعد نزديكتر است و ابو الصلاح و ابن ادريس نيز همين را اختيار كرده اند) .)١١‏ 
و ظاهرا حق با اينان است بخاطر دليلى كه مرحوم سيد ذكر فرموده است. 


لكر كفقه شوة عراف هرسك اثزق اسكة و ناتك كمنى كه مرتكث: كان اشاسك فى كرد نه مون انم تتحفن ديه نشو و 
اكر فرد ديكرى او را نهى كند در او اثر مى كندء يا اينتكه به صرف كفتن يكك نفر دست از كار ناشايست خود بر نمى دارد و 


اكر افراد متعددى بكويند دست از 


آن مى كشدء يس مادامى كه منكر باقى است بر هر كسى كه از آن مطلع استء واجب است نهى از منكر كند. و ظاهر آيات 
و روايات نيز وجوب عينى بودن استء بلكه جنانجه كفته شده اصل در وجوب. عينى بودن است (مكر اينكه با دليلى كفائى 


بودن آن ثابت كردد). 


در ياسخ بايد كفت: فرض مسأله اين است كه تا جائى كه براى دفع منكر نياز باشد و در طرف احتمال اثر مى رود افرادى 
اقدام كرده اند» بككونه اى كه براى كفتن بيش از آن قطعا احتمال نمى رود» يس آيا در اين صورت واجب است ديكران نيز در 
عرض آنان نهى از منكر كنند با اينكه بدون آنان نيز غرض حاصل مى كردد؟ من كمان نمى كنم كسى بدين معنى ملتزم 
كرددء بس وجوب» كفا است بلا اشكال و ظاهر آياتث و رواياث كه بر عيتى بودن دلالت دازة در صورتى مور عمل قراز 
مى كيرد كه دليلى بر خلاف آنها در دست نباشد. 


وجوب كفائى جيست؟ 


در اينجا مناسب است اجمالا ماهيت وجوب كفائى و فرق بين آن و وجوب عينى 


.”"//١ مختلف‎ -)١( 
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را يادآور شويم و بيان كنيم كه هركاه وجوب بشكل مطلق ذكر شد جككونه وجوبى را اقتضا دارد (عينى يا كفائى)» ا در يرتو 
آن حكم اين مسأله نيز روشن كردد. 


در كتاب كفايه الاصول آمده است: 


«وجوب كفائى نوعى از وجوب است كه به همه افراد تعلق كرفته بكونه اى كه اكر همه نسبت به انجام آن كوتاهى كنند» همه 
بخاطر مخالفت با آن مورد عقاب و مؤاخذه قرار مى كيرند» اككر جه در صورت آوردن برخى افراد از كردن بقيه ساقط مى 


همه 
كُردد) .)١١‏ 


روشن اسثت 


كه آنجه ايشان در تعريف كفائى آورده در مقام بيان خاصيت و اثر آن است نه در جهت بيان ماهيت و جكونكى آن. 
هم ايشان در جاى ديكر مى فرمايند: 


جيزهائى است كه وجوب را مقيد و دايره آن را تنكك تر مى كندء يس اككر شارع در مقام بيان باشد و قرينه اى بر تقييد نباشد 
حكمت اقتضا مى كند كه آن حكم مطلق باشدء جيز ديكرى با آن واجب باشد يا نه» جيز ديكرى همراه آن آورده شود يا نه 


ديكرى نيز آن را بياورد يا نه) ١؟).‏ 


ظاهر اين كلا-م اين است كه عينى و كفائى يس از آنكه در توجه خطاب به همه افراد آن مشترك هستند. با يكديكر اين 
تفاوت را دارند كه وجوب در عينى مطلق استء و در كفائى مشروط به اينكه ديكرى آن را انجام نداده باشد, كه اكر ديكرى 
آن را انجام داده باشد بر ديكران واجب نيست. و اكر هيج كس انجام نداده بر همه واجب استء جرا كه شرط آن [كه شخص 


نكر آن را انجام نداده باشد] در همه وجود دارد. 


استاد بزركوار مرحوم آيه الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- در اين ارتباط مطالبى دارند كه خلاصه آن را همراه با توضيحى 


مختصر ياد آور مى شويم. 


«فرق بين اين دو [وجوب عينى و كفائى] نزد فقها از جهت مكلف است,ء بدين 


.578/١ كفايه الاصول‎ -)١( 
.١١8 /١ كفايه الاصول‎ -)0( 
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تقريب كه در عينى همه افراد بصورت عموم استغراقى مكلف هستندء يعنى هر فرد بالاستقلال مكلف 


است. اما در كفائى نزد برخى مجموع افراد من حيث المجموع مكلف هستند [عام مجموعى] و نزد برخى ديككر در واقع فقط 
يك فرد از بين تمام افراد» مكلف است. 


اشكالى كه بر نظر اول وارد است اين است كه مجموع به عنوان مجموع.؛ يكك امر اعتبارى است كه داراى حقيقت مستقل 
خارجى نيست» يس متصور نيست كه تكليف متوجه آن باشد. بر نظر دوم نيز اين اشكال وارد است كه اكر مفهوم يكك فرد 
مورد نظر باشد» مفهوم قابل تكليف نيست و اككر مصداق آن مورد نظر باشد يعنى يكك فرد لا على التعيين در خارجء اشكال آن 
اين است كه جنين فرد غير متعّنى وجود خارجى ندارد تا تكليف متوجه وى كردد. [آنجه در خارج وجود دارد وجودات 
شخصية متكنه اهنكلو جيرئ غير نتشخص وعنؤاد خارجى تدارك] ييل تحقيق دن مسأله ابخ اشث كه براق وجؤزف سه نبنبت 
وجود دارد: يكك نسبت به طالب [شارع مقدس] يكك نسبت به مطلوب [فعل مورد نظر] و يكك نسبت به مطلوب منه [مكلف] 
فرق بين وجوب عينى و كفائى در مكلف و مطلوب منه نيست جنانجه از كفتار فقهاء استفاده مى شود. همجنين در مطلق و 
مشروط بودن وجوب هم نيست- جنانجه در كفايه آمده بود- بلكه فرق بين اين دو- يس از اشتراكك هر دو در مكلف بودن 
هر فرد بصورت مستقل- در مطلوبء يا به تعبير ديكر مكلف به است. يس كارى كه انجام آن مطلوب است در وجوب كفائى؛ 
همان نفس طبيعت فعل به اطلاق ذاتى آن است و در وجوب عينى مطلوب» طبيعت فعل بقيد صدور آن از فاعل خاص است. 


رمز اين معنى 


نيز در اين است كه اوامر» تابع مصالح و اغراض ويه خود هستند يس اككر مصلحت در صدور فعل از هر يكك از مكلفين باشد 
بكونه اى كه مصلحت بر فعل مترتب باشد بقيد صدور آن از فاعل بخصوصء جنانجه در امر نماز اينككونه است كه تكامل هر 
شخص و دورى وى از فساد و فحشاء و منكر مترتب بر نماز خواندن شخص اوست در اين صورت وجوب. عينى است. 
وامااكر مصلحت در مجرد تحقق طبيعت فعل در خارج باشد بدون دخالت صدور آن از فاعل بخصوصء جنانجه در دفن و 
زيرا مقيد كردن آن به قيد اينكه از يكك فرد بخصوص صادر شود بيهوده و كزاف است. 
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و جون هر يكك از مكلفين توانائى اين را دارد كه اين طبيعت مطلقه را بياورد» در نتيجه مولى هر يكك از آنان را به اين كار 
مأمور نموده است» يس هركاه در خارج؛ عمل انجام كرفت جون متعلق امر شارع انجام كرفته همه اوامر از ديكران ساقط مى 


كردد» و اكر همه نافرمانى كنند» همه مؤاخذه خواهند شد. 


يس خلاصه كلام اينكه: فرق بين عينى و كفائى به مكلف بر نمى كرددء بلكه به مكلف بهء بازكشت مى كندء و مكلف به در 
كفائى» مطلق طبيعت است و در عينى به قيد صدور آن از فاعل بخصوصءه بر اين اساس يس اطلاق متعلق» اقتضاى كفائى 


بودن را دارد. 


بلى ما منكر اين معنى نيز نيستيم كه ظاهر خطاب و تكليف موجب انصراف به 


عينيت استء. و اين مطلبى است شايان توجه» .)١١‏ 


اين خلاصه مطالبى بود كه ما در اين زمينه از استاد بزركوار- قدس سرّه- يادآور شديم؛ براى شناخت تفصيلى نظرات ايشان 


دراين زمينه به آنجه ما در تقرير مباحث ايشان در كتاب نهايه الاصول كه سابقا به جاب رسيده نكاشته ايم مراجعه فرمائيد. 
ظاهرا آنجه ايشان بيان فرموده اند درست است و ترديدى در آن نيست. 


البته آنجا كه فرمودند: «امكان ندارد تكليف به مجموع به عنوان مجموع متوجه كردد) قابل خدشه است زيرا ظاهرا واجبات 
اجتماعى و حدود الهى همه به عهده همه مردم به عنوان عام مجموعى كذاشته شده, منتهاى امر كسى كه متصدى انجام آن 


است سريرست و نماينده جامعه يعنى امام و حاكم جامعه است جنانجه ما در برخى مباحث كذشته به تفصيل آن را مورد بحث 


قرار داديم. 


و لكن ظاهرا واجبات كفائى از اين قبيل نيستء البته اين مطلب نيز مورد تأمل استء زيرا ممكن است وظايف اجتماعى را نيز 
به واجبات كفائى ارجاع دهيم كرجه آن كس كه كار را خودش بدون واسطه بايد انجام دهد امام و كاركزاران هستند ولى در 
واقع اين مردم هستند كه بايد حكومت را تشكيل داده و در اجراى امور اجتماعى او را كمكك و يارى مى دهند و آنجه بر 
حاكم جامعه واجب است اين است كه واجبات اجتماعى نظير 


.1١١و‎ 7١٠١ /١ نهايه الاصول‎ -)١( 
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اجراى حدود و ساير امور عمومى را به اجرا بككذارد واين نكته ايست شايان توجه. 
جهت جهارم: برخى از آيات و روايات در اين باب 

اشاره 


آيات و رواياتى كه در اين مسأله وارد شده نيز به دو دسته تقسيم مى كردد از برخى استفاده مى شود كه 


اين فريضه از فرايض عمومى است و همه مسلمانان به آن مكلف هستندء از برخى نيز استفاده مى شود كه اين يكك فريضه ويه 


استء يعنى از شئون حكومت است. 


ارشاد به زبان- در احكام واضح و ضرورى- از مواردى است كه هر مسلمان توان انجام آن را دارد» اما در مرتبه زدن و 
جراحت وارد كردن و بلكه ارشاد به زبان در ياره اى موارد از امورى است كه هر كس توانائى انجام آن را ندارد» يا اينكه 
جنانجه كفته شد جه بسا زيان آور نيز باشد» كه در اين صورت انجام آن قهرا به عهده حاكم و كاركزاران اوست البته بر مردم 
نيز واجب است وى را كمكك نموده و يارى دهند و د بلكه براى تشكيل حكومت حقه اسلامى نيز تلاش كنند» كه بيشتر نيز به 


آن اشاره شد. 
اكنون ما برخى از آيات و روايات در اين زمينه را يادآور مى شويم: 


[دسته اول] 


١ 
لا‎ 


عو 


5:15 و امون و مؤي اث بَعظ هم أذلاة بض دأ غورة بالنتورف ويتووة عن الفنكر و بشررة لاه وَيُوتو3 الرّ‎ -١ 
.01١ ا سَيَوْحَمُهُمُ الله إِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ‎ "00 


-)١(‏ توبه (4)/ الا. 
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همه مردان مؤمن و زنان مؤمنه برخى از آنان اولياء برخى ديككر هستندء امر به معروف نموده و نهى از منكر مى كنند و نماز 


خواهد داد» همانا خداوند 


كن زهان اسك 


دراين آيه حكم عام است براى هر مرد و زن مؤمن. و به ويزه زنان را بصورت مستقل يادآور شده كه تصريح بيشترى در 
تعميم داشته باشد. واره ولا-يت نيز ظهور در سلطه شخص واولويت وى (در تصرفات) دارد» يس خداوند متعال بر اساس 
ولا-يت عامه خود بر بندكان» براى هر يكك از آنان بر ديكران حق ولا-يت و سلطه قرار داده تا حق امر و نهى داشته باشند» 


منتهاى امر» ولايت مراتبى دارد و ولايت در اينجا محدود به همان مقدار جواز امر و نهى است. 


كفته نشود: كه در باب امر به معروف و نهى از منكرء امر و نهى ارشادى هستندء جرا كه اين دو ارشاد به اطاعت امر و نهى 


خداوندند» نظير اوامر فقيه در مقام بيان احكام خداوند» يس متوقف بر ثبوت ولايت و سلطه شرعى بست 


كه در ياسخ كفته مى شود: اكر جه برخى اين را كفته اند ولى مورد قبول ما نيستء زيرا ظاهر ادله وجوب امر به معروف و 
نهى از منكر اين است كه آن دو امر و نهى مولوى و تأكيد امر و نهى خداوند باشدء نظير امر مولوى يدر و مادر به جيزى كه 
خداوند به انجام آن امر فرموده؛ كه در اين صورت تخلف از دستور آنان هم معصيت خداوند است و هم معصيت يدر و مادر. 
خلاصه اينكه سبقت داشتن امر و نهى خداوند به جيزى» دليل بر ارشادى بودن اوامر و نواهى در امر بمعروف و نهى از منكرها 
نيستء بلكه جنانجه كفته شد ظهور امر و نهى و اصل در آنها مولوى بودن استء و البته اينجا نككته ايست 


شايان تأمل. 


0 
؟- التائيو نَ الابدُونَ اللَامِدُونَ الا مون الْراكعُونَ الباجِدُونَ الْآرُونَ بالْمَغرُوفٍ 
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ا لا 
وَ الَاهُونَ عَنِ الْمدكر وَ الْلَافْظُونَ د دُودٍ الله وَ بَشْر الْمْؤْمِنِينَ 5 ١ل0).‏ از كناه يشيمانان» خداوستانة شكر غمت كزاران: روزه 


داوان» تماز با خضوع كزازات» امرربه معروف و نهى از منكر كنت دكان» و تكهبانان حدود الهى همه اهل ايماتتند و.مؤمئان .زا 
بشارت باد. 


توصبو ذل ايخ آنه نمدا مؤ ملق افستقه حاتي إن آنا قال .از آن ايفن ابطاوزة الله امرك وق المزويى الفد هع وَ ماله بأنَّ 

لَّهُمُ الْجَنّه بدست مى آيد. 

إن ٠‏ لل ع > 5 > + 6 وس مه مور -ه . 2 - 8 2 6 لاد يلام 

الا 0 خرجث للدّاس تَأْمْرُونَ ببالمغزوفٍ و تَنْهَوْنَ عَن المذْكر وَ تؤْمِنونَ بالله. وَ لؤ آمَنَ أهل | تاب لكان خَيْرا لَهُمْ 
مِنّْهُمُ الْمَؤْمنُونَ وَ أكئْرهُمُ الفا قونَ .7١‏ شما نيكوترين امتى هستيد كه براى اصلاح مردم آفريده شده ايد تا مردم را به 

55 وادار كنيد واز بدكارى بازداريد و ايمان به خدا آريدء واكر همه اهل كتاب ايمان مى آوردندء براى آنان بهتر 


بود» لكن بعضى از آنها با ايمان و بيشترشان فاسق و بدكارند. 


َأ 


امت 


7 
د 

مه 

2 


55 


ظاقرا خطاب اين ايه يوضمه سلحاناق الست وتوا ال مردم ممة مردم» اعم الفسلماة او عير سلما و سند وإنراد داخراج)؛ 
آفرينش و آشكار شدن استء نظير آيه شريفه «أخرج المفعلا ددرا كاهها ١‏ افزيدة كن راد آنه شريفه ةر الله غلم *- 
است كه مسلمانان به عنوان مسلمانان بهترين امتى هستند كه آفريده شده و براى نفع اجتماعات بشرى ايجاد شده اند» و ملاكك 
برترى آنان بر ديكران نيز اين است كه نيكى ها را در جامعه كسترش داده و از يليدى ها جلو كيرى مى كنند و جوامع را 
اصلاح مى نمايند. 


در تفسير مجمع از 


بيامبر (ص) منقول است كه فرمود: 


«شما هفتاد امت اشاس كذارده ايذء و شما بهثرين و كرامى ترين آنان نزد خداونديد) .)7١‏ 


.١١7١ /)9( توبه‎ -)١( 
.1١٠١ /)”( آل عمران‎ -)0( 


()- انتم و فيتم سبعين امهء انتم خيرها و اكرمها على اللّه. (مجمع البيان 21 (جزء )ابن روات دودر الور 27# تير 
بدين كونه آمده است: انكم تتمون سبعين امهء انتم خيرها و اكرمها على اللّه. و در مجمع البيان جاب صيداء سال +18 اننم 


زينتم ستين امه آامْدَة اس 
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5 5 . 00 
واما آنجه در تفسير درٌ المنثور آمده به نقل از ابن ابى حاتم, از امام باقر (ع) در تفسير آيه شريفه كثتم حير أمّهِ أرجت للنَاس 
كه فرمود: «مراد اهل بيت ييامبر (ص) هستند» 0١١‏ لا بد از باب بيان مصداق و تطبيق استء جرا كه آنان (ع) مصاديق كامله اين 
امت هستند. و فعل «كنتم- بوديد) كه در آيه آمدهء برخى كفته اند زايده است و براى تأكيد آمدهء برخى نيز كفته اند مراد 
اين است كه شما در لوح محفوظ بهترين امت بوديدء يا شما بهترين امت بوديد كه در كتابهاى كذشتكان آمدن شما بشارت 


داده شده بود. 
يس از ظاهر اين سه آيه استفاده مى شود كه اين فريضه عام است بر عهده همه مسلمانان در حدّ ساير فرايض. 
[دسته دوم] 


0 1 - 5 د ع 5 7 0 ف ل 2 لا 5 ماه 9 
*- وَ لَتكنْ منكخ أمّةَ وَدْعُونَ إِلَى الْحَثرِ وَ يَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنَْوْنَ عَن الْمنْكرِ وَ أولتكك هُمْ الْمفِْحونَ «7- بايد از شما 


5-7 


مسلمانان جمعيّتى باشند كه مردم را به نيكى و صلاح دعوت كنند و مردم را به نيكوكارى امر كرده و از بدكارى بازدارند و 


هم اينان رستكارانند. 


برخكى 


كفته اند: سياق اين آيه اين است كه وجوب اين دو وجوب كفائى است. 


ولى ظاهرا جون خطاب در اين آيه متوجه همه مسلمانان است آنجه از آن استفاده مى شود اين است كه بر همه مسلمانان 
واجب است كه دسته اى را براى انجام اين امر مهم اختصاص دهندء و اين مؤيد همان نظر ييشين ما است- كه كفتيم: وظيفه 
تشكيل دولت و حكومت به عهده همه است و همه مورد خطاب هستند اكر جه اداره وظائف حكومتء كه انجام برخى از 
مراتب امر به معروف نهى از منكر هم از آن جمله است- به عهده حكومت است- و اين مطلبى است شايان توجه. 


البته احتمال مى رود از آيه شريفه اى كه يس از اين آيه قرار كرفته يعنى آيه: 


-)١(‏ در المنثور 7/ع6. 


(0)- آل عمران (”)/ .٠١5‏ 
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5 لاك 
أخرجَتٌ لِلّْاسء, آن دسته بخصوص از امت كه كار آن امر به معروف و نهى از منكر است اراده شده باشدء نه 


عير امي 
همه مؤمنين» و مؤيد اين احتمال است وحدت سياق آيات و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده واين آيه را بر ائمه طاهرين 


(ع) تطبيق كرده اسبةة:. 


2 ءَلا - 51 لا لا - 2 لا و 
ه- الَذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الأرْض أقامُوا الصّلاءَ وَ آنَوَا الزَّكاة وَ أَمَرُوا بالمغرُوفٍ و نَهَوا عن المُنكر وَ لِلهِ ك2 الأُور -)١١‏ آنان كه 


اكر در زمين به آنان اقتدار و تمكن دهيم نماز بيامى دارند و زكاه مى يردازند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند» و 


عاقبت كارها در دست خداست. 


منكر وظيفه دسته بخصوص استء يس امر و نهى ذكر شده در اين آيه از نوعى است كه متوقف بر سلطه و تمكن در زمين 


است و وقوع آيه در سياق آيات قتال و دفاع كواه بر هيمن معنى است. 


روشن است كه مراد از اقامه نماز و دادن زكاه نيز يكك مسأله شخصى و فردى يعنى نماز خواندن و روزه كرفتن شخص م 
نيستء بلكه مراد اشاعه و ترويج و تثبيت نماز و زكاه در جامعه استء يعنى جيزهائى كه از شئون حكومت حقه استء نظير 
آنجه در زيارت امام حسين (ع) وارد شده كه: اشهد انكك قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه وامرت بالمعروف و نهيت عن 


المنكر. 


6 الَِّينَ يعون الوّسُولَ الي المي الى بح دُوتهُ كوبا عنْدهُمْ فى اللا و الْإنجيل بَأْمُرْهُْ بالمغزوٍ وَ باهم عن الْمَْكرٍ و 
َل لَهُمْ الات و مزع علوم لطبت و مِصَعْ نه ضرُع و العلل الى كانت عَلئِهِْ «*1- آنان كه بيروى كتند از رسول و 
بيامبر امّى» كه در تورات و انجيلى كه در دست آنهاست نام و اوصاف او را نكاشته مى يابند» آنان را به نيكوئى امر واز زشتى 
بازخواهدداشت,ء و بر آنان هر طعام ياكيزه را حلال و هر يليد و منفور را حرام مى كرداند» و بار سكين را از كردن آنان فرو 


مى نهد و كند 


.8١/057( حج‎ -0( 

(0)- اعراف (/07/ /181. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 01" 

وزتجورااز دست و ايفان نم :دازد, 

[اين آيه نيز بر اين معنى دلالت دارد كه: امر به معروف و نهى از منكر از وظايف حكومت و رهبرى جامعه است.] 


/ا١-‏ در مو ثقه )١(‏ مسعده 


بن صدقه. از امام صادق (ع) آمده است كه كفت از آن حضرت (ع) شنيدم كه در ياسخ اين يرسش كه آيا امر به معروف و 


نهى از منكر بر همه امت واجب است؟ فرمود: «خير» كفته شد به جه دليل؟ حضرت فرمود: 


«اين تكليف واجب است بر فرد قدرتمندى كه افراد از وى اطاعت كنند و منكر را از معروف بازشناسدء نه بر فرد ضعيفى كه 
حيزى رااز جيزى تشخيص نمى دهد و راه رااز بيراهه تميز نمى دهد. روات خضرت اين بود كس برا از باطل حيصي 
نمى دهد] دليل آن كتاب خداوند عز و جل است كه فرمود: و لتكن منكم َه يَدْعُونَ إلى الَو مروف بالمغروق :و تهون 

عَن الْمُذْكره وا ين خاص است نه عام؛ جنانجه باز خداوند فرمود: وَ مِنْ قوم موس أَمَه يَْدُونَ بلق وَبهِ يَدُِونَ حرو افك 
بوه امن لل و تو وا ا و ا ل و را 
نفرمود» بر همه قوم وىء با اينكه آنان در آن زمان امت هاى مختلفى بودند. و به يكك نفر به بالا نيز امت مى كويند 25١‏ جنانجه 
خداوند عز و جل فرمود: 


نَ أَمَهَ 


ا 
إِنَّ !! اجيم كان هَ قانتاً للُو- - ابراهيم خود يكك امت بود كه بندكى خدا مى كرد- يعنى 


-)١(‏ اين روايت را موثقه مى كويند از آن جهت كه سلسله سند آن تا «مسعده») خوب اسث ولى مسعده بن صدقه را مى 
كويند فردى عامى [سنى مذهب] و بترى است بتريّه شاخه اى از زيديه است منتهى زيديه دو دسته اند برخى از آنها خلافت 


شيخين را قبول ندارند و برخى قبول دارند» 


بتريه از آنهائى هستند كه قبول دارند» و «عامى)» بودن مسعلده به همين لحاظ استء ولى با اين حال مسعده فرد موثقى است» 
حتى بعضى از علماى رجال كفته اند روايات و كتب وى از روايات «جميل ابن دراج» متقن تر است. در فقه ما نيز به رواياتى 
كه از طريق وى روايت شده ترتيب اثر مى دهند از باب مثال در باب بينه آن روايتى كه دلالت مى كند كه بينه در همه جا 
مورد قبول است همين روايت مسعده استء البته روايات در بينه زياد است ولى همه آنها مربوط به باب قضا و شهادت است. 
(الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


5 و ا 9 

(كأعنيه رك نانفل تن امك اظلاق ده كسك دن بماشتراقفة و نهد عذانهلا طاففة مق المويية رركن كفن اند ضور اند 
نيز كافى است» كسى كه روى ياى خودش ايستاده است خود به تنهائى يكك امت استء در روايتى آمده است كه ييامبر اكرم 
(ص) مى فرمايد: المؤمن وحده جماعه. (الف- م. جلسه ١‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: /70 


مطيع خداوند عز و جل بود. و دراين مقطع از زمان كه سكوت و تن آسائى و آرامش إدر مقابل حكومت ظلم] حاكم است 


مسائلى را مى داند ولى امكانات و نيرو و ياور ندارد [كه نهى از منكر كند] بر وى حرجى نيست.» 


مسعده كويد و بازاز آن حضرت (ع) شنيدم كه در ياسخ به اين يرسش كه معنى اين سخن ييامبر (ص) كه مى فرمايد «بهترين 
جهاد كلمه غدل اسث كه تزه يبشواق ستمكرى كفته: شود فرمود: 


«معناى آن اين است كه وى را امر به معروف كند يس از آنكه آن را بشناسد و 


او نيزاز وى بيذيرد» و الا بروى واجب نيست» .)١١‏ 


در اين موثقه نيز توجه به نوع خاصى از امر به معروف و نهى از منكر است يعنى مواردى كه برداشتن قوه و سلطه متوقف 
استء و نيز برخى از مراتب زبان كه نياز به قوه و سلطه دارد والا-امر و نهى هاى جزئى در موارد جزئى عادى ويزه فرد 


و شايد امام صادق (ع) در آن زمان مواجه بوده است با برخى افراد كه بدون توجه به شرايط و امكانات جامعه به ائمه (ع) و 
شيعيان انان ار امن :ذاشعة انب كدح ادر قال متكرات سا كت معدت نظي ا نيجه دريازه شه ور ترف اال وى كلشةت 


كه امام (ع) در اين روايت درصدد ياسخ به آنهاست. و اين نكته ايست درخور توجه. 


يا وظيفه عموم است- را يادآور شده اند كه از آن جمله روايتى است كه در نهج البلاغه از محمد بن جرير طبرىء» از عبد 


الرحمن بن ابى ليلى آمده است كه كفت: به هنكام رودرروثى ما با اهل شام از على (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اى كروه مؤمنان» هر يكك از شما ظلم و تجاوزى را ببيند كه بدان عمل مى شود 


(01- وسائل 8٠0/١١‏ ابواب امر و نهىء باب ”. حديث .١‏ و كافى 8/ 04 باب امر به معروف و نهى از منكر» حديث 18. 
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و منكرى را مشاهده كند كه بدان دعوت مى شود. 


يس با قلب خود آن را مورد انكار قرار دهد» خود سالم مانده و بدان آلوده نشده استء و هر كه با زبان آن را مورد انكار قرار 
دهد ياداش نيز برده و برتر از ديكرى است [كه فقط به قلب مورد انكار قرار داده] و كسى كه با شمشير (كنايه از قدرت 
نظامى) به مخالفت با آن برخيزدء تا كلمه خداوند بر فراز و كلمه ستمككران در فرود قرار كيرد» اين همان كسى است كه به راه 


هدايت دست يافته و در راه درست كام نهاده ودر دل وى يقين نورافشان شده است» .)١١‏ 


ايراد خطبه توسط آن حضرت (م) به هنكام برخورد با اهل شام, دليل براين است كه غرض آن حضرت (ع) تشويق سباهيان 
خويش بر بيكار در جنكك صفين بوده» و واضح است كه بيكار آنان زير يرجم آن حضرت و به دستور وى بوده است. يس از 


اين حديث جواز نهى از منكر با شمشير و لو بدون اذن امام استفاده نمى كردد .)2١‏ 


وما بيش ازاين نيز كفتيم كه مواردى كه فريضه وظيفه بخصوصى است و نيازمند به اجازه حاكم است» وجوب در آن 


4- در سخن ديكرىء مرحوم سيد رضى از آن حضرت (ع) كلامى به همين مضمون نقل نموده و آن كلام اين است: 


«برخى منكر را با دست و زبان و قلب مورد انكار قرار مى دهند, اين آن كسى است كه خصلت هاى نيكك را به كمال رسانده 


است. برخى آن را با زبان و قلب مورد انكار قرار مى دهند 


ولى دست فرو مى كذارندء اين افراد دو خصلت از خصال نيك را آورده و ديكرى را ضايع كرده اند. برخى با قلب مورد 
انكار قرار داده ولى دست و زبان را فرو نهاده اند اين آن كسى است كه از سه خصلت,ء دو خصلت نيك را ضايع كرده و 


يكى را 


-)١(‏ أيها المؤمنونء انه من راى ععدوانا يعمل به و منكرا يدعى اليه فانكره فقد سلم و برى » و من انكره بلسانه فقد اجر و هو 
أفضل من ناجيه :ومح انكره بالسيف لتكون كلمه الله.هئ العلباى كلس الطالمين هى 7السقلى فدذلكف الذئ اضات نيل اليد 
وقام على الطريق و نوّر فى قلبه اليقين. (نهج البلاغه» فيض/ 21787 لح/ ١ه‏ حكمت 8/”) 


(1)- در اينجا اكر مورد بتواند عموم جمله: و من انكره بالسيف را منحصر بخود نمايد در تمام ابواب فقه بايد مورد مخصص 


عام باشد در صورتى كه نه حضرت استاد و نه ديكران بآن ملتزم نمى شوند. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: لمان 
آورده» و برخى نه با زبان و نه با قلب و نه با دستء نهى از منكر نمى كنندء اينان مردكانى هستند در ميان زنده ها. 


وهمه اعمال نيكك و جهاد در راه خدا در مقابل امر به معروف و نهى از منكرء همانند قطره اى در برابر درياستء و بى كمان 
امر به معروف و نهى از منكر نه اجل را نزديكك مى كند و نه از روزى مى كاهدء و برتر از همه اينها ابراز سخن عدلى است در 


مقابل بيشواى 0 )١‏ 


٠-از‏ جمله روايات جامع در اين باب» روايت جابر از امام باقر (ع) است كه فرمود: 


«در آخر الزمان قومى 


هستند كه ديكران از آنان بيروى مى كنند در ميان آنان دسته اى هستند رياكارء كه قرآن تلاوت مى كنند و به ظواهر شرع 
تمسكك مى جويندء بى تجربه و كم خرد هستندء امر به معروف و نهى از منكر را بر خود واجب نمى شمرند مكر آنككاه كه از 
ضرر ايمن باشند» براى خود راه توجيه و عذر مى تراشند لغزشها و آكاهى هاى فاسد علماء را ملاكك عمل خويش قرار مى 
دهندء به نماز و روزه و جيزهاى ديكر روى مى آورند تا جائى كه به مال و جان آنان زيانى وارد نيايدء و اكر نماز به كارى 
كه با مال و بدن خود انجام مى دهند زيانى وارد بياورد از آن دست مى كشند همانكونه كه از كامل ترين و اشرف فرائض 
دست كشيدنك. 


همانا امر به معروف و نهى از منكر فريضه بسيار يزركّى است كه بوسيله آن ساير فرائض اقامه مى كردد. در اين مورد است كه 
خشم خداوند بر آنان به نهايت مى رسدء و عقاب وى همه آنان را در بر مى كيرد» يس نيكان در جايككاه بدكاران و كودكان 
در جايكاه بز ركان به هلاكت مى رسند. 


(1)- فمنهم المنكر للمنكر بيده و لسانه و قلبه» فذلك المستكمل لخصال الخير. و منهم المنكر بلسانه و قلبه و التاركك بيده 
فذلك متمسكك بخصلتين من خصال الخير و مضيّع خصله. و منهم المنكر بقلبه و التاركك بيده و لسانه» فذلك الذى ضيع 
اشرف الخصلتين من الثلاث و تمسكك بواحده. و منهم تاركك لانكار المنكر بلسانه و قلبه و يده» فذلكك ميت الاحياء. و ما اعمال 
البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و النهى عن المنكر الا كنفئه فى بحر لجنء و ان الامر بالمعروف و 


النهى عن المنكر لا يقرّبان من اجل و لا ينقصان من رزق»ء و افضل من ذلك كله كلمه عدل عند امام جائر. (نهج البلاغه» فيض/ 
781 لح/ 7ش حكمت 0317/8 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: "2١‏ 


همانا امر به معروف و نهى از منكر راه انبياء و طريقه صالحين استء فرضيه بسيار بزركى كه با آن فرائض اقامه مى كردد. و 
مذاهب [مشربهاى كوناكون فكرى يا راهها و محل رفت و آمد مردم] امنيت مى يابد» و كسب و كار حلال مى كردد» و حق 
ستمديد كان به آنان بازكردانده مى شود؛ و زمين آباد مى كردد. واز دشمنان انتقام كرفته مى شود و امور به صلاح مى 
كرايد يس منكر را با قلب خويش مورد انكار قرار دهيد» و با زبان از آن نهى كنيد» و بر صورت مرتكبين آن بكوبيد و در راه 
خدا از ملامت هيج ملامتكرى باكك نداشته باشيد» يس اكر اندرز كرفتند و به حق بازكشتند» ديكر كارى با آنان نداشته باشيد» 
زيرا مبارزه همواره با كسانى است كه به مردم ستم مى كنند و بناحق در زمين فساد برمى انككيزند» براى اينان است كيفر 
دردناكك. با اينان است كه بايد با ييكرهاى خود جهاد كنيدء و با دلهايتان به آنان كينه بورزيد- بدون اينكه بخواهيد خود 
سلطه يافته» يا اموالى را غصب كنيد ويا با ستمكارى بخواهيد ظفر يابيد- تا آنككاه كه به امر خدا بازكردندء و به اطاعت 


خداوند كردن نهند. 


جهل هزار نفر از بدان و شصت هزار نفر از نيكان! وى 


وبراى غضب من غضبناكك نشدند) .)١١‏ 


(1)- يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم قوم مراءون يتقرّءون و يتدد كون» حدثاء سفهاء لا يوجبون امرا بمعروف ولا نهيا عن 
منكر الا اذا أمنوا الضّ ررء يطلبون لانفسهم الرخص و المعاذير, يتّبعون زلّات العلماء و فساد علمهم؛ يقبلون على الصلاه و الصيام 
ومالا يكلمهم فى نفس و لا مالء و لو اضرّت الصلاه بسائر ما يعملون بأموالهم و أبدانهم لرفضوها كما رفضوا أتمٌ الفرائض و 
أشرفها. 


إن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه عظيمه بها تقام الفرائض. هنا لكك يتم غضب الله عليهم فيعمهم بعقابه فيهلكك 
الأبرار فى دار الفيجار. و الصغار فى دار الكبار. 


إن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الأنبياء و منهاج الصالحينء فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل 
المكاسب و تردٌ المظالم؛ و تعمر الأرض و ينتصف من الأعداء و يستقيم الأمر. حرو عارك ارا بكم و صكوا بها 

افير ا حاترا في الل ل تقد لسراو إلى لحري جثرا ذلا ييل جيم: نما اليل علَى الِينَ مَطمُونَ الثامن و 
يَتِعُونَ فى الْأَرْض بِغَير الْحقَ أولئكك لَهُمْ عَردَابٌ ألِيم» هنا لكك فجاهدوهم بأبدانكم و أبغضوهم بقلوبكم غير طالبين سلطانا و لا 
باغين مالا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”0 ص: 81" 


ان روايت از رواياتى است كه از مضمون بسيار بالا-ئى برخوردار است,. و لكن سند آن ضعيف است. زيرا علاوه بر اينكه 


مرسل است [زنجيره سند آن بصورت كامل ذكر 


لقتلاة | ذو لق كوا جره شد آن مسقتو كله إذراق مجيو لو باتتاخعه ان من لتقن دكن بشت انق عد الهاو ف كرف أن 


عصمت قاضى مرو) كه مى توان به كتابهاى مربوطه مراجعه نمود. 


روشن است كه اين روايت با اين كه جامع همه مراتب امر به معروف و نهى از منكر استء ولى عمده نظر در آن به امر و نهى 
اى است كه موجب اقامه فرائض در جامعه؛ و رد مظالم؛ و امنيت راهها و آبادانى زمين و كرفتن حق ستمديد كان از ستمكران 
والوياسيلن زد بة+.صووث انانه كردد: وبروشن اسث كه اينكوثه افوو ره انق كسترد كى جز باقدرت كستزده وسالظة 
حكومت حاصل نمى كردد يس واجب است با مهيا كردن مقدمات و شرايط آن همواره براى تحصيل جنين حكومتى تلاش 


نمود. 


از نكته هاى مهم ديكرى كه روايت به آن تصريح نموده؛ اين است كه هدف از امر و نهى واجبء بايد اقامه فرائض خحداوند 
متعال و كسترش عدالت و آبادانى زمين و بازكرداندن معاندين و ستمكران به دستورات خداوند باشدء نه تحكيم سلطه و 
ربودن اموال» و يبروزى يافتن بر آنان و لو با اعمال ظلم و ستم- و اين نكته بسيار دقيقى است كه هر كس متصدى جهاد و 


مبارزه مسلحانه مى كردد لازم است به آن توجه ويزه مبذول دارد. 


وجا ةله قرناتة كن ماه خا رمن اذو نخدت مروف ككياد نا تمن برا جياه ا كن 


- و لامر يدين بالظلم ظفرا حتّى يفيئوا إلى أمر الله و يمضوا على طاعته. 


قال أبو جعفر (ع: أوحى الله إلى شعيب النبيَ- عليه السلام -: ف لمع من قومكك مائه ألف: 


أربعين ألفا من شرارهم» و 


سين ألفا من خيارهم. فقال: يا ربٌ هؤلا-ء الأشرار فما بال الأخيار؟ فأوحى الله- عر و جلّ- أنهم داهنوا أهل المعاصى و لم 


يغضبوا لغضبى.» 


(تهذيب الاحكام ©/ 18١‏ باب امر به معروف و نهى از منكرء حديث )1١‏ نظير اين روايت نيز در فروع كافى 2/ 20؛ باب امر به 
معروف و نهى از منكر» حديث »١‏ و نيز وسائل /١١‏ 948*, 5:7 و "80 باب ١‏ و 7ازابيواب امر به معروف و نهى از منكرء 


حديث ”2 وباب ”7 حديث مله اسشسة: 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: إوفان 
ناميد .)١١‏ و يناه مى بريم به خدا از وسوسه هاى نفس اماره (5). 


١-از‏ روايتهاى جامع اين باب نيز روايتى است كه در وسائل [به نقل از شيخ طوسى در تهذيب» كه بصورت مرسل نقل شده 


و حدس زده مى شود از طريق اهل سنت باشد] از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


لابيؤسته افك من: بز خير و تبكى هستتد نا انكاه كة افيه معروف وانهقى ال منكر تمودةاويبه نيك امن مئ كثند» يس الكاه كه 


زمين و آسمان نمى باشد) .0١‏ 
-١١‏ در وصيت امير المؤمنين (ع) به هنكام وفاتش آمده: 


(امر به مغرؤق و نهئ ان منكر زا تركك نكنيلد كه بنذان شنما بر شما تسلط مى يابند» انكاه [حمدا را] هى. خوانيد ولى دعايتان 


تجاب : شود. إو شايد مراد حضرت ابن باشد جه فرباد كذ ياسخ د نمي دهد]|(). 


-١‏ در روايت محمد بن عرفه: 


آمده استء كفت از ابا الحسن رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«يا امر به معروف و نهى از منكر كنيد يا افراد بد شما بر شما حكومت مى يابند» 


)حب كفة وسائل :11:/15ءابوات جهاد فين بات ٠‏ جنيك ١‏ 


(0)- در حقيقت مبارزه ويا حكومت كردن نبايد هدف باشد بلكه هدف اصلى از هر دو رضاى خداى متعال و تحقق اهداف 


وارزشهاى الهى و دينى بايد باشد. (مقرر) 


()- لا تزال امتى بخير ما امروا بالمعروف و نهوا عن المنكرء و تعاونوا على البرٌ فاذا لم يفعلوا ذلكك نزعت منهم البركات و 
سلّط بعضهم على بعض و لم يكن لهم ناصر فى الارض و لا فى السماء. (وسائل 0١‏ ابواب امر و نهى؛ باب ١‏ حديث 
00 


(6)-لا تتركوا الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولّى عليكم شراركم ثم تدعون فلا تستجاب لكم. 
(نهج البلاغه» فيض/ 2.91/8 لح 677) 


ودف ازوايت اث كلسفى وقه اقوانه مدروف :و اكيق سكن ينان شكدهار زرا كوناف اد ايناتن سبع لك المعيافق جو را 
فكر خودش باشد آن وقت يكك رضا خان مى آيد بر كارها مسلط مى شود و يدر همه را در مى آورد. (الف- م, جلسه ١4١‏ 


درس) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 721 

يس نيكان شما خدا را مى خوانند ولى دعايشان مستجاب نمى شود) .)١١‏ 
-١5‏ و بازاز آن حضرت (ع) منقول است كه فرمود: 


«بيوسته ييامبر خدا (ص) مى فرمود: آنكاه كه امت من امر به معروف و نهى از منكر را به يكديككر واكذار كنند 


آماده باشند كه آسيبى از ناحيه خداوند به آنان برسد (5). 
در متن عربى اين روايت كلمه «وقاع» به معنى جنكك و واقع شدن در شر است. 


يس آنككاه كه مردم امر به معروف و نهى از منكر را مراعات كنند و كمر همت به اصلاح جامعه ببندند» در آن صورت جامعه 
اصلاح شده و روابط نيكك بين آنان برقرار خواهد شدء و همانند بنائى محكم و استوار برخى از آن برخى ديكر را تقويت 


خواهد كردء در نتيجه افراد صالح و عادلى در رأس امور قرار خواهند كرفت. 


اما آنككاه كه به اين فريضه الهى توجهى نشود و هر كس هر كونه كه خواست و ميلة 32 ا عما كرد دراين صورت امت 
ااام لع وو ان ن يكديكر مى كردند وهر دسته دسته ديكر را لعن و طرد مى كندء و در اين شرايط اشرار و 
كفار فرصت را غنيمت مى شمارند و در رأس امور قرار مى كيرند» حقوق مردم را غصب و ذخائر و امكانات آنان را به يغما 


مى برند» جنانجه ما امروز متأسفانه در اكثر كشورهاى اسلامى شاهد و ناظر آن هستيم؛ و لا حول و لا قوه الا باللّه العلى العظيم. 


كندء واضافه 


(1)- لتأمرنْ بالمعروف و لتنهنّ عن المنكر او ليستعملنٌ عليكم شرا ركم فيدعو خياركم فلا يستجاب لهم. 
(وسائل "55/١‏ ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث *©) 
(1)- كان رسول الله (ص) يقول: اذا امتى تواكلت الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فليأذنوا بوقاع من الله تعالى. 


(وسائل "98/١١‏ ابواب امر 


ونهىء باب »١‏ حديث 0) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 20" 
مى كند كه اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز نقل شده است. 


مااين روايت رادر فصل اعتبار علم براى حاكم اسلامى [بخش جهارم كتاب؛ جلد دوم فارسى] بطور كامل يادآور شديم؛ 


نسحت انآ انيكؤية اسسث» 


«يس خداوند از امر به معروف و نهى از منكر به عنوان فريضه اى از سوى خود آغاز نمود. جون مى دانست كه اككر آن ادا و 
اقامه شود همه فرايض از آسان و مشكل اقامه مى كردد و اين از آن رواست كه امر به معروف و نهى از منكر دعوت به اسلام 
است همراه با بازكرداندن حقوق ستمديد كان و مخالفت با ستمكران و تقسيم بيت المال و غنائم در بين نيازمندان» و كرفتن 


صدقات از جايكاه خود ومصرف آن در جايكاه خود و ...) .)١١‏ 
- در مو ثقه مسعده بن صدقه.» از امام صادق (ع2 مناه اسنت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جككونه ايد در آن زمان كه زنانتان فاسد و جوانانتان فاسق مى شوند و امر به معروف و نهى از منكر نمى كنيد؟ كفته شد يا 
دسل لل امكو لكر اهفل تسر خطيع تك فزموة ل و3133 ف كوه ]دن الكاة كداافن مديف” كليد وانين اندرو 
كه شادة ب ووسؤالن الله مكراد وا فد طبن ا فوكره تلن رو نر از 1ه كوه إيد الكاة كدععر وف را مكو هذا ووننا و مكار 


معروف؟) )"١‏ 
-١١/‏ در خبر ابى سعيد زهرىء از امام باقر و امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«واى بحال قومى كه جنين نيستند كه با انجام امر به معروف و نهى از منكر بدين خدا 


ادبف-)١(‎ 


للها الاش بالتعرو .ىو لني عق المدكن فيضي سند لعليه زانه ا 51 )قت امك استقاطة الفرائق كليناء فكها و سههاةز 
ذلك ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر دعاء الى الاسلام مع رد المظالم و مخالفه الظالم و قسمه الفىء و الغنائم» و اخذ 
الصدقات من مواضعها و وضعها فى حقها. (تحف العقول/ 737207) 


(1)- كيف بكم اذا فسدت نسائكم و فسق شبانكم و لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن المنكر؟ فقيل له يكون ذلكك يا رسول 
الله؟ فقال نعم» و شرٌ من ذلككء كيف بكم اذا امرتم بالمنكر و نهيتم عن المعروف؟ فقيل له: 


يا رسول الله و يكون ذلكك؟ قال: نعم و شر من ذلككء كيف بكم اذا رأيتم المعروف منكرا و المنكر معروفا؟. (وسائل /1١‏ 
3 ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث 0 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ”2 ص : 28 
يايدار بمانند) .)١١‏ 
- و در كتاب جمعه صحيح بخارى به سند خود از عبد الله بن عمر آمده است كه كفت از ييامبر (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«همه شما نككهبانيد و همه شما نسبت به زيردستان خود مسئوليد: امام نككهبان است و نسبت به زيردستان خود مسئول است, مرد 
دهان انو اده حوره نكهنا نهو تكب ةيل ! ناث سكول اسقه ون در كانه متو هن نكهيان و,تيسق ىه ا قح رست :ارمحدف مستول 


(وى [عبد الله عمر] كويد: كمان دارم كه اين جمله را نيز فرمود:) فرزند در اموال يدرش نككهبان است و نسبت به آن مسئول 


انك همه شما تكيانيل و“هية تست 2ه انه دن اخشار “شيا 


است مسثئوليد) .)75١‏ 


روايات در اين زمينه بسيار زياد است و از طرق فريقين داراى تواتر اجمالى است و من كمان نمى كنم كسى در وجوب امر به 


معروف و نهى از منكر شكك داشته باشد و بلكه وجوب آن از ضروريات دين محسوب مى كردد. 
جهت ينجم: وجوب نهى از منكر نسبت به وابستكان به حكومت توسط مردم. 


[رواياتى دراين زمينه نقل شده كه ما عينا يادآور مى شويم :]| 


)١ حديث‎ »١ ويل لقوم لا يدينون الله بالامر بالمعروف و النهى عن المنكر. (وسائل ١١/97"؛ ابواب امر و نهى باب‎ -)١( 


()- كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: الامام راع و مسئول عن رعيته؛ و الرجل راع فى اهله و هو مسئول عن رعيته؛ و المراه 
راعيه فى بيت زوجها و مسئوله عن رعيتهاء و الخادم راع فى مال سيده و مسئول عن رعيته.- قال: و حسبت ان قد قال-: و الرجل 
راع فى مال أبيه و مسئول عن رعيته» و كلكم راع و مسئول عن رعيته. 


(صحيح بخارى 18٠ /١‏ كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن) 


(9)- اين جند محور [محور ٠‏ و # و 7] را ما بر اساس كتاب وسائل الشيعه آورده ايم و صرفا به نقل روايات آن اكتفا مى كنيم. 


(الف- م. جلسه ١‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: 81" 
-١‏ صدوق به سند خويش از مسعده بن صدقه. از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«خداوند توده مردم را به كناه مسئولين در صورتى كه در ينهانى انجام دهند و مردم متوجه نشوند عذاب نمى كندء اما اكر 


مسئولين منكر را آشكارا انجام دهند و مردم با آن برخورد نكنند» در آن صورت هر دو دسته مستوجب عقوبت خداوند عز 


وجل قرار مى كيرند. 


ييامبر خدا (ص) فرمود: معصيت آنككاه كه توسط بنده اى در ينهانى انجام كيرد زيان آن فقط به انجام دهنده مى رسدء اما اكر 


آشكارا انجام داد و كسى به وى اعتراض نكرد, به همه مردم زيان مى رساند. 


امام صادق (ع) اضافه فرمود: اين از آن رو است كه متجاهر بككناه در جامعه با عمل خود دين خدا را تحقير كرده و دشمنان 


خدا نيز از عمل وى الكو مى كيرند) .)١١‏ 
"- باز با همين سند از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«همانا خداوند مردم رابه كناه مسئولين عذاب نمى كند (آنككاه حديث اول را كاملا ذكر مى كندء و اضافه مى كند) آن 
حضرت فرمود: هر يكك از شما در جائى كه فردى را سلطان ستمكرى به ناروا مورد آزار قرار مى دهدء يا به قتل مى رساند» در 
صورتى كه نمى تواند وى را يارى رساند, نبايد حضور داشته باشدء زيرا يارى رساندن به وى در صورتى كه شاهد صحنه 


باشيد بر هر مؤمنى فريضه است. و دامنه عافيت كسترده است تا جائى كه حجت ظاهرى انسان را به كارى ملزم نكند. 


وآن حضرت اضافه فرمود: جون خداوند عنايت و تفضل خود را در بنى اسرائيل قرار داد يكى از آنان كناهى مرتكب مى شد 
ودكرئ او زاتهى ازمكر كرد ولى :وق فسنث: ان عمل ناسين خوة بزتذاقت:ولى اواتهيئ :اذ مدكر خوةنرا اذامه داف و ايخ 
عمل زشت وى مانع ازاين نشد كه با وى هم مشرب وهم غذا و همنشين نشود,ء تا اينكه خداوند عز و جل دلهاى آنها را عليه 


هم برآشفت تا آنجا كه در قرآن فرمود: «كسانى 


(1)- قال امير المؤمنين (ع) ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصه بالمنكر سرًا من غير ان تعلم العامه. فاذا 
عملت الخاصه بالمنكر جهارا فلم تغتير ذلكك العامه استوجب الفريقان العقوبه من الله عز و جل. 


و قال رسول الله (ص): ان المعصيه اذا عمل بها العبد سرًا لم يضرّ الا عاملهاء فاذا عمل بها علانيه و لم يغتير عليه أضرّت بالعامه. 
قال جعفر بن محمد (ع): و ذلكك انه يذل بعمله دين الله و يقتدى به اهل عداوه اللّه. 


(وسائل 3 ابواب امر و نهى» باب 3 حديث 0( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /72 


از بنى اسرائيل كافر شدند از زبان داود و عيسى بن مريم مورد لعن قرار كرفتند» اين بخاطر معصيت و تجاوزكرى آنان بود 
اينان از اعمال زشتى كه مرتكب مى شدند نهى از منكر نمى كردند) .)١(‏ 


«هيج قومى بر منكرى كه در مقابل آنان انجام مى كيرد صحه نككذاشته. مكر اينكه كمان مى رود خداوند عذاب كسى كه 
كتناهكار است را شامل همه آنان كرداند) 7١‏ 


*- در مسند احمد به سند وى از عدى روايت شده كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا خداوند عز و جل توده مردم را به عمل مسئولين عذاب نمى كند مكر اينكه آنان در بيش روى خود منكر را مشاهده 
كنند وقدرت بر نهى از منكر داشته باشند ولى نهى از منكر نكنند» كه در اين صورت خداوند عامه و خاصه [مسئول و غير 


مسئول] را مورد عذاب قرار خواهد داد) 29. 


وروايات ديكّرى كه بر همين مضمون وارد 


شكة:اسيت» 


از اين روايات استفاده مى شود كه تكليف مردم در مقابل كسى كه آشكارا كناه مى كند بيشتر استء و واجب است در مقابل 
كار كزاران فاسد قيام كنند اكر جه آنان داراى سلطه و قدرت باشند و در نهايت به مبارزه و برخورد رويارو كشيده شود. و 
اطلاق اين 


(1)- ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه.- و ذكر الحديث الاول- ثم قال: و قال: لا يحضرن احدكم رجلا يضرٌ به سلطان 
جائر ظلما و عدوانا و لا مقتولا و لا مظلوما اذا لم ينصره؛ لان نصرته على المؤمن فريضه واجبه اذا هو حضره. و العافيه اوسع ما 
لم تلزمك الحجه الظاهره. قال: و لما جعل التفضل فى بنى اسرائيل جعل الرجل منهم يرى اخاه على الذنبء فينهاه فلا ينتهى» فلا 
يمنعه ذلكك ان يكون اكيله و جليسه و شريبه» حتى ضرب الله- عز و جل- قلوب بعضهم ببعض و نزل فيهم القرآن حيث يقول- 
عز و جل- لعن الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريم؛ ذلك بما عصوا و كانوا يعتدون, كانوا لا 
يتناهون عن منكر فعلوه. الآيه. (وسائل »60٠8/١١‏ ابواب امر و نهىء, باب © حديث ”) 


(0)- ما اقرٌ قوم بالمنكر بين اظهر هم لا يغترونه الا او شكك ان يعمهم الله بعقاب من عنده. (وسائل ١ه‏ ابواب امر و نهى 


باب ع حديث و 


()- ان اللّه- عز و جل- لا يعذّبٍ العامه بعمل الخاصه حتى يروا المنكر بين ظهرائيهم و هم قادرون على ان ينكروه فلا ينكروه» 
فاذا فعلوا ذلكك عذَّب الله الخاصه و العامه. (مسند احمد 6/ 197) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 89" 


روايات 


شامل مبارزه مسلحانه نيز مى كردد و ما بيش ازاين حكم قيام و مبارزه مسلحانه در برابر اهل جور و قدرتها و حكومتهاى 


طاغى و ستمكر را در مسأله شانزدهم از فصل ششم بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] يادآور شديم» مراجعه كردد. 
جهت ششم: وجوب ببزارى از منكر در قلب و حرمت خرسندى از آن و وجوب خرسندى از معروف. 


-١‏ بيش از اين روايات بسيارى در ضرورت انكار منكر در دل يادآور شديم» يكى از آنها خبر جابر بود كه در قسمتى از آن 


آمده بود: 
«منكر را با دل مورد انكار قرار دهيد و با زبان از آن بيزارى جوثئيد و با سيلى به صورت مرتكبين آن بكوبيد) )١١‏ 
1- در خبر سكونى از جعفر» از يدرشء از على (ع) آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«كسى كه جيزى را مشاهده كند و از آن بيزار باشد همانند كسى است كه غايب استء و كسى كه از كارى غايب باشد ولى 
بدان رضايت داشته باشد همانند كسى استث كه حاضر و كواه آن بوده اسث 079. 


*- در مرفوعه محمد بن مسلم آمده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«همانا رضامندى و بيزارى» مردم را به هم مربوط مى كندء يس آنكه بر انجام كارى خرسند باشد با آنان است و آنكه از آن 


بيزار باشد بيرون آنان 5 


(1)- فانكروا بقلوبكم, و الفظوا باللشكر كر باس اميم (وسائل ,6077/١١‏ ابواب امر و نهى» باب "ا حديث )١‏ 


(؟)- من شهد امرا فكرهه كان كمن غاب عنه. و من غاب عن امر فرضيه كان كمن شهده. (وسائل ١ه‏ ابواب امر و نهى» 


باب 8 حديث ؟) 


() انما يجمع الناس الرضا و السخط. فمن رضى امرا فقد دخل فيه» و من سخطه فقد خرج 


منه. (وسائل 65١١‏ ابواب امر و نهى» باب حديث 4) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: ٠‏ 
ع در نهج البلاغه آمده است: 


دو كناه مرتكب شده: كناه عمل به آنء و كناه خوشنودى از آن) .)١١‏ 


- باز در نهج البلاغه انيت: 


«اى مردمء همانا مردم را رضامندى و بيزارى بهم كرد مى آوردء ناقه ثمود را يكك نفر بى كردء ولى خدا همه آنها راعذاب 


5 5 لا 
فرمود» جون همه بدان رضايت داشتند» خداوند سبحان 00 فاصبَحُوا نادمينَ» 79 
#- باز در نهج البلاغه در خطبه اى كه آن حضرت در ارتباط با اصحاب جمل بيان فرموده آمده است: 


«به خدا سو كند اكر جز يكك نفر از مسلمانان راء با قصد و عمد بى كناه نكشته بودند» قتل همه آن سياه بر من روا و حلال بود. 
زيرا همه حاضر بوده اند و با زبان و دست قاتلين را از آن قتل بازنداشته اند جه رسد به اينكه اينان از مسلمانان به همان تعداد 


كه از آنان كشته شده كشته اند 3"9). 


/ا- در خبر طلحه بن زيد از امام صادق (ع)» از يدران خويشء از على (ع) آمده است: 


(1)- الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم» و على كل داخل فى باطل اثمان: اثم العمل به» و اثم الرضا به. 
(نهج البلاغه» فيض/ ,1١87‏ لح/ 2599 حكمت 188) 


()- أيها الناسء انما يجمع الناس الرضا و السخط. و انما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعتّهم الله بالعذاب لما عمّوه بالرضاء فقال- 
سبحانه- فعقروها فاصبحوا نادمين. (نهج البلاغه» فيض / :,28٠‏ لح/ 194 خطبه 


الوه 


(9)- فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين الا رجلا واحدا معتمدين لقتله» بلا جرم جرّهء لحل لى قتل ذلك الجيش كله اذ حضروه 
فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد, دع ما انهم قد قتلوا من المسلمين مثل العده التى دخلوا بها عليهم. (نهج البلاغه؛ 
فيض / 208 لح/ 77 خطبه 1377) از اين روايت استفاده مى شود كه اكر جمعى آكاهانه شورش كنند و يكك نفر را بكشندء 
همه آنها را به عنوان محارب مى توان كشت.ء ولى اين نكته را هم بايد توجه داشت كه آن حضرت فرمود كشتن آنها بر من 
زبير را در يكك خانه آورده بودند و مى خواستند آنها را به قتل برسانند حضرت فرمود: رها كنيد و عايشه را هم كه ناموس 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: ١/ا‏ 

«نكه مرتكب ستم شده و آنكه از كار وى ابراز رضايت كرده و آنكه وى را يارى داده» هر سه شريكك هستند) .)١١‏ 

8- در روايت ابن ابى عمير با حذف سلسله سندء از امام صادق (ع) آمده البدت” 

«سخن جين قاتل سه نفر استء قاتل خود. قاتل كسى كه عليه وى سعايت كرده و قاتل كسى كه سعايت به نزد او برده) .)7"١‏ 
9- در خبر عبد السلام بن صالح هروى آمده است كه كفت: 


ابه ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) عرض كردم: يا بن رسول الله جه مى فرمائيد درباره حديثى كه از امام صادق 


(ع) منقول است كه فرمود: «آنككاه كه قائم (ع) خروج كند فرزندان قاتلان حسين (ع) را بخاطر كار بدرانشان خواهد كشت؟) 
حضرت فرمود: «بلى اين جنين است». عرض كردم: يس معنى اين آيه شريفه «وَ 1 تَرِرُ َآزرَة وِزْرَ كنا و 
عهده ديكرى نمى كذارند» جيست؟ فرمود: «خداوند در همه كفتار خويش درست فرموده و لكن بازماند كان قاتلان حسين 
(ع) از كار يدران خويش راضى اند و به آن افتخار مى كنندء كسى كه به كارى راضى باشد همانند اين است كه آن را 
مرتكب شده. اكر يكك نفر در مشرق كشته شود و ديكرى در مغرب به قتل او راضى باشدء آن فرد نيز نزد خداوند عز و جل با 
قاتل شريك است. و قائم (ع) هنكامى كه ظهور كند آنان را مى كشد جون از كار يدران خويش خشنودند) 9*. 


-٠‏ باز به همين سند از امام رضا (ع) منقول است كه كفت به آن حضرت عرض 


(2 العامل بالظلم و الراضى به و المعين عليه شركاء ثلاثه. (وسائل درفب إفرة ابواب امر و نهى» باب 0 حديث‎ -)١( 


(0)- الساعى قاتل ثلا-ثه: قاتل نفسه» و قاتل من سعى به وقاتل من سعى اليه. (وسائل للب إفرة ابواب امر و نهى» باب زه 


حديث 07 


(5)- و فى خبر عبد السلام بن صالح الهروىء قال: قلت لأبى الحسن على بن موسى الرضا (ع): يا ابن رسول الله ما تقول فى 
حديث روى عن الصادق (ع). قال: اذا خرج القائم (ع) قتل ذرارى قتله الحسين (ع2 بفعال آباثها؟ 


: نا 0 
فقال فى كذلكه: شرع فون الل عر وجنت وال عرو واززة رزو اخر كا مالساءة قال» صدق 


الله فى جميع اقواله» و لكن ذرارى قتله الحسين (ع) يرضون بفعال آبائهم و يفتخرون بهاء و من رضى شيئا كان كمن آتاه. و لو 
ان رجلا قتل بالمشرق فرضى بقتله رجل بالمغرب لكان الراضى عند اللّه- عز و جل- شريكك القاتل» و انما يقتلهم القائم (ع) اذا 
جرع لرضاهم بفعال آبائهم ... (وسائل 6,6١‏ ابواب امر و نهى» باب ه حديث ©) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/ا 
كردم: جرا خداوند در زمان حضرت نوح همه مردم را غرق فرمود با اينكه در بين آنان اطفال و افراد بى كناه وجود داشتند؟ 
حضرت فرمود: 


«در ميان آنان اطفال وجود نداشتند» جرا كه خداوند عز و جل صلب و رحم قوم نوح را جهل سال عقيم نمود» و نسل آنان قطع 
شد. آنككاه آنان را غرق فرمود و طفلى در بين آنان نبودء خداوند به عذاب خويش افراد بى كناه را هلاكك نمى كند. و اما 
سايرين» دسته اى غرق شدند بخاطر اينكه ييامبر خداوند» نوح (ع) را تكذيب كردند. و دسته اى غرق شدند» جون به تكذيب 


بوده وآ نرا انجام داده است .)١(‏ 
-١‏ بازاز آن حضرت (امام رضا (ع)) از يدران وى (ع) از ييامبر خدا (ص) منقول است كه فرمود: 


«روزكارى بر مردم بيايد كه قلب فرد مؤمن در سينه وى ذوب مى شود همانكونه كه سرب- يعنى قلع- در تش ذوب مى 


شود. واين بدان جهت است كه مشاهده مى كند بلاء و بدعتهائى در دين ايجاد شده و قدرت بر تغيير آن را ندارد) 


19). 
5- در حديث سليمان بن خالد, از امام صادق (ع2 لهاست 


«اكْر اهل آسمانها و زمين دوست نداشتند كه با رسول خدا (ص) مى بودند» از اهل تش بودند) 3”9. 


(1)- و بهذا الاسناد عن الرضا (ع) قال: قلت له: لأى عله اغرق الداع وجل - انا كلها فى رض نوح (ع) و فيهم الاطفال و 
من لا ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الاطفالء لامن اللّه- عز و جل- اعقم اصلاب قوم نوح و ارحام نسائهم اربعين عاما فانقطع 
نسلهم فغرقوا و لا طفل فيهمء ما كان الله ليهلكك بعذابه من لا ذنب له, و اما الباقون من قوم نوح فاغرقوا بتكذيبهم لنبى الله نوح 
(ع)» و سائرهم اغرقوا برضاهم بتكذيب المكذبين» و من غاب عن امر فرضى به كان كمن شاهده و اتاه)». (وسائل ,8٠١ /١١‏ 


ابواب امر و نهى» باب م حديث 0( 


(لاادفاله وسو الله امو رامن على النلس تداق عدوت فيه فلن الوعة :قن كتوق كنا نيوت التك قن :الدانه' عدن الرهناضن. 
و ما ذاكك الا لما يرى من البلا-ء و الاحداث فى دينهم و لا يستطيعون له غيرا. (وسائل 8١١/1١‏ ابواب امر و نهى» باب 2 


حديث 06) 


()- لو ان اهل السماوات و الاحرض لم يحتوا ان يكونوا شهدوا مع رسول الله (ص) لكانوا من اهل النار. (وسائل 6١١/1١‏ 


ابواب امر و نهى» باب زه حديث 00 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/ا 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان در كتب مربوطه بدان دست يافت. 


البته مخفى نماند كه انكار منكر در دل يس از 1 كاهى از آن, اككر جه قهرا از لوازم ايمان استء و لكن 


مؤاخذه كردن از وى به مجرد اينكه در قلب بدان كار راضى بوده. با دلائلى كه مى كويد: «اكر انسان تصميم بر كناه كرفت تا 
هنكامى كه آن را انجام نذاذء جيزق بر وى توشته لمن :شود 019 سنا مثافات داشته باشد):و هتكامى كه اثسان برائ ليث بل ود 
مؤاخذه نمى شود يس جككونه براى رضايت دادن به كار بد ديكران مورد بازخواست قرار مى كيرد؟! در اينجا نكته ايست 
شايان تأمل. 


وجه تأمل اينكه: شايد مقصود اين روايات» آن رضايتى باشد كه در مقام عمل ظهور بيدا كرده و در خارج تاثير مى كذارد. 
مثلا- كسى كه مى شنود فردى مرتكب كار نايسندى شده بر وى واجب است كه در نهى از منكر و زدودن و اظهار برائت از 
وى تلاش كندء حال اكر اين عمل را تركك كرد و بلكه از وى علامتهاى رضامندى از آن عمل و احيانا افتخار به آن آشكار 
شدء در اين صورت وى شريك او محسوب مى كردد» و قوم صالح؛ و اصحاب جمل و اولاد قاتلان امام حسين (ع) از اينكونه 
مى باشند. 


مرحوم صاحب جواهر در اين ارتباط مى فرمايد: 
«معقول نيست كه امر به معروف و نهى از منكر صرفا به قلب باشدء جرا كه آن امر و نهى نيست» همانكونه كه اكر كسى در 
دل از جيزى خوش يا بدش بيايد راء امركننده و نهى كننده نمى كويند» خوش آمدن و بد آمدن در قلب از توابع ايمان به 


دستوراتى است كه ييامبر (ص) آورده؛ يس بايد در مرتبه اول امر به معروف و نهى از منكرء جيز ديكرى هم مورد نظر باشد 


كه امر و نهى محسوب كردد, و آن ابراز عدم رضايت بشكلى از اعراض و 


اظهار كراهت و نظاير لآ است» 19). 


(١)-رء‏ كك وسائل /١‏ 08 ابواب مقدمه عبادات» باب ©, حديث ‏ /اء لل ٠١‏ و ... 

,"9//1١ جواهر‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 6/ا 

جهت هفتم: وجوب كناره كيرى از مرتكب منكر و طرد وى در صورت متنبّه نشدن 

-١‏ در خبر سكونىء از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 

«ييامبر خدا (ص) به ما دستور مى داد كه با اهل معصيت با صورت ترش و درهم كشيده برخورد كنيم) .0١١‏ 
؟- در روايت ديكرى آمده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

ايايين ترين حد نهى از منكر اين است كه با كناهكاران با صورت درهم كشيده روبرو شويد) .)7١‏ 

- در روايت حارث بن مغيره آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«من افراد بى كناه شما را به جرم كناهكاران مؤاخذه مى كنمء و جرا اين كار را نكنم با اينكه خبر به شما مى رسد كه فردى 
به شما و من بد مى كويد و شما با وى مى نشينيد و كفتكو مى كنيد تا اينكه يكى بر شما مى كذرد و مى كويد اينان از آنان 
بذكر قدا ينين اكر ها بكوتة اى يوديل كه اكراز كسى وها خرف هن رنبين كه عون تداشييله بانوى با ؤترض و خشفونت 


برخورد مى كرديد واو رااز كار نايسندش نهى مى كرديدء اين براى شما و براى ما بهتر بود) 279. 


*- در روايت ديكرى به نقل از وى [حارث بن مغيره] آمده است كه امام صادق (ع) به وى فرمود: 


(0 ابواب امر و نهى» باب © حديث‎ 60١ امرنا وسول الله (ص) ان نلقى اهل المعاصى بوجوه مكفهده. (وسائل‎ -)١( 


(0)-ادنى الانكار ان تلقى اهل المعاصى بوجوه مكفهده. (وسائل در م3 ابواب امر و نهى» باب 3 حديث 


(0 


(9)- لآخذنٌ البرى منكم بذنب | لسقيم, و لم لا افعل و بلغكم عن الرجل ما يشينكم و يشينتٍ فتجالسوهم و تحدثونهم فيمرٌ بكم 
المارٌّ فيقول: هؤلاء شرٌ من هذا؟ فلو انكم اذا بلغكم عنه ما تكرهونه زبرتموهم و نهيتموهم كان أبرَ بكم و بى. (وسائل ال/عاع 


ابواب امر و نهى» باب لل حديث (١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /ا 


«همانا كناه هاى كم خردانتان را به كردن آكاهانتان بايد حمل كنم (تا اينكه فرمود) جه جيز شما را بازداشت از اينكه وقتى از 
طرف يكى از شما خبرى كه ناخوشايند شما و موجب ناراحتى و اذيت ماست به شما مى رسد. او را تنبيه و سرزنش كنيد و با 
كلاسم رسا با او سخن كوئيد؟ عرض كردم فدايت شوم آنان از ما نمى يذيرند» فرمود: از آنان كناره كيرى كرده واز 
مجالسشان دورى كزينيد) .)١‏ 


4- در روايت شيخ - قدس سدّه- آمده است كه امام صادق (ع2 به دسته اى از اصحابش فرمود: 


«اين حق من است كه بى كناهان شما را به جرم كناهكاران مؤاخذه كنمء و جرا اين حق را نداشته باشم با اينكه خبر انجام 
عمل نايسندى توسط يكى از شما به شما مى رسد ولى شما او را نهى از منكر نكرده و از وى بيزارى نمى جوئيد واو را آزار 
نمى دهيد تا از عمل نايسند خود دست بردارد) .)3١‏ 

#- در روايت هشام بن سالم از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«اكر هنككامى كه از يكك نفر شما خبر نايسندى به شما مى رسيد؛ شما به نزد وى مى رفتيد و به وى مى كفتيد: فلانى! يا از ما 


دورى كزيده و كناره بككير» يا از اين عمل زشت خود 


دست بؤذارة | كردفت براض ذاشث [كه مسأله تمام بود] و الا ازاو دورى مى كزيديد) .7١‏ 


وروايات ديكّرى از اين قبيل در اين زمينه. 


خلا-صه كلام اينكه: واجب است در دل از منكر ناخرسند بود و با زبان در مرتبه اول با كفتار نرم و رسا. از آن نهى نمود 
آنكاه غيظتر و شديدتر برخورد كرد تا اينكه نوبت به 


(0- لأسحملنٌ ذنوب سفهائكم الى (على خ. م) علمائكم (الى ان قال:) ما يمنعكم اذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما 
يدخل علينا به الاذى ان تاتوه فتؤنّبوه و تعذّلوه تقولوا له قولا بليغا؟ قلت: جعلت فداك اذا لا يقبلون منا. قال: اهجروهم و اجتنبوا 
مجالسهم. (وسائل ل/ اع ابواب امر و نهى» باب /. حديث او 


(1)- انه قد حقٌّ لى ان آخذ البرى ء منكم بالسقيم» و كيف لا يحقّ لى ذلكك و انتم يبلغكم عن الرجل منكم القبيح فلا تتكرون 


عليه ولا تهجرونه ولا تؤذونه حتى يتركك. (وسائل 6/١‏ 6 ابواب امر و نهى» باب لا حديث ع 


()- لو انكم اذا بلغكم عن الرجل شىء تمشيتم اليه فقلتم: يا هذاء اما ان تعتزلنا و تجتنبنا و اما ان تكف عن هذاء فان فعلء و الا 
فاجتنبوه. (وسائل 66/١‏ ابواب امر و نهى» باب لا حديث 0) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: ع/ا 


دست و مراتب مختلف آن برسدء و احوط آن است كه اقدام عملى با اجازه و اذن حاكم باشد واكر آن ميسر نشد و يا مؤثر 
واقع نكشت بايد از وى دورى كزيده و كناره كيرى كرد. 


دست بردارد» نه براى انتقام و نظاير آن. 


رعايت مراتب نيز لازم استء جنانجه فقها به آن تصريح فرموده اند واز روايات هم همين استفاده مى شدء يبش از اين نيز در 
معنى انكار به قلب سخنى از مرحوم صاحب جواهر نقل كرديم كه نظر ايشان كناره كيرى و ابراز ناراحتى از مرتكب منكر بود 
و ظاهرا مقصود ايشان اين است كه اين كار در نهايت انجام كيرد يا اينكه در همان ابتدا يس از علم به عدم تاثير زبان و دستء 
يا عدم امكان استفاده از آنهاء انجام يذيرد .)١١‏ 

جهت هشتم: رفع يك توهم و شبهه 


ممكن است توهم شود كه آيه شريفة: ل أَبها الَّذِينَ آمثوء عليكم اتفمكع. 


ع 0 ال ار ل لبر د 
نا يَف دٌكم مَنْ ضَلّ إِذَا اهْتَدَبْتُمْ إِلَى الله مَوجعكغ جميعا يدغ بللا كنم تَعْمَلُونَ «7- اى اهل ايمان مواظب خودتان باشيد اكر 


م 2 


هذابث باببدة أنكه كمراه شده بة شما ؤيان تحواهد رسائده بازكشت همه شمابه تخداوتد اسث» يسن شما زا كاه مى كيد 


بدانجه انجام داده ايد. 


دلالمت براين دارد كه انسان بايد در خانه خود بنشيند و به اصلاح نفس خود بيردازد و نسبت به كمراهى و فسادى كه در 
جامعه مى كذرد بى توجه باشدء در نتيجه؛ ظاهر اين آيه با دلايلى كه بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر دلالت داشت 


تعارض دارد. 


اما در ياسخ بايد كفت: از آن همه آيات و روايات متواتره و اجماع مسلمانان كه در 


-)1١(‏ بالادخره انتخاب مبارزه منفى يا مثبت مربوط به نوع تأثير مبارزه در جلو كيرى از فساد و منكر مى باشد و تشخيص آن به 


شخص محوّل شده است. (مقرر) 


.1٠١0 /)0( مائده‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /ا/ا 


اين ارتباط وجود دارد نمى توان با تمسكك 


بلكه ظاهرا مقصود آيه شريفه اين است كه انسان واجب است در فكر و اراده مستقل باشدء و اكر بر فرض همه افراد جامعه يا 
برخى از آنها كمراه باشند نبايد او نيز تابع آنان كردد و در اكثريت آنان هضم شودء جنانجه در اكثر اجتماعات اينككونه استء 
بلكه بر هر فرد واجب است كه با هدايت الهى راه يابد و به وظايفى كه از سوى خداوند براى وى مقرر شده- واز مهم ترين 
آن امر به معروف و نهى از منكر است- به اندازه توان عمل كندء واكر جنين كند قهرا سود هدايت وى به خود او مى رسد و 
كمراهى كمراهان به وى زيان وارد نمى آورد» جرا كه حق. حق است و براى آن ياداش است اككر جه اكثريت از آن روى 


كردان شوند» و باطل» باطل است» و مستوجب عقابء. اكر جه اكثريت به آن روى آورند .. 


در نهج البلا-غه آمده است: «اى مردم هركز در راه هدايت بخاطر كمى افراد آن وحشت نكنيد, جرا كه مردم بر سفره اى 
اجتماع كرده اند كه سيرى آن كوتاه است و كرستكى آن طولانى» .)١١‏ 


ودر مجمع البيان ذيل همين آيه [در ياسخ به اشكال فوق] مطالبى آمده كه خلاصه آن ل 
«در ياسخ اين اشكال وجوهى است: 


١-اين‏ آيه دلالت بر جواز ترك امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه بيانكر اين معنى است كه اكر كسى اطاعت خداوند 
كندء به كناه كناهكاران مؤاخذه نخواهد شد. 


داوم انه رانك جالت؟ الك كداثينا دو تفي قرارد ارك باتعا لق كدوير نود دكن انبتاة انرق مرق 


نيستء يا اينكه بر آن مفسده اى مترتب است. 


روايت شده كه ابا ثعلبه از بيامبر اكرم (ص) در ارتباط با تفسير اين آيه يرسش كرد حضرت فرمود: «امر به معروف و نهى از 
منكر كنيد تا آن هنكام كه ملاحظه كردى كه دنيا بجاى آخرت هدف قرار كرفته و خصلت هاى حرص و بخل و هواى نفس 


-)1١(‏ أيها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله» فان الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير و جوعها طويل. (نهج 
البلاغه» فيض / اخرفة لح/ 25194 خطبه 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: //ا 
و خودبينى و خودمحورى مردم حاكم است در جنين شرايطى بر تو باد به رفقاى نزديكك خود و مردم وعوام را رها كن). 


“- اين مؤكدترين آيه در وجوب امر به معروف و نهى از منكر استء, جرا كه خداوند متعال مؤمنان را مورد خطاب قرار داده و 

لأ روم 0 س 
فرمود) عليكم انفسكم- مواظب خود باشيد» يعنى مواظب هم كيشان خود باشيد» جنانجه خداوند فرمود: «لا تَقثّلوا أَنْفسَ كم- 
يكديكر را نكشيد» كفاز به شما زيائى تمى وسائتل. 


واين نظر ابن عباس است- طبق روايتى كه عطاء از او نقل مى كند- كه كفت: 


برخى برخى ديكر را آنجه كه به خداوند نزديكش مى كند واز شيطان دورش مى كندء تعليم دهيد, و بدانيد كه افرادى از 
مش ركين و منافقين و اهل كتاب, كه كمراه شده اند نمى توانند به شما زيان رسانند» .)١١‏ 


جهت نهم: شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر 
شرط اول: آكاهى داشتن از معروف و منكر 
محقق در شرايع مى فرمايد: 


«نهى از منكر واجب نيست تا آنككاه كه جهار شرط كامل كرددء اول اينكه منكر 


را بشناسد تا اينكه در نهى از منكر از خطا مصون باشد. دوم: احتمال تأثير بدهد. يس اكر كمان غالب داشت و يا مى دانست 
كه در طرف مؤثر واقع نمى شودء واجب نيست» سوم: اينكه فاعل منكر مصر بر استمرار باشد يس اككر در» وى علامتهاى 
يشيمانى ظاهر است يا اينكه از آن كار زشت دست كشيده؛ نهى از منكر ساقط است. جهارم: اينكه در نهى از منكر مفسده اى 
وجود نداشتة باشدة يسن اكر كمان دارة كه دن اثر نهى از منكر زينانئ متولجه وى .با القن با بكى از مسلمانان مى كردة: 


وجوب آن ساقط است)» (73). 


و ظاهرا ذكر نهى از منكر در كلام فوق از باب مثال است,ء و الا اين شرايط هم در 


.)# مجمع البيان ؟/ 18 (جزء‎ -)١( 
.,87/١ شرايع‎ -)( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 8/ا 

امر بمعروف است و هم در نهى از منكر. 

مرحوم علامه در ارشاد مى فرمايد: 

«اين دو واجب است بشرط آكاهى داشتن نسبت به آنهاء و اينكه احتمال تأثير بدهد» و فاعل آن نيز بر ادامه آن و تركك مأمور 
به» اصرار داشته باشد و ديكر اينكه از اين ناحيه ضررى متوجه وى و اموالش و ساير برادران دينى اش نكردد .)١١‏ 


ايشان در كتاب منتهى و تذكره و ساير كتب خويش همين شرايط را ذكر فرموده اند. 


به نظر مى رسد كه بودن اين شرط (شرط اول) به عنوان شرط وجوب- بدان صورت كه اكر علم به معروف و منكر وجود 
داشت امر و نهى واجب باشد در نتيجه تحصيل علم واجب نبوده و جاهل به حكم اكر جه از روى تقصير باشدء از تكليف 
معذور باشد- خالى از اشكال نيست. زيرا 


آنجه موضوع حكم امر و نهى است همان واقع و وجود خارجى معروف است نه معروف و منكرى كه بدان علم حاصل شده 
است. بله جون علم طريق به واقع است يس بدون امر و نهى ممكن نيستء يس علم شرط وجود است قهرا [نه شرط وجوب] و 
جاهل قاصر» بناجار معذور است» (؟7). 


مرحوم محقق كركى در حاشيه خود, و شهيد ثانى در مسالكك متعرض اين اشكال شده اند. شهيد در مسالكك مى فرمايند: 


«مى توان در شرط اول مناقشه نمود بدين كونه كه: آكاهى نداشتن شخص نسبت به معروف و منكر منافاتى با تعلق وجوب به 


وى ندارد» فقط نفس امر به معروف و نهى از 


-)١(‏ ارشاد علامه» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. و منتهى "/ 7 تذاكره ا روء. 


()- شرط وجوب بككونه ايست كه تا محقق نشود بطور كلى مشروط محقق نمى شود» نظير شرط استطاعت براى حج اما 
شرط واجب آن است كه براى انجام عملى» بر انسان واجب است عمل ديكرى را انجام دهد» نظير شرط طهارت براى نماز» در 
اين صورت همانكونه كه نماز تحت يوشش امر است تحصيل طهارت هم تحت يوشش امر استء و در حقيقت امر روى هر دو 
آمده. كه بحث تفصيلى آن بيش از اين كذشتء و محقق و ديكران شرط علم را در اينجا نظير شرط استطاعت در حج دانسته 
اند. (الف- م جلسه 197 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/٠١‏ 


منكر با ندانستن منافات دارد. زيرا ممكن است در اثر جهالت امر به منكر و نهى از معروف كند يس در اين صورت هر كس 
فى الجمله آكاهى از انجام منكر يا تركك 


معروف توسط شخص مينى دارد- همانند شهادت عدلين بر انجام منكر يا تركك معروف- بر وى واجب است كه ابتداء در 
مورد امر و نهى كسب 5 كاهى كندء آنكناه وى را امر و نهى نمايد» همانكونه كه به شخص بى وضو وجوب صلاه تعلق مى 


كيرد آنككاه بر وى لازم است كه شرايط نماز صحيح را [كه از آن جمله وضو كرفتن است] فراهم آورد. 


براين يايه يس منافاتى ندارد كه شخص ناآ كاه تا هنكامى كه ناآ كاه است جايز نباشد امر و نهى كندء اما بر وى واجب نيز 


باشدء همانكونه كه نماز بر فرد فاقد وضو و كافر واجب مى كردد اما انجام آن در اين حالت از وى يذيرفته نيست» .)١١‏ 


در كتاب جواهر نيز قريب به همين مضمون را از محقق كركى در حاشيه خويش نقل مى كند 027١‏ آنككاه بدين كونه به آن دو 
ياسخ مى كويد: 


«و اشكالى كه به اين استدلال وارد است اين است كه اينكونه استدلال- علاوه به اينكه با آنجه ما از اصحاب [فقهاى اماميه] 
بالاجماع [سقوط تكليف امر و نهى از جاهل] شنيده ايم منافات دارد جنانجه علامه نيز در «منتهى» به آن اعتراف فرموده اند- 
بازبا آنجه در خبر مسعده آمده بود» كه وجوب را منحصر در فرد نيرومند صاحب نفوذى كه معروف را از منكر بازمى 
شناختء مى دانست منافات دارد» و بلكه ممكن است ادعا كرد كه متبادر از امر به معروف و نهى از منكر امر و نهى نسبت 
بهمان احكامى است كه مكلف آنها را مى داند و خودش مكلف است بآنها عمل نمايد نه اينكه واجب باشد علاوه بر آن 
احكامى كه مى داند» معروف و منكرى را كه ممكن است 


بطور كلى از كسانى كه مى شناسد صادر نشود. بعنوان مقدمه براى امر و نهى ديكران ياد بكيرد. 


واما مثالى كه آن دو بزركوار ذكر كردند [وجوب نماز بر فاقد وضو و كافر] از ما نحن فيه خارج استء زيرا ما به تحقق 
موضوع خطاب در آن صورت علم داريم» بخلاءف آنجا كه كسى كارى را انجام داده يا جيزى را تركك كرده و ما نمى دانيم 
كه آبا 


.١12١/١ مسالكك‎ -)١( 
.,88عا/”١ جواهر‎ -)0( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 7/١‏ 


آنجه انجام داده حرام و آنجه تركك كرده واجب بوده است يا خير» كه در اين صورت واجب نيست به عنوان مقدمه امر و نهى 
نسبت به آن آكاهى بيدا كنيمء بلكه در اينجا اصل برائت حاكم استء و همين مراد اصحاب است كه مى فرمايند اين شرط»ء 


شرط وجوب اننشة: و الله العالم» .)١١‏ 
خلااصه سخن ايشان- قدس سرّه- اين است كه: 


اولا: موضوع حكمء همان معروف و منكر به وجود واقعى آنهاست- جنانجه از ظاهر آن استفاده مى شود- نه آن جيزى كه 
معلوم المعروفيه و معلوم المنكريه باشدء و لكن براى دستيابى به آنها طبعا بايد علم هم داشت. يس اككر علم حاصل نشد جاى 
برائت استء جون كه شبهه» شبهه موضوعيه وجوبيه استء و اكر علم به آن دو حاصل شد و لو اجمالا جنانجه در مثال اينككونه 
بود در آن صورت امر و نهى واجب است جرا كه اجمالا به تحقق موضوع علم حاصل شده استء و همين است مراد اصحاب 
به اينكه علم شرط وجوب استء و در خبر مسعده نيز وجوب منحصر شده. در فرد توانمند صاحب نفوذى كه به معروف و 


ار 


كاهن داشته باشد. 


ثانيا: ممكن است ادعا كرد كه متبادر از اطلاق امر به معروف و نهى از منكرء امر و نهى نسبت بهمان احكام و تكاليف شخصى 
خود مكلف است كه بآنها علم دارد» نه اينكه موظف باشد به عنوان مقدمه امر و نهى ديككران» مسائلى زائد بر آنها را نيز فرا 
بكيرد. 

د اينكك ما مى كوثيم آنجه به نظر مى رسد اينست كه: آنجه بعنوان مثال [در كلام صاحب مسالكك] دك شده ادن است 
كه ما اجمالا به وقوع منكر يا تركك معروفى از شخص معين خارجى آكاهى يافته ايم ولى دقيقا نمى دانيم كه در نظر شرعء 


معروف و منكر جيست» يس خبر مسعده شامل آن نمى كردد» زيرا مفاد خبر مسعده اين است كه 


()- جواهر ١؟/‏ لاع" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 7/7 


فرد بايد آكاه باشد كه معروف و منكر جيست» يس اشكال بحال خود باقى است و با مفهوم خبر مسعده نمى توان بدان ياسخ 
كفت]. 


واما آنجه ايشان ذكر فرموده كه برائت در شبهه موضوعيه وجوبيه استء اين مطلب درستى است و لكن در اين صورت اجراى 
اصل برائت بدون فحص [كاوش از مصاديق ]| مشكل ا 


آيا ملا-حظه نمى فرمائيد كه فقها درباره كسى كه احتمال مى رود كه مستطيع است يا احتمال مى دهد كه اموالش به حد 
خمس و زكاه رسيده احتياط مى كنند و مى فرمايند بايد دارائى خود را محاسبه كند و استطاعت خود را مورد فحص و بررسى 


واما نظريه اى كه ايشان مطرح فرمود: [كه ضرورتى ندارد به عنوان مقدمه امر و نهى ديكران» 


مسائلى را فرا بككيرد] التزام به آن مشكل استء زيرا اككر فرض شود كه در جائى يكك مردى كه به همه مسائل مبتلا به مردان 
آكاه است ولى از مسائل مخصوص به بانوان اطلاعى ندارد و در آن محل زنانى وجود دارند كه اجمالا مى داند مسائل شرعى 
دارند كه ياسخ آن را نمى دانند و در آن منطقه كسى هم يافت نمى شود كه مسائل خود رااز وى بيرسند» در اين صورت آيا 


بر وى واجب نيست كه براى ارشاد و امر به معروف آنان مسائل شرعى آنان را فرا بككيرد؟ اين نكته ايست شايان توجه. 


البته كسى مى تواند بككويد: اولا: مفاد خبر مسعده جيزى جز حكم عقل بر توقف عمل و تنجز تكليف بر قدرت و علم به 
موضوع نيستء زيرا عاجز و نيز جاهل در حال عجز و جهل امكان انجام كارى براى وى وجود نداردء و اين منافاتى با وجوب 
تحصيل قدرت و علم بر انجام كار براى مراحل بعد ندارد» و ثانيا: شايد محل نظر در خبر مسعده به قرينه ذكر «قوى مطاع» و 


و ما منكر اين معنى نيستيم كه كسى كه از سوى حكومت براى انجام امور حسبيه 
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كماوةه شده هاجب است فرذ تواتمتد دازاي تقودق. تاشن كديا معروق ومتكز اشنا باشد شين ابن شترابط نراق كسى :اس 
كه اين منصب شريف- كه خود شعبه اى از شعبه هاى حكومت است- را بعهده مى كيرد و اما آنجه بر عموم مردم واجب 
است همان 


امر و نهى در موارد جزئى است و در اين مورد علم شرط وجود امر به معروف و نهى از منكر است نه شرط وجوب آن. 


ولى انصاف اين است كه دلالت خبر مسعده بر شرطيت علم براى وجوبء غير قابل انكار است البته در اينجا باز نكته ايست 
شايان تأملء و الله العالم. 


همه اين مباحث مربوط به شرط اول بود. 

شرط دوم: احتمال تأثير: 

اشاره 

دومين شرط از شرايط امر به معروف و نهى از منكر اين است كه انسان احتمال بدهد كه امر و نهى او در ديكران مؤثر واقع 
مى شود. روايات مستفيضه اى .)١١‏ بر اين معنا دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 

-١‏ در ذيل روايت موثقه مسعده آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«يرسش شد از روايتى از ييامبر اكرم (ص) بدين مضمون: «همانا بهترين جهاد سخن عدلى است كه نزد ييشواى ستمكرى كفته 


شود) كه معناى آن جيست؟ فرمود: 


«اين بدان معنى است كه وى راامر به معروف و نهى از منكر كند» يس از آنكه نسبت به آنها شناسائى دارد» و مى داند كه از 


او قبول مى كندء والا لازم نيست)» (073. 


؟- در خبر ابن ابى عمير از يحيى طويل آمده است كه كفت: امام صادق (ع) 


-)١(‏ روايت مستفيض روايتى است كه مضمون آن از سه روايت بيشتر باشد اما به حد تواتر نرسيده است. 
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(1)- و سثل عن الحديث الذى جاء عن النبى (ص): ان افضل الجهاد كلمه عدل عند امام جائر ما معناه؟ قال: هذا على ان يأمره 
بعد معرفته و هو مع ذالكك يقبل منه و الا فلا. (وسائل ١١500/1؛‏ ابواب امر و نهى» باب 7 حديث 


0 
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فرمود: 


همانا كسى امر به معروف و نهى از منكر مى شود كه مؤمنى باشد ينديذيرء يا نادانى كه علم بياموزد اما صاحب تازيانه و 


مشر مز كر .)١١‏ 
- در خبر ابان بن تغلب از امام صادق (ع) مله اسك 


«حضرت مسيح (ع) مى فرمود: كسى كه معالجه مجروحى را تركك كند بى ترديد در كناه با عامل جراحت وى شريكك است 
(تا اينكه فرمود:) حكمت را به نااهل مككوئيد كه نادانيدء و از اهل آن نيز دريغ مداريد كه كناهكاريد, و بايد هر يكك از شما 
همانند طبيب با تجربه اى باشد كه اككر موضع و موردى را براى مداوا يافت مداوا مى كندء و الا از درمان دست بازمى داردا 
5١‏ 

؟- در خبر ريان بن صلت آمده استء كه كفت: دسته اى نزد حضرت رضا (ع) به خراسان آمدند و كفتند: كروهى از اهل 
بيت تو كارهاى ناشايستى انجام مى دهندء بجا بود آنها را از اين اعمال نهى مى فرموديد» حضرت فرمود: 

نيخت ريدو ثاكوآن اشة:إنا تصسيحتة سواه با اعمال خقوتت اسشت كه | كر تيديرسية بايا اعمال قدرت از انان خلو كيرف 
شود] 379. 


ه- روايت حارث بن مغيره» كه امام صادق (ع) به وى فرمود: 


«جه جيز جل وكير شماست وقتى به شما خبر مى رسد كه افرادى از شما جيزهائى را مى كويند كه ناخوشايند شماست»ء و باعث 
ناراحتى ما مى كردد به نزد وى نمى رويد واو را متتئه نمى كنيد واو رااز آن كار بازنمى داريد و با بيان رسا با وى سخن 


نمى كوئيد؟ 


-)١(‏ انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر مؤمن فيتعظء او 


جاهل فيتعلم» فاما صاحب سوط او سيف فلا. 
(وسائل /١١‏ ٠٠؟ابواب‏ امر و نهى» باب ؟, حديث )0 


(0)- كان المسيح (ع) يقول: ان التاركك شفاء المجروح من جرحه شريكك جارحه لا محاله (الى ان قال:) فكذلك لا تحدّثوا 
بالحكمه غير اهلها فتجهلواء و لا تمنعوها اهلها فتأثمواء و ليكن احدكم بمنزله الطبيب المداوى ان راى موضعا لدوائه و الا 
امسكك. (وسائل 8٠ /١١‏ ابواب امر و نهىء باب ١‏ حديث 0) 


()- لا افعل» قيل: و لم؟ قال: لانن سمعت ابى لع يقول: «النصيحه خشنه). (وسائل /١١‏ 607 ابواب امر و نهى »2 باب 3 حديث 
/. 
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عرض كردم فدايت كردم از ما نمى يذيرند» فرمود: از آنان كناره كيرى كنيد و از مجالست با آنان اجتناب نمائيد) .)١١‏ 
#- در خبر داود رقى كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 

امؤمخ كنايك ثفسن خويش راخوار كندء (كفنه شد حكونه نفس خويش راضوار كند؟) فزهود: 

دست به كارى زند كه از عهده آن بر نمى آيد) .)5١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه بر اين مقصود دلالت دارد. 
جند فرع در مسأله 


اشاره 
در اينجا جند فرع وجود دارد كه سزاوار است بدان توجه نمود: 
فرع اول: 


اككر اين روايات وجود نداشت امكان داشت كفته شود امر به معروف و نهى از منكر بطور مطلق واجب استء» حتى در صورت 
آكاهى از مؤثر واقع نشدن امر و نهى» جرا كه ادله آن مطلق استء و فايده آن نيز اين است كه بر مرتكبين آن اتمام حجت مى 


شود. 
فرع دوم: 


ازاين روايات استفاده مى شود كه در صورت علم به عدم تأثير» آنجه ساقط مى شود وجوب امر به معروف و نهى از منكر 


است نه جواز آن.» مككر در شرايطى كه از آن ناحيه زيانى متوجه شخص كردد كه تحمل آن شرعا جايز نباشد. 
فرع سوم: 


مقتضاى اطلاق ادله اين است كه براى اسقاط تكليف امر و نهى» صرف كمان به مؤثر واقع نشدن كافى نيست [|بلكه بايد علم 
به عدم تأثير باشد]ء اكر جه محقق و بلكه اكثر فقها جنانجه نقل شده. همين كمان به عدم تأثير را در اسقاط تكليف كافى 
دانسته اند. مكر اينكه مراد اينان آن اطمينانى باشد كه عاده ملحق به علم است, بلكه 


(1)- ما يمنعكم اذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما يدخل علينا به الاذى ان تاتوه فتؤنبوه و تعذّلوه و تقولوا له قولا 
بليغا؟ قلت جعلت فداكك اذا لا يقبلون منا. قال: اهجروهم و اجتنبوا مجالسهم. (وسائل ١١/8١6؛‏ ابواب امر و نهى» باب 7 


حديث "7). 


دلا فى اومن اذه يدل نفسه. قيل له: كيف يذل نفسه؟ قال يتعرض لما لا يطيق. (وسائل 60١‏ ابواب امر و نهى» باب 


.) حديث‎ ,٠7 
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مقتضاى تشبيه به طبيب (در روايت سوم) نيز همان وجود امر و نهى است حتى در صورت كمان به عدم تأثير» زيرا طبيب با 
كمان به عدم تأثير مداوا و احتمال شفاء هم اقدام به مداواى مريض مى كند. 


در روايت مسعده هم كه آمده بود «يقبل منه- از او مى يذيرد) مراد» علم صد درصد به يذيرش وى نيستء بلكه اكر احتمال 


هم بدهل و زمينه يذيرش در وى 


باشد كافى است. زيرا هيج كس علم به قبول را شرط ندانسته است. 
فرع جهارم: 
در منتهى آمده است: 


«اسحاب هنا ارق كحرط (بعتى تحال تأثير) زاابطوو عطاق شر واتسف اتدولى بور ارق يود كه [ن :راانزاق امر نه جعرو تنا 


دست و زبان شرط قرار مى دادند» نه امر و نهى در دل. [جرا كه احتمال تأثير در آن مرحله دخالتى ندارد]) .)١١‏ 
شرط سوم: يافشارى خطاكار بر ادامه عمل خلاف خويش: 


آشكار كرديد يااينكه خود از عمل خلاف خويش دست كشيد, در اين صورت نهى از منكر ساقط است». اين مطلب در 
كتاب شرايع اده اسية 5١‏ 


كتاب جواهر در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«در صورتى كه ما از قرائن يقين بيدا كرديمء اين مطلب مورد توافق است, و هيج كونه ايراد و اشكالى هم بر آن وارد نيست» 
جرا كه ديكر موضوعى براى امر به معروف و نهى از منكر باقى نمى ماند. و بلكه مى توان كفت در جنين شرايطى امر و نهى 


حرام استء جنانجه بسيارى از فقها بدان تصريح فرموده اند. جنانجه در صورت آكاهى 


4 منتهى‎ -)١( 
شرايع فتفيضة‎ -)( 
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ازاصرار وى بر معصيت نيز اشكالى در يابرجا بودن تكليف نيست. فقط اشكال در سقوط تكليف در مورد وجود اماره ظنيه 
است بر تتئه و خوددارى از عمل نايسند خود. كه در اين صورت به اعتبار «اطلاق ادله» و «استصحاب وجوب» بايد كفت 
وجوب امر و نهى حال خخود باقى اسث» مكر اينكه مراد ايشان كمان غالب باشد كهدر آن صورت نزد عقلا احثمال: قابل 


توجه نيست .)١«‏ 


خلاصه كلام اينكه تعرض به ديكران» هتكك حرمت آنان و 


مخالف با اصل تسلط هر شخص بر نفس خويش است» يس جايز نيست» مكر اينكه وى مرتكب منكرى شده باشد. كه در اين 
صورت واجب است وى رااز انجام آن برحذر داشت. يس در صورت شكك ابتدائى و به مجرد احتمال» قطعا تعرض به وى و 


75 
اص مي 


تفتيش و تجسس جائز نيستء» خداوند متعال مى فرمايد: «وَ لا تَجَسَّسُوا- تجشس مكنيد) .)7١‏ 


واما در صورتى كه از وى معصيتى صادر كرديده و اكنون احتمال مى رود كه بر ادامه آن عملا اصرار و اهتمام داشته؛ يا 
اينكه قصد تكرار آن را دارد» در اين صورت آيا نهى از منكر جايز و يا واجب است بخاطر «اطلاق ادله» (جنانجه برخى كفته 
اند- اكر جه اشكال بدان واضح استء زيرا موضوع ادله» منكر است و ما اكنون نسبت به ادامه آن مشكوك هستيم) يا بخاطر 
«استصحاب وجوب» تا جائى كه احراز امتناع يا يشيمانى و توبه نكرديده. 


يا بايد كفت جايز نيست مككر در صورتى كه ما بر اصرار و ادامه معصيت يقين داشته باشيم جنانجه دسته اى از فقها اينكونه 
كفته اند يا اينكه بايد علامتهاى استمرار آشكار باشدء جنانجه برخى ديكر كفته اند. 


يا اينكه ما قائل به تفصيل شويم بين آنجا كه عملا احتمال اصرار بر منكر مى رود و آنجا كه صرفا قصد اصرار آن را دارد 


زيرا قصد اصرار بر معصيت حرام نيست تا نهى از آن واجب باشد؟ 


3/0 /7١ جواهر‎ -)١( 

.17/)89( حجرات‎ -)١( 
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در اين مسأله اقوال و ديد كاههاى متفاوتى است. و در هر حال احتياط نيكو است. 


مطلب ديكر اينكه آيا صرف خوددارى از استمرار كناه براى رفع وجوب نهى از منكر كافى 


است يا اينكه لازم است از كذشته خويش نيز توبه كرده باشد؟ از كلمات اكثر فقها استفاده مى شود كه به صرف خوددارى از 
كناه نهى از منكر ساقط است. 


بلى» جون توبه از كناه واجب استء در امر به معروف اكر آشكار شود كه وى بر تركك آن اصرار دارد واجب است امر به 


توبه» بلكه مجرد احتمال به استمرار نيز بدليل وجود استصحاب وجوبء كفايت مى كند. 
اين برخى از كلمات اصحاب دراين زمينه بود. محقق اردبيلى (قدس سرّه) نيز در مجمع الفائده مى فرمايد: 


«ظاهرا آنان [علماء شيعه] در همين حد كه افراد مثلا منكر را تركك مى كردند اكتفا مى كرده اند. جائى نقل نشده كه افراد را 
به توبه كردن وادار كنندء بلكه به مجرد تركك كناه مزاحم آنان نمى شدند. و همجنين در امر به معروفء كه به مجرد انجام 


معروف دست از آنان برمى داشتند) .)١١‏ 


و حا نظر ايشان نظر درستى استء بلكه ظاهرا در همه اعصار سيره بر اين بوده كه از ظواهر شرع مبين مراقبت بعمل آيد واز 
تجاهر به كناه و معصيت جلو كيرى مى كرده اند» و هركز بناى افراد و محتسبين بر تفتيش و دخالت در مسائل سرى مردم, يا 


امر و نهى بر اساس استصحاب و نظاير آن نبوده است. 
در روايت محمد بن مسلم يا حلبى از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


جوئى مى كند و كسى كه خداوند لغزشهايش را بى جوئى كند او را رسوا مى كند و لو اينكه در درون منزلش باشد). 


وب ة همي .مضيموة رزؤابات مستفيضه ديكرئ وار شذة كد 


در جايكاههاى خود 


(1)- مجمع الفائده» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. 
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مى توان مورد مطالعه قرار داد .)١١‏ 

و مالكك در بخش حدود كتاب «الموطأ» خويش از زيد بن اسلمء از ييامبر اكرم (ص) روايت كرده كه فرمود: 


«اى مردم» وقت آن رسيده كه از حدود خداوند دست بازداريد و آنها را محترم شمريد» هر كس مرتكب اين قبيل اعمال 
ناشاست كفيق شد با مكاي عداوتد انها وا يوشائك ولى كنبى كل بضوزت علق بو اشكارا كنا كيد تستررات كباب 


خداوند را بر وى جارى خواهيم كردا 07 
نظير اين روايت را نيز شيخ در كتاب اقرار و سرقت مبسوط آورده است 79. 


باق ذو كتانب موظأ بستد وق از سعيد ين عسيب انذه ايت كهاوق كفتوية مت غير سيد كه امير كنذا (ضن) به هردق از 
قبيله اسلم كه به وى هرّال كفته مى شد فرمود: 


«اى هرال» كر با عباى خويش آن را يوشانده بودى براى تو بهتر بود) .35١‏ 
شرط جهارم: خالى بودن از مفسده. 


جتهارفيق شرط انفستث كه بر نين اذ منكر كردن منسده إى مترتب تناشد: بس اكر ابن كعاتن يروك كة ذزاثر نهى ازامتكر 
زيانى متوجه شخص يا مال وى يا يكى از مسلمانان مى كردد. در اين صورت وجوب ساقط استء اين مطلب را مرحوم محقق 


در 


(1)- لا تطلبوا عثرات المؤمنين؛ فانٌ من تتبع عثرات اخيه تتّبع الله عثراته. و من تتّبع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف بيته. (ره 
ككء كافى /١‏ 80" كتاب الايمان و الكفر» باب من طلب عثرات المؤمنين» و وسائل 8/ 09) باب 18١‏ از ابواب احكام العشره. 


(9)- أيها الناس» 


قد آن لكم ان تنتهوا عن حدود اللّهه من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فانه من يبدلنا صفحته نقم عليه كتاب 
الله. (موطا 7؟/ 184: كتاب الحدود» باب من جاء فيمن اعترف على نفسه بالزنا). 


()- مبسوط #/ 7 و8/ 60. 

(6)- يا هرّالء لو سترته بر دائكك لكان خيرا لكك. (موطأ ؟/ 188. كتاب الحدودء باب ما جاء فى الرجم). 
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شرايع آورده است. )١١‏ 


و مقصود فقهاء از ضرر و زيان جيزى اعم از زيان به جان يا برو ويا مال است در حال يا آينده واينكه به آوردن كلمه كمان 
اكتفا شده از اين رو است كه ملاكك در باب ضرر ترس از زيان است و اين با كمان و حتى برخى از مراتب احتمال هم حاصل 


مى كردد. 
جواهر در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«بدون هيج كونه اختلافى كه من بدان دست يافته باشم» جنانجه برخى از فقها نيز بدان تصريح فرموده اند» دليل آن نيز بخاطر 
نفى ضرر و ضرار و حرج در اسلام استء و نيز بخاطر اينكه دين اسلام شريعت سهله و سمحه استء و خداوند همواره آسانى 


را خواسته نه سختى را) .)3١‏ 

آنككاه ايشان رواياتى را در اين زمينه مورد استناد قرار مى دهند كه يادآور مى شويم: 

-١‏ صدوق در خصال به سند خويشء از اعمش. از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: 

«امر به معروف و نهى از منكر واجب است بر كسى كه توان آن را داشته باشد» و بر جان خويش و اصحابش نترسد) 79. 


اين روايت در عيون نيز با ذكر سند؛ از فضل بن شاذانء از امام رضا (ع) در نامه اى 


كه به مأمون نكاشته آمده است ولى در آن» جمله «بر اصحابش نترسد» وجود ندارد. 
"- در موثقه مسعده [كه بيش از اين قسمتى از آن خوانده شد] از امام صادق (ع) آمده است: 


(0- شرايع ١/7ع”.‏ 

.”ا/١‎ /7١ جواهر‎ -)( 

()- و الامر بالمعروف و النهى عن المنكر واجبان على من امكنه ذلك و لم يخف على نفسه و لا على اصحابه. 
(وسائل "48/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث 77. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 11" 

ومشكلات رامى داند» در صورتى كه نيرو و توان وافرادى كه از وى اطاعت كنند ندارد» حرجى نيست» .)١١‏ 
'- در خبر يحيى طويل آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«امر به معروف و نهى از منكر مى شود مؤمن واو موعظه مى يذيردء يا نادان» يس آكاه مى شود. اما كسى كه صاحب تازيانه 


و شمشير است امر و نهى يذير نيست) (075. 
*- در خبر مفضل بن يزيدء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: آن حضرت به من فرمود: 


«اى مفضل» كسى كه متعرض سلطان ستمكرى شود و بلئِه اى به او برسد باداشى بر آن مترتب نيست و اجر «صبر بر مشكلات) 


روزى وى نمى كردد) 070 
ه- در خبر داود رقَى آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


اسواؤار تنسة خض مؤمة لفن و يقن بزانية :دلت افكتدة» كقنة شد حكونه تقس و رقن اانه لت افكند؟ قرمواد ركست نه 


كارى بزند! كه توان آن را ندارد) «2). 
و روايات ديكّرى از اين قبيل. 


ودر كتاب مجمع الفائده براى اين شرط (شرط جهارم) 


اينكوته اند لال شده انست: 


اجون ارتكاب منكر قبيح است و ضرر و زيان نيز قبيح استء و رفع قبيح با قبيح نيز قبيح است. و اينكه واجب باشد انسان به 
خود و ساير مسلمانان زيان رساند تا از حرامى جلوكيرى كند اين هم دليلى براى آن نداريم اكر جه فرض شود كه شدت آن 


ازاولى 


(1)- و ليس على من يعلم ذلك فى هذه الهدنه من حرج اذا كان لا قوه له و لا عدد و لا طاعه. (وسائل 6٠ /١١‏ ابواب امر و 


نهى» باب ؟, حديث )١‏ 
(1)- انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر مؤمن فيتعظ» او جاهل فيتعلم. فاما صاحب سوط او سيف فلا. 
(وسائل للف ككرة ابواب امر و نهى» باب 2 حديث (١‏ 


(9)- يا مفضل» من تعرض لسلطان جائر فاصابته بيه لم يؤجر عليهاء و لم يرزق الصبر عليها. (وسائل 60١١‏ ابواب امر و نهى» 


باب 3 حديث و4 


(06 لآ افيض للنرمى ةل سد قبل دن كيت يذل نيه قال عق قن لجا لا بظيق: (وضافل 8/15 ابواب امرى نيهي 


)١ ديت‎ ١19 باب‎ 
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كمتر باشد» و ظاهرا هيج يكك از فقها هم در اين مورد مسأله اختلاف نكرده اند) .)١١‏ 
شيخ نيز در كتاب اقتصاد مى فرمايد: 


«فرقى نمى كند ضررى كه در اثر امر و نهى متوجه شخص مى شود كوجكك باشد يا بزرككء قتل نفس باشد يا قطع عضوء يا 
ربودن مال بسيار يا كم» جرا كه در همه اينها مفسده هست» .)22١‏ 


[نقد و بررسى دلايل شرط فوق] 
دلايل شرط فوق را از دو جهت مى توان مورد بررسى قرار داد: 


جهت نخست: غرض از امر به معروف و نهى از 


منكر تنها كسب اجر و ثواب اخروى نيستء بلكه اين دو فريضه در شريعت اسلام به مفهوم وسيع براى اصلاح جامعه و ريشه 
كن شدن ريشه هاى منكر و فساد تشريع شده است. و مقتضاى رعايت مصالح و ملاكهاى احكام و نيز اختلاف مراتب ضرر و 
مراتب منكرء اين است كه با هر دو دسته از دلايل [دلايل وجوب امر به معروف و نهى از منكر و دلايل نفى ضرر و حرج] 
معامله باب تزاحم شود و آنجه در ملاك مهمتر است مقدم قرار كيرد. از باب مثال» بسا ممكن است كسى قصد كشتن كسى يا 
جماعتى را داشته باشد ويا درصدد باشد زن مسلمان محترمى را مورد تجاوز قرار دهد و نهى از منكر و جلو كيرى از وى 


مستلزم خسارت نه جندان زيادى بر نهى كننده باشد» در اين صورت آيا ممكن است به عدم وجوب نهى از منكر قائل شد؟! 


ويا بسا ممكن است منكر عمل بسيار فجيع و زيانبارى باشد كه به ديكر افراد جامعه نيز سرايت مى كند و جامعه بوسيله آن به 


فساد كشيده مى شودء يا اينكه فردى كه مرتكب آن مى شود فردى داراى شخصيت اجتماعى و دينى باشد كه طبعا مردم از 


عمل وى بيروى مى كنندء يا اينكه عمل او موجب فرو ريختن اساس شريعت مى كردد. يا اينكه مى خواهد 


-)١(‏ مجمع الفائده» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. 
(؟)- اقتصاد/ »١159‏ فصل امر به معروف و نهى از منكر. 
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قانونى از قوانين اسلام را تغيير داده و يا آن را تحريف كندء يا اينكه بخواهد سلطه غاصبانه و ظالمانه اى را بر شئون مسلمانان 


وسياست و اقتصاد و فر هنكك آنان مسلط كندء و نظير اين موارد از امور مهمه اى كه سكوت در مقابل آن جايز نيستء و نهى 
كننده نيز از كسانى است كه سخن او مورد قبول واقع مى شود. يا اينكه اقدام او موجب وحشت فرد خطاكار و خفت و تزلزل 
وضع اجتماعى او مى كردد» در اين صورت آيا به صرف احتمال اينكه ضرر مالى يا حبس يا تضيبقات و مشكلاتى از اين قبيل 


متوجه نهى كننده مى كردد» نهى و ردع وى واجب نيست؟! جدا بسيار مشكل است كه انسان به جنين امرى ملتزم كردد. 


علاوه براينكه روايات بسيار زيادى وجود دارد كه بر وجوب اقدام و قيام در برابر منكر و فساد اكر جه سختى و زيانهائى از آن 


ناحيه متوجه نهى كننده كرددء دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


«در آخر الزمان قومى خواهند آمد كه مورد ييروى ديكران قرار مى كيرندء در ميان آنان افرادى هستند كه رياكارندء قرآن 
تلاوت مى كنند واز خود زهد وعبادت نشان مى دهند» تازه بدوران رسيده و نادان هستند» امر به معروف و نهى از منكر را 
واجب نمى شمارند مكر آنككاه كه از ضرر ايمن باشندء براى خويش بدنبال راههاى كريز و عذرتراشى مى باشند» لغزشهاى 
علماء و فساد علم آنان را مورد متابعت قرار مى دهند» به نماز و روزه و جيزهائى روى مى آورند كه به مال و جان آنان خدشه 
اى وارد نيايد» و اكر نماز به ساير كارهائى كه با بدن و اموال خويش انجام مى دهند زيان وارد آورد» آن را كنار مى كذارند. 


همانكونه كه كامل ترين و شريف ترين فرايض 


را كنار كذاشتند ... 


خطاكاران را با قلب مورد انكار قرار دهيدء و با زبان نهى از منكر كنيد و با جكك (سيلى) به صورتهاى آنها بكوبيد ودر راه 
خدا از ملالامت هيج ملامتكرى نهراسيد) .)١١‏ 


(1)- يكون فى آخر الزمان قوم يتّبع فيهم قوم مراءون يتقرّءون و يتن كون» حدثاء سفهاء لا يوجبون امرا بمعروف ولا نهيا عن 
منكر الا اذا أمنوا الضررء يطلبون لانفسهم الرخص و المعاذير» يتبعون زلّات العلماء و فساد علمهم, يقبلون على الصلاه و الصيام 
و مالا يكلمهم فى نفس و لا مال و لو اضرّت الصلاه بسائر ما 
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"- در روايت ديككرى از جابر از امام باقر (ع) آمده است: 


اكسى كه به مبارزه با حكومت ستمكرى برخيزد و او را به تقواى الهى فرمان دهد و او را موعظه كند و بترساند براى اوست 
همانند ياداش ثقلين: جن و انس و همانند اعمال آنان) .)١١‏ 


و واضح است كه ترساندن سلطان ستمكر غالبا با عكس العمل وى و ايجاد مشكلات و تضبيقات براى نهى از منك ركننده. 


*- در روايت تحف العقول از فرزند شهيد رسول الله امام حسين (ع) آمده بود: 


«... خداوند اين را بدانان عيب كرفت از آن رو كه آنان از ستمكران» منكر و فساد را مشاهده مى كردند ولى بخاطر منافعى كه 


منكر نمى كردندء با اينكه خداوند متعال مى فرمايد: از مردم نهراسيد و از من بترسيد) .)7١‏ 
ع در روايت نهج البلاغه قله اسيت* 


«همانا امر به معروف 


ونهى از منكر اجل را نزديكك نكرده واز روزى نمى كاهدء و برتراز همه سخن عدل است كه نزد بيشواى ستمكرى كفته 


شود) 0). 
- باز در نهج البلاغه مله استت: 


است كه به راه هدايت دست يافته و در راه 


- يعملون باموالهم و ابدانهم لرفضوها كما رفضوا أت الفرائض و اشرفها ... فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها 
جباههم و لا تخافوا فى الله لومه لائم. (وسائل ال ع5" ”62 الملل باب ١‏ و؟ازابواب امر و نهى» حديث © وباب 7 


)١ حديث‎ 


(1)- من مشى الى سلطان جائر فامره بتقوى الله و وعظه و خوفه كان له مثل اجر الثقلين: الجن و الانس و مثل اعمالهم. (وسائل 


)١١ ابواب امر و نهى» باب *, حديث‎ 6*١ 


(1)- وانما عاب الله ذلك عليهم لا-نهم كانوا يرون من الظلمه المنكر و الفساد فلا ينهونهم عن ذلك رغبه فيما كانوا ينالون 


منهم و رهبه مما يحذرونء و الله يقول: فلا تخشوا الناس و اخشونى. (وسائل ,60/1١‏ أبواب امر و نهى؛ باب 7 حديث 4) 


()- وان الا-مر بالمعروف والنهى عن المنكر لا يقرّبان من اجل و لا ينقصان من رزق. و افضل من ذلكك كله كلمه عدل عند 
امام جائر. (وسائل ١ه‏ ابواب امر و نهىء باب "5 حديث 03 
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درست كام نهاده و نور يقين در قلب وى يرتوافكن شده است) .)١(‏ 


*- در روايت 


مسعده از امام باقر (ع) آمده است كه كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«خداوند مردم را به كناه مسئولين عذاب نمى كند در صورتى كه آنان در ينهانى بدون اينكه مردم بفهمند كناهى را انجام 
دهند» اما در صورتى كه مسئولان بصورت آشكار كناهانى را مرتكب شدند و مردم بر آنان خشم نكرفتند در آن هنكام هر دو 


دسته مستوجب عقوبت خداوند عز و جل مى كردند) .١‏ 
'- در خطبه امام حسين (ع) براى اصحاب خويش و اصحاب حر آمده است: 


«اى مردمء همانا بيامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه حكومت ستمكرى را مشاهده كند كه حرام هاى خدا را حلال شمرده؛ عهد 
خدا را شكسته؛ با سنتهاى رسول خدا (ص) مخالفت مى ورزد, در ميان مردم با كناه و ستمكرى حكم مى راند» ولى با عمل و 
كفتار عليه وى نشوردء بر خداوند رواست كه وى را نيز در جايكاه همان حاكم جائر وارد كندء آكاه باشيد كه اينان اطاعت 


شيطان را يذيرفتند ...) 3). 
8 باز آن - و ت در خطبه اى كه در «ذى حسما ايراد نمود» فرمود: 


«آيا نمى بينيد كه به حق عمل نمى شودء واز باطل جلوكيرى به عمل نمى آيد؟ در اين شرايط اكر مؤمن از خداوند طلب 


مركك كند سزاوار است»ء همانا من مركك را جز شهادت» و زندكى با ستمكران را جز مشقت و سختى نمى دانم) 050. 


(1)- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى اصاب سبيل الهدى و قام 


على الطريق و نوّر فى قلبه اليقين. (وسائل 0١‏ ابواب امر و نهى» باب *. حديث 0) 


159 الله لا يعنت العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصّه بالمنكر سرًا من غير آن تعلم العامه» فاذا عملت الخاصه بالمنكر 
جهارا فلم تغيّر ذلكك العامة اشعوكن: القرتقا 0 العقوية مق اللدت طوري تجل حوس ات 1/011 ابوت :مر وقهى بات اد يك 
0 


دو كلت الشبظ:التيرنة | ممهاندو امرجدات لعل فقنا ل بها اناد بالن يسول الله لاصى )المي راق بكاطانا جاتر ا مسععرا 
لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسئّه رسول اللّه (ص) يعمل فى عباد اللّه بالاثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا 
على الله ان يدخله مدخله. الا و ان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان ...» (تاريخ طبرى 7/ ٠0‏ جاب ليدن) 


(6)- و خطب (ع) ايضا بذى حسم فقال: الا ترون ان الحق لا يعمل به و ان الباطل لا يتناهى عنه ليرغب المؤمن فى لقاء الله 
محمّا فانى لا ارى الموت الا شهاده و لا الحياه مع الظالمين الا برما. (تاريخ طبرى 01 و تح العقول/ 23580 البته در اين 
كتاب «(لا ارى الموت الا سعاده» آمده است) 
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و آن حضرت (ع) امام و ييشواى مسلمانان بود و با بيانات خود در اين دو خطبه انككيزه هاى قيام و انقلاب خود را بيان فرمود. 
وخود واولاد و اصحابش در اين راه به درجه شهادت نائل آمدند» و در زيارت شريفه آن حضرت آمده است: «اشهد انكك قد 


اقمت الصلاه و آتيت الزكاه و امرت بالمعروف و نهيت عن 


المنكر) يس بر مسلمانان به ويه بر شيعيان آن حضرت است كه همه به وى اقتدا نموده و به نور هدايتش راه جويند. 
4- در در منثور از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بزودى آسياى اسلام به جرخش در خواهد آمدء يس در همان جهتى كه قرآن مى كردد شما نيز به همان سمت بككرديد. 
جون قدرت و حكومت ممكن است با قرآن به مبارزه برخيزند وازهم جدا شوند. بى ترديد به زودى بر شما حكومتهائى 
حاكم مى شوند كه براى شما به كونه اى حكم مى كنند و براى خودشان به كونه اى ديكر» يس اكر آنان را اطاعت كنيد 
شما را كمراه مى كنند و اكر آنان را نافرمانى كنيد شما را به قتل مى رسانند». به آن حضرت كفتند: جه كنيم اككر جنين زمانى 
را درك كرديم؟ حضرت فرمود: «همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد كه با ارّه سر بريده مى شدند و بر جوبه دار بالا 


مى رفتند. مركك ذو اطاغت بهت أن ربد كي در معصيت است) .)١١‏ 


-٠‏ در نهج السعاده آمده است كه ابو عطا كفت: امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) در حالى كه اندوهكين بود و نفسهاى 


عميق مى كشيد بر ما وارد شد و فرمود: 


جكونه خواهيد بود با زمانه اى كه بر شما سايه افكند! آنككاه كه حدود الهى تعطيلء و اموال مردم به بازيجه كرفته شود و با 


دوستان خدا دث شمن وبا دشمنان خدا دوستى شود؟ عرض 


(1)- ان رحى الاسلام ستدورء فحيث ما دار القرآن فدوروا به» يوشكك السلطان و القرآن ان يقتتلا و يتفدّقا. انه سيكون عليكم 
ملوكك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فان اطعتموهم اضل وكم و ان عصيتموهم قتلوكم. 


قالوا: يا 


رسول الله فكيف بنا ان ادركنا ذلكك؟ قال: تكونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. موت فى طاعه 
خير من حياه فى معصيه). (در المنثور ؟7/ 001١‏ 
صدر روايت اشاره است به روند حكومت در دوران خلفاى اموى و عباسى كه بحسب ظاهر قرآن مطرح مى شد ولى در عمل» 


سياست حكام اسلامى با آن در تضاد بود و روشن است فرمايش ييامبر (ص) منحصر به دوران ذكر شده نيستء بلكه شامل هر 


زمانى كه قرآن و دستورات آن با مسير حركت مدعيان حكومت قرآن مخالف باشد خواهد شد (مقرر). 
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كرديم: اككر جنين روزى را دركك كرديم جه كنيم اى امير المؤمنين؟! حضرت فرمود: 


«همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد: با اره سر بريده مى شدند و بر جوب به دار كشيده مى شدند. مركك در اطاعت 


خداوند بهتراز زندكَى در معصيت او است) .)١١‏ 
١‏ در كنز العمال آمده است: 


آبة زودق براشها يبشوابائى حكومت خواهتد يافت كه ارواق شما وااندست): مى كيرئد :ها شما سحن مى. كويثد ولئ به شنا 
كنا و دزوغشان را تمنديق عافد يس تاجاتن كد نه عق رصانت دعل عق بزاية آثان يهيدة كاف كر عن وابزين نا 


كذاشتتدة هن كتين ذو اين اركباظ: كه شك اشهيد اسيت 1 


وروايات بسيار زياد ديكرى ازاين قبيل كه برخى از آنها در ذيل روايت ششم از فصل جهارم بخش سوم كتاب [جلد اول 


فارسى] و برخى در مسأله شانزدهم از فصل ششم بخش ينجم كتاب 


[جلد دوم فارسى] كذشت كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


مكر اينكه كفته شود كه در برخى از اين روايات اطاعت نكردن از سلطان جائر در ستمككرى وى مورد نظر استء. نه امر به 


معروف و نهى از منكر كردن وىء» كه تحمل ضرر در اولى جائز است نه در دومى واين نكته ايست درخور توجه. 


ون اعون كاف سرض زليه سكاف ان قاد ين سد لذ املة اميك كنا كيم 


«يحيى بن ام طويل را ديدم كه بر كناسه [كوفه] ايستاد و با صداى بلند فرياد زد: اى مردم! ما از آنجه شما كوش بدان مى دهيد 
بيزاريم [تبليغات دروغ و تهمتهاى نارواى دستكاه خلافت به او و امثالش]» هر كس على (ع) را ناسزا كويد لعنت خدا بر او باد. 


و ما از آل مروان و آنجه را به غير خداوند مى يرستند بيزاريم» آنكاه صداى خود را يائين 


(- كونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالكاشتو و جتايوا عل لشفي درك فطاع اللمتعر ويا وده ا 
معصيه اللّه. (نهج السعاده ؟/ 898) 


-)١(‏ سيكون عليكم ائمه يملكون ارزاقكم» يحدثونكم فيكذبونكم, و يعملون فيسيئون العملء لا يرضون منكم حتى تحسنوا 
قبيحهم و تصدّقوا كذبهم» فاعطوهم الحق ما رضوا به فاذا تجاوزا فمن قتل على ذلكك فهو شهيد). (كنز العمال 8/ /ات, كتاب 
الاماره و القضاءء باب ١‏ حديث 2/ا8م8١)‏ 
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آورد و كفت: آن كس كه دوستان خدا را ناسزا كويد با وى مجالست نكنيد» آن كس كه در راه ما شكك دارد باوى طرح 


دوستى مريزيد) .)١١‏ 


مرحوم علامه مجلسى (قدس سدّه) در مرآه العقول 


أذ افاويافن رع ) تقول اوية كه رمد تشاع او بسي ابن ام ظوتل] واخواسكاو كفك بابد بوتا زا لعنت كنئ كاه 
دستور داد كه دستها و ياهاى وى را قطع كنند و او را به قتل برسانند.» 


و به نظر من اين بزركّان از خواص ائمه (ع) بودند و بخاطر مصالحى كه اكنون بر ما يوشيده است از سوى ائمه (ع) اجازه 
داشتند كه تركك تقيه كنندء يا اينكه توسط ائمه يا ديكران مى دانستند كه بالاخره كشته مى شوند و تقيه براى آنان فايده اى 
ندارد و اصولا تقيه در شرايطى واجب است كه مفيد باشد. علاوه بر اينكه از برخى اخبار استفاده مى شود كه تقيه براى ابقاء 
دين و اهل آن واجب است. اما اكر كمراهى و ضلالت به حدى رسيد كه موجب فروياشى دين مى كردد در اين صورت تقيه 
اى نيست اككر جه موجب كشته شدن انسان كردد. جنانجه امام حسين (ع) هنكامى كه مشاهده فرمود همه آثار حق در معرض 


نابودى است تقيه و مسالمت را تركك فرمود .)3١‏ 


فرمايش ايشان مؤيد نظريه ماست كه كفتيم بين دو دليل در باب امر به معروف و نهى از منكر تزاحم حاكم است و بايد الاهم 


فالاهم نموده و اهم را اختيار كرد. 


واما رواياتى كه [براى شرط جهارم] بدان استناد شده. علاوه بر ضعف اكثر آنها از نظر سندء بايد به صورت «نبودن توان و 


قدرت)- كه يكك شرط عقلى است-. يا به صورت «آماده نبودن مقدّمات» بكونه اى كه عمل لغو واقع مى شود و 


اثرى جز هلا-كت فرد بر آن مترتب نمى كردد. يا به «موارد جزئى» كه بخاطر آن جايز نيست انسان نفس خود را به هلااكت 


بيندازد و محمل هائى از اين قبيل» حمل كردد. 


خلاصه كلام اينكه آنجه در اين مقام واجب است اجراى باب تزاحم و مقدم 


(١)-اصول‏ كافى ؟/ ةلال كتاب ايمان و كفر» باب مجالسه اهل المعاصى» حديث 15. 
(0)- مرآه العقول .48/١١‏ (جاب قديم 6ض 
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داشتن جيزى است كه از نظر ملاكك و فلسفه تشريعى از اهميت بيشترى برخوردار است» و سيره اصحاب ييامير (ص) و ائمه 
معصومين (ع) كه ملتزم به موازين شرعى بوده اند اينكونه بوده است. بزركانى نظير ابو ذرء ميثم تمار» حجر بن عدى» رشيد 
هجرىء مسلمء هانى» قيس بن مسهرء زيد بن على» حسين بن على شهيد فخ و ... ازاين قبيل بودند كه در راه دفاع از حق به 
درجه شهادت نائل آمدند» يس آنجه در جواهر در اين ارتباط آمده كه مى فرمايد: 


«و آنجه از مؤمن آل فرعون و ابو ذر و ديكران در برخى شرايط به وقوع بيوست, بخاطر امور خاصى بوده و ديكران را نمى 


توان با آنها مقايسه نمود) .)١١‏ 
مطلب ناصحيحى استء و اين نكته ايست شايان توجه .)3١‏ 
جهت دوم: همه آنجه تاكنون كفته شد جهت نخست بود و اما جهت دوم اينكه: 


ظاهرا محل بحث محقق و ديكران امر و نهى اى است كه از اشخاص عادى در موارد جزئى صادر مى شود اما كسى كه از 
سوى حاكم براى اين جهت و مسئوليت منصوب شده است وظيفه اوست كه امور را به كسى كه به معروف و منكر آ كاه است 


و 


قدرت امر و نهى راو لو با يشتوانه حكومت دارد واكذار كند» و شايد مراد آن حضرت در خبر مسعده كه مى فرمود: «انما هو 
على القوى المطاع العالم» همين معنى باشد واكر حكومت عادله اى كه ملتزم به موازين باشد يافت نككردد در آن صورت بر 
مسلمانان است كه با همديكر همكارى نموده و يكديكر را يارى دهند و تجمع و تشكيل بوجود آورند و اسباب و مقدمات را 


براى تحصيل قدرت و قيام در برابر ستمكران يديد آورند؛ جنانجه بيان آن به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 


(ااستسواى الارعيم 


(0)- ابو ذر را در زمان عثمان تبعيد كردند و حضرت على (ع) هم او را مشايعت فرمود با اينكه از طرف خليفه مشايعت وى 
ممنوع اعلا-م شده بود من يكك وقت با بعضى از آقايان صحبت مى كردم مى كفتند يس جرا ائمه در مقابل خلفاء قيام 


نكردند؟! كفتم مكر امام حسين (ع) از ائمه نبود؟ مى كفتند خوب حساب او جدا بود! آيا حساب ابو ذر هم جدا بود؟! (الف- 
م» جلسه ١191‏ درس) 
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آيا در امر به معروف و نهى از منك ر كننده لوده به كناه نبودن شرط است5 
دن كتانب جواهر يسن از.بيان شرايط جها ركاثة وجحوب آمده است: 


«شيخ بهائى در اربعين خويش از برخى علماء شرط ديكرى نيز ذكر فرموده و آن اينكه امر به معروف و نهى از منكر واجب 
نيست مكر اينكه امر و نهى كننده خود از كناه باكك بوده و عادل باشند بر اساس فرموده خداوند متعال كه مى فرمايد: أ َامُوُونَ 
اقايق بالك و كلوق نقد كغ -0١«‏ آيا مردم رابه نيكى امر نموده و خود را فراموش مى كنيد) و نيز كفتار خداوند متعال: الِمَ 
شواوة كا 0 


تَفْعَلُونَ كبر مَقْتَا عند الله أنْ تَقُولُوا ها لا تَفعَلُونَ «"- جرا آنجه را كه خود انجام نمى دهيد مى كوييد- كناه بزركى است نزد 
خداوند كه بككوئيد آنجه را انجام نمى دهيد). و نيز فرمايش امام صادق (ع) در خبر محمد بن ابى عمير كه از خصال واز 
روضه الواعظين نقل شده كه فرمود: «كسى امر به معروف و نهى از منكر مى كند كه در وى سه خصلت باشد: بدانجه امر مى 
كند عمل كندء و آنجه را نهى مى كندء خود تركك كرده باشد ...) ”. و فرمايش امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه كه مى 
فرمايد: «امر به معروف كنيد و خود بدان عمل نمائيد و نهى از منكر كنيد و خود نيزاز آن كناره كيرى كنيد. و ما مأمور شده 
ايم به نهى از منكر يس از آنكه خود آن را ترك كرده باشيم» 50". و در خبر آمده است: «كسى كه ديكران بايد او را امر به 
معروف كنند نمى تواند امر به معروف كندء و كسى كه ديككران مأمورند او را نهى از منكر كنند نمى تواند نهى از منكر كند) 
«) زيرا هدايت كردن ديكران فرع هدايت يافتن خود است و به راه راست راهبردن ديكران فرع به راه راست رفتن خويش 


است. 


واما اشكالى كه به سخن ايشان [شيخ بهائى (ره)] وارد است اين است كه آيه اول 


-)١(‏ بقره (9)/ ع6. 
(0)- صف /)6١(‏ 7 و”. 

()- انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عالم بما يأمر به» تارك لما ينهى عنه. 
(وسائل 8١94/١١‏ و ”80 ابواب امر و نهى» باب .٠١‏ حديث "و باب 7 حديث )٠١‏ 


(©)-و 


امروا بالمعروف و أتمروا به» وانهوا عد المنكر و انتهوا (تناهوا- وسائا ) عنه. و انما أمرنا بالنهى بعد التناهى. (وسائل ©87٠١ /١١‏ 
0 تمروا ب مهؤ! عن كهو! ساهو مر نار هى 


ابواب امر و نهى» باب ٠‏ حديث 46 
(0)- ولا يأمر بالمعروف من قد أمران يؤمر به» ولا ينهى عن المنكر من قد أمر ان ينهى عنه. 
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دلالت دارد بر مذمت كسى كه به آنجه امر مى كند عمل نمى كندء نه اينكه امر به معروف بر وى واجب نباشد و در آيه دوم 
انجام نداده است و در سوم [روايات] اشاره است به اينكه امام بايد همه مراتب امر به معروف و نهى از منكر را اقامه كند؛ و 
بيشوايان جور كه به لباس ييشوايان عدل درآمده اند را مورد تعرض قرار بدهد. همه اينها [جوابهاى سه كانه] بخاطر اين است 
كه دلائل امر به معروف و نهى از منكر جه در كتاب و جه در سنت و جه در اجماع همه مطلق است و مقيد به شرط عدالت 
نشذه اسث» بلكه ظاهر كلمات اصحاب كه شراط را متحصر در جهار جيز دانسته اند اين است كه شرط ديكرى معثبر نيسث) 


.)١١ 


ازارشاد ديلمى از يبامبر اكرم (ص) نيز نقل شده است كه شخصى به آن حضرت عرض كرد: ما امر به معروف نمى كنيم تا 
اينكه همه معروفها را عمل كنيم و نهى از منكر نمى كنيم تا اينكه همه منكرات را خود تركك نمائيم؟ حضرت فرمود: 


«خير بلكه امر به معروف كنيد اكر جه همه كارهاى نيكك 


را انجام نمى دهيد» و نهى از منكر كنيد اكر جه خود همه منكرات را تركك نكرده ايد «07. 

در كتاب «معالم القربه) از ابن عباس از ييامبر اكرم روايت شده است كه فرمود: 

«امر به معروف كنيد اكر جه به همه معروفها عمل نمى كنيد و نهى از منكر كنيد اككر جه از همه بديها دست نكشيده ايد) 070. 
[ شرايط امر به معروف و نهى از منكر در كتاب «كشف الغطاء»:] 

كتاب كشف الغطاء در بيان شرايط امر به معروف و نهى از منكر مى نويسد: 


«و واجب است امر به واجب و نهى از كارهاى حرام» بصورت وجوب كفائى بر 


(01)- جواهر /7١‏ #/ا". 


()- لت بل مروا بالمعروف و ان لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و ان لم تنتهوا عنه كله. (وسائل /١١‏ ١80؛‏ ابواب امر و 


نهىء» باب ٠١‏ حديث )٠١‏ 

(*)- مروا بالمعروف وان لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و ان لم تنتهوا عنه كله. (معالم القربه/ ١١/‏ جاب مصر/ 86) 
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اساس جهاردة شرط ذيل: 

-١‏ تكليفء بككونه اى كه به هنكام امر و نهى هر دو ويكى بلوغ و عقل را دارا باشد. 


؟- نسبت به وجوب و حرمت فعل آكاهى كامل داشته باشد و در صورت احتمال وجوب يا حرمت بايد كفت مستحب سث» 
بخاطر رعايت احتياط. 


“- احتمال تأثير بدهد» در صورت عدم احتمال تأثير مستحب است. 
5- در شرائط تقيه نباشد و لو به صرف اطلاع يافتن دشمن. 

فد ؤراامر كطده و ديكراة بخاطر آن. فساد دنيوى مترتب نكردد. 
*- كمان اينكه ديكرى آن را انجام داده است وجود نداشته باشد. 


/ا- از وى انتظار امر و نهى برود. 


8-از وى يا از سوى ديككران امر و نهيى كه كمان تأثير آن مى رود 


صورت نكرفته باشد. 

4- به واسطه انجام آن از سوى او يا ديكران واجبى تركك يا معصيتى انجام نكيرد. 

-٠‏ در انجام آن نقصانى كه شخصيت و اعتبار امركننده را در هم بشكند وجود نداشته باشد. 

1- قرد خطاكار مراد امر و ثهى كتنده را دركك كند. 

دوز واجب فورى وقك تكك باشد. 

-١‏ انجام آن با واجب مضبقى از قبيل نماز و مانند آن [كه وقت آن به يايان نزديكك مى شود] معارض نباشد. 
-١‏ اكر انجام امر و نهى متوقف بر لمس كردن يا نككاه كردن باشد براى وى لمس و نظر مأمور جايز باشد) .)١١‏ 
جهت دهم: حسبه و شرايط محتسب و فرق ميان محتسب و متطوع: 

اشاره 


از اداره هائى كه در دورانهاى خلافت اسلامى» متداول و رائج بوده» اداره حسبه است كه كاهى از آن با عنوان ولايت حسبه 


نام برده مى شدء و تاريخ اين اداره- همان 


.87١ كشف الغطاء/‎ -)١( 
017 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”ا ص:‎ 
طورى كه بعدا خواهيم كفت- به عصر ييغمبر اسلام (ص) مى رسد.‎ 


وظيفه اين اراده در اعصار خلاغت اسلامى- بطور اجمال- امر به معروف و نهى از منكر در مراتب مختلف و به مفهوم وسيع 
آنها (كه شامل مكروهات و مستحبات شرعى و عرفى مى شد) بود شايد هنوز هم در برخى از كشورها اين اداره به همين اسم 
يا اسمى شبيه آن» ييدا شود. وظائف اين اداره در عصر كنونى در بيشتر كشورهاء ميان وزارتخانه هاى مختلف- كه از قدرت 
اجرائى منشعب شده اند- تقسيم شده و قسمتى نيز به قوه قضائيه واكذار شده است. اين اداره در سالهاى اوليه خلافت اسلامى 
كه از تشكيلات ادارى ساده و بسيطى برخوردار بودند» زير نظر و اشراف خود خليفه و امام اعظم, اداره مى شد و جه بسا 


اكثر وظائف آن را به عهده مى كرفت كه ما اينكك با بيان اجمالى به تعريف لغت حسبه و شرح وظايف محتسب مى يردازيم: 
[حسبه جيست و محتسب كيست] 


ابن اثير در نهايه مى كويد: 


((احسبه اسم [(مصدر] از ماده احتساب است,ء جنانجه «عده» از لغت «اعتداد) مى باشد و آن در مورد اعمال صالحه و كارهاى 
سختء عبارت است از مبادرت به طلب و تحصيل اجر و ثواب» به وسيله صبر و شكيبائى در مقابل كارهاى سخت و مشكلء. يا 
بوسيله انجام دادن انواع نيك وكاريها و اقدام به انجام آنها بر وجهى كه مقرر شده. براى بدست آوردن ثوابى كه براى آن تعيين 


شده است) .)١(‏ 
3 در صحاح اللغه جنين اهدّة اسبيت: 


«احتسبت عليه كذا» يعنى نسبت به كارهائى كه او انجام مى داد اعتراض كرده و او را نهى از منكر كردم. ابن دريد 03١‏ كفته: 
«احتسبت بكذا (طلبت) اجرا عند الله يعنى از خدا بخاطر آن» مزد و ثواب طلب كردم, و «حسبه) (بالكسر) اسم [مصدر] از اين 
ماده 


"87/١ نهايه‎ -)1( 

(؟)- كتاب الجمهره فى اللغه از مصنفات ابن دريد است. 
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مى باشد. و به معنى مزد و ياداش و اجر است» .0١١‏ 

“- مجمع البحرين كويد: 


«احتسب فلا-ن» يعنى كارى را به خاطر خدا و به منظور رسيدن به ثواب آن انجام داد و «حسبه» كه به معنى اجر و ثواب مى 
اختلاف كرده اند) .)3١‏ 


البته به نظر ما [هر جند كه اجتهاد در لغت صحيح نيست] احتمال دارد حسبه از لغت محاسبه به 


آمده است: «وَ كفلا بالله سا 0 


- ابن اخوه در معالم القربه فى احكام الحسبه مى كويد: 


«حسبه از قواعد مربوط به امور دينى است و در صدر اول اسلام, به علت اينكه از مصالح عمومى بوده و ثواب زيادى بر آن 
وعده داده شده استء يبشوايان و رهبران» شخصا اداره امور آن را به عهده مى كرفتند. و حسبه عبارت است از امر به معروف» 
وقتى كه انجام كارهاى نيك و يسنديده در جامعه به دست فراموشى سيرده شود. و نهى از منكر. وقتى كه ارتكاب كارهاى بد 
ال يدر كتهو رودي كي إتجلانات و لشلاي فى وموم مركي جارد ستول في مايه ا 


فى كثير مِنْ نَجوَاهُمْ إلا مَنْ أمرَ بِصَدَقَه أؤ مَعْرُوفٍ أو إتباج ين النامى» 89). 


و محتسب كسى است كه شخص امام و يا نائبشء او را براى نظارت در احوال مردم و كشف امور و مصالح عمومى آنان (از 
قبيل معاملات و خريدوفروش و غذا و لباس و آب و مسكن آنان و امور مربوط به راهها از جهت امنيت و غيره و امر آنها به 
معروف و نهيشان از منكر) تعيين و نصب كرهده باشد. و كسى مى تواند از طرف حكومت محتسب شله و تصدى يست 
احتساب را به عهده بككيرد كه: -١‏ مسلمان ؟- آزاد *- بالغ - عاقل 


.١ 36١ /١ صحاح اللغه» جوهرى‎ -)١( 


(5)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 


(9)- نساء (©0/ © و احزاب (#)/ وم. 


(6)- يسيارى از سخنان در كوشى مردم» خير 





و فايده اى ندارد جز سخن كسانى كه امر به دادن صدقه و يا انجام معروف و يا اصلاح بين الناس مى كنند. (نساء/ )١١‏ 
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ه- عادل *- قادرء باشد. يس كود كان و ديوانكان و كفار نمى توانند متصدى اين كار باشندء ولى غير از اين سه كروه؛ تمام 
افراد ملت-اكر جه از طرف دولت هم مأمور انجام وظائف حسبه نباشند- حتى فساق و بندكان و زنان مى توانند» اين وظيفه را 
ازجه جيز نهى مى كندء جرا كه نيكو آنست كه شرع نيكو شمرده باشد و نايسند آنست كه شرع آن را نايسنئد دانسته باشد. 
زيرا ييامبر اكرم (ص) فرمود: «آنجه را مسلمانان نيك شمارند نيكو است» .)١١‏ 


البته روشن است اين كه كفت: «تمام افراد ملت مى توانند اين وظيفه را به عهده كيرند» منظورش اين است كه اشخاصء تطوعا 
و بدون اينكه مأمور حكومت باشندء مى توانند اين كار را انجام دهند» يس با حرف قبلى او دائر بر اينكه انتخاب محتسب 
شرايط خاصى داردء منافات ندارد. و اينكه كفت «در صدر اسلام ييشوايان و رهبران شخصا بر اين كار مباشرت مى كردند) 
اين مطلبى است واضح و براى افرادى كه به اخبار و تواريخ مراجعه كنند» بديهى ميباشد. و در آينده نزديكك مواردى را 


كوشزد خواهيم كرد. 


«حسبه يكى از مهمترين و بزركترين برنامه ريزيهاى دينى استء براى اينكه مصالح عمومى و اجتماعى و فوائد و 


منافع مهمى را در بر دارد. خلفاء راشدين» خود توليت امور آن را به عهده مى كرفتند و با اينكه شخصا به امور جهاد و تجهيز 
سياه براى جنك و مبارزه اشتغال داشتند» وظائف حسبه را به عهده كسى نمى كذاشتند) .07١‏ 


#- و نيز در همان كتاب از كشف الظنون نقل مى كند: 


«علم احتساب از امور جارى مردم كشور- مثل معاملاتى كه زندكى شهرى بدون آن شكل نمى كيرد- از لحاظ جريان آن بر 
طبق يكك قانون و دستور العمل عادلا-نه بطورى كه تراضى طرفين معامله را تضمين كندء و همجنين از تدبير و اداره امور 
بندكان خدا بوسيله نهى از منكر و امر به معروف- البته به آن ترتيبى كه خليفه صلاح مى داند» و بنحوى كه به اختلااف و 


برترى جوئى مردم منجر نشود- بحث مى كند. 


)0١ معالم القربه فى احكام الحسبه/ /ا- 8 (جاب مصر/‎ -)١( 
.188 /١ تراتيب الاداريه‎ -)0( 
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ياره اى از ادله و مبادى آن فقهى است (مثل حرمت زنا و سرقت) و قسمتى ديكر امور استحسانى است كه از نظر و رأى خليفه 


و هدف از آموختن علم احتسابء به دست آوردن توانائى كنترل امور كشور مى باشد. و فائده آن جريان دادن امور كشور در 


واين علم يكى از دقيق ترين علوم است و افرادى كه داراى دركك نافذ و حدس صحيح نباشند» نمى توانند آن را دركك كنند. 
جون اشخاص و اوضاع و زمانهاى يك كشور همواره بر يكك روش ثابت نيست بلكه براى هر زمان و براى هر وضعىء» سياستى 


خاص لازم است و آن [شناخت وخ ضعيت اجتماعى هر عصر و تشخيص سياست 


متناسب با آن وضعيت] يكى از مشكل ترين كارهاست بدين جهت براى اداره امور آن» جز كسى كه داراى قدرت الهيه و 


بدور از هوى و هوس باشد» ا ندارد» .)١١‏ 
/ا- قاضى ابو يعلى مى كُويد: 


«حسبه عبارت است از امر به معروف وقتى كه تركك كردن معروف شيوع ييدا كند و نهى از منكرء موقعى كه ارتكاب منكر 
ظاهر شده و افراد علنا و متجاهرا آن را انجام دهند و اين [امر به معروف و نهى از منكر] اكر جه از هر مسلمانى كه آن را بجا 


آورد صحيح است. 


ولى محتسب [كسى كه دولتء نظارت بر اجراى صحيح امور حسبه را به عهده او كذاشته] با متطوّع [كسى كه خودش بدون 
اينكه كسى و يا دولتى اين وظيفه را به عهده او كذاشته باشد بر حسب وظيفه شرعى خود به اين كار مى يردازد] در نه جهت با 


هم فرق دارند: 


-١‏ امر به معروف و نهى از منكر براى محتسبء به حكم ولىّ و مقام ولايت واجب عينى است و نمى تواند آن را انجام ندهد و 


لكن وجوبش براى غير محتسب بنحو وجوب كفائى است. 


؟- اقدام محتسب به امر به معروف و نهى از منكر از وظائف شغلى او بوده و جايز نيست به جهت اشتغال به عمل ديكرى آن را 


15- محتسب بدين سمت منصوب شده كه در حدود اختياراتش مورد مراجعات 


.58ا//١ تراتيب الاداريه‎ -)١( 
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و استمداد مردم قرار كيرد و شكايات بيش او مطرح كردد و لكن 


متطوع ازاين جهت وظيفه اى ندارد. 

؟- بر محتسب واجب است كه به شكايت و استمداد شاكيان و مراجعه كنند كان رسيد كى كند ولى بر متطوع جنين وظيفه اى 
واجب نيست. 

ه- محتسب موظف است از منكراتى كه آشكارا به عمل مى آيد و همجنين از معروفى كه آشكارا تركك مى شود.» تفتيش 
كرده تا مرتكب منكر را نهى از منكر و تاركك معروف را امر به معروف كند ولى تفتيش و جستجو از وظائف متطوع نيست. 


- محتسب مى تواند براى انجام كارهائى كه به تنهائى از عهده آنها برنمى آيد اشخاصى را به عنوان همكارى با خود به 


كمكك طلبيده و يا آنها را استخدام كند تا بدين وسيله در كار خويش داراى قدرت و تسلط بيشترى باشدء زيرا او براى اين كار 
منصوب شده و مأموريتش انجام آن استء و لكن متطوع نمى تواند كسى را براى امر به معروف و نهى از منكر استخدام كرده 
ويا به كسى جنين مأموريتى بدهد. 

/ا- محتسب مى تواند افرادى را كه آشكارا مرتكب منكرات مى شوندء تنبيه تأديبى كند البته نبايد مقدار تعزير و تأديب به 


اندازه حدود شرعى برسد ولى متطوع حق تنبيه تأديبى را ندارد. 
/- محتسب مى تواند در مقابل كارهاى محوله از دولت (بيت المال) حقوق دريافت دارد ولى متطوع جنين حقى ندارد. 


4- محتسب مى تواند در امور عرفى (نه شرعى) اعمال اجتهاد و رأى كندء. مانئد تعيين محل كستردن بساط و جاهاى كسب 
اهل بازار و اجازه ايجاد بالكن براى ساختمانها و امثال آن و طبق نظر خود آن جه را كه مفيد مى داند اجازه دهد و آن جه را 


يس ميان متصدى حسبه- و لو 


اينكه حسبه به معنى امر به معروف و نهى از منكر باشد- و غير او- كه امر به معروف و نهى از منكر بر او جايز است- با اين نه 


جهت مى توان فرق كذاشت. 


از (ديكر) شرايط متصدى حسبه اين است كه بايد آكاه» عادل و صاحب نظر (در كار خود) و قاطع و سختكير در امور دينى 
بوده و شناخت كامل از منكرات ظاهريه داشته باشد. ولى در اينكه آيا بر او لازم است كه در مسائل و احكام دينى داراى 


قدرت اجتهاد باشد تا از نظر خود استفاده كند يا نه؟ دو احتمال وجود دارد: 
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الف: ممكن است جنين اجتهادى بر او لازم باشد. 

ب: ممكن است بككوئيم اكر بر منكراتى كه مورد قبول همه فقهاست, عارف باشد جنين شرطى درباره او لازم نباشد) .0١١‏ 
بيان ماوردى نيز در الاحكام السلطانيه به همين منوال است .)1١‏ 


البته ما در بعضى از موارد نه كانه مذكور نظر موافقى نداريم» مخصوصا در وجه دوم و ششمء جنانجه جهت آن يوشيده نيست 
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جهت يازدهم: برخى از موارد كه رسول خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصا به عهده كرفته يا به عهده فرد ديكرى كذاشته 
اند 


-١‏ جنانجه يس از اين در فصل احتكار خواهد آمد: 


«روزى ييغمبر اكرم (ص) با محتكرين برخورد كرده و فرمود تا آن جه را احتكار 


(1)- احكام سلطانيه/ 588. 


()- احكام سلطانيه ماوردى/ ٠6؟.‏ جنانجه يبش از اين نيز اجمالا يادآور شديم ماوردى در سال 58٠‏ ه وفات كرده و ابو يعلى 
در سال 588 و با توجه به تشابه مباحث و عبارتهاى اين دو كتاب با يكديكر بنظر مى رسد ابو يعلى با برخى تغييرات جزئى 


مطالب را از ماوردى اقتباس و يا به تعبير رساتر رونويسى كرده استء با اين تفاوت كه ماوردى شافعى 


مسلكك بوده و ابو يعلى حنبلى مذهب و به همين جهت ديد كاههاى آنها در برخى موارد متفاوت استء و ما در موارد مختلف 
عبارت هر يكك از آنها كه رساتر و كاملتر بوده است را نقل كرده ايم. (الف- م, جلسه ١19‏ درس) 


(90)- در وجه دوم اشكال اين است كه اكر متطوع در موردى بداند مثلا محتسب به دلا-يلى نمى تواند وظيفه خود را انجام 
دهدء يا در صورت عدم دخالت وى كشت و كشتار مى شودء آيا باز مى تواند بى تفاوت بدون دخالت و نهى از منكر كردن 
از كنار آن بكذرد؟ 


اشكال وجه ششم نيز اين است كه اكر متطوع بتواند با كمكك طلبيدن از افرادى» امر به معروف و يا نهى از منكرء بكند. جه 
اشكالى دارد كه از ديكران كمكك بكيرد؟ مكر اينكه كفته شود محتسب متكى به قدرت حكومت است و در صورت د ركيرى 


يشتوانه دارد اما متطوع از جنين يشتوانه اى برخوردار نيست!. (الف- م جلسه ١44‏ درس) 
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كرده اند در وسط بازارها و در محلى كه مورد ديد همه باشد» به مردم عرضه دارند) .0١١‏ 
"- در روايت حذيفه بن منصور آمده: 


«رسول خدا فرمودند فلانى! مسلمانان مى كويند» مواد غذائى ناياب كلاه مكر مقدارس كه فقن نوست ا باراعه بازار ساووو 


به هر كيفيتى كه مى خواهى بفروش) .)3١‏ 
*- در خبر ابن ابى يعفور از حضرت صادق (ع) آمده است: 


«مردى بيش رسول خخدا (ص) آمد و كفت يا رسول الله من به مردى كفتم كه براى خاطر خدا كمكى به من بكن و او بنج 


تازيانه بمن زد» حضرت ينج تازيانه ديكر به او مى زنند. و مى فرمايند برو با صورت 


يست خودت كدائى كن» [يعنى جرا با نام شريف خداوند كدائى مى كنى؟] 70. 
- در خبر سعد اسكاف از امام باقر (ع) نقل شده كه حضرت فرمود: 


«رسول خدا (ص) در بازار مدينه كندمى را ديدء به فروشنده آن فرمود: ككندمت را ياكك و منزه مى بينم و سيس از قيمت آن 
سؤال كردء به قاب حضرت الهام شده كه دستش را در كندم فرو برد (و آن را امتحان كند) و جون دست در ميان كندم فرو 


بردند از ميان آن نوع بدى از كندم بيرون آورد و به فروشنده فرمودند: تو خائن و متقلب بر مسلمانان هستى» «5). 
ه- در سئن ترمدى از ابو هريره نقل شده كه كفت: 


«رسول خدا (ص) مقدارى كندم در دكانى ديدند» جون دستشان را در آن فرو بردنده 


(1)- ان رسول الله (ص) مر بالمحتكرين فامر بحكرتهم ان تخرج الى بطون الاسواق و حيث تنظر الابصار اليها. 
(وسائل الشيعه 2711/١7‏ أبواب تجارت,ء باب ٠‏ حديث )١‏ 


(؟)- ان رسول الله (ص) قال يا فلان ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شى ء عندكك فاخرجه و بعه كيف شئت. (وسائل 
الشيعه 37 ” ابواب تجارت» باب حرق حديث 0 


ماكحا يج ال النى )اقتال ةيا توشول اللهااتى بعالك وناك بوسعم للها في نف بكنشية سواط © فطت ريه القن « صا د 
اسواط اخرى و قال: سل بوجهك اللثيم. (وسائل الشيعه /١6‏ /ا/ا8) ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» حديث )١‏ 


(6)- مرٌ النبى (ص) فى سوق المدينه بطعام فقال لصاحبه: ما ارى طعامكك الا طتباء و سأله عن سعره, فاوحى الله عز و جل اليه 
ان يدس (يدير - يب) يده فى الطعام ففعل فاخرج طعاما ردباء فال 


لصاحبه: ما اراكك الا و قد جمعت خيانه و غشًا للمسلمين. (وسائل الشيعه 3١١ -7١09 /١7‏ ابواب ما يكتسب به؛ باب لل حديث 
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الككهان عضرت تر شل ان ماتحقن' يسيك كة :ابن سنت # فر وكتد و عتؤان “داه كلا ناوا تخوردة انك » قات فرمودتلة زا 
قسمت خيس شده را در روء قرار ندادى تا مردم آن را ببينند؟ سيس كفتند: هر كس «(در بيع و شراء) با مسلمانان تقلب كند از 
ما (مسلمانان) نيست) .)١(‏ 


#- سنن ابو داود از ابو هريره روايت مى كند كه: 
«رسول خدا (ص) به مردى كه كندم مى فروخت برخورد كردند و ازاو يرسيدند: 


جكونه مى فروشىء آن مرد نحوه فروش خود را به عرض حضرت رساندء, به حضرت الهام شد كه دست در داخل كندم فرو 
برده و آن را امتحان كند» و جون حضرت دست در آن فرو بردند ملا-حظه كردند كه قسمت داخلى آن خيس است» يس 
خطاب به آن مرد فرمودند: هر كس تقلب كند از ما (مسلمانان) نيست) (073. 


(1)- ان رسول الله (ص) مرّ على صبره من طعام فادخل يده فيها فنالت اصابعه بللا فقال: يا صاحب الطعام ما هذا؟ قال: اصابته 
السماء يا رسول الله قال: افلا جعلته فوق الطعام حتى يراه الناس. ثم قال: من غشٌ فليس مناه (سئن ترمذى 7/ 2789 ابواب بيوع, 
باب زهة حديث 7 


و متأسفانه اين عمل نايسند اكنون در بين مسلمانان رايج است كه به هنكام فروشء بديها را مى يوشانند و خوبيها را جلوه مى 


دهند شما آيا تاكنون موردى شده كه صندوق ميوه اى از ميدان بخريد و زير و روى آن يكى باشد؟! بالاخره ييامبر اكرم (ص) 


مى فرمايد بايد بدها را رو بككذارند تا به هنكام معامله مردم ببينند. (الف- مء جلسه ٠٠١‏ درس) 


باغدارهاى نجف آباد از يدر استاد بز ركوار مرحوم حاج على منتظرى رحمه الله و رضوانه عليه نقل مى كنند كه ايشان 
هنكامى كه محصول باغ خويش را جمع آورى مى كردء برعكس ساير باغداران» ميوه هاى درشت را زير صندوق مى ريخت 
و ميوه هاى ريز را روى آن و هنككامى كه افراد از وى مى يرسيدند كه جرا اينككونه مى كندء حد اقل ميوه ها را درهم بريزد! 
مى فرمود: براى اينكه اين كار جند خوبى دارد: اولا وقتى من اين ميوه ها را به بازار عرضه مى كنم آدم هاى فقير و بيجاره كه 
توان زيادى ندارند كه ميوه هاى درشت بخرند آن را خريدارى مى كنند و در نتيجه دسترنج من از كلوى آدمهاى فقير و 
ببجاره يائين مى رود نه از كلوى آدم هاى يولدار و ثروتمندء ثانيا وقتى خريدار صندوق را بخانه مى برد و روى صندوق را 
برمى دارد و ميوه هاى درشت را زير آن مشاهده مى كند خود و زن و بجه اش خوش حال مى شوند و من با اين كار خوش 
حالى و خرسندى خانواده اى را فراهم آورده ام؛ و ثالثا- كه مهمتر از همه است- من وظيفه اسلامى خود را انجام داده ام و در 
روز قيامت به كسى بدهكار نيستم. (مقرر) 


(1)- ان رسول الله (ص) مرّ برجل يبيع طعاما فسأله: كيف تبيع؟ فاخبره. فاوحى اليه ان ادخل يدكك فيهء فادخل يده فيه فاذا هو 


جلول: فقال وشوك الله رض )لسن هنا مخ عدن (ستو اداو ارعع ال كنات الاجارة بات فن التين عن العقن) 
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/ا- در كنز العمال از محمد بن راشد نقل شده كه كفت از مكحول 


«رسول خدا بر مردى كه فروشنده كندم بود و جنس خوب و بد را با هم مخلوط كرده بود» برخورد كرده و به او فرمودند: جه 
جيزى باعث شده كه جنين كارى بكنى؟ جواب داد: خواستم إدر اثر يائين بودن قيمت] رواج ييدا كرده و به فروش برود. 


حضرت كفتند: خوب و بد آن رااز هم جدا كنء در دين ما تقلب (روا) نيست» .)١١‏ 
8- در صحيح بخارى از ابن عمر نقل كرده كه: 


(مردم در زمان رسول خدا (ص) از مسافرين [قبل از اينكه وارد شهر شوند با زبان بازى و اينكه اين جنسها ديكر مشترى ندارد 
و قيمتشان تنزل كرده و غالبا بدون توزين] مواد غذائى مى خريدند.» حضرت فردى را مى فرستاد تا مانع فروش مشتريان شده تا 


آن را به بازار منتقل كرده و آنجا به فروش برسانند) ١؟).‏ 
4- و نيز در همان كتاب از سالم بن عبد الله آن هم از يدرش نقل مى كند كه مى كفت: 


«در زمان رسول الله (ص) كسانى را كه مواد غذائى را بدون كيل و وزن و بطور تخمينى مى فروختندء مورد تنبيه قرار مى 


دادند تا آن را به منازل و جايكاههاى خود برسانند» (جون در منزل وسيله كيل و وزن وجود داشته است) «2. 
نظير اين روايت از سالم» ازابن عمر نيز روايت شده است (5». 


(1)- مر رسول الله (ص) برجل يبيع طعاما قد خلط جيدا بقبيح؛ فقال له النبى (ص): ما حملك على ما 


فقال: اردت ان ينفق فقال له النبى (ص): ميّز كل واحد منهما على حده؛ ليس فى ديننا غش. (كنز العمال 6/ 184؛ كتاب البيوع, 
باب 3 حديث ع/اوة) 


(1)- عن ابن عمر: انهم كانوا يشترون الطعام من الرّكبان على عهد النبى (ص) فيبعث عليهم من يمنعهم ان يبيعوه حيث اشتروه 
حتى ينقلوه حيث يباع الطعام. (صحيح بخارى ١6‏ كتاب الييوع. باب ١ع‏ 


()- رايت الذين يشترون الطعام مجازفه يضربون على عهد رسول الله (ص) ان يبيعون حتى يؤووه الى رحالهم. 
(صحيح بخارى ؟/ ١8‏ كتاب البيوع باب 28). 

(؟)- صحيح بخارى /١‏ 18, كتاب البيوع باب 24. 
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بازار و كسب و كار بازاريهاى مكه كماشت» .)١١‏ 

تناز در همان كنات ]إن استعات قل من كلد كد 


«سمراء دختر نهيكك اسدى كه بيغمبر اكرم (ص) را دركك كرده و عمر زيادى نمود؛ در بازارها مى كشت و امر به معروف و 
نهى از منكر مى نمود و مردم را با تازيانه اى كه همراه داشت [يس معلوم مى شود كه از طرف حكومت بوده] از منكرات 


بازمى داشت» .)35١(‏ 


ولكن بعضى ها كفته اند كه محتسب بودن نامبرده در زمان رسول خدا (ص) نبود بلكه در زمان عمر بوده استء از قاضى ابن 


سعيد نقل شده كه مأموريت اين بانو درباره امر خاصى بوده كه به زنان مربوط مى شده است. 


-١١‏ در كنز العمال از ابو سعيد نقل مى كند كه: عبور بيغمبر اكرم (ص) بر سلاخى افتاد كه كوسفندى را سلاخى كرده و در 
آن ف فيد عضرت ية او فزمود» كسى كه بر متلهانان تقلب كتد و دست تاباك و'تشسعه خود رالان نين يوست و كوشت 


كوسفند فرو برد از 


ما نيست) (). 


در متن عربى اين روايت وازه «دحس» آمده كه معنى آن اين است كه قصاب دست خويش را براى كندن يوست بين يوست و 


بدن حيوان فرو برد. 
-١1‏ و نيز در همان كتاب از كليب بن وائل ازدى روايت كرده كه مى كفت: 


اررق أن ساني انر دس كل و ان تاي قور رومن الجر اسان الذرعاع كملكا لبي ون 
كس جنين كارى كند از ما نيست» (6»). 


1 در نهج البلاغه آمده اشست:” 


«امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر دستور داد تا باز ركانان را از احتكار بازدارد 


(1)- استعمل رسول الله (ص) سعيد بن سعيد بن العاص بعد الفتح على سوق مكه. تراتيب الإداريه» /١‏ 580) 


(؟)- سمراء بنت نهيكك الاسديه ادركت النبى (ص) و عممرت و كانت فى الاسواق تأمر بالمعروف و تنهى عن المنكر و تنهى 
الناس عن ذلكك بسوط معها. (تراتيب الاداريه /١‏ 580) 


(- مرٌ النبى (ص) بسلاخ و هو يسلخ شاه و هو ينفخ فيها فقال: ليس منا من غشنا و دحس بين جلدها و لحمها و لم يمسٌ ماء. 
(كنز العمال / كتاب البيوع» قسمت افعال» باب 3 حديث ا 


(6)- رايت على بن أبى طالب مر بالقضابين فقال: يا معشر القصّابين لا تنفحواء فمن نفح اللحم فليس منًا. 
(كنز العمال 5/ 188» كتاب البيوع» قسمت افعال» باب 7 حديث 4988) 
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و كسانى را كه يس از نهى او به احتكار دست مى زنند» تحت ييكرد قرار دهد) .)١١‏ 

- در كتاب دعائم الاسلام آمده است: 


«امير المؤمنين (ع) به رفاعه- كه از طرف حضرت به قضاوت اهواز منصوب شده بود- دستور دادند 


كه از احتكار جل و كيرى كند و كسانى را كه مرتكب احتكار مى شوند مجازات كرده و با بيرون آوردن اشياء احتكار شده آنها 


را تنبيه نمايد) .)١١‏ 
١8‏ ابن حزم در المحلى از حبيش روايت مى كند كه او كفت: 


«على بن أبى طالب (ع) خرمنهائى را كه در عراق احتكار كرده بودم آتش زد واكر آنها رااز بين نمى برد به اندازه ماليات 


كوفه. سود مى بردم) 5 

-١7‏ و نيز در همان كتاب از ابى الحكم نقل مى كند كه: 

«على بن أبى طالب (ع) كندم هاى احتكار شده به ارزش يكصد هزار را آتش زد.) 0" 
[و ظاهرا اين دو روايت يكك حديث باشند] 

- ودر حديث حبابه الوالبيه آمده است كه كفت: 


«حضرت امير (ع) را در بين ضابطين نظامى ديدم» شلاقى دو شقه در دست داشت و با آن فروشند كان ماهى هاى بى فلس و 


حرام و مارماهى و ماهى خاردار را تنبيه مى كردا .)8١‏ 
4 در خبر رزين آمده است كه كفت: 


«در وضوخانه كوفه وضوء مى كرفتم» مردى آمد و كفشهايش را كنارى كذاشته و تازيانه اش را هم روى آنها قرار دادء سيبس 


آمد تا وضوء بكيرد» براو فشار آوردم وى 


/ و امر امير المؤمنين (ع) مالكا بمنع التجار من الاحتكار و معاقبه من قارف الحكره بعد نهيه. (نهج البلاغه نامه "٠ه فيض‎ -)١( 
ال لح ع‎ 


(1)- و امر (ع) رفاعه قاضيه على الاهواز بالنهى عن الاحتكار و انه من ركبه فاوجعه و عاقبه باظهار ما احتكر. 
(دعائم الاسلام لدتفارة كتاب البيوع»؛ فصل 32 حديث 0 
(*)- احرق لى على بن أبى طالب (ع) بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه. 


(المحلى لابن حزم 2/ 20 مسأله /1021) كاهى حكومت 


مجبور مى شود كه براى عبرت ديككران دست به عمل حادى بزند ييامبر (ص) هم دستور فرمود خانه منافقين را آتش بزنند. 
(الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


(5)- انْ على بن أبى طالب (ع) احرق طعاما احتكر بمائه الف. (المحلى لابن حزم 2/ 58 مسأله /1821. جزء نهم) 


(6)- رايت امير المؤمنين (ع) فى شرطه الخميس و معه دره لها سبابتان يضرب بها بتاعى الجرّى و المارماهى و الزمّار. (وسائل 
/١‏ 337 ابواب اطعمه محر مه باب 4 حديث اوه 
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سرم زده و كفت: فشار نده» جون دست و ياى مردم مى شكند آن وقت بايد جريمه بيردازى. سؤال كردم اين كيست؟ كفتند: 


امير المؤمنين است بيش رفتم عذرخواهى كنم ولى آن حضرت به راه افتاده بود و متوجه من نشد) .)١١‏ 


«مردى را يبيش حضرت امير (ع) آوردند كه با آلتش بازى مى كرد (استمناء مى كرد) حضرت جنان به دستش زد كه سرخ شد 


و سيس مخارج ازدواج اورا از بيت المال يرداخت كرده و براى او همسرى اختيار نمود) 72 
-'١‏ زراره از امام باقر (ع) نقل مى كند كه حضرت فرمودند: 


«مردى را كه با آلت خود بازى و استمناء كرده بود خدمت حضرت آوردند» حضرت جنان شلاقش زد كه دستش قرمز شد ... 


و بعدا هزينه ازدواج اورااز بيت المال يرداخت كرد) 379. 


«امير المؤمنين 


مرد قصه يرداز و معركه كيرى را در مسجد ديد (كه قصه يردازى مى كند) او رابا تازيانه زده واز مسجد بيرون كرد) «©). 


()- كنت أتوضاً فى ميضأه الكوفه فاذا رجل قد جاء فوضع نعليه و وضع درّته فوقهاء ثم دنا فتوضأ معى فزحمته حتى وقع على 
يديه فقام فتوضأ فلما فرغ ضرب راسى بالدّره- ثلاثا- ثم قال: اياكك ان تدفع فتكسر فتعزم» فقلت من هذا؟ فقالوا: امير المؤمنين» 
فذهبت اعتذر اليه فمضى و لم يلتفت الىّ. (وسائل امرض ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» باب 4 حديث 0( 


(9)- ان امير المؤمنين (ع) اتى برجل عبث بذكره فضرب يده حتى احمرت ثم زوّجه من بيت المال. (وسائل /١8‏ 6/ام ابواب 
نكاح بهائم» باب ”, حدبث 0 


(9)- ان عليا (ع) اتى برجل عبث بذكره حتى انزل فضرب يده حتى احمرت,. قال: و لا اعلمه الا قال: و زوجه من بيت المال. 
(وسائل /١8‏ 1/0 ابواب نكاح بهائم» باب *, حديث ؟) 


ازاين عمل حضرت بخوبى استفاده مى شود كه براى مبارزه با فساد اخلاق و منكرات علاوه بر دستكيرى و تعزير بايد برخورد 
ريشه اى نمود تا علل فساد و كناه در جامعه از بين برود و مهمترين آنها تسهيل وسائل ازدواج و تشكيل خانواده توسط 


حكومت براى جوانان مى باشد؛ (مقرر) 


(ع) ان امير المؤمنين (ع2 راى قاصًا فى المسجد فضربه بالدرٌه و طرده. (وسائل 1 للام ابواب بقيه الحدود والتعزيرات» باب 


3 حديث 0( 
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“7- سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه حضرت كفتند: 


«مرد نصرانى اى را كه تازه مسلمان شده بود خدمت حضرت آوردند. وى كوشت خوكى را بريان كرده و روى 


آن رابا سبزى يوشانده بود» حضرت يرسيدند: (تو كه مسلمان شدى يس) جه عاملى باعث شد اين كار را بكنى؟ مرد جواب 
داد: مريض بودم و تازه خوب شام اشتياق زيادى به خوردن كوشت دارم» حضرت فرمودند: جرا از كوشت كوسفند (بز) 
استفاده نكردى؟ و سيس كفتند اكر آن كوشت را مى خوردى بر توحدٌ جارى مى كردم ولى ترا تنبيه خواهم كرد تا دوباره 


اين كار را انجام ندهي» واو را آن قدر كتكك زد كه شلوارش را : د) .)0١‏ 
3 م تدهىء و اوور ر ر رس را حيس 


شغر الكلب: يعنى سكك ياى خود را بلند كرد تا بول كند. 


7*6- در خبر سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه امام فرمودند: 


«بجه هائى كه تمرين خطنويسى مى كردند» نوشته هاى خود را خدمت امير المؤمنين (ع) آوردند كه ايشان بهترين خط را 
تعيين كنند» حضرت فرمودند: اين يكك نوع داورى است و ستم روا داشتن در آن مثل ستم در قضاوت است و از قول من به 


معلم خود بككوئيد كه اكر شما را به عنوان تأديب» بيش از سه ضربه كتكك بزند» مورد قصاص قرار خواهد كرفت» .7١‏ 
- كلينى و شيخ طوسى از جابر از امام باقر (ع) نقل مى كند كه حضرت فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) در كوفه بيش روى شماء هر روز» صبح زود از مركز خلافت خود بيرون آمده و بازارهاى كوفه را در حالى 


كه تازيانه اى همراه داشتند- كه دو سر 


(١)-اتى‏ امير المؤمنين (ع) برجل نصرانى كان اسلم و معه خنزير قد شوّاه و ادرجه بريحان» 


قال: ما حملكك على هذا؟ قال الرجل: مرضت فقرمت الى اللحمء فقال: اين انت عن لحم الماعز فكان خلفا منه» ثم قال: لو انكك 
اكلته لا قمت عليك الحد و لكنى سأضرببكك ضربا فلا تعد. فضربه حتى شغر ببوله. (وسائل 880/١8‏ ابواب بقيه الحدود و 


التعزيرات» باب / حدابث 0( 


(1)- ان امير المؤمنين (ع) القى صبيان الكّراب الواحهم بين يديه ليخبر بينهم» فقال (ع): اما انها حكومه. و الجور فيها كالجور 
فى الحكم. ابلغوا معلمكم: ان ضربكم فوق ثلاءث ضربات فى الاسدب اقتص منه. (وسائل 887/١18‏ ابواب بقيه الحدود و 
التعزيرات» باب 1 حديث 0( 
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داشت و به آن سبيبه مى كفتند- بازار به بازار مى كشت و در مقابل بازاريان مى ايستاد و خطاب به آنان مى فرمود: 


اى كاسبها از خدا بترسيد. و تجار وقتى صداى آن حضرت را مى شنيدند هر جه در دست داشتند به زمين كذاشته واز صميم 
قلب متوجه فرمايشات حضرتش مى كشتند كه مى فرمود: طلب خير را- بر همه جيز - مقدم داريدء با سهل المعامله بودن و 
آسان كرفتن- در خريدوفروش به اموالتان- بركت دهيد و با خريداران با مهربانى و شفقت برخورد كنيد (اخلاق) خود را با 
بردبارى زينت دهيد واز قسم خوردن دورى جسته واز دروغ كوئى دور باشيد, از ظلم كناره جوئى كرده و با ستمديد كان با 
عدل و انصاف برخورد كنيد دور و بر ربا نككرديد ودر اندازه كيرى و وزن كردن كم نككذاشته واز مقدار آن كم نكنيد و 


اجناس مردم را بى ارزش و حقير و كم مقدار نسازيد و خود را از مفسدين روى زمين قرار ندهيد. 


و بدين نحو 


بتمام بازارها يكى يس از ديكرى سر مى زدند وسيس بر مى كشتند و براى رسيدكى بمراجعات مردم آماده شده؛ ودر 


جايكاه خود مى نشستنك) .)١(‏ 


مرحوم صدوق با سند خود از محمد بن قيسء از امام باقر (ع) عين همين روايت را نقل كرده است .22١‏ 


در حاشيه فروع كافى آمده است كه «سبيبه) يعنى دو شقّه و دو تكه؛ و جون تازيانه حضرت,ء دو سر و دو شعبه داشت بدين 


جهت به آن سبيبه مى كفتند 7 


و «ارعوا اليه بقلوبهم» از «ارعيته سمعى» كرفته شده و به معنى كوش فرا دادن 


-)١(‏ كان امير المؤمنين (ع) عندكم بالكوفه يغتدى كل يوم بكره من القصر فيطوف فى اسواق الكوفه سوقا سوقاء و معه الدرّه 
على عاتقه و كان لها طرفان» و كانت تسمى السبيبه فيقف على اهل كل سوق فينادى: يا معشر التجار اتقوا اللّه. فاذا سمعوا صوته 
القوا ما بايديهم و ارعوا اليه بقلوبهم و سمعوا بآذانهم فيقول: قدّموا الاستخاره. و تبرّكوا بالسهوله؛ و اقتربوا من المبتاعين» و 
تزينوا بالحلم» و تناهوا عن المن وداكا الكائية واتكايرا بن عن الظلم؛ و انصفوا المظلومين» و لا تقربوا الرباء و أَوُْوا الْكيِلَ و 
الجا -13] تَبِحَسُوا الآاس أَسْلِءَهُمْ وَ لا تَعتَوا فى الأض مُفْيتدِينَ. فيطوف فى جميع اسواق الكوفه ثم يرجع فيقعد للناس و 
روى عن الصدوق بسنده عن محمد بن قيس عن ابى جعفر (ع) نحوه. (وسائل 188/١7‏ آداب تجارتء باب 7؛ حديث )١‏ 


(0)- من لا يحضره الفقيه #// .13١‏ 
(- فروع كافى ه/ امل كتاب المعيشه باب آداب التجاره. 
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8 در كتاب «غارات» از ابن سعيد نقل شده كه 


على عليه السلام معمولا به بازار آمده و خطاب به اهل بازار مى فرمودند: 


«اى اهل بازار از خدا بترسيد, مبادا قسم بخوريد كه قسم خوردن سرمايه را نابود كرده و بركت را از بين مى برد» تاجر اكر حق 
ندهد و حق نككيرد فاجر استء سلام بر شما باد و بعد از كذشت جند روز دوباره به بازار آمده و عين همان فرمايشات را مى 
فرمود در برخى موارد هنكامى كه آن حضرت تشريف مى آوردند بازاريان مى كفتند: «مرد شكتبه» آمدء آن حضرت نكاهى 
به ناف خويش مى افكنده و مى فرمودند: هنكامى كه من مى آيم اينان مى كويند «مرد شكنبه) آمد منظور آنان جيست؟ مى 
كفتند: منظور آنان اين است كه مرد شكم بزركك آمدء حضرت مى فرمود: بله يائين آن طعام است و بالاى آن علم» ."١١‏ اين 


روايت را مرحوم محدث نورى در مستدركك از كتاب ياد شده نقل نموده است. 


«آن حضرت در حالى كه تازيانه اى بدست مى كرفت در بازارها به راه مى افتاد و كسانى را كه در خريدوفروش مسلمين كم 


فروشى ويا تقلب مى كردند با آن تنبيه مى كرد. 


اصبغ نقل مى كند كه روزى به حضرتش كفتم: شما در منزل بنشينيد و من عوض شما اين كار را انجام مى دهمء فرمودند: اى 
را يكى از يس ديكرى زير يا مى كذاشت,. روزى به سراى كوشت فروشان آمدء و فرمودند: اى قصابان در كار كوسفندان 


شتاب مكنيد و يس از ذبح بككذاريد روح از بدنشان بيرون رودء مبادا بر كوشت بدميد» سيس به بازار 


خرمافروشان رفته و فرمودند: 


(1)- كان على (ع) يأتى السوق فيقول: يا اهل السوق اتقوا الله و اياكم و الحلف فانه ينفق السلعه و يمحق البركه فان التاجر فاجر 
الا من اخذ الحق و اعطاهء السلام عليكم, ثم يمكث الايّام ثم يأتى فيقول مثل مقالته فكان اذا جاء قالوا: قد جاء المرد شكنبه 
فكان يرجع الى سرّته فيقول: اذا جئت قالوا: قد جاء المرد شكنبه فما يعنون بذلكك؟ قال: يقولون: قد جاء عظيم البطن» فيقول؛ 
اسفله طعام و اعلاه علم. الغارات ٠١١ /١‏ و مستدركك 87/5 آداب تجارتء باب 7 حديث 8. 
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هر دو جنس خوب و بد خرما را در معرض ديد مشترى قرار دهيد و بعد در بين ماهى فروشها رفته و كفتند: جز ماهى حلال 
كوشت نفروشيد و از فروش ماهى هائى كه در دريا مرده و موج آب آنها را بيرون انداخته» خوددارى كنيد» سيس به كناسه 
[محلى در كوفه] آمدند كه در آنجا تجارتهاى مختلفى از قبيل خريدوفروش غلام و كنيز» شترفروش» صرافء بزاز» خياط و ... 


وجود داشتء آمده و خطاب به خريداران و فروشند كان كفت: : 


اى بازركانان» قسم خوردن در اين بازارها رايج شده. قسم هايتان رابا دادن صدقه درآميزيد وازقسم خوردن خوددارى كنيد 


كه خداوند متعال منزه و ياكك نخواهد كرد كسى را كه قسم دروغ خورده باشد) .0١١‏ 
از مرحوم صدوق در ضمن قضاوتهاى امير المؤمنين (ع) روايت شده: 


«مردى به حضرتش كفت: اين مرد خواب ديده كه با مادر من هم بستر شده» حضرت فرمودند: خواب به منزله سايه استء اكر 


مى خواهى سايه او را شلاق بزنم» ولى او را تنبيه تأديبى 


مى كنم تا (با بازكو كردن اين نوع قضايا) مسلمانان را اذيت نكند .)7١‏ 
ودرروايت صحيحه حسين بن علاء مثل همين مطلب نقل شده و اضافه كرده: 


آن حضرت او را شديدا تنبيه كرد 379). 


-)١(‏ عن على (ع) انه كان يمشى فى الا-سواق و بيده درّه يضرب بها من وجد من مطفف أو غاش فى تجاره المسلمين؛ قال 
الاصبغ: قلت له يوما انا اكفيكك هذا يا امير المؤمنين و اجلس فى بيتكك قال: ما نصحتنى يا اصبغ و كان يركب بغله رسول الله 
(ضو) الشيناة وخطوق ف الاسواق يوقا سوقاتقاى :روما ظاق اللحافين فقال؟ باامعفز التقيابيى لا سعلر | لاتق قل اق رهقو 


اياكم و النفح فى اللحم, ثم اتى الى التممارين فقال: 


اظهروا من ردّى بيعكم ما تظهرون من جد.ده؛ ثم اتى الى السمّاكين فقال: لا تبيعوا الَا طتبا و اياكم و ما طفاء ثم اتى الكناسه و 
فيها من انواع التجاره من نخاس و قاط و بائع ابل و صيروفى و بزّاز و ختباط فنادى با على صوت: يا معشر التجار ان اسواقكم 
هذه تحضرها الايمان فتوّبوا [خ ل- فشربوا] ايمانكم بالصدقه. و كمُوا عن الحلف فان الله تبارك و تعالى لا تقدّس من حلف 
باسمه كاذبا. (دعائم الاسلام 278/7 كتاب آداب القضات» حديث 181) 


(؟)- ان رجلا قال له: ان هذا زعم انه احتلم بامَّى» فقال (ع) ان الحلم بمنزله الظل» فان شئت جلدت لك ظله. 
ثم قال: لكتى اؤدّبه لثلا يعود يؤذى المسلمين. 

و فى صحيحه الحسين بن ابى العلا عن ابى عبد الله (ع) نحوه و قال: فضربه ضربا وجيعا. 

(وشائلن القيكه ةن أوات عد ندفة يان +الاتحدديت 0 


9 وسائل 


الشيعه:63/8 انوات :تك قلاف نات ؟1 دي د 
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4- كتانى از مسئد عبد بن حميد از مطرف نقل مى كند كه كفت: 


«از مسجد كه بيرون آمدمء مردى از يشت سرم با صداى بلند كفت: دامن لباست را جمع كن تا لباست ياكيزه مانده و از بين 
نرود» يشت سر او به راه افتادم» او دامنى بر تن و ردائى بر دوش و شلاقى در دست داشت و به نظر از اعراب باديه نشين مى 
آمدء يرسيدم اين مرد كيست؟ كفتند: على بن أبى طالبء امير المؤمنين هستندء تا اينكه به بازار شترفروشها رسيدند كفتند: 
بفروشيد و قسم نخوريد جون قسم خوردن سرمايه را از بين برده و بركت را نابود مى كند» سيبس به ميان خرمافروشان رفت و 
در آنجا برده اى را ديد كه كريه مى كندء يرسيد جرا كريه مى كنى؟ كفت اين مرد خرمائى را به يكك درهم به من فروخت 
ولى آقايم آن را قبول نكرده و يس داد. امير المؤمنين (ع) به خرمافروش كفتء خرما را بككير و درهمش رايس بده كه (اين 
برده) از خود اختيارى ندارد و آن مرد جنين كرد .0١١‏ نظير اين روايت در كتاب تاريخ ابن عساكر از ابى المطر و نيز كتاب 
كنز العمّال از مسند على (ع) از ابى المطر نقل شده است. 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه وارد شده و بر اهل تحقيق يوشيده نيست. 


البته در يايان همين قسمت بايد يادآور شويم كه اينهمه روايت كه در اينجا ذكر شدء مقتضاى آن اين نيست كه همه آنها 


صحيح است و مى توان در مقام استدلال به هر يكك از آنها استناد 


نمود» بلكه غرض اين است كه اجمالا روشن كنيم كه ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) به امر حسبه اهتمام مى ورزيده اند 
به كونه اى كه شخصا انجام اين مسئوليت مهم را به عهده مى كرفته اند. و ظاهرا با ملاحظه اين روايات براى انسان اطمينان 
حاصل مى شود كه حد اقل برخى از اين روايات صحيح است و از معصومين (ع) صادر شده و در مقام استدلال به آن همين 
حد كافى است. 


-)١(‏ عن مطرف قال: خرجت من المسجد فاذا رجل ينادى من خلفى: ارفع از اركك فانه انقى لثوبكك و ابقى له. 


فمشيت خلفه و هو بين يدى مؤتزر بازار مرتدٌ برداء و معه الدّره كانه اعرابى بدوىء» فقلت: من هذا فقال لى رجل: هذا على بن 
أبى طالب امير المؤمنين حتى انتهى الى الابل فقال: بيعوا و لا تحلفوا فان اليمين تنفق السلعه و تمحق البركه. ثم اتى الى اصحاب 
التمر فاذا خادم يبكى» فقال: ما يبكيك؟ فقال: باعنى هذا الرجل تمرا بدرهم فردّه على مولاى. فقال له على (ع) خذ تمركك و 
اعطه درهمه فانه ليس له من الامر شى ء فدفعه. 


(تراتيب الاداريه /١‏ 589) 
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جهت دوازدهم: وظيفه محتسب: 

اشاره 


وظيفه محتسب بطور اجمال عبارت از تبليغ و كسترش معروف و برجيدن منكرات و كارهاى نايسند از جامعه است. و ظاهرا 
منظور از معروف در اين باب همه آن جيزهائى است كه از نظر عقل يسنديده است و يا اينكه شرع آن را مستحسن مى شمارد. 
مانند واجبات و مستحبات شرعى و ياره اى از مباحات كه داراى بعضى از جهات راجحه در رابطه با مصالح اجتماعى باشند و 
منظور از منكر هم بطور مطلق آن جيزى 


است كه عقل يا شرع آن را نمى يسندد مانند محرمات و مكروهات شرعيه و ياره اى از مباحات كه عرفا داراى نوعى نايسندى 
باشدء زيرا جه بسا امورى كه ذاتا حرام نيستند و لكن مصالح اجتماع وامت اسلامى مقتضى آن است كه آزادى عمل افراد 


نسبت به اين امور» محدود شود. 
محقق (ره) در شرايع مى فرمايد: 


«معروف به دو قسم واجب و مستحب تقسيم مى شود وامر به واجب» واجب است و امر به مستحب» مستحب ولى جون منكر 


فسمت برادر نيست» يس نهى از تمام منكرات واجب خواهد بود) .)١١‏ 
ودر جواهر ملةاسنت: 


«شايد عدم امكان تقسيم منكرات» يكك اصطلاح و برداشت شخصى استء جون ممكن است آن را نيز به دو قسمت كردء 


بدين معنى كه نهى از حرام واجب و نهى از مكروه؛ مستحب باشد) (3). 


به نظر مى رسد: آنجه كه صاحب جواهر فرموده صحيح است و به همين جهت ابن حمزه در وسيله نهى از منكر را نيز اعم 
كرفته و مى كويد: 


«امر به معروف از جهت وجوب و استحبابء تابع معروف است. [اكر معروفء» واجب باشدء امر به آن كو وافين ]كر متفعت 


(0)- شرايع ."61/١‏ 
(0)- جواهر ."80/7١١‏ 
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و همجنين نهى از منكر تابع منكر است يعنى اككر منكر از نوع حرام باشد نهى از آن واجب و اكر از نوع مكروه باشد نهى از 


آن مستحب خواهد بود) .)١١‏ 
[نظريه برخى از بزركان در باب وظيفه محتسب:] 
اشاره 


اكنون قسمتى از كلمات بز ركان كه ناظر بر بيان وظائف مح:ة : است را يادآور مى شويم: 


نظريّه ابن خلدون: 
در مقدمه ابن خلدون فصل برنامه ريرى در مسائل دينى- كه بين علماء اختلافى - است آمده اسن 


«حسبه يكى از وظائف دينى و از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر مى باشد كه اجراى آن بر كسى كه متصدى انجام امور 
مكلية قدو جب ده و أو كبن :را كدي ام اميق بطاسية وتقازاف اسايق كم فشن متفورم هن كتهو بتي 
ترتيب اجراى اين امور بر اين متصدى حسبه؛ متعين (واجب عينى) مى شود و اين متصدى منصوب هم كسانى را به عنوان 
همكارى با خود استخدام كرده و از منكرات تفتيش نموده و تعزير و تنبيه تأديبى متناسبى با منكر اجرا مى كند و مردم را به 
رعايت مصالح عمومى در شهر وامى دارد و (به عنوان مثال) از بند آوردن راههاى شهر جل و كيرى مى كند و حمال ها و خدمه 
كشتى ها رااز حمل بار اضافه بر ظرفيت آنها منع كرده و به صاحبان ساختمانهائى كه خطر فرو ريختن دارند» دستور مى دهد 
كه ساختمانشان را خراب كنند وهر جيزى را كه احتمال ضرر آن بر عابرين در معابر عمومى مى رود بر مى جيند» و 
آموزكاران را از زياده روى در تنبيه و خشونت نشان دادن به بجه هاى نوآموز در مدارس منع مى كند. البته حكم و مداخله او 


منحصر به موارد دعوا و طرح شكايت و استمداد نمى شود بلكه او مى تواند ابتداء مسائل خلافى را تحقيق نموده و در مواردى 
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كه اطلاع يبدا مى كند ملاحظه و حكم صادر نمايد» هر جند كه او نمى تواند 


در مورد همه دعاوى مطروحه.؛ اعمال نظر كند بلكه دايره عملياتى او منحصر به امورى است كه به تقلب و تدليس (يوشاندن 
عيب جنس) و غير آن و به وزنها واندازه ها مربوط مى شود. و نيز او مى تواند كسانى را كه از يرداخت ديون خود سرباز مى 
زنند ودر آن تعلل و تأخير روا مى دارند وادار به انصاف و يرداخت نمايد و مانند اين امورى كه احتياج به تشريفات قضائى 
مانند كوش دادن به شهادت شهود و تنفيد حكم ندارد» به نظر مى رسد كه در موارد ياد شده به جهت همكانى بودن اين امور 
و سهولت حصول غرض از آنها رسيدكى بآنها بدستكاه قضائى محول نشده بلكه به مسئول حسبه واككذار شده استء از اين 


نظر مى توان كفت كه دستككاه حسبه به اين جهت وضع شده كه در خدمت دستكاه قضائى باشد) .)١(‏ 
[مطالب ارزشمند ابن اخوه در معالم القربه:] 


اشاره 


محمد بن محمد بن احمد قريشى معروف به ابن اخوه (متوفى 19لا هجرى) در باب حسبه كتاب جامعى تأليف كرده و آن را 
معالم القربه فى احكام الحسبه نامككذارى كرده و در آن ابواب و فصول زيادى منعقد كرده است كه تعداد بابهاى آن به هفتاد 
باب مى رسدء او در بابهاى مختلف اين كتاب به تشريح و توضيح وظائف محتسب إنيروهاى انتظامى» مأمورين شهردارى و 
قضائى وامثال ذلكك] از جهات مختلف آن يرداخته استء. اينكك ما ياره اى از وظائف محتسب را كه وى در كتاب خود به 
شرح و بسط آن يرداخته به علت اهميت و عموميت فوائد آنها و به جهت آنكه غالبا مبتلا به جامعه مى باشد بطور خلاصه 


واشكال زمينه وسيعى وجود دارد و لكن ما فعلا-از يرداختن به آنها خوددارى كرده و آقايان فضلاء را به مطالعه اين كتاب 


٠ 5 3 0 3 4‏ . . 05 حَ 5 000 
سفارش و تشويق مى كنيم زيرا در موضوع خود اثر بسيار كرانبها و ارزشمندى است ."2١‏ 


.)"١ مقدمه ابن خلدون/ 188 كتاب اول؛ فصل "2 فصل 7" (جاب ديك ر/ 7780 فصل‎ -)١( 


شهردارى) به فارسى ترجمه شده و توسط بنككاه ترجمه و نشر كتاب» جاب و منتشر شده است. 
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ايشان در باب دوم كتاب خويش مى نويسند: 

-١‏ [در امر به معروف و نهى از منكر:] 


«امر به معروف و نهى از منكر مهمترين محور دينى و همان اساسى است كه تمامى 


مؤلف كتاب» محمد بن محمد بن احمد بن ابى زيد معروف به «ابن اخوه) [طبق نقل ز ركلى در الاعلام] يا «ابن اخوه» [طبق 
نقل دكتر معين در فرهنكك اعلام] از علماى مصرء شافعى مذهب و اشعرى مسلكك بوده ودر سنه 119-858 ه ش زندكى مى 


كرده اسسة: 


ايشان محتسبى سختكير بوده كه بر ياي 1 كاهيهاى شغلى و نيز مطالعات سرشار خود در احكام و مقررات اسلام كتاب خود را 
تأليف كرده است .. 


موضوع كتاب بيان احكام حسبه است و حسبه در اصطلاح ادارى اسلامى رسيدكى به كار بازار» كوى و برزن» خريدوفروش» 
منع از تقلّبات كسبه و اصناف و كارهائى نظ افياسف كداز لعاظ تفكيلات ادارق تحديه سندياك :اق وظاتق شهردارى 2 


شهربانى و دادستانى 


رادر بر مى كيرد» به همين مناسبت عنوان ترجمة فارسى كتاب را «آثين شهردارى در قرن هفتم» قرار دادم ... 


از محش نات اين كتاب اين است كه مؤلف تنها به بيان حكم فقهى بسنده نمى كند بلكه وارد موضوعات و مصاديق مى شود و 


موارد عملى آنها را نشان مى دهد و وظيفة محتسب را در آن مورد ياد مى كند. 


در مورد حسبه جز كتاب حاضر كتابهاى ديكرى هم تأليف شده است. از قبيل: «نهايه الرتبه فى طلب الحسبه» از عبد الرحمن 
بن نصير بن عبد الله شافعى شيرازى معروف به نبراوى متوفى 884 ه ف ايشان كتاب مزبور را براى صلاح الدين ايوبى نوشته 
است. كتاب ديكرى به همين نام از محمد بن محمد بن بسام است كه بر يايه كتاب نخستين تدوين شده است. ديكر «نصاب 


ديكر كتاب «فى آداب الحسبه» از ابو عبد الله محمد سقطى است. ديكر «احكام الاحتساب» از يوسف ضياء الدين. 
ديكر كتاب «الاشاره الى محاسن التجاره» از عبد الفضل جعفر بن على دمشقى است و ... 


لازم به ذكراست كه در ترجمة بخشى ازاين مباحث از ترجمة ايشان نيز استفاده شده كه بدين وسيله از زحمات ايشان به ويزه 
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ييامبران براى آن مبعوث شده اند و اكر بساط آن برجيده شود و در آموزش و اجراى آن سهل انككارى روا داشته شودء اصل 


نبوت دجار وقفه شده و ديانت از بين مى رود و سستى در امور اصلاحى شايع مى كردد و كمراهى و جهالت فراكير و فساد 


و تباهى» بر زند كى مردم جيره مى كردد و كشورها ويران و مردم هلاكك مى كردند ... 


بنابراين كسانى كه اقدام به جبران جنين فترتى و دفع جنين خسارتى از طريق آموزش دادن اصول و مسائل آن و يا اجراى 
قوانين آن در جامعه مى كنند در حالى كه اراده آهنين خود را بر روى آن متمركز كرده و به منظور احياء آن» كمر همت 


بربندند» از ميان مردم سمت احتساب را به خود اختصاص داده و به سبب قصد قربت خود به درجات تقرب نايل مى شوند. 
درباره امر به معروف و نهى از منكرء بسيار تشويق و تأكيد وارد شده و از آن جمله است فرمايش خداوند متعال: 


م ا 0 فا د ا ذم 2 3 5 ه 5 58 وس > لارء 7 .واه 5 
«وَ لتكن مِنكم أمَّهُ 1 عُونَ إلى الخير وَ بَأمْرُونَ بالمغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن المُذْكر وَ أولئك هُمُ المُفْلِحُونَ . (١‏ و بايد كروهى از 
شما مردم را به خير و صلاح دعوت نموده وامر به معروف و نهى از منكر نمايند كه اينان رستكارانند. 


7 ا 5 ه لا و و 5 2 ا 0 5 - 5 وس 5 لا 
«و نيز قول الله تعالى: «المَؤمئون وَ المَؤمنات بَعْضَهُمْ الم يَامَرُونَ بالمَعْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن المنْكر وَ يُقيمّون الصّلاة ...» ١؟»‏ 
همه مردان و زنان با ايمان نسبت به يكديكر صاحب اختيارند» يكديكر را امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و نماز بيامى 


دارند له 
واما روايات وارده در اين باب عبار تند از: 


حسن از حضرت رسول (ص) روايت كرده: «كسانى كه امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند آنان خليفه خدا در روى زمين 


و خليفه رسول خدا و خليفه كتاب خدا هستند) 379). 


واز«درّه» دختر ابى لهب آمده است كه: مردى به حضور رسول خدا (ص)- در حالى كه آن حضرت بالاى منبر 


قرار داشتند- رسيده و سؤال كرد يا رسول الله بهترين مردم 


(1)- آل عمران/ .٠١©‏ 

(0)- توبه/ ١ل.‏ 

()- من امر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله فى ارضه و خليفه رسوله و خليفه كتابه. 
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جه كسانى هستند آن حضرت فرمودند: بهترين مردم كسانى هستند كه بيشتر از همه امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند و 
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ابو تعلبه مى كويد: درباره تفسير أيه «لا يض ركم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ) 0١‏ از رسول خدا (ص) سؤال شد.» حضرت فرمود: «اى 
ابو ثعلبه امر به معروف و نهى از منكر كن و اككر ديدى كه مردم دنباله رو طمع و ييرو هواى نفس خود كرديده و دنيا را بر 
همه جيز ترجيح مى دهند و هر صاحب نظرى, رأى خود را مى يسندد (هر كسى خودبين و خود محور شده است)» مردم را به 


حال خود بكذار وبه خود بيرداز) .)3١‏ 


ازابن عباس نقل شده كه: روزى به رسول خدا كفتم كه يا رسول الله شما ما را امر به معروف مى كنيد جندان كه هيج 
معروفى را بدون آنكه به آن عمل بكنيم؛ رها نكرده باشيم و همجنين ما را نهى از منكر مى فرمائيد تا منكرى باقى نماند مكر 
آنكه از آن دورى كرده باشيم» جرا ما خودمان امر به معروف و نهى از منكر بنمائيم؟ فرمودند: 


«امر به معروف كنيد اكر جه خودتان به همه آن عمل نمى كنيد واز منكر نهى كنيدء اككر جه خودتان از همه آن دورى نمى 


جوئيد). 


على بن أبى طالب (ع) فرمودند: بهترين جهاد در راه خداء امر به معروف 


و نهى از منكر است يس هر كس امر به معروف نمايد» در حقيقت باعث توانمندى مؤمنين شده و هر كس نهى از منكر نمايد 
در واقع) بي' بينى منافقين را بر خاكك ماليده و آنها را , بر خاكك مذلت نشانده است. 


رسول خدا (ص) فرمودند: كسى نمى تواند امر به معروف و نهى از منكر را به خوبى و شايستكى انجام دهد مكر آن كه در 
انجام آن برخوردى نرم و مهربان داشته و با استدلالى حكيمانه آن را بيان كند و مسلط به مبانى فقهى آن باشد. 


وازاين فرمايش بخوبى مى توان به دست آورد كه لازم نيست كه آمر به معروف و ناهى از منكرء فقيه مطلق بوده و در تمام 
ابواب فقهى مجتهد باشد بلكه تنها در امورى كه در آنها امر به معروف و نهى از منكر مى كندء فقيه باشد» كافى است. 


يكى از يزركان بيشين به فرزندان خود وصيت كرد و جنين كفت: اككر خواستيد امر به معروف كنيد صبر و شكيبائى را بر خود 


مكوان كتهو عنيا: اجررو اذاف وا اذ خدا 


.٠١0 مائده/‎ -)1( 

(1)- احياء العلوم "08 ونظير آن در: در المنثور /١‏ 789. 
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بخواهيد و اكر جنين كنيد هركز آزار و اذيت ها را احساس نخواهيد كرد. 


يس يكى از شرائط و آداب محتسب آن است كه خود را براى صبر و شكيبائى آماده كند وو به همين جهت خداوند صبر و 


شكيبائى را شرط امر به معروف و نهى از منكر قرار داده آنجا كه وصيت لقمان به فرزندش را بازكو مى فرمايد: 


0 2 أِم الصّله و مر مغرو اله عن 


الْمُذكر وَ اص عَااِ أ ابتك إِنَّ ذلك مِن عَزْم الْأمُور .01١‏ فرزندم نماز را بيادار و امر به معروف و نهى از منكر كن و به 


سختى ها و مصائبى كه در اين راه بر تو مى رسد شكيبا باش» كه اين خود نشانه قدرت اراده و محكم كارى است. 


ونيز رسول خدا (ص) فرمودند: «هر جشمى كه كارى ناشايست و معصيتى را ببيند و به آن اعتراضى نكرده و در تغيير و 
جلو كيرى از آن اقدامى نكندء در روز قيامت خداوند آن را كريان خواهد ساخت و لواز دوستداران خداوند متعال باشد.» 


ونيز رسول خدا (ص) فرمودند: «هر كس با كار نايسندى برخورد نمايدء بايد با دست از آن جلوكيرى كند و اكر نتواند با 
زبان» و باز اكر نتوانستء بايد قلبا استنكار كند و اين مرحله سوم» سست ترين مرحله ايمان است.) 


حسن بصرى مى كويد: رسول خدا (ص) فرمودند: «بهترين شهيدان امت منء» كسى است كه در مقابل حكم ستمكرى بياخيزد 
واو راامر به معروف و نهى از منكر نموده و در اين راه كشته شود جنين شهيدى در بهشتء مرتبه و مقامى مابين مقام حمزه و 


جعفر خواهد داشت» .)١(‏ 
39 - [قاطعيت در امر به معروف و نهى از منكر] 


روش وعادت علماى ما در كذشته بر اين بوده كه امر به معروف و نهى از منكر مى نمودند و در اين راه از سطوت و شوكت 
يادشاهان و قدرتمندان هراسى به دل راه نمى دادند و در حفظ جان خود به فضل خداوندى اتكاء مى كردند و اككر خداوند» 


درجه 


.١18 لقمان/‎ -)١( 


(5)- معالم القربه/ ١6‏ (جاب مص ر/ .0١‏ لازم به يادآورى است كه جون صفحه شمارى اين كتاب در جاب دار الفنون 


كيمبريج (ليدن) و جاب مصرء متفاوت است مادر ياورقى شماره صفحه هر دو جاب را يادآور شده ايم. 
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شهادت را به آنان روزى مى فرمود» به حكم و خواست او رضا مى دادندء آنها وقتى نيت خود را خالص مى كردند و با نيتى 


آنان جيره شده استء بديهى است كه شخص «نيايرست»ء حتى به مردم ساده و طبقات يائين نيز نمى تواند امر به معروف و نهى 
از منكر نمايد» تا جه رسد به يادشاهان و بزركان. 


سفيان ثورى كويد: سالى» مهدى (خليفه عباسى) اعمال حج بجا مى آورد» روزى او را در حال رمى جمره ديدم و مردم از 
راست و جبء او را در ميان كرفته بودند و شرطه و سربازان او نيز مردم را زير شلاق كرفته و آنها را بى محابا مى زدند تا 
محيط را براى مهدى خلوت كنند, ايستادم و خطاب به مهدى فرياد برآوردم: كه اى نيكو صورت,ء ايمن بن نابل از قدامه نقل 
كرده كه در يوم النحر.ء رسول خدا را سوار بر شتر در حال رمى جمره ديدم در صورتى كه نه از زدن مردم خبرى بود و نه از 


راندن و نه از هشدار به آنهاء ولى در يبش روى توء مردم را از راست و جب به شدت كتكك مى زنند. 


و أبو :قوداء كفقةة اكر مردى بيش همة همساركائش. محبوييث ذاشعه وال نظر همة دوستاتش سنديده و محموة باشد بداث كه 


او آدم سازشكارى است .)١١‏ 


'- [مراتب امر به معروف و نهى از منكر:] 


برخى از علماء مى فرمايند: معروفء هر كار وو يا سخن وو يا 


قصدى است كه از نظر شرعى يسنديده باشد و منكره هر كار يا سخن و يا قصدى است كه از نظر شرعى زشت و نايسند باشد. 
وانكار و نهى در مقابل تركك واجبات و يا انجام كارهاى حرام واجب است و در مقابل تركك مستحبات و انجام كارهاى 


مكروهء مستحب است,. و انكار و بازداشتن» سه مرحله دارد: جلو كيرى با دستء اككر نشد با زبان و الا با قلب بايد انجام يذيرد. 


و بر مردم و دولت مردان است در انجام امر به معروف و نهى از منكر كوشا بوده وامر به معروف و نهى از منكر كنند كان را 
يارى و تقويت نمايند كه بدين ترتيب» دين حفظ و حراست مى شود. و واجب است كسى را كه نهى از منكر واجبى را تركك 


مى كند به انجام وظيفه اش واداشت و نهى از منكر را بايد از مرتبه آسان تر آن شروع و اكر مؤثر 
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نشد به مراتب شديدتر آن بايد توسل جست وو اكر بازهم نتيجه اى حاصل نشد بايد او را به حاكم شرع معرفى كرد. و اشخاص 
نابالغ و كافر ذمى را كه آشكارا مرتكب منكرات نمى شوند به جز به عنوان تأديب و ييشكيرى نمى توان نهى از منكر نمود 


كما 

؟- [اقسام امر به معروف و نهى از منكر:] 

امر به معروف بر سه قسم است: 

الف- مواردى كه مربوط به حقوق خداوند است. 

ب- مواردى كه مربوط به حقوق مردم مى باشد. 

ج- مواردى كه مربوط به حقوق مشتركك ميان خدا و خلق است. 
مواردى كه مربوط به حقوق خداوند است دو قسم است: 


قسمتى كه بايد آن فريضه الهى در شكل جماعت بركزار كردة؛ مائثد 


اقامه نماز جمعه در مناطق مسكونى» يس در صورتى كه تعداد مردم منطقه مسكونى به اندازه اى باشد كه بتوان با آنها نماز 
جمعه را بريا داشت محتسب واجب است كه آنان را وادار به اقامه نماز جمعه بنمايد و در صورت اخلال و سستى در اقامه آن» 


آناق وا كاد تب تمايد».: 


ولى نماز جماعت و اذان كفتن به منظور اعلان اوقات در مساجدء از شعائر اسلامى و از علائمى است كه رسول خدا (ص) با 
آن در ميان جوامع اسلامى و غير آن فرق كذاشته است. بنابراين اكر اهالى يكك محل يا شهرى اقامه نماز جماعت را در 


در مساجد بنمايند. 


اما اكر بعضى از افراد مردم» كاهى نماز جماعت و اذان و اقامه كفتن را تركك كرده و آن را عادت خود نكرده باشند» محتسب 
وظيفه ندارد كه متعرض آنان بشود» زيرا نماز جماعت و اذان و اقامه از امور مستحبى است كه با عذرىء استحباب آن ساقط 
مى شود مككر در مواردى كه عادت به تركك جماعت واذان بكنند ويا موجبات شكك و بى اعتنائى به نماز يا دين در ميان 
باشد» در اين صورت بازداشتن آنها از سهل انككارى در اين مستحبات مصلحت داشته و عبادت استء البته اخطار و ترسانيدن 


بايد به موازات شواهد حال وى باشدء در اين زمينه روايتى از رسول خدا (ص) آمده است كه 
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فرموده انك:‎ 


اتصميم كرفته ام اصحابم راامر له جمع آورى 


هيزم كنم و بعد از اذان و اقامه به منازل كسانى كه حاضر به نماز نمى شوند بروم تا آنها را آتش زده و بر سرشان خراب كنم) 


.)١١ 


4- [امر به معروف در واجبات فردى و اجتماعى:] 


و اما امر به معروف در جائى كه انجام فريضه الهى در شكل اجتماع واجب نشده و به يكايكك افراد مربوط باشد مثل لزوم 
انجام نماز در وقت خاص خودء يس كسانى كه مثلا نماز خود را تأخير مى اندازند و وقت آن مى كذرد. بايد اول به آنها 
تذكر داده و دستور بدهد كه نمازشان را در وقت بجاى آورند» سيس منتظر جواب آنها بشودء اكر در جواب كفت كه تركك 
نماز من به علت فراموشى بودء بدون اينكه او را تأديب كند وى را براى بجا آوردن نماز در وقت خودء تشويق مى كندء ولى 
اكر معلوم شد كه نماز را به خاطر سستى و يا بى اعتنائى تركك نموده» ضمن تأديبء او را مجبور به انجام آن مى كندء و اما 


كسى نماز را به تأخير انداخته ولى هنوز وقت باقى استء نمى توان متعرض حال وى كرديد .07١‏ 
#- [امر به معروف در حقوق عمومى و خصوصى مردم] 

امر به معروف در حقوق مردم به دو نوع است: 

الف- امر به معروف در حقوق عمومى مردم. 

ب- امر به معروف در حقوق خصوصى مردم. 


امر به معروف در حقوق مردم مانند خشكيدن جشمه ها و قنوات شهرء يا ويران شدن ديوار و دروازه آن و همجنين ويرانى 
مساجد و جوامع شهرء كه اككر دولت براى ترميم و اصلاح جنين امورى بودجه نداشته باشد اين وظيفه, متوجه كليه ثروتمندان 
شهر مى شودء البته نه يكك نفر معين از آنهاء بلكه همكّى به صورت كروهى و عمومى موظف به جنين اقدامى خواهند بود. و 
اكر اينها خود به ترميم و اصلاحات مورد نظر بيردازند 


(01)- معالم القربه/ "١‏ (جاب مصر/ 0/7. 
(1)- معالم القربه/ 7 (جاب مصر/ 0/0. 
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و اما امر به معروف در حقوق خصوصى مردم, مثل حقوق از بين رفته و يا مطالبات به تأخير افتاده آنها و ... در جنين مواردى, 


وظيفه محتسب است كه در صورت استمداد صاحبان حق دستور تأمين حقوق از بين رفته مردم را صادر نمايد .0١١‏ 
/1- [امر به معروف در حقوق مشترى بين خدا و خلق:] 


و اما امر به معروف در حقوق مشتركك بين خدا و خلق كه از موارد آن عبارت است از ابلاغ دستور به اولياء و سريرستان كه 
دختران و يسران مجرد خود را به همسرى همسران متناسب با آنان در آوردند و همجنين دستور به زنانى كه از شوهران خود 
جدا شده اند به اينكه احكام عده را فراعات تقارضكو ,كن ايذكرته موارة تعفيب ةنق تراقد زن متخلف از احكام عده را 
تأديب نمايد و لكن اولياء و سريرستان دختران و يسران مجرّد كه از ازدواج آنان خوددارى مى كنند. وى 'تواقه تاديت 
نمايد و (همجنين) محتسب مى تواند اشخاصى را كه نسب فرزندان خود را اتكار مى نمايند در صورتى كه ازدواج مادران 
جنين فرزندانى با اشخاص انكاركننده [برقرارى نسبت يدر و فرزندى ميان آنان] ثابت شود, وادار به رعايت احكام و مقررات 
يدرى نموده و آنها را مجازات تأديبى نمايد. همجنين محتسب مى تواند برده داران را به رعايت حقوق برده هاى خود از قبيل 


تهيه لباس و يرداخت نفقه آنان وادارد زيرا كه رسول خدا (ص) فرموده اند: 
حق دريافت طعام و لباس و تحميل نكردن كارهاى طاقت فرسا و بيش از حد توانائى از حقوق مسلم برد كان است .. 


وبراى كسى كه حيوانى را در اختيار دارد واجب است كه علوفه مورد نياز آن را به او بدهد 


و بارى كه بيش از حدود توانائى حيوان بوده وبه سلامت آن صدمه مى زند براو حمل نكند واز شير او فقط مقدارى را كه 
زايد بر نياز بجه اش مى باشد بدوشادء براى اينكه شير مادر را خداوند براى بجه او آفريده است» يس جلو كيرى وى از حق 
مسلم خود جايز نمى باشدءه بنابراين اكر صاحب حيوان از يرداخت آذوقه حيوان خوددارى كند» محتسب او را به يرداخت آن 


وادار مى نمايد .)5١‏ 
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4- [وظيفه محتسب در اقسام مختلف نهى از منكر:] 

نهى از منكرات نيز عينا مانند امر به معروف به سه قسمت تقسيم مى شود: 
الف- نهى از منكر در حقوق خداوندى. 

ب- نهى از منكر در حقوق مردم. 

ج- نهى از منكر در حقوق مشتركك ميان خدا و مردم. 

نهى از منكر در حقوق خدائى خود بر سه قسم است: 

-١‏ آنجه مربوط به عبادات است. 

-"١‏ آنجه مربوط به محظورات و آن جيزهائى است كه بايد از آنها اجتناب كرد. 
'- نجه مربوط به معامالات مى باشد. 

اما آنجه مربوط به عبادات است مانند كسى كه شكل مخصوص و معروف نماز را بهم بزند. 


[مثلا نماز دو ركعتى راء با دو تشهّد بجاى آورد و ...] يس محتسب مى تواند جنين شخصى را تأديب نمايد و همجنين كسى را 
كنيلها رض ينان با رالا كاه نازخو واه عاك قن الكنه رفس كه يجين كار قايكر قله إل طرفت تلن ونا اليد 
ميتواند او را تأديب كندء ... ولى مى تواند كسى را كه متهم به عدم رعايت حق الله و واجبات آن شده موعظه كرده واو رااز 


عذاب خدا بترسانك» 


مثلا- ا كر محتسب» كسى را در حال روزه خوارى ببيند در صورتى كه وضع وى نامعلوم باشد بيش از سؤال از علت روزه 
خوارى از وىء اقدام به تأديب نمى كندء زيرا ممكن است مسافر يا مريض باشدء در اين صورت براى محتسب لازم است كه از 
علت روزه خوارى او بيرسدء اككر در جواب عذر شرعى مناسب حال خود عنوان كرد» سخن او را قبول واز نهى و تأديب وى 
خوددارى كرده واو را به ينهان داشتن روزه خوارى دستور مى دهدء تا بدين وسيله خود را در معرض تهمت قرار ندهد وو در 
صورت ترديد در امرء او مجبور به قسم خوردن نمى باشد بلكه او را امين و راستكو به حساب مى آورند. اما اكر عذر قابل 
قبولى ارائه نداد.» محتسب علنا بر وى اعتراض نموده واو رااز انجام خلااف» بازداشته و تنبيه مى نمايد تا دوباره به اين كار 
اقدام نكند .)١١‏ 


4- [وظيفه محتسب در رسيدكى به تكدّى كدايان:] 


محتسب مى تواند شخصى را كه تكدّى كرده واز مردم صدقه طلب مى كند در صورتى كه 
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تشخيص دهد اين فرد. جنين نيازى ندارد و مى تواند بوسيله كار كردن و يا بوسيله يولى كه دارد» احتياجات خود را برطرف 
كفن اق تكدى وطالب عبد قديازةاشتفه و قادين كدد و سه براق ايق كان شافيقة تان ديكراق اسك حص ترز در مورة 


اينكونه افراد به همين شكل عمل نمود .)١١‏ 
-٠١‏ [وظيفة محتسب در مقابله با بدعت كذاران] 


همجنين اكر برخى از عالم نماها و منسوبين به علم» نظرى مخالف نصوص ابراز داشته و به وسيله آن اتحاد مسلمين را به تفرقه 
و تشتت مبدل كرده و نظر علماى عصر خود را رد نمايد» محتسب مى تواند او را از ابراز جنين عقيده اى بازدارد واكر دست 
از بدعت كذارى برنداشته و توبه نكرد» دولت به منظور حفظ و حراست از بقاى دين» هر اقدامى را كه صلاح بداند مى تواند 
انجام دهدء و اكر بعضى از مفسرين قرآن كريم ظاهر قرآن را جنان تأويل كنند كه موجب بدعت باشدء به او تكليف مى شود 
كه از اين معانى» جشم يوشى كند و يا اكر بعضى از راويان حديث به تنهائى احاديثى را كه داراى مضامين ناهموارى بوده و 
نفوس مسلمين از قبول آن امتناع مى ورزد» روايت كند» محتسب وظيفه دارد كه او رااز جنين كارى بازدارد واين در صورتى 
است كه محتسب بتواند صحيح را از فاسد و حق را از باطل تميز دهد ... جون مداخله محتسب جاهل در جنين امورى» ضررش 


بيشتر از نفع آن مى باشد و لذا كفته اند كه محتسب عامى 


وبى سواد جز در امور واضح و معلوم» نمى تواند در امور ديكر مداخله نمايد (5). 
١1-[وظيفة‏ محتسب در بازداشتن مردم از مواره شك و تهمت:] 


مواردى كه موجب شكك و تهمت باشدء بازدارد» رسول خدا (ص) فرموده است كه «آنجه را كه موجب شكك و اتهمت است 


قرو كذار و بذانحه كه موحب شك وانهست نيست ببرذاز»: 


در اينكونه موارد محتسب بايد از اقدام به تأديب بيش از اخطار خوددارى كند 


(1)- معالم القربه/ 9؟ (جاب مصر/ 0/9. 
00)- معالم القربه/ 79 (جابٍ مصر/ 0/94. 
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يعنى اول بايد به شخص يا اشخاص ذكر شده هشدار بدهد و بعد به تأديب آنها بيردازد» ابراهيم نخعى مى كويد: عمر از اينكه 
مردان» همراه زنان طواف نمايند» نهى كرده؛ و يس از اعلان اين دستورء مردى را ديد كه در ميان زنان نماز مى كذارد او را با 
تازيانه تنبيه كردء آن مرد اعتراض كرده و كفت اكر اين عمل من عبادت و نيكو بود» مرا ستم روا داشتى و اكر كناه و بد بود 
قبلا به من اعلان نكرده بودى؛ عمر يرسيد آيا اعلان مرا مبنى بر نهى از اين كار نشنيده اى؟ كفت نه يس عمر تازيانه خود را 
به طرف او انداخت و كفت قصاص كن آن مرد كفت قصاص نمى كنم. عمر كفت يس ببخشء كفت: نمى بخشم و بدين 


كونه از هم جدا شدند و فرداى آن روز جون عمر با آن مرد برخورد كرد رنكك از رخسارش يريد ... 


اكر محسب هر و زلنى رابيد كه ذوراة وردرنت 


وآمدى ايستاده باشند اكر نشانه اى از سوء رفتار و جريان مشكوك و نامشروع در آنها نباشد» نمى تواند آنها را ازاين كار 
بازداشته و به آنها اعتراض كند زيرا كاهى مردم ناجار از ايستادن در جنين راههائى هستند ولى اكر در يكك راه خلوت و در 
جائى كه مشكوكك است بايستند مى تواند آنها را از ايستادن در جنين مكانى بازدارد ولى در تأديب آنان شتاب نبايد بكندء 
جون ممكن استء آن زن از محارم مرد باشد بلكه بايد خطاب به آنان بككويد: اككر اين زن از محارم تو استء او را از معرض 
تست دون كهنذار و كرت ان هذا نترس و ازعنين خلوتث غلوت كر كه توراه كناء سن كثاند ذؤووزى كن يراق 
محتسب لازم است به جاهائى كه معمولا خانمها بيشتر به آن جاها رفت و آمد مى كنند, مثل بازارهاى نخ ريسى و يارجه 
فروشى و كنار جشمه ها (كه زنان در آنجا لباس مى شويند) ويا درب حمامهاى زنانه وغير آن سربزند واككر در اين مكانها 
مرد جوانى را در حال تعرض به زنان ويا صحبت با آنان- كه صحبتشان مربوط به يكك امر مشروع و معمولى مثل 
خريدوفروش و غيره نمى باشد- ويا او را در حال نككّاه كردن به زنان ببيند» تأديبيش كرده واز ايستادن در جنين جاهائى 
بازدارد» زيرا بسيارى از جوانهاى لاابالى و مفسد و بى تربيت در جنين جاهائى مى ايستند و كارى جز مزاحمت زنها ندارند 


يس محتسب آن عده از جوانانى را كه بدون دليل موجه در سر راه زنها بايستند از اين كار جل و كيرى مى كند .)١١‏ 
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-١7‏ [حسبه بر ابزارهاى حرام و شراب:] 


ودر باب سوم از كتاب (معالم القربه) كويد: اككر فردى مشروب داشتن خود را علنى كند. جنانجه مسلمان باشد» محتسب آن 
راابه زمين ريخته واو را تأديب مى كند واكر كافر ذمى (از يهود و نصارى) باشد او را به خاطر آشكار كردن شراب تنبيه مى 
كند ودر مورد از بين بردن اين شراب ميان فقهاء اختلاف است [جون مشروبى را كه كافر ذمى» علنى نكرده و مثلا در منزل 
خود دارد» نمى توان از بين برد» بلكه نسبت به آن مالكيت دارد و بدين جهت است كه اكر آن را به هم كيش خود فروخت و 


روايت شده كه روزى عمر بالاى منبر رسول مدا كفت: اى مردم حرمت شراب هتككامى نازل شد كه از ينج جيز كرفته مى 
شد: از انكور و خرما و كندم وجو و كشمش و شراب جيزى است كه نيروى عقل انسان را از كار و فعاليت بازمى دارد و 


رسول خدا (ص) در مورد شرابء ده نفر (كه در بدست آمدن شراب سهيم مى باشند) را لعنت فرستاده است. 


دانشمندان دينى كفته اند: فروش آب انككور به كسى كه از آن شراب مى سازد مشمول جريان شراب سازى و حرام است» 
شافعى مى كويد: اين كار مكروه است و ترديدى نيست كه اين امر اعانت بر معصيت مى باشد و مثل آن است كه اسلحه به 


راهزن و كافر حربى فروخته شود. 


اكر مسلمانى كه عاقل و بالغ است به اختيار خود شراب بخورد بر او حد جارى مى شود ... و بر كافر 


حربى و ديوانه و كودكك». حد جارى نمى شود ... و بر كافر ذمى نيز واجب نيست حد جارى شود زيرا او خوردن شراب را 


حرام نمى داند و همجنين بر كسى كه به زور وادار به خوردن شراب شده استء. حد زده نمى شود ... 


اما در مورد كسانى كه اسباب و آلات لهو و لعب حرام از قبيل نى و تنبور و عود و جنكك و امثال اينها را آشكارا مورد استفاده 
قرار مى دهند محتسب وظيفه دارد كه هيئت لهوى وسائل آنها را از بين ببرد بطورى كه به جوب تبديل شوند واز آنها بتوان 
براى كارهاى ديكرى غير از لهو و لعب استفاده كرد و صاحبان آنها را نيز تأديب مى كند و در صورتى كه جوب آنها براى 
كار مشروعى بدرد بخورد آنها را نمى شكند وكرنه بطور كلى شكسته شده واز بين برده مى شوند ... و اكر خرده ريزهاى 
آنها (اسباب لهو و لعب) 
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ماليت داشته باشند در اينكه آيا فروختن آنها بيش از شكستن مجدد جايز است و يا اينكه بايد آنها را يس از شكستن فروخت؟ 
دو نظر وجود دارد ... همين دو نظر در بت ها و صورت هاى ساخته شده از طلا و جوب نيز وجود دارد ... واما وسائل بازى 
كه در معصيت بكار نمى روند [بلكه دايكان و كني زكان در تربيت بجه ها از آنها استفاده مى نمايند» مورد تعرض محتسب واقع 


نخواهد شد زيرا] در آنها نوعى مصلحت و تدبير وجود دارد 00 


روزى ييامبر اكرم بر عايشه وارد شده و او را در حال بازى با دختربجه ها (عروسكها) ديد و براو ايرادى نكّرفت و وى 


رابه حال خودش واكذاشت. 


محتسب مى تواند از بعضى از مباحات نيز جلو كيرى كند, جنانكه اكر مردى با همسر خود بيش جشم مردم ملاعبه و كفت و 
شنودهاى عاشقانه بعمل آوردء مورد اعتراض واقع مى شود البته محتسب وظيفه ندارد معصيت ها و نافرمانيهاى مخفيانه را 
جستجو و كشف نموده و بدين وسيله يرده درى نمايد» رسول خدا فرمود «كسانى كه در خفا و يا ينهانى مرتكب كارهاى 
رشت هن شولك نايد معصنيت تان مخف انكاه داشته شو زيرا خداوند معصيت: انان را يوشيد» كاه داشته اشت ولى هر كس 


اينكونه اعمال زشت را ظاهرا و متجاهرا انجام داد حدّ الهى بر او جارى خواهد شد. 


شرط منكراتى كه محتسب بايد از آنها جلو كيرى كند آن است كه معصيت بطور آشكارا انجام كرفته و در آن نوعى تجاهر و 
تظاهر وجود داشته باشدء و الا هر كس كه در خانه و يشت درهاى بسته و ينهانى مرتكب كناه مى شودء جايز نيست او را مورد 
جستجو و تجسس قرار داد مكر اينكه در يكك جنين جستجوئى مصلحتى وجود داشته باشد كه اكر درنككى روا داشته شود آن 
مصلحت فوت مى شوه. مانند اينكه شخص مورد اطمينان و موثقى خبر داده كه صاحبخانه شخص ديكرى را در اين خانه برده 


و قصد كشتن او را دارد ويا با زنى خلوت كرده؛ و قصد زنا با وى را دارد ... 


حكارت,شنده كه عير بخ خطات "بر كروهى وازدشدا كه اعثاد هديك بر شرب حمر يبدا كرذه وذو سيتنانه ها اتش روشق مين 


كردند» بدانها كفت من شما رااز معصيت نهى كرده بودم و شما به آن» اهميت نداده ايد» در جواب كفتند خدا نيز 


شما رااز تجسس و داخل شدن در خانه ديكران بدون اجازه آنها نهى فرموده بود كه شما مرتكب هر دو معصيت شده ايد 


عمر در جواب آنها كفت اين دو كناه من در مقابل آن دو كناه شما و از آنجا دور شده و متعرض حال آنها نككرديد. 
اكر محتسب از درون خانه اى صداى لهو و معصيت آميزى بشنود و ظاهر امر جنين 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: وا 


نشان دهد كه اهل خانه بدين وسيله قصد تجاهر به فسق دارند نمى تواند به خانه داخل شود بلكه از بيرون خانه به آنها هشدار 


جل وكيرى از همان مقدار را دارد و بيشتر از آن وظيفه او نيست .)١١‏ 
١1‏ - [حسبه بر اهل ذمّه:] 
در باب جهارم كتاب» حسبه بر اهل ذمه را يادآور شده و مطالبى را در اين زمينه آورده است كه خلاصه آن اينككونه است: 


«سهل انكارى با اهل ذمه در امور دينى بسيار خطرناك استء خداوند متعال در كتاب خويش مى فرمايد: اى مؤمنان» دشمنان 
من و دشمنان خودتان راء دوستان قلمداد مكنيد و با آنان طرح دوستى نريزيدء و من داناترم بدانجه در سينه هاى خويش مخفى 


كرده و يا آشكار نموده ايد» و هر يكك از شما اينجنين كند بى كمان از راه درست منحرف شده است .27١‏ 


ودر حديث از ييامبر اكرم (ص) وارد شده است كه فرمود: «بى ترديد يهود و نصارى را از جزيره العرب بيرون مى رانم تا 
آنجا كه جز مسلمان در آن باقى نماند) 379). 


واين يكك اصل اسلامى است كه در كمكك نككرفتن از كفار بدان استناد 


شده. جه رسد به اينكه آنان بر كردنهاى مسلمانان حكومت يابند! يس واجب است همواره محتسب در وضعيت اهل ذمه با 


دقت نظارت كند و آنان را به شرايطى كه برايشان مقرر شده؛ و آنجه خود را بدان ملتزم دانسته اند وادار كند» و اجازه ندهد 


كه در كفتار و كردار خلاف آن را انجام دهند ... 


آنان از احداث معبد و كليسا در كشورهاى اسلامى ممنوع هستند و عمر در زمان خلافت خويش دستور داد همه معابد و 


كنيسه هائى كه يس از هجرت ايجاد شده بود خراب كنند و جز آنجه از بيش از اسلام به جاى مانده بود فرو نككذارند. و 


«عروه» را از «نجد) به «صنعا» فرستاد تا كليساهاى آنجا را خراب كند. و با قبطيان مصر براى بجاى 


(01)- معالم القربه/ 7 (جاب مصر/ 865). 

لا َع َ: ره لا ره جد َع دتجد أؤلاء د 00 37 2 م ا لاا 
0-0 انها الذينَ امَنواء لا تتدوا عَدَوَى وَ عَدُوَكمْ اوَلجاءَ تلقون إِلَيِهم بِالمَوَدَهِ وَ أنا اعلم بما | 
3 مِنْكغ فَقَدْ ضَلَّ سَلاَ | لقيل: 
()- لأخرجنٌ اليهود و النصارى من جزيره العرب حتى لا ادع بها الا مسلما. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /5371 


ماندن معبدهايشان مصالحه كرد. بدين كونه كه برخى از آنها را خراب كرد و فقط آنهائى را كه قبل از بعثت ييامبر (ص) بنا 


هده بو مجاى كاشكة ويا شد كر امكانه جعابد خزات كل مجان باشتد أن وا بازسارى كسك 


جل و كيرى كندء و اكر همراه با يكى از مسلمانان محاكمه اى را به نزد قاضى 


آوردند» وى موظف است به حق بين آنان قضاوت كند. 


بر محتسب است كه از كافران ذمى به قدر توانائى جزيه بككيرد: از افراد فقير عيالوار يكك دينار» از افراد متوسط دو دينار واز 


ثروتمندان آنها جهار دينار در هر سال ... 


و شرط است كه همراه با يرداخت جزيه, به احكام اسلام [مربوط به آنان] يايبند باشند يس اككر از التزام به احكام سرباز زدند 
يابا مسلمانان به قتال برخاستند, يا با زن مسلمانى زنا كردند يا به اسم ازدواج با وى رابطه برقرار كردند, يا مسلمانى رااز دين 
منحرف كردند. يا به منظور دزدى راه را بر مسلمانى بستندء يا به مشركين يناه دادند» يا اسرار مخفى مسلمانان را در اختيار 
دشمنان كذاشتند يا مسلمانى را به قتل رساندند» يا از خداوند متعال و رسول او و دين اسلامء به كونه اى كه جايز نيست ياد 
كردند» در همه اين موارد ذمه آنان كسسته خواهد شد, و طبق صحيح ترين نظريه مرتكب اين اعمال در دم كشته شده و اموال 
او به نفع مسلمانان ضبط خواهد شد 7١م‏ 


(01)- معالم القربه/ 8*. (جاب مصر/ 47). در كشور اسلامى اهل ذمه هميشه بايد از طرف محتسب كنترل شوند كه آيا به 
شرايط ذمه عمل مى كنند يا نه؟ تا اينكه يكك وقت ييش نيايد كه متوجه شويم آنان كشور را قبضه كرده اند» همانطور كه در 
تسلط يهود بر فلسطين» علت همين بود و با اينكه عده يهود خيلى كم بودند ولى كم كم در اثر تشكيلاتى كه داشتند» ديكر 
يهوديان را تشويق كردند كه به فلسطين بروند و در آنجا زمينهاى مردم و جاهاى حساس را با 


قيمت ارزان از دستشان در آورندء و با اينكه زمينهاى متصرفى آنها حدود /2٠‏ زمينهاى فلسطين بود. مع ذلك حكومت آنجا را 


از طرف ديكر قبضه كردن اقتصاد يكك كشور مقدمه قبضه كردن سياست و فرهنكك آنجاستء يكى از دوستان نقل مى كرد: 
زمانى كه رضا خان تصميم به احداث دانشكاه تهران در محل فعلى آن كرفت» يكى از يهوديان ساكن همدان كه از اين قضيّه 


مطلع شده بود براى اينكه دانشكاه در آينده مركزيت بيدا مى كردء از همدان به تهران آمد و در بى خريد زمينهاى اطراف 
دانشكاه بود! 


اها ذمه بابد كنترل شوند ودر جهارجوب آزادى اى كه اسلام به آنان داده زند كمي كنند. 
جسن 3 سورلك و در جهارجوب ارادى أاى 8 ر 


(الف- م. جلسه الملا درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /57 
-١5‏ [حسبه بر امور مردكان:] 


باب ينجم در ارتباط با اموات و رعايت شئون آنان از قبيل تجهيز و تكفين و غسل و نماز و دفن ميت توسط اولياء ميت است 


كه در اين باره مى نويسد: 


«محتسب براى غسل دادن اموات- جه زن و جه مرد- نبايد اجازه صادر كند مكر براى كسانى كه مورد اطمينان و با صلاحيت 
وامين و آكاه به مسائل باشند و حد اقل مسائل فقهى غسل و كفن و دفن اموات را بدانند و نسبت به سنت ها و واجبات و 
مستحبات آن آكاه باشند» و محتسب اين مسائل را از آنان بيرسد ... و بايد ميت را به هنكام غسل دادن از جشم ها بيوشانندء 
بدين صورت كه در غسالخانه جز غسل دهنده و كسانى كه بايد او را كمكك كنند نباشند. و غسل دهئله نبايد به بدن ميت 
نكاة كند كر در سفل شرورت: حرا كه ممكن 


است در بدن او عيبى باشد و بايد يوشيده بماند» و بهتر اين است كه ميت را از زير ييراهن غسل دهندء زيرا بدين شكل يوشيده 


32 | 4. 


ير اسسح .. 


و كفن كردن ميت وجوب كفائى است و واجب است بيش از آنكه قرض هاى او را بيردازد و به وصيت هايش عمل كنند از 
مال وى براى او كفن تهيه كنند» و اكر ميت زنى است كه شوهر دارد. كفن او به عهده شوهر است. 


قبر اموات نيز محترم است» يس نشستن و راه رفتن و تكيه دادن بر آن مكروه است و كسى كه به زيارت اموات مى رود بايد به 
اندازه اى از قبر فاصله بككيرد كه اككر زنده بود از وى فاصله مى كرفتء و نبش قبر جايز نيست مككر اينكه در اثر ككذشت زمان 
آثار آن از بين رفته باشد يا اينكه ميت در زمين غصبى دفن شده باشد و مالكك زمين خواستار بيرون آوردن اواز آن محل 


57 


انكام متحتشع بابك دن حزان امور افوات:و كووستائها باشد و اكر ويد توعيه كرئ :ا صداى تلتد:فرياذ مى كشد و آواز هئ 
خواند وى رااز آن كار بازدارد و تعزير كند زيرا نوحه كرى حرام استء ييامبر خدا (ص) فرمود: زن نوحه كر و كسانى كه 
اطراف او كرد آمده اند در آتشند ...» )١١‏ و اما كريه كردن جايز است البته بدون اينكه با فرياد و نوحه و كريبان جاكك كردن 


وبه صورت كوبيدن, همراه باشد 0 


-)١(‏ النائحه و من حولها فى النار. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج "7 ص: 679 


با هم مخلوط نشوندء و بايد آنان را از برهنه كردن سر و صورت در يشت جنازه بازدارد و به جارجى دستور دهد كه اين امر را 
در محل به كوش مردم برساندء و بهتراين است كه زنان رااز تشييع جنازه بازدارد» و اكر شنيد زنى نوحه سرائى مى كند يا 
آواز مى خواند يا كار ناشايست انجام مى دهد از وى بخواهد كه توبه كند يس اككر تكرار كرد او را تعزير نموده و به جاى 
ديكر تبعيد كند 1لا 


البته اينكه هر كونه نوحه كرى و نوحه خوانى حرام باشد از ديدكاه ما مورد اشكال است. 
16- [حسبه بر خريدوفروش و معاملات فاروا:] 


در باب ششم كتابء معاملات غير شرعى نظير معاملات باطلء رباء سلم «7) باطل» اجاره باطال» شركت باطل و شرايطى كه به 


هنكام معامله بر عد معامله و در خريدار و فروشنده معتبر است را به تفصيل آورده و يادآور مى شوند: 


«محتسب نمى تواند روى اجناس نرخ كذارى كندء جرا كه نرخ بدست خداوند است يس نبايد امام و والى در اين مسأله 
دخالت كنند به جز در سالهاى قحطىء زيرا نرخ كذارى حرام است و در زمان ييامبر هم نرخ ها بالا رفت به آن حضرت عرض 
كردند اى ييامبر خدا براى ما نرخ مشخص كن حضرت فرمود: «خداوند تبارك و تعالى است كه مى كيرد و ميدهد و روزى 
رسان است و نرخ ها را تعيين مى كندء و من اميدوارم خداوند را ملاقات كنم در حالى كه مظلمه اى در مال و جان كسى بر 
كردنم نباشد) 379). 


يس اككر ما قائل شديم كه نرخ كذارى جايز استء در آن صورت اكر امام بر اجناس نرخ ككذارى كرد مردم بايد به همان 


قبفت تشبيق اده ألخناس وا بفروشند ولى اكراز أن 


.)٠١١ معالم القربه/ 8 (جاب مصر/‎ -)١( 
سلم همان بيع سلف است كه عوض نقد است» جنس مدت دار.‎ -)1( 


[8)- اق الله تجالى "هو القانسن بن الامتطيو الراز ف و السقن و انين ارح ان الى اللةدو لان اتخنت يظاليخ ‏ مظلفة فى ا وال 
فال 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 55٠‏ 
است كه بايد كفت معامله آنان صحيح است و خلاف كننده را بايد تعزير كنند. 
اك محتسب شخصى را ديد كه اجناس مختلف را احتكار مى كند- بدين كونه كه آنها را در شرايط نايابى و كرانى مى خرد 


و نككه مى دارد تا قيمت آنها بالا رود- دراين صورت وى را وادار مى كند كه اجبارا اجناس احتكار شده را به فروش برساند» 


جرا كه احتكار حرام و محتكر ملعون است. ييامبر خدا (ص) فرمود: «كسى كه جهل روز طعامى را احتكار كند آنككاه يول آن 
رابه فقرا صدقه دهد. صدقه وى كفاره احتكار وى نمى كرددا. 


بخش كردن درهم هاى تقلبى (با عيار كم) در بين مردم توسط صرافها ظلم است كه معامله كنند كان به واسطه آن زيان مى 


بينند» يس محتسب بايد به آنان دستور دهد كه آنها را بشكنند و تغيير شكل دهنئد و مردم را بدين وسيله نفريبند ... 


و بر تاجر نيز حرام است كه از كالاى خود تعريف كند و خصوصياتى را كه در آن نيست بدان نسبت دهد يس اكر جنين 
كارى را مرتكب شد علاوه بر دروغ كُوئى ستم و فريبكارى نيز نموده است ... و البته سوكند هم نبايد بخوردء زيرا اكر دروغ 
كفته باشد سو كند به دروغ خورده 


ف از كناهان كبيرة استه واكر وات كفعه دراب ضووت دارا يوشقن سو كندهاف رركن قراز داذه اسكه ...017 

-١8‏ [حسبه بر جيزهائى كه بر مردان حرام است:] 

ايشان در باب هفتم» حرمت يوشيدن لباس حرير و طلا براى مردان» و حرمت بكاركيرى ظرفهاى طلا و نقره بصورت مطلق و 
نيز جل و كيرى از زينت نمودن كعبه و مساجد با قنديلهاى طلا و نقره را توسط محتسب مورد بحث قرار داده اند .)7١‏ 


/١١-[حسبه‏ بر كارهاى ناشايست در بازار و شوارع:] 


در باب هشتمء حسبه بر منكراتى كه در بازار و خيابان انجام مى كيرد را يادآور شده و مطالبى را آورده اند كه خلاصه آن 


اينجنين اميت 


.)1١١ معالم القربه/ *7 (جاب مصر/‎ -)١( 
.)117* معالم القربه/ 1/2 (جاب مصر/‎ -)1( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج "ا ص: 58١‏ 


در راههاى تنكك و باريكك جايز نيست هيج يكك از بازاريان بنشينند [بساط يهن كنند] ويا اينكه يبشخوان خود رااز كنار 
ستونهاى مغازه به بيرون بكشند و قسمتى از جاده را اشغال كنند. زيرا اين عمل تجاوز است و راه را بر رهكذاران تنكك مى 
كند» يس محتسب بايد اين موانع را بردارد و از ايجاد آن جل وكيرى كندء و همجنين است بيرون كردن سر ستونها و ايجاد 
جناح و نما و كاشتن درخت [كه موجب اشغال قسمتى از جاده كردد] و نيز كذاشتن دكه در راههاى تنكك و ... جوينى كفته 
است كاشتن درخت و كذاشتن دكه هاى بلند در كنار جاده ها به هيج وجه جايز نيست و ربطى به باريكى و فراخى جاده 
ندارد» جرا كه شب هنكام كاهى موجب برخورد افراد با آن مى كردد و موجب ازدحام كله هاى ستوران مى شود, علاوه بر 


ايتكه براثر كذشت زمان ممكن است موجب مشمة شدث:امر واشغال جاذه:وخيابان شود و آثار راه بودة أل فخ برود. 


و نيز هر جيزى كه باعث زيان و اذيت رهكذران كردد 


و نيز بستن جهاريايان در كنار كوجه و خيابان [در زمان ما ياركك نمودن ماشين] عملى است نايسند كه بايد از آن جلو كيرى به 
عمل آيد مككّر به اندازه نياز براى سوار و بياده شدن. جرا كه در استفاده از راهها همه شريكند. و نيز جايز نيست ريختن زباله 


ذر كنار خيابان يا اتذاختن يوسته خريزه يا ياشيدن آب.به حدذى كه باعث لغش و افتادن غايرين كردد. 


و نيز رها كردن آب ناودان يشت بام در كوجه هاى تنكك؛ كه اين باعث نجس شدن لباس و بسته شدن راه مى كردد. و نيز 
رها كردن آب باران و كل ولاى بحال خود در كوجه و خيابان بدون اينكه ممرى براى آن درست كنندء» كه همه اينها اعمالى 


نايسند و منكر است كه محتسب بايد مردم را بر رعايت آن وادار كند) .)١١‏ 


-١‏ [حسبه بر هيزم كشان و ستورداران:] 


«محتسب سزاوار است از كذاشتن بارهاى جوب و لنكّه هاى كاه و مشكهاى آب و جوالهاى كود و خاكستر و بارهاى تيغ و 
خار- در راههاى عمومى كه موجب ياره شدن لباس مردم مى كردد- جلوكيرى كند» و در صورت امكان آنها را به محل هاى 


وسيعى كه مزاحمتى براى مردم ايجاد نمى كند منتقل كند» و در صورت عدم امكانء بخاطر نياز 


(1)- معالم القربه/ 1/8 (جاب مصر/ 170). 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج 0 ص: ؟عع 
شهروندان به آن» جاره اى جز آن نيست و مانعى ندارد .)١١‏ 


و نيز محتسب به كسانى كه جوب و كاه و سنكك و كبريت و شلغم وخربزه [و بارهاى سنككين ديكرى نظير آن] بر يشت 
جهاريايان خود حمل كرده و در محلهاى فروش ايستاده اند دستور مى دهد كه آنها را از يشت حيوانات به زمين بككذارند 


زيرا اين باعث اذيت و آزار حيوان مى كردد. و ييامبر خدا (ص) از آزار رساندن به حيوان در غير جراكاه وى منع فرمود. 


ونيز وى دستور مى دهد كه كاسبها و بازاريان محيط كسب و بازار رااز آشغال و آلودكيها و هرجه موجب زيان مردم است 
باكيزه تمودة و ثميز نكاهدارئد جرا كه سامير خدا (ص) كرمود: لا ضرى :و لا ضرار» ضرو :و ؤباق رساندن يه خود و ذيكران ذز 
اسلام نيست) (75). 


4 [حسبه بر عفت عمومى و محل عبور و مرور زفان:] 


وبجارة قدت كن ال ترواف مقك بامواو وادة ره غاابه انه ساف همسا ركان نكاة كك 


ونيز مردان نبايد در غير موارد ضرورى در راههائى كه محل رفت و آمد زنان است بنشينند» واكر كسى هر يكك از اين امور 


را مرتكب شود محتسب او را تعزير مى كند) ("03. 
٠‏ [حسبه بر سنك و قرازو و ييمانه و ذراع:] 


در باب نهم و دهم كتاب مطالبى ييرامون شناخت ابزار توزين و اندازه كيريها [در آن زمان] از قبيل: قنطار» رطل» مثقال» و 


ترازو و ييمانه و ذراع» آورده و مى نويسد: 


«جون كه اينها اساس معامالات هستند و اجناس مورد معامله با اينها سنجيده 


(1)- امروز رسي د كى به ايتكونه امور را شهربائى و شهرداريها به عهده دارند» سد معبر به اشكال مختلف آن» ياركك كردن 
ماشين در محل هاى توقف ممنوع و ... همه از اين موارد است حتى جشن و مراسمى كه در كوجه و خيابانها مى كيرند اكر 
مزاحم رفت و آمد مردم باشد خالى از اشكال نيست مككر اينكه به كونه اى باشد كه همه مردم راضى باشند. (الف- م جلسه 


ار 

(1)- معالم القربه/ 1/8 (- جاب مصر/ 12). 
(*)- معالم القربه/ 1/8 (- جاب مصر .)1١2‏ 
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معامله با آنها بر اساس حكم شرعى انجام يذيرد ... و به مغازه داران دستور دهد تا در هر ساعت به آنها دست بكشند واز 


آلوو كن ماروقة وحرك باكيوه تكاعدارقده زرا نا سرف زايا ان ووة عى تددو وخر ودار زياة:وازدمن اش 


يس محتسب بايد آنان را به مراعات 


و بدان اى محتسب كه ترا به امر ييمانه و وزن كمارده اند و اين كاريست كه [سهل انككارى در آن] مردم روزكاران كذشته را 


يائين تنه و شكم إيا دندانش] نيست مجازاتش شلاق و تعزير است. 


محتسب بايد هر جند مدت يكك بار «قيان قبطى» را آزمايش كندء زيرا با كار زياد و توزين جوب و كالاهاى ستكين امكان 


خرابى آن وجود دارد. 


وياية رظل (ستكه ترازو) وا ازافلز سازتد ومسب انرا مورة ازمايشن قران دهك :و يا مهرى كداترّد اوست آنا مهن تأنيد 
بزند [استاندارد باشد]. و نبايد از سنكك بسازند زيرا در برخورد با اشياء ديكر لبه آن ريخته و كوجكك مى شود. 


سزاوار است محتسب به هنككامى كه مغازه داران بى توجه و غافل هستند. بى خبر و ناكهانى اندازه هاى سنكك مثقال و نخود [و 


ليتر و كيلو] را مورد آزمايش قرار دهد) .)١١‏ 
١"-[حسبه‏ بر علافان و آسيابانان:] 
در باب يازدهم حسبه بر علوفه فروشان و آسيابانان را مورد بحث قرار داده و ضمن آن مى نويسد: 


«بر آنان حرام است كه غلاءت را احتكار كنند و نبايد كندم نامرغوب را با كندم مرغوب و كهنه و مانده را با تازه مخلوط 


كنند» زيرا اين كار موجب فريب دادن مردم 


()- معالم القربه / )0 جاب مص ر/ /). 
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است. و 


آسيابانان بايد قبل از آسيا كردنء غله را غربال كنند و خاكك و كل و غبار آن را بكي رند» واكر كمى آب بر آن بياشند تا 
سفيدى آرد افزون شود اشكالى ندارد و بايد هر سه ماه يكك بار يا كمتر الكك هائى كه با آن آرد را الكك (غربال) مى كند 
و محتسب بايد آردها را مورد آزمايش قرار دهدء تا مبادا آرد نخود يا باقلا-را براى اينكه آرد خوش رنكك تر شود با آن 
بياميزند» و اين خود يكك نوع غش در كالا-است و اكر كسى مرتكب جنين خيانتى شود محتسب او را نهى از منكر نموده و 
ادب كند. و بايد آنان را بازدارد از اينكه بر روى سنكتّهاى تازه تراشيده شده بلافاصله آسيا كنند زيرا اين سنككها در هنكام كار 
خرد شده وبا آرد مخلوط مى شود و باعث زيان و مريضى مردم مى كرددء و بايد آنان را وادار كند كه كندمها را با دقت 
ياكك كرده و بسيار غربال كنند. 


در آسيابهائى كه با جهاريا كار مى كند آسيابانان بايد حريم الهى را حفظ كرده و مراقب جاريايان خود باشند و در هر شبانه 


روز به اندازه كافى به آنها استراحت بدهند زيرا آنان نيز نياز به استراحت دارند. 

محتسب بايد ترازو و ييمانه هاى آسيابان را همواره مورد بازديد قرار دهد واز صحت آن اطمينان كامل داشته باشد) .)١١‏ 
7"- [حسبه برنان يزان و نانوايان:] 

در باب دوازدهم» حسبه بر نان يزان و نانوايان را يادآور شده و مى نويسد: 


«محتسب به آنان دستور مى دهد كه سقف تنورهاى خود را بالا برده ودودكش هاى فراخى بر آن تعبيه نمايند و همجنين 


دكانهاى خود را تميز كرده و تنور ماله و آب آن 


را نظيف نكاهدارند و تغار و قدحها را ياكيزه شستشو دهند ... و خمي ركير هركز نبايد خمير را با ياها و زانوها و آرنجهاى خود 
درست كندء زيرا اين كار توهين به غذا استء و بسا ممكن است عرق زير بغل يا بدن او در غذا بيافتد و خميركير بايد در 
موقع كار جامه اى با آستين هاى تنكك يوشيده و بر دهانش يارجه اى ببندد زيرا ممكن است موقع حرف زدنء يا عطسه كردن 
آب دهان يا خلط بينى اش در خمير بيفتدء و نيز بايد بر بيشانى خود دستار سفيدى ببندد تااكر عرق كرد از افتادن در خمير 


حَ 5 2-١‏ حَ > م : 0 
جلو كيرى كندء و بايد موهاى دو دست خود را بيرد كه جيزى از آن در خمير نيفتدل» ودر صورتى 


(1)- معالم القربه/ 84 (- جاب مصر .)١181١‏ 
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كة خميزيرا ذر روز:درست من كند بابد كنتى همراه داشته باشل نا با .سكس يران مكسها زا ا زاتجا دون كتدو محشين اند 
مراقب باشد كه آنها در يختن نان غش نكنند و ظاهر نان را با مواد رنكّى نظير زعفران و رنكّهاى مصنوعى زينت نكنند ... و 
نايك اثأذد را وؤآدان كنك كد يق ازعم .مان تخسر انار رونك وجرا كات فو ارو ستكيي و" برا يدتقي[ ست ببق 


و مصلحت آنست كه براى هر دكان سهميه اى مشخص كند كه در هر روز تا آن حد يخت نمايند تا به هنكام كمى نان 


اختلالى كن مردم ايجاد نشود» و 


در آخر هر روز به آنان سركشى كند) .)١١‏ 
7- [حسبه براغذيه فروشان و شيرينى بزان:] 


در باب سيزدهم و ابواب ديككرء حسبه براغذيه فروشان و شيرينى يزان را متذكر شده است. مشاغلى نظير: بريانى هاء جقور 
بغوريزهاء جكركى هاء دلمه يزهاء حليم يزهاء آشيزهاء كبابى هاء ماهى يزهاء زولبياسازان» شيرينى يزها در انواع و اقسام مختلف 
آن و موادى كه بايد از آن استفاده شود و كيفيت ساخت و يخت آنء كه محتسب بايد همه اينها را زير نظر داشته باشد تا كار 
خود را به نحو احسن انجام دهند وازغش و خيانت بيرهيزند و همواره موازين سلامت و صحت و نظافت را در شغل خود 
مراعات كنند) .)3١‏ 


1" [حسبه بر سلاخان و قصابان:] 


در باب شانزدهم حسبه بر سلاخان و قصابان و كيفيت ذبح حيوان و نحر شتر و شرايط و آداب آنها را ياد آور شده ومى 


نويسدك: 


ابه هنكام سر بريدن كوسفند نبايد ياى او را بككيرند و به زمين بكشندء و نبايد با كارد كند سر او را ببرند» زيرا اين اذيت كردن 


حيوان است و ييامبر اكرم (ص) از اذيت كردن 


.)165 معالم القربه/ 47 (- جاب مصر/‎ -)١( 

(1)- معالم القربه/ 97 (- جاب مصر/ 182). 
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حيوان نهى فرموده است. و تا سرد شدن بدن حيوان يوست او را نكنند ... 


محتسب بايد قصابان را از سر بريدن حيوانات بر در دكانهايشان بازدارد» زيرا با اين كار راه مردم را خون آلود و آلوده مى 
كنند و باعث مزاحمت و اذيت مردم مى شوندء و بايد به آنان كوشزد كند كه نبايد شقه هاى كوشت را جنان آويزان كنند كه 


از سكو و يبشخوان دكانشان بيرون بزند. 


محتسس بايد به آنان دستور دعد كوشت بز وااز كوشت كوسقتد جدا ويه آنها عللامت يزنتد و آنهارا 


باهم مخلوط نكنند و بيه بزرا با جربى كوسفند و كوشت جاق را با كوشت لاغر و كوشت نر را با ماده مخلوط نكنند ...) 


آنكاه ايشان انواع حيوانات حلال كوشت و حرام كوشت را متذكر شده و در ادامه مى نويسد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج * ص: 652 


«و جايز نيست خوردن جيزى كه زيان آوراستء نظير سم» شيشه. خاك؛ سنككء علت آن فرموده خداوند متعال است كه 


لا قوق وف د 
فرمود: ١لا‏ تفتلوا أَنْفْسَكمْ- خود را مكشيدء نيز حلال نيست هر جيز نجسء زيرا اشياء نجس از خبائث است» .)١١‏ 
6- [حسبه بر داروسازان:] 


در باب بيست و جهارم؛ حسبه بر داروسازان مطرح شده استء منظور ايشان از داروسازان كسانى هستند كه انواع شربتها رااز 


كياهان داروئى كوناكون براى درمان بدست مى آورندء ايشان در اين زمينه مى نويستد: 


«تدليس و تقلب در اين زمينه بسيار زياد استء كه نمى توان به جكونكى همه آنها آكاه شدء زيرا كياهان داروئى و شربت 
هاى حاصله از آن از جهت طبيعت و مزاج كوناكون است. و درمان با آنها متناسب با خصوصيات تركيبى آنهاست ... يس بر 
آنان واجب است كه خداوند متعال را همواره شاهد و ناظر اعمال خود بدانند» و بر محتسب نيز لازم است كه آنان را بيم و 
تذكر دهد واز مجازات و تعزير بترساند» و در فرصتهاى مختلف بدون اينكه از قبل در جريان باشند داروهاى آنها را مورد 


اما شربتهاى داروثى انواع آن بسيار زياد است كه اسامى آن از 


هفتاد تجاوز مى كند 


.)0 معالم القربه/ 4 (- جاب مص ر/‎ -)١( 
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... كه آنجه متداول و مشهور است را نام مى بريم‎ 


اما معجونها نيز نامهاى بسيار دارند و همجنين است قرصهاء رب هاء داروهاى مكيدنىء داروهاى اشتهاآور [جوارشيات» معرب 
كوارشيات] حبه هاء داروهاى ملين» انواع شيافها و جيزهائى كه از مطبوخات مى سازند» واكر در اين باب آنجه كفتنى بود مى 
كفتم و استقصا مى كردم سخن به درازا مى كشيد) .)١‏ 


همواره مراقبت و نظارت دقيق بر آنها صورت كيرد .)73١‏ 
2 [حسبه بر عطاران و شمع سازان:] 
در باب بيست و ينجم حسبه بر عطاران و شمع سازان را متذكر شده و مى نويسد: 


«اين باب از مهمترين جيزهائى است كه محتسب بايد به آن بذل توجه كند و بايد جز به كسانى كه تجربه و خبرويت كامل 
دارند اجازه خريدوفروش انواع داروها و عطريات را ندهد, در عين حال بايد فردى مورد اطمينان و در دين خود امين باشد و 
از خداوند بترسدء زيرا داروها معمولا از عطارها بطور جداكانه خريدارى مى شود آنكاه با يكديكر تركيب مى شود وجه بسا 
فرد ناآ كاهى داروثى را به عنوان اينكه سالم و مطلوب است از كسى مى خرد آنككاه ناآ كاه ديكرى همان دارو را از وى 
خريدارى مى كند و براى ساختن دواء از آن استفاده مى كند كه نتيجه مطلوب بدست آورد ولى درست عكس مطلوب خود 


نتيجه مى كيرد و موجب زيان 


و شدت مرض بيمار مى كردد. 


آنككاه ايشان انواع غش و راههاى مختلف آن در داروها و معجون هاى مختلف 


()- معالم القربه / 516 (- جاب مص ر/ 0). 


(0)- در زمان ما رسيدكى به كيفيت داروها و بسيارى از مصنوعات و منسوجات به مؤسسه استاندارد واككذار شده كه با 
خوردن مهر استاتدارد بر كالاض ساخته شده كبفيت كالاً موود تأريد قزار مى كيرة.و مأمووية نحسيه (ياسباثاق» باسدارها و 
مأمورين قضائى) بر اساس آن مى توانند كيفيت كالا-را كنترل كنند و با فرستادن كالاى مشكوك به آزمايشكاه مؤسسه 
استاندارد از كيفيت آن آكاه شوند. (مقرر) 
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و نيز غش در ساختن شمع ها را متذكر شده و مى نويسد: 


.)١١ دهد)‎ 


آنجه كفته شد اشاره اى به اهميت امر داروها و لزوم مراقبت از داروخانه ها در ساختن دارو و جكونكى معاملات آنان بود 
كه بناجار اداره حسبه بايد در هر زمينه از متخصصين ويه اى در آن زمينه برخوردار باشد. 

17"- [حسبه بر خواروبارفروشانء لبنياتيها و بزازان:] 

در باب بيست و ششم وما بعد آن حسبه بر خواروبارفروشان و لبنياتيها و بزازان را يادآور شده و طى آن مسائلى از قبيل: 
رعايت موازين وكيل و سنكك و ذرع و نظافت و سلامت اجناس و آكاهى از احكام خريدوفروش و معامله. و معاملات حلال و 


حرام» و راستكوئى در مورد اينكه يكك جنس را به جه قيمت خريده و مقدار سرمايه آنان جقدر استء را به تفصيل مورد بحث 


قرار داده اند. و تأكيد كرده اند كه بايد در كالا همه عيوب- جه عيوب ينهان و جه 


آشكار- آن را بيان كنند» زيرا غش در معامله حرام است .)١١‏ 
4- [حسبه بر دلالان:] 
در باب بيست و نهمء حسبه بر دلالها را يادآور شده و مى نويسد: 


«نبايد كسى به شغل دلالى بيردازد مكر اينكه در حضور محتسبء اشخاص مورد اعتماد و ثقه- آنان كه حاكم شرع شهادت 
آنان را مى يذيرد- صلاحيت و ديانت و امانت و صداقت و مورد اعتماد بودن وى را تأيبد كرده و بر آن كواهى دهندء زيرا 


مردم اموال خود را در اختيار آنان قرار مى دهند و آنان را در خريدوفروش امين مى دانند. 


بر دلّال روا نيست كه از بيش خود بر كالا بيفزايد مكر اينكه باز ركان اجازه بدهد 


(0)- معالم القربه/ ١7١١‏ (- جاب مصر/ 1994). 
0 معالم القربه / -١‏ جاب مصر/ .)5١/‏ 
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و همجنين نبايد با [خريدار جنس و] بزاز شريكك شودء و نمى تواند جنسى را براى خود خريده و به بازركانان وانمود كند كه 


ذيكران آن را خريده اند» و نيز ثمى توائد محرمانه با فرد ديكرى به متظور خريدن كالا برثامه جينى [كاويتدى] كلد ... 
وجنانجه در كالا به وجود عيبى يى برد» واجب است آن را به مشترى اعلا-ن كند» و بر محتسب است كه رعايت همه اين 
مسائل را بر دلالان شرط كند) .)١(‏ 

8- [حسبه بر صنايع و مشاغل مختلف:] 


در باب سى ام و ابواب بعدى آن» حسبه بر بافند كان و خياطان و رفوكران و كازران و كلاه مالان و حريربافان و رنككرزان و 
ينبه فروشان و كتان فروشان و ريخته كران و مسكران و آهنكران و ياره دوزان و ساير صاحبان حرفه و صنعت را يادآور شده و 


مى نويسد: 


محتسب به آنان دستور مى دهد كه كار خود را به بهترين شكل ممكن انجام داده و امانت و انصاف را رعايت نموده واز 


خيانت و دزدى بر كنار 


باشند و امانتهاى مردم را محافظت نموده واز معط| كذاشتن و سر كرداندن مردم دورى جويند) «07. 
-1٠‏ [حسبه بر صرافان:] 
در باب سى و ششم حسبه بر صرافان را يادآور شده و مى نويسد: 


«شغل صرافى خطر بزركى بر دين صاحبان اين شغل دارد (و كسى كه بدين شغل مى بردازد بايد از ييش» احكام شرع را 
بشناسدء تا از افتادن در محظورات شرعى بيرهيزد.) 


بر محتسب است كه بازار صرافان را بازرسى كند و اكر صرافى را ببيند كه ربا مى خورد يا به كار ناروا مى يردازد او را تعزير 


كند ودر صورت تكرار عملء او رااز بازار براند ...) 9"). 


.)2١8 معالم القربه/ 178 (- جاب مصر‎ -)1١( 

(1)- معالم القربه/ 17 (- جاب مصر/ .)7١8‏ 

(*)- معالم القربه/ 187 (- جاب مصر/ 777). 
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-1١‏ [حسبه بر داميزشكان:] 

در باب جهلم حسبه بر داميزشكان را آورده ومى نويسد: 

«داميزشكى دانشى بزركوار است كه حكما در نوشته هاى خود آن را شرح كرده و در باب آن كتابها نوشته اند. 


معالجه بيمارى حيوانات دشوارتر از معالجه بيمارى انسان استء» زيرا ستوران زبان بسته اند و بيمارى و درد خود را نمى توانند 


بيان كنند. و بيمارى آنها را با نظر و حسٌ ظاهرى و بررسى علل آن مى توان فهميد. 


يس داميزشكك بايد به بيمارى ستوران و معالجه آنها آكاه باشد و اين شغل را كسى بايد بعهده بككيرد كه در فنون فصد (ركك 
زدن) و قطع و داغ كردن و نظاير آن صاحب خبر ويت ويزه باشد وكرنه موجب مركك يا شكستككى ستور مى شود و دراين 


بيطار بايد به بيمارى ستور و آسيبهائى كه به آنها مى رسد و مردم به هنكام اختلاف درباره 


ستور به وى مراجعه مى كنند آشنا باشد. يكى از حكيمان در كتاب بيطره (داميزشكى) انواع بيمارى هاى ستور را 3٠‏ نوع 


كفته است كه ما جند نوع از مشهورترين آنها را مى آوريم .)١7‏ 
""- [حسبه بر سمساران برده و كنيز و دلالان خانه و حيوانات:] 
در باب جهل و يكم حسبه بر سمساران (دلالان) برده و كنيز و ستور و خانه را متذكر شده و مى نويسد: 


«سمسار برده و كنيز بايد از كسانى باشند كه در نزد مردم به امانت و ياكدامنى و خويشتن دارى و عدالت شناخته شده باشند» 


زيرا مردم كنيزان و بردكان خود را به ايشان مى سيارند و آنان جه بسا كنيزان و برد كان را به خانه خود مى برند ... 


و آنككاه كه در كالاى مورد معامله عيبى را يافت بر وى واجب است كه آن را به 


(1)- معالم القربه/ ١6٠١‏ (- جاب مصر/ ©79). 
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مشترى بازكويد و سزاوار است كه وى نسبت به عيوب و ريشه هاى علل و امراض 1 كاهى داشته باشد. محتسب بايد از 
دلالهاى خانه تعهدنامه بكيرد و آنان را سوكند دهد كه اموالى را كه بكونه اى در اختيار صاحبش نيست- نظير اينكه آن را 
وقف كرده يا از طريق اقرار و رهن از دست صاحبش خارج شده- نفروشد و نيز در اموال مشتبه و اموال يتيم و بجه جز با اجازه 
وصى او معامله تكنند ...) .)١١‏ 


©" [حسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران:] 
در باب جهل و دوم حسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران را يادآور شده و مى نويسد: 


«محتسب بايد فرمانى دهد كه كرمابه داران كرمابه را اصلاح و آب را كرم نككاه دارند. يكى از حكيمان كفته است: بهترين 


كرمابه ها آن است كه بنايش قديم» فضايش وسيعء و آبش شيرين باشد. 


كرمابه را سود و زيانى است ... فرزند عمر كفته است: «كرمابه از جمله نعمت هائى است كه مردم آن را ايجاد كرده اند). و 
ياران رسول خدا (ص) در كرمابه هاى شام استحمام كرده اند. و شايسته است كه 


آب را بسيار نريزند بلكه به اندازه حاجت بسنده كثند .. 


مصرف شده) حمام را ياكيزه كند» و ستككهاى كف آن را با جيزهاى زبر بمالد تا سدر و خطمى بدان نجسبد و سبب لغزش 


مردم نشود. 


بر محتسب است كه در هر زمان كرمابه را بازرسى و امور مذكور را مراقبت كند واكر كسى عورت خود را نيوشاند تعزيرش 
كند زيرا كشف عورت حرام است و رسول خدا (ص) نكرنده و بازكذارنده را لعنت كرده است. و زنان در اين زمينه بيشتراز 


مردان در معرض هلا كتند) .)3١‏ 
5 [حسبه بر يزشكان و جشم بزشكان:] 


در باب جهل و جهارم و جهل و ينجم؛ حسبه بر يزشكان و جشم يزشكان و جراحان 


(1)- معالم القربه/ ١81‏ (- جاب مصر/ 778). 
(1)- معالم القربه/ 158 (- جاب مصر/ .)76١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 507 
شكس كناخ تشادان (ر كك زنيا, حعانات وخسه كند كاذدرا الوذه افك ايشا ورهررة افق نح تسد 


«كسى كه فصد مى كند بايد به دانش و امانت معروف باشد و به تشريح اعضاء و ركها و عضلات و شريانها و جكونكى آنها 
كاملا اشنا باشد. 


و درباره طبٌ مى نويسد: 


«ايزشكى علمى نظرى و عملى است كه در شريعت اسلام به منظور حفظ تندرستى و دفع بيماريها ازاين بدن شريفء فراكيرى 


آن مباح شمرده شده است. 
در حديث از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «خداوند دردى نيافريده مكر اينكه داروى آن را نيز آفريده است» .)١(‏ 


ونيز فرمود: اى مردم مداوا كنيد» زيرا خداوند هر دردى 


را شفائى مقرر فرموده اسَيت 0739 


ذمه! ... و طبيب كسى است كه به جكونكى و تركيب بدن و مزاج اعضاء و بيماريهاى آن و علل و نشانه ها و داروهايى كه 
آنها را بهبود مى بخشد آككاه باشد .... و هر كس جنين نباشد روا نيست كه به معالجه بيماران بيردازد و به شغلى كه بدان 


آكاهى ندارد اشتغال ورزد ... 
ييامبر خدا (ص) فرمود: «هر كه علم طب نداند و طبابت كند ضامن است» 39). 


و شايسته است كه طبيبان هر شهرى را يبشوائى باشد (شيخ الاطباء) جنانجه كفته اند يادشاهان يونان در هر شهرى حكيمى 


داد 


)كما إتزل اللدذاء الاق اثرل: دوا 
(#إكيا أ بها اناس تداؤواقاة الله لم ينزل داة الا و اتزل: له.شفاء. 


بيدا نكردم البته اكر طبيب حاذق و وارد باشد در صورت فوت مريض ضامن نيست «ما على المحسنين من سبيل» البته بهتر 
است قبل از عملء از مريض و ورثه او رضايت نامه بكيرد. كه معمولا در بيمارستانها هنكام عمل جراحى اين كار را مى كنندء 
ولى اكر طبيب تقلبى باشد و طبابت كند بدون شكك ضامن است. (الف- م؛ جلسه 2707 
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كه دانش خود را تكميل كند 


واشابسعه اسث كه محسن از طبيبان تعهدى زا كه بقراط از اطباء. كرفك» بكيردة و تزه اوس و كتد ياه كنتك كيه كسن دارو 
زيانبخش ندهند و با سم تركيب نكنند و داروى سقط جنين را به زنان و داروى قطع نسل را به مردان نككويند» و جون نزد 


نارواست بيرهيز ند) .)١١‏ 


در همينجا اين نكته را بايد يادآور شد كه در اين زمان و اين عصر يكى از مسائل مهم و قابل توجه اجرت (ويزيت) يزشكان 
بخصوص يزشكان جراح استء كه بايد مراقب باشند همواره انصاف را به ويزه درباره معالجه بيجا ركان و ضعفاء رعايت كنند. 


زمينه همواره مراقبت كند و آنان را با موعظه و توبيخ و تهديد از اجحاف برحذر دارد. 

6 [حسبه بر مربيان اطفال:] 

در باب جهل و ششمء حسبه بر مربيان اطفال را يادآور شده و مى نويسد: 

«تعليم ارجمندترين ييشه هاستء رسول كرامى فرمود: برترين شما كسى است كه قرآن را فراكيرد و تعليم دهد) .)7١‏ 


دن حديث ذيكر مده است: (بهترين كسانى كه بر زمين راه فى زوتك معلمان هسعد كه جون ذين كهته شود أن زا ثازههى 
كنند) 79). 


معلم بايد از اهل صلاح و ياكدامن و امين و حافظ كتاب خدا و خوش خط و آشنا به 


(1)- معالم القربه / الى (- جاب مص ر / شفة" 
(؟)- خي ركم من تعلم القرآن و علمه. 


(9)- خير من مشى على الارض المعلمون 


الذين كلما خلق الدين جدّدوه. اشاره است به تحوّل زمان و مكان و كهنه شدن بعضى از فروع و مصاديق آن و بوجود آمدن 
مسائل جديد و فروع نو كه بايد معلمين يعنى مجتهدين زمان شناس آنها را از اصول ثابت و قطعى دين كه همان محكمات 
هستند اجتهاد نمايند و به تعبير معصوم (ع): علينا القاء الاصول و عليكم التفريع «مقرر) 
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علم حساب باشدء و بهتر آن است كه ازدواج كرده باشد» و محتسب نبايد به شخص عزب اجازه دهد كه مكتب خانه داير كند 
مكر ايتكه يبرمردى معروف به دين دارى و نيك وكارى باشد و با اين همه در صورتى به او اجازه داده مى شود كه ياكيزه 


مربى را شايسته اسث كه به بجه ها مهربانى كند و نخست حروف و نوشتن آن را به آنان ياد دهدء آنكاه سوره هاى كوجكك 


قرآن را به آنان بياموزد) .)١١‏ 
88 - [حسبه بر خادمان مسجد و مؤذنان:] 
در باب جهل و هفتم؛ حسبه بر خادمان مسجد و مؤذنان را آورده و مى نويسد: 


«شايسته است محتسب بر محل اجتماعات و مساجد نظارت كند و خادمان آنها را موظف بدارد كه هر روز مسجد را جارو 
كنند واز يليديها ياكيزه بدارند و حصيرها را بتكانند و غبار آنها را بركيرند و قنديلها را بشويند وهر شب آنها را روشن كنند 
ويس از نماز درها را ببندند تا بجه ها و ديوانكان بدانجا نيايند» و نيز كسى در آنجا طعام نخورد و نخوابد و به حرفه اى 
نبردازد و دادوستد نكند و كم شده اى را ندا نزنند و براى سخن كفتن درباره امور دنيوى در آنجا ننشينند» شرع مقدس 


مساجد 


راااز اينكونه امور منزه دانسته و انجام آنها را در مسجد مكروه شمرده است. 


همسايكان مسجد بيش از ديكران- به هنكام شنيدن اذان- بايد به نماز جماعت مبادرت ورزند تا شعائر اسلام حفظ شود 


رسول خدا (ص) فرمود: «همسايه مسجد جز در مسجد نماز نككذارد) )3١‏ ... 


و امام جماعت بايد مردى عاقل و قارى و فقيه بوده و در زبانش لكنت و ستكينى نباشد و كسانى كه با قدم نهادن روى شانه 
هاى مردم خود را مى خواهند به داخل صفوف برسانند محتسب از آنان جلوكيرى نمايد زيرا اين كار موجب آزار مردم 


افراد كرفتار از كار خود بازمى مانند» محتسب وى رامورد بازخواست قرار مى دهد همانكونه كه ييامبر (ص) «معاذ» را كه در 
نماز 


.028٠ جاب مصر/‎ -( 1١ معالم القربه/‎ -)١( 

()د لاعنلا لجا المسجد القن المسحد: 
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جماعت بر قوم خويش نماز را طولانى مى كرد فرمود: «اى معاذ آيا با اين كار مى خواهى فتنه برانكيزى؟! ... 


وكسى كه در مناره اذان مى كويد بايد عادل و ثقه وامين و آشنا به اوقات نماز باشد زيرا ييامبر خدا (ص) فرمود: «مؤذنان 


أعاء و تقر اناق فاعسا اقفن دا يقوابان: اهدالك كيد مره انرا كفا د 


كاسعدابيف كيكس وقت شباسى مادتاك رااوازمايند وهر كدوقت تقتاسد اق وا ان إذات بازفارد :ا انكاه كدف را كيرف؟ء 


است كه مؤذن خوش صدا باشدء و بر محتسب است كه از «غنا» در اذان يعنى طربناكك كردن و غلطاندن صداء وى را بازدارد 
9 واو را فرمان دهد كه جون بر مناره رفت از نككريستن به حريم مردم و خانه هايشان جشم يوشد و در اين باره از وى تعهد 


كيرد و كسى جز مؤذن آن هم در اوقات نماز نبايد بر مناره رود ... 


و محتسب فرمان دهد كه روز جمعه خادمان بر در مسجد جامع بايستند و همه درويشان را كه براى كدائى مى آيند از ورود به 
مسجد بازدارند» جه ايشان مانع مى شوند كه مردم به ذكر و عبادت بيردازند و وضع نماز را به هم مى زنند» بخصوص كسانى 
كه مى ايستند و اخبار و داستانهاى بى يايه كه خداوند هيج حقيقتى را در آنها قرار نداده است مى كويند [و مردم به سخنانشان 


كوش مى دهند واز امرى كه براى آن كرد آمده اند بازمى مانند] 9”). 
17 [حسبه بر واعظان:] 
در باب جهل و هشتم»؛ حسبه بر واعظان را آورده و مى نويسد: 


«بر محتسب است كه در كار واعظان بنككّرد» و كسى را اجازه وعظ دهد كه به ديانت 


(1)المة دتو انثام و الاقمه يعات افأرشد :الله اللاتمه و غفر للم ذنية: 


(1)- جرخ و تاب دادن صدا بطورى كه در آن كش وقوس ها انسان از حال عادى بيرون رود» اين را مى كويند طرب و غنا 
مثل انسانى كه او را آرايش كنندء و اين از حال عادى خارج شده جه موجب رقص و جه موجب كريه كردد فرقى نمى كند. 
(الف- مء جلسه 7١‏ درس) 


()- معالم القربه/ ١17‏ (- جاب مصر 1817). 
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ونيكى وفضيلت معروف باشد 


ونيز دانا به علوم شرعى و ادب و حافظ قرآن و احاديث ييامبر اكرم (ص) و آشنا به اخبار صالحان و س ركذشت كذشتكان 
باشدء و بايد واعظ را در اين امور آزمايش كنند, اكر از عهده برآمد به وعظ ببردازد وكرنه بازش دارند» جنانجه امام على بن 


أبى طالب (ع) حسن بصرى را كه براى مردم سخن مى كفت بيازمود و يرسيد: 


ستون دين جيست؟ كفت: ياوها ابرسيد: فتن خيست؟ كفت | ومتدى «فرمود: 
اكنون سخن بكوى اكر خواهى. 


ندارد واككر توجه نكرد و به منبر رفتن ادامه داد بايد مورد تعزير قرار كيرد. 


امااكر كسى اندكى از سخنان واعظان و نيز احاديث و اخبار صالحان كذشته را بداند و براى ارتزاق وعظ كند رواست به 
شرط آنكه بر منبر ننشيند و بلكه ايستاده سخن كويدء زيرا بر منبر نشستن رتبه شريفى است كه جز به واعظان با صلاحيت روا 
لسكد و كر اعووكة نكو عمجو م كه وول ةرضن )و تلقام اماسان راوس تسيعيه ب مو انه اخازة مين ردق 
بدهند مككر به كسى كه به دين مشهور و در دين و فضيلت معروف باشد- جنانجه بيش از اين كفته شد- و نيز بايد در راه خدا 


عمل نمايد و مجتهد و سخنور و فعّال باشد ...) .)١١‏ 


واعظى كه جوان باشد و خود را براى زنان بيارايد و در جامه و وضع ظاهرى از قبيل كذاشتن موهاى بلند و حركات و اشارات 
خود را مقبول زنان كندء بايد از وعظ 


و خطابه را بسبارند مكر به كسى كه ظاهرى يارساء قيافه و شمايلى آرام و با وقار» و سر و لباس و زندكيش زندكى صالحان 


باشدء و الا مردم را بيشتر به كمراهى مى كشاند. 


و واجب است بين زنان و مردان يرده اى بكشند كه مانع از نكاه به آنان شود» جرا كه 


-)١(‏ اين معنى كه در ذهن مردم است كه آيا فلا-نى اجازه اجتهاد دارد؟ اجازه منبر رفتن دارد؟ حرف بى حسابى نيستء و بر 
خلاف آنجه بين خواص به شوخى مشهور است كه واعظ و منبرى بايد هفتاد «بى» داشته باشد» بى سواد باشد! بى دين باشد! و 
...- جنانجه ايشان هم اشاره دارند- منبرى بايد هفتاد «با) داشته باشدء بادين» باسوادء با ادب و ... وانصافا با اينكه ايشان اين 


كتاب را حدود هفتصد سال بيش نوشته اند بسيارى از مطالب آن الان هم تازكى دارد. (الف- م, جلسه 7٠١5‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 501 

در اينجا مظنه فساد وجود دارد ...) .)١١‏ 

4- [حسبه بر منجمان و نامه نكاران:] 

در باب جهل و نهم» حسبه بر منجمان و نامه نككاران را آورده و مى نويسد: 


«درباره منجمان رواياتى وارد شده كه از اشتغال به اين علم (طالع بينى و ستاره شناسى) نهى مى كند از قبيل اين روايت كه از 
يبامير ندا (ضص) متقول است كه فرمود: هر كس به نزد «كمانه زن) ايد واورادر كنفتارش تصديق كند بدانحه خداوتك بر 


محمد (ص) نازل فرموده كافر شدهاست ... (؟). 


و محتسب از آنان واز نامه نويسان تعهدنامه مى كيرد كه بر درب 


منازل و كوجه هاى خلوت و باريكك و جلو مغازه ننشينند بلكه بايد در كنار شوارع (راههاى بر رفت و آمد) بنشينند» زيرا 
بيشترين مراجعه كنند كان به آنان زنان هستئند ... و محتسب بايد آنان را سوكند دهد كه درباره امور باطنى و روحانىء از قبيل 


طلسم محبت؛ طلسم خاطرخواه شدن, طلسم دل كندن و سياه كردن و زبان بستن و غير آن» جيزى ننويسند. 
زيرا ساحرى حرام است و هركاه كسى مرتكب اين اعمال كرددء بايد او را تعزير كند تا ديكران عبرت كيرند» 09. 
6- [حسبه در حدود و قعزيرات شرعى:] 


در باب ينجاهم كتابء موارد حسبه در ارتباط با حدود و تعزيرات شرعى را يادآور شده و در آن جيزهائى كه مستوجب حد يا 
تعزير يا تأديب مى كردد و نيز كيفيت اجراء حدود و تعزيرات و وسايل اجراى آنها و حكم تعزير مالى و زندان و ساير فروع 
اين زمينه را آورده اند كه ما جون در فصل تعزيرات شرعى برخى از نظرات ايشان را آورده ايمء در اينجا از درج آن 
خوددارى كرده و تنها به ذكر دو نمونه اكتفا مى كنيم: 


(1)- معالم القربه/ 179 (- جاب مصر/ 01/1). 
(لكاسهق اقى عدزارا فصدفة ف هتاله فقل كفر بها الال اللهعلى ميحند (ض): 
(9)- معالم القربه/ 187 (- جاب مصر/ 1817). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: /0؟ 


«محتسب بايد از اخته كردن اسان و ستور بازدارة ومرتكب را تأديب كند واكر سزاوار قضصاص يا يرداخت ديه باشد در 


صورتى كه مسأله مورد تخاصم و تنازع نيست براى يرداخت به مستحق آن آن را دريافت دارد ... 


محتسب بايد از دادوستد آلات لهو بازدارد و فروشنده و خريدار را ادب كند واز ضرر 


رسانيدن به ديككران و نيز از كار كدايانى كه در بازارها نشسته قرآن مى خوانند و آن را وسيله كدائى قرار داده اند» ممانعت 
كند زيرا مخالف شرع است» .)١١‏ 


-6٠‏ [حسبه بر قاضيان و كواهان:] 


ايشان در باب ينجاه و يكم؛ حسبه بر قاضيان و كواهان رايادآور شده و ضمن آن معناى قضاوت و برخى از آيات و روايات 
وارده در اين زمينه و اينكه ييامبر (ص) و جانشينان وى اين مقام را بعهده داشته اند» و شرايط قاضى و كواه و آداب قضاوت و 
برخى از محرمات شرعى در اين زمينه را يادآور شده اند. واز آن جهت كه ما يبش از اين در فصل جهارم همين باب بحث 


كوتاهى در اين زمينه داشتيم؛ از يرداختن به آن خوددارى نموده واتنها به ذكر يكك فراز از آن اكتفا مى كنيم: 


اسحسب» بايد كسى را كة در يلس هيح كمه سفاهت كنذه يا قاضى: راطعرن كنده با به حكمقن كردن نتهد تعزير كلك و ا كر 
قاضى را ببيند كه بر كسى خشم كرفته دشنامش مى دهد يا كينه مى ورزد» بازش دارد و يندش دهد واز خداى عز و جل 
بيمش دهدء زيرا قاضى نبايد به هنكام خشم حكم دهد ويا هذيان كويد يا درشتخو و بدزبان باشد. و اككر در ميان غلامان و 


يارانش جوانى خوش صورت باشد او را براى احضار زنان نفرستد) .)75١(‏ 


(1)- معالم القربه 191 (- جاب مصر/ .)19١‏ يكك وقت ما در نجف آباد نماز جماعت مى خوانديم يكث كدائى آمد عربى 
بلغور كرد و مى كفت از سادات نخاوله مدينه هستم و ... يولش را جمع كرد آمد ايستاد نمازش را تمام خواند! به او كفتم 
مكّر مسافر نيس ؟ كنى- 


آخر جون من براى كدائى آمده ام سفرم سفر معصيت است!!. (الفى- مء جلسه ٠١5‏ درس). 
(5)- معالم القربه/ 7١8‏ (- جاب مصر/ 0:0. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: المغينا 

1- [حسبه بر فرمانروايان و كارداران:] 

در باب ينجاه و دوم» حسبه بر فرمانروايان و كارداران را آورده و مى نويسد: 

«شايسته است كه محتسب در مجالس اميران و كارداران حاضر شود و آنان را فرمان دهد كه به مردم مهربانى و نيكى كنند و 
احاديثى را كه در اين باب وارد شدله است به ايشان برخواند. جنانجه رسول خدا (ص) فرمود: «اميرى كه امور مسلمانان به 
دست اوست اكر كوث شش : نكند و ينك ندهل به , 2 نيشت تشواهد رفكة 41و در روات دذكرى أاعدة ودر بهشت را دريافت 


نخواهد كرد). و باز آن حضرت (ص) فرمود: «هيج فرمانروائى بر ده نفر امارت نخواهد كرد مكر اينكه در روز قيامت دست بر 
كردن احضار مى شود تا حسابرسى شود كه اعمالش او را آزاد خواهد كرد يا كرفتارش خخواهد داشت» (07. 


عمر بن خطاب هر شب همراه شب كردها در شهر مى كشت تا اكر خللى ببيند رفع كند» و مى كفت: «اكر كوسفندى بر كناره 


فرات تلف شود از مسئوليت آن در روز 


(1)- ما من امير يلى امر المسلمين و لا يجهد لهم و ينصح الا لم يدخل الجنه. 


(1)- ما من امير يؤمّر على عشره الا و هو يأتى يوم القيامه مغلوله يده الى عنقه حتى يكون عمله هو الذى يطلقه او يوثقه. ازاين 
روايت استفاده مى شود كه اصل اوؤُّلى در رياست و حكومت مسئوليت و كرفتارى است مكر اينكه در مقام عمل روشن شود 
كه آيا وظيفه اش را انجام داده يا نه! اينكه ما در 


بحث و درس عرض مى كنيم اين يست و مقامها اعتبارى است و واقعا هم اعتباريست و وقتى انسان از دنيا مى رود جز وزر و 


وبال آن را به همراه نمى برد براى اين است كه ما حق را زير يا مى كذاريم. 


حضرت على (ع) با اشاره به لنككه كفش كهنه خود فرمود: «و الله لهى احب الي من امرتكم الا-ان اقيم حقا او ادفع باطلا». و 


واقعا اكر انسان بتواند حقى را بيادارد يا باطلى را از بين ببرد كارى كرده و الا جز كرفتارى جيز ديكرى نيست. 


مى كُويند: مرحوم «آخوند كاشى» كه فرد فيلسوف و ملالئى بوده و در اصفهان زندكى مى كرده واتا آخر عمر ازدواج هم 
نكرد ودر مدرسه زندكى مى كرده و كراماتى از او نقل مى كنند» جنانجه مى كويند ايشان اصلا نمى خنديده تا اينكه يكك 


روز مى بينند به شدت مى خندد» سبب خنده اش را يرسيدند فرمود: 


من به حمام رفته بودم به احترام من افراد داخل خزينه نمى شدند تا اينكه يكك نفر به سرعت آمد و بدون توجه خواست وارد 
خزينه شود يكى به او كفت مككر نميبينى عالم جليل القدر در خزينه است؟ آن شخص كفت كى؟ كفت آخوند كاشى خسر 
الدنيا و الآخره! او فكر مى كرد كه مدح مرا مى كندء خنده من از اين است كه نكند اين سخن حقى بوده كه بزبان اين مريد 
جارى شده. (الف- م, جلسه ٠١‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ينا 
رستاخيز مى ترسم» مكحول دمشقى مى كويد: در روز قيامت منادى ندا مى دهد: 


كجانتد ستمكران و ياوران معمكران» يسن باقن نمى ماند كسئ كةابرائ آثان مدادى تراشيده يا دواتئ آوردة: و كارهاقى فرائر 
از آنء مكر اينكه همه 


آنان را در تابوتى از آتش كرد مى آورند ودر جهنم مى افكنند. 


در روايت ديكرى از بيامبر (ص) منقول است كه فرمود: «هركز در محلى كه مظلومى مورد اذيت واقع مى شود بى تفاوت 
نايستيد» زيرا به كسى كه شاهد آن صحنه باشد و از وى دفاع نكند لعنت خداوند نازل مى شود) .)١١‏ 


كارفرمائى امرى بسيار مهم استء و والى در كار خود موفق نمى شود مككر اينكه با دانشمندان و صالحان و فضلاى دين 
معاشرت كثد و راه عدل: وا از انشان قرا كيرد ثا كار بر او اسان كردد. 


كلد وهر ؤمان وضعيت آنان راجو ياشوه وتكذارد كه مأمورات وى از وامداران مشر ا حد مك آثان بكيرتك: 


: 1 0000 0 000 ا ١‏ ىج : د . 1 
والى بايد در يند دادن و بازداشتن مردم از ظلم» نرم خو و ظريف و نرم كفتار و كُشاده رو باشد و جبار و ترشرو نباشد. خداوند 


به بيغمبر خود فرمود: «اكر بدزبان و درشتخو بودى از يبرامون تو يراكنده مى شدند) 079. 
؟6- [وظايف محتسب:] 


ايشان در باب ينجاه و سوم» وظايف محتسب را يادآور شده كه ما خلاصه آن را همراه با مطالبى كه در باب اول آداب حسبه 


و جيزهائى كه بر محتسب باينده و زيبنده است آورده؛ در خاتمه همين فصل يادآور مى شويم. 
1 [حسبه بر كشتيبانان:] 


در باب ينجاه و جهارم؛ حسبه بر كشتيبانان و صاحبان مراكب را آورده و مى نويسد: 


(9)- ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضًوا من حولك. معالم القربه/ 1١8‏ (جاب مصر/ 12*) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 52١‏ 


«محتسب بايد مراقبت كند كه كشتيبانان و صاحبان مراكب در كشتى ها بيش از اندازه بار حمل نكنند تا بيم غرق نرود و نيزاز 


حركت به هنكام وزيدن باد سختء بازدارد و جون در كشتى زنان و مردان باشند ميان آنان حايلى قرار دهند .)١١‏ 


قابل توجه است كه اين مطلب نكته بسيار خوبى است كه بجاست در ماشين و هواييماها هم مورد توجه قرار كيرد» جنانجه 


يوشيده نيست. 


66 [حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى:] 


در باب جهل و سوم يس از ذكر حسبه بر حمامى هاء حسبه بر سدرفروشان را يادآور شده ودر باب ينجاه و ينجم تا هفتادم؛ 


حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى را آورده اند كه به ذكر عناوين آن مى يردازيم: 


نابت 80: حسبه بر فروشتد كاق ظروف سفاليق و كوزه كراةه نات 82 حيعة برافخاران و مقالكراقة بآن. لاه حسه بر سورن 


باب #8: حسبه بر حصيربافان و كركره سازان. باب /ا2: حسبه بر كاه فروشان. باب 5 


حسبه بر جوب و الوارفروشان. باب 4 حسبه بر نجاران و جوب بران و 


بنايان و كاكل مالان و كج كاران و نقاشان. باب :٠‏ حسبه بر برنج فروشان» باديزن فروشان» كبريت فروشان» جاروفروشان» 
صمغ سازان» سقايان آب با كوزه و مشكك و خمره و دلوء و شويندكَان لباسهاى مردم (كازران) و ممانعت از به جنكك انداختن 


قوجها با يكديكر و به جنك انداختن خروسهاء وبه آواز در آوردن بلدرجين و مانند آن 19). 


(01)- معالم القربه/ 7١7‏ (جاب مصر/ 0715. 
(1)- معالم القربه/ 7١١7‏ (جاب مص ر/ 70). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 217 
كتاب مذكور مراجعه نمايد. 


البته در همه اين ابواب حكم يكى است,ء و آن اينكه بر محتسب واجب است كه همه كارها و ابزار و وسائل و مواد مورد 
استفاده و محل كار و مقدار اجرت و تخصص در كار و ...را تحت نظر و مراقبت قرار داده و متخلف را مورد بازخواست و 


تنبيه قرار دهد. 





9 اينها مطالبى بوده كه مااز كتاب «معالم القربه» در بيان وظايف محتسب اقتباس كرديم. ولى اكنون در زمان مااين 
وظايف به عهده دواير و وزارتخانه هاى مختلف كذاشته شده؛ و لكن اركانهائى كه بطور مستقيم موظف به رسيدكى به بيشتر 


اين امور هستندل» نيروهاى انتظامى» ياسداران» وزارت اطللاعات أو شهرداريها و مؤٌ سسه استاندارد | هستندك. 


وبايد توجه داشت كه همه مطالبى كه ايشان [ابن اخوه] در كتاب خويش آورده اند بكونه اى مى توان از عمومات كتاب و 
سنكبين ١‏ نا اسحعتاة و"استدلال نمود: اكراجة اشكالاى نتزذر كلماثةاشان ودود داشت كه بيقن از ابن نيز بد برخى "موارد آن 


اشاره شك 


و متأسفانه بخاطر اشتغالات زياد و يراكنده 


كه اكنون من كرفتار آن هستم فرصت تتبع بيشتر در اين زمينه را ندارم .)1١١‏ 


لذا به برادران محترم و فضلاى جوان توصيه مى كنم كه بخاطر ابتلاء بسيار زياد به اينكونه موضوعات به ويزه يس از ييروزى 
انقللآن اسالامن) كمر مت تسته.و يه ايدكونة 


(1)- حضرت استاد در اين زمان علاوه بر مرجعيت دينى مسئوليت قائم مقامى رهبرى را نيز به عهده داشتند و با توجه به ساده 
زيستى و روحيه مردمى كه از خصايص برجسته ايشان است اقشار مختلف جامعه از وكلا و وزراء كرفته تا ائمه جمعه و 
جماعات و طلاب و فضلاى حوزه ها به ويزه روستائيان و يا برهنه ها كه اميد خويش را در ايشان متجلى مى ديدند و ايشان نيز 
درد دل و حرف و سخن آنان را مى فهميد» در ساعتهاى مختلف شب و روز به ملاقاتشان مى شتافتند» و در همين حد تتبع 
كسترده كه بر خواننده محترم يوشيده نيست بسيار ارزشمند و قابل توجه است و اثرى است كه جز با عنايت الهى و يشتكار و 


همت والاى ايشان حاصل نمى آمد» خداوند به همةٌ ما توفيق ادامه اين خدمات را عنايت فرمايد. (مقرر) 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: نوع 
مسائل اهتمام ورزند و اين عناوين را با مصاديق و موضوعات رايج اين زمان تطبيق دهند. 


و شما ملاحظه مى فرمائيد كه بيشترين كسانى كه متعرض اين مسأله و عموم مسائل مربوط به دولت و حكومت شلده اند. علماء 
و نويسئد كان سنى مذهب بوده اند. و سور آن اين بوده است كه دانشمتدان و علماى شيعه همواره در طول زمان به غير از مدت 


زمانى كوتاه از حكومت و حاكميت بر كنار بوده اند» و ليكن منابع ما 


كه در خلال اخبارى كه از آنان به دست ما رسيده مى توان بدان دست يافت. 
واين زمينه ايست براى بى جوئى و كاوش. 
خاتمه: [ويزكيها و شرايط محتسب:] 


ابن اخوه در باب اول و باب ينجاه و سوم معالم القربه آداب محتسب و آنجه باينده و زيبنده اوست را آورده كه ما براى كامل 
شدن بحث و نتيجه كيرى بيشتر به اختصار در جند محور يادآور مى شويم: 
-١«‏ در باب اول مى كويد: اولين جيزى كه بر محتسب واجب است آن است كه بدانجه مى داند عمل كند و كفتار او مخالف 


فراموش مى كنيدك؟!) .)١١‏ 


وازرسول خدا (ص) نقل شده كه مى فرمود: «در شب معراج مردانى را ديدم كه لبهاى آنها را قيجى كرده بودند از جبرئيل 
يرسيدم كه اينها كيانند؟ كفت: از سخن كويان و خطباء امت تو هستندء آنان كه مردم را به تقوا و نيكى فراخوانده و خود 


عمل نكرده اند) .)73١‏ 

و خداوند به نقل از حضرت شعيب كه قوم خويش رااز كم فروشى در وزن و ييمانه 
2-8 -ه لا 5 >6 2< 2 _ 

(0-آتَأمْرُونَ الناس بابر و َو أَنْفُسكُم؟ 


(0)- رأيت ليله اسرى بى رجالا تقرض شفاهم بالمقاريض فقلت: من هؤلاء يا جبرئيل؟ قال: خطباء امتكك الذين يأمرون الناس 


بالبر و ينسون انفسهم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص: 26 


نهى مى نموده مى فرمايد: «من نمى خواهم بر خلاف آنجه شما رااز آن نهى مى كنم عمل كنمء من تا آنجا كه بتوانم هدفى 


جر اصلاح ندارم) 


.)١١ 
ازابد قرا محوان و خوة آن رابجا ييار ننكى بز ركك بر تو .بود كر ججنيخ كتق‎ 


9 البته بدين مضمون در وسائل نيز رواياتى آمده. از آن جمله به سند صحيح از امام صادق (ع) كه فرمود: «در روز قيامت 


بيشترين حسرت بر كسى است كه خود دادكرى را توصيف كرده ولى با ديكران بر خلاف آن رفتار كرده است» 9”). 
در روايت قتيبه اعشى از امام صادق (ع2 آمده است: 
«در روز قيامت شديدترين عذاب براى كسى است كه داد كرى را توصيف كرده ولى بر خخلاف آن عمل كرده است) (6»). 


ودر روايت ابو بصيرء از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت در تفسير كلام خداوند سبحان «مكبكبوا فيهلا هُمْ وَ 


طالى م 

الغاؤؤون)» فرمود: 

«اى ابو بصير ايئنان كسانى هستند كه با زبانهاى خويش داد كرى را توصيف مى كنند ولى بر خلاف آن عمل مى كنند) «8). 
أت لكا ابرق اوه من كويد: 


همجنين محتسب بايد در كفتار و كردارش خدا و خشنودى او را در نظر داشته باشد 


-)١(‏ و ما اريد ان اخالفكم الى ما انهاكم عنهء ان اريد الا الاصلاح ما استطعت. 
(0)- 

لا تنه عن خلق و تاتى مثله عار عليكك اذا فعلت عظيم. 

(معالم القربه/ ١١‏ جاب مصر/ 08) 

(*)- ان من اعظم الناس حسره يوم القيامه من وصف عدلا ثم خالفه الى غيره. 
(وسائل /١١‏ 2,37 ابواب جهاد نفسء. باب 7 حديث )١‏ 


(©)- ان من اشد الناس عذابا يوم القيامه من وصف عدلا و عمل بغيره. (وسائل /١١‏ 776 ابواب جهاد نفس, باب 78 حديث 
بوه 


(0)- فى قول الله عز و جل: فكبكبوا فيها هم و الغاوون, فقال: يا ابا 


بصيرء هم قوم وصفوا عدلا بالسنتهم ثم خالفوه الى غيره. (وسائل دلة ككرفة ابواب جهاد نفس » باب حدبث ع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 528 


ونيتش ياكك و بى شائبه ريا و تظاهر باشد و در رياست از ستيزه و مفاخرت با ابناى جنس خود بيرهيزد» تا خداوند جامه قبول 


بر عمل او بيوشاند و او را موفق بدارد و مهابت و بزركى او را در دلها استوار كند تا كفته هايش را به كوش قبول بشنوند. 


بيغمبر (ص) فرموده است: «هر كه خشنودى خدا را در برابر خشم مردم بركزيند» خدا او را از شر آنان نكنّه مى دارد» وهر كه 
رضايت مردم را به خشم يرورد كار بركزيند او را به دست مردم سيارد» و هر كه ميان خود و خداوند نيكى كندء خدا ميان اوو 
مردم را نيكو كرداند» و هر كه باطن خود را اصلاح كند خداوند ظاهرش را نيكو مى دارد وهر كه براى آخرت خود كار كند 


خدا دنيايش را اي مى كند) .)١١‏ 


'- محتسب را سزاست كه آيين رسول خدا (ص) را در مورد كوتاه كردن شارب و بيراستن موهاى بغل و عانه و كرفتن ناخن 
و ياكي زكى و كوتاهى جامه و مشكك بر خود زدن و همه سنت ها و مستحبات شرعىء رعايت كندء و ييداست كه اين وظايف 


علاوه بر فرايض و دستورات راتبه و روزانه است كه بايد انجام دهد .)3١(١‏ 


نوعى رشوه باشد» جه رسول خدا (ص) فرمود: «خداوند رشوه دهنده و رشوه كيرنده. هر دو را 


لحنت كتد) “او د وهيل ان فبؤل هدذايا و يان ودرستئء» ابرو و هيبت إن وا شك تنكام مى"دارة :12 


ه- از ديكر ويزكيهاى محتسب كم توجهى به وابستكيها و دنياست» جنانكه از بزركى نقل كرده اند كه كربه اى در خانه 
داشت وهر روز جيزى از قصاب براى او مى كرفتء اتفاقا روزى كار نايسندى از قصاب مشاهده كرد. به خانه آمد و كربه را 
زوك كرد انكاه ترد قضنات:«رفت وير وئى حسبه كرة:ونوى را ال آن كان بازداشت: قضات كفت: د بكر به كزيةاثو جيزى 


نخواهم داد. شيخ كفت: نخست كربه را از خانه بيرون كردم و طمع از تو بريدم آنككاه به حسبه تو يرداختم. 


(1)- من ارضى الله بسخط الناس كفاه شرهمء و من ارضى الناس بسخط الله وكله اليهم» و من احسن فيما بينه و بين الله احسن 
الله فيما بينه و بين الناس» و من اصلح سريرته اصلح الله علانيته» و من عمل لآخرته كفاه الله امر دنياه. معالم القربه/ 17 (- جاب 


مص ر/ /01) 

(1)- معالم القربه/ ١‏ (جاب مصر 88). 

زات لعي :لله راقن و الم تفي 

(5)- معالم القربه/ ١‏ (جاب مصر/ 29). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 628 


محتسب بايد علالوه بر توجه خود. غلامان ودست يارانش را نيز به شرط مذكور ملتزم كندء زيرا بيشتر تهمت ها از طريق 


غلامان و دست ياران مى باشد) .)١١‏ 


#- محتسب بايد در هنكام حسبت نرم كفتار و كشاده رو و خوش خو باشدء جه اين روش سبب كرايش دلها و رسيدن به 


مقصود است. خداوند متعال به ييغمبر خود (ص) فرمود: بدليل رحمتى كه خداوند بر تو داد با آنان نرمش نمودى و 


لوا كز جدريان و ذوشتكو وسحت دل من موادي أن ريزاشؤة تو :زا كنندة فى هنداكد ايا وانباين داسة كمعصونة در 


برخورد. به نافرمانى تشويق مى كند» و درشتى در يند» دلها را مى رماند. 


كويند مردى نزد مأمون آمد و او را امر به معروف و نهى از منكر كرد ودر سخن درشتى نمود. مأمون كفت: اى فلا-ن» 
خداوند شخصى را كه بهتر از تو بود (حضرت موسى) به سوى كسى كه بدتر از من بود (فرعون) فرستاد وو به موسى و هارون 
كفت: 


«با وى به نرمى سخن كوئيد شايد بيذيرد يا بترسد» «2 آنككاه مأمون از وى روى كردانيد و به او توجهى نكرد. 


و بايد توجه داشت كه «به نرمى بدان توان رسيد كه به درشتى نتوان رسيد» جنانجه رسول خدا (ص) فرمود: «خدا نرم كفتار 


است وهر نرم كفتارى را دوست دارد به نرمى» آن بخشد كه به درشتى نبخشد) «5). 
ازامام صادق (ع) نيز منقول است كه فرمود: «كسى مى تواند امر به معروف و نهى از منكر كند كه در وى سه خصلت باشد: 


به آنجه مردم را به آن امر مى كند عمل كند واز آنجه نهى مى كند خوددارى ورزد. در آنجه امر مى كند دادكر و در آنجه 


نوو فى كلك ذاد كراد 
در امر نرمش و همراهى داشته باشد. در نهى نيز همراهى داشته باشد .)6١‏ 


/ا- در باب ينجاه و سوم مى نويسد: 


(1)- معالم القربه/ ١‏ (- جاب مصر 89). 
(1)- فبما رحمه من اللّه لنت لهم, و لو كنت فظا غليظ القلب لانفظوا من حولكك. 


رء لا و 2 و 2 2 0 
()- فقولا له قَوَْا لين لعلهُ يَتَذَكرٌ أؤ يَخْشْلا. 


(ع)تااق اللهترفق حب كل زفق » نظ على الرقق ما لا 


يعطى على التعنيف. معالم القربه/ ١‏ (جاب مص ر/ 68 


(0)- انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عامل بما يأمر به» تاركك لما ينهى عنه؛ عادل فيما يأمر 


عادل فيما ينهى» رفيق فيما يأمر» رفيق فيما ينهى. (وسائل 8١9/١١‏ ابواب امر و نهىء باب 2.٠١‏ حديث *) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 21 


«محتسب بايد همواره بازارها را مراقبت كند و هر زمان سوار شود و به بازاريان و فروشند كان و راهها و ترازوها و وزنه ها 
س ركشى كند و طرز معاش و خوراكك و نيز تقلباتى را كه مى كنند بنككرد» شب يا روز در اوقات مختلف به بازرسى يردازد و 
اين كار را غفلتا انجام دهد. واكر بازرسى بعضى از دكانها به هنكام روز ميسر نباشد در موقع شب مهر زند و بامداد به 
بازرسى بيردازد. به هنكام بازرسى بايد شخصى امين و كاردان و استوار و مقبول القول همراه او باشدء اما جز بدانجه بر خود او 
آشكار شود اعتماد نكند و نيز بازرسى بازارها را سست نككيرد» جنانجه نقل شده است در روزكار على بن عيس وزير» محتسب 
بغداد. غالبا در خانه خود مى نشست. بدو نوشت كار حسبه با بوشيدكى و دورى از مردم سازكار نيست. در بازارها بككرد تا 


روزى بر تو حلال باشد» بخدا سو كند اكر روزها در خانه بمانى خانه را بر سرت آتش خواهم زد .)١١‏ 


/- شايسته است كه محتسب همواره به حال سوار يا يياده» مأموران و غلامان و يارانى باندازه احتياج همراه داشته باشد» زيرا 


اين امر بر احترام و هيبت او مى افزايد و در كرفتن حق طلبكاران از بدهكاران وى 


را يارى كنند. اما بايد ياكدامن و خويشتن دار و زيرك و با شهامت باشند» و محتسب بايد آنان را تربيت و تهذيب كند و به 
آنان بياموزد كه جككونه نزد او كار كنند و بدهكاران را جكونه تعقيب كنند, و كسى را كه نزد وى مى آورند سبب جلب را به 
او نككويند تا براى رهايى خود دليل نينديشد و جون كسى را با ساز و بركك و وسايل كار بطلبند به همان حالتى كه او را مى 
يايند جلب كنند. 


رابه سرعت حاضر كند تا بترسد و مرعوب شود واز كار زشت دست بردارد) .)7١‏ 


.007١ جاب مصر/‎ -( 7١19 معالم القربه/‎ -)١( 

(1)- معالم القربه/ 7٠١‏ (- جاب مصر/ 05717. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 529 

فصل شثم تعزيرات شرعى 

اشاره 

* عنايت و اهتمام اسلام به اقامةٌ حدود و تعزيرات 

* مفهوم لغوى تعزير 

* تعزير مالى 

* ميزان تعزير بدنى و مقدار آن 

* نكاهى به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات 
* ينج مسأله قابل توجه 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 517١‏ 
[تعزبرات شرعى در كتب فقها و روايات] 

[در ادامه بحث حسبه لازم است مبحث تعزيرات شرعى مورد بررسى قرار كيرد. 


البته بحث حدودء مبحث جداكانه ايست كه در كتاب حدود مورد بحث قرار كرفته است] )١١‏ 


شيخ طوسى در اواخر كتاب اشربه مبسوط مى نويسد :)01١‏ 


«هر كس معصيتى مرتكب كردد كه حدى براى آن معصيت تعيين نشده باشد تعزير مى شودء مثل كسى كه مالى به اندازه 
دخول وطى كند, يا 


(1)- دراينجا ما سعى مى كنيم يكك راهى بازشود تا ان شاء الله آقايان بتوانند در اين زمينه بيشتر تتبع كنند و نوشته هايى كه 
بيشتر متناسب با نيازهاى زمان است تأليف و تنظيم نمايند. (الف- مء جلسه 7٠١0‏ درس) 


(؟)- تا آنجا كه اين جانب اطلاءع دارم؛ اين مبحث (تعزيرات شرعى) همراه با مبحث زندانهاء و استخبارات توسط فاضل 
ارجمند حجه الاسلام على حجتى كرمانى به فارسى ترجمه شده كه مبحث استخبارات آن تحت عنوان «تجسسء استخبارات و 
اطلاعات» توسط دفتر نمايندكى حضرت امام (قدس سرّه) در كميته انقلاب اسلامى منتشر كرديد» در ترجمه اين مبحث نيز 


ترجمه ايشان مد نظر بوده كه بدين وسيله از زحمات ايشان قدردانى و تشكر به عمل مى آيد. (مقرر) 


(0)- نصاب دزدى براى اقامه حد. يكك جهارم دينار است. 


يعنى جهار نخود و نيم طلاى سكه دار. يا معادل آن در قيمت.- مقرر- 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 57/7 

او را ببوسدء يا به كسى دشنام داده يا او را مورد ضرب قرار دهدء در اينكونه موارد امام؛ آن فرد را تعزير مى كند» .)١١‏ 
محقق در باب حدود از كتاب شرايع مى كويد: 


«هر كس مرتكب فعل حرامى شد يا از امر واجبى سرباز زدء بر امام است كه او را تعزير كند و تعزير در مورد جنين فردى نبايد 
به اندازه حدود تعيين شده شرعى باشد و تشخيص مقدار آن بر عهده شخص امام اسشتة. بنايراين نبايك تعزير فرد آزاد به اندازه 


حد فرد آزاد و تعزير برده به ميزان حد برده برسد) (5). 

در جواهر نيز 1 مده است: 

«در مورد حكم فوق از نظر نص و فتواء هيج اشكال و اختلاف نظرى بين علما وجود ندارد) 279. 
علامه حلى در قواعد مى نويسد: 


«هر كس فعل حرامى را مرتكب شده؛ يا واجبى را تركك كند بر امام است كه به هر اندازه صلاح مى داند تا جايى كه به اندازه 


«حد) نرسد او را تعزير كند» در مورد آزاد كمتر از حد آزاد ودر مورد برده كمتر از حد برده) (5). 


بديهى است كه منظور محقق و علا-مه حلى محرماتى است كه درباره آنها حدود معينى تعيين نشده است و براى استدلال بر 
اصل حكم, علاوه بر وضوح آن و عدم نقل خلاف از جانب فقها- جنانكه از جواهر نقل شد- دلايل زير نيز دلالت دارند: 


الف: سيره رسول اكرم (ص) و على (ع) جنانكه موارد زيادى را در باب «حسبه از 


(01- مبسوط 84/8. 


(0)- شرايع 7 /18. جند روز بيش شنيدم 


حاكم شرعى در بروجرد يكك نفر را به دويست ضربه شلاق تعزير كرده استء اصلا حد اكثر «حدا صد ضربه است و دويست 
ضربه با هيج يكك از فتاواى شيعه منطبق نيست فقط فقه مالكى مى كويد بيش از صد ضربه اشكال ندارد و استناد مى كند به 
اينكه عمر به يكك نفر سيصد تازيانه زد. از سوى ديكر هيج يكك از فقهاى شيعه قائل نيستند كه ضربه هاى شلاق در تعزير به 
اندازه «(حد) برسدء و جون كه حد عبد نصف آزاد است» حد اكثر حد آزاد «صد» و عبد «ينجاه) تازيانه است. (الف- م؛ ج/ 


١‏ درس). 

.68/ /6١ جواهر‎ -)0( 

(ع)- قواعد 7/ 789 
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آن دو بزركواران نقل كرديم كه يس از «الغاء خصوصيت» مى توانند براهين روشنى براى بحث ما باشند. 


ب: اخبار و روايات كه از مضمون آن استفاده مى كردد جلو كيرى از انجام محرمات و لو با دست بر همكان واجب است. 


جنانجه در خبر جابر از حضرت باقر (ع)- كه در مباحث كذشته نيز آن را نقل كرديم- آمده است: 


«معصيت را در دلهايتان زشت بشماريد و آن رابا زبانهايتان رد كنيد و [بوسيله همان نفرت دل و زبان] بر يبشانى مرتكبين آن 
داغ ننكك بزنيد» [يا با جكك به صورتهاى آنها بكوبيد] ١١‏ 


در خبر طولانى ديكرى كه يحيى طويل از امام صادق (ع) نقل كرده جنين آمده است: 
«خداوند زبان را رها و دست را بسته قرار نداد» بلكه اينجنين مقرر فرمود كه با هم باز و با هم بسته شوند) .01١‏ 
ودر خبر ابن ابى ليلى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


امرى منكر به مقابله مى يردازد تا دستورات الهى حاكم كردد و كار ستمكران به يستى كرايد؛ او كسى است كه در طريق 


هدايت قرار كرفته است» «") 
از امام حسن عسكرى (ع) نيز نقل شده است كه فرمود: 
«هر كس از شما معصيتى را مشاهده كند» در صورت قدرت و توانايى مى بايست در عملء با آن به مقابله برخيزد) (5). 


علاوه بر موارد مذكورء روايات ديككرى نيز در اين باره از شيعه و سنى نقل شده كه 


(1)- فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسسكع و ضكرا بها جاههم (وسائل 807/١١‏ ابواب امر و نهى باب 7 حديث )١‏ 


2" ابواب امر و نهىء باب‎ 805/١١ ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا. (وسائل‎ -)١( 


حديث 5). 

()- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى اصاب سبيل الهدى. 
(وسائل 500/١١‏ ابواب امر و نهىء باب 7 حديث 6). 

()- من راى منكم منكرا فلينكر بيده ان استطاع. (وسائل 507/١١‏ ابواب امر و نهى باب "ا حديث .)17١‏ 
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براى آكاهى بيشتر مى توانيد به آنها رجوع كنيد. 


در مباحث ييشين يادآور شديمء كه اكر امر به معروف و نهى از منكر به مرحله ضرب و جرح برسد آيا هر كسى مى تواند 
عهده دار اجراى آن شود يا آن كه اين مقام مخصوص امام يا فردى منصوب از طرف اوست؟ با استدلالاتى كه انجام كرفت 


ياسخ داديم كه شق دوم به احتياط نزديكتر است. 


ممكن است كفته شود كه اين استدلال» خلطى است ميان باب امر بمعروف و نهى از منكر با باب تعزيرات» 


زيرا نكته مورد نظر در اين روايات» در واقع جل وكيرى از وقوع معصيت است و هيج دلالتى بر جواز تعزير يس از وقوع معصيت 


.)١١ ندارد‎ 


اج روايات مستفيضى است دال بر اين مطلب كه: خداوند براى هر جيز حدى قرار داده و براى كسى كه ازاين حدود تجاوز 
كند نيز حدى تعيين كرده است. از جمله اين روايات مى توان از صحيحه داود بن فرقد (؟) نام برد. وى از امام صادق (ع)و 


آن حضرت از ييامبر (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 
«خداوند براى هر جيز حدى تعيين نمود و براى هر كسى كه از حدى از حدود الهى تجاوز كند نيز حدى قرار داده است)» 2379. 
همجنين در مرسله ابن رباط از امام صادق (ع) نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«خداى عز و جل براى هر جيزى حدى تعيين نمود و براى هر كسى كه از حدى از حدود خداوند عز و جل تجاوز كند نيز 


حدى قرار داده است)» (59). 


-)0١(‏ بعيد نيست كفته شود: مفاد بسيارى از روايات نهى از منكر لزوم برخورد با منكراتى است كه توسط افرادى بوقوع 
بيوسته! البته هدف اصلى از آن جل وكيرى از ارتكاب ديكران مى باشد. علاسوه بر اين» روح حاكم بر اين روايات همانا تنفر 
شارع مقدس از منكرات است جه قبل از انجام آنها باشد يا بعد از آنء و نمى توان كفت شارع قبل از انجام منكرات سخت 


(9)- داود بن فرقد همان ابو يزيد است» ابو يزيد كنيه اوست (الف- م؛ ج كين درس). 


الحد حدا (وسائل 273١ /١8‏ ابواب مقدمات حدود باب ” حديث .)١‏ 


(6)- ان الله عز و جل جعل لكل شىء حدا و جعل على من تعدى حدا من حدود الله عز و جل حدا. (وسائل ”٠ /١8‏ ابواب 


مقدمات حدود؛ء حديث .)١‏ 
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زوانات فيكرق تود انه باره آمده كه مى توانيد به باب دوم از مقدمات حدود كتاب «وسائل الشيعه» مراجعه كنيد. و واضح 


است كه منظور از «حد» در اين روايات» اعم از حد اصطلاحى استء زيرا حد مصطلح جز در مواردى خاص تعيين و ثابت 


تشيكة اسيت: 
در كتاب معالم القربه آمده اسسَت: 


«تعزير» مجازاتى است كه اجراى آن اختصاص به امام يا نايب او دارد» و در غير موارد حدود شرعى و تاديب جارى مى 


كردد). 
دليل بر جواز تعزير روايتى است از ييامبر (ص) كه فرمود: 


«اكر بيه خرما و خرما كه بر درخت استء سرقت شود دست سارق نبايد قطع كردد اما اكر خرما جيده شود و به صورت خرمن 
درآيد و بهاى آن به ميزان يكك سير باشدء در آن صورت اككر سرقت شود دست سارق قطع مى ككردد و در غير اين صورت 
بهاى خرماى سرقت شده از سارق اخذ مى شود و به عنوان مجازات جند ضربه شلاق به او مى زنند)» .)١١‏ و هر كس مرتكب 
معصيتى كردد كه حد و كفاره اى براى آن مشخص نشده (مانند وطى زن نامحرم بدون دخول در فرجء يا سرقت مالى كمتر از 
حد نصابء يا متهم كردن فردى به غير زناء يا جنايتى كه منجر به قصاص نمى كردد, يا كواهى دروغ و معاصى ديككرى از اين 


قبيل) تعزير مى شود اجراى تعزير 


توسط خلفاى راشدين هم روايت شده است, و جون خداوند تنبيه زن ناشزه را جايز شمرده. از اينرو ما ساير معاصى را بنابر 


صلاحديد امام يا نائب او بر اين مورد قياس مى كنيم) .07١‏ 


يادآور مى شويم كه روايت نقل شده از كتاب معالم القربه» در مورد خاص بوده و نمى توان حكم آن و نيز حكم تنبيه زن 
ناشزه را به موارد ديككر تسرى داد زيرا قياس از نظر ما (فقهاء شيعه) در استنباط حكم شرعى» حجيت ندارد؛ ولى اكر مقصود 
مؤلف كتاب معالم القربه از ذكر اين دو مورد (بعنوان مثال) همه رواياتى باشد كه در موارد مختلف وارد شده اند مانند 


روايات وارده درباره تعزير كسى كه به ديككرى دشنام داده يا 


-)١1(‏ لا قطع فى ثمر و لا كثر حتى يؤويه الجرين فاذا آواه الجرين و بلغ ثمنه ثمن المجن ففيه القطع و ان كان دون ذلك ففيه 


(1)- معالم القربه ١91-19٠0‏ (جاب مصر/ 185) باب ينجاهم. 
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مسخره كرده ويا به او جيزى نسبت داده كه در او وجود ندارد ١١‏ آن هم با الغاء قيد خصوصيت و تنقيح مناط قطعىء استدلال 


به اين روايت مانعى ندارد و مى توان آن را در اين مقام به عنوان دليل جهارم بشمار آورد. 


«در حديث مربوط به باب حدود: لا-قطع فى ثمر حتى يؤويه الجرين» جرين نام محلى است كه خرما را در آنجا خشكك مى 


"كننك و جمع آن «جرن)» است» .)5١‏ 
باز در همان كتاب 'مدة: 
«كثر (با دو فتحه) به بيه خرما كه در وسط درخت است اطلاق مى شود) (237. 


اين حديث 


از طرق ما (شيعه اماميه) نيز نقل شده است» در وسائل از سكونى از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه 
فرمود: «لا قطع فى ثمر و لا كثرا و كثر همان بيه درخت خرما است 9". 


جهت نخست: عنايت اسلام به اقامه حدود و تعزيرات: 


واضح است كه اداره امور جامعه و حفظ نظام و برقرارى امنيت راهها و اقامه عدل و قسط در كشور منوط بر تعيين حد و مرز 


براى آزادى ها و وضع قوانين و مقررات و 


()-رء ككء وسائل 18/ 688-87 ابواب حد قذف باب 19. 
(؟)- نهايه /١‏ 788,. 


(9)- نهايه */ 187. ما آن وقت كه در طبس تبعيد بوديم كاهى از اينها براى ما سوغاتى مى آوردندء از وسط درخت خرماى 


سبز بدست مى آيدء و در بازار با كارد قطعه قطعه مى كنند و مى فروشند. (الف- م ج/ ٠١8‏ درس). 
(ع)- وسائل 7م ابواب حل سرقت» باب إوفة حديث 4 
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تاديب متخلفان و مجرمان است زيرا اكر عناصر فاسد از مجازات و خوارى هاى آن بيم نداشته باشند» براى جان و مال و 


ناموس مردم حرمتى باقى نمى ماند و در نتيجه امور زندكى دستخوش اختلال واز هم كسيختكى شده و بى نظمى و آشفتكّى 
همه جا را فرا خواهد كرفت. 


روش متفكران بشر در هر عصر و زمان همواره بر اساس وضع قوانين و مشخص نمودن جارجوب آزاديها و نيز سياست و 
تاديب متخلفان مبتنى بوده و اين امرى است كه در هر نظام و جامعه اى از آن كريزى نيست اسلام نيز 


به فراخور جامعيت خود در ياسخكويى به نيازهاى دنيوى و اخروى انسان و به عنوان تضمين كننده مصالح او در هر دو جهان, 


به اين مسأله توجه بيشترى از خود نشان داده است. 
خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: 


«ما رسولان خود را با دليلهاى آشكار فرستاديم, و با آنان كتاب و ميزان فرود آورديم تا مردم به اقامه قسط برخيزند و آهن را 


براستى كه خدا توانا و بزركك است» .)١١‏ 


بنايراد ين تمام مذاهب آسمانى» متكفل امورى هستند كه در جهت مصالح مردم قرار دارد كه آخرين اين اديان» دين ييامبر 
(ص) است. بنا بر آيه ياد شده. خداوند آهن و سلاح را به منزله عامل تضمين كننده فرامين و مقررات و اقامه قسط و عدل و 
يارى كردن ييامبران و بسط و كسترش احكام خود قرار داده است. 


در خبر است كه عبد الرحمن بن حجاج از حضرت ابو ابراهيم- موسى بن جعفر (ع)- نقل كرده كه آن حضرت درباره ابه 
«يخى الْأْدْضَ بَعْدَ متها فرمود: منظور زنده كردن زمين با آب ناراك تببست بلكه برا تككين مردانى است كه عدالت را احياء 


مى كنند و زمين به خاطر احياى عدالت» زنده مى كردد و جز اين نيست كه اقامه حدود 


(0- لذ رملا رشلا يات و وَأَترَلا مَعه مهم الكلتات و الْمبرانَ ليقُوء ملاس بالط و 


9 اند 5و3 


0 ا 00010 حديد/ 50. 
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الهى در زمين به مراتب 


سودمندتر از بارانى است كه جهل روز ببارد .)١١‏ 
بدين مضمون روايات مستفيضه ديكرى نيز وارد شده كه مى توان به وسائل الشيعه مراجعه نمود. 


قبلا نيز حديثى از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: خداوند براى هر جيزى حدى معين كرده و براى كسانى كه از اين حد 


تجاوز كنند نيز حدى قرار داده است .)3١‏ 


از ظاهر روايات و اخبار و همجنين فتاوى علما اينجنين بر مى آيد كه اقامه حدود بحسب طبع واجب بوده و تعطيل آن جايز 
نيست»ء از جمله در روايت ميثم از امام على (ع) آمده أسبك:* 


«اى محمد هر كس حدى از حدود مرا تعطيل كندء با من به دشمنى برخاسته و بدين وسيله ضديت مرا خواستار شده است 
«». و نيز هنككامى كه ام سلمه نزد ييامبر (ص) به شفاعت از كنيز خود- كه دزدى كرده بود- برخاستء آن حضرت خطاب به 


او جنين فرمود: 
«اى ام سلمه اين حدى است از حدود الهى كه نبايد ضايع كردد. سيس فرمان داد تا دست كنيز را قطع كنند 80)). 
در صحيحه حلبى از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«در كتاب حضرت على (ع) ذكر شده كه وى با تمام تازيانه يا نصف و يا قسمتى از 


(1)- عن ابى ابراهيم (ع) فى قول الله عز و جل يحيى الارض بعد موتهاء قال: ليس يحييها بالقطر و لكن يبعث الله رجالا فيحيون 
العدل فتحيى الارض لاحياء العدل و لاقامه الحد لله انفع فى الارض من مطر اربعين صباحا. 


(وسائل ل ابواب مقدمات حدود باب ١حديث‏ 0 


31-030 الله قن جغل الك كن مداو عط للم مدق :3 لكك امه حهدا اوسا نل 1 


لشرة ابواب مقدمات حدود. باب ؟, حديث 0. 


(508] اتسيك ب مظان جف اتن تعدووى فقن ارد :و ظلي نز كه نفنا دق (وساكل 211 فل اروانن مقدمالة حدوه نات 


"© حديث‎ ١ 


(؟)- ياام سلمه هذا حد من حدود الله لا يضيعء فقطعها رسول الله (ص). (وسائل ,”797/١8‏ ابواب مقدمات حدود باب ٠١‏ 


حديث .)١‏ 
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آن اجراى حد مى فرمود و حتى هنككامى كه يسر يا دختر خردسال غير مميزى را نزد او مى آوردندء آن حضرت اجراى حدى 


از حدود الهى را تعطيل نمى كرد. 


سؤال شد: على (ع) جككونه قسمتى از تازيانه را مى زد؟ امام (ع) فرمود: آن حضرت وسط تازيانه يا يكك سوم آن را بدست مى 
كرفت سيس به تناسب سن متخلفان» آنان را تنبيه مى فرمود و به اين وسيله در اجراى هيج حدى از حدود الهى كوتاهى نمى 


كرد .))١١‏ 
در سنن ابو داود به سند خود از عبد الله بن عمرو بن عاص از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


«حدود را در ميان خود تقاضاى كذشت كيد و (بدانيد) هر حدى كه به من رسيده واجب است (73)). [يعنى كن ليشى نهر هه 


عنوان حاكم اسلام ثابت شد اجراء مى شود ]. 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


البته در صورتى كه مجرم ييش از اقامه بينه از كرده خود توبه كند حد از او ساقط مى شود ويا اكر اثبات جرم با اقرار مجرم 
باشد نه با اقامه بينه» امام مى تواند از جرم او دركذرد ويا آنكه بنا بر قول ديكرى امام مطلقا حق دارد از اجراى حدود در 


ما در مباحث آينده در 


اين باره كفتكوى كوتاهى خواهيم داشت و بحث مفصل آن را به كتاب حدود احاله مى كنيم. 


تمام مطالبى كه تا اينجا عنوان كرديد همه مربوط به حدود اصطلاحى بود اما در باره تعزيرات» يرسش اينست كه آيا اجراى 


تعزيرات واجب بوده يا بسته به اختيار امام 


()- ان فى كتاب على (ع) انه كان يضرب بالسوطء. و ينصف السوطء و يبعضه فى الحدود. و كان اذا اتى بغلام و جاريه لم 
يد ركا لا يبطل حدا من حدود الله- عز و جل- قيل له: و كيف كان يضرب؟ قال: كان يأخذ السوط بيده من وسطه او من ثلثه ثم 
يضرب به على قدر اسنانهم, و لاا يببطل حدا من حدود الله- عز و جل- (وسائل الفح ره ابواب مقدمات حدود. باب ١‏ حديث 
). 


(1)- تعافوا الحدود فيما بينكم. فما بلغنى من حد فقد وجب. (سنن ابى داود 7/ 558؛ كتاب الحدود» باب العفو عن الحدود ما 
لم تبلغ السلطان). 
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ستء يا آنكه شق سومى است؟ در مسأله ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد: 

شيخ طوسى در باب «اشربه) از كتاب خلاف (مسأله )١‏ مى كويد: 


«تعزير از اختيارات امام است و در اين نكته اختلاف نظرى نيستء اكر امام دانست كه براى جلو كيرى از جرم مجرم هيج جيز 
جز تعزير مصلحت نيست نبايد از تعزير وى صرف نظر كند. ولى اككر دانست كه با جايكزين كردن روشهاى ديكرى به جاى 
تعزير مانند شماتت و سخت كيرى ها استفاده مطلوب حاصل مى شودء مى تواند با بكار بردن اين روشها از اجراى تعزير جشم 


بوشى كند در حالى كه اكر بخواهد مى تواند تعزير را نيز جارى نمايد. اين نظريه از جانب ابو حنيفه 


هم عنوان شده است. 


شافعى در اين باره مى كويد: امام در هر حال مختار است و دليل ما- شيخ طوسى- بر اين امر ظواهر اخبار و رواياتى است كه 


به اجراى حدود فرمان مى دهند و اين خود مقتضى وجوب تعزير مى باشد) .)١١‏ 
بازهم ايشان در اواخر باب «اشربه) از كتاب مبسوط مى كويد: 


«تعزير مجرم به امام محول شده بدان كونه كه اككر خواست اجراى تعزير مى كند و اككر نخواست جشم يوشى مى نمايد. براى 
او فرقى نمى كند كه بتوان مجرم را بوسيله غير تعزير منع كرد يا نه. برخى قائلند كه اكر امام دانست به غير از تعزير مى توان 
مانع مجرم كرديدء ميان اقامه تعزير و تركك آن مخير است ولى اكر براى امام ثابت شد كه جز تعزير روش ديكرى مانع مجرم 
نمى كردد بر اوست كه مجرم را تعزير كند واين حكم مطابق با احتياط است» .)7١‏ 


از سخن شيخ جنين بدست مى آيد كه تعزير در نظر ايشان تنها اختصاص به زدن دارد و سخت كيرى و تعنيف از مصاديق آن 
محسوب نمى شود. از ظاهر عباراتى كه در ابتداى بحث از شرايع و قواعد نقل شد نيز جنين مستفاد مى كردد كه بر تعيين- 


ضرب- و وجوب اجراى تعزير دلالت ندارند» زيرا كلمه: «للامام) يعنى «امام اختيار دارد) را بكار برده بودند. 
ابن قدامه در كتاب مغنى آورده است: 


«تعزير در موارد معين شده» در صورت تجويز امام واجب است. مالكك و ابو حنيفه 


(1)- خلاف ”7 377. 
(0)- مبسوط 28/8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 5/١‏ 


هم اين عقيده را دارند لكن شافعى مى كويد: تعزير واجب نيستء به اين دليل كه مردى نزد ييامبر (ص) آمد و كفت: با زنى 


برخورد كرده ام 


وازاو كمتر از حد دخول بهره برده ام. 


- -ه -ه -ه - لا لا 
ييامبر (ص) به او فرمود: آيا با ما نماز كزارده اى؟ كفت: آرى» سيس ييامبر (ص) اين آيه را براى او خواند كه: إِنْ الس نات 
8 2 لا 3-34 7 - 1 - 
يدْهِيِنَ السَّيّئّات. همجنين آن حضرت درباره انصار فرمود: نيك و كاران انصار را يذيرا باشيد و از بدكاران آنان در در كذريد» 


.)١١ 


اما از بسيارى از اخبار وارده و سخنان علماء درباره تعزيرات فهميده مى شود كه تعزير در موارد خاص خودش بدوا و طبعا 
واجب است. اككر جه در صورت توبة مجرمء قبل از اقامه بتِنه تعزير ساقط مى شود و اكر با اقرار به ارتكاب كناه نزد حاكم 


ثابت شود حاكم مى تواند از تعزير وى صرف نظر نمايد. آنجنان كه كفتيم در حد نيز جنين مسئله اى وجود دارد. 
تعبيراتى كه در اين رابطه وارد شده جنين است: 


«تعزير كرد) يا «تعزير مى كند) «تاديب كرد يا مى كند) «زد يا به عنوان تعزير مى زند) يا «او بايد تعزير شود) يا «تازيانه بخورد 
يامى خورد و يا الفاظ فراوان ديكرى براين مضمونء مى بينيم كه اكر جه همه به صورت «خبر) ذكر شده و لكن از آنها 
مفهوم امر استنباط مى كردد و در جاى خود ثابت شده تعبيرات خبرى در اداى مفهوم وجوب از قوت و تأكيد بيشترى نسبت به 
عبارت امرى برخوردار هستند. زيرا جنين عباراتى مبتنى بر فرض تحقق امر و تاثير آن در مأمور است و نشان مى دهد كه عمل 
خواسته شده از مأمور در خارج لباس تحقق يوشيده و بدين وسيله از آن به لفظ خبرى ياد مى كردد. مكر اينكه كفته شود 


امر و مشابه آن در جنين موردىء بر رفع ممنوعيت از تصرف در اين سلطه دلالت مى كند و هيج كونه دلالتى بر وجوب ندارد 
5١‏ در اينجا نكته ابست درخور تأمل. 


. ١ اقبلوا من محسنهم و تجاوزوا عن مسيئهم. (مغنى‎ -)١( 


(1)- يعنى اصل اوّلى اين است كه مجازات انسانى با اصل مسلم «الناس مسلطون على انفسهم ...» منافات داشته و حرام مى 
باشد, و امر مستفاد از اخبار باب تعزيرات» تنها حرمت تصرف مزبور را در اين موارد بر مى دارد, اما هيج كونه دلالتى بر لزوم 


ووجوب تعزير ندارد. (مقرر) 
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بعضى از فقهاى ما نيز لفظ وجوب را به كار برده اند و ظاهرا مراد آنان از بكار يردن اين لفظ معناى اصطلاحى آن بوده و 


حمل اقوال آنان بر وجوب لغوىء يعنى «ثبوت»» خلاف ظاهر است. 
در كتاب غنيه جنين آمده است: 


«فصل: بدان كه اجراى تعزير واجب اسنتت در مورد افعال قبيح, و كوتاهى و اخلالى در واجباتى كه شارع مقدس براى آنها 
حدى تعيين نكرده ويا آنكه حدى براى آنها معين نموده ولى شروط اقامه آن تكميل نشده است. نظير آنجه براى مقدمات 
عمل زنا و لواطء مانند خوابيدن موكرو حكم لعاف و تسشصن كك وود 1 ثابت مى كردد) .)١١‏ 


در آخر كتاب «حدود) تحرير آمده است: 


«تعزير در مورد هر كناهى جارى مى كردد كه حدى براى آن تعيين نشده باشدء مانند وطى همسر در حال حيض يا وطى زن 
نامحرم بدون دخول و ... و تعزير به صورت زدنء حبس يا توبيخ كردن- بدون قطع عضو و نيز بدون وارد كردن جرح و لطمه 


اى در بدن- وو يا 


كرفتن جريمه مالى جارى مى شود. تعزير در مواردى كه شارع تعيين كرده واجب است و اككر مجرم در حال اجراى تعزير از 
دنيا برود» كسى ضامن آن نيست) (75) 


از ظاهر كلام اين دو شخصيت جنين مستفاد مى كردد كه اجراى تعزير» مانند اجراى حد واجب است. 


البته علامه حلى معتقد است كه تعزير تنها منحصر به زدن نيست بلكه شامل حبس و توبيخ هم مى كردد و ما به زودى در اين 


باره بحث خواهيم كرد. 


در مورد وجوب تعزير» علالوه بر آنجه كذشت مى توان از صحيحه حلبى كه بيش از اين ذكر شد نيز استفاده نمودء جون 
منظور از حد در اين حديث- به قرينه ذكر يسر بجه و دختر بجه غير مميز- شامل تعزير نيز بايد بشود زيرا مى دانيم كه در مورد 
آن دو تعزير جارى مى كردد نه حد مصطلح و بلكه نكته مذكور در مورد حديث ميثم كه قبلا بيان 


(1)- جوامع الفقهيه/ .58١‏ 
(0)- تحرير الاحكام ؟7/ 79؟. 
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شدء نيز صدق مى كند زيرا اطلاق لفظ حد به معناى اعم آنء در روايات و اخبار و عبارات نقل شده از ائمه و علما بسيار به 


بلى عايشه از بيامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: از خطاها و لغزشهاى افراد محترم دركذريد مككر حدود كه اجراى آن واجب 


)١١ استث.‎ 


در كتاب دعائم الاسلام نيز از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: «در موارد شبهه از اجراى حدود خوددارى كنيد واز 


لغزشهاى افراد محترم ذركذزيد مكر ذن.موود جارى كردن خدى اراجدوة خداوند) 7١‏ 


شايد بتوان از اين حديث فرق ميان حدود و تعزيرات را در وجوب اجرا يا عدم 


وجوب آن فهميدء اما بر فرض صحت حديثء شايد مراد از حدود در اين روايت» عام بوده و شامل تعزيرات نيز بشود بنابراين 
منظور حديث اينست كه اككر جه مردم در وجوب اجراى حدود و تعزيرات يكسان هستند لكن يس از اجراى آن شايسته است 
بين افراد محترم و غير محترم؛ در حِكُونكى برخورد و معاشرت و طرد آنان ويا جذب ايشان و اظهار دوستى و مودت با آنها 
تفاوت قائل شد. در تأييد اين مطلب در نهج البلاغه آمده است: «از لغزشهاى جوانمرادان در كذريد زيرا كسى از آنان نمى 
لغزد مكر آنكه دست خداوند در دست اوست و او را بلند مى كند) «) 


نظير اين روايت در غرر و درر١»‏ نيز آمده است ولى دراين حديث حدود. استتنا نشده است. 


در كتاب تحف العقول از ييامير (ص) روايت شده أاسست كه: «از خطاهاى مصيبت 


-)١(‏ اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم الا الحدود. (سنن ابى داود ؟/ 558 كتاب الحدود باب حد كسانى كه در مورد آنان شفاعت 


يذيرفته است). 


(0)- ادرءوا الحدود بالشبهات» و اقيلوا الكرام عثراتهم الا فى حل من حدود اللّه. (دعائم الاسلام» زه حموة كتاب الحدود. فصل 
5 حديث 69( ), 


(*)- اقيلوا ذوى المروءات عثراتهم؛ فما يعثر منهم عاثر الا و يد الله بيده يرفعه. (نهج البلاغه فيض/ .٠١98‏ لح/ 5/١‏ حكمت/ 
00 


(©)- غرر و درر / 3226 حديث 3" ). 
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ديد كان جشم يوشى كنيد) .)١١‏ 


با توجه به بيانات فوق روشن مى شود كه امام مى تواند درباره برخى از حقوق الهى كه در مورد آنها حد خاصى معين نشده. 
در صورت مصلحت و نيز در حالى كه منجر به تجرى متخلف 


واف أذ كنطاها وازدشده اسفاط كر 


ما نيز در جهت دهم ازاين جهات به بحث و كفتكو درباره آن خواهيم يرداخت. 
جهت دوم: كسترش حكم تعزير بر كناهان صغيره و كبيره 


ظاهر عبارات كتابهاى مبسوطء شرايع و قواعد بيانكر كلى بودن حكم مجازات در مورد هر عمل حرام؛ اعم از صغيره يا كبيره 


اميد اما در كتاب جواهر افده است: 


«برخى كفته اند اجراى تعزير مختص به كناهان كبيره است. بنابراين كسى كه از كناهان كبيره اجتناب كند بر انجام كناه 
صغيره» تعزير نمى كردد جون اجتناب از كناهان كبيره؛ از بين برنده كناهان صغيره است. اما اكر كسى از انجام كناه كبيره 


خوددارى نورزد» بخاطر كناهان صغيره اى كه مرتكب شده» تعزين هى كردة) 7ه 
بى ترديد نظر مرحوم صاحب جواهر در زمينه فوق به آيه شريفه ذيل مى باشد: 


اد ل يد 58 عى - مو عساظك 2 لا 0 من م و د سرد 7 ا ص - 
(إنْ تَتينوا كبازر نا تنهَوْنَ عَنْه كف عَْكع مريثاتكع وَ تُدخلكة مُدْعَنًا كريماً “-اكر از كناهان كبيره اى كه از آن نهى شده 
ايد دورى كزينيد از كناهان شما مى كذريم و شما را در مقام با شرافتى وارد مى كنيم). 


اكر بكويند: جون تعزير در كناهان صغيره. با وجود اجتناب از كناهان كبيره ثابت نشده. بنابراين مى توان مطلقا قائل به عدم 
تعزير در اينكونه موارد شد. زيرا كسى قائل به تفاوت ميان كناه صغيره در صورت اجتناب از كناه كبيره يا عدم آن نشده است. 


[يس 


(1)- اقيلوا ذوى الهناه عثراتهم. (تحف العقول/ 88). 
(؟)- جواهر /6١‏ ع6. 

()- نساء (ع0/ 31١‏ 
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جيزى شبيه اجماع هست |. 


ياسخ مى دهيم: اولا: تا زمانى كه اجماع بر عدم تفاوت ميان اين دو معلوم 


و ثابت نشودء هيج دليلى بر حجيت اين كفته» يعنى عدم قول به تفاوت بين اين دو وجود نخواهد داشت ١١‏ از اين كذشته؛ اين 


مسأله در كفته ها و نوشته هاى قدماى اصحاب ما (فقهاى شيعه) هم عنوان نشده تا بتوان از آن جنين اجماعى را احراز نمود. 


ولى در اينجا اشكال در اصل اختصاص تعزير به كناهان كبيره مى باشد. زيرا فرض آن است كه كناه صغيره نيز حرام و 
مبغوض شرعى است و آيه مورد استدلال هم بر جشم يوشى و عفو كناه صغيره در آخرت دلالت مى كندء يس با جواز تعزير 
در مورد انجام كناهان صغيره منافاتى ندارد. زيرا تعزير خود وسيله اى است براى جلو كيرى مجرم از تكرار كناه و هشدارى 
است به ديكران كه مرتكب كناه نككردند و شمول و عموم قول بيامبر (ص) كه فرمود: «خحدا براى هر جيز حندى قرار داده و 
براى كسانى كه از اين حد تجاوز كنند نيز حدى معين كرده است» 22١‏ نيز دلالت بر عدم اختصاص تعزير به كناهان كبيره مى 
كند. 

جهت سوم: مفهوم لغوى تعزير: 

-١‏ در صحاح ذيل لغت تعزير آمده اشَيت: 


مى شود. )7١‏ 


-)١(‏ به اصطلاح فقهى ما در اينجا «قول به عدم فصل» مى خواهيم و «عدم قول به فصل» بين صغيره و كبيره كافى ننست: 
(مقرر) 


(؟)-ان الله قد جعل لكل شىء حدا و جعل لمن تعدى ذلكك الحد حدا. (وسائل 77١ /1١8‏ ابواب مقدمات حدودء باب 7) 


حديث .)١‏ 
(9)- صحاح اللغه ؟/ 7686. 
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7 در قاموس قله 


سث: 


«العزر» يعنى ملامت و سرزنش: عزره يعزره وعزّروهء التعزير: زدن و تنبيه كمتراز حد يا زدن بسيار شديد مى باشد به معناى 


تفخيم و تعظيم كه ضد ملامت و سرزنش است نيز آمده است .)١١‏ 
*- در لسان العرب ذيل وازه تعزير مى كويد: 


العزر يعنى سرزنش و ملامتء و عزره يعزره عزرا و عزّره: وى را رد كرد از كارى بازداشت,ء و «العزر و التعزير) به مفهوم تنبيه 
كمتر از حد استء زيرا تعزير باعث جلو كيرى مجرم از ارتكاب به كناه مى شود ... برخى كويند تعزير شديدترين نوع تنبيه 


است. و «عزره): ضربه ذلكك الضرب او را با شديدترين نوع زدن» تنبيه كرده است. 


العزر به معناى جلو كيرى كردن و نيز به معناى بازداشتن و ياى بند كردن به ديانت و واداشتن به انجام فرايض و احكام به كار 


رفته است. اصل تعزير به معناى «تاديب» است و لذا به تنبيه كمتر از حد «تعزير» كويند. جون اين نيز نوعى ادب كردن است. 
وازه «تعزير) از اضداد بوده و به معناى تفخيم و تعظيم نيز به كار رفته است .)22١‏ 


*- راغب در مفردات كويد: 


عا 
اي 0م 


اتعزير به مفهوم نصرت و يارى كردن همراه با احترام مى باشد. در قرآن آمده سث: «و َعَزّرُوهُ وَ عَزَّرْتَمُوهُمْ) و نيز: تعزير» 
تنبيهى كمتر از حد مى باشد كه مرجع اين معنا همان معناى اول استء زيرا هدف از اجراى اين نوع تنبيه در واقع تاديب بوده 
كه نوعى يارى محسوب مى شود. درحالى كه معناى اول» يارى كردن به وسيله از بين بردن عناصرى است كه به او زيان مى 


رساندك. 
و معناى دوم يارى كردن فرد است با منع فرد از نزديكك شدن به عوامل زيانبخش. 


يس جدا كردن فرد 


از جيزى كه به او ضرر مى رساند نوعى يارى محسوب مى شود و ييامبر (ص) هم با در نظر داشتن اين معنا فرموده است: 


«برادرت را خواه ظالم و خواه مظلوم يارى كن. سؤال شد: اكر مظلوم باشد او را يارى مى كنم ولى اكر ظالم باشد او را جكونه 
يارى دهم؟ فرمود: «او را از ستم كردن باز 


.778 قاموس/‎ -)١( 

(؟)- لسان العرب 6/ -88١‏ 027. 
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دار) .)١١‏ 

ه- ابن اثير در نهايه مى كويد: 


«تعزير عبارتست از يارى كردن و توقير و احترام فرد به طور مستمر و اصل تعزير جلوكيرى و بازداشتن است. اكر به كسى 
كمكك شود در واقع مانند آنست كه دشمنان وى از او رفع شده و با توجه به اين معنا به تاديبى كه كمتر از حد استء تعزير نام 


داده اند» زيرا تعزير باعث مى شود كه مجرم كرد كناه نكردد) .)7١‏ 
- محقق حلى در شرايع آورده است: 


«تمام كناهانى كه مجازاتهاى معين شده دارد از سوى شرع «حد)» ناميده مى شود و آنهايى كه مجازاتهاى معين شده ندارند را 


«تعزيرا مى كويند .م 


روشن است كه در عبارت ايشان مسامحه اى وجود دارد. زيرا حد و تعزير دو اسم براى نفس عقوبت و مجازات مى باشندء نه 


/ا١-‏ در مسالكك آمده اسَت: 
«تعزير از نظر لغت تاديب ودر شرع: مجازات با اهانتى است كه غالبا در شرع مقدار آن تعيين نشده اضت)» 6 


ذكر كلمه «غالبا» در عبارت فوق بدين جهت است كه اين تعريف شامل كناهانى كه احيانا مجازات آنها مشخص شلده نيز 


بشود مانند مباشرت مرد با همسر روزه دار خود يا وطى حيوانات 


كه در شرع 0 ضربه تازيانه براى آنها قرار داده شده است. 
/- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه آورده است: 


«تعزير تنبيهى است براى كناهانى كه در شرع؛ حدى براى آنها تعيين نشده و اختلاف مقدار آن بسته به نوع كناه و حالت 


مجرم است)» «6). 


-)١(‏ مفردات راغب/ هع". 

(؟)- نهايه "/ 378. 

(0)- شرايع ©/ /ا16. 

(ع)- مسالكك /١‏ 7”ع. 

(5)- احكام سلطانيه/ ©57. 
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همين تعريف در كتاب الاحكام السلطانيه تأليف ابو يعلى فراء نيز آمده است» .)١١‏ 
4- در كتاب معالم القربه در تعريف تعزير جنين آ مده است: 


«تعزير اسمى است كه به فعل امام يا نايب او در غير حدود شرعى اختصاص دارد و به معناى تاديب است ... تنبيه زوجه توسط 
شوهر و دانش آموز توسط معلم تاديب ناميده مى شود. اصل تعزير «العزر) به معناى جلو كيرى و بازداشتن بوده واز نوع اسامى 


متضاد است. از اينرو به يارى كردن هم تعزير كويند زيرا با يارى كردن» دشمن دور مى شود و خداى متعال در آيه شريفه و 


0-7 
0 ور 2 
900 لها 


تعَرْرُوةُ وَ توَقِرُوهٌ 207 به همين معنا اشاره فرموده است)» 279). 


«تعزير مجازات شرعى است كه در خصوص كناهانى كه حد شرعى براى آنها تعيين نشده؛ اجرا مى كردد ... اصل تعزير» 
بازداشتن است و با توجه به همين نكته به معناى كمكك كردن هم بكار مى رودء زيرا بدين وسيله از آزار دشمنان جلو كيرى 


بعمل مى ايد» 829 


جنانكه ملاحظه مى شود, ظاهر بيشتر اقوال لغويين و فقهاى عامه و خاصه اينست كه تعزير را به تنبيه و مجازات بدنى اختصاص 


مى دهند. و ممكن است بتوان با استفاده از سخنان برخى از آنان تعزير را 


در موارد ديكّرى از قبيل اهانت» تهديد» توبيخ و مانند آنها نيز عموميت داد. بزودى تفصيل اين بحث را مى آوريم. 
جهت جهارم: آيا مراد از تعزير» زدن و به درد آوردن استء يا مطلق تاديب؟ 
اشاره 


(1)- احكام سلطانيه/ 7174. 


و 2 


لا ل 
(0)- فتح/ 4. همه آيه شريفه جنين است: لِتَؤْمِنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ تعَرَرُوهُ وَ توَقرُوةُ وَ تي بوه بُكرَهً وَ أصديلا- يعنى: تا به خدا و 


رسول او ايمان آوريد واو را تقويت كنيد و بزركك داريد و بامداد و شبانكاه او را تسبيح كوئيد ... شأن نزول اين آيه شريفه 


بيعت تاريخى رضوان است در ماجراى صلح حديبيه. (مقرر). 

(0- معالم القربه/ ١491١ -١9٠‏ (حجِابٍ مصر/ 585) باب 2١‏ فصل «التعازير). 
()- مغنى 76/7/٠١‏ 
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«العزر) و «التعزير) به معناى احترام كردن جلوكيرى نمودنء بازكرداندن» سرزنش كردنء تاديب و توقيف بكار رفته است. از 
جمله در صحاح كفته شده بود كه: «تعزير: 


ادب كردن است. و از همين بابت به تنبيه كمتر از حدء «تعزير) اطلاق مى شود. 


... اصل تعزير تاديب است و بدين خاطر به تنبيه كمتر از حدء كه همان تاديب استء تعزير اطلاق مى شود. 


ازدقت و تتبع در اكثر كلمات اهل لغت معلوم مى شود كه لفظ تعزير براى مجرد «زدن» وضع نشده بلكه اين واه بحسب وضع 
به مفهوم منع و تاديب و مانند آن مى باشد و علت استعمال آن در مفهوم «زدن)» بخاطر آنست كه زدن يكى از مصاديق معنايى 


است كه اين لفظ براى آن وضع شده 


سرا. 


همجون صاحب قاموس نيز مورد اشاره قرار كرفته بود و جه بسا امروزه در عرف هم از استعمال كلمه تعزير همين معنا فهميده 
شود اما از سخنان برخى از فقها خصوصا فقهاى اهل سنتء جنين مستفاد مى شود كه لفظ تعزير از نظر اصطلاحى هم داراى 
مفهوم مطلقى است كه بوسيله آن منع و تاديب محقق كرددء بنابراين معناء وازه تعزير شامل توبيخ» تهديد. حبس و مجازات 


مالى نيز مى كردد. 


بنابراين در مفهوم تعزيرء نقلى صورت نككرفته و نيز نمى توان آن رااز موارد حقيقت شرعيه »١١‏ محسوب داشت بلكه در اينجا 
نفس مفهوم لغوى بطور عموم مورد نظر است. و زدن هم جز مصداقى شايع از جمله مصاديق آن نيست و شايد علت انتخاب 
مصداق زدن از ميان ديكر مصاديق متعدد تعزير» بخاطر شدت تاثير و نفع عام و مورد انتظار و قابل دسترسى آن نسبت به 
مصاديق ديكر اين لغت باشد. همينطور از بعضى اقوال نيز معلوم 


-)0١(‏ حقيقت شرعيه به الفاظ و موضوعاتى كفته مى شود كه در شرع براى معانى خاصى تعبين شده اند» مانند نماز» روزه» حج 


و نظائر آن و در واقع» شارع مقدس استعمال اين الفاظط را در معانى خاصىء حقيقت قرار داده است. مقرر- 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 0 ص: ٠ع‏ 


مى شود كه مراد ازاين لفظ (تعزير) خصوص زدن است ولى نه اينكه انتخاب آن الزامى باشد بلكه از نظر رتبه يس از اجراى 


مصاديق ديكرى همجون توبيخ» روى بركرداندن و مانند آن جاى دارد. بنابراين 


تا زمانى كه عدم تاثير مصاديق ديكر ثابت نشود نوبت به زدن نمى رسد. 


بهر ترتيب براى اين سؤال كه آيا براى تاديب مجرم؛ زدن و تنبيه بدنى مطلق» متعين مى باشد يا آنكه زدن مشروط بر عدم 
جانب علما اظهار شده است. از ظاهر كلمات فقها و عباراتى كه قبلا از كتابهاى شرايع و قواعد نقل كرديم نظريه اول تأيبد مى 


كردد» لكن: 
-١‏ شيخ طوسى در مبحث «اشربه) كتاب مبسوط مى كويد: 


«اكر كسى مرتكب كناهى شود كه سزاوار تعزير باشد مانند بوسيدن زن نامحرم يا مباشرت با او بدون انجام دخولء يا وطى 
يسر بجه از راه تفخيذ [بنا به راى فقهاء اهل سنت» جون در نزد شيعه» جنين عملى لواط بشمار مى آيد] يا آنكه كسى را بزند يا 
دشنام دهدء امام مى تواند او را تاديب كند. اكر امام در نظر داشت كه مجرم را به خاطر انجام آن كناه توبيخ ويا سرزنش و 
حبس كند مى تواند اين كار را انجام دهد و اكر نظر امام به تعزير مجرم بودء نيز مى تواند او را تعزير نمايد و مجرم را به ميزان 
يايين تراز كمترين حد- يعنى 50 ضربه شلاق- مجازات كند. اكر مجرم يس از اجراى تعزير زنده بود» بحثى نيست ولى اكر 
بميرد به عقيده برخى, امام ضامن خون اوست ولى عده ديكرى عقيده دارند كه اكر امام بى برد كه جز تعزير وسيله ديكرى 


براى منع مجرم از ارتكاب به كناه وجود ندارد» بايد حتما تعزير را جارى سازد 


ولى اكر بتواند از طريق ديكر مانع مجرم از ارتكاب به كناه كرددء تشخيص اجرا يا عدم اجراى تعزير بر عهده شخص امام 
است يعنى اككر خواست به اجراى تعزير مى يردازد واكر نخواست مجرم را رها مى كند. اكر امام جنين عمل كند هيج ضمانتى 


بر كردن او نيست خواه مجرم را وجوبا تعزير كند يا مباحا و اين نظريه موافق با مذهب است» .)١١‏ 


(0)- مبسوط //88. 
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ظاهر عبارت شيخ كوياى آنست كه تاديبء اعم از تعزير است و تعزير نيز منحصر به «ضرب» يعنى «زدن)» مى باشد. لكن امام 
عبان دن يات دركز تيكار النت م 


در جهت اول اين بحث نيز قول ديكرى از كتابهاى مبسوط و خلاف شيخ ١١‏ نقل كرديم كه با اين مقام نيز مناسبت دارد, به 


-١‏ در آخر كتاب حدود از كتاب تحرير آمده اسيت: 


«اتعزير در مورد هر جرمى است كه حدى براى آن تعيين نشده ... اجراى تعزير با تنبيه بدنى» حبس» توبيخ بدون قطع و جرح 


ندلئ: و كرفت جريمة مالى تحقق مى يابد) .)7١‏ 
ظاهر اين عبارت حاكى از مفهوم عام تعزير و نيز اختيار امام در انتخاب يكى از انواع آنست. 
“- در كتاب كشف اللثام در توضيح كفتارى كه قبلا از قواعد ذكر آن رفت آمده است: 


«وجوب تعزير در مورد انجام هر عمل حرام يا تركك هر عمل واجبى است كه مجرم با وجود نهى و توبيخ و مانند آن دست از 
عمل كناه برندارد» ولى اككر مجرم با وجود موانعى كمتر از زدن از ارتكاب به كناه دست كشيد» جز در مواردى خاص كه 


شرع مقدس در 


مورد ارتكاب آن كناه بر لزوم تاديب و تعزير تصريح كرده استء دليلى براى تعزير وجود ندارد و شايد بتوان تعزير را در كلام 


علامه و غير او به مواردى كمتر از زدن هم عموميت دادا 9". 


ظاهر كلام مؤلف كشف اللثام نشان مى دهد كه وى بين باب تعزير و باب نهى از منكر خلط مبحث كرده و كويا اين توهم 
براى او رخ داده كه تعزير براى جلوكيرى شخص از كناه است. بنابراين اككر بدون اجراى تعزير هم بشود او را از انجام كناه 


بازداشت»ء ديكر مجالى براى اجراى تعزير باقى نمى ماند. 


(01- خلاف مسأله *1. 

(0)- تحرير 7/ 798. 

(*)- كشف اللثام 7/ 770. 
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لكن ممكن است كسانى بككويند فلسفه تشريع تعزير» همجون تشريع حدود؛ جلوكيرى مجرم از تكرار كناه در آينده و نيز 
جل وكيرى انجام آن از سوى كسانى است كه شاهد مجازات مجرم بوده اند يا آن را از ديكران شنيده اند» و اين مطلبى است 


شايان توجه. 


همجنين احتمال مؤلف كشف اللثام در مورد تعميم تعزير به مواردى همجون نهى از منكر و توبيخ» كويا بركرفته از كتاب 
تحرير علامه و نظاير آنست. 


ولى مى توان به اين كفته- احتمال تعميم تعزير- ايراداتى كرفت: 


اولا: نكته فوق خلاف ظاهر عبارات و سخنان علماى خاصه است اكر جه بسيارى از علماى عامه- جنانكه بعدا خواهيم كفت- 


قائل به اين قول هستند. 


ثانيا: در بسيارى از اخبار وارد شده در اين بابء لفظ تعزير به كار نرفته نا بتوان آن را بر عموميت حمل كرد. بلكه تنها كلماتى 


همجون مطلق زدن. يا زدن به اندازه اى معلوم و به مجازات بدنى تفسير و تطبيق شده است. به عنوان 


نمونه مى توان از روايت اسحاق بن عمار و صحيحه حماد بن عثمان كه در آنها از مقدار تعزير سؤال شده ياد كرد .)١١‏ 


اما احاديثى كه در آنها لفظ تعزير به كونه اى مطلق بكار رفته هر جند كه اين لفظ به حسب لغت,ء مفهوم زدن و غير آن را در 
بر مى كيرد لكن معمول بودن زدن در مقام تعزيره در زمانى كه اين اخبار صدور يافته» شايد موجب شود كه مطلقات به 


مفهوم خاص «ضرب- زدن» منصرف كردد. 
لكن بعدا خواهيم كفت كه قول قوى ترء تعميم تعزير در مفهوم زدن و غير آن است .)7١‏ 


- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه نوشته است: 


.," و١ باب ١٠-از ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» حديث‎ 285 -8* /١8 وسائل‎ -)١( 


(5)- خداوند سبحان براى دورى از بديها و زشتيها دستوراتى مشخص فرموده و براى تخلف از آن هم مجازاتى يبش بينى شده 
است. عمده دليل ما براى تعميم؛ همان روايات حدّ است. (الف- م, جلسه ٠١8‏ درس) 
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«ميزان تعزير به تناسب نوع كناه و نيز كيفيت حال مجرم, اختلاف يبدا مى كندء بنابراين از آن جهت كه تعزير براى منع مجرم 
از ارتكاب به كناه اجرا مى كردد و نيز بخاطر مصلحتى كه در آن وجود دارد مانند حدود است و مقدار آن با توجه به نوع 


كناه مختلف مى شود. ولى از سه جهت نيز با حدود تفاوت دارد: 


كه نخستين آن ها عبارت است از اينكه نوع تنبيه افراد با شخصيتء محترم و خويشتن دار» كه بعضا مرتكب كناه مى شوندء 


سبكتر از تنبيه متخلفان و بزهكاران كم شخصيت و احيانا سفيه كونه مى باشد و اين بخاطر سخن ييامبر (ص) 


است كه فرمود: «از لغزشهاى افراد محترم جشم يوشى كنيد» )١١‏ بنابراين تعزير افراد به شأن و منزلت آنان بستككى دارد اكر جه 


در اجراى حدود تعيين شده شرعىء هيج تفاوتى ميان آنها با ديككر مردمان نيست. 


كسانى كه يايين تراز آنان هستند با كفتارى كه مانع از انجام كناه مى باشد» صورت مى يذيرد وغايت تعزير در مورد اين 
دسته. استخفاف است كه در آن تهمت و دشنام نباشد. همجنين تعزير افرادى كه يايين تر از آنان جاى دارند با حبس كردن» 
بسته به نوع جرم و لغزش آنان» صورت مى يذيرد» مثلا بعضى از آنها يكك روز در زندان نكّهدارى مى شوند و برخى ديكر 


بيش از يكك روز و تا زمانى مشخص و معين» 7١‏ 
ابو يعلى فرّاء نيز مطالبى قريب به همين مضامين را آوردهاست 39). 
ه- در كتاب معالم القربه مده است: 


فرد و تنبيهى است كه به حسب اختلاف جرم متفاوت مى كردد. از جهت ديككر با حد تفاوت دارد كه تاديب افراد با شخصيت 
و خوش نام سبكك تراست نسبت به افراد كم خرد و يست. در تعزير هر كس را متناسب با خودش تعزير مى كنند ولى در حدء 


همه با هم برابرند» تعزير كسى كه با شخصيت و 


(1)- اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم. 

.578 احكام سلطانيه/‎ -)١( 

(9)- احكام سلطانيه/ 7174. 
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آبرومند است به كناره كيرى 


5 5 1 ا 7 5 5 0000 20 5 اء 


ابو عبد الله زبيرى از اصحاب شافعى مى كويد به منظور كشف و يا برائت از جرم بايد مجرم يكك ماه در زندان محبوس كردد 
و براى تاديب و اصلاح وىء بايد او را شش ماه در زندان نككهداشت و اكر امام يا نايب او مصلحت بداند» مى تواند او را 
تازيانه بزند به شرطى كه مقدار ضربات تازيانه به اندازه كمترين تعداد از حدود تعيين شده شرعى بالغ نشود زيرا بيامبر (ص) 
فرمود: هر نوع مجازاتى كه به ميزان حد نرسد از نوع تعزيرات استء و جون رتبه كناهانى كه براى آنها حدى تعيين نشده از 
كناهانى كه در شرع حدود معينى براى آنها تعيين شده كمتر است لذا آن مجازاتى كه در مورد ارتكاب آن دسته از كناهان 


تعبين شده براى اين دسته ديكر جارى نمى كردد) للق 
#- در كتاب المنهاج نوشته نووى كه در خصوص فقه شافعى اسبث | مده 


«فصل: در هر معصيتى كه براى مجازات آن حد و كفاره اى تعيين نشده به وسائل مختلفى نظير حبس كردن يا زدن» يا سيلى و 
يا توبيخ» تعزير جارى مى كردد. امام نيز بايد در تشخيص نوع كناه و ميزان تعزير با اجتهاد نهايت سعى خود را مبذول دارد. و 


كفته شده است كه اككر جرمى نسبت به انسانى صورت يذيرفت»ء تنها توبيخ مجرم كافى نيست» (21. 


«فصل: تعزير با زدن» زندان كردن و توبيخ 


محقق مى كردد) 0 
8- غزالى در كتاب احياء العلوم مى كويد: 


«اركن جهارم در حسبه است كه براى آن درجات و آداب خاصى مقرر كرده اند اولين درجه آن تحقيق قاضى از جرم و سيبس 


آلات جرم با دستء» سيس تهديد به زدن و در مرحله بعد زدن و در مرتبه بعد از آن كشيدن 


(1)- معالم القربه/ ١9١‏ (جاب مصر/ 180) باب 22١‏ فصل تعازير. 

(1)- منهاج/ 070. 

.5"68/٠١ مغنى‎ -)0( 
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سلاح و در مرحله بعدى يارى طلبيدن از ياران و جمع سياه و لشكر است.) 

آنكاه وى به تشريح عناوين فوق و اوصاف آنها يرداخته كه خواننده محترم مى توانند به آن كتاب مراجعه نمايد .)١١‏ 
9- كاشانى در كتاب خود موسوم به بدايع الصنايع كه در فقه حنفيه نككاشته شده جنين آورده است: 
«برخى از استادان ما مراتب تعزير را وابسته به مراتب مردم مى دانند» سيس اينطور ادامه مى دهد: 
تعزير به جهار مرتبه تقسيم مى شود: 

اول: تعزير اشراف كه عبارتند از توانكران و فرماندهان نظامى. 

دوم: تعزير اشراف اشراف كه عبارتند از طايفه علويه و فقها. 

سوم: تعزير طبقه متوسط جامعه كه همان بازاريان هستند. 

جهارم: تعزير فرودستان كه همان طبقات يايين اجتماع مى باشند. 


بدين ترتيب تعزير اشراف اشراف همان مجرد كوشزد كردن به آنهاست و بدين طريق انجام مى شود كه قاضى فردى مورد 
اعتماد را نزد او كسيل مى دارد تا به وى بككويد: به من كفته اند كه تو مرتكب فلان كناه شده اى. تعزير اشراف با اطلاع دادن 


و خواستن آنان نزد قاضى و 


كفتكوى حضورى در مورد جرم امكان يذير مى شود. تعزير طبقه متوسط با كوشزد كردن جرم و فراخواندن مجرم نزد قاضى 
و زندان كردن او تحقق مى يابد و تعزير طبقات فرودست جامعه با كوشزد كردن و فراخواندن مجرم نزد قاضى و زدن و حبس 
صورت مى يذيرد از آن رو كه مقصود از اجراى تعزير دور كردن مجرم از اين كناه استء دور ساختن مردم هم از كناه بايد بر 
حسب مراتب آنان عملى كردد) 7١‏ 


--_ك- در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده افية: 


089 /7 احياء العلوم‎ -)١( 


حكومتهاى غاصب و بظاهر دينى خلفاء به بدترين شكل ظالمانه از آن سوء استفاده شده به طورى كه موجبات بدبينى اكثر 
افراد را به اسلام فراهم نموده است. بخصوص آنكه افراد جامعه را بر اساس توانكرى و تهيدستى تقسيم بندى كنيم» كه جنين 


شيوه اى بر خلاف آيات و روايات و سيره معصومين (ع) است و با فقه شيعه مطابقت ندارد. (مقرر) 
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«تعزير بابى كسترده است كه حاكم از راه آن به هر نوع جرمى كه شارع براى آن حد و كفاره اى تعيين نكرده» حكم مى 
دهدء قاضى در اينكونه موارد» مى تواند براى هر معصيت و جرمى از هر طبقه و دسته اى مجازات مناسبى همجون زدن. تبعيد» 


توبيخ ومثل آن (و يا جريمه مالى) تعيين كند) .)١١‏ 


-١‏ در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته جنين اده اهية: 


«تعزير به انحاء مختلفى مثل زدن» حبس كردن, شلاق زدنء توبيخ كردن و يا جريمه مالى و مانند آن اجرا مى شود. 


مالكىء امام مى تواند نوع تعزير را معين كند. اختيار اجراى تعزير در هر زمان و مكانى به دولت واككذار شده و دولت براى 


مطابقت دهند) .)73١‏ 


#** از كلمات اين نويسندكان (از اهل سنت) جنين بر مى آيد كه مفهوم اصطلاحى تعزير در نزد ايشان مانند مفهوم لغوى آن 
اعم از زدن و بدرد آوردن مجرم است. بنابراين» تعزير علاوه بر مفاهيمى همجون حبس و تبعيد» شامل توبيخ و طرد مجرم نيز 
مى كردد و نكته اى كه آنها متذكر شده اند جندان هم غريب نيست. زيرا روشن است كه رواج معناى زدن و اجراى آن, از 
ديكر معانى تعزير بدين خاطر است كه تنبيه بدنى جزو ظاهرترين و مؤثرترين و سودمندترين و قابل دسترس ترين مصاديق 


تعزير مى باشد. (”) 


اخبارى كه درباره تاديب بدون زدن و بدرد آوردن و يا همراه آن» وارد شده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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-١‏ ييامبر (ص) حكم بن ابى العاص را بخاطر آنكه به مسخره تقليد راه رفتن و 


(١)-الفقه‏ على المذاهب الاربعه ه/ 6٠٠١‏ 
(9)- الفقه اااسلامى و ادلته ©/ لال ؟. 


(9)- جنانجه ملاحظه فرموديد از كلمات فقهاى شيعه كه تعزير را به مفهوم عام و كسترده آن كرفته اند تنها كشف اللثام بود 
ولى در كتب فقهاى سنت با توجه به اينكه با مسائل حكومت عملا سروكار داشته اند 


و مبتلا به آنها بوده است عموما تعزير را به انواع مختلف جايز دانسته اند. (الف- م, جلسه ٠١8‏ درس) 
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بعضى حركات رسول خدا (ص) را مى كرد» همراه با سسّ و نفرين به طائف تبعيد فرمود. و به او كفت: حالا همانطور بمان. و 
حكم در همان حالت لرزش و تكان باقى ماند. )١١‏ 


-١‏ رسول كرامى اسلام (ص) هلال بن اميه و مراره بن ربيع و كعب بن مالك را بخاطر تخلف از جنكك و همراهى نكردن 
ايشان با حضرت محمد (ص) در سفر جنكك تبوكء از خود دور كرد و مردم رااز سخن كفتن با آنان بازداشت و به زنان 
انشاننامر كرة ان شوهوانقان كثاره يكرك كا اكه غرهية ون انان تك هك وخيدذاويد. كتاهان انها اعدو اذاف ااسوددة 


توبه در حق آنان نازل كرديد. لفق 


“'- در سنن ابو داود به سند خود از ابو هريره نقل كرده است كه روزى ييامبر (ص) به مرد مخنثى برخورد نمود كه دست و 
يايش را با حنا خضاب كرده بود سؤال فرمود اين شخص را جه مى شود؟ ياسخ داده شد اى رسول خدا (ص) اين مرد خود را 
به زنان شبيه و مانند مى كند يس ييامبر (ص) او را به نقيع تبعيد كرد به آن حضرت عرض شد: آيا او را نكشيم؟ فرمود: من از 
كشتن نماز كزاران منع شده ام 07. 


ابو اسامه كويد: نقيع نام ناحيه ايست از شهر مدينه و نبايد با قبرستان بقيع اشتباه شود. 


- همجنين در سئن ابو داود به سند خود از ابن عباس آورده است: 


«ييامبر (ص) مردان زن نما وزنان مردنما را 


رد لعنت قرار داد و فرمود: آنها را از خانه هايتان بيرون كنيد وفلانى وفلانى را هم اخراج نماسيدء يعنى همان مخنثان را» «©) 
0 ص قفرمو يتان بيرون كني نى و فلانى را هم اخراج نمابيد» يعنى 
ه- در كتاب وسايل الشيعه به نقل از كتاب مكارم الاخلاق آمده است: 

«ييامبر مخنثان را لعنت كرد و فرمود آنان را از خانه هايتان بيرون كنيد) «2). 


*- در كتاب التَاجٍ الجامع للاصول از ابن عمر نقل شده است كه: 


"01/١ التراتيب الاداريه‎ -)١( 

(1)-رء كثء مجمع البيان / 1/8- ١‏ (جزء ) و ساير تفاسير» ذيل آيه ١١16‏ سوره توبه. 

(9)- سنن ابى داود ؟/ .28٠١‏ 

(ع)- سنن ابى داود ؟/ .28٠١‏ 

(0)- وسايل الشيعه /١‏ 1509 ابواب نكاح محرمء باب 77 حديث 8. 
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«ييامبر زد و تبعيد كرد ابو بكر زد و تبعيد كرد عمر نيز زد و تبعيد كردا .)١١‏ 

اين روايت را ترمذى و حاكم نقل نموده اند و ابن خزيمه ضمن نقل اين روايت آن را صحيح دانسته است. 
/ا- در غرر و درر از امير المؤمنين (ع) نقل شده است كه فرمود: 

«جه بسا كناهانى كه اندازه مجازات آن كوشزد كردن كناه به مجرم باشد) .)7١‏ 

8- شيخ صدوق به اسناد خود از برقى و اواز يدرش و وى از حضرت على (ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


«امام بايد دانشمندان فاسق, طبيبان نادان و كسانى را كه در عين ورشكستكى و نداشتن جيزى ديكران را فريب مى دهند و به 


تعهداتشان عمل نمى كنند» زندانى كند و نيز فرمود: حبس شدن مجرم توسط امام» يس از اجراى حد ظلم است» 70. 


9- طلحه بن زيد از امام صادق (ع) و آن حضرت از يدرش نقل كرده كه روزى مردى را 


نزد على (ع) آوردند كه او را در بستر زنى نامحرم يافته بودند. آن حضرت يرسيد: 


آيا غير از اين» جيزى ديكرى هم مشاهده كرديد؟ كفتند: خير. فرمود: يس او را به مستراح بريد و يشت و شكم او را به كثافتها 
بماليد و سيس رهايش كنيد) 89 


-٠‏ حفص بن بخترى از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه در بستر مردى ديككر بوده است! يس امير المؤمنين (ع) دستور داد كه او را به بيت الخلا-ء 
برده به كثافت الوده كنند) «4). 


()- التاج الجامع للاصول برذسرفضرة كتاب الحدود. التعزير بالضرب و الحبس و النفى. 


(1)- ربٌ ذنب مقدار العقوبه عليه اعلام المذنب به. (غرر و درر 6/ "/ا حديث 3787). 


بعد الحد ظلم. (وسائل الشيعه 237١/18‏ ابواب كيفيه الحكم, باب 7" حديث "0. 


(6)- انه رفع الى امير المؤمنين (ع) رجل وجد تحت فراش امراه فى بيتهاء فقال: هل رأيتم غير ذلكك؟ قالوا لاء قال: 
فانطلقوا به الى مخرؤه فمرّغوه عليها ظهر البطن ثم خلوا سبيله. (تهذيب »58/٠١‏ باب حدود زناء حديث 178). 
(0)- اتى امير المؤمنين (ع) برجل وجد تحت فراش رجل آخرء فامر امير المؤمنين (ع) فلوّث فى مخرؤه. 

(وسائل /١8‏ 75ع؛ ابواب حد لواط. حديث .)١‏ 
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تناسب ميان لواط و اينككونه كيفر و مجازات و نيز تاثير بيشتر اينككونه عقوبت هاء نسبت به زدن و تنبيه بدنى و امثال آن امرى 


واضح و روشن سي 


-١‏ غياث بن ابراهيم از 


حضرت صادق (ع) واو به نقل از يدر بزركوارش فرمود: 


«هركاه على (ع) بر شاهد دروغكويى دست مى يافت» اككر غريب بود او را به نزد قبيله اش كسيل مى داشت و اكر بازارى بود 


او را به طرف بازارش مى فرستاد» يس وى را مى كرداندند و جند روزى هم حبس مى كرد و سيس رهايش مى ساخت» .)١١‏ 


-١‏ سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه مردى را نزد حضرت على (ع) آورده بودند كه كوشواره اى رااز كوش 


دخترى سرقت كرده بود» آن حضرت فرمود: «اين تهاجم آشكار و منفورى بوده يس او را زد و زندانى كرد) .)7١‏ 


-١‏ عباد بن صهيب روايت كرده كه از امام صادق (ع) در مورد فردى نصرانى سؤال شد كه مسلمانى را مورد تهمت قرار داده 
وبه وى كفته است: اى زناكار! امام فرمود: «هشتاد ضربه تازيانه بخاطر حقى كه آن مسلمان در اين باره دارد و نيز 4لا ضربه 
تازيانه به خاطر احترام اسلام بايد به او زده شود و آنككاه سرش را بتراشند و در ميان همكيشانش بكردانند تا درس عبرتى براى 
ديكران باشد) ("). 


©- در كتاب نهج السعاده» مستدركك نهج البلاغه آمده است: 


اايس از آنكه دشمن از دست مسيب به سوى معاويه كريختء مسيب نزد على (ع) آمده خبر فرار دشمن را به آن حضرت 
رسانيدء على (ع) هم وى را جند روزى بازداشت كرد و سيس او را فراخواند و مورد توبيخ قرار داد و به او فرمود: آيا باعث 


فريب ياران خود 


-)١(‏ ان عليا (ع) كان اذا اخذ شاهد زور فان كان غريبا بعث به الى حّه» و ان كان سوقيا بعث الى سوقه فطيف به 


ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله. (وسائل /١8‏ 2558 ابواب شهادات باب 18 حديث #). 
(؟)-ان امير المؤمنين ع اتى برجل اختلس دره من اذن جاريه.» فقال: هذه الدغاره المعلنه. فضربه و حسه. 
(وسائل العم ابواب حل سرقت» باب لدلة حديث ع 


(*)- يجلد ثمانين جلده لحق المسلمء و ثمانين سوطا الا سوطا لحرمه الاسلام» و يحلق رأسه. و يطاف به فى اهل دينه لكى 
ينكل غيره. (وسائل 58٠0 /١8‏ ابواب حد قذفء. باب /7١ء‏ حديث ”0. 
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شدى و سستى كردى و كار را ضايع نمودى؟ مسيب از آن حضرت يوزش طلبيد و معتمدين كوفه نيز درصدد جلب رضايت 


را حبس كرد و سيس وى رافراخواند و مورد اندرز و نصيحت قرار داد) .)١١‏ 


جه بسا يزوهشكّران از طريق تتبع و تحقيق بتوانند به موارد بسيارى از اين قبيل دست يازند رواياتى كه نقل شد همه آنها بطور 
قطع در مورد تعزير صدور يافته استء زيرا در برابر تعزير و حد شق سومى وجود ندارد و جنانكه ملاحظه شد مفهوم تعزير اعم 


اززدن وغير آن بوده و بدين ترتيب مدعاى ما به اثبات رسيد. و اين نكته ايست شايان توجه. 

دلايلى كه مى توان بر انحصار تعزير در زدن و تنبيه بدنى بدان استناد ذمود: 

ممكن است براى اثبات تعيين زدن و تنبيه بدنى» به وجوه زير استدلال شود: 

-١‏ اطلاق رواياتى كه در موارد خاصى همجون وطى زن حائضه. يا زن روزه دار بر زدن و تنبيه بدنى دلالت دارند. 


-١‏ عموم رواياتى همجون «ان الله جعل لكل شى ء حدا و جعل على من 


تعدى حدا من حدود الله حدا» كه اينكونه روايات دليل عمده ما بر ثبوت تعزير در هر معصيتى بود و جون حد اصطلاحى از 
سنخ تنبيه بدنى است يس ناجار بايد تعزير هم از سنخ آن محسوب شود. زيرا لفظ حد هم بر حد اصطلاحى وهم بر تعزيرء با 
يك عنايت» اطلاق مى كردد. 


“- اصل و قاعده سلطنت 0١١‏ مقتضى عدم تصرف در سلطه غير مى باشد مككر در 


(1)- نهج السعاده 7/ 21/8 خطبه 0١‏ 


(7)- يعنى اصل «لا ولايه لا حد على احد) و قاعده «الناس مسلطون على انفسهم» اين اقتضا را دارد كه نتوانيم در مورد نفس 


صرح اجازه داده است: (مقرر) 
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مواردى كه شرع اجازه تصرف در آن را داده است و «ضرب- زدن» طبق دليل از جانب شارع مقدس مجاز شمرده شده و غير 
آن مشكوك فيه است بنابراين جايز نمى باشد. به عبارت ديكر مسأله» دائر مدار تعيين و تخبير در مقام امتثال امر شارع مى 
باشد و در مثل جنين مواردى عقل حكم به تعيين مى كند. [زيرا اشتغال يقينى ذمه» مقتضى برائت يقينى است و در صورت 
تخيير» شكك در برائت ذمه هنوز باقى است |. 


ممكن است از دليل اول جنين ياسخ داده شود كه: اولا ما معين بودن تنبيه بدنى رادر مواردى همجون وطى زن روزه دار يا 


5 آن ضر به تاز بانه داده شده د نلك زر 3 نف بودن د د با دو زن ك مرد 
حائض كه براى آن ١6‏ ضربه تازيانه قرار دا ويا مواردى مانند زير يكك لحاف بودن دو مرد يا دو زن با يك مر 


ويك زن نامحرم را كه براى آن "٠‏ تا4ه ضربه تازيانه تعيين شده است را مى يذيريم ولى بحث ما در غير اين موارد از 
معاصى و تخلفاتى است كه مجازات بخصوصى براى آن در اخبار و روايات نيامده است. [يس در حقيقت اطلاقى وجود ندارد 
تا بتوان به آن تمسكك نمود]. 


ثانيا در مورد مسأله دو مرد و يكك مرد و يكك زن كه قبلا روايت آن ذكر شدء ديديم كه امير المؤمنين (ع) امر كرد آنان را در 


مستراح به كثافت آلوده كنند ... [يس تعزير منحصر در ضرب و زدن نمى باشد]. 


در مورد دليل دوم نيز ممكن است جنين كفته شود كه در اين روايات مراد از حد قطعا حد مصطلح نبوده جنانكه مبناى 
استدلال ماست. بنابراين ناكزير معناى لغوى آن مراد بوده و با عنايت به معناى لغوىء اين لفظ بكار رفته است و معناى لغوى 
حدء جلو كيرىء بازداشتن و بازكرداندن است. بنابراين در روايات مذكورء هر وسيله اى كه مجرم مطلق العنان را از ارتكاب به 
عمل ناشايست بازدارد حد ناميده مى شود. با اين تعبير» لفظ حد علاوه بر شامل شدن حدود مصطلحه. انواع تعزيرات را نيز در 


بر مى كيرد. 


جنانكه در عبارت اول از روايت «ان الله جعل لكل شى ء حدا» جيزى جز محدوديت تمام افعال و جل و كيرى از انجام منهيات و 
آزاد نبودن در آنها اراده نشده است. 


اس 


وبا همين عنايت؛ مفهوم وازه حد يس از بيان سهم ورّاث, در آيه شريفه «تلكك 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "0 ص: ذاه 
لا لا لا ,5 
حَدُودٌ الله وَ مَنْ بْطِع الله وَ رَسُول ... وَ مَنْ يَغص الله وَ رَسُولَهُ وَ يتَعَذَّ حَدَودَةُ) ١١‏ و نيز در 


كفتان امير المؤمنية (ع) «ان الله حد حدودا فلا تعتدوها» «7) بكار رفته است. 


كوتاه سخن آنكه لفظ حدء در اين رواياتى كه مورد استدلال قرار دارند» در مفهوم اصطلاحى آن استعمال نشده بلكه در هر 
دو جمله به لحاظ معناى لغوى آن يعنى جل وكيرى و بازكرداندن بكار رفته و بدين ترتيب شامل موارد ديكرى نظير توبيخ» 
تهديدء تبعيد و زندان هم مى كردد. جرا كه موارد فوق همه از عوامل منع و جلوكيرى از وقوع جرم مى باشند اكر جه به 
فرضء لغت تعزير بر موارد ياد شده اطلاق نككردد و قهرا وقتى حد بر آنها كفته شد تعيين و جنس و مقدار آن بر عهده حاكم و 


اكنون اكر بيذيريم كه روايات و عبارات فقها در اعتبار مسانخه [هم سنخى] ميان حد مصطلح و تعزيرات ظهور دارد» جنين 
ياسخ مى دهيم: حد مصطلح نيز منحصر در مجازات كردن و تنبيه بدنى نيست. زيرا در برخى از موارد زنا و نيز قيادت [واسطه 
كرى در زنا]ء كيفر آنها علاوه بر شلاق» تبعيد تعيين شده استء همجنين در اجراى حد محاربء تبعيد از جمله مجازاتهائى 


است كه براى وى مشخص شده است. 


در كتاب وسائل الشيعه به نقل از تفسير عياشى ضمن حديثى طولانى از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: «اكر فقط باعث 
ترس مسافران و ناامنى راهها شده اند و كسى را به قتل نرسانده يا مالى از كسى نككرفته اند بايد به زندان كردن آنان فرمان 


داده شود زيرا معناى تبعيد افرادى كه سبب ناامنى راهها مى كردند همين است» 7 


از دليل سوم جنين 


ياسخ داده مى شود كه: 


.18 سوره نساء (8) 18 و‎ -)١( 
.)0 خداوند حدودى را معين فرموده يس از آنها تجاوز نكنيد. (وسائل فرة ابواب مقدمات حدود. حديث‎ -)7( 


(*)- فان كانوا اخخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا احدا و لم يأخذوا مالا امر بايداعهم الحبسء فان ذلك معنى نفيهم من الارض 
باخافتهم السبيل. (وسائل /17/ 68 ابواب حد محارب» باب ١حديث‏ 0 
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اولا< مسأله دائر مدار ميان تعيين و تخيير در مقام امتثال نيست- تا كفته شود اشتغال يقينى ذمه مقتضى يقين به برائت است- 
بلكه مسأله دائر مدار تعيين و تخيير در مقام ثبوت تكليف است. زيرا معلوم نيست كه وجوب. به مجرد «زدن» تعلق كرفته يا به 


معناى عام تنبيه و تعزير؟ و حق اينست كه در جنين مواردى اصل برائت جارى كردد نه اصل اشتغال .)١١‏ 


ثانيا: نمى توان مسأله رااز مواردى دانست كه حكمش بين تعيين و تخيير» داير استء زيرا ما جايز بودن زدن را على الاطلاق 
نمى يذيريم بلكه در اينجا ممكن است رعايت مراتب مانند: توبيخ» تعنيف» دور كردن و تهديد نمودن منظور نظر بوده تا زمان 
زدن فرا رسدء جون كناهان متفاوت و مردم نيز مختلفند» و از طرفى از سوى شيعه و سنى وارد شده است كه «با يديد آمدن 


شبهات حدود اجرا نمى كردد) 27١‏ و ظاهرا مراد از حدود در عبارت فوق اعم از حد و تعزير مى باشد. 


بنابراين در مواردى كه كناه كوجكى از فرد سر بزند كه با وسيله اى سبكتر و كمتر از تنبيه بدنى بتوان جلوى آن را كرفت 


مجاز به اجراى تنبيه بدنى نمى باشيم. و بطور كلى اين 


مسأله مسئلة مشكلى است. (”7)» 


(01- ممككن است كفته شود: اطلاقات ادله اولى لا ولايه لاحد على احد دلالت بر عدم جواز تصرف در سلطه و شئون ديكرى 
دارد و قهرا هم جواز ضرب وهم غير آن را نفى مى كند و قدر مسلم تخصيص ادله اوليه همان مقدار ضرب است و در جواز 
غير آن شكك در تخصيص زائد داريم و در جنين مواردى اطلاقات ادله اوليه بايد مورد عمل قرار كيرد نه اصالت برائت. 


0 
(؟)-ان الحدود تدرأ بالشبهات. 
(9)- همانكونه كه استاد- حفظه الله- اشاره فرمودند و در مراتب امر به معروف و نهى از منكر نيز اين معنى بصورت كسترده 


مورد بحث قرار كرفتء اكر بتوان به شكلهاى ديكرى غير از زدن و زندان و تبعيد جلو جرم را كرفت بايد به آنها متوسل شد 


و به تعبير امير المؤمنين (ع): «آخر الدواء الكى- آخرين دواء داغ كردن (يا نيشتر زدن) است). 


و اصولا حِكُونكّى برخورد با مجرم و شناخت جرم و راه بيشكيرى از كناه و اعمال خلاف شرع و خلاف عفت و سلامت 
جامعه. مسأله ساده اى نيست كه صرفا با تنبيه بدنى و شلاق بتوان از آن بيشكيرى كرد و مجرم را از ارتكاب كناه يا تكرار آن 


بازداشت. بسا در شرايطى و نسبت به افرادى اكر 
- سنجيده عمل نشود نه تنها نتيجه اى ببار نخواهد آورد بلكه نتيجه معكوس در برخواهد داشت. 


بر يايه همين ضرورت است كه با ييشرفت علوم و بررسى ضرورتها و نيازهاى جامعه» شاخه هاى مختلفى از علوم در زمينه 
جامعه شناسى كيفرى» جرم شناسى و جِكُونكّى برخورد با مجرمين يديد آمده كه براى قضاتء مأموران قضائىء مربيان و 
مصلحان جامعه و 


همه افرادى كه به شكلى با انواع جرم و مجرم سر و كار دارند اطلاع و آكاهى از آن ضرورى است. 


اصولا تنبيه كردن و جدا كردن بزهكار از اجتماع در برخى موارد اجتناب نايذير است ولى اين تنبيه و جدائىء الزاما بايد بخاطر 
تربيت و اصلاح و بازسازى و بازآفرينى مجرم صورت كيرد و به مجرم نيز اين معنى فهمانده شود. والا-اين عمل نيز خود 
تبديل به عقده خواهد شد واثر سوء آن كريبان فرد و اجتماع را مى كيرد و از يكك فرد خطاكار معمولى بسا يكك جنايتكار 


دراين قسمت بجاست براى روشن شدن موضوع و آكاهى از نظر صاحب نظران و كارشناسان در اين زمينه» كزيده اى از 
ديد كاهها و مكتبهاى جامعه شناسى كيفرى را به نقل از كتاب «جامعه شناسى كيفرى» اثر دكتر رضا مظلومان- جاب دانشكاه 
تهران در نهايت اجمال و اختصار يادآور شويم. 


باشد كه اهميت موضوع بيشتر مورد عنايت و نظر قرار كيرد» و با بازشناسى ريشه هاى جرم در مجازات و بازيرورى مجرم به 
-١‏ مكتب جغرافيايى: اين مكتب كه امروز بنام اكولوزى (بوم شناسى) شناخته مى شود توسط «كتله؛ بلزيكى و «كرى» 


فرانسوى يايه كذارى شد و در بين سالهاى 1487١‏ تا 18٠١‏ كسترش و روئق بسيار يافت. 


كتله هيج كاه فرد را به تنهائى موضوع تحقيقات خود قرار نمى دهد بلكه همانطور كه خود مى كويد: اين بيكره يكيارجه 
اجتماع است كه مورد نظر مى باشد و متأسفانه اين موضوع بسيار با اهميت در جرم شناسى همواره مورد تسامح قرار كرفته 


استء به نظر او اجتماع مسئول كليه جرائمى است كه اتفاق مى افتد» زيرا خود, آنها را به وجود مى آوردء 


در اين ميان بزهكار فقط يكك واسطه و يكك آلت اجرائى بيش نيست. 


او معتقد است هر ملت وهر دوره اى داراى مفاسد مخصوص به خود است كه از هر جهت قابل مطالعه و بررسى مى باشدء 
جرم هم يكى از اين معايب و آفتهاى اجتماعى است اين يديده يكك نشانه و علامت بيمارى است و افراد را مبتلا مى سازد. 


(0)- مكتب سوسياليست: اين مكتب, اساسا به بررسى روابط موجود ميان يديده بزهكارى و اقتصاد مى يردازد» يكى از 
دانشمندان معتقد به اين مكتب مى نويسد: بزهكارى كه يكى از زخمهاى نفرت انككيز اجتماع است بدون شكك زاييده عامل 


اقتصادى است ... فقر و كرسنكى فرد تهى دست را در تمام 


- لحظات و تمام سالها و تمام زندكى جون سايه اى تعقيب مى كندء اين يديده شخص را در يكك لحظه از ميان نمى برد بلكه 
او را با ساير ناراحتيهاء محروميتها و تمام حوايج برآورده نشده همراه مى سازد و بطور مداوم جسم را هدف قرار مى دهدء 
روح راافاسد مى كند وجدان رابه تباهى مى كشاندء نزاد را دكركون مى كند, بيماريهاى كوناكون را به وجود مى آورد و 
مفاسدى همجون الكليسم» رشكك و حساء بيزارى از كارء تباهى روح» ون ترس وحدان + تبلى» كنداق ولكردى» ومين 


كر دودئ ومن زامئ افزيئل: 


كارل ماركس كه يكى از يايه كذاران مكتب سوسياليست است به كليه ارتباطهاى اجتماعى و يديده هاى ضد اجتماعى كه 
يزهكارى يكى از آنهاست ريشه مادى مى دهد و زيربناى همه آنها را مسائل اقتصادى مى داند» بر حسب عقايد ما ركسيستى» 
بزهكارى آفريده شرايط اقتصادى استء عدم تساوى در توزيع ثروت افراد را به سوى جرم مى راند زيرا اين يديده در حقيقت 
واكتقي علية و عدالق احعباعي :اس 


(0)- مكتب تحققى: اين 


مكتب, عامل اصلى جرم را نفسانيات انسان مى داند كه در نهاد فرد مجرم بصورت مادرزاد وجود دارد» اين مكتب از بزهكار 
مادرزاد ياد مى كند كه از نظر اخلاقى» روانى و جسمانى فردى غير عادى استء جنين فردى قدرت ييش بينى نتايج حاصله از 
كار خودرا ندارد» فردى خودخواهء خوددوست, بى اراده» تشنه سفاكى و انتقام و عارى از هركونه احساسات رحيمانه و 
انساندوستى است. 

است كه اين بى قاعده كيها در دندانهاء جشمهاء آرواره هاء بغل» دست,ء دماغ كوش وساي اعشياء انها تمودان اسك 
بنيانكذاران اين نظريه معتقدند كه محيط اجتماعى به جرمى شكل مى دهد كه ريشه اش در عوامل جسمانى» موجود باشد در 
غير اين صورت قادر نيست كه جرمى را بوجود بياورد. 


«آنريكوفرى» استاد حقوق جزا در رم (19789- 1882) كه يكى از يايه كذاران اين مكتب است مجرم ها را به ينج دسته تقسيم 


-١‏ مجرمان اتفاقى ؟"- مجرمان عاطفى "'- مجر مان بر حسب عادت '- مجر مان ديوانه ه- مجرمان مادرزاد. 
وى اين ينج دسته را به دو كروه قابل اصلاح (مجرمان اتفاقى و عاطفى) و غير قابل اصلاح (سه دسته ديكر) تقسيم كرد. 


؟- مكتب محيط اجتماعى: اين مكتب» تحقيقات اجتماعى را جانشين بررسيهاى فردى كرد و بزهكارى را نتيجه عوامل محيط 
قلمداد نمود. ييشواى اين مكتب «دكتر لاكاسانى» كه در بين سالهاى 


(ع19415-1883#) مى زيسته در اين زمينه معتقد است كه عامل فردى در ارتكاب جرم به نسبت قابل ملاحظه اى ناشى از 


محيط اجتماعى و عوامل واسته به آن از قبيل تربيت» محروميتهاء لذات» اعتيادات» ازدواج» تلقينات و فى ناشنو اكز 


كليه يديده ها بطور عميق مورد بررسى قرار كيرد» به خوبى دانسته مى شود كه شرايط فردى جيزى جز نتيجه شرايط محيط 
توان قائل شد مكر تا روزى كه اين مايه (محيط اجتماعى) آن را يرورش دهد. 


او همواره مى كفت: اجتماعات داراى بزهكارانى است كه لايق داشتن آنهاست. 
(0)- مكتب جامعه شناسى: اين مكتب توسط «اميل دوركيم» -1١919(‏ 1888) يايه كذارى شد. 


دوركيم معتقد به اثر جامعه استء زيرا به نظر او جنانجه اعضاء جوامع به فرض محال مى توانستند منفرد و جدا از يكديكر و 
بدون ارتباط و تماس با هم زندكى كنند» ديكر آثار خاص و احوالى كه نزد آنها موجود است يافت نمى شدء به همين دليل 
بايد اذعان كرد كه با مطالعه فرد هيج كاه به آنجه كه در هيات اجتماع مى كذرد نمى توان بى برد زيرا جامعه غير از فرد است 


وآنجه كه در آن موجود است در فرد تنها وجود ندارد. 


به نظر وى جرم باعث از هم كسستن رشته اى مى شود كه وابستكى هاى اجتماعى آن را بوجود مى آورد به همين جهت 
واكنش اجتماع را بصورت اعمال مجازات عليه عامل برمى انكيزاند. 


خطوط اصلى نظرات دو ركيم را مى توان به شكل ذيل خلاصه كرد: 
-١‏ جون بزهكارى يكك يديده عادى است بنابراين از علل استثنائى و اتفاقى ناشى نمى شود. 
؟- براى شناخت علت بزهكارى بايد ساختمان و فرهنكك اجتماع را مورد مطالعه قرار داد. 


"- جون بزهكارى نتيجه جريانات بزركك دسته جمعى اجتماع استء روابطش با مجموع ساختمان اجتماعيش يك خصوصيت 


مداوم را بيان مى دارد. 


- جرم يكك عامل سلامت عموم و يكك يديده تكميل كننده هر اجتماع سالم است. 


نظر دو ركيم اصولا مجازات بر روى افراد شرافتمند عمل مى كند نه بر روى بزهكاران زيرا جون عمل مجازات شفا دادن 
زخمهائى است كه به احساسات جمعى وارد شده. لذا بايد نقش خود را در جائى ايفا كند كه اين احساسات وجود داشته 


اع 


ع- مكتب دفاع اجتماعى: اين مكتبء معتقد است كه اولين كوشش اجتماع بايد تا حد ممكن صرف كاهش دادن عوامل و 
شرايط بوجود آورنده جرم باشدء اين كوشش بايد به وسيله اقدامات بسيار اساسى اجتماعى مانند مبارزه عليه الكليسم» 
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از آنجه ذكر شد حكم مجازات مالى نيز روشن مى كردد. اما بخاطر اهميت اين بحث ما تحت عنوانى مستقل» درباره آن 


كفتكو خواهيم كرد. 
جهت ينجم: تعزير مالى 
اشاره 


آيا مى توان مجرم را بوسيله مال- بصورت نابود كردنء يا كرفتن از او- مورد 


- اصلاح و معالجه بزهكار براى حفظ اجتماع از كزندهاى مجدد او و بازكرداندن مجرم به اجتماع و احترام به شخصيت اوء 
موضوع اصلى سياست كيفرى اين مكتب و يكى ديكر از هدفهاى اساسى آن است. 


اين مكتب ضمن يذيرفتن اعمال مجازات كه فقط بخاطر معالجه و درمان بزهكار است توصيه مى كند كه روشهاى ديكرى نيز 


بكار برده شود. 


انجمن جهانى دفاع اجتماعى كه بر اساس ديد كاههاى اين مكتب در سال 0195840 يايه كذارى كرديد اساس بهترين روش 


حقوق كيفرى را كه بايد به مرحله اجرا درايد بطريق ذيل ارائه مى دهد: 


آورد كه قادر باشد عليه اعمال جنائى به مبارزه بيردازد. 


شايسته است كه اين روش انتخابى» بطور كامل داراى مراحل مختلف باشد تا دادكاه بتواند در هر مرحله مخصوص. اقدامات 


لازمى را كه مناسب شرايط و اوضاع فرد باشد. انتخاب نمايد. 


ج: بايد روشهاى قضائى و درمانهاى سالب آزادى كه در مورد بزهكار اعمال مى كردد بر يايه يكك روش مداوم و مرحله اى 


بر مبناى انديشه دفاع اجتماعى استوار كردد. 

برخى از نظرات اين مكتب در سازمان ملل متحد مورد تأييد قرار كرفت و سازمان ملل تحت تاثير آن در سال ١958‏ بخش 
دفاع اجتماعى را تأسيس كرد. نمونه اى از اصول عملى ارائه شده توسط اين مكتب از اين قرار است: 

انسانى شدن كيفرها و دك ركونى در زندانهاء طبقه بندى كردن بزهكاران و اصلاح و بازسازى آنان» اجراى مجازات بر حسب 
شخصيت و درجه انحراف مجرم, اعمال كيفرهاى تدريجى مختلف از مرحله زندان انفرادىء تا مرحله نيمه آزادى» تشكيل 


شدن سازمان كمكهاى اجتماعى و يزشكى و روانى» عموميت يافتن آزادى مشروطهء تشكيل يافتن سازمانى براى تعيين قاضى 
ناظر بر اجراى مجازات. 


برخى از اصول فوق در اولين كنككره سازمان ملل متحد كه در سال 1888 براى بيشكيرى از جرم و معالجه بزهكاران تشكيل 
شدء مورد قبول اعضاء قرار كرفت. (مقرر) 
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تعزير و تنبيه قرار داد؟ در اين مسأله دو ديد كاه است: 


[الف: ديد كاه جواز:][ازآن روى كه غرض از تعزير بازداشتن افراد از ارتكاب اعمال نايسند است و بسا تعزير مالى در رسيدن 
به اين مقصود مؤثرتر و بازدارنده تر و براى مجرم و اجتماع نافع تر باشد» يس اطلاق ادله حكومتء بر جواز آن دلالت دارد» و 
بعلاوه روايات مختلف در مسائل كوناكون نيز وارد شده 


كه صحت آن را به ذهن نزديكتر مى كند. 


[ب: ديد كاه عدم جواز:] از آن جهت كه احكام شرعىء توقيفى است و بستككى به نظر شارع مقدس دارد و نمى توان از آنجه 


درباب حدود و ثعزيرات وارد شده تجاوز كرد و موارد ديكر را به آن اضافه نمود. )١١‏ 


دز هر اضووت سأله از مسائل مهمه ايسث كه ابويؤه ذر ايخ زمان سيان موود ابتلااست و بايد به آن توجة تمود: 
[طرح بحث در اين زمينه:] 


ابن اخوه در باب ينجاهم از كتاب معالم القربه مى نويسد: 


(01- شخصيت محترم آيت الله لطف الله صافى در جزوه اى كه تحت عنوان «التعزير» انواعه و ملحقاته» نكاشته اند اين ديد كاه 
را بذيرفته و تعزير مالى را جايز نشمرده اند و بلكه تصريح فرموده اند كه من هيج يكك از فقهاى شيعه را نيافتم كه به تعزير 
مالى فتوى داده باشند بلكه برعكس مرحوم علاءمه بطور جزم فرموده در تعزير نمى توان مجرم را مجروح نمود يا مال او را 
كرفت» فقط در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده كه برخى از حنفيه تعزير مالى را جايز شمرده اند بشرط اينكه يس از 


توبه اموال وى به او مسترد كردد. 


ايشان در اين زمينه برخى از روايات باب را نيز مطرح نموده واز جهت سند يا دلالت يا اينكه فقط اختصاص به همان مورد 
خاص دارد مورد خدشه قرار مى دهندء كه براى اطلاع بيشتر از اين ديد كاه و نظرات ايشان مى توان به كتاب «التعزير انواعه و 


ملحقاته. مؤسسه نشر اسلامى وابسته به جامعه مدرسين» صفحه 97) مراجعه نمود. (مقرر) 
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«فصل: و اما تعزير بوسيله مال جايز است نزد مالكك. و شافعى در نظر قديم )١١‏ خود, 


بدان دليل كه ابن عباس [از يبامبر (ص»] روايت كرده كه اكر كسى در ابتداى شروع خون [حيض] با همسر خود همبستر شود 


يكك دينار و اككر در اواخر آن باشد نصف دينار بايد ببردازد. 


ونيز كسى كه در يرداخت زكاه تقلب و خيانت كندء زكاه بعلاوه قسمتى از مال او به عنوان مجازات از او كرفته مى شود و 
استدلال شده به حديث «بهز بن حكيم» از يدرش از جدش از ييامبر (ص) كه فرمود: «در هر جهل شتر بيابان جر» يكك شتر 
يك ساله است» هر كس با رغبت بيردازد ياداش آن را مى برد» و آن كس كه نيردازد من آن را همراه با قسمتى از مالش از او 
مى كيرم اين دستورى از دستورات خداست و براى آل محمد هم در آن بهره اى نيست» و نيز روايت شده كه سعيد بن مسيب 
(سعد بن ابى وقاص خ. ل) لباس [يا وسايل صيد (سلب)] كسى كه در مدينه صيدى را شكار كرده بود كرفت و كفت: از 
ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «كسى كه فردى را ببيند كه در مدينه صيد مى كند لباس او از آن اوست» "2١‏ و مراد به 
سلب در اينجا تنها لباس است. 


و امام [غزالى] نيز همين كونه روايت را نقل كرده است. 


ودر برخى روايات آمده كه بعضى افراد در مورد [بازيس دادن] لباس صياد با سعد كفتكو كردند ولى او كفت: من طعمه اى 


را كه رسول خدا (ص) به من هديه داده بازيس نمى دهم. 


و نيز روايت شده كه عمرء شير تقلبى [شيرى كه آب به آن اضافه شده بود] را به زمين ريخت واز على (ع) روايت شده كه 


آن حضرت,ء كندم هاى احتكار شده را به آتش سوزاند. 


امام غزالى مى كويد: والى اكر مصلحت بداند مى تواند اينككونه كارها را انجام دهد. 


-)١1(‏ شافعى در اواخر زندكى خود يكك مسافرت به مصر داشت و آن سفر در ديد كاههاى او بسيار اثر كذاشت و برخى 
نظرات او عوض شد و لذا در موارد بسيار برمى خوريم كه از شافعى دو قول نقل شده است. (الف- م. جلسه "٠‏ درس). 


()- ممكن است از اين روايت استفاده شود كه حفظ محيط زيست و حيات وحوش با امام و حكومت جامعه است و كسى 
حق ندارد در محدوده و حومه شهرها به شكار بيردازد و اين قانون به شهر مدينه اختصاص نداشته باشد بلكه هر كس حيات 


وحوش را به خطر بيندازد بايد جريمه بيردازد و بايد لباس يا وسيله صيد او را كرفت. (الف- م, جلسه ٠‏ درس). 
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و من مى كويم: مى تواند ظرفهايى كه در آن شراب نككهدارى مى شود را بخاطر ابراز نارضايتى بشكند. ييامبر (ص) نيز در 
زمان خود اين عمل را انجام داد بخاطر اينكه انزجار خود را بيشتر نشان دهد. و نسخ آن نيز ثابت نشده استء و لكن در آن 
زمان نياز به ابراز انزجار و ناراحتى شديد وجود داشت. و اكر والى طبق اجتهاد خود جنين نيازى را تشخيص دهد مى تواند 
همانكونه عمل كند ولى جون اين عمل نياز به اجتهاد دقيق دارد ساير مردم؛ مجاز نيستند اينكونه عمل كنند» .0١١‏ 


به نظر ما حديث لزوم يرداخت كفاره در همبستر شدن با زن حائض مطلبى است كه از طرق ما [شيعه اماميه] هم رواياتى بدين 


مضمون- در كتاب وسائل «2)- وارد 


شده است و برخى يرداخت آن را حمل بر استحباب نموده اند كه مطابق با نظر ما است. 


از آن جمله در خبر محمد بن مسلم آمده است كه كفت از امام باقر (ع) در مورد مردى كه در زمان حيض همسرش با وى 
همبستر شده يرسش كردم حضرت فرمود: اككر در ابتداى حيض بوده است بايد يكك دينار و اككر در اواخر آن بوده است نيم 


دينار بيردازد. 
عرض كردم آيا حد هم بر او واجب مى شود؟ فرمود: بله ببست و ينج تازيانه يكك جهارم حد زناكار ...) " 


واما حديث بهز بن حكيم: اين روايت را ابو داود در كتاب سنن خويش آورده است و در آن [بجاى كلمه مرتجزا] «من اعطاها 


مؤتجرا بها- كسى كه براى كسب ثواب زكواتش را بيردازد) «» آمده است. و ظاهرا همين عبارت درست است. 


بازدر سئن به سند خويش از سليمان بن ابى عبد الله آمده كه كفت: سعد بن ابى وقاص را ديدم كه مردى را كه در حرم 
مدينه- جائى كه رسول خدا (ص) صيد در آن را تحريم كرده بود- به صيد يرداخته بود كرفته و لباسش رااز تنش بيرون 


آورده بود و دوستانش در مورد [بازكرداندن] لباس صياد با او سخن مى كفتند واو مى كفت: ييامبر 


(1)- معالم القربه/ ١98 -١9*‏ (جاب مصر /181- 188). 

.17 ابواب بقيه الحدود؛ باب‎ 488 /١8 رء ككء وسائل ؟/ */اه ابواب حيض باب 78 و‎ -)١( 
.١ ابواب بقيه الحدود, باب 37 حديث‎ 0488 /١8 وسائل‎ -)( 

()- سنن ابى داود /١‏ 087 كتاب زكاهء باب زكاه سائمه. 
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شمرده و فرموده: كسى كه مشاهده كند كسى در اينجا صيد مى كند لباسش رااز او بككيرد» و من طعمه اى كه رسول نخدا 


(ص) نصيب من فرموده به شما بازنمى كردانم ولى اكر خواستيد يول آن را مى يردازم .)١١‏ 
همين روايت را احمد [حنبل] در مسند خود با كمى تغييرات [بدون لفظ ثيابه] 1ورده است .)32١‏ 


باز در سنن به سند وى از غلام سعدء روايت شده كه سعد برخى از بردكان مدينه را مشاهده كرد كه درختان مدينه را مى 
برند» وسائل آنان را كرفت و- به اربابهايشان- كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه از بريدن درختان مدينه نهى مى كرد و مى 
فرموفة كني كه از آآن يرق ببرد وسايلش براق كسق اشت كه ارا دستكر هى كند) كا 


در توضيح معنى «سلب» كه در متن عربى روايت آمده ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«از همين مورد است «من قتل قتيلا فله سلبه- كسى كه كسى را بكشد وسايل او مال اوست'» اين مفهوم در روايات ديكرى نيز 
آمده و معنى آن اينست كه در جنكك هنكامى كه يكك حريف بر ديكرى ظفر مى يافت وسايلى كه با او و همراه او بود نظير 
سلا-ح» لباس» اسب و ساير وسائل او را به غنيمت مى كرفت, و سلب بر وزن فعل به معنى مفعول است يعنى مسلوبء يعنى 
وطن 2 تحزون باسكا ال 


صيدء و در قطع درختان» ابزار قطع درختان اشية: 


واماروايت سوزاندن كندمهاى احتكار شده توسط حضرت على (ع)» اين روايتى 


-)١(‏ سنن 


ابى داود ,5٠١ /١‏ كتاب المناسككء. باب فى تحريم المدينه. 

.)17١ /١ من رايتموه يصيد فيه شيئا فله سلبه. (مسند احمد‎ -)١( 

()- من قطع منه شيئا فلمن اخذه سلبه. (سنن ابى داود ,©7٠ /١‏ كتاب المناسكك, باب فى تحريم المدينه). 
(ع)- نهايه ؟/ /الر؟. 
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است كه آن را ابن حزم در محلى به سند خويش از ابى الحكم نقل كرده كه كفت: «على بن ابى طالب طعام احتكارشده اى 
را كه صد هزار درهم [يا دينار] ارزش داشت آتش زد) ١١‏ و از حبيش نقل شده كه كفت: على بن ابى طالب (ع) در كوفه 


خرمنهاى احتكارشده اى رااز من آتش زد كه اكر آتش زده نشده بود همانند ماليات كل كوفه از آن سود مى بردم) .7١‏ 


ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه ملة” 

«برخى از حنفيه تعزير به مال را- به شرط اينكه اكر توبه كرد به او بازكردانند- جايز شمرده اند. يس اكر ما از عقوبتها. حد 
سرقت و حد قذفء و نيز حد قصاص و برخى جيزهائى كه شارع براى آن كفاره قرار داده- نظير اقسام مختلف سوكند و 
همبستر شدن با همسر در حال حيض- را كنار كذاريم عقوبتهاى جرايم اخلاقى و مالى و ساير معاصىء منوط به نظر حاكم و 
اجتهاد اوست و وظيفه اوست كه براى همه يليديها و جرايم قوانين ويزه وضع نمايد) ("). 


لكن در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


. كح‎ ٠. ٠. 5 7 5 ٠. 5 ف‎ + 35 5 5 ٠. ٠. “و‎ ٠ 
«فصل: تعزير» با زدن و حبس و توبيخ استء و جايز نيست بريدن عضوى از بدن مجرم و جراحت رساندن به او و كُرفتن‎ 


مالشء زيرا از سوى ييشوايان در اين مورد حكم شرعى بما نرسيده است 


ونيز آنجه واجب است تاديب است و تاديب با اتلاف حاصل نمى كردد) (8). 


خلاصه كلام اينكه تعزير مالى در كلمات فقهاى سنت مطرح بوده؛ و شما نقل از مالك و شافعى در نظر قديم خود و برخى از 
حنفيه را ملا-حظه فرموديد كه بدان قائل بوده اند و براى جواز آن به روايات وارده در كرفتن وسايل صيد شكارجى, قطع 


كنند كان درختان در حرم مدينه» كرفتن قسمتى از اموال همراه با زكاه از مانع زكاه» به تش 


(١)-انْ‏ على بن ابى طالب احرق طعاما احتكر بمائه الف. 
-)١(‏ محلّى 4/ هء (جلد 26) مسأله /ا02١.‏ 

(*)- الفقه على المذاهب الاربعه 0/ .6١1‏ 

()- مغنى ابن قدامه /٠١‏ 8ع". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 017 


كشيده شدن كندمهاى احتكار شده توسط امير المؤمنين (ع) كرفتن كفاره از كسى كه با زن حائض همبستر شده؛ استناد و 
استدلال نموده بودند كه از نظر شما كذشت .)١١‏ 


دلايلى كه براى تعزير مالى - بصورت كرفتن يا نابود كردن اموال- مى توان بدان استناد نمود: 
اشاره 
علاوه بر آنجه كفته شد براى جواز تعزير مالى به دلايل زير مى توان استناد نمود اكر جه برخى از آنها قابل مناقشه است: 


اول: سوزاندن مجسمه كوساله اى كه مورد برستش قرار كرفته بود توسط حضرت موسى (ع). 

58 93 لان 4 بدي ء لاسا »ررم قر يرو _مهم . اقرع 2 
در سوره طه آمده است: و انْظَوْ إللِ إلهك الْذى ظلتٌ عَليِه عا كفاًء ححرقنّهُ ثم لََنْدهَنَهُ فى اليم نش نما «7. اكنون اين خدايت را 
كه به برستش خدمتش ايستاده اى بنككرء كه آن را در آنش مى سوزانيم و خاكسترش را بباد مى دهيم. 


و احكام اديان كذشته را تا آنكاه كه نسخ آن ثابت نشده مى توان در شريعت اسلام هم استصحاب نمود. و روشن است كه 


كوساله سامرى كوساله بسيار كران قيمتى بوده كه سامرى با مجموع زيورآلات بنى اسرائيل آن را ساخته بود. 


ازاين آيه شريفه استفاده مى شود كه درهم شكستن واز بين بردن مظاهر فساد كه ممكن است افراد ساده و كج فكر را بطرف 


تباهى بكشاند بر نككهدارى آن در موزه ها ترجيح دارد. 


(١)-اين‏ مسأله در فقه شيعه؛ جون مبتلا به نبوده مطرح نشده. مثلا شما ملاحظه مى فرمائيد كتاب جواهر كه به آن كستردكى 
در مسائل فقهى بحث كرده راجع به تعزير مالى مطلبى عنوان نفرموده» ولى امروز از مسائل مبتلا به استء لذا ما در حد وسع 
خود به طرح مسأله مى يردازيم ان شاء الله بعدا آقايان كسترده تر آن را مورد بررسى قرار مى دهند. (الف- م, جلسه 7١‏ 


درس). 


(0)- طه (١05//ا0.‏ 
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دوم: خراب كردن و آقش زدن مسجد ضرار با توجه به ماليت آن توسط بيامبر اكرم (ص). 


در ميجمع البيان نه اميت: 


«بيامبر خدا (ص) هنككامى كه از تبوكك بازكشت»ء عاصم بن عوف عجلانى و مالكك بن دخشم را فرستاد ... و به آنان فرمود: 
برويد اين مسجد كه اهل آن ستمكرند را خراب كرده و آتش بزنيد. و روايت شده كه آن حضرت عمار بن ياسر و وحشى را 


فرستاد كه آن را آتش بزنئد و دستور داد كه محل آن 


را جاى ريختن خاكروبه و آشغال قرار دهند .))١١‏ 


دراين ارتباط به «درٌ المنثور» نيز مى توان مراجعه نمود .)75١‏ 
سوم: تهديد يبامبر (ص) مبنى بر اين كه خانه كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوند را به آنش خواهد كشيد. 


در صحيحه ابن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: برخى از مردم در زمان رسول خدا (ص) از نماز خواندن در 
مسجد كندى مى ورزيدند» آن حضرت فرمود: وقت آن رسيده كه بر در خانه كسانى كه نماز خود را در مسجد نمى خوانئد 
دستور دهيم هيزم بريزند و خانه هايشان را بر سرشان آتش بزنند 7”9. 

فقن محدية وركرع :|( ا حغعدرت (عن امقول اسك كات كدر تمار شرك قن ككد از عسل اكد حرو هيت 


بردارند» و الا به مؤذن دستور مى دهم كه اذان بككويد و يس از اقامه نماز به يكى از اهل بيتم يعنى على دستور مى دهم كه 
خانه هايشان را به آتش بكشدء. زيرا در نماز شركت نكرده اند (6). 


(1)- مجمع البيان #/ 8١5‏ (جزء 8). 
(0)- در المنثور ا 7 


()- فيوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على ابوابهم فيوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم. (وسائل 
0/ /الا”, ابواب نماز جماعت» باب " حديث .)0١‏ 


(6)- لينتهين اقوام لا يشهدون الصلاه او لآمرّن مؤدّنا يؤذّن ثم يقيم ثم آمر رجلا من اهل بيتى» و هو عليّ» فليحرقن على اقوام 
بيوتهم بحزم الحطب. لانهم لا يأتون الصلاه. (وسائل ه/ 00/8 ابواب صلاه الجماعه. باب 7 حديث 6). 
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جهارم: آنجه از بيامبر (ص) وارد شده در تهديد به مصادره لباس و وسائل فردى كه از زدن دف (تنبى) و نواختن موسسيقى حرام كسب 
در آمد مى كرد. 


حضرت به او فرموة: از اينجا برخيز و در بيشكاه خدا توبه كن؛ اكر از اين به بعد مرتكب جنين عملى بشوئ بشكل دردثاكك 
ترا مى زنم» و سرت را مى تراشم و از ميان خانواده تبعيدت مى كنم و وسايل و لباسهايت را به تاراج براى جوانان اهل مدينه 
حلال مى كنم .)١١‏ 


بنجم: رواياتى كه از يبامبر اكرم (ص) در مورد شكستن خم هاى شراب و دونيم كردن ظرفهاى آن وارد شده است: 


-١‏ در سئن ترمذى به سند خود از ابى طلحه وارد شده كه كفت: به ييامبر خدا (ص) عرض كردم براى يتيم هائى كه تحت 


يوشش من هستند شراب خريده ام [تا با آن تجارت كنم] حضرت فرمود: «شرابها را بريز و خم ها را بشكن» .)١١‏ 
"- در مسند احمد به سند خود از عبد الله عمر وارد شده كه كفت: 


«رسول خدا (ص) مرا فرمان داد كاردى براى او بياورم؛ من كارد دسته دار بلند به نزدش آوردم» آن حضرت نوكك آن را تيز 
كردء آنككاه به من داد و فرمود: فردا با اين كارد به نزد من بياء من جنين كردم آن حضرت با اصحاب خود به بازارهاى مدينه 
حركت كرد- در آن زمان خيكك هاى شرابى رااز شام آورده بودند- حضرت آن كارد را از من كرفت و خيكك هايى را كه 
مشاهده مى فرمود سوراخ مى كرد آنككاه كارد را به من داد و به اصحابش دستور فرمود كه به همراه من بيايند و مرا يارى 


دهند» و به من دستور داد كه به همه بازارها بروم و خيكك شراب سوراخ نكرده اى باقى نككذارم من نيز جنين كردم و 


-)١(‏ قم عنى» و تب الى الله» اما انكك ان فعلت بعدا لتقدمه اليكك ضربتكك ضربا وجيعاء و حلقت رأسكك مثله» و نفيتكك من 
اهلك, و احللت سلبكك نهبه لفتيان 


اهل المدينه. (سنن ابن ماجه /١‏ ا/الى كتاب الحدود؛ باب المخنثين» حديث 081. 

(؟)- اهرق الخمر و اكسر الدنان» (سنن ترمذى /١‏ 009/4 ابواب البيوع؛ باب 88 حديث .)11١‏ 
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در بازارهاى مدينه خيكك شراب سوراخ نكرده اى باقى نككذاشتم .)0١«‏ 

نظير ابق روابث دز ضاق ذركر قد وى تيز مده اسك 1071 


#- ذرووايت ديكرى آمده اسث كه عبد الله [عمر] به مدا سوكتد يادامى كرد كه آنه يبامير (ض) بس از حرمت شرات 


بدان دستور فرمود» اين بود كه شرابهاى ساخته شده از خرما و كشمش را به زمين بريزيد و خم هايش را بشكنند 379. 


ولى آنجه من از رواياتمان [از طرق شيعه] يافتم بدين مضمون است: كه يس از نزول آيات تحريم شراب» ييامبر (ص) از منزل 
خارج شده و به مسجد تشريف آوردند و دستور فرمودند» همه ظرفهائى كه در آن شراب انداخته بودند آوردند» سيس آنها را 
خالى كردند» ولى در آن اسمى از شكستن ويا سوراخ كردن ظرفها نيامده استء نظير اين مضمون در روايات سنت نيز آمده 
است» كه براى اطلااع بيشتر مى توان به تفسير آيه شريفه (ي أَيّهَا الّذِينَ آمنواء نما لم وَ الْمَعِيدرٌ وَ اناب و الام ربس 
ف عَمَل الشَّعِطانِ جيبو لعلَكمْ تَفْلحُونَ) «5» مراجعه نمود. 


در باب اشربه صحيح مسلم نيز رواياتى دراين زمينه مل است «6). 
ششم: آنجه از آن حضرت (ص) در ارتباط با دستور شكستن ديكهائى كه در جنكى خيبر كوشت الاغ در آن طبخ شده بود آمده است. 


در صحيح بخارى ضمن حديثى از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


١اين‏ آتشها حيسث؟ جه حتزى :من يزيد ؟) كفتندة كوشت. فرهودة ابعه كوشتى 19 


.١77 مسند احمد ؟7/‎ -)١( 
.ل١ مسند احمد ؟/‎ -)0( 


"ات كان عيذ الله وحلف بالله اث :الى امر بها رسول الله (ض) 


حون حرمت اللخمر ان تكسر ذثائه وان تكفا لمن العمر و الزبيب» (نيل الأوطار/ +#م كبان الغصب: و الفسمانات» باب رؤايات 
شكستن ظرفهاى شرابء از دارقطنى» حديث "0. 


(©)- مائده (0)/ 4١‏ رء ككء تفسير البرهان /١‏ /ا58؛ و در المنثور ؟/ 018. 
(0)- صحيح مسلم "/ ملاهاء باب .١‏ 
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عرض كردند: كوشت الاغ اهلى. ييامبر (ص) فرمود: «اينها را بريزيد و ظرفهايش را هم بشكنيد» شخصى كفت: اى رسول خدا 


آيا آنها را بريزيم و ظرفهايش را بشوئيم؟ 


حضرت فرمود: ديا اينكه اين كار را بكنيد) .)١١‏ 


و لكن حرمت كوشت الاغ براى ما- شيعه- روشن نيست,ء بلكه طبق نظر ما مكروه است» و ضعيف تر از آن نجاست آن است 
كه از تقرير آن حضرت نسبت به شستن ظرفهاى آن و يااز يليد شمردن آن در روايت انس در همين باب )2١‏ استفاده مى 


كردد. البته ممكن است حكم به حرمت بطور موقت و براى مصلحتى موقتى بوده استء و اين مطلبى است درخور توجه. 
هفتم: آنجه از آن حضرت (ص) در مورد سوزاندن دو لباس زرد وارد شده است: 


در سنن نسائى به نقل از عبد الله بن عمرو آمده كه وى در حالى كه دو لباس زرد به تن داشت بر ييامبر (ص) وارد شد. 


حضرت خشمكين شد و فرمود: «برو واين دو را دور بيندازا كفت: كجا بيندازم اى رسول خدا؟ فرمود: «در تش» 070. 


هشتم: آنجه درباره سوزاندن متاع شخص خيانتكار وارد شده: 


(1)- فقال النبى (ص): ما هذه النيران؟ على اى شى ء توقدون؟ قالوا: على لحمء قال: على اى لحم؟ قالوا: لحم الحمر الانسيه. 
مغازى» باب جنكك خيبر). 


()- صحيح بخارى وذ أخرة كتاب مغازى». بان مشكم ير 
(9)- عن عبد الله بن عمرو انه اتى النبى (ص) و عليه ثوبان معصفران. فغضب النبى (ص) و قال: اذهب فاطرحها عنكك. 


قال: ايخ يا رسول الله؟ قال: فى النار. (ستن نسائى 6/ 8+ كناب الزينه» ذكر النهى عن لبسن المعضقر.) 


در كتابهاى سنت روايت در مذمت يوشيدن لباس زرد زياد داريم در سند اين روايت عبد الله بن عمر بن عاص است و در 


كتب اهل سنت از او روايات زيادى نقل شده است. مى كويند ابو هريره مى كفت: 


بااينكه من روايت بسيار نقل كرده ام ولى عبد الله ابن عمر از من بيشتر روايت نقل كرده است. و جنانجه نوشته اند او فقط 


يازده سال از يدرش كو حكتر بوده است و فقهاى سنت در نقل روايت او را موثق مى دانند. 
(الف- م. جلسه دض درس). 
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در كتاب جهاد سنن ابى داود از ييامبر (ص) روايت شده كه اكر مشاهده كرديد شخصى در متاع خود تقلب مى كند متاعش 


را آتش كشيده واورا بزنيد .)١«‏ 


در روايت ديكرى آمده است كه: ييامبر خدا (ص) و ابو بكر و عمر متاع خيانت كننده را آتش زده واو را كتكك زدند .5١‏ 


نهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد خراب كردن و يا آنش زدن خانه هاى كسانى كه از وى جدا شده و به معاويه مى يبوستند وارد 


-١‏ در كتاب وقعه صفين بعد از بيان اعتراض مالكك اشتر به جرير يس از بازكشت وى [جرير] از شام مى نويسد: جون كه 
جرير اعتراض وى را شنيد به قرقيسا يناهنده شد و افرادى از |قبيله] قسر (قيس خ. ل) به وى ملحق شدند ... و على (ع) به خانه 
جرير رفت و ساكنين آن را متفرق كرد و خانه اش را آتش زدء آنككاه ابو زرعه بن عمر بن جرير خارج شد و كفت: نخدا 
خيرت دهد در اينجا زمينهاى غير جرير نيز هست» يس حضرت از آنجا به خانه ثوير بن عامر رفت و آنجا را نيز تش زد واو 


مرد سرشناسى بود كه به جرير ملحق شده بود (”037. 


"- باز در همان كتاب در داستان ملحق شدن ابن معتم و حنظله بن ربيع صحابى كاتب "١‏ و قومشان به معاويه آمده است: 


-)١1(‏ اذا وجدتم الرجل قد عل فاحرقوا متاعه و اضربوه. (سنن ابى داود ؟/ #*, كتاب جهاد باب عقوبه غالٌ). 
(1)- ان رسول الله (ص) و ابا بكر و عمر حوّقوا متاع الغال و ضربوه. (سنن ابى داود /١‏ 8, كتاب جهادء باب عقوبت غال). 
(9)- وقعه صفين/ 20. 


براى يبامبر اكرم (ص) يكك بار نامه نوشته بود. از اين جهت به كاتب معروف شده بود اين شخص 


در ماجراى جنكك جمل از يارى حضرت على (ع) استنكاف كرد و جنانجه كفته شده اين همان كسى است كه به بيامبر (ص) 
كفته بود يهوديان در هفته يكك روز اختصاصى دارند و مسيحيان يكك روزء جه خوب بود ما هم يكك روز داشتيم و متعاقب آن 


سوره جمعه نازل كرديد. (وقعه صفين ذيل صفحه 417- نقل از الاصابه/ 18080 و المعارف 170). (مقرر) 
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«واما حنظله همراه با بيست و سه نفر از اقوامش از شهر خارج شدند و ليكن آن دو به همراه معاويه نجنكيدند بلكه از هر دو 
فرقه دورى كزيدند. يس جون حنظله كريخت على (ع) فرمان به خرابى خانه او داد» اين فرمان را بكر بن تميم و شبث بن 
ربعى» مأموران كماشته شده به اجرا د رآوردند .)0١١‏ اين ماجرا را ابن ابى الحديد نيز به نقل از همين كتاب روايت كرده است» 
5١‏ 


7 در شرح ابن ابى الحديد آمده افية: 


«تاريخ نويسان نوشته اند كه على (ع) خانه جرير و خانه كسانى كه به همراه او از شهر خارج شده و از آن حضرت جدا شده 
بودند را خراب كرد. يكى از اين افراد ابو اراكه بن مالكك بن عامر قسرى است كه او را به نامزدى دختر خود يذيرفته بود. و 
جاى خانه او در كوفه در زمان قديم به «دار ابى اراكه) معروف بود (3)). 

؟- در مستدرك از كتاب الغارات در ماجراى مصقله بن هبيره شيبانى» يس از فرار و ملحق شدنش به معاويه و سخنان امير 


المؤمنين (ع) در مورد وى مى نويسد: 


١و‏ آنكاه آن حضرت (ع) به خانه وى شتافت و آن را 


خراب كرد) (5). 


دهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد به آقش كشيدن محل شراب فروشى روايت شده است «8». 
يازدهم: همه موارد كفارات 


اعم از آزاد كردن بنده» صدقه دادن به مال» اطعام مسكين با يكك مد [حدود يكك كيلو] طعام يا اطعام شصت فقير يا اطعام ده 


فقير ويا 


.01/ وقعه صفين/‎ -)١1( 

(1)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 8/ -١0/2‏ /ا79١.‏ 

(9)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/7 .١118‏ 

(ع)- مستدركك الوسائل 23١7/7‏ ابواب كيفيه حكم. باب 7 حديث 8. 

(0)- رء ككء كتاب الحسبه از ابن تيميه/ 294. 
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يوشاندن آنها كه همه اينها به نوعى بار مالى دارد و نوعى تاديب و تعزير محسوب مى كردد, اكر جه امر عبادى نيز هست و 
قصد قربت در آن شرط مى باشد ولى از همه اينها به نوعى استفاده مى شود تعزير مالى جائز است. البته در اين مطلب نكته 
ايست درخور تأمل .)١‏ 

دوازدهم: آنجه در مورد سوزاندن حيوان موطوثه 

وارد شده است (3). 


سيزدهم: آنجه امير المؤمنين (ع) نسبت به منذر بن جارودء عامل خود بر محلى بنام اصطخر قضاوت نمود 


كه به وى نوشت: «اما بعد همانا نيكى يدرت مرا نسبت به تو فريفتء و اينكك تو از ييروى هواى نفس خويش دست بر نمى 


دارى! ... آنكاه كه نامه من به تو رسيد به سوى من حركت كنء و السلام). 


و آنكاه كه وى به نزد حضرت آمدء او رااز كار بركنار نموده و به سى هزار درهم يا دينار جريمه كرد 0. 


اين نامه در نهج البلاغه نيز با كمى تفاوت آمده است 69). 
جهاردهم: رواياتى كه در يرداخت دو برابر متاع به عنوان غرامت آمده: 


سكونى به سندى كه اشكالى در آن نيست از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


-)١(‏ شايد وجه تأمل اين باشد كه معمولا تعزير شرعى در موارد صدور كناه از شخص مكلف مى باشد و در بعضى از موارد 
ذكر شده نظير اطعام يكك مدّ طعام به مسكين بجاى قضاى روزه ماه رمضان كه شخص تتوانسته آن را انجام دهد كناهى انجام 


نشده است. (مقرر) 

(0)- رء ككثء وسائل 217١ /١8‏ ابواب نكاح بهائم» باب .١‏ 
()- تاريخ يعقوبى 7/ 178. 

(6)- نهج البلاغه» فيض ,٠١77‏ لح/ ١8ع,‏ نامه ./١‏ 
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«ييامبر (ص) در مورد كسى كه ميوه هاى نارس را كه در يوست اند از سر درخت ربوده بود حكم كرد كه آنجه از آن خورده 


جيزى بروى نيست و آنجه را با خود برده بايد تعزير شود و دو برابر قيمت آن را بيردازد .))١١‏ 


يا متمم اوست. و اينكه فرمود ييامبر (ص) حكم كرد (قضى) ظهور در اين دارد كه اين حكم يكك حكم حكومتى 


بوده [براى همان مورد بخصوص ] نه يكك حكم فقهى [و عام براى همه موارد .1)١‏ 


ولكن محتمل است كه اين حكم از آن روى بوده كه ميوه موجود بر شاخه درخت قابل رشد و نمو بوده بككونه اى كه اكر بر 
درخت مى ماند قهرا قيمت آن افزون مى كرديد و كواه بر همين نظر است اينكه ظاهرا غرامت بايد به صاحب ميوه يرداخت 


شود واكر از باب تعزير بود شايسته بود كه به بيت المال و خزانه دولت واريز شود. 


و لكن فتوى دادن به اين مضمون از كسى نقل نشده و التزام بدان مشكل استء زيرا ملاكك قيمت كذارى در اجناس تلف شده 
وتضمين آنء حال فعلى آنست نه اينكه در آينده جه و جنان خواهد شدء يس اكر كسى زراعت يا درختان كوحكك يا بجه 
ماهيها يا ساير حيوانات كسى را در كوجكى تلف كرد آيا بايد قيمت آن را به لحاظ استعدادهاى آينده يا كيفيتى كه در جند 


ماه يا جند سال بعد بدان حد مى رسيدند بيردازد؟ 


مق كننان تسق كنم اينجنين باشد. مكر اينكه مابين قوه نزديكك به فعليت نظير همين مورد [ميوه هاى نارس] و ساير موارد در 


مثالهاى مذكوره فرق بككذاريم. و اين مطلبى است درخور توجه. 


مرحوم علامه مجلسى (ره) در مرآه العقول در شرح اين روايت مى نويسد: 


/١8 قضى النبى (ص) فيمن سرق الثمار فى كمه: فما اكل منه فلا شى ء عليه و ما حمل فيعرّر و يغرم قيمته مرتين. (وسائل‎ -)0١( 


قات 1 أن ]نوات معن ل كه ديك 1 


يكك حكم فقهى است. (مقرر) 
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«تا آنجا كه ما ديده ايم هيج يكك از اصحاب به ظاهر اين روايت عمل نكرده اند. 
مرحوم علامه والد من (ره) مى كويد: 


ممكن است اين يرداخت دو برابر» بخاطر آنجه كه خورده و آن جه كه برده است باشدء زيرا جواز خوردن مشروط به اينست 


كه نبرد» [و اكر برد بايد بهاى آنجه را كه خورده است نيز بيردازد] .)١١‏ 


البته به نظر ما نجه يدر علامه مجلسى فرموده خلاف ظاهر روايت است زيرا ظاهر روايت اين است كه براى خوردن جيزى بر 


اؤ انميت كرجه يا رذق عمزاه بئاشة: 


نظير روايت سكونى روايتى است كه احمد در مسند به سند خويش از عبد الله عمرو بن عاص روايت كرده كه وى از ييامبر 
(ص) درباره ميوه و آنجه بر بوته و شاخه هاست يرسش كرد حضرت فرمود: «آنكه با دهان خورده و دامن ير نكرده» جيزى بر 


او نيستء اما آنكه برده دو برابر آن را بايد بيردازد و علاوه بر آن با كتكك مجازات شود) .)75١‏ 
ولى در سئن ابى داود با همان سند ذكر شده مضمون فوق رااز ييامبر (ص) جنين نقل كرده: 


ازآن حضرت حكم سرقت ميوه آويزان بر درخت سؤال شد فرمود: هر كس نياز داشته و فقط به اندازه خوردن سرقت كرده 
جيزى براو نيست وهر كس دامن خود را ير كرده باشد يس از عقوبت بايد به مقدار دو برابر آن غرامت بدهد و اكر ميوه 
هاى سرقت شده در جاى مخصوص خشكك شدن بوده و قيمت آنها به اندازه قيمت يكك سير برسد بايد دست سارق قطع شود 


واكر 


به آن مقدار نرسد بايد دو برابر قيمت ميوه هاى مسروقه غرامت بدهد و بعلاوه عقوبت شود 9). 


همين:زوابث را تساك دو سين اورده [نكاه زوايت:ديكرى رأ ازاعيد اللهسيق 


-)١(‏ مرآه العقول 178/5 (جاب قديم). 

(1)- من اكل بفمه و لم يتخذ خبنه فليس عليه شى ء و من وجد قد احتمل ففيه ثمنه مرتين و ضرب نكال. 

(مسند احمد .)7١0//7‏ 

()- سئن ابى داود 7/ 89- كتاب الحدود. 
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عمرو بدين مضمون نقل مى كند كه: مردى از [قبيله] مزينه خدمت ييامبر خدا (ص) آمد و عرض كرد يا رسول الله نظر شما 
درباره [سرقت] كوسفندان نككهدارى شده در كوه جيست؟ حضرت فرمود: يرداخت كوسفندان و مثل كوسفندان و مجازات» 


- 


ولى در [سرقت] جاريايان قطع [دست] نيست مككر آنان كه در آغل نككهدارى مى شوند و قيمت آن به اندازه يول يكك سير مى 


رسد كه در آن قطع دست استء و اكر به اندازه يول سير نرسد در آن دو برابر غرامت است و جند تازيانه مجازات. 
كفت: اى رسول خدا درباره ميوه آويزان بر درخت جه مى فرماييد؟ 


فرمود: عين آن و مانند آن و مجازات»ء ودر ميوه هاى آويزان بر درخت» قطع دست نيست مككر آنهايى را كه در محل جمع 
آورى ميوه كرد آورده اندء يس آنجه از محل نككهدارى ميوه سرقت مى شود و بهاى آن به اندازه قيمت يكك سير است در آن 


مجازات قطع است. و آنجه به قيمت سير نمى رسدء يرداخت دو برابر قيمت و جند تازيانه مجازات آنست .)١١‏ 


روشن است كه آن احتمالى كه در خبر سكونى يادآور شديم- كه از باب تعزير نبوده بلكه بعلت قابل رشد بودن 


ميوه نارس بوده است- در اين دو روايت مطرح نيست و يرداخت غرامت از باب تعزير است اككر جه غرامت به صاحب مال 


يرداخت مى كردد. 


خلاصه آنجه از مجموع اين روايات و روايات مشابه آن به دست مى آيد اينست كه تعزير مالى به شكل از بين بردن مال يا 
كرفتن از صاحب آن. جيزى است كه اجمالا در شرع وجود دارد و وجهى براى بعيد شمردن آن وجود ندارد و انسان اطمينان 


مى يابد كه برخى از اين روايات اجمالا از معصوم صادر شده است. و علت اين كه فقهاى ما 


آمده است: جرين جايكاهى است كه در آن ميوه ها را نككهدارى و خشكك مى كرده اند. و حريسه الجبل: كوسفندانى است 
كه در كوه نكهدارى مى شده اند در مقابل آنها كه در آغل نككهدارى مى شده اند. و وازه «مراح» با ضمه جايكاهى است كه 


كوسفندان شب بدانجا مى رفته اند (؟غل) و مراد به «ثمر معلق» ميوه ايست كه به شاخه ها آويزان استتة: 
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اماميه متعرض اين مسأله نشده اند از آن روست كه اين كونه تعزير نمودن مجرمين از شئون حكومت است و آنان از حكومت 


بركنار بوده اند. جنانجه بر صاحب نظران يوشيده نيست. 
بانزدهم: آنجه در لزوم دربافت قيمت بنده از كسى كه بنده خود را شكنجه كرده؛ وارد شده است: 


در خبر مسمع بن عبد الملكء از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


شخصى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه بنده خود را شكنجه داده بود تا حدى كه از دنيا رفته بود حضرت به عنوان 
مجازات به وى يكصد تازيانه زد و يكك سال زندانش كرد و قيمت بنده 


را ازاو كرفت و بين فقرا تقسيم كرد .)١١‏ 

در روايت ديكرى از امام صادق (ع) منقول است در مورد مردى كه بنده خود را كشته بود فرمود: 

«به شدت او را كتكك مى زنند و قيمت بنده را به نفع ببت المال از او مى كيرند) 5). 

در روايت يونس از آن حضرت (ع) منقول است كه از وى درباره مردى كه بنده اش را كشته بود يرسش شد فرمود: اكر 
سابقه قتل ندارد» به شدت كتكش مى زنند و قيمت بنده را از او كرفته و به بيت المال مى يردازند 9"). 


شانزدهم: اطمينان عقلى كه موجب وثوق به حكم است: 


بدين تقريب كه: تعزير امر عبادى تعبدى محض نيست كه براى مصالح غيبى- كه 


(1)- ان امير المؤمنين (ع) رفع اليه رجل عذَّبٍ عبده حتى مات فضربه مائه نكالا و حبسه سنه و اغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه. 


(وسائل )68/١9‏ ابواب قصاص در نفسء باب /ا, حديث ©). 

(0)- انه يضرب ضربا وجيعا و تؤخذ منه قيمته لبيت المال. (وسائل /١9‏ 64) ابواب قصاص در نفسء باب /, حديث )٠١‏ 
(*)- ان كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا و اخذ منه قيمه العبد و يدفع الى بيت المال المسلمين. 

(وسائل )68/١9‏ ابواب قصاص در نفسء باب 2/8 حديث 7). 
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مااز آن آكاهى نداريم- تشريع شده باشدء بلكه غرض از تعزير ادب كردن و جلو كيرى از تكرار آن و نيز توجه و تنبه همه 


تعيين حدود و مقدار آن به عهده حاكم مشرف بر امور محول شده 


تنبيه مضر و باعث انزجار و نفرت كردد. و در اينجا نكته ايست شايان تأمل .)١١‏ 


هفدهم: اولويت قطعى: 


همانكونه كه انسان به حكم عقل و شرع بر مال خويش مسلط است و بدون اجازه او نمى توان در اموالش تصرف كرد همين 
كونه بر جان و بدن خويش نيز مسلط است و بلكه اين تسلط به اولويت قطعى ثابت استء جرا كه سلطه بر مال از شئون و لوازم 
سلطه بر جان است» يس اككر براى تاديب و بازداشتن از اعمال نايسند بتوان با زدن و تنبيه كردن سلطه وى بر بدنش را نقض 
كرد و حريم او را شكستء يس بايد نقض سلءطه مالى وى بطريق اولى جايز باشد. لكن به همين انككيزه و به همان مقدار كه 
ضرورت دارد؛ و حِكونكى و مقدار آن هم به عهده حاكمى كه به مصالح جامعه آكاه است واكذار شده است. 


در شريعت حضرت يوسف بيامبر (ص) نيز اينكونه بود كه اكر كالاى سرقت شده در متاع كسى يافت مى شد شخص سارق 
جزاى عمل نايسند خود بود واو رابه خاطر ارتكاب اين عمل به بردكى مى كرفتند (75), حال آيا خرد انسان مى يذيرد كه 


براى ارتكاب 


()- تحريم اقتصادى معمول در دنيا نيز از مقوله تعزير به حساب مى آيد ودر جارجوب تنبيه ودر خط مطلوب قرار كرفتن 


دولت مورد تعزير به كار مى رود. (مقرر) 


()- قرآن كريم در سوره يوسف آيات لاو 78 در ارتباط با ييدا شدن جام زرين در متاع يكى از برادران 


حبرت وت وات را مكريه رمم عي لزمايد : قالوا علا جَرَاوٌ ه إن كنك كاذِيينَ - قالوا جَرَاُةُ مَنْ وُجِدَ فِى رَخْلِهِ فَهُوَ جَرَاؤة 
ذلك تُجزى القَاالِميتَ - - غلامان كفتند اكر كشف شد كه شما دروغ مى كوئيد جزاى وى [سارق] جيست؟ كفتند جزاى 
كسى كه اين جام در رحل او يافت شود اينست كه او را به بردكى بر كير ند» ما ستمكاران را اينككونه به كيفر مى رسانيم. 
(مقرر) 
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جرمى كسى به برد كى كرفته شده و ذات و جان او تملكك شود ولى مصادره قسمتى از اموال وى بدين منظور صحيح نيست؟ 
.)0١١‏ 


از سوى ديكر مى توان كفت علت اين كه تعزير بدنى در جامعه شايع شده ودر اخبار و روايات آمده اينست كه دسترسى 
بدان آسان تر و مورد آن كسترده تر و تاثير آن در غالب افراد شديدتر بوده است [نه اين كه تعزير منحصر به آن باشد] البته 
حدود شرعى كه اندازه آن در شرع مشخص شله همه افراد در برابر آن يكسان هستند و شفاعت و تعطيل و تبعيض و تعويضى 


در آن يذيرفته نيست» جنانجه اين مطلب روشنى است. 


ومؤيد همين معنى است استقرار سيره عقلا-در عصرهاى مختلف بر تعزير مالى در بيشتر جرايم بخصوص تخلفاتى كه جنبه 
مالى دارد. و هم اكنون نيز در زمان ما در تخلفاتى نظير تخلفات رانندكى» ورود جنس قاجاق. (كمركات) تاخير در يرداخت 
مالياتهاء احتكار واجحاف و. ..اين نوع جريمه شايع و رايج است واين مطلبى است ست شايان توجه١(").‏ [شايد تحريم هاى 


اقتصادى معمول در بين دولتهاى قوى و ضعيف را نيز] 


-)١(‏ نظير همين مطلب را ما در باب احتكار يادآور شده ايم. 


آيا اين همه روايات كه در باب احتكار آمده فقط منحصر به احتكار خرما و كشمش است ولى مثلا اكر كسى برنج را كه اين 
همه مورد نياز جامعه است احتكار كرد, آن را جايز بدانيم؟! اينها يكك مسائلى است كه انسان مى فهمد در آن يكك تعبد 
محض نيستء و به علم ايقوف- حدس قطعى-! هم كه شده انسان دركك مى كند كه اين كونه مسائل توقيفى و انحصارى در 
موارد ذكر شده نيست. (الف- م؛ جلسه 7١‏ درس). 


()- نظام جمهورى اسلامى ايران نيز علاسوه بر جريمه هاى متداوله كه بصورت مالى اخذ مى كردد قانونى را تحت عنوان 
«قانون تعزيرات حكومتى» توسط مجمع تشخيص مصلحت نظام در مورخه 21/1777 به تصويب رساند كه در آن براى 
جرايمى نظير كران فروشىء كم فروشى و تقلب, احتكار» عدم درج قيمتء اخفاء و امتناع از عرضه كالاء عدم صدور فاكتور 
عدم اجراى ضوابط قيمت كذارى و توزيع» مجازاتهاى مالى وضع نمود كه متن آن در روزنامه هاى رسمى مورخه /١/٠١‏ 
6 به جاب رسيد و در اختيار عموم قرار كرفت. البته بيش از آن نيز [در سال 67] مسأله جواز تعزيرات مالى توسط دادستان 
كل آن زمان مرحوم آيت الله ربانى املشى از امام- قدس سرّه- سؤال شد و معظم له بنا بر نقل آيت الله مؤمن قمى آن را به 
فقيه عاليقدر ارجاع دادند و فرمودند: در اين مسأله يعنى تعزير مالى در محاكم قضائى به فتواى آيت الله منتظرى عمل شود 


(مقرر) 
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[بتوان از همين باب شمرد] 
هجدهم: اطلاقات ادله حكومت و ولايت فقيه جامع شرايط: 


غرض از تأسيس دولت و حكومت حقه. جيزى جز تنظيم و اصلاح اجتماع» جبران اشكالات و 


انحرافات» كسترش معروف و ريشه كن كردن منكر و فساد نيست. يس حاكم مشرف بر جامعه مى تواند و بلكه بر وى واجب 


است كه هر جه را به صلاح جامعه و نظام مى داند [در جارجوب قوانين اسلام] به مورد اجرا بككذارد. 


انواع تعزيرات براى تاديب مجرمين و اصلاح آنان نيز از همين موارد است. كه اصطلاحا به اين صنف از احكام «احكام ولائيه 
وسجلطانةاامن كرد خداوقل تبارك و تعالى مى فرمايد: الي أَؤْلل] المزييق يذ أشمية) سن اكر اسان حوائد دمال 
وان و برخى تصرفات را انجام دهد ييامبر (ص) به ولايت بر او در اينكونه تصرفات اولى است. و مقتضاى ولايت فقيه 
در زمان غيبت اينست كه هر آنجه براى بيغمبر (ص) از حق ولا-يت شرعى [در امور حكومتى] وجود داشتء براى فقيه نيز 
وجود دارد كه مباحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


علاسوه بر آن اداره جامعه متوقف بر صرف اموال بسيار زياد است و يكى از منابع مهم تأمين آن- كه با حكم عقل و عرف نيز 
موافقت دارد- جريمه هاى مالى استء كه بخاطر وجوب ذى المقدمه [اداره حكومت]. مقدمه [تأمين منابع مالى آن] نيز واجب 


مى كردد. 


از سوى ديككر در امر ولا-يت» اككر انتخاب والى با انتخاب مردم مشخص كرددء مى توان مجازات مالى و ساير مقررات را به 
عنوان شرايظ ضمن عقد تشخص 'تمود» و بلكه انتخاب بساكم أساسا براى تيد و اجراى همان مقررات [مصرح در قانون 


البانين] 


)هرات 2 
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انيت 2111 


ولكن ممكن است در اين استدلال مناقشه نمود بدين كونه كه: وظيفه حاكم اسلامى جيزى جز تنظيم اجتما و 


اصلاح آن بر اساس دستورات و مقررات الهى نيستء و او : م ان 
بالا او يكم ير (ض) تبنت كاتعداوند يداوئ فى فرماية: 13 021 إلى العنات بالندن لك تن الناس بلك اك الله :6:- 
راس لل سي ع ا لس ا 3 8 
لَك لكاب بالق مص دق ! لا بين َيِه مِنَ الككتاب و مهما عليه اكع بيه بلا أَرلَ الله 0 تبغ اعم عنما ليا ان و 
الْحَقّ «*/» و قرآن را به حق بر تو فرستاديم كه تصديق به راستى و درستى همه كتب كه در برابر اوست كرده و بر حقيقت 
كتب آسمانى يبشين كواهى مى دهدء يس بين آنان بدانجه خدا فرستاده حكم كن و در اثر ييروى از خواهشهاى ايشان حكم 


حقى كه به تو آمده وامكذار). 


2. 


و همالكونه كه (نخدود:شرعئ) امور فقدر و معينئ است و تخلف ان آن و تعويض أن با هجازات :ديكر جايز نيست» تعزيرات 


هم همين كونه است. 


يس عمده دليل بر تعميم تعزير به همه كناهان همان روايات حاكمه «كه خداوند براى هر جيز حدى معين فرموده و براى كسى 
كه از حدود الهى تجاوز كند حدى مقرر فرموده) مى باشد و بسا ظهور اين روايات درا ين است كه تعزيرات نيز يكك سنخ از 


حدود مقرره معينه است يعنى منحصر به كتكك زدن و شلاق مى باشد و تعدّى از آن جايز 


()- بنا بر مبناى فقهى حضرت استاد كه انتخاب و بيعت مردم را در تحقق ولايت و رهبرى شرط مى دانند 


بايد كفت داشتن و نداشتن جنين اختيارى براى حاكم منوط به جكونكى بيعت است اكر آنها جنين اختيارات مطلق و كسترده 
اى به او داده باشند او مى تواند اعمال نمايد وكرنه نمى تواند و خبركان نيز بايد از طرف مردم جنين حقى را داشته باشند و 
طبعا خب ركان بر اساس قانون اساسى مورد تصويب اكثريت قاطع مردم اقدام به اتتخاب رهبر و تعيبن حدود و ثغور براى 


الخيازات او هى ثمايند. (مقرو) 
(؟)- نساء (6)/ .1١8‏ 


()- مائده (0)/ /6. 
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خلاصه كلام اينكه: امر داير است بين اخذ به اطلاق لفظ «حد» و «تعزير) به لحاظ مفهوم لغوى وسيع آن كه همان منع و تاديب 
است- كه در اين صورت شامل هر مجازاتى كه موجب منع مجرم از ارتكاب كناه و باعث تاديب او است از آن جمله «تعزير 
مالى» مى كردد- و بين اخذ به اطلاق عرفى آنهاء كه در اذهان منصرف به شلاق و زدن است. كه بيش از اين در جهت جهارم 


به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 

خاتمه: [تقسيم مجازاتهاى مالى] 

اشاره 

در يايان اين مبحث براى تكميل موضوع آنجه را برخى در تقسيم مجازاتهاى مالى يادآور شده اند يادآور مى شويم: 
در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته به نقل از ديكران مى نويسد: 


«مجازاتهاى مالى به سه دسته تقسيم مى شود: اتلاف» تغيير» تمليك. 
-١‏ اتلاف: 


اتلاف يعنى نابود كردن محل منكرات جه عين آن منكر باشد يا صفات و اشكال تابع آن نظير نابود كردن بت ها به شكستن و 
آنش زدن» و درهم شكستن آلات لهو و لعب- نزد اكثر فقها- و شكستن و ياره كردن ظرفهاى شرابء و تش زدن دستكاهى 
كه دو أن شرافة هن سازقد- طق نكر مشهور دو خذدهن الحمت ومالككة وذيكراةد ير اساش انهه غمرهر القن ردن مغازه 
شراب فروشى انجام داد» و طبق عمل على (ع) در به آتش كشيدن دهكده اى كه محل فروش شراب بود, زيرا مكان 


خريدوفروش شراب در حكم ظرف آنست و مانند ريختن عمر» شيرى را كه براى فروش به آب آميخته شده بود» و طايفه اى 


از فقها طبق آن فتوى داده اند. و نظير آن است نابود كردن كالاهاى مغشوش. نظير يارجه هاى نامرغوب. 
؟- تغيير: 


كاهى از اوقات مجازات مالى تنها شامل تغيير شىء مى كردد مانند آنكه ييامبر (ص) شكستن يولهاى رايج در ميان 
مسلمانان- همجون درهم و دينار- تا وقتى كه اشكالى در آنها نباشد را منع فرموده استء در حالى كه اكر در آنها اشكال و 
عيبى بوجود آيدء بايد آنها را شكست واز بين برد ييامبر (ص) نيز در مورد تمثالى كه در خانه اش بود يا يرده اى كه بر روى 
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حضرت دراين باره به بريدن سر تمثال فرمان داد كه يس از انجام اين كار آن را به هيئت درختى درآورد يا آنكه دستور داد 


يرده را بريدند واز آن روبالشى درست كردند. 


علما نيز بر وجوب از بين بردن و 


تغيبر دادن صورت هر شىء كه حرام العين بوده و يا از جيزهاى حرام ساخته شده اتفاق كرده اند. مانند آنكه بر تفكيك آلات 
لهو و لعب و تغبير دادن تصويرها و نقش و نككارهاى كشيده شده حكم نموده اند. اما علما در جايز بودن اتلاف محل يعنى 
عين اين اشياء بخاطر جيزها و صورتهايى كه در آنها قرار داده شده؛ اختلاف كرده اند. مؤلف اين كتاب كويد نظريه صحيح 
تر كه كتاب و سنت و اجماع علماى كذشته بر آن دلالت دارند- و مطابق ظاهر مذهب مالكك و احمد و ديكران است- جايز 


بودن ابن حمل مى باشله 


1- تمليك: 

[يعنى جيزى را از ملكك كسى خارج و ملكك ديككرى نمودن] مانند روايتى كه ابو داود و ديككر مؤلفان سنى از بيامبر نقل كرده 
اند كه در آن درباره كسى كه ميوه درخت را قبل از آنكه براى خشكك كردن در آفتاب يهن شود بدزدد كه دراين صورت 
بايد جند ضربه شلاق به او زد و دو برابر قيمت ميوه. به عنوان جريمه از او كرفته شود. همجنين درباره كسى كه جهاريائى را 
در خارج از طويله بدزدد» بايد علانوه بر زدن جند ضربه تازيانه به او» دو برابر مبلغ آن حيوان از او نيز اخذ كردد. عمر بن 
خطاب هم دربارة شىء كم شده اى كه كسى آن را يبدا كرده و ينهان نموده است داورى نمود كه بايد دو برابر قيمت آن 
شى ع از شخص بتهان كننده كرفته شود. كروهى ا غلماء ماتند احمد وعدة اى ديك ر اين نظريه را يذيرفته اند :ضمنا عمر و 
ديكران در باره بند كان كرسنه اى كه شتر اعرابى را دزديده بودند حكم كرده كه صاحب بنده ها بايد دو 


برابر قيمت شتر را به مالك آن بيردازد واز قطع كردن دست آنها جشم يوشيد. 


اندازه يكك ديه كامل مى شود) و احمد بن حنبل نيز از همين رويه متابعت كرده است») .)١١‏ 


البته بعضى از مطالبى كه ذكر شد موافق با نظريه و طريقه علماى اماميه نبود آن را 


.5١08 7١7 /© الفقه الاسلامى وادلته‎ -)١( 
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تنها از باب ذكر كليه آراء و نظريات در اينجا نقل نموديم. .)١١‏ 
جهت ششم: ميزان تعزير بدنى و مقدار آن از جهت قلت و كثرت: 
[نظر فقها در اين زمينه] 

-١‏ شيخ طوسى در باب اشربه از كتاب خلاف مى نويسد: 


تعزير اين عده هفتاد و نه ضربه مى باشدء و جون كمترين مقدار در حدود براى بندكان و مملوكان 6 ضربه بوده از اينرو 


تعزير اين مقدار افزونتر از 9 ضربه نمى كردد. 


همجنين كمترين مقدار حدود در افراد مملوكك و بنده بيست ضربه» حد شرب خمرء است كه در تعزير» اين مقدار از نوزده 
ضربه فراتر نمى رود. ابو حنيفه مى كويد: تعداد ضربات در تعزير به اندازه ميزان ضربات در كمترين حدود بالغ نمى شود و 


كمترين حد در نظر او جهل ضربه بوده 


كه به عنوان حد قذف يا حد شرب خمر مرتكبان اين كناهان به مملوكان زده مى شود. و در تعزير» مقدار آن هركز به جهل 
ضربه بالغ نمى كردد. ابن ابى ليلى و ابو يوسف نيز كفته اند: كمترين ميزان در حدود 8١‏ ضربه است تعداد ضربات در تعزير به 


اين اندازه نمى رسد و بيشترين مقدار ضربات در تعزير هفتاد و نه ضربه 


(1)- يس خلاصه نظر ما در اين باب اين شد كه «حد) يعنى منع» و تعزير هم [طبق اطلاق لفظى آن] يعنى تأديب كه مقيد به 
ضرب نيستء بلكه ضرب به عنوان نمونه و مصداقء ذكر شده است و تعزير مالى هم اكر حاكم آن را اصلح ديد مانعى ندارد. 
البته اين نظر ما است آقايان هم مى توانند اجتهاد كنند. (الف- م؛ جلسه 7١‏ درس). 


بر اساس همين نظر و فتواى حضرت استاد بود كه به نقل آيت الله مؤمن عضو فعلى شوراى نككهبان و عضو سابق شوراى عالى 
قضائىء امام خمينى- رضوان الله تعالى عليه- در زمان حيات خويش در ياسخ به آيت الله ربانى املشى دادستان كل كشور 
فرموده بودند: «در اين مورد [تعزير مالى] به نظر حضرت آيت الله منتظرى در محاكم قضائى عمل شودا. مشروح اين يرسش و 
ياسخ و ساير ارجاعات امام خمينى به آيت الله العظمى منتظرى- علاوه بر جزوه اى كه حاوى تمام ارجاعات امام قدس سرّه به 
معظم له است- در مقدمه جلد اول همين كتاب صفحات 88- 17١‏ آمده است. (مقرر) 
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مى باشد. و اين قول مانند سخن ماست كه قبلا كفته شد. مالكك و اوزاعى كفته اند: تعيين مقدار تعزير منوط بر نظر 


و اجتهاد امام است. يعنى اككر حاكم به مصلحت دانستء مى تواند سيصد ضربه يا اكر خواست بيش از آن را اجراء نمايد 
جنانكه عمر به كسى كه در مكتوبى تقلب كرده بود سيصد ضربه شلاق زد) .)١١‏ 


جنانكه ملا-حظه مى شود آنجه شيخ در خلاف بدان رفته نه با حقيقت و نه با اقوال ديكرى كه در ساير كتابهايش بدان قائل 


شده موافق نيست. زيرا بر فرض آنكه تعداد ضربات در تعزير بايد كمتر از تعداد ضربات در كمترين حدود باشد» يس كمترين 
تعداد ضربات در حد «قيادت)» (07- واسطه كرى در زنا- ووه كل وظابق كدو عدا لمكم تاق هلاضربه است ”27 و از آن كمتر 
حد ١١/0‏ ضربه بوده برا كسى كه با وجود زن آزادء كنيزكى را به ازدواج خود درآ ورده ويا با وجود زن مسلمان زن ذميه اى 
را به ازدواج خود درآورد جنانكه در خبر منصور بن حازم بدان اشاره شده است و8 البته بنايراين كه اينها جون از طرف شرع 


انور مورد تقدير و تعيين قرار كرفته از حدود باشد. 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب نهايه كويد: 


«ه ركاه دو مرد با يكك مرد و يكك بجه. عريان در زير يكك لحاف يافت شوند و عليه آنان بينه اى اقامه شود يا آنكه خود به 


اقرار بيردازند» بنا بر صالاحديد امام هر يكك از ايشان از سى تا نود و نه ضربه زده مى شود) .)6١‏ 


بااين وصف عبارتى كه شيخ در باب اشربه كتاب خلاف ذكر نموده و ميزان حد را هشتاد ضربه دانسته بود. جه محملى مى 


تواند وجود داشته باشد؟ 


“- ابن ادريس در كتاب سرائر مى نويسد: 


«توجيه مطلب آنست كه اككر تخلفات انجام 


كرفته از نوع جرائمى باشد كه با اعمالى 


.١15 خلاف #/ 77 مسأله‎ -)١( 

(0)- رساندن زن و مرد از طريق حرام به يكديكرء به اصطلاح مردم «جاكشى). 
(")- وسائل /١8‏ 875. ابواب حد السحق و القياده» باب ه حديث .١‏ 

(ع)- وسائل 8١18/١8‏ ابواب حد زناء باب 59, حديث .١‏ 

.7١0 نهايه/‎ -)0( 
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همجون زناء لواط و سحق )١١‏ تناسب داشته باشد» تعداد ضربات حد در اين نوع جرائم صد تازيانه بوده و ميزان تعزير در اين 
نوع كناهان كمتر از تعداد ضربات در حد است و حاكم اجازه دارد در اين كناهان متخلف را از سى تا نود و نه ضربه تازيانه 
بزند. يعنى يكك ضربه از صد كمترء اما اكر جرم مرتكب شده با اعمال نامبرده در بالا مناسبت نداشتء ميزان ضربات تعزير 
مانند تعداد ضربات در حدودى است كه براى آنها هشتاد ضربه بر متخلق جارى مى كردد كه حد «شارب الخمر» و «قذف 
كننده» 73١‏ از نظر ما اينككونه است و تعداد ضربات در تعزير به هشتاد بالغ نمى كردد. بلكه آغاز آن از سى ضربه بوده و به 
هفتاد و نه ضربه ختم مى شود وعلت تفاوت عباراتى كه در كتابها آمده و كاهى ميزان تعزير را 44 و كاهى ديكر هفتاد و نه 
ذكر كرده اند» همين اسث. (صاحب سرائر در ادامه سخنان خود مى كويد:) امرى كه مذهب و اخبار ما بر آن دلالت دارد 
آنست كه ميزان تعزير اعم از آنكه جرم انجام شده با زنايا با قذف تناسب داشته باشدء به تعداد ضربات در حد كامل كه 


همان يكصد ضربه استء بالغ نمى شود و اما سخنى 


كه شيخ طوسى از عبارات مخالفان و كفتار برخى ديكر از علماء و نيز اجتهادات و قياسات باطله ايشان بدان تصريح كرده 


صحيح نبوده و باطل اسست)» (73). 


لا-زمه عبارت اخير ابن ادريس آن است كه حكم قاذف و كسانى همجون او هشتاد ضربه است و اكر كسى جرمش از قاذف 
كمتر و سبكتر باشد مى توان به او تا نود و نه ضربه زد در حالى كه من كمان ندارم كسى به اين مطلب ملتزم شده باشد. 
دسق تطلك | كر قر ند ارو 

«ميزان تعزير در افراد آزادء و همجنين مملوكان و بند كان به ميزان حد نمى رسد) 59 


همين مطلب در كتاب قواعد نيز ذكر شده كه قبلا آورده شد (4). 


ه- در جواهر: حد حرء به صد و حد بنده به جهل تازيانه تفسير شده است» ولى 


-)١(‏ ماليدن آلت تناسلى زنان به يكديكر. 

(؟)- كسى كه به شخص بى كناهى تهمت ناموسى از قبيل زنا يا لواط مى زند. 
(8)- شرايع 5 198. 

.587 /١ قواعد‎ -)0( 
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راف مانووض تنص كه عرو ل ارم كنات الخدس تعداد مدرنات وا در سل حجريو كشري ١‏ ندو در صن تدده تقيعه 


تموةة اسك وف سس م كين 


«بلكه كاهى كفته مى شود كه تعزير جه در مورد شخص أآزاد يا برده و در هر كناهى نبايد به اندازه تعداد ضربات در كمترين 
حدود آن صنف برسد. كه تعداد ضربات حد براى فرد آزاد (حر) هلا ضربه و براى بنده (مملوك) ٠٠‏ ضربه است. همجنين 


كفته شده است كه ميزان ضربات در تعزير كناهانى كه با زنا مناسبت دارندء نبايد به اندازه تعداد ضربات در حد زنا 


برسد و نيز تعداد ضربات در كناهانى كه با قذف و شرب خمر تناسب دارند نبايد به اندازه تعداد ضربات حد در آن كناهان 
برسد ودر مورد كناهانى كه كناه مشابه و مناسبى كه حد داشته باشد ندارند نبايد تعداد ضربات در آنها به ميزان ضربات 
كمترين حدء كه هفتاد و ينج ضربه كه «حد قواد؛ است برسد. و اين قول را در كتاب مسالكك از شيخ طوسى و از فاضل در 
مختلف حكايت كرده است» .)١١‏ 


#- نووى در كتاب منهاج كه در فقه شافعيه نكاشته شده مى كويد: 


«اكر متخلفى را تعزير كنند» در مورد بنده بايد از بيست تازيانه و در مورد آزاد از جهل ضربه تازيانه كمتر باشد و برخى در 
مورد فرد آزاد هم بيست ضربه تازيانه را ذكر كرده اند و اجراى اين تعداد ضربات در تمام كناهان بنا بر قول اصح يكسان 


است)» .)35١(‏ 
/ا- در كتاب مغنى نوشته ابن قدامه حنبلى آمده اشة: 


«درباره مقدار ضربات در تعزير از احمد نقل قولهاى مختلفى صورت كرفته است بنا بر روايتى از او ميزان تعزير از ده ضربه 
بيشتر نيست و احمد خود در بعضى مواقع بر آن تصريح كرده و اسحاق نيز با تكيه بر روايتى كه ابو برده آن را از ييامبر (ص) 
نقل نموده اين قول را يذيرفته است. ابو برده نقل مى كند كه بيامبر فرمود: كسى را بيشتر ازده ضربه شلاق نمى زنند مكر در 
اجراى حدى از حدود الهى. علما نيز براين حديث اتفاق دارند. روايت دوم كه خرقى آن را ذكر كرده با عبارت «لا يبلغ به 
الحد» آمده است ... و احتمال دارد كه منظور احمد 


و خرقى از آن جنين باشد كه با ارتكاب هر جرمى؛ مقدار ضربات در تعزير به اندازه تعداد ضربات حدء در همان كناه نمى 


رسد. و مى تواند در كناهان غير همجنس و نامتناسب با آن كناهان» تعداد ضربات افزون از 


(1)- جواهر /5١‏ 88/8. 
(1)- منهاج/ 0780. 
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تعداد ضربات در حد تعيين شده باشد. از احمد نيز نظريه اى كه بر مطلب ذكر شده دلالت داشته باشد» روايت شده است» 


مورد ساير جرايم غير وطىء ميزان ضربات در تعزير كمتر از اندازه تعداد ضربات در كمترين حدود شرعى است .. 


مالكك مى كويد: در صورت صلاحديد امام؛ تعداد ضربات در تعزير از ميزان ضربات تعيين شده در حد هم اضافه تر مى شود. 
زيرا روايت كرده اند كه «معن بن زائده» مهرى جعلىء مانند مهر بيت المال ساخته بود و آن را به مأمور بيت المال نشان داده 
بدين وسيله مقدارى مال از او كرفت. اين خبر به عمر رسيد و وى صد ضربه بر معن بن زائده جارى كرد و او را حبس نمود. 
آنككاه برخى افراد سخنانى در ارتباط با او مطرح كردند [ازاو شفاعت كرده يا براى وى سعايت كردند] عمر بار ديكر صد 


ضربه بر او زد يس از آن بازهم در ارتباط با وى سخن كفتند باز صد ضربه ديككر بر او زد واو را تبعيد نمود) .)١١‏ 
8- كاشانى در كتاب خود موسوم به بدايع الصنايع كه در فقه حنفى نكاشته» جنين مى كويد: 


«تعزير در مورد 


قذف كودك يا مجنون با زدن تحقق مى يابد. و مطابق سخن ابو حنيفه در اين مورد بالاترين رقم تعزير سى و نه ضربه؛ و طبق 


نظر ابو يوسف هفتاد و ينج ضربه؛ و طبق روايت نوادر از او» هفتاد و نه ضربه مى باشد) .)2١‏ 


«علما در تعيين تعداد ضربات در تعزير اختلاف نظر دارند ]١[‏ كروهى مى كويند براى تعزير از نظر مقدار محدوديتى وجود 


ندارد و تعيين مقدار آن بستكى به نظر امام دارد و تعداد ضربات در آن مى تواند از تعداد ضربات در حدود هم افزونتر شود. 


اين نظريه مالكك و نيز يكى از اقوال نقل شده از ابو يوسف و همجنين از نظريات ابو ثور و طحاوى از ييروان ابو حنيفه مى 
باشد. [1] دسته اى ديكر از علما كويند: تعزير 


(0- مغنى ١٠//ا”,.‏ 
(1)- بدايع الصنائع /٠/‏ 85. 
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صد ضربه شلاق و كمتر از آن است. [] عده اى نيز كويند: بيشترين مقدار ضربات در تعزير نود و نه ضربه است. [5] برخى 
كر كتع انه الاترين فقها 1 عرد ولا اهار انانهاواظه و جداء مراف اذ ١ن‏ مشو ابن شووانم فول يكن افوا افد 
يوسف نيز مى باشد. [8] و برخى ديكر كويند بالا-ترين تعزير 70 تازيانه و كمتر از آن است و اين قول ابن ابى ليلى و يكى 
ديكر از اقوال ابو يوسف مى باشد. [*] بعضى ديكر علما مى كويند: بالاترين مقدار ضربات در تعزير سى ضربه است. [7] 
طايفه ديكرى از علما بر اين عقيده اند كه: بيست ضربه شلاق بالاترين رقم ضربات در تعزير است. [8] كروه ديكرى از آنان 


كفته اند: مقدار ضربات 


مقدار ضربات در تعزير ٠١‏ ضربه است و جايز نيست كه تعداد ضربات از آن افزونتر كردد. 
اين سخن از آن ليث بن سعد و اصحاب ماست) .)١١‏ 
-٠‏ در كتاب معالم القربه كفته شده است: 


«مقدار ضربات در تعزير به اندازه تعداد ضربات كمترين حد از حدود تعبين شده بالغ نمى كردد» زيرا ييامبر (ص) فرمود: 
مجازاتى كه تعداد ضربات در آن به اندازه تعداد ضربات در حد نرسدء تعزير ناميده مى شود. «7) از طرفى جون اهميت خطاها 
و معاصى كه متخلف را بخاطر ارتكاب آنها مورد تعزير قرار مى دهند كمتر از خطاهايى است كه متخلف را بخاطر انجام آن 
حد مى زنندء از ايئرو آنجه در حد واجب و ضرورى است در تعزير واجب و لازم نيست. اككر متخلف حر (آزاد) باشد تعداد 
ضربات در تعزير براى او به ميزان جهل ضربه نمى رسد و اكر متخلف مملوكك و بنده باشد مقدار تعزير براى او كمتر از ده 
ضربه شلاق است. ابو حنيفه بيشترين مقدار ضربات را در تعزير آزاد و بنده سى و نه ضربه ذكر كرده و ابو يوسف آن را هفتاد 
وينج ضربه دانسته است. مالكك و اوزاعى كويند كه مقدار تعزير بسته به نظر امام و صلاحديد اوست. استدلال ما براين كه 
تعزير بايد به هر حال به مقدار حد نرسد روايتى است از ييامبر (ص) كه فرمود: «به متخلف بيش از ده (بيست) ضربه تازيانه 


نزنيد» مككر در موقع اجراى حدى از حدود 


تبلق 1 اجر 


.7 8:8 مسأله‎ )١ 


(1)- من بلغ ما ليس بحد فهو من التعزير. من به كتابهاى اهل سنت كه مراجعه كردم جنين روايتى نيافتم اكر اين روايت باشد 


در اين زمينه روايت خوبى است. (الفء م» جلسه ؟١7؟‏ درس). 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج "ا ص: 6777 


الهى) ."١«‏ ظاهر روايت بيانكر آنست كه در هيج حالى نمى توان به متخلف بيش از ده (بيست) ضربه جارى كرد مكر آن كه 


دليل شرعى براى آن موجود باشد. 


آنها كمتر از آن معاصى مشخصه استء نمى توان همان مجازاتها را تكرار نمود. بلكه لازم است مجازات اين دسته از كناهان 


كمتر از حدود تعيين شده باشد) .)71١‏ 


مطالبى كه نقل شد برخى از عبارات و سخنان علماى خاصه و عامه درباره تعيين مقدار ضربات در تعزير بود كه از نظر شما 


جمع بندى نظرات در مسأله: 


آنجه از نقا ابن اقوال به دست مي آيد آن است كه دانشمندان در اين باره كفتار فراواني دارند كه جمع بندى آنها جند: 


اسث: 


اول: همانطور كه از كتابهاى شرايع و قواعد ذكر كردم مقدار ضربات در تعزير حر (آزاد) برابر با تعداد ضربات در حد تعيين 
شده براى او نيست و در مورد بنده نيز همين مطلب صادق است. اما يوشيده نيست كه عبارت اين دو تن مجمل است جرا كه 
هم اقل و هم اكثر حد در آن محتمل است- يعنى در حر و برده هم حد اقل هست و هم حد اكثر بر حسب كناهان خاص- قبلا 


وى صد ضربه را مقدار حد براى فرد آزاد يعنى حد اكثر و جهل را براى بنده يعنى اقل حد ذكر كرده بود و شايد نظر ايشان 
همان يكى كمتر از صد باشد كه اصحاب بدان فتوا داده بودند و روايات: مشاهده دو مردء يا دو زن» يا يكك زن و مرد بيككانه 


زير يكك لحاف» بدان دلالت داشت كه در باب دهم از ابواب حد زناء كتاب 


(١)-لا‏ تجلدوا احدا فوق عشره (عشرين) جلده الاافى حدّ من حدود اللّه- تعالى- 
(؟)- معالم القربه/ 147 (جاب مصر/ 180) باب 2١‏ فصل تعازير. 
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ونائل انده ست 


دوم: تعداد ضربات در تعزير فرد آزاد به اندازه كمترين تعداد ضربات در حد او و نيز تعداد ضربات در تعزير بنده به اندازه 


كمترين تعداد ضربات در او بالغ نمى كردد. 


كمترين تعداد ضربات در حد آزاد و بنده؛ يكك بار بنا بر نقل شيخ طوسى در خلاف به ترتيب هشتاد و جهل تازيانه ذكر شده 
است- هر جند كه ما آن را مورد مناقشه قرار داديم- و يكك بار ديكر به ترتيب» هفتاد و بنج و جهل ضربه تازيانه ذكر شده. 


جنانجه در جواهر آمده است و بار ديكر جهل و بيست آمده جنانجه از شافعى و ديكران نقل شده است. 


سوم: مقدار ضربات در تعزير مطلقا جه در مورد حد يا برده و در مورد هر كناهى به اندازه كمترين مقدار آن در حدء براى 
بنده بالغ نمى شود» و كمترين مقدار ضربات را يكك بار به جهل ضربه. جنانكه در جواهر نقل شده و نيز رقم مورد قبول ابو 


حنيفه بوده است و 


بار ديكر مطابق نقل منهاج و معالم القربه به بيبست ضربه تفسير كرده اند. 


جهارم: مقدار ضربات در تعزير مطلقا [جه حد يا برده و در هر كناهى] به اندازه بيشترين مقدار ضربات در حد يعنى صد ضربه 


نمى رسدء. كما اين كه ظاهر عبارت اين ادريس در سرائر است. 


ينجم: بايد بين معاصى تفاوت كذاشت و هر معصيتى را متناسب با حدى كه براى آن تعيين شده سنجيد- كه تعزير در هر 
كناهى نبايد به مقدار حد در آن نوع كناه برسد- جنانكه اين قول در كتاب سرائر آمده بود و در مسالكك همين قول را به شيخ 


ودر مختلف به فاضل نسبت داده بودند. ابن قدامه نيز آن را از احمد نقل كرده بود. 
ششم: بيشترين مقدار ضربات در تعزير هفتاد و ينج بوده كه اين قول از ابن ابى ليلى و ابو يوسف نقل شده است. 


هفتم: مقدار ضربات در تعزير صد و كمتر از آن است. اين قول مبنى بر حكايت 


(١)دان‏ كك »وسائل 713 وم 
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ابن حزم در كتاب محلى استء و البته برخى از اخبار وارده درباره وجود دو فرد لخت در زير يكك لحاف مؤيد اين قول است 


كه روايات آن در باب دهم از ابواب حد زنا در كتاب وسائل آمده است. 

هشتم: بيشترين مقدار ضربات در تعزير سى تازيانه است. 

نهم: بالاترين رقم ضربات در تعزير 4 ضربه بوده كه مرجع اين قول و نيز قول يبشين» كتاب محلى است. 

دهم: مقدار ضربات در تعزير بيش از ده ضربه نيستء اين قول در يكى از دو روايتى كه از احمد نقل شده آمده است. 


يازدهم: مقدار ضربات در 


تعزير بستككى به نظر امام دارد و به همين جهت براى آن حدى تعيين نشده استء مالكك و اوزاعى جنين نظريه اى داده اند. 


اين تمام اقوالى بود كه ما توانستيم در بررسى بيرامون اين مسأله بر آنها دست يابيم. واضح است كه اقوال ذكر شده درباره 
تعيين مقدار ضربات در تعزير» مربوط به جرايمى است كه از جانب شرع براى آنها مقدارى تعيين نشده و در صورتى كه شرع 
مقدس خود مقدارى مشخص براى اين دسته از كناهان تعيين كرده باشد» رعايت مقدار تعيين شده در اجراى تعزيرات لازم و 
واجب مى باشد. مكر آنكه كفته شود اكر مقدار ضربات در تعزير از سوى شرع مشخص شدء از مصاديق حدود مى كردد و 


در كتاب مسالكك :مله اسيت: 


«اصل در تعزيرات عدم تعيين مقدار معلوم است و غالبا در افراد و موارد آن» مقدارى مشخص نمى شود اما رواياتى نقل شده 


كه مقدار ضربات در بعضى از موارد تعزيرات را مشخص نموده است و ينج مورد ذيل از اين جمله مى باشد: 
-١‏ تعزير كسى كه در روز ماه رمضان با زوجه خود مجامعت كرده كه براى مجازات وى بيست و ينج ضربه تعيين شده است. 


-١‏ كسى كه با داشتن همسر آزدىء بدون اذن او» كنيزى را به زنى كيرد و بر او دخول كند كه يكك هشتم حد زنا يعنى ه/ 


١‏ ضربه بر او زده مى شود. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 08٠‏ 
-'٠‏ تعزير دو نفر لخت كه در زير يكك يوشش خوابيده باشند كه طبق قولى از ”3 نا 4 ضربه بر آنان زده مى شود. 


عاد وير كشن كد با انكشت برذه يكارت دخترئى راءياره 


وعد جو ة بوه برا مجاز انك ار فين هلد ابت 


ه- تعزير مرد و زنى كه بصورت عريان در زير يكك لحاف و يا يوشش خوابيده اند تعداد ضربات اين خطا طبق قول شيخ مفيد 
ازده تا نود و نه ضربه است درحالى كه شيخ طوسى در اين باره بدون ذكر تعداد ضربات تنها بطور اطلاق تعزير را ذكر كرده 
ودر كتاب خلاف كفته است: اصحاب ما در اين باره «حد)» روايت كرده اند) )١(‏ 


البته علا-وه بر موارد فوق» مى توان وطى زن حائض و وطى جهاريايان را كه در باره مرتكبان آنها بيست و ينج ضربه تازيانه 
وارد شده نيز اضافه نمود مكر آنكه آنها را جزو موارد حدود اصطلاحى قلمداد كنيم. از اين كذشته من بر قولى كه در 
مسالكك از شيخ نقل كرده درباره مجازات كسى كه با انككشت يرده بكارت دخترى را زايل كرده باشد وقوف نيافتم بلكه وى 


در كتاب نهايه در اين باره مى نويسد: جنين كسى بايد بين سى تا نود و نه ضربه مورد تعزير قرار بككيرد «؟) 
اكنون با دانستن مطالبى كه كذشتء روايات وارده در اين باب را يادآور مى شويم. اين روايات به دو نوع تقسيم مى كردند: 


نوع اول رواياتى است كه درباره جرايمى خاص و مقدار تعيين شده ضربات تعزير سخن مى كويد كه موارد آن را به نقل از 
كتاب مسالكك يادآور شديم. نوع دوم رواياتى است كه براى تحديد تعزير به نحو اطلاق وارد شده و ما در اين باره 


بحث خود را ادامه مى دهيم: 
اخبار و روايات وارده در مقدار تعزيرات: 


,87" /7 مسالكك‎ -)١( 


.849 نهايه/‎ -)١( 
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عرض كردم مقدار تعزير جقدر است؟ فرمود: كمتر از حد. كفتم: آيا كمتر از هشتاد ضربه است؟ فرمود: خير اما كمتر از جهل 
ضربه كه حد بندكان استء مى باشدء كفتم: آن جقدر است؟ فرمود: اين مقدار به نظر حاكم درباره نوع كناه و حالت و 
تروف جنبيات :شخلف يستكى ذارف 11 


ازظاهر حديث اينطور مستفاد مى كردد كه تعزير در زدن انحصار دارد, مكر آن كه بكُوييم مراد امام» ذكر مصداق غالب و 
رايج تعزير بوده نه مطلق آن. همجنين اين حديث را مى توان به عنوان دليل قول سوم اعتبار نمود كه بنا بر آن تعداد حد اكثر 
ضربات در تعزير نبايد به تعداد ضربات در كمترين حد بندكان برسد, اعم از آن كه متخلف آزاد باشد يا مملوك؛ و معصيت 
هر كونه معصيتى كه باشد. اما در ناحيه قلت هيج اندازه اى براى تعزير منظور نشده و تعبين مقدار آن به تشخيص والى و حاكم 
شرع واكذار شده استء و با توجه به موارد خاصى كه از كتاب مسالكك نقل شد مى توان عموم اين حديث را تخصيص زد. 


او سوق ديكر كويا ماه حتين فى تداشيه كه كسريه ضيريات حك يراق اراد آزاد شعاد ضيريه ات و شايد ظاهر ايق 
حديث هم قبول و تأييد يندار او از ناحيه امام مبنى بر اين مطلب باشد ولى با توجه به نكته اى كه قبلا كفتيم كه كمترين تعداد 


ضربات در حد مربوط به عمل قيادت حرام بوده كه 


هفتاد و ينج ضربه در آن به متخلف زده مى شود روايت حماد ما را با مشكل مواجه مى سازد. 


-١‏ در موثقه اسحاق بن عمار آمده است كه كفت از ابو ابراهيم (امام موسى بن 


(1)- حماد بن عثمان» عن ابى عبد الله (ع) قال قلت له: كم التعزير؟ فقال دون الحد. قال قلت: دون ثمانين؟ 


قال: لاو لكن دون اربعين» فانها حد المملوك. قلت: و كم ذاكك؟ قال على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوه بدنه. 
(وسائل ىم ابواب بقيه الحدود» باب 0306 حديث 0 


اين روايت طبق نقل صدوق در علل صحيحه استء ولى طبق نقل مرحوم كلينى در كافى نمى توان آن را صحيحه دانستء زيرا 
در سلسله سند كافى» حسين بن محمد و على بن محمد و حسن بن على [وشاء] آمده كه وثاقت آنان مورد خدشه است. 
(الف- م جلسه 7١6‏ درس). 
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جعفر (ع) يرسيدم: مقدار تعزير جقدر است؟ فرمود: ده و اندى تازيانه ما بين ده تا بيست )١١‏ 


نظير اين روايت در مستدرك از نوادر احمد بن محمد بن عيسى از اسحاق بن عمار نقل شده است. )7”١‏ 


مضمون اين موثقه با مفاد آنجه در صحيحه حماد ذكر شده بود» از نظر كثرت و قلت ضربات» متفاوت است- زيرا صحيحه در 
جهت كثرت تا 64" ضربه را جايز مى دانست و در ناحيه قلت هم موكول به تشخيص والى نموده بود كه بسا كمتر از ده ضربه 
را تشخيص دهد- وابن حمزه در كتاب وسيله درباره تعزير قذفء تا جايى كه شرايط حد در آن متحقق نشده» به مضمون اين 


روايت فتوا داده است 


7 


"'- در مرسله صدوقء آمده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: براى هيج والى كه به خداوند و روز جزا ايمان داشته باشد» 
سزاوار نيست كه به متخلفى بيش از ده ضربه تازيانه بزند مكر در اجراى حد. و ار متخلق جزو بند كان و مملوكان بود مى 


توانند براى ادب كردن او از سه تا ينج ضربه به او تازيانه بزنند. 69" 


علت آن كه صدوق قاطعانه اين روايت را به ييامير (ص) اسناد مى دهد آنست كه مضمون حديث در نزد او اثبات شده و او به 


صدور اين حديث از جانب رسول اكرم (ص) 


(1)- سالت ابا ابراهيم (ع) عن التعزير كم هو؟ قال: بضعه عشر سوطهء ما بين العشره الى عشرين (وسائل 18/ 887 ابواب بقيه 


الحدود. باب :ث3 حديث 0 


علت موثقه بودن روايت اينست كه اسحاق بن عمار فطحى مذهب بودهء البته فطحى ها دو دسته هستند يكك دسته آنها كه به 
امامت عبد الله افطح قائل بوده اند و يس از آنكه بعد از 0 روز او از دنيا رفت به امامت امام موسى بن جعفر (ع) روى 
اول است (الف- م جلسه 7١6‏ درس). 


(0)- مستدركك الوسائل ة ابواب بقيه الحدود باب 3 حديث 8 


(©)- لا يحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر آن يجلد اكثر من عشره اسواط الاافى حد. و اذن فى ادب المملوك من ثلاثه الى 
خمسه. (وسائل عم ابواب بقيه الحدود.» باب 0306 حديث 6 


ص: 6م 


علم و يقين ييدا كرده است. »١١‏ در ضمنء مضمون اين حديث موافق با قول دهم است كه قبلا از احمد در يكى از دو روايتى 
كه از او نقل شده بود» ذ كر شد. 


؟- در كتاب مستدرك به نقل از جعفريات از امام على (ع) نقل شده است كه ييامبر (ص) فرمود: براى هر كس كه به خدا و 


ز قيامت ايمان دارد جايز نسست ذم مي نه نا ززنائة امف انك مك وات حد. (”7») 
روز قيامت ايمان دارد جايز نيست كه بر ده ضربه تازيانه بيفزا ب ر اجراى 1 


23 ته بخارى از ابو برده نقل شده كه ييامبر (ص) مى فرمود: بجز در اجراى حدى از حدود الهى به متخلف بيش از ده 
ضربه شلاق زده نمى شود. و نيز در همان كتاب و از همان حضرت (ص) نقل شده است كه فرمود: در هيج مجازاتى بيش از 


ده ضربه شلاق زده نمى شود مكر در اجراى حدى از حدود الهى. 


در روايت سومى از ييامبر (ص) در همان كتاب نقل شده است: بيش از ده ضربه تازيانه به كسى نزنيد مككر در هنكام اجراى 


حدى از حدود الهى. «”) 


راوى اين روايت «ابو برده»- به ضم با- همان ابن نيار انصارى است كه در عقبه دوم به همراه هفتاد تن ديكر از صحابه حضور 
داشت و در غزوات بدر واحد و تمام صحنه ها و مشاهد ديكر در ركاب بيغمبر (ص) بود همجنين وى در تمام جنكهاى على 


(ع)» آن حضرت را همراهى كرد. و مضامين سه روايت ذكر شده با روايت مرسله صدوق موافق است. 


-)١(‏ آقايان كه به منبر تشريف مى برند يا جيزى مى نويسندء اكر كفتند قال رسول الله قال الصادقء اكر نام راوى را ذكر 
00 


نسبت به صدور آن شكك داشته باشند اين خود يكك نوع قول بدون علم است و كناه استء در نقل روايت يا بايد يقين باشد يا 
حجت شرعى. البته اين نكته را عرض كنم كه قول بدون علم غير از دروغ است كه در باب روزه يكى از مبطلات روزه دروغ 
بستن به خدا و رسول است, قول بدون علم مبطل روزه نيست. (الف- م جلسه 5١8‏ درس). 


(5)- قال رسول الله (ص) لا يحل لاحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يزيد على عشره اسواط الافى حد. (مستدرك 758/7 


ابواب بقيه الحدود. باب 32 حديث "0 


(*)- لا تجلدوا فوق عشر اسواط الا فى حدّ من حدود اللّه. (صحيح بخارى 6/ 2187 كتاب محاربين ... باب مقدار تعزير و 
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#- در كتاب مستد رك به نقل از فقه الرضا مده است: تعداد ضربات در تعزير مابين ده و اندى تازيانه تا سى و نه تازيانه و 


تعداد ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است. )١(‏ 


كويا اين جمله منقول از فقه الرضا ميان روايات اين باب جمع نموده بطورى كه آن دسته از روايات كه در آن ازده ضربه 
سحن كفته شندة يز تاذيب» كساتى حمل "فى شوة كامتضدى افرق همستيد كددون انها حرزازت و كراهت يودهةز يهل 
حرمت نرسيده است. بنابراين اخبار ذكر شده در مقام بيان بيشترين مقدار مجازات در تاديب است و كواه اين نكته» ذيل مرسله 


است- كه تاديب برده را تا ينج ضربه يعنى نصف تاديب فرد آزاد ذكر كرد- و مقصود از كلمه حد در اين 


روايت اعم از حد اصطلاحى و تعزير مى باشد. همجنين مضمون روايت مو ثقه اسحاق را بر تحديد تعزير از نظر كمترين مقدار 
ضربء و صحيحه حماد را بر تحديد تعزير از نظر بيشترين مقدار ضربات حمل كرده است. مقصود از ذ كر كلمه بضعه عشر (ده 
واندى) در روايت موثقه اسحاق از يازده به بال-مى باشد. ولى از سوى ديككر با توجه به ذكر كلمه والى در روايت مرسله 
حق دارد فرزند را تاديب نمايد- لكن اين اشكال در ساير 


-)١(‏ التعزير مابين بضعه عشر سوطا الى تسعه و ثلاثين و التاديب مابين ثلاثه الى عشره. (مستدركك الوسائل ارفيقة ابواب بقيه 
الحدود. حديث 3 منقول ازفقه الرضا/ 0:09. 


البته همانكونه كه بارها عرض كرده ام به نظر من فقه الرضا همان رساله على بن بابويه است كه برخى از علماء با آن معامله 
روايت مى كنند و دليل آن هم اينست كه فتواهايى كه مرحوم صدوق در من لا يحضر از يدرش نقل مى كند كه در فقه الرضا 
به همان شكل آمده است و من در اين مطلب آن قدر معتقد شده ام كه هر جا علامه در مختلف جيزى را از رساله على بن 
بابويه نقل مى كند من مى روم سراغ كتاب فقه الرضا و عبارت را در آنجا يبدا مى كنم. و اين قرينه بسيار خوبى است به اينكه 
اين دو كتاب يكى است. 


اين كتاب در جمع بين روايات اختلافى همواره مورد مراجعه فقها بوده و غير از جند مورد كه خلاف اجماع در آن 


ديده مى شود بقيه موارد آن متقن است و از مضامين آن استفاده مى شود كه مؤلف آن احاطه كامل به مسائل فقه شيعه داشته 
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اخبارى كه بر ده ضربه دلالت داشت وارد نيست- زيرا كلمه والى در آنها نيست- 


/ا- در روايت عبيد بن زراره آمده است كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: اكر با مردى مواجه شوم كه بنده 


مسلمانى را به زنا متهم مى كندء در حالى كه از آن بنده جز خوبى جيزى ندانيم» به كسى كه به او تهمت زدهء حد حر را بجز 
يكك تازيانه اجرا مى نمايم. )١١‏ 


مورد تهمت قرار كرفته) آزاد باشد. 


جنانكه موثقه ابو بصير براين مطلب كواه است كه از امام صادق (ع) نقل مى كند كه فرمود: هر كس بر بنده اى (عبد) افترا 


زندء به خاطر حرمت اسلام تعزير مى كُردد. زفق 


روايتى كه از عبيد نقل شده. خصوصا به انضمام رواياتى كه در مورد فراهم ساختن مقدمات زنا آمده كه بايد نود و نه ضربه 
تازيانه جارى كردد. مطابق قول ينجم يعنى تفصيل بين معاصى استء به اين معنا كه در هر معصيتى بايد مجازات متناسب با 
آن رادر نظر كرفتء مثلا تعداد ضربات در تعزير كسى كه در بى فراهم آوردن مقدمات زنا بوده» كمتر از حد خود زناست. 


همجنين تعداد ضربات در مورد كناهانى كه از جهاتى با قذف مناسبت دارد كمتر از حد خود قذف مى باشد. قبلا نيز نقل 


شد كه در مسالكك اين قول به شيخ و فاضل- علامه حلى- نسبت داده شده است و فرمايش امام (ع) كه: او را به اندازه حد 
«حرا مى زنيم بجز يكك تازيانه كمتر بر تعين اين مقدار دلالت ندارد» بلكه امام (ع) در مقام بيان بيشترين مقدار ضربات در حد 


است و آن حضرت (ع) مقدار ضربات را به نسبت موردى كه ذكر ميكند اختيار كرده است. 


اينها رواياتى بود كه ما در اين باره بر آنها دست يافتيم. اما اشكال در طريقه جمع كردن ميان اين روايات و رفع تعارض 


موجود در آنهاست. 


-)١(‏ لو أتيت برجل قذف عبدا مسلما بالزنا لا نعلم منه الا خيرا لضربته الحد حدّ الحرٌ الا سوطا. (وسائل 18/ 7, ابواب حد 


قذفء باب 5 حديث 7). 

(1)- من افترى على مملوك عرّر لحرمه الاسلام. (وسائل /١6‏ 67, ابواب حد قذفء باب ؟. حديث 7؟1). 
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ممكن است كسى اين طور بككُويد: خبرى كه از عبيد نقل شد تنها بر مورد خودء يعنى تهمت زنا بر بنده (عبد) مسلمان» منحصر 


است. بنابراين اين حديث هم مشابه و معادل اخبار ديكرى است كه در موارد خاصه در كتاب مسالكك نقل شده بود وما به 


همه آنها در مورد ويزه خود, فتوا مى دهيم. از اينرو در تعزيرات عامه؛ امر داير است در بين كمتر از جهل ضربه؛ بدون هيج 
حدى از نظر كمترين مقدار ضربات حنانكه صحيحه حماد بر آن دلالت دارد» و بين بالاتر از يازده تا سى و نه ضربه. برابر 
كفته اى كه از كتاب فقه الرضا نقل شدء يا مطابق موثقه اسحاق بن عمار امر داير 


است بين يازده تا بيست و يا آنكه تعداد ضربات بنا بر مرسله صدوق و رواياتى كه بدين مضمون اند از ده ضربه افزونتر نمى 


سو د. 


اكنون اكر در مقام ايراد كفته شود: كه خبر عبيد به انضمام ديكر اخبار وارد شده درباره مقدمات زناء ممكن است بر اين نكته 
دلا لمت كند كه مقدار تعزير در مورد كناهانى كه با زنا مناسبت دارند» كمتر از تعداد ضربات در حد زناستء و نيز تعداد 
ضربات در جرايمى كه با قذف مناسبت دارند» كمتر از تعداد ضربات در حد قذف مى باشدء بنابراين اخبارى كه بر معاصى 
عموما دلالت دارند بايد بر كناهانى حمل شوند كه كناهان مناسبى از نوع خودشان كه حد داشته باشد ندارد. 


در ياسخ اين ايراد كفته مى شود: روايت نقل شده از عبيد تنها درباره متهم كردن مملوكك صالح به زنا مى باشد» و اين روايت 
تمام موارد قذف و شتم و سب و هجا وايذا را در بر نمى كيرد واينكه مى بينيم امام صادق (ع) در اينجا اجراى جنين مقدارى 
از تعزير را اتتخاب مى كند بخاطر وجود مرتبه خاصى از كناه است و دال بر تعين اين مقدار در ساير كناهان ذكر شده نيست. 
همجنانكه اخبار منقوله اى كه درباره خوابيدن دو نفر بصورت عريان در زير يكك لحاف ذكر شده؛ دلالت بر حكم بوسيدن و 


لمس و غيره را ندارد» هر جند كه بعضى از فقها حكم آن را در موارد بوسه و ... نيز تعميم داده اند. 


روايات عامه باشد. بنابراين آنجه در اينجا حائز 
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اهميت است دفع تعارض ميان اين اخبار- عامه- مى باشد كه امرى مشكل به نظر مى رسد. 


ده ضربه تعزير جائز نيستء فتوا نداده اند و تنها برخى از فقهاى سنت مانند احمد آن هم در يكى از دو روايتى كه از او نقل 
شده؛ مطابق اين حديث فتوا داده است. و همانكونه كه قبلا توضيح داده شد مى توان اين روايت را به قرينه ذيل آن كه- تعبير 


ادب المملوكك دارد- بر تاديب حمل كرد؛ و حد را نيز به مفهومى اعم از حد اصطلاحى و تعزير معنى نمود. 


همجنين بر مضمون روايت موثقه ايراد مى شود كه اولا: هيج فقيهى جز ابن حمزه در كتاب وسيله در خصوص كناهانى كه با 
قذف تناسب دارد به اين روايت فتوا نداده استء البته شافعى به استناد كفته كتاب منهاج در يكى از دو قولى كه از او روايت 


شده به عدم جواز افزون شدن مقدار تعزير از بيست ضربه فتوا داده است. 


ثانيا: از ظاهر اين روايت بدست مى آيد كه بيشترين مقدار تعزير نوزده يا بيست ضربه است و ممكن است ظهور صحيحه حماد 
در جايز بودن مقدار تعزير تا سى و نه ضربه قويتر از اين روايت باشد. به علاوه صحت سند در صحيحه باعث ترجيح آن بر 


روايت موثقه ميكردد. 


از سوى ديككر شايد بتوان مضمون روايت موثقه را به عنوان ذكر مثال و تعيين بعضى از مصاديق تعزير حمل كرد و مؤيد اين 
احتمال روايات مطلقه اى است كه در بسيارى ابواب مختلف در 


مقام بيان حكم تعزير آمده بدون اين كه اشاره اى به مقدار آن شده باشد. بدين ترتيب ميان روايت صحيحه حماد و موثقه 


اسحاق را مى توان جمع كرد و عبارت نقل شده از كتاب فقه الرضا (ع) نيز دليل بر اين جمع است. 


نكارنده بنا بر تتبعاتى كه انجام داده جنين نتيجه كرفته است كه كتاب فقه الرضا (ع) رساله على بن بابويه قمى بوده كه بعنوان 


مرجع علماى اماميه» در هنكام عدم دسترسى به نصوص شرعىء مورد استفاده قرار مى كرفته است و على بن بابويه قمى خود 


دانشمندى 
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فقيه و بصير در فقه اهل بيت (ع) به شمار مى آيد. 
[خلاصه كلام و نتيجه:] 


جمع ميان اخبار عامه همان كونه است كه در روايت فقه الرضا (ع) نقل شدء يعنى مقدار ضربات در تعزير بين يازده تا سى و 


نه ضربه تازيانه مى باشد. 


ممكن اسث شوان توجيه ديكرى براى يبان اختلايق اخمار در خصوص مقتدار تعزير ارائه داد. به اين معتا كه تفاوت مقدار 
ضربات در تعزير به تفاوت جرايم و مجرمان بر حسب موقعيت و حسن يا سوء سابقه بستككى داشته ويا آنكه منوط به مراتب 
تعزير و شرايط زمانى و مكانى و ... باشد» تعزير نيز امر تعبدى محض نيست تا مانند حد» مقدارى معين و مشخص داشته باشد» 
بلكه جنانكه بارها كفته شد مراد از اجراى تعزير» تاديب شخص و تنبه جامعه است. بنابراين با مختلف شدن جهات تعزير» 


مقدار ضربات در آن نيز متفاوت مى شود. بدين كونه بايد روايات 


مختلفه المضمون را بر جهات فوق الذكر حمل نمود. كويا فرمايش ييامبر (ص) و ائمه (ع) در هر يكك از اين احاديث در واقع 


باره فرمود: مقدار تعزير بر حسب صلاحديد والى و با توجه به نوع كناه و ميزان قوه بدنى مجرم تعيين مى كردد. )١١‏ 


البته والى نمى تواند مقدار ضربات را در تعزير بيشتر از ضربات در حد جارى سازد. بلكه حتى به مقدار حد همان كناه هم 
نمى تواند بر متهم تازيانه بزند. جنانكه روايت معتبر سكونى از امام صادق (ع) و آن حضرت از يدرانش بر اين نكته دلالت 


دارد. 


0 حديث‎ ٠ على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوه بدذنه. (وسائل 16 عرف ابواب بقيه الحدود.» باب‎ -)١( 
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سكونى نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: ييامبر كفت: هر كس در جارى ساختن مجازاتى غير از حد, به مقدار حدء 


تنبيه كند خود از متجاوزان است. )١١‏ 


بيهقى نيز اين روايت رااز ضحاك از ييامبر (ص) نقل كرده است. (”) 


()- من بلغ حدا فى غير حد فهو من المعتدين. (وسائل لالع لفرة ابواب مقدمات الحدود. باب *, حديث 2). 
(5)- سنن بيهقى 8/ /07؛ كتاب الاشربه و الحد فيها. باب ما جاء فى التعزير و انه لا يبلغ به اربعين. 


استاد بزركوار در يايان درس خويش در ارتباط با فرا رسيدن هفته وحدت- ميلاد با سعادت ييامبر اكرم (ص)- كه خود 
بنيانكذار آن مى باشدء مطالبى را بيان فرمودند كه به اجمال يادآور مى شويم. 


من بارها عرض كرده ام كه 


معنى هفته وحدت اين نيست كه اهل سنت از عقايد و فقه خودشان ويا شيعه از عقايد و فقه خودش دست برداردهء البته به 
عقيده ما حق همان فقه شيعه است,. از باب اينكه ييامبر (ص) در مراحل مختلف بارها بدين مضمون فرمود: «انى اوشكك ان 
ادعى فاجيب و انى تاركك فيكم الثقلين ان تمسكتم بهما لن تضلواء كتاب الله و عترتى». 


در اين حديث متواتر بين فريقين» ييامبر اكرم (ص) عترت خويش را عدل كتاب خدا قرار داده اند و فرمودند اكر به آنها 
تمسكك كنيد كمراه نمى شويد و معنى تمسكك عمل به نظر و دستورات آنهاست. و فقه امام صادق و امام باقر عليهما السلام 
قطعا از فقه ابو حنيفه و مالكك و شافعى كمتر نيستء بنابراين با وجود فتواى امام صادق و امام باقر (ع) ما مجوزى نداريم كه به 
فتواى ديككران عمل كنيم در صورتى كه خود آنان براى امام صادق (ع) اهميت قائل بوده اند. بنابراين» عقيده ما ايندست كه اكر 
به فقه اهل بيت عمل نكنيم بيش خداوند جوابى نداريم واين غير از مسأله امامت و ولايت است. در آن زمينه هم ما معتقديم 


كه ائمه معصومين (ع) امام منصوص هستند و تا وقتى كه امام منصوص هست نوبت به انتخاب نمى رسد. 


علاوه بر آن حديث ثقلين اكر بر فرض مسأله حكومت رااثبات نكند مسلما مسأله حجيت نظر آنان در مسائل فقهى را اثبات 


مى كند و اينها مسائلى است كه در جاى خود بايد مورد بحث قرار كيرد. 


ولى نكته قابل ملاحظه اينست كه اكنون در دنياى امروز كه مسلمانان به انحاء مختلف تحت فشار هستند اكر ما بيائيم يكديكر 


را 


در هتدوستان؛ در ياكستان در جاهاى ديك ردثياء كاهى كساتى را اجير مى كتند كه جيزهايئ عليه شيعه بلويسند كه اينها قائل 
به تحريف قرآنند» حاجى نورى اينكونه #فتهء در فلاان كتاب جنين روايتى آمده ... مكر سنى ها در كتابهايشان اينكونه 


روايات را ندارند؟! در صحيح بخارى روايتى است كه از عمر نقل مى كند كه آيه رجم در قرآن بوده و افتاده است. 


خوب معلوم است كه اين روايت درست نيست ما تحريف قرآن را قبول نداريم جه از طرق سنت نقل شده باشد جه شيعه» ولى 
اين جمله «هكذا نزلت» كه در بعضى جاها آمده؛ بسا خود 
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جهت هفتم: مقدار ضرب تادببى: 


يوشيده نيست كه تعزير بجه يا مملوك متخلف با تعزير مجرم تفاوت دارد. زيرا تعزير در قبال عملى كه ذاتا حرام است جارى 
مى كردد. در حالى كه تاديب در قبال عملى اجرا مى كردد كه صدور آن از نظر عادت شايسته نبوده و آن عمل هم ذاتا به 


حد حرمت شرعى نرسيده است و مقدار ضربات در آن نيز به مقدار ضربات در تعزير بالغ نمى شود. 

شيخ طوسى در آخر باب حدود از كتاب نهايه مى كويد: 

كودك و مملوك اكر مرتكب خطا شوند به ينج تا شش ضربه تاديب مى شوند و نبايد آنها را ازاين بيشتر زد. )١١‏ 
محقق در كتاب شرايع مى نويسد: 

تاديب كودك و مملوكك, با بيش از ده ضربه مكروه است. 


اصل دراين 


مسأله اخبار مستفيضى است كه به آنها اشاره مى شود: 


-١‏ حماد بن عثمان كويد از امام صادق (ع) درباره تاديب كودك و بنده سؤال كردم فرمود: ينج يا شش ضربه بزن و با او 


نرمى كن. )”١(‏ 


- جبرئيل هم اين جمله را مى كفته يا تطبيق بر مورد مى كرده ولى نه به عنوان قرآنء و بعضى فكر مى كردند كه اينها هم جزء 
دوجا ل ارو ارا ا ريا ا 
خدا عرضه كنيم 1 مالك اندع إمناة عدت رع عزو فر اه تماد إنَا خنٌ ْنَا الذّكرَ و إِنَا لَه لَافِظونَ». 1 
فرمايد: 0 أيه الال مِنْ بن بَدَيْ 2000 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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و متأسفانه اين امكانات و ثروتهاى كشورهاى اسلامى بجاى اينكه صرف وحدث مسلمانان و مبارزه با دشمئان اسلام شود 
خرج تفرقه افكنى مى شود. خداوند ان شاء الله اسلام و مسلمين را از شر كفار و اجانب و عمال تفرقه افكن آنان مصون و 
محفوظ نككهدارد. (الف- م, جلسه 7١١‏ درس). 


-)1١(‏ نهايه/ ؟ثالا. 


(9) حماد بن عثمان قال:قلت لأ عبد اللهاقن ادب الضى: و المملو كك فقال: تخوسسه او متته وازفق: (وسائل 81/98 ابوات 


بقيه الحدود. باب ل حديث .)١‏ 
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-١‏ زراره كويد به امام صادق (ع) عرض كردم درباره تاديب بنده جه مى فرمائيد؟ 


فرمود: آنجه به صورت ناخودآ كاه از او سرزد. مجازاتى 


ندارد» اما در مواردى كه ترا نافرمانى كردء زدن او بى اشكال استء كفتم: او را جقدر بزنم؟ فرمود: سه يا جهار يا ينج ضربه به 


او بزن. )١١‏ 


- سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه دانش آموزان صفحات نوشته هاى خود را در مقابل امير المؤمنين (ع) قرار 
دادند تا يكى از آنها را انتخاب كند. حضرت فرمود: 


اين كار نوعى از قضاوت است و روا داشتن ظلم در آن همجون ظلم در اصل حكومت است. به معلم خود ييغام دهيد اكر شما 


را بيش از سه ضربه تنبيه كند مورد قصاص قرار مى كيرد .)2١‏ 


؟- در روايت موثق اسحاق بن عمار آمده است كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم كاهى اوقات غلامم را به خاطر 
بعضى از كارها تنبيه مى كنم فرمود: او را جقدر مى زنى؟ كفتم: شايد صد ضربه. فرمود: صد ضربه؟! صد ضربه؟! و بار ديكر 
همين لفظ را تكرار نمود و سيس فرمود: يعنى به اندازه حد زنا او را مى زنى؟! از خدا بترس. به او كفتم: فدايت شوم يس 
جقدر بزنم؟ فرمود: يكك ضربه بزن. كفتم: سوكند به خدا اككر او بداند من فقط به او يكك ضربه مى زنم دست از كار خود 


نمى كشد. فرمود: دو ضربه بزن. 


فرمود: اى اسحاق, اكر حد خطايى را كه او مرتكب شد دانستىء براى او حد جارى كن واز حدود تعيين شده الهى تجاوز 
منما. (””) 


(1)تما ترى فى مورب الفماق كك © قال هه انين فيه جل ل تاه 


قوف اناما عقاف كلذ بان قلت 
كم اضربه؟ قال: ثلاثه او اربعه او خمسه. (وسائل 1/ الم ابواب بقيه الحدود. باب ل حديث 0 


(7)- ان امير المؤمنين (ع) القى صبيان الكتاب الواحهم بين يديه ليخير بينهم» فقال: اما انها حكومه. و الجور فيها كالجور فى 
الحكم. ابلغوا معلمكم ان ضربكم فوق ثلاءث ضربات فى الا-دب اقتص منه. (وسائل 487/١8‏ ابواب بقيه الحدود» باب ال 


حديث 5). 

(*)- اسحاق بن عمار قال: قلت لأبى عبد الله (ع) ربما ضربت الغلام فى بعض ما يجرم. قال و كم تضربه؟ قلت: 
ربما ضربته مائه فقال مائه؟! فاعاد ذلكك مرتين ثم قال: حد الزنا؟ ات اللّه فقلت: جعلت فداكك فكم 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 007 

[در اين روايت نيز حد به معناى اعم از حد اصطلاحى و تعزير و تاديب است]. 


ه- على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر (ع) يرسيد: آيا شخصى مى تواند بنده اش را به خاطر جرمى كه مرتكب شده 
بزند؟ فرمود: «بايد او را به اندازه كناهى كه كرده تنبيه كند اكر بنده اى زنا كرد بايد او را شلاق زد واكر مرتكب كارى غير 


از آن شد بايد به او يكك يا دو يا در همين حدود شلاق زد و در مجازات بنده افراط نشود» )١١‏ 
*- در مستدركك از فقه الرضا (ع) نقل شده است كه: «مقدار ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است) (؟) 


وروايات ديكرى ازاين قبيل» در جهت ششم نيز توضيح داديم كه مى توان تمام رواياتى را كه بر ده ضربه دلالت دارد بر 


تاديب نيز حمل كرد. 


بديهى است همانطور كه قبلا نيز اشاره شد اكّر 


بنده مكلفى دست به ارتكاب يكى از معاصى شرعى كه براى آنها حد و تعزير» معين شده يزندء يا آنكه بجه مميز مرتكب 


برخى از كناهان مانند لواط و سرقت و ... بشود اين روايات شامل آن نمى كردد. 


زيرا آنجه در اين موارد اجرا مى كردد تعزير است نه تاديب. يس مورد اجراى تاديب» تخلفات عادى است نه تخلفات شرعى» 


مطلب ديكر اينكه: آيا اجراى تاديب در موارد خاص خودش واجب است يا خير؟ ياسخ اين است كه: اكر ما اجراى تاديب را 


در تخلفات عادى محصور كنيم- كه ظاهرا جنين است- وجهى براى واجب بودن آن وجود ندارد. ولى اكر كفتيم اجراى 


- ينبغى لى ان اضربه؟ فقال: واحدا. فقلت: و الله لو علم انى لا اضربه الا واحدا ما تركك لى شيئا الا افسده. 


قال: فاثنين. فقلت: هذا هو هلاكى. قال: فلم ازل اماكسه حتى بلغ خمسه؛ ثم غضب. فقال: يا اسحاقء ان كنت تدرى حد ما 


اجرم فاقم الحد فيه و لا تعدّ حدود الله. 
(وسائل لم الارفرة ابواب مقدمات الحدود. باب مر حديث )0 


(1)- قال سألته عن رجل هل يصاح له ان يضرب مملوكه فى الذنب يذنبه؟ قال (ع): يضربه على قدر ذنبه. ان زنى جلده و ان 
كان غير ذلكك فعلى قدر ذنبه: السوط و السوطين و شبهه. و لا يفرط فى العقوبه. (وسائل /١8‏ ٠5"؛‏ ابواب مقدمات حدود. باب 


نرة حديث 0 
(0)- مستدركك الوسائل الة ابواب بقيه الحدود. باب 32 حديث 2 منقول از فقه الرضا ال 
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تاديب اعم از تخلفات عاديه و برخى از امور محرم ذاتى- شرعى است,. در اين 


مسأله تفصيل وجود دارد, به اين ترتيب كه اكر بر تركك آن فساد مترتب باشدء اجراى آن واجب است. و در غير اين صورت 
واجب نيست و اككر بنده اى بخاطر از بين بردن حق مولايش تاديب مى شودء عفو او راجح تر است جنانكه سيره ائمه (ع) در 
بوخور3.نا تخلفات يند كانشان تن انق امر كوا است. 


در كتاب جواهر [در ارتباط با فلسفه تاديب آمده است] 


«سزاوار است بدانيم كه مثلا در تاديب كودك, مصلحت وى در نظر است نه آنجه زابييده غضب نفسانى [بيرون ريختن خشم و 


انتقام كشى] استء كه در اين صورت شخص ادب كننده» كاهى خود بايد مورد تاديب قرار كيرد ١١‏ 


و براى آنجه در كتاب شرايع نقل شده بود دليل روشنى نيافتيم. زيرا از روايتى كه از كتاب فقه الرضا (ع) نقل شده بود مبنى بر 
آنكه: «مقدار ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است» علاوه بر عدم حجيت آنء دلالتى بر كراهت بيش از ده در آن وجود 


نداشت. 


و مشكل مى توان روايت مرسله اى را كه از صدوق نقل شده بر كراهت حمل كردء زيرا روايت مذكور كاملا در حرمت 
ظهور دارد و شايد مقصود از آن موردء به قرينه ذكر والى همان تعزير باشد نه تاديبء البته مفاد خبر ابو برده و روايات ديكرى 


نظير آن اعم است و مى توان آن رااز راه جمع حمل بر تاديب نمود. 


به هرحال, بهتر است در اين باره به همان قول كتاب نهايه كه به احتياط نزديكتر است تمسكك كرد هر جند كه مى توان كفت» 


در موارد ضرورى ممكن است در تاديب» از شش ضربه هم تجاوز كرد به شرطى كه در اجراى تاديب زياده روى 


نشوة: ؤيرا غرضن از اجراق آن«عضول ادف اسث و نناتكه كدشت ابن امور يدق صرق فصوت تنشده والذاذر خصوض 
موارد اجراى تعزير و تاديب» روايات معمولا- بطور مطلق بدون اشاره بمقدار انها وارد شده واين امر ظهور دارد در اينكه 


تشخيص مقادير آن به عهده معزر يا 


-)١(‏ جواهر ١اع/‏ عع©,. 
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مؤدب و صلاحديد آنان از جهت مقتضيات و شرايط كذارده شده است. )١(‏ 


جون بحث ما در مورد وظايف حكام بود و اجراى تاديبات از وظايف آنان به شمار نمى آيد لذا اين مبحث را به اجمال و در 


حاشيه آن مباحث ياداور شديم. 

جهت هشتم: حكم كسى كه در اثر اجراى حد يا تعزير» يا تاديب كشته شده است: 
[اقوال فقها در اين زمينه] 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب اشربه از كتاب خلاف كويد: 


«مسأله 4: اككر امام متخلف شارب الخمرى را هشتاد ضربه شلاق بزند و متخلف در اثر اجراى تنبيه بميرد» هيج مسئوليتى بر 
كردن امام نيست. ولى شافعى كويد: بر امام است كه نصف ديه را ببردازد. دليل ما آن است كه حدء هشتاد ضربه مى باشد. 


در حالى كه شافعى بايه حد را بر جهل ضربه كذاشته و بدين خاطر بيت المال را ضامن يرداخت ديه مقتول كرده است. 


مسأله :٠١‏ اكر امام فرد واجب التعزير يا جايز التعزيرى را مورد ضرب قرار دهد و متخلف در اثر اجراى تعزير از دنيا برودء هيج 


مسئوليتى بر عهده امام نيست. نظر ابو حنيفه نيز جنين است. ولى شافعى مى كويد: يرداخت ديه مقتول بر امام واجب است. 


در اينكه از كجا بايد ديه او را داد دو عقيده مطرح شده است: اولين عقيده كه در نظر آنان مقرون به صحت است آنست كه 


ديه بر عاقله [خويشان يدرى امام 


يا قاتل] واجب است و عقيده دوم آن است كه يرداخت ديه از بيت المال استء دليل ما آن است كه 


(0- من در بحكى فقط سه ماه مدرسه رفتم و بعد از مدرسه فرار كردم علت آن هم اين بود كه الفبا را يدرم به من ياد مى 
دادء يكك بار در مدرسه «ح» حطى را به همان شكل كه يدرم برايم كفته بود نوشتم» معلم ناراحت شد و با شلاق مرا زد كه از 
مدرسه رفتن سير شدم و ديككر مدرسه نرفتيم كه نرفتيم. بالاخره تاديب و تربيت حسابى دارد و زدن نبايد به كونه اى باشد كه 


در فرد اثر سوء داشته باشد. (الف- مء جلسه 7١7‏ درس). 
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اصل برائت ذمه بوده و اجراى اصل اشتغال نيازمند دليل است ...» )١١‏ 
-"١‏ همجنين شيخ طوسى در كتاب اشربه از كتاب مبسوط مى نويسد: 


«اكر امام به تعزير متخلفى بيردازد و آن متخلف در اثر اجراى تعزير جان خود رااز دست بدهد بايد تمام ديه وى يرداخت 
كردة زيزا زذن:وى تاديى بوذه است. و دن مورة ابتكه ايخ .ديه از كجا بايد يرداخث شود عده ا كويتد: از نبت المال واب 


مقتضاى مذهب ما است. و دسته اى مى كويند بر عاقله است. اين صحيح ترين قول نزد آنهاست. 


واكر ما قائل شويم كه بطور كلى ضمانى در كار نيست قول قوى و صحيحى را كفته ايم زيرا از على (ع) روايت شده است 
كه فرمود: «اككر بر كسى حدى جارى كنيم و وى در اثر اجراى حد از دنيا رفت» هيج ضمانى نيست»). و تعزير نيز نوعى حد 


شماره آن معين نشده است). (7) 
ددر باب اشربه از كتاب مبسوط نيز جنين آمده است: 


«اكر متخلف در اثر اجراى تنبيه بميرد خواه اين تنبيه تعزير وجوبى باشد يا اباحى هيج مسئوليتى متوجه امام نيست. اين نظريه 


كسانى كه مى كويند جه كسى ضامن مقتول است دو دسته اند. عده اى كويند: بيت المال بايد ديه مقتول را بيردازد و كروهى 
ديكر آن را بر عهده عاقله [خويشاوندان يدرى قاتل يا امام] دانسته اند. و بنا بر آنجه كفته اند كفاره نيز بدان تعلق مى كيرد. 
اكر يدر يا جدء كودكى رابه عنوان تاديب بزنند و كودكك بميرد يا آنكه امام يا حاكم يا امين او و يا وصى او يا معلمى 
كودكى را براى تاديب مورد ضرب قرار دهند و آن كودك دراثر تنبيه جان بسيارد» آنها ضامن قتل كودكك هستندء زيرا 
اجراى تاديب به شرط سلامت كودكك مباح و روا شده بود واز نظر ما بايد ديه كودكك رااز مال خود بيردازند ولى از نظر 


علماى عامه يرداخت ديه بر عهده عاقله قاتل است)» )١‏ 
- محقق در باب حدود از كتاب شرايع كويد: 


«اكر كسى در اثر اجراى حد يا تعزير بميرد» هيج ديه اى بخاطر او يرداخت نمى شود از ناحيه بعضى كفته مى شود كه 


يرداخت ديه او بر بيت المال واجب است 


(1)- خلاف 7# 7377. 

(لاأكدين اقنا علط هد ا مم عدوة الله ماك كلذ مان (متسوط )رز 20 
(0)- مبسوط // 28. 
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ولى قول اول از طريق روايات بدست مى آيد) )١١‏ 

ه- محقق در اواخر حدود از كتاب شرايع مى كويد: 


«هشتم: هنكامى كه مردى همسر خود 


رابه عنوان تاديب مشروع («”» بزند و زن دراثراين تنبيه از دنيا برود» شيخ طوسى دراين باره قائل به يرداخت ديه شده زيرا 
اجراى تاديب را مشروط به سلامت فرد مى داند. ولى در اين مسأله ترديد است زيرا تاديب در اين مورد از جملة تعزيرات 
اجازه داده شده از سوى شرع است. و اككر يدر يا جد يدرى فرزند خود را به خاطر تاديب مورد ضرب قرار دهند و آن كودكك 


در اثر ضربات وارده بميردء بايد ديه او رااز مال خود بيردازند) 29. 


ل در كتاب مغنى » نوشته ابن قدامه آمده است: 
«فصل: اكر متخلفى بخاطر اجراى تعزير جان سيرد» هيج ضمانى بر ديكرى نيست. 


مالكك و ابو حنيفه نيز جنين كويند. لكن شافعى» امام را ضامن يرداخت ديه مى داند و براى اثبات اين كفته به فرموده حضرت 
على (ع) استناد جسته كه: «كسى كه در اثر اجراى حد بميرد تصور نمى كنم كه جيزى به عهده كسى بيايد زيرا اين كار حق 
يعنى اجراء حد بوده كه او را كشته البته جز جد خمر زيرا از ييامبر (ص) در اين مورد جيزى بما نرسيده است). همجنين آن 
حضرت (ع) به عمر در زمانى كه به دنبال زن باردارى فرستاده و آن زن بجه خود را سقط كرده؛ به ضمان جنين آن زن اشاره 


0 


دراثر اجراى تعزير تلف كردد» مانند حد» كسى ضامن او نيست» (6). 


روايتى كه در اينجا از على (ع) نقل شد مبنى بر عدم رسيدن جيزى 


از ييامبر در اجراى حد شرب خمر با روايتى كه صدوق در كتاب خصال از آن حضرت (ع) نقل كرده 


(01)- شرايع 78 171. 


(9)- تاديب مشروع به هنكام ناشزه شدن زن» عدم تمكين» بيرون رفتن از خانه بدون اجازه» تركك واجبات نظير نماز و ... 


(مقرر) 

(9)- شرايع 76 197. 

5894/٠١ مغنى‎ -)6( 
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كه بيامبر (ص) هشتاد ضربه بخاطر شرب خمر جارى ساخت »)١١‏ معارضت دارد. در كتاب مصنف نوشته عبد الرزاق به نقل از 
حسن )2١‏ آمده است: «ييامبر (ص) بخاطر شرب خمر هشتاد ضربه جارى كرد) «0. همجنين در همان كتاب از حسن نقل شده 
است كه عمر بن خطاب در نظر داشت در حاشيه و تفسير قرآن بنويسد كه ييامبر (ص) هشتاد ضربه بخاطر شرب خمر جارى 


كرد و وقت لاهل العراق ذات عرقء يعنى ذات عرق را ميقات اهل عراق قرار داد كه از آنجا محرم شوند. "١‏ 
اما ضمانت جنين سقط شده. بر ضمان در بحث ما دلالت ندارد زيرا از جنين جرمى سر نزده و تعزيرى براو نبوده است. 
/ا- باز در كتاب مغنى آمده افية: 


«اكر زنى در اثر تاديب شرعى توسط شوهرشء از دنيا برود بر شوهر او ضمانى تعلق نمى كيرد همجنين اكر دانش آموزى 
توسط معلم تاديب كردد و بميرد هيج ضمانى بر عهده معلم نيست. نظريه مالكك نيز همين است. لكن شافعى و ابو حنيفه كويند 
كه ضمان مقتول بر عهده آنان است و علت كفته هر دو كروه همانست كه در بيش نقل شد. 


«خلال» مى كويد: اكر معلم همانطور كه تابعان و فقها كفته اند سه ضربه بزند و شاكرد در اثر آن سه 


ضربه بميرد» وى ضامن نيست ولى اكر معلم شاكرد را به شدت تنبيه كند بطورى كه بر آن عنوان تاديب صادق نيايد ضامن 
قتل شاكرد است زيرا در زدنء راه تعدى كرفته است. قاضى كويد: بدين كونه با قياس بر سخنان علماء هنكامى كه يدر يا جد 
ياحاكم يااميناو ويا وصى كودكى او را به عنوان تاديب بطورى بزنند كه آن كودك در اثر تاديب بميرد» همجون معلم 


فيج ضمانى بر عهده آنان نيست) (4). 


60د ان وشوال اللدنر عر )برتقن للقي تاد 21/101 براك عد ميك ني ات ا 
(1)- احتمالا حسن بصرى است كه روايت را با واسطه از امير المؤمنين (ع) كرفته است (الف- م, جلسه 5١19‏ درس). 


()- ان النبى (ص) ضرب فى الخمر ثمانين. هم عمر بن الخطاب ان يكتب فى المصحف ان رسول الله (ص) ضرب فى الخمر 
ثمانين» و وقت لاهل العراق ذات عرق. (مصنف /8/ 71/8 باب حل خمرء حديث 1811 و/18814) 


(©)- همان مدركك. 

"69/٠١ مغنى‎ -)0( 
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8- ماوردى در بيان وجوه اختلاف ميان حد و تعزير كويد: 


«وجه سوم: در حد اكر تلف و مركك و مير رخ دهد خون متخلف هدر است لكن اكر در تعزير جنين يبيشامدى رخ دهد باعث 
ضمان مى كردد و شاهد اين مورد جايى است كه عمر زنى را ترسانيد و آن زن بجه اى را كه در شكم داشت سقط كرد. عمر 


در اين باره با على (ع) مشورت كرد و بنا به ييشنهاد آن حضرت ديه بجه را به آن زن يرداخت» .0١١‏ 


4- در كتاب معالم القربه ذكر شده 


سث: 


«اكر امام متخلفى را تعزير كند» بطورى كه باعث مركك وى شود. امام ضامن قتل او مى كردد. عده اى كويند: امام ضامن قتل 
متخلف نيست و مذهب ما همان قول اول است زيرا اين قول از عمر و على (ع) نقل شده و كسى با آنان مخالفت نكرده است. 


دليل ديكرء آن است كه تعداد ضربه ها در تعزير مشخص نشده» يسء زدن بيش از توان ضمان آور است مانند آنكه شوهرء 
همسر خود ويا معلم دانش آموزى را تنبيه كند. ما در تعزير از آن جهت امام را ضامن مى دانيم كه تعزير» تاديبى است كه در 
آن سلامت متخلف شرط شده. يس اككر اجراى آن سبب تلف واز بين رفتن كردد» معلوم مى شود كه امام تااين حد مجاز 


نبوده و ضمان مقتول بر عهده اوست. 


ابو حنيفه در اين باره كويد: اكر امام تشخيص دهد كه جز زدن وسيله ديكرى باعث اصلاح متخلف نمى شود بايد او را بزند. 
ولى اكر تشخيص داد با وسيله ديككرى غير از تنبيه مى تواند متخلف را اصلاح كند بين زدن و انتخاب وسيله ديكر مختار است. 


واكر متخلف در هر دو حالت در اثر اجراى تعزير بميرد» ضمانى در عهده امام نيست) (75). 
-٠‏ ولى در كتاب احكام السلطانيه نوشته ابو يعلى الفراء آمده است: 


«اكر متخلف در اثر اجراى تعزير از بين برود ضمان او بر كردن امام نيستء همجنين اكر معلم دانش آموزى را به عنوان تاديب 
به مقدارى كه در عرف رايج استء بزند و نيز اككر شوهرء همسر خود را بخاطر نشوز بزند و دراثر آن دانش آموز يا زن 


٠. 5 575 5 ٠ ٠.‏ حَ 
بميرند» ضمانى متوجه معلم و شوهر نمى كُردد. ودر روايت 


ابو طالب بر اين نكته تصريح شده. از ابو طالب سؤال شد: آيا ميان زن و شوهر قصاص صورت مى كيرد؟ 


كفت: اكر زدن به خاطر تاديب وى بوده» قصاص صورت نمى يذيرد). 


(01- احكام سلطانيه/ /77. 

(1)- معالم القربه/ ١9”‏ (جابٍ مصر/ 7587#) باب .2١‏ فصل تعازير. 
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بكر بن محمد ني نفل من كتد اكرمردى عمشرش زانه منظول تاديب زه ودوائر انف دست باياى زن را اشكست يا دريدن 
زن زخمى وارد نمود» قصاصى بر او نيست. 

ابو بكر خلال در كتاب تاديب مى نويسد: اكر معلمى شاكردان خود را بصورت متعادل و در حد توان آنان تنبيه كند وسه 
ضربه به آنها بزند» هيج ضمانى متوجه او نيست. و بدين كونه است اككر يدرى فرزند خود را مورد تنبيه قرار دهد) .)١١‏ 


مطالب ذكر شده برخى از عبارات علما و نويسند كان شيعى و سنى درباره اين مسأله بود. 


آنجه ازاين عبارات بدست مى آيد تسالم همككى بر عدم ضمان در حدود تعيين شده است بجز در مواردى كه از اجراى حد 
تعيين شده فراتر رفته باشند. اما نزاع در تعزيرات و تاديبات است. و فرق بين اين دو- يعنى بين حدود و بين تعزيرات و 
تاديبات- جنانكه در برخى از اين عبارات هم بدان اشاره رفته بود» آنست كه براى حد مصطلحء مقدارى مشخص از جانب 
خداى تعالى تعيين شده. بنابراين اكر متصدى اجراى حدء بدون هيج كونه تعدى و تفريطى به اجراى آن ببردازد هيج وجهى 
براق سام يودن ان تنتضوؤ بست زيرا حكمى كلو مأمؤر اراق آن شةه ان حانتب تكداونك تعالى تعين كشنتة ونوئ: تنها 


مجرى 


فرمان الهى بوده است. اما در تعزير و تاديب جون مقدار خاصى براى آنها تعيين نشده و حاكم يا والى خود حد و مقدار آن را 
مشخص مى كنند و از طرفى غرض از اجراى آنهاء تاديب با حفظ موضوع و سلامت متخلف استء در صورتى كه متخلف 
بميرد» مى توان كفت كه مركك متخلف مربوط به خطا يا اشتباه والى يا حاكم در تعيين مقدار ضربات در تعزير يا تاديب بوده 
استء از اينرو حاكم يا والى» ضامن مقتول مى باشند. اكر جه ضمان حاكم بر عهده بيت المال است نه بر عهده شخص حاكم. 
جنانكه روايت اصبغ بن نباته دلالت بر اين معنا دارد. وى مى كويد: امير المؤمنين (ع) قضاوت كرد و فرمود: اككر قضات در 
خون يا قطع عضوى از متخلف دجار خطا شدندء ديه آنها بر عهده 


(1)- احكام سلطانيه/ 187. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 02٠‏ 


شده كه فرمود: «امير المؤمنين (ع2 قضاوت نمود ...) .)73١‏ 
روايات و اخبار مسأله: 
روايات و اخبار ذكر شده در خصوص اين مسأله به دو دسته تقسيم مى كردد: 


دسته اول رواياتى است كه به طور مطلق بر عدم يرداخت ديه به كسانى كه در اثر اجراى حد يا قصاص كشته شده اند دلالت 
دارد. از جمله اين اخبار عبارتست از: 


-١‏ صحيحه حلبى كه از امام صادق (ع) روايت مى كند: «هر متخلفى كه در اثر اجراى حد يا قصاص از بين رفت ديه اى براى 


او نيست) ("3). 


"- ١كنانى»‏ نقل مى كند كه از امام صادق (ع) درباره ديه كسى يرسيدم كه 


در اثر اجراى قصاص مرده است. آن حضرت فرمود: «اكر قرار بر يرداخت ديه بود كسى مورد قصاص قرار نمى كرفت». 
همجنين آن حضرت فرمود: «هر كس در اثر اجراى حد,. جان سيارد» ديه اى براى او نيست» روايت شحام از امام صادق (ع) نيز 


بدين كونه است 58(9). 


*- معلى بن عثمان از امام صادق (ع) نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «هر كس در اثر اجراى حد يا قصاص بميرد؛ ديه اى 


براى او نيست)» (6). 


؟- در كتاب مستدركك به نقل از دعائم الاسلام آمده است كه على (ع) فرمود: «اكْر 


(1)- ان ما اخطأه القضاه فى دم او قطع فهو على بيت المال المسلمين. (وسائل /١8‏ 188, ابواب آداب قاضىء باب .٠١‏ حديث 
0 


(؟)- وسائل 1١١/14‏ ابواب دعوى القتلء باب /ا حديث .١‏ خبر اصبغ بن نباته با حذف سند نقل شده ولى خبر ابى مريم در 


(*)- ايما رجل قتله الحد او القصاص فلا ديه له. (وسائل 9١//ا,‏ ابواب قصاص نفسء باب 75. حديث 4). 
(6)- من قتله الحد فلا ديه له (وسائل /١9‏ 28©» ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث .)١‏ 

(0)- من قتله القصاص او الحد لم يكن له ديه. (وسائل /١4‏ /ا5؛ ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث #). 
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براى كسى حد جارى شد و در اثر آن از دنيا رفت ديه و قصاصى براى او نخواهد بود) .)١١‏ 


ه- همجنين در همان كتاب به نقل از دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه فرمود: «اكر كسى 


در اثر اجراى حد يا قصاص بميرد» جيزى براى او نيست و او كشته حكم قرآن است» .)١‏ 


ممكن است مقصود از كلمه حد در اين روايات و نظاير آنهاء معناى اعم آن- كه عبارت از حد اصطلاحى و تعزير است- 
باشدء از اينرو كه اينكونه الفاظ اكر با هم در استعمال جمع شوند [از جهت معنى] از يكديكر جدا واكر از هم جدا استعمال 
كردند [از لحاظ معنى] با هم جمع خواهند بود» واين نكته ايست درخور تأمل. (زيرا در كلمه حد اين حرف مورد قبول است 
ولى در كلمه تعزير معلوم نيست). 

اكر كفته شودء منظور از ذكر كلمه حد در اين روايات با توجه به قرينه هم رديف شدن آن با كلمه قصاصء فقط حد قتل 
استء از اينرو شامل موارد تنبيهى- كه احيانا در خلال آن ممكن است كسى بميرد- نمى كردد تا جه رسد به در بركرفتن 


تعزيرات. 


ياسخ مى كُوييم كه: اين ايراد مقبول نيست زيرا [درست برعكس] قصاص نيز در اينجا معناى اعمى دارد كه هم شامل قصاص 
نفس و هم شامل قصاص اعضا مى كردد. 


دسته دوم: رواياتى است كه بر تفاوت ميان «حدود الله و«حدود الناس» دلالت دارند اخبار زير از اين كونه اند: 


فرمود: «اككر بر كسى حدى از حدود الهى جارى 


-)١(‏ من اقيم عليه حد فمات فلا ديه و لا قود. (مستدركك الوسائل "/ 5068, ابواب قصاص نفس» باب 5" حديث 3 منقول از 
دعائم ا ع 


-)١(‏ من مات فى حد او قصاص فهو قتيل القرآن 


فلا شى ء عليه (مستدرك الوسائل / 180 ابواب قصاص نفسء باب 77 حديث "0 منقول از دعائم ؟/ 6717). 


(9)- حسن بن صالح بن حى ثورى از رؤساى زيديه بوده و صالحيه كه يكك طايفه از زيديه مى باشند به همين شخص 
منسوبند. (الف- مء جلسه 519) 
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نموديم بطورى كه منجر به مركك وى كرديدء ديه او بر عهده ما نيست. ولى اكر بر كسى حدى از حدود الناس را جارى 


ساختيم بطورى كه باعث مركك متخلف شد يرداخت ديه او بر عهده ماست» .)١١‏ 


/ا- صدوق كويد امام صادق (ع) فرمود: «اككر بر كسى حدى از حدود الهى جارى نموديم بطورى كه منجر به مركك وى 
كرديد» ديه او بر عهده ما نيست. ولى اككر بر كسى حدى از حدود الناس را جارى ساختيم بطورى كه باعث مركك متخلف شد 


يرداخت آن بر عهده ماست» (”) 


ظاهرا اين دو روايت يكى است «”" و اينكه صدوق روايت را قاطعانه به امام نسبت مى دهد بر ثبوت اين خبر در نزد او دلالت 
داردء وكرنه استفاده از جنين تعبيرى جايز نيست. جرا كه بدون علم و آكاهى نمى توان قولى رابه كسى مخصوصا به امام 
منتسب نمود علاوه بر آنكه» سلسله سند اين حديث تا ثورى صحيح بوده و ابن محبوب نيز از اصحاب اجماع است با توجه به 
نكات ذكر شده شايد براى ما در اعتماد بر اين خبر كافى باشدء اككر جه ثورى خود از فرقه زيديه بتريّه بوده و وثاقت او در نزد 


علماى رجال به ثبوت نرسيده است. ضمنا از ظاهر سخنان شيخ طوسى در استبصار 15 جنين بر مى آيد 


كد ال نيوانع شير ااععنناك دافنقه وروا باك دسم أول زادر 31 تكميل كرده و تمادو دوه الهو عقو الناتن دقان انه 


تفصيل شده است. 


بهر ترتبب» در باب حدود قول به تفصيلء, كه از راه جمع روايات مى توان بدان 


)كمجن ضريناه حل أي بعدوة اللهقماك قلةذيه هلا ومن كرتناء كا من حدوه لبان فمات فاناذيه علا 
(وسائل 68/١4‏ ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث . 


(حمع مياه هد من دواد الله فاك قل 3 اله عليناء ومن فؤيناء دان بحدوة التامن: فماث :قن ديه علتاء (وسائل 6 


دتفضرة ابواب مقدمات حدود. باب وه حدود ع 


(9)- اشكالى كه به مرحوم صاحب وسائل هست و مرحوم آيت الله بروجردى هم اين اشكال را به ايشان داشت اينست كه 
ايشان به مناسبت هاى مختلف روايات را در جاهاى متعدد نقل كرده و كاهى آنها را قطعه قطعه كرده و هر قطعه را به مناسبت 
در جائى آورده است. (الف- م» جلسه 00 


(6)- استبصار ع/ الال باب من قتله الحد» حديث 1 
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تمسكك كرد. به طريقه احتياط نزديكتر است. نمونه حدود الناس» حد قذف است. 


و ظاهرا مراد امام (ع) از عبارت: يرداخت ديه او بر ماستء آنست كه جون ما به عنوان حكام مسلمين در جامعه هستيم ديه 
مقتول بر عهده ما خواهد بودء بنابراين جنانكه قبلا نيز در روايت اصبغ بن نباته ذكر شد يرداخت ديه بر عهده بيت المال 


اما در تعزيرات و تاديبات» قاعده اوليه اقتضاى ضمان دارد. زيرا امام (ع) فرمود: 
«خون مسلمان باطل و ضايع نمى شود) .)١١‏ 


ولى احتمال 


دارد براى عدم ضمان در تعزيرات و تاديبات به اصل برائت و قاعده احسان [ما على المحسنين من سبيل] و نيز رواياتى كه قبلا 
ذكر شد! و كلمه حد در آن ها از مفهومى عام برخوردار بوده استدلال شود. با اين توجيه كه هركاه لفظ حد منفردا ذكر كردد 
مفهوم آن شامل همه قوانينى است كه از طرف شرع براى ممانعت و جلوكيرى از مجرم تشريع شده بعلاوه؛ به نظر عرف در 
تمام مجازاتهاء حكم شرع يكى است. 

اما آنجه به احتياط نزديكك است همان حكم به ضمان است بخصوص در تاديبات» زيرا هنككامى كه دليل [روائى] وجود دارد- 


كه خون مسلمان باطل نمى شود- نمى توان به اصل [برائت] تمسكك نمود. 


از سوى ديكر در تعزيرات» يرداخت ضمان بر عهده بيت المال است نه بر عهده حاكم محسن و نيك وكار- يس نمى توان 
بقاعده: «ما على المحسنين من سبيل» براى نفى ضمان استدلال نمود- واينكه مراد از حد مطرح شده در روايات مفهوم 
كسترده آن [اعم از حد و تعزير و تاديب] باشد مطلب درستى نيست. زيرا ما در تفاوت ميان حدود و تعزيرات و تاديبات» بيان 
كرديم كه مركك متخلف در اثر اجراى حد مستند به حكم الهى است در حالى كه مركك متخلف در اثر اجراى تعزير و يا 
تاديب ممكن است مستند به خطاى حاكم يا ولى در تعيين مقدار تنبيه باشد. البته اينكونه خطاها از امام معصوم صادر نمى 


شود. 


(١)-لا‏ يبطل دم امرئ مسلم. (وسائل 21١7/1١94‏ ابواب دعوى القتل» باب / حديث 0. 
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تمام مواردى كه ذكر شد مربوط به جايى است كه مجرى حكم از وظيفه خود 


فراتر نرود وكرنه در مورد كسى كه از وظيفه تعيين شده خود تجاوز كند و سبب مركك متخلف كردد قطعا ضامن مقتول بوده 


وضمان بر شخص او تعلق مى كيرد. 
[احاديثى كه ذيلا ذكر مى شوند بر نكته فوق دلالت مى كنند:] 


-١‏ سماعه روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «براى هر جيزى حدى است و كسى كه از اين حد تجاوز كند بر وى نيز 


حدى است)» .)١(‏ 


-١‏ صدوق كويد على (ع) براى مردم خطبه خواند و فرمود: «خداوند حدودى معين نموده است يس مراقب باشيد كه از آنها 
تجاوز نكنيد) .)7١‏ 


"- سكونى از امام صادق (ع) و ايشان از يدرانش (ع) نقل كرده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«هر كس مقدار ضربات را در غير حد به مقدار حد برساند از متجاوزان است» (اين روايت و روايت بعد در مورد تجاوزاز 


؟- حمران بن اعين» در صحيحه خود از امام باقر (ع) روايت كرده است كه فرمود: 
«سه ضربه از حدود است هر كس از آن يا فراتر نهد بر او اجراى حد واجب مى شود) (59). 


ه- حسن بن صالح ثورى از امام باقر (ع) روايت مى كند كه على (ع) به قنبر دستور داد تا درباره مردى حد جارى نمايد. قنبر 
در تعداد ضربات اشتباه كرد و سه ضربه بيش از آنجه بدان مأمور بود زد و على (ع) قصاص آن سه ضربه را از قنبر كرفت» 
«©). 


در اين زمينه اخبار و روايات ديكرى نيز ذكر شده كه مى توانيد به آنها مراجعه نمائيد «2). 


(١)-ان‏ لكل شىء حداء و من تعدّى ذلك الحد كان له حد. 
)كان الله تعن مقد ود قل دوا 


()- من بلغ حدا فى 


(0)- ان امير المؤمنين (ع) امر قنبرا ان يضرب رجلا حداء فغلط قنبر» فزاده ثلاثه اسواطء فاقاده على (ع) من قنبر بثلاثه اسواط. 


(9)-درء كك وسائل "173-75١‏ ابواب مقدمات حدود. باب "3. 
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و اكر ثابت شود كه متصدى اجراى حكم: در وظيفه خود تعدى روا داشته مصداق آيه «قَمَن امد عَلَيكَمْ فَاعْمَدُوا عَلَيه بثل 
د ملك نذا تراران #وقيونية الكو قا خم اود كردس تراكدوة وسار كته افيه ا رهما 
تجاوز كرده است). 


اكنون اين يرسش مطرح مى شود كه آيا ديه بر حد و بر مقدارى كه بيش از حد زده شده مطلقا نصف مى كردد؟ ازاين 
جهت كه مركك مجرم عرفا مربوط به اين دو بوده» وقصاص و ديه با توجه به تعداد مجرمان تقسيم مى كردد نه بر حسب 
مقدار جرايم؟ يا آنكه بنا بر قول صاحب جواهرء قصاص و ديه بين حد و مقدار زائد بر حسب تازيانه هاء تقسيم مى كردد؟ يا 
آنكه ديه و قصاص در تمام موارد فوق متوجه مجرى حد است؟ جرا كه وى در اجراى حكم تعدى نموده؛ و زيادت اخير 
موجب مركك مجرم شده استء و عرفا و بلكه عقلا معلول» مستند به جزء اخير از علت است كه در بى بى آن حاصل شده- 
مانند آنكه بر كسى كه به علل ديكرى رو به مركك استء ضرباتى بزنند و وى بخاطر اين ضربات جان بسيارد» يا آنكه در 
كنس ستكق 5 كيال عرق كدان اناق رو دسكه زر فى 


بيفكنند و باعث غرق آن كردند-؟ 


دراين مسأله نظريات مختلفى از جانب فقها و علما ابراز شده كه در جاى خود بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد» اما به نظر 
نكارنده قول اخير» صحيح تر است. 

محقق حلى در يايان بحث حد شرب خمر در كتاب شرايع كويد: 

«سوم: اكر حاكم در مورد كسى حد قتل جارى كند و يس از اجراى حدء فسق شاهدها آشكار شود ديه مقتول بر عهده بيت 
المال بوده و حاكم يا خويشان يدرى او ضامن آن نيستند. اككر حاكم بر زن حامله اى اقامه حد كند و آن زن از ترسء» بجه 
خود را سقط نمايد» از نظر شيخ طوسى ديه جنين بر عهده بيت المال بوده واين قول قوى است جرا كه اين حكم خطا بوده و 


ديه خطاى حاكم بايد از طريق بيت المال يرداخت كردد. 


ولى عده اى كويند ديه مقتول بر عهده خويشاوندان يدرى- عاقله- امام است و اين قضيه اى است كه بين عمر با على (ع) رخ 


داد. اكر حاكم به تنبيه شخصىء بيش از حد 


.19 /)( بقره‎ -)١( 
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فرمان داده باشد و مجرم بخاطر آن بميرد يرداخت نيمى از ديه از مال شخصى حاكم واجب است. زيرا اين قتل به قتل عمد 
شبيه است هر جند كه مجرى آن را ندانسته به اجرا كذارده باشد. اما اكر حاكم از روى سهو بدان فرمان داده باشد نصف ديه 
بايد از بيت المال يرداخت كردد. اكر حاكم به همان مقدارى كه تعيين شده كفايت كرد ولى مجرى عمدا بر مقدار تعيين شده 


ضرباتى جند اضافه كرد و بدين وسيله موجب مركك مجرم 


كرديد بايد نيمى از ديه از مال مجرى حدء يرداخت شود و در موردى كه مجرى سهوا بر مقدار تعيين شده در حد. ضرباتى 
جند بيفزايدء برداخت ديه مقتول برعهده خويشان بدرى-غاقله- مجرى اسث و در اين باره احتمال ديكرئ ثيز وجود داود) 


.)١١ 


مقصود محقق حلى از قضيه اى كه بين عمر با على (ع) رخ داده همان بيشامدى است كه قبلا از طريق سخنان علماى اهل سنت 


نقل شد واين روايت در وسائل الشيعه نيز مده است .)35(١‏ 


صاحب جواهر درباره احتمال ديكرى كه محقق ذكر كرده مى كويد: 


«احتمال ديكر تقسيط ديه بر تازيانه هايى است كه منجر به مركك مجرم شده و آن تمام ضرباتى است كه در اجراى حد و 


مقدار افزون بر آن بر مجرم زده اند) 7. 

وما احتمال داديم كه يرداخت همه ديه متوجه مجرى حد باشد زيرا ضربات اضافى» جزء آخر علت محسوب مى كردد. 
جهت نهم: نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات: 

[كلام شرائع در اين زمينه] 


مااين بحث را از كتاب شرايع نوشته محقق حلى بى مى كيريم و كسانى كه طالب يزوهش تفصيلى در اين باره هستند بايد به 
كتاب حدود مراجعه كنند: 


محقق در شرايع كويد: 


.10١ 76 شرايع‎ -01( 

(5)- وسائل 3٠١ /١9‏ ابواب موجبات ضمان. باب 0 حديث .)١‏ 
(9)- جواهر /6١‏ ه/ا6. 
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«زنا با اقرار و بينه ثابت مى كردد. در اقرار» شروط: بلوغ و كمال و اختيار و آزادى اقرا ركننده و نيز تكرار اقرار» جهار مرتبه و 


اجرا كردد. شيخ طوسى در كتابهاى خلاف و مبسوط در موردى كه جهار مرتبه 


اقرار در يكك مجلس انجام كيرد كفته است: جنين اقرارى موجب ثبوت زنا نيست ودر آن ترديد راه دارد ... اما در مورد بينه 
كمتر از جهار مرد يا سه مرد و دو زن كفايت نميكند و دراين باره شهادت زنان به صورت جداكانه ويا شهادت يكك مرد و 
شش زن مسموع نيست. لكن شهادت دو مرد و جهار زن مقبول است ولى فقط در اجراء تازيانه نه رجم و سنكسار نمودن. و 
اكر كمتر از جهار نفر بر انجام عمل زنا شهادت دهند تازيانه واجب نيست و در مورد همه آنها به خاطر دروغكويى و ايراد 


بهتان» حد- قذف- اجرا مى كردد) .)١١‏ 
دوَهْمَان كنات نيدن بحت ازالواظط تعيق :و قباقت كقنه شدهااست: 


«لواط عبارتست از مجامعت دو جنس مذكر از طريق دخول آلت در مقعد ويا غير آن- كارهاى ديككر غير از دخول- وهر 
كدام از آنها جز با جهار مرتبه اقرار يا شهادت جهار كواه عينى مرد اثبات نمى شود و در اقراركننده شروط: بلوغ» كمال عقل 
و اختيار» خواه فاعل باشد يا مفعول» مد نظر قرار مى كيرد. اكر كمتر از جهار مرتبه بر اين عمل اقرار كرد؛ اجراى حد منتفى 
شده و تعزير براو جارى مى كردد. واكر تعداد شاهدان كمتر از جهار نفر باشد» وقوع جنين كارى ثابت نمى شود و بر 
كولعان باعاطر تدر كر وا روه تهام شا قد ف د هارو فى بوبنا بن قزل امك صاكم :نا بق يارو تعره انام باقندايا 


غير امام به علم خود مى تواند حكم دهد) .)3١‏ 


البته محقق در اينجا متذكر حكم سحق نكرديده ولى در كتاب 


شهادات آن را به منزله لواط قلمداد كرده است. در همين كتاب درباره قيادت كفته شده است: 


«عمل قيادت با دو بار اقرار و با توجه به بلوغ و كمال عقل و آزادى و اختيار اقراركننده يا با شهادت دو شاهد اثبات مى كردد) 
0 


.187 -١81 7 شرايع‎ -)01( 

()- شرايع 75 189. 

(0)- شرايع ©/ 181. 
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همجنين محقق درباره قذف مى نويسد: 


«قذف با شهادت دو كواه عادل يا با دو بار اقرار ثابت مى شود و بايد در اقرا ركننده شروط: تكليف و آزادى و اختيار را لحاظ 


نمود) .)١(‏ 
ودرباره مسكرات كفته است: 


«اين جرم با شهادت دو كواه عادل و مسلمان ثابت مى شود و در اين باره شهادت زنان به صورت جداكانه يا با هم مورد قبول 


نيست و همجنين با دو مرتبه اقرار ثابت مى شود و يكك مرتبه كافى نيست. 
ودراقرا ركننده شروط: بلوغ. كمال عقلء» اآزادى- در برابر بردكى- و اختيار لحاظ مى كرددا 7 
وى همجنين در مورد سرقت مى كويد: 


«اين جرم با شهادت دو شاهد عادل يا با دو مرتبه اقرار ثابت مى كردد و يكك بار اقرار كافى نيست و اقراركننده بايد بالغ» عاقل 


وداراى آزادى و اختيار باشد) (3). 
محقق درباره محارب مى نويسد: 


«اين جرم با اقرار» و لو يكك بار و شهادت دو مرد عادل ثابت مى شود و در اين خصوص شهادت زنان» به صورت جداكانه يا 


همراه با مردان» مورد قبول قرار نمى كيرد) «6". 


وى همجنين درباره وطى حيوانات كويد: 


«اين جرم با شهادت دو مرد عادل ثابت مى كردد و شهادت زنان به صورت همراه با مردان يا جداكانه مورد يذيرش واقع نمى 


شود. و يكك مرتبه اقرار نيز در ثبوت اين جرم كافى 


است مشروط بر آنكه جهاريا متعلق به شخص وطى كننده باشد و الا در اين مورد تعزير جارى مى كردد هرجند كه اقرار مكرر 


كردد. برخى كويند انجام اين جرم جز با دو بار اقرار محرز نمى كردد كه اين قول خطاست» «2. 


(01- شرايع 6/ /181. 
()- شرايع ©/ 189. 
(9)- شرايع 6/ 178. 
(©)- شرايع 75 .18١‏ 
()- شرايع 75 188. 
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ذوايق كناب درياره استمتاء. ذكر شندهاسة: 


«اين جرم با شهادت دو نفر عادل يا با اقرار» و لو يكك بار» ثابت مى شود. كروهى كويند اين كناه با يكك بار اقرار ثابت نمى 
كرود كه ابن نظر وشم بيقن ليست 1011 

محقق همجنين در ذيل مسأله قذف كفته است: 

«ينجم: هر عملى كه بخاطر ارتكاب آن تعزير به عنوان حقوق الهى اجرا مى كردد. بنا بر قولى» با كواهى دو شاهد يا دو مرتبه 
اقرار ثابت مى كردد) 79 


واضح است كه عمومات اوليه بر كفايت شهادت دو مرد عادل يا يكك بار اقرار» به جز در مواردى كه دليلى بر خلاف آن 
وجود دارد» دلالت مى كند. البته در مواردى كه اقرار به صورتى به ضرر ديككرى باشدء از اعتبار ساقط مى شود. همجون اقرار 
بنده كه بر ضرر مولايش مى باشد. همجنين ممكن است كه اعتبار تعدد اقرار در تعزير و مانند آن كه در شرايع نقل شد در اثر 
قياس به باب زنا و امثال آن باشد كه در اقرار بر آنهاء عدد شهود آنها اعتبار مى شود. 


[آيا براى كرفتن اعتراف از متهم مى توان به روشهاى آزاردهنده و زندان و تعزير متوسل شد؟] 


الوق سكن لجان رسك كه اكر موود اتياي ذا شود اما قران وليل براض اتات 1 اقامه ضيرى 1 


مى توان با اين وصفء اسباب مزاحمت براى متهم فراهم كرد و او را زندانى نمود ويا به منظور كشف جرم او را مورد تعزير 
قرار داد؟ در ياسخ به اين سؤال تفصيلاتى ذكر كرده اند كه تعرض آنها سبب تطويل كلام مى كردد. در اينجا توجه 
خوانند كان محترم رابه خلا-صه مطالبى كه «ماوردى» در كتاب احكام السلطانيه بدان اشاره كرده جلب مى نماييم» آنكاه به 


اجمال بررسى نكاتى را در اين زمينه بى مى كيريم و يزوهش كسترده را به فضلاء يزوهشكر وامى كذاريم. 


(1)- شرايع 5/ 189. 
(1)- شرايع 6/ /121. 
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ماوردى در احكام السلطانيه در اين ارتباط مى نويسد: 


«جرايم افعالى هستند كه دست يازيدن به آنها از طرف شرع ممنوع شده و خداى تعالى براى جلوكيرى از وقوع آنها اجراى 
حد يا تعزير را تعيين نموده است. در ايراد اتهام» سياست دينى» مقتضى برائت متهم است و اككر جرم واقعا مورد ثبوت قرار 
كيرد» احكام شرعيه مخصوص آن بايد اجراء كردد؛ اما كيفيت اين جرايم يس از تهمت و بيش از ثبوت اتهام, بسته به 
حِكونكى موقعيت ناظر جامعه است كه وقوع جرمى بيش او كزارش شده است. اكر ناظر» در مقام حاكم [قاضى] باشد و فرد 
متهم به سرقت يا زنايى را نزد او آورده باشند اين تهمت در نحوه تصميم كيرى او تاثيرى ندارد و نمى تواند متهم را به منظور 
كشف جرم و حصول برائت حبس كند. و يا به طرق ديككر واز راه اجبار او را به اقرار وادار كند. و در اتهام سرقت, جز از 


مدعى كه مال او به سرقت رفته كلامى نمى شنود و اقرار متهم يا انكار 


اورادر نظر مى كيرد ولى اككر مجرم, متهم به انجام عمل زنا باشد دعوى كسى را عليه او نمى شنود. مككر يس از آنكه زنى را 
كه با او زنا شدهء معرفى نمايد و كيفيت كارى كه با آن زن انجام شده و سزاوار حد زناستء بيان كند. يس اكر متهم بدين 
صورت كه ادعا شده اقرار كرد. بر وى حد جارى مى كندء واكر آن را انكار كرد. در حالى كه ينه اى بر ضد وى موجود 
بودء حاكم بايد آن را بشنودء در غير اين صورتء اككر حقء از جمله حق الناس باشد و مدعىء بيكير آن بودء حاكم بايد متهم 


را سوكند دهد ولى در حقوق الله احتياج به سوكند دادن نيست. 


ولى اكر ناظرى كه متهم بدو ارجاع مى شودء امير يا از مسئولان رسيدكى به حوادث [دادستانيها و اطلاعات] بود» وى از طرق 
كشف و بازجوئى سود مى جويد كه قضات و حكام [محكمه] فاقد آن هستند. اين اسباب و طرق نه صورت دارند كه حكم 
اين دو ناظر به واسطه آن ها متفاوت مى شود: 


اول: امير مى تواند بدون تحقيق درباره دعوىء اتهامات شخص متهم رااز كاركزاران حكومتى جويا شود و براى فهميدن 
حِكونكى حالاءت متهم به سخنان آنان كوش فرا دارد كه آيا متهم اهل فتنه و كناه مى باشد؟ و آيا متهم در بين مردم به 
ارتكاب اين عمل شهرت دارد يا ندارد؟ اككر عمال حكومتىء متهم را از اين اتهامات مبرا دانستند» مورد اتهام مسكوت كذارده 
شده وى را آزاد مى كنند. ولى اككر ايشان متهم را از ارتكاب به جنان افعالى برى ندانستند» بر وى سختكيرى مى كنند واز 
اسباب و طرق كشف 


جرم در اين زمينه استفاده مى برند واين يكى از اختياراتى است كه قضات از آن 
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محر وملد. 


دوم: امير مى تواند با در نظر كرفتن شواهد حال و اوصاف متهمء درباره قوت يا ضعف اتهام مربوطه. نظر دهدء مثلا اكر كسى 
متهم به عمل زنا باشد و آن فرد نيز اخلاقا مطبع زنان بوده واهل شوخى و بذله كويى با ايشان باشدء مورد اتهام تقويت مى 
شود واكر عكس اين بوده» مورد اتهام ضعيف شمرده مى شود. اين يكى ديكر از اختياراتى است كه براى قضات تجويز 


نشده. 


سوم: امير مى تواند به منظور كشف و حصول برائت متهم در حبس كردن او تعجيل به خرج دها. البته نظرياتى كه درباره 
دار سنو أعوان شد مطاوت :ادف عند اللدويوق كن اتات افق داكن كرد كد مدت اده حو ركم هاء أبنت 
ولى ديكران عقيده دارند كه اين مقدار نامشخص و بسته به راى امام و اجتهاد شخصى اوست. حال آنكه قضات نمى توانئد 
كس .را بازداشت تمانتد مكر دز موازدئ كه حقيقت كاملا مشهود:و شكان باشد. 


جهارم: در صورتى كه امكان وقوع جرم درباره متهم قوت داشته باشدء امير مى تواند او رااز باب تعزير» نه حدء تنبيه كند تا 


بدين وسيله سخن راست را از متهم بشنود. 


آنكاه اكر متهم در حالى كه مضروب شده. به موارد اتهام اقرار نمود بايد حِكونككى حالت وى را در آنجه به خاطر آن كتكك 
خورده لحاظ نمود. يس اكر متهم؛ كتكك خورده تا نسبت به مورد اتهام اقرار كند اقرار وى هيج ارزشى ندارد ولى اككر او را 
بزنند تا درستى حالش معلوم كردد و 


در اين حال متهم دست به اقرار بزند از تنبيه او خوددارى مى شود و مجددا جهت اقرار جديد از او بازيرسى مى كنند اككر براى 
دومين بار اقرار كرد» همين اقرار به عنوان ملاكك تلقى مى شود و اقرار اول را لحاظ نمى كنند و اككر مجرم بر اولين اقرار- كه 
در حال كتكك بوده- اقتصار ورزيد و آن را براى مرتبه دوم تكرار نكرد بر او سختكيرى نمى كنند تا همان اقرار اول را تكرار 


نمايد- اكر جه به نظر ما اين نظر ناخوشايند مى نمايد- 


ينجم: در مورد متهمى كه به كرات دست به ارتكاب جرم مى زند و با اجراى حدود هم دست از اعمال خود بر نمى دارد 
بوشاكش از بودجه بيت المالء على الدوام در زندان نككه دارد تا بميرد و حال آنكه اين مورد جزو اختيارات قضات به شمار 


نيامده است. 
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ششم: امير مى تواند به منظور حصول برائت متهم و دقت و بيكيرى او در كشف اتهام وارد شده بر وى در مورد تجاوز به 
حقوق خداوند و حقوق مردم, او را سوكند دهد و براى امير باكى نيست متهمى را سوكند دهد تا زن او مطلقه يا بنده او آزاد 
ويا مال او صدقه كردد كه قضات حق ندارند كسى را به غير از حق معلوم سوكند دهند و از قسم بخداى متعال تجاوز كرده و 


به طلاق زن يا آزادى بنده شخص متهم» حكم كنند .)١(‏ 


دلخواه براى آنان تتبيهاتى مقرر كند. همجنين براى امير اشكال ندارد كه مجرمانى را كه سزاى آنان قتل نيست به قتل تهديد 


كند. جرا كه اين تهديد از باب زهر جشم كرفتن محسوب مى شود كه خود نوعى تعزير به شمار مى آيد. 


هشتم: امير مى تواند كواهى يبروا اديان ذيكر را بشنود» بخصوص اكر تعداد آنان زياد باشد ولى قضات مجاز به استماع 
شهادت آنان نمى باشند. 


نهم: امير مى تواند دركيريها را مورد توجه قرار دهد و در آنها اعمال نظر كند هر جند دركيرى موجب حد يا غرامتى نشده 
باشد يس اككر در يكى از دو طرف اثرى- از قبيل زخم و غيره- نباشدء بايد به سخنان كسى كه در اقامه دعوا سبقت جسته 


وق فرادهد. 


واككر در يكى از دو طرف دعواء اثرى باشدء بين علما اختلاف استء. برخى از آنان كفته اند: امير بايد ابتدا كفتار كسى را كه 
داراى اثر استء استماع كند ولى نظريه اى كه مورد قبول اكثر فقها نيز مى باشد آن است كه امير بايد سخنان نخستين كسى را 
كه در طرح دعوا سبقت جسته؛ بشنود و كسى كه آغازكر حمله و نزاع بوده؛ داراى جرم سنكين تر و مستحق تنبيه بيشترى 
خواهد بود ... اين وجوه اختلا-ف در بين كار امرا و قضاتء در حال بازجوئى متهم و قبل از ثبوت حد براوء وجود دارد. زيرا 
وظيفه امير به سياست مربوط است و وظيفه قضات به صدور حكم و اجراى احكام) .)1١‏ 


ابو يعلى نيز در كتاب خود قريب به اين مضمون را ذكر كرده است 0370. 


(01- فقهاى سنت قسم بطلاق زن و آزادى بنده را صحيح مى دانند ولى در نزد علماء شيعه فقط قسم 


به خدا صحيح است. (مقرر) 
()- احكام السلطانيه» ماوردى/ -17١9‏ ١7؟57.‏ 


(0)- احكام السلطانيه؛ ابو يعلى/ /7017- .12٠‏ از ظاهر كلمات اين دو فقيه اهل سنت استفاده مى شود كه جون امراء؛ نمايند كان 


سياسى حاكم و خليفه مى باشند داراى قدرت و اختيارات شرعى بيشترى در مقايسه با 
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ظاهرا جنين به نظر مى رسد كه آنجه ماوردى وابو يعلى در مورد اعتماد اميران بر كفته هاى كار كزاران حكومتى؛ بدون 
تحقيق از كم و كيف مسأله. و نيز جايز بودن تنبيه متهم با توجه به كفتار آنان» آورده اند در جهت توجيه روش خلفا و امرا در 
تعزير متهمان و آزار آنان به مجرد ايراد اتهام بديشان بوده است. ما در اين باره بحثى داريم كه آن را طى جند مسأله به 


صورت اجمال يادآ ور مى شويم: 
مسأله نخست: [آيا شكنجه و تعزير منهم براى كشف جرم جايز است يا خير؟] 


ظاهرا زدن متهم و تعزير وى به مجرد ايراد اتهام» براى كشف و اطلاع از عملى كه ممكن است از وى يا غير از او سرزده باشدء 
يا براى يى بردن به حوادثء و وقايع خارجى, ظلم و تجاوز محسوب مى كردد و اين عمل با «وجدان عمومى» و قانون «سلطه 


مردم بر خودا و نيز «اصل برائت از تهمت ها تا زمانى كه دليلى براى ثبوت آنها ارائه نككشته). 

و نيزبا رواياتى كه بر تحريم زدن مردم و آزار آنان وارد شده؛ مخالفت دارد» از جمله» روايات ذيل است: 

-١‏ در صحيحه حلبى از امام صادق (ع) نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 

«سركش ترين بنده بر خدا كسى است كه به قتل كسى كه قاتل او نيست كمر بندد و كسى را بزند كه او را نزده است» .)١١‏ 


7 «وشّاء) مى كويد شنيدم كه 


- قضات هستند و قضات فقط حق حكم كردن طبق احكام شرعى و اجراء آن را دارند و بعيد نيست كه ريشه فقهى و فكرى 
اين تفكر همان تفكر ولايت مطلقه داشتن حاكم اسلامى باشد كه در هركجا هرجه را مصلحت حكومت و سياست دانست مى 


تواند انجام دهد هر جند دليل شرعى خاص و حكمى مخصوص در آن مورد وارد نشده باشد. (مقرر) 


(1)- ان اعتى الناس على الله عز و جل من قتل غير قاتله و من ضرب من لم يضربه. (وسائل ١١/194‏ ابواب قصاص نفسء باب 


م حديث 0 
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كند كسى را كه به قتل فردى غير از قاتل خود كمر مى بندد و كسى را غير از ضارب خود. مورد ضرب قرار مى دهد) )١«‏ و به 


همين مفبمون رؤانات:ديكرئ نيز وارد شده كه بايد مراجعه شود. 


*- جابر روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «اكر كسىء ديكرى را تازيانه اى بزند خداوند نيز او را با تازيانه اى از 


ا خواهد زد) .)3١‏ 


- سكونى از امام صادق (ع) روايت مى كند كه ييامبر فرمود: «مبغوض ترين بنده در نزد خدا كسى است كه- براى زدن- 
يشت مسلمانى را به ناحق لخت كند) 239. 


و واضح است به مجرد شكك و اتهام» حقى ثابت نشده است تا بتوان مسلمانى را كتكك زد. 


ه- در صحيح مسلم به نقل از «عروه» آمده است كه هشام بن حكيم» مردى از حمص را يافت كه به خاطر يرداخت جزيه به 


آزار كروهى از مردم «نبط») در زير آفتاب مشغول بود. هشام يرسيد: اين كار براى جيست؟ من 


از ييامبر شنيدم كه فرمود: «خداوند كسانى را كه در دنيا به آزار مردم يرداخته اندء مورد آزار قرار مى دهد) 59). 


در روايت ديكرى از هشام بن حكيم بن حزام آمده است كه كفت: روزى او در شام بر كروهى ككذر كرد كه بر سر آنها 


روغن ريخته و آنان رادر آفتاب نككه داشته بودنك. 


وى يرسيد: اين جه كارى است؟ ياسخ دادند: اين افراد را به خاطر يرداخت خراج جنين 


300 لعن لمن فل عي قائلة اوكرت غير ضاويف الحدية (وشائل1714ابوات قصاض تقب باك سك 0 
03ت وان محة ع ت رض تدرط القرويه :الله سواط مرج فإو؟ ل ودات ا 11714 انه ال اناك امن تق عد و7 


.)١ حديث‎ 


(ع)- ان الله يعذب الذين يعذبون الناس ف الدنيا. (صحيح مسلم م كتاب برََ وصله وآداب» باب إوفة ذيل حديث 
+01 
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آزار مى دهند. كفت: بدانيد كه من از ييامبر شنيدم كه مى فرمود: «خداوند كسانى را كه در دنيا به آزار مردم يرداخته اند 


مورد آزار قرار مى دهد) .)١١‏ 


نظيرابق:زؤانت زوانات د يكرئ تادر ابن زميثة:وارة:شده :اسك اتحمد [حمل | انيز ون سيد خويكن مشابه انثا أوزدةااست. 


لفق 
در كامل ابن اثير نيز آمده اشن : 


«ابو فراس كفت: عمر روزى براى مردم خطبه خواند و كفت: اى مردم من كاركزار و فرمائروا براى شما مشخص نكردم تا بر 
كرده شما بكوبند و اموالتان را به ناروا ب ركيرند. من اينان را به 


سوى شما فرستادم تا دين و سنت هاى ييامبر شما را به شما بياموزانند- يس هر كس كه غير از اين عمل كند. او را به نزد من 


در اين هنكام عمرو بن عاص خود را به وى رساند و كفت: اى امير المؤمنين آيا اكر يكى از فرمانروايان مسلمانان» زيردستان 
ورعيت خود را مورد تاديب قرار دهد از او انتقام مى كشى؟ كفت: بله. به آنكه جانم به دست اوست سوكند كه از او انتقام 


مى كشمء و جككونه از او انتقام نكشم با اينكه ديدم بيامبر خدا (ص) از خويش انتقام مى كرفت! هشدار كه هركز مسلمانان را 
نزنيد كه آنان را خوار كردانيده ايد» و بى جا از آنان ستايش نكنيد كه آنان را فريفته ايد» و حقوق آنان را از آنان بازنداريد 


كه ناسياسى آنان كرده ايد و به خشم به آنان منككريد, كه فاسدشان ساخته ايد " 


براى افراد بى كناه و ياكك مى كردد. قرآن و سنت نيز با در نظر كرفتن همين نكته و براى ايجاد امنيت و آرامش در زندكّى 


مردم» تجسس در امور زندكى افراد را ممنوع نموده و اين خود در واقع از بزركترين مصالحى 


-)١(‏ ان الله يعذب الذين يعذبون فى الدنيا (صحيح مسلم 7١17/6‏ كتاب بر وصله و آداب, باب 7# حديث 81؟) 
(0)- رء ككء مسند احمد "/ .8٠©‏ 

(*)- كامل ابن اثير / 08. 
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است كه شرع مبين بدان توجه داشته است. 


در 


37 
تاس مي 


لدو هاه عد وتددو د لاقن فرماننه 0 مقي دري كد 11 


ودر سئن بيهقى به نقل از جمعى از صحابه ييامبر (ص) نقل شده است كه آن حضرت فرمود: «اكر امير درصدد ييكيرى موارد 
شكك و شبهه در مردم باشد آنان را فاسد كرده است) (3). 


ونيزاز آن حضرت نقل نموده است كه فرمود: «اككر تو در بى عيب و ايراد يا لغزشهاى مردم باشى آنان را فاسد كرده اى يا به 
فساد نزديكك ساخته اى) .)3١‏ 


دراين باره روايات فراوانى وجود دارد كه ما در فصل «استخبارات- اطلاعات» به برخى از آنها اشاره خواهيم كرد. 


[در هر حال در مورد تنبيه و زدن متهم به مجرد شكك و اتهام و بيش از ثبوت جرم هيج توجيهى نيست] مكر آنكه كفته شود: 
1 موضوعى از اهميت قابل توجهى برخوردار باشدء مانند حفظ نظام» كه احتمال ضعيف هم در آن منجز استء و با فرض 
آنكه حفظ نظام منوط بر تعزير متهم براى كشف مسئله اى استء آنككّاه مى توان بر اساس باب تزاحم, روا بودن تنبيه و ايذاى 
متهم را قبول كرد زيرا بنا بر قاعده باب تزاحم؛ مصاحت امر واجب و مهم: با امر حرامى كه مفسده آن در حد مصلحت آن 


واجب نبوده 


(1)- ان الامير اذا ابتغى الريبه فى الناس افسدهم. (سئن بيهقى 8/ “8 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب نهى از تجسس». 


(9)- انكك ان اتبعت عورات الناس افسدتهم او كدت ان تفسدهم. (سنن بيهقى 8/ ***2 كتاب الاشربه و الحدّ فيهاء باب نهى از 


تجسس). 


روشى كه براى كسب اطلاع از لغزشها و خطاهاى شخصى افراد اكنون در دنيا در بازجويى ها 


معمول است از قبيل وادار نمودن افراد به تكك نويسى براى ديكران و افشاء نقاط ضعف آنان يا بازكو كردن فرد متهم تمام 
لغزشهاى خود رااز سالها بيش و حتى دوران كود كى با دستورى كه از ييامبر (ص) در اين روايت نقل شده كاملا منافات دارد 


(مقرر) 
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تزاحم يبدا كرده و يذيرفتن اولى» از ارجحيت برخوردار است» .)١١‏ 

مسأله دوم: [آيا اعترافهاى زير شكنجه و تعزير» داراى ارزش قانونى و شرعى است؟] 


در اينكه اعتراف همراه با شكنجه و فشار فاقد ارزش و اعتبار شرعى استء اشكالى وجود ندارد و روايات مستفيضه زير- علاوه 


بر روايت رفع آنجه بدان مكره شده اند- بر اين معنا دلالت مى كند: 


-١‏ ابو البخترى از امام صادق (ع) روايت مى كند كه على (ع) فرمود: «كسى كه هنكام تجريد (عريان كردن و كتكك خوردن) 


يا ترساندن يا حبس يا تهديدء» به جرمى اقرار كند,. بر او حدى نيست)» (3»). 


«دست متهمى كه به نوعى از زدن ترسانيده شده قطع نمى شود. همجنين نمى توان او را در زنجير كرد يا زندانى و شكنجه 
نمود و اكر متهم از روى ميل و اراده خود به جرم اعتراف نكند بخاطر ترساندن وى «حدا از او ساقط مى كردد) «7. 


-)١(‏ در صورتى كه اطلاعات فرد بسيار مهم و براى حفظ نظام مسلمانان ضرورى باشد, در اين صورت اظهار اين اطلاعات بر 
فرد واجب استء و در صورت خوددارى از ابراز آن» فرد متهم به عنوان تركك واجب مورد تعزير قرار مى كيردء ولى در فحشاء 


و منكرات نمى شود فرد متهم را براى اعتراف به آن تعزير كرد حتى در اينكونه 


مواردء كتمان آن هم واجب است مكر اينكه بصورت شبكه فساد باشد و متهمين با كسترش اين كار درصدد به انحراف 
كشائدن جامعة انالاشض و حوانان 'مسلماق تاشتد كه آن:مساله د ركرى اسع 


(الف- مء جلسه 2277). اين فرض كه حفظ نظام مسلمانان منوط به تعزير يكك متهم باشد علاوه بر اينكه يكك فرض فوق العاده 
نادرى است زيرا هيج كاه يكك فرد نمى تواند اطلاعاتى داشته باشد كه نظام مسلمانان را مختل يا نابود سازد بعلاوه موجب 
اثبات وهن و ضعف نظام هم مى شود زيرا آن قدر يكك نظام بايد ضعيف باشد كه حفظ آن منوط به تعزير يكك متهم شده 
است و از اين كذشته مسأله حفظ حيثيت و آبروى اسلام و انقلاب را نبايد از حفظ نظام كمتر كرفت. (مقرر) 


(1)- من اقر عند تجريد او تخويف او حبس او تهديد فلا حد عليه. (وسائل ,6 ابواب حد سرقت» باب /. حديث 0 


()-لا قطع على احد يخوف من ضرب ولا قيد ولا سجن ولا تعنيف وان لم يعترف سقط عنه لمكان التخويف. (وسائل /١8‏ 


ماع ابواب حل سرقت» باب 34 حديث "0 
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*- در صحيحه سليمان بن خالد آمده است كه: «از امام صادق (ع) درباره مردى يرسيدم كه مرتكب سرقت شده ولى آن را 


انكار مى كند. و او را مى زنند تا آنكه شىء مسروقه را تحويل مى دهد آيا در اينككونه موارد مى توان دست او را قطع كرد؟ 


فرمود: بلى» ولى اككر اعتراف مى كرد اما شى ء مسروقه را بازيس نمى داد نمى توانستند دست او را قطع كنند زيرا او بخاطر 


تنبيه به جنين جرمى اعتراف كرده بودا 


.)١١ 


*- در دعائم الاسلام از امير المؤمنين (ع) روايت شده است كه فرمود: «هر كس به واسطه تخويف يا حبس و يا زدن به كناهى 


اقرار كرد» اين اقرار بر ضد او اعتبارى ندارد و بخاطر آن بر وى حد جارى نمى كنند) (3). 


ه- در همين كتاب از همان حضرت نقل شده است: «مردى كه متهم به دزدى بود را نزد آن حضرت آوردند- كمان مى كنم 
كه آن حضرت ترسيده بود كه آن مرد از حضرت ترسيده باشد بطورى كه اككر على (ع) از وى دراين باره يرسش كند اواز 
شدت ترس به كارى كه نكرده بود اقرار كند- آن حضرت از وى يرسيد: آيا دزدى كرده اى؟ اكر مى خواهى بكو «نه»» آن 


مرد كفت: خير. و هيج بينه اى هم عليه آن مرد نبود. آنككاه على (ع) او را رها كرد) 0”. 
اين دو روايت اخير در كتاب مستد ركك نيز ذكر شده است 89 


#- در مسند زيد بن على آمده است: «زيد بن على از يدرش و اواز جدش (ع) 


(1)- سالت ابا عبد الله (ع) عن رجل سرق سرقه فكابر عنها فضربء فجاء بها عينها هل يجب عليه القطع؟ قال: 


نعم. و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه لم تقطع يده. لا-نه اعترف على العذاب. (وسائل /1١8‏ 25817 ابواب حد سرقت, باب 7 


.)١ حديث‎ 


(0)- من اقر بحد على تخويف او حبس او ضرب لم يجز ذلكك عليه و لا يحد. (دعائم الاسلام ؟/ 588 كتاب حدود فصل 2 


حديث 1800). 


(9)- انه اتى برجل اتهم بسرقه- اظنه خاف عليه ان يكون اذا سأله تهيب بسؤاله فأقر بما لم يفعل- فقال له على (ع) اسرقت؟ قل: 


لات ان شئتء فقال: لا و لم تكن عليه بينه» فخلى سبيله. (دعائم الاسلام عع كتاب سارقين و محاربين. فصل ١‏ حديث 
١689‏ )., 


()- مستدركك وفترارفة كتاب سارقين و محاربين» فصل ١‏ حديث ١و6).‏ 
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براى من حجنين حديث كرد: در زمانى كه عمر متصدى امر خلافت بود زن حامله اى را نزد او آوردند وعمراز آن زن يرسش 
كرد و وى بر كناهانى اعتراف كرد. سيس عمر دستور داد نا آن زن را ستككسار كنند. على (ع) با آن زن مواجه كرديد و 
برسيد: اين زن را براى جه مى بريد؟ كفتند: عمر دستور داده او را سنكسار كنيم. على (ع) زن را بازكردانيد و به عمر كفت: 
آيا تو فرمان رجم اين زن را صادر كرده اى؟ كفت: آرى اين زن در محضر من به كناهانش اعتراف كرد. على (ع) به او 
فرمود: اين دليل توست عليه آن زنء اما جه دليلى عليه بجه اى كه در شكم حمل مى كند دارى؟ عمر جواب داد: نمى دانستم 
كه أو حا مله اسرة: 


حضرت فرمود: اكر نمى دانستى بايد كارى مى كردى تا مطمئن شوى در رحم او بجه نيست. سيس آن حضرت فرمود: شايد 
تو براين زن بانكك زده اى .يا اودرا ترسائيده اى؟ 

ع كفنت :تعرين "ات اث عقوت فرموة آنا تشفيةهه إى كد وميس كفت زر كي كه يدن آذ وجار عدن به ازاووابلة 
اعتراف نمايد» حدى جارى نمى شود و كسى كه به بند در آيد يا زندانى شود ويا مورد تهديد قرار بككيرد اقرارش فاقد اعتبار 


است)». 


آنكاه غمر آن زن را آزاذة كرد و كفت: مادران ناتوانند از انكه 


فرزندى همجون على بن أبى طالب (ع) بزايند. اكر على نمى بودء همانا عمر هلاكك مى شد. .0١١‏ 
نظير اين روايت در بحار از كشف الغمه. از مناقب خوارزمىء از زمخشرى- با حذف سند- از حسنء نقل شده است .)١١‏ 


/ا- در جعفريات به نقل از جعفر بن محمد از يدرش و اواز جدش روايت مى كند كه از وى درباره مردى سؤال شد كه عليه 
خودش بر قتل و يا جرمى اعتراف مى كند, امام صادق (ع) فرمود: «اجراى قصاص و حد بر كسى كه بواسطه تخويف و حبس 


و ضرب و رز نجير اقرار كرده جايز نيستثت») 7 


-)١(‏ مسند زيد/ 0549 كتاب حدودء باب حد زانى. 
(9)- بحار الانوار /6٠‏ /الال تاريخ امير المؤمنين (ع). باب /ا9. حديث .5١‏ 


(- لا يجوز على رجل قود ولا حد باقرار بتخويف و لا حبس ولا بضرب ولا بقيد. (جعفريات» كه به همراه قرب الاسناد 
جاب شده/ .)١17١7‏ 
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/-- در سئن ابو داود مله اشَِيت: 


«اموالى از قبيله «كلاعيون» به سرقت رفت و آنان كروهى از بافندكان را به اين دزدى متهم كردندء بدين منظور نزد نعمان بن 
بشير صحابى ييامبر آورده شدند و وى آنها را جند روزى بازداشت نمود و سيس آزاد كرد. كلاعيون به حضور نعمان رسيده و 
كفتند: 


آيا متهمان را بدون زدن ويا سختكيرى رها كردى؟ نعمان به آنان كفت: شما جه مى خواهيد؟ اكر مى خواهيد آنان را بزنم» 
اكر اموال شما نزد آنان بود همان شده كه مى خواستيد» ولى اككر نبود» يشت شما را مى آزارم به همان اندازه كه به يشت آنان 
شلاق زده ام. به او كفتند آيا اين حكم تو 


است؟ نعمان كفت: اين حكم خدا و ييامبر اوست» .0١١‏ 
نسايى نيز اين حديث را در سنن خود نقل كرده است .)١١‏ 


ظاهرا مشار اليه «هذا» [اين حكم ...] قصاص از شاكيان در صورت كتكك بى جا خوردن متهمين است نه اصل جايز بودن زدن. 
بنابراين» روايت مذكور با مواردى كه كذشت تعارض بيدا نمى كند و حد اقل اينكه در روايت اجمال وجود دارد سند اين 
روايت قابل اعتماد براى ما نيست. 


9- در كنز العمال از ابن مسعود روايت شده كه كفت: «در اين امت عريان كردن به جهار ميخ كشيدن» كند و زنجير كردن و 


دستبند زدن روا و حلال نيست)» 239. 


-٠‏ در بحار الانوار به نقل از علل الشرايع از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«اولين جيزى كه باعث شد فرمانروايان شكنجه را جايز بشمرند» دروغى بود كه انس بن مالكك به رسول خدا (ص) نسبت داد 


(1)- سنن ابى داود 658/7 كتاب حدودء باب امتحان (بازجوثى) متهم با زدن. 
(1)- سنن نسايى 8/ 88 كتاب قطع سارقء باب امتحان (بازجوئى) سارق با حبس و زدن. 


()- لا يحل فى هذه الامه التجريد و لا مد و لا غل ولا صفد. (كنز العمال 0/ ع0 قسمت افعال» كتاب حدودء فصل احكام 


آن» حديث 13888). 
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بود كه فرمانروايان تعذيب و آزار مردم را جايز دانستند) .)١١‏ 

-١‏ در كتاب على امام متقين نوشته عبد الرحمن شرقاوى آمده است: 


«امام على (ع) اصول بسيارى وضع كرد ...از جمله وى از زدن متهم جلوكيرى كرد و دستور داد براى كرفتن اعتراف 


از زدن و آزار دادن متهم خوددارى كنند واين دستور حضرت در عصرى بود كه از تعذيب و شكنجه به عنوان روشى براى 
تحقيق استفاده مى شد. آن حضرت در حمايت از تعهدات متهم مى فرمود: اكر ارتكاب جرم با اقرار يا بينه ثابت شود بر او حد 


جارى مى كنم وكرنه متعرض او نمى شوم .)7١‏ 
البته محققان و يزوهند كان مى توانند با مراجعه به مداركك و منابع به بيش از آنجه در اين باب كفته شد» دست يابند. 


خلااصه كلام آنكه: تعزير و شكنجه متهم به صرف احتمال و شكك مشكل استء و ترتيب اثر دادن بر اعترافى كه مبتنى بر 
شكنجه و تنبيه باشد مشكل تر از آن. 


با آنجه ذكر شد معلوم مى شود كه بر امام و قضات جايز نيست كه بر اقارير متهمانى كه به نحوى با استفاده از اسباب و 
ابزارهاى تحقيق و تجسس مانند حبس» تخويف» شكنجه و استفاده از حيله ها و نيرنكك هاى ديكر دست به اعتراف مى زنتد» 


اعتماد كتند و اينجنين اعترافات و اقرارهائى در محاكم شرع فاقد ارزش و اعتبار مى باشند. 
دراين باره در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده أت 


«ه ركونه شكنجه براى كرفتن اقرار و يا كسب اطلاءع ممنوع است. اجبار شخص به شهادتء اقرار يا سوكند» مجاز نيست و 


جنين شهادت و اقرار و سوكندى فاقد ارزش و 


0ك ادال ها استكسل الأمزات العدانة الكتانة كذيها الدن يوكها لكك علن وشو ل الله :لاض )انه مر تك رخل الي الخائط انو م 
ثم استحل الامراء العذاب. (بحار الانوار 78/ -7١*‏ (جاب ايران 79/ 23١‏ كتاب نواهىء باب 945 حديث )١‏ 


(1)- كتاب على امام المتقين ؟/ 88" من نمى دانم ايشان اين مطلب را 


از كجا نقل كرده اند ولى بر اساس اين كفته معلوم مى شود كه شكنجه كردن از زندان اوين و قزل قلعه و زمان شاه ملعون در 
نيامده بلكه آن زمان هم اقرار و اعتراف كرفتن زير شكنجه متداول بوده و امام (ع) اين شيوه را مردود دانسته اند. (الف- مء 
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اعبار اسك 

متخلف از اين اصل طبق قانون مجازات مى شود) )١١‏ 

مسأله سوم: [آيا متهم را مى توان براى روشن شدن حقيقت در مورد حق الناس زندانى كرد؟] 


اشاره 
ظاهرا حبس متهم به منظور كشف حقيقت يا براى كرفتن حقوق مردم على الخصوص در ديه قتل و با فرض آنكه متهم ممكن 


-١‏ در وسائل الشيعه به سندى كه نسبتا بد نيست از سكونى از امام صادق (ع) نقل شده كه كفت: «ييامبر كسى را كه متهم به 
قتل بود شش روز حبس مى كردء اكر اولياى مقتول دليل حسابى خدمت آن حضرت مى آوردند (او را نكه مى داشت) وكرنه 


وى رارها مى كرد) .)5١‏ 


"- ترمذى در سنن به سند خويش از بهز بن حكيم از يدرش از جدش روايت مى كند كه «ييامبر كسى را بخاطر اتهامى 


زندانى و سيس رها كرد) (03. 
ابو داود نيز مانند اين روايت را نقل كرده است. (©") 


"ات در كتاب التراتيب الاداريه آفدة اسية: «بعضى كفته اند ييامبر در مدينه كسى را بخاطر اتهامى زندانى كرد». عبد الرزاق و 
نسايى در تأليفات خودء اين روايت رااز بهز بن حكيم از يدرش از جدش نقل كرده اند و ابو داود در كتاب خود اين روايت 


رااز 


-)١(‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل سى و 


هشتم. 


(؟)- ان النبى كان يحبس فى تهمه الدم سته ايام فان جاء اولياء المقتول بثبت و الا خلى سبيله (وسائل 217١/19‏ ابواب دعوى 
القنل. باب ذه حديث 0 


()- ان النبى (ص) حبس رجلا فى تهمه ثم خلى عنه. (سنئن ترمذى ١؟/‏ 5360, ابواب ديات» باب 4" حديث 1578). 
(6)- سنن ابى داود 7/7 787, كتاب الاقضيه» باب حبس در دين و غير آن. 
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طريق بهز بن حكيم جنين نقل مى كند: «ييامبر كروهى از مردان قوم مرا بخاطر اتهام قتل زندانى كرد ...) و در غير كتاب عبد 


الرزاق اين خبر جنين روايت شله: «ييامبر در ساعتى از روز مردى را بازداشت و سيس او را آزاد كرد) .)١١‏ 


؟- در دعائم الاسلام» از على (ع) روايت شده كه فرمود: «در هيج اتهامى به جز قتل» كسى را بازداشت نمى كنند و حبس يس 
از آشكار شدن و شناختن حقء ظلم است» .)7١‏ 


در مستدركك نيز اين روايت به نقل از كتاب فوق ذكر شده است 0"9). 


ه- در سئن بيهقى از قول امام باقر (ع) ذكر شده كه على (ع) فرمود: «متهم تنها به منظور روشن شدن جرم در نظر امام» زندانى 


مى شود و حبس متهم يس از آن» ظلم است)» (8). 


#- در كتاب غارات از امير المؤمنين (ع) روايت شدة كه فرمود: «من كسى .را به صرف اتهام دستكير نمى كنم وانيز كسى .را از 


جنك بر نمى خيزم ...) «0). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج 


البلاغه «7) و طبرى در تاريخ خود همين 


(1)- تراتيب الأدارية /١‏ 42؟,. 
()-لا حبس فى تهمه الا فى دم و الحبس بعد معرفه الحق ظلم. (دعائم الاسلام 7/ 214: كتاب آداب قضات» حديث 1918. 
()- مستدركك #/ 7لء ابواب دغوى القتل؛ باب ٠١‏ حديث .١‏ 


(6)- انما الحبس حتى يتبين للامام» فما حبس بعد ذلكك فهو جور. (سنن بيهقى 8/ 27 كتاب تفليس» باب حبس متهم به 


افلاس و ورشكستكى). 

(0)- انى لا آخذ على التهمه ولا اعاقب على الظنء و لا اقاتل الا من خالفنى و ناصبنى و اظهر لى العداوه .. 
(الغارات .)”/١ /١‏ 

(8)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد / 168. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 0/5 

روايت را نقل كرده اند .)١١‏ 


- همجنين در كتاب غارات در قضيه خروج «خريت بن راشد» از قبيله بنى ناجيه بر على (ع) و اعتراض عبد اللّه بن قعين بر 


امير المؤمنين به خاطر زندانى نكردن خريت آمده است: 
«كفتم: يا امير المؤمنين جرا خريت را نككرفتى تا او را در زندان نككهداريم؟ فرمود: 


اكر مى خواستيم جنين كارى بكنيم» زندانها از كسانى كه يبش ما متهم بكارى مى باشند ير مى شد و حال آنكه براى من روا 
نيست در مقابل مردم قرار بككيرم و آنان را حبس و مجازات كنم مكر آنكه خود مخالفت را با ما اظهار كنند) 7١‏ 


ابن ابى الحديد نيز همين روايت رااز آن حضرت نقل كرده است 9”). 


غير از رواياتى كه بدان ها اشاره رشك اشيان ديكرق در اين باب وارد شده كه ما در جهت يازدهمء فصل زندانها [جلد بعدى 


كتاب] به طرح آنها خواهيم يرداخت. 


[بحث و بررسى مسأله:] 


صل اولى در مسأل جو تعر ص 
عدم + از د ض ‏ به شخ 
ِ سحخص » 


جرا كه اين كار با آزادى فرد و سلطه او بر خودش تعارض دارد و به علاوه با اصل براثت نيز مخالف است. بنابراين جايز بودن 
اقدام به جنين عملى نيازمند دليلى محكم و قاطع است. روايتى كه از سكونى نقل كرديم تنها در خصوص قتل است و هيج 
كونه دلا-لتى بر جواز حبس در غير مورد قتل ندارد. روايت «بهز بن حكيم» بر فرض صحت صدور آن ظاهرش اينست كه 


مسئله اى بوده كه در واقعه خاصى روى داده است. بنابراين نمى توان آن را مطلق دانست» بعلالوه آنكه ما نيز از مورد آن 
آكاهى نداريم. و ممكن است كه مورد 


-)١(‏ تاريخ طبرى 2/ *687م, 


حش نظهروا لنا الخلا (العارات 871 


(9)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/ 179. 
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روايتهايى كه از غارات نقل كرديم» مقتضى عدم جواز حبس است مطلقا مكر آنكه كفته شود مورد آنها فعاليت هاى سياسى 
است. به هرحال حكم دستكيرى و زندانى افراد به مجرد اتهام به غير از وقتى كه مورد اتهام قتل باشد. در نهايت اشكال است. 


ممكن است كفته شود كه حفظ كيان و نظام مسلمانان و نيز حراست از اموال و حقوق ايشان در نظر شارع امر مهمى به حساب 
مى آيد واين دو متكى بر دستكّيرى متهمان و حبس آنان 


به منظور كشف و تحقيق در جككونكى اتهام است, على الخصوص وقتى كه فرار متهم نيز بعيد نباشد, با اين وصفء. قائل شدن 
به عدم جواز حبس و دستكيرى افراد» باعث از بين رفتن حقوق و اموال و ايجاد اختلال در امور مسلمانان مى كردد. مخصوصا 


وقتى كه فساد بر زمانه و مردم آن عصر غلبه نمايد .)"١١‏ 


ظاهرا در جنين مواقعى دستكيرى و حبس افراد جايز استء به ويزه وقتى كه ياى امرى مهم و معتنابه در كار باشد و احتمال 
وقوع آن نيز از نظر عقلا بعيد نباشد. اما بايد در نظر داشت كه انجام جنين كارىء حتّى الإمكان بايد با رعايت دقت و احتياط و 


حفظ شئون و شخصيت ففراد انجام يذيرد. 


اما روايتى كه از دعائم الاسلام نقل كرديدء علاوه بر ثابت نبودن صدور اين حديثء از معصوم» ممكن است حصر ذكر شده 


كردن 


-)١(‏ اين نكته با سيره بيامبر (ص) و حضرت امير (ع) با آنكه آن دو بزركوار به حفظ نظام و كيان اسلامى و اموال و حقوق 


مردم بسيار اهميت مى دادند منافات دارد. جكونه مى توان بيش از ارتكاب جرم كسى را بازداشت و يا زندانى كرد؟ (مقرر). 


ص: 0/6 


مردم به خاطر امور جزئى و حقير و قابل اغماض در آن عصر- مانند زمان ما- رايج بوده و حضرت امير (ع) قصد نفى آن را 


خلاصه كلادم اينكه اين مباحث از قبيل ساير موارد باب تزاحم به شمار مى آيد كه طى آن يكى از دو طرف از باب «الاهم 


فالاهم» انتخاب و به مورد اجرا كذاشته مى شود .)١١‏ 


اما بعد از ذكر همه اين مباحث باز بايد يادآور شد كه دستكيرى مسلمان و حبس او به مجرد اتهام و احتمال» به جز در مورد 
قتل» خالى از اشكال نيستء زيرا شرع مبين اسلام به حفظ حريم و شئون مسلمان بسيار اهميت داده؛ مكر آنكه اتهام غير قتل از 


نظر درجه اهميت همياى حد قتل باشد» و اين مطلبى است درخور توجه (2). 


«جهارم: وقتى كه فردى متهم مى شود و صاحب خون از حاكم مى خواهد كه متهم زندانى بشود تا براى اثبات ادعاى خود بينه 
اى ارائه دهد» در لزوم اجابت متهم ترديد استء كسانى كه در اين مورد حبس متهم را روا دانسته اند به روايتى كه سكونى از 
امام صادق (ع) نقل كرده استناد جسته اند كه «ييامبر (ص) فرد متهم به قتلى را شش روز بازداشت مى كرد و اككر اولياى دم در 
اين >ملات نا ذليل ينه مى امدانت او زا نكة م :1اشبث وكرية و »زا ازاد هئ تمود)» ولى راو ووانت»سكونى. امت كه 


ضعيف اسست)» (7). 


در جواهر به دنبال اين قول كفته شده: 


(1)- و در زمان ما كه حيثيت اسلام و انقلاب اسلامى در معرض تهاجم دشمن جهانى قرار كرفته است بايد در معادلات باب 


تزاحم و 


انتخاب الا-هم فالاهم حيثيت و آبرو و جاذبه اسلام و انقلاب و نيز تكيه اسلام براصول و ارزشها را كاملا حساب نمود و جه 
بسا در مواردى همانكونه كه حضرت استاد كرارا يادآور شده اند لازم باشد خود وقدرت و حكومت جند روزه را فداى 


اسلام وانقلاب نماييم. (مقرر) 


(1)-اكر قاعده قطعى حفظ حريم و شئون اسلامى مسلمانان استثناء يذير شد در عملء با سليقه ها و انكيزه هاى كوناكونى كه 
در حكومتها هست نمى توان آن رابه حد و مرزى محدود نمود وقهرا كار به همان جايى مى رسد كه در كذشته توسط 
خلافتهاى به ظاهر اسلامى رسيك. (مقرر). 


()- شرايع /7717؛ روايت منقوله در وسائل 217١/14‏ باب 133» از ابواب دعوى القتل آمده است. 
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«جون اينكونه موارد با اصل برائت مخالفت دارد بايد از عمل به آن- روايت سكونى- خوددارى كرد زيرا حبس متهم در واقع 
تعجيل در مجازاتى است كه موجبى براى آن نيستء و لذا قول مختار ابن ادريس و فخر المحققين و جدّ او و ديكران نيز عدم 
جواز جنين اقدامى است. و از مختلف [علامه] نقل شده كه اكر تهمت بيش حاكم مطرح شدء بايد متهم را شش روز در زندان 
نكهدارد كه هم به روايت سكونى عمل شده باشد و هم مراعات نفوس و حفظ حق آنها بشود واككر اتهام بيش كسى غير از 
حاكم مطرح شدء با توجه به اصل [برائت] زندانى كردن متهم موردى ندارد. 


ودر هر حال عمل به مضمون روايت مذكور خالى از قوت نيست» جون كه به مضمون آن عمل نموده اند و كفته شده است 
كه علماء 


درباره صحت رواياتى كه از طريق راوى مزبور [سكونى] نقل شده اجماع كرده اند 1 


البته ظاهرا اين حكم مختص به قتل بوده زيرا با توجه به اصل برائت» بايد نسبت به قدر متيقنى كه از اصل خارج شده [فقط 


مورد قتل] اكتفا شودء و به موارد ايراد جرح مريوظ لمي كردةة .)١١‏ 
مسأله جهارم: [جواز تعزير در موارد يقين حاكم به وجود اطلاعات مهم نزد متهم] 


اشاره 


مواردى كه ذكر شدء همه مربوط به مواقعى است كه اتهام توام با احتمال باشد. امااكر حاكم بى برد كه نزد شخصى در 
خصوص حفظ نظام و رفع فتنه يا تقوبت اسلام و رفع شر دشمنان يا در احقاق حقوق مسلمانان اطلاعات سودمند و ارزشمندى 
وجود دارد» به طورى كه عقل و شرع بر وجوب اعلام آن حكم مى دهند» و شخص او نيز به وجوب اين عمل و اهميت آن از 
نظر شرع اعتقاد دارد و در اين ارتباط در شبهه نيست. اما با اين وصف از روى عناد و يا فرار از حق به كتمان اطلاعات خود 
مى يردازد. در اين صورت تعزير فرد فقط براى كشف و اطلاءع از معلومات وى جايز است ولى بر اين اقرار و اعتراف او 
مجازات مترتب نيست مككر در صورت علم قاضى و قائل شدن به جواز حكم قاضى بر طبق علم خويش. 


.)18٠ جواهر 57/ /70 (طبق تصحيح ديك ر/‎ -)١( 
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را كتمان نكنيد و هر كس آن را كتمان كند همانا قلبش كنهكار است» )١١‏ و شايد موارد شكنجه يا تهديدى كه بخاطر كشف 


حقيقت در برخى 


از احاديث بدان اشاره شده از همين قبيل است. يعنى حاكم به وجود اطلاعات در نزد شخص و كتمان كردن او آكاه باشد يا 


آنكه خون متهم از نظر شرع هدر باشد. در اين باره بى مناسبت نيست كه به موارد زير توجه شود: 


-١‏ از جمله مواردى كه در اين خصوص وارد شده؛ قضيه «كنانه ابن ابى الحقيق» استء بدين ترتيب كه وقتى بيامبر اكرم (ص) 
خا هردان خيين'ين اسان محنو كل يوون عون آأثاة كو رزابر :وا كذارى همه ارال خوين .نه مسلناناة فاه كه ا حفمله 
اموال آنان كنج «كنانه»- زيورآلات آل ابى الحقيق- بود كه وى آن را مخفى كرد و وجود آن را انكار نمود وقتى وجود كنج 
معلوم شد و از مخفيكاه آن خارج شد بيامبر «زبير بن عوام) را مأموريت داد تا «كنانه؛ را شكنجه دهد تا تمام كنج و جيزهاى 


قيمتئ دكن زا تخويل ذهذه زيين نيز به آزار كانه مشغول هد و خى سكة تكن 'زئة اق بر.سينه كنانة قران داذ13). 


-١‏ در سيره ابن هشام آمده است: وقتى بيامبر (ص) با كنانه كه كنج بنى نضير نزد او بود» مواجه كرديد و درباره آن كنج از 
او سؤال كردء كنانه وجود كنج را انكار كرد. سيس ييامبر (ص) به شكافى اشاره كرد و آن را حفر كردند و مقدارى از كنج 
را خارج كردند. 


سيس بيامبر از او خواست كه باقى كنج را نيز تسليم كند اما كنانه از اين كار امتناع ورزيد و ييامبر (ص) به زبير بن عوام 
فرمود: او را شكنجه كن تا آنجه را نزد اوست تسليم نمايد. 


زبير نيز با تش زنه اى بر سينه كنانه ميزد تا 


بر آنجه ينهان مى كرد واقف كردد. آنكماه ييامبر (ص) كنانه را به محمد بن مسلمه سيرد و شسخص اخير كنانه را به قصاص 


برادرش محمود بن مسلمه به قتل رسانيد و كردنش را قطع كرد .07١‏ 


.)387 /)5( ولا تككتموا الشهاده و من يكتمها فانه آثم قلبه. (بقره‎ -)١1( 
.2ا/١ مغازى واقدى ؟/‎ -)0( 

(9)- سيره ابن هشام */ ."8١‏ 
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در تاريخ طبرى نيز همين داستان آمده است .)١١‏ 


در اين باره يادآور مى شود كه يس از آنكه ييامبر موافقت كرد كه اموال ساكنان خيبر به مسلمانان تعلق كيرد» كنج مذكور 
هم در زمره اموال مسلمانان قرار كرفت. كنانه نيز ادعا مى كرد كه جيزى از آن كنج باقى نمانده و در اين باره ذمه خود را از 


خدا و رسول او مبرا مى دانست و مى كفت اكر جيزى از آن كنج نزد من يافت شود خونم حلال باد. 
هنكامى كه محل اختفاى كنج معلوم شد دروغ كنانه نيز آشكار كرديد و بدين ترتيب ريختن خون او جايز شمرده شد. 


بنابراين نبايد در مورد خون و حريم مسلمانى كه كشتن او تحريم شده. به اين حديث استدلال كرد. علاوه بر آنكه مسلمانان به 
اطلاعات كنانه و انكار او از روى عناد و ستيزه جويى يقين و آكاهى داشتند [يس نبايد موارد شكك و احتمال وجود اطلاعات 
مهم نزد متهمى را به آن قياس نمود |. 

*- در جنكك بدر دو غلام را نزد بيامبر آوردند وآن حضرت در حال نماز بود. آن دو غلام كفتند: ما هر دو براى قريش آب 
مى بريم آنان ما را مأمور كرده اند تا برايشان آب بياوريم. مسلمانان به كفتار آنان متقاعد نشدند جرا 


كه مى ينداشتند اين هر دوء غلام ابو سفيان هستند لذا آن دو غلام را مورد ضرب قرار دادند تا آنكه در مرتبه دوم اقرار كردند 
كه: ما هر دو غلام ابو سفيان هستيم. مسلمانان نيز ايشان را رها كردند. در اين هنكام ييامبر (ص) ركوع و دو سجده اش را بجا 
آورد و سيس سلام نماز را كفت و خطاب به مسلمانان فرمود: هنكامى كه به شما راست مى كويند آنها را مى زنيد و جون 


دروغ ميكويند ايشان را رها مى كنيد؟ سوكند به خدا كه اين هر دو غلام از آن قبيله قريش مى باشند 07. 


نظير اين روايت را بيهقى در سنن خويش از انس «”27 و واقدى در مغازى «؟» نقل كرده 


.18/87 / تاريخ طبرى‎ -)١( 

.588/1 سيره ابن هشام‎ -)١( 

(0)- سئن بيهقى 158/9 كتاب سيرء باب اطلاع كيرى از اسراى مشركين. 
(ع)- مغازى .27/١‏ 
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سرا. 


ممنوع است [امضاء و تقرير ييامبر نسبت به مشروعيت اصل ضرب از روايت به دست نمى آيد] به علاوه آنكه حفظ حرمت اين 
دو غلام به خاطر آنكه از اهل حرب بودند» لازم نبوده است. 


ع- يس از آنكه «حاطب بن ابى بلتعه» نامه اى از مدينه براى قريش فرستاد و در آن قريش رااز آنجه محمد (ص) براى جنكك 


با آنان جمع آورده بود مطلع كرد؛ نامه را به زنى سيرد تا آن را در ميان موهاى خود جاى داد و موهايش را بر روى هم بافت. 


ييامبر از غيب بر اين واقعه آكاهى يافت 


و على (ع) و زبير را براى دستكيرى زن كسيل كرد. آنان» زن را يافتند و بار سفر وى را مورد بازرسى قرار دادند اما نامه اى 
بيدا نكردند. على (ع) كفت: نه ييامبر (ص) دروغ كفته ونه ما دروغكوئيم آن نامه را به ما بده وكرنه ترا لخت ميكنيم ... )١١‏ 


واضح است كه برداشتن حجاب زن و برهنه كردن او در آن دوران» شكنجه اى محسوب مى شده است. 

[روايات مؤيد مسأله] 

مؤيد تمام مطالب ذكر شده رواياتى است كه در مورد تعذيب يا تهديد در قبال تركك فرايض و واجبات و خوددارى از انجام 
آنها وارد شده مانئك: 


-١‏ در وسائل الشيعه از امام رضا (ع) و او از يدرانش و آنها از على (ع) نقل كرده اند كه كفت: ييامبر (ص) فرمود: «بدهكارى 
كه توان يرداخت بدهى خود را دارد» خوددارى وى از يرداخت بدهىء باعث حلال شدن ريختن آبرو و مجازات اوستء مكر 
اينكه 


.61 /© سيره ابن هشام‎ -)١( 
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.)١١ بدهى او در محرمات الهى باشد)‎ 


همجنين وسائل الشيعه از حماد بن عثمان از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: مولى [كسى كه قسم مى خورد از همبستر 
شدن با همسر خود بيش از جهار ماه خوددارى ورزد] اراز طلااق دادن همسر خوددارى مى نمود امير المؤمنين براى او 


حصارى از نى (جوب) بنا مى كرد وآب وغذا را از وى دور مى نمود تا طلاق دهد ١؟)‏ 


1- در همان مأخذ به نقل از تفسير على بن ابراهيم آمده است: روايت كرده اند كه على (ع) حصارى از نى (جوب) بنا كرده و 


در آن مردى را كه با زن خود ايلا كرده. 


يس از ككذشت جهار ماه در آن حبس نمود و به او فرمود: يا با همسر خود زناشوئى مى كنى و يا آنكه او را طلاق مى دهى 
وكرنه اين حصار را با تو به آتش مى كشم .7١‏ 

“- در وسائل الشيعه مده است: ييامبر (ص) فرمود: «بايد كسانى كه براى اقامه نماز جماعت در مسجد حاضر نمى شوند از 
اين كار خود دست بردارند وكرنه به مؤذنى دستور مى دهم تا اذان داده سيس به مردى از خاندانم» كه على (ع) باشد دستور 


مى دهم تا خانه هايشان را با هيزم به آتش كشد جرا كه آنان براى نماز در مسجد حاضر نمى شوند) 120. 


بيش از اين در باب حسبه؛ موارد زيادى از دستورات حسبه ييامبر (ص) و على (ع) در اين خصوص ذكر شد كه در بسيارى از 


آنها از زدن و تعذيب هم نام برده شده بود 


(1- ل الواجد بالدين يحل عرضه و عقوبته ما لم يكن دينه فيما يكره اللّه- عز و جل- (وسائل :4١ /١‏ ابواب دين و قرض» 


باب لى حديث .)١‏ 


(- المولى اذا ابى ان يطلق» قال: كان امير المؤمنين (ع) يجعل له حظيره من قصب و يجعله | يحبسه- التهذيب] فيها و يمنعه 
من الطعام و الشراب حتى يطلق. (وسائل /١5‏ 68د ابواب ايلاء باب 1١‏ حديث .)١‏ 


(9)- اما ان ترجع الى المناكحه و اما ان تطلق, و إلا احرقت عليكك الحظيره. (وسائل /١0‏ 062 ابواب ايلاء» باب 2١١‏ حديث ©) 


(©)- لينتهين اقوام لا يشهدون الصلاه او لا-مرن مؤذنا يؤذن ثم يقيم ثم آمر رجلا من اهل بيتى و هو على, فليحرقن على اقوام 
بيوتهم بحزم الحطب لانهم لا يأتون الصلاهء (وسائل ه/ 0078 ابواب 


نماز جماعت» باب حديث 44 
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خلاصه كلام اينكه: در امورى كه مربوط به حفظ نظام و تقويت اسلام و صيانت حقوق مسلمين باشد و كسى دراين باره 
داراى اطلاعاتى باشدء عقلا و شرعا واجب است كه آن اطلاعات را بازكو نمايد واكر حاكم بى برد كه فردى از عمل به اين 


وظيفه مهم سرباز مى زند مى تواند او را همجون تعزير بخاطر ساير واجبات شرعيه» تعزير نمايد. 
[مفروظ ير انك حاكية احراق ند بنظر عبوه متهية اطلاغات او داراى اهميث است واشرهااظهان آنها ولجي اشت]. 
مسأله ينجم: [عدم جواز تعزير براى اعتراف به جرايم اخلاقى و حق الله] 


آنجه تاكنون ذكر شد مربوط به حقوق عامه و مهم مردم بود. اما در مورد جرايمى همجون زناء لواط» شرب خمر و مانند آن 
كه جزو حق اللّه محسوب مى شودء اظهار و اعتراف بر آن كناهان بر مرتكب واجب نبوده و حاكم نيز نمى تواند او را براى 
كرفتن اقرار» تعزير يا تهديد كند. بلكه در امثال جنين خطاهايى» سزاوار است كه شخصء آنها را ينهان دارد و از آنها به دركاه 


خداوند توبه نمايد. دراين باب نيز احاديث سيارى نقل شده است6 از آن جمله: 


-١‏ ابو العباس روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «مردى نزد بيامبر آمد و كفت: من زنا كرده ام (تا آنكه مى كويد) 
بيامبر (ص) فرمود: اكر او كناه خود را ينهان مى كرد و توبه مى نمود بهتر بودا .)1١‏ 


1- اصبغ بن نباته نقل مى كند كه مردى نزد على (ع) آمد و كفت: يا على من زنا كرده ام» مرا ياكك كردان. آن حضرت روى 


5 كح د‎ 0 ٠. ٠. 
خود را از او بر كرفت. سيس به او كفت: بنشين‎ 


انكاهفرفوف ايا "كس از شنا تمي توائة وق كه متكي ابن كناء م شوة انرا بنهان كند 


(1)- اتى النبى (ص) رجل فقال: انى زنيت (الى ان قال) فقال رسول الله (ص) لو استتر ثم تاب كان خيرا له. 


(وسائل» ار ابواب مقدمات حدود. باب ١8‏ حديث 0). 
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همانطور كه خداوند آن را ينهان مى نمايد؟ آن مرد دوباره برخاست و كفت: من زنا كرده ام و مرا ياكك كردان. حضرت به او 
فرمود: جه عاملى ترا به آنجه مى كُويى فرا مى خواند؟ مرد كفت: طلب طهارت. حضرت فرمود: جه طهارتى برتر و بهتراز 
توبه است؟ سيس روى خود را به طرف اصحابش بركرداند و با آنها در صحبت شد. مرد مجددا بياخاست و كفت: يا على من 
زنا كرده ام مرا ياكك كن. حضرت به او كفت: آيا جيزى از قرآن خوانده اى؟ كفت: آرىء فرمود: بخوان» مرد مقدارى قرآن 
خواند و آن را درست تلاوت كرد. سيس حضرت به او فرمود: آيا مى دانى خداوند در نماز و زكات تو جه حقوقى واجب 
كردانيده؟ كفت: آرى. امام از او يرسش كرد و آن مرد ياسخ درست داد امام باز يرسيد: آيا به مرضى مبتلايى يا آنكه در سر 


يا بدنت عارضه اى هست؟ كفت: 


خير فرمود: برو تا بعدا همانطور كه آشكارا از تو سؤال كرديم در خفا از تو نيز يرسش مى نمائيم واككر تو خودت بدينجا 
بازنكردى ما ترا فرا نمى خوانيم 10 [اقرار مرتبه جهارم او را حضرت تاخير انداخت بلكه آن شخص از اقرار منصرف شود و به 


او نيز راه فرار از حد الهى را القاء نمود|]. 


”"- در روايت مرسله 


«برقى» از على (ع)» در حديث زنا كننده اى كه جهار مرتبه به آن اقرار كرده آمده كه آن حضرت به قنبر فرمود: از او محافظت 
كن» سيس در خشم شد و فرمود: جه زشت است كه كسى از شما مرتكب اين كناهان كردد و خود را مقابل ديدكان مردم 
رسوا نمايد. جرا او در خانه اش توبه نكرد؟ بخدا سوكند توبه او در ميان خود و خدايش بسى بافضيلت تر از آن است كه من 


براو حد جارى كنم ."2١‏ 


*- در كتاب حدود موطا مالكك به نقل از «زيد بن اسلم از بيامبر (ص)) نقل شده كه فرمود: اكنون موقع آن در رسيده كه 
حدود الهى را رعايت كنيد. هر كس از شما مرتكب 


0ك وسافل 113ابوات مقدناك حدوة نان 1 حديتك 2 

(؟)- ما اقبح بالرجل منكم ان يأتى بعض هذه الفواحش فيفضح نفسه على رءوس الملاء؛ افلا تاب فى بيته؟ 

فو الله لتوبتة قيما بينه'و :بين الله افضّل من اقامتى عليه الحد.:(وسائل 79097718 ابوان.مقلامات حدوةة بان 18 تحديك 0. 
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اين نوع كثافت كاريهاى نامشروع كردد بايد آن رابا يوششى الهىء بيوشاند و هر كس نزد ما به كناه خويش اعتراف كندء 


حدود الهى را بر وى اجرا مى كنيم .)١١‏ 
نظير اين روايت را شيخ |طوسى] در كتاب اقرار و كتاب سرقت مبسوط آورده است (5). 


ه- همجنين در موطا به نقل از سعيد بن مسيب آمده است كه كفت: شنيدم ييامبر به مردى از قبيله اسلم كه به او «هزال» مى 


كفتند: فرمود: اى هزال اكر آنجه انجام دادى را با رداى خود مى يوشاندى براى تو بهتر 


مى بود .)00١‏ 
وروايات ديكرى از اين قبيل. 


البته اكر مجرمى غير از تعدى به حقوق الهى» حق الناس هم بر كردن داشته باشد مانند آنكه عليه او ادعا شود كه با بجه اى 
لواط كرده و او را زخمى نموده؛ يا با زنى به عنف زنا كرده» حكم وى همان حكمى است كه قبلا در مورد حق الناس عنوان 
كرديد (6". 


(1)- أيها الناس» قد آن لكم ان تنتهوا عن حدود اللّه. من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر اللّهه فانه من يبدلنا صفحته 
نقم عليه كتاب الله. (الموطأ 7/ 188 كتاب حدود, باب ما جاء فيمن اعترف على نفسه بالزنا). 


(0)-رء كك, مبسوط #/ 7. و // مره 

()- يا هزال لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك. (الموطا 7/ 188. كتاب حدود؛ باب ما جاء فى الرجم). 

(6)- شنيده شده كه بعضى از آقايان در دستكاه قضائى در ارتباط با مسائل فحشاء افرادى را تعزير مى كنند كه به جرم خويش 
اعتراف كنند! اين بخاطر عدم آكاهى از مسأله است. خدا رحمت كند مرحوم آيت الله بروجردى راء ايشان اين اواخر عمر 
شريفشان؛ كتاب القضاء شروع كرده بودند يكى از آقايان سر درس شروع كرد راجع به موضوعى به سر و صدا كردن. ايشان 
خيلى ناراحت شد و فرمود: اين آخر عمر وقتى است كه من بايد استراحت بكنم و وقت و حوصله بررسى اين مسائل را هم 
ندارم اما مى بينم خواهى نخواهى بعضى آقايان در دستككاه قضائى وارد مى شوند و لازم است مسائل قضاء را بدانند و من لازم 


حال آن زمان كه دستكاه قضائى جندان هم مطلوب نبود و بسا تقويت نظام 


ظلم بود ايشان اينككونه مى فرمودند ولى اكنون در شرايط فعلى بالادخره افرادى كه داراى فضل و عقّل هستند و مى توانند 
خودشان را كنترل كنند و مطابق موازين شرعى عمل كنند لازم است به حد كفايت به اين مسئوليت ببردازند» و اكر نروند 


افرادى كه صلاحيت ندارند يا كم صلاحيت دارند مى روند و مشكلاتى را ببار مى آورند. 


البته ما مسائل را اينجا اجمالا به تناسب بحث حكومت بحث مى كنيم» برخى از اين مسائل در كتب فقهى هم بحث نشده ما 


بالاخره يكك راه باريكى را مى رويم» كسترش اين راه و آسفالتش با آقايان. (الف- م؛ جلسه 7١0‏ درس). 
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خلاصه آنجه در اين مقام ذكر شد عبارت از ينج مسأله بود: 

-١‏ عدم جواز تعزير به مجرد اتهام كه ظلم است. 

"- اعتراف ناشى از تعذيب و شكنجه از نظر شرع غير معتبر است. 


*- براى جلوكيرى از فرار متهم. حبس وى به منظور كشف حقيقت يا يرداخت حقوق مردم» بخصوص در مورد قتل» جايز مى 


انه 


*- اكر حاكم بداند نزد كسى اطلاعات سودمندى درباره حفظ نظام مسلمانان يا احقاق حقوق آنان وجود دارد» مى تواند او را 


تعزير كند. 


نمود تا اعتراف نمايد. 
جهت دهم: اشاره اى اجمالى به فروع ديكرى از اين باب 
اشاره 


مخفى نماند كه در اين بحث فروع ديكرى ذكر شده كه علما آنها را در كتاب حدود نقل كرده اند و ظاهرا حكم حدود و 
روزت در فلن اننا سكن اق و مد نسل دو عاو او سان ذو سوم اد ان قبي كات ]و اكروعا هاه دير 


برخى از روايات وارد شده 


دراين باب مى يردازيم و تفصيل مطلب را به كتب فقهى كه در مورد حدود بحث كرده اند احاله مى دهيم و به خصوص به 
آقايان قضات محاكم, و داد كاههاى اسلامى و مجريان احكام توصيه مى كنيم كه به اين روايات و به مسائلى كه در مبحث قوه 
قضائيه, درباره آداب حكم و قضاوت» يادآور شديم توجه و التفات نمايند: 


اول: بس از اثبات حدء در اجراى آن كاهلى جايز نيست: 

-١‏ سكونى از جعفر بن محمد و او از يدرش و اواز على (ع) نقل مى كند كه فرمود: 
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«در اجراى حدود حتى براى يكك ساعت هم جاى تأمل نيست» .)١١‏ 

.)5١ صدوق از على (ع) روايت كرده كه فرمود: اكر در اقامه حد جاى شايد و احتمال باشد حد معطل خواهد ماند‎ -١ 
دوم: معوق ماندن اثبات حدود با ايراد شبهه و يذيرفته نشدن شفاعت و سوكند در اجراى آن:‎ 


-١‏ صدوق روايت مى كند كه ييامبر فرمود: «اثبات حدود رادر صورت ايراد شبهه متوقف كنيد و هيج شفاعت و كفالت و 


بو كند در اجراى حدود يذيرفته نيست» 39. 


براى رهايى آنان يافتيدء ايشان را رها كنيد. زيرا اكر امام در عفو دجار خطا شود بسى بهتر است از آنكه در مجازات اشتباه 
كند) (©). 


*- در سئن ابن ماجه از ابو هريره نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: هركاه راه- فرارى- براى اجراى حدود يافتيد از اقامه آن بر 


افراد خوددارى كنيد .)2١(‏ 


*- مثنى حناط از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: ييامبر (ص) به اسامه بن زيد 


.)١ ابواب مقدمات حدود؛ باب 78 حديث‎ 2*8 /١8 ليس فى الحدود نظر ساعه. (وسائل‎ -)١( 
.)7 (؟)- اذا كان فى الحذ لعل او عسى فالحد معطل. (وسائل 18/ #8 ابواب مقدمات حدود باب 78 حدذيث‎ 


(9)- ادرءوا الحدود بالشبهات و لا شفاعه ولا كفاله ولاايمين فى حكد. (وسائل ١‏ عسل ابواب مقدمات حدود. باب عل 


حديث 6). 


80 بدا لا ( ل يخطئ 
3 0 


فى العفو خير من ان يخطئ فى العقوبه. (سنن ترمذى» 7/ 2578 ابواب حدود. باب 7 حديث /1881). 

(5)- ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا. (سئن ابن ماجه 7/ 48٠‏ كتاب حدود, باب 0 (باب الستر على المؤمن) حديث 058). 
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فرمود در حد» شفاعت يذيرفته نيست .)١١‏ 

ه- سكونى با سندى معتبر از امام صادق (ع) روايت مى كند كه آن حضرت كفت: 

على (ع) فرمود: اكر درباره كسى اجراى حد به ثبوت رسيد نبايد درباره او شفاعت كرد. 


زيرا امام صاحب اختيار در حد نيست ولى اكر مورد كناه به امام نرسيده و مجرم نيز از كرده خود نادم باشد مى توان به 
شفاعت او برخاست و در امور ديكرى به جز حدء با تقاضاى مشفوع له مى توان شفاعت نمود. و شفاعت در حق مسلمان و غير 


مسلمانء» بدون اذن طرف انجام نمى شود .)1١‏ 


ضمنا روايات ديكرى مبنى بر عدم جواز شفاعت در اجراى حدء وارد شده كه مى توان با رجوع به مداركك و منابع بر آنها 


وقوف يافت. 


و كفت: آن مرد بر من افترا زده» على (ع) خطاب به متهم كفت: آيا تو جنين كارى كرده اى؟ متهم كفت: خير. سيس على 
(ع) روبه مدعى كرد و كفت: آيا بينه اى دارى؟ مدعى كفت: خير ولى او را سوكند بده. على (ع) فرمود: بر او سوكندى 


نيست (07). 


(١)-لا‏ يشفع فى حد. (وسائل 18/ 7 ابواب مقدمات حدود. باب ٠١‏ حديث ؟) 


()-لا يشفعن احد فى حد اذا بلغ 


الامام؛ فانه لا يملكه. و اشفع فيما لم يبلغ الامام اذا رايت الندم. و اشفع عند الامام فى غير الحد مع الرجوع من المشفوع له. ولا 
يشفع فى حق امرى مسلم و لا غيره الا باذنه. (وسائل 337 ابواب مقدمات حدود. باب ٠‏ حلديث ). 


لازم به يادآورى است كه در اجراى حد همان سر و صدا و تبليغاتش مطلوب است كه در مردم رعب و ترس از ارتكاب كناه 
ايجاد بشودء به همين خاطر اكر در يكك سال يكك بار هم با سر و صدا و تبليغات مؤثر يكك حد انجام بشود بهتر از اينست كه 


هر روز جندين نفر را حد بزنند و اهميت آن يبش جشم مردم كم بشود. (الف- م.؛ جلسه 7١0‏ درس). 

(*)- ان رجلا استعدى عليا (ع) على رجل فقال: انه افترى على» فال على (ع) للرجل: أ فعلت ما فعلت؟ فقال: 
لاء ثم قال على (ع) للمستعدى, أ لكك بينه؟ قال: فقال: ما لى بينه فاحلفه لى» قال على (ع) ما عليه يمين. 
(وسائل /١8‏ 8 ابواب مقدمات حدودء باب 75 حديث "). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /09 

سوم: تحريم زدن مسلمان به ناحق و در هنكام خشم و وجوب دفاع از مظلوم: 

-١‏ سكونى به سندى معتبر از امام صادق (ع) روايت مى كند كه ييامبر فرمود: 

«مبغوض ترين فرد در نزد خداوند كسى است كه يشت مسلمانى را به ناحق لخت و مضروب كرده است» .)١١‏ 
؟- در روايت مرسله ابن اسباط ذكر شده كه ييامبر (ص) در هنكام غضبء تاديب افراد را منع كرده است ("). 


*- در روايت موثق مسعده بن صدقه از جعفر و اواز يدرش امام باقر عليهما السلام آمده است كه فرمود: «هركاه شما درصدد 


يارى كسى كه توسط حاكم 


جائر و ظالمى هدف ضرب و شتم يا ظلم و قتل قرار كرفته نباشيد نبايد شاهد و ناظر آن صحنه باشيد زيرا يارى مؤمن بر هر 


7 


#- در مستدرك به نقل از دائم الاسلام آمده است كه بيامبر (ص) فرمود: يشت مؤمن حريم خداوند است مككر براى اجراى 


حد (©). 


ه- همجنين در مستدرك به نقل از دعائم الاسلام آمده است كه امير المؤمنين (ع) به رفاعه نوشت: نسبت به خطاهايى كه از 


مؤمنان مى دانى با آنان طريق مدارا يبشه كن» 


9 ان ابغض الناس الى الماع وعد اوها جرد ظهر مسلم بغير حق. (رسائل فر ابواب مقدمات حدود. باب‎ -)١( 


حديث .)١‏ 
دكين وسوك الله رهن )هاه الأدك :عقن العقس ونان )0 بح ابوات نوناك دوك اب يك 1 


(*)-لا يحضرن احدكم رجلا يضربه سلطان جائر ظلما و عدوانا و لا مقتولا ولا مظلوما اذا لم ينصره لان نصره المؤمن على 
المسلم فريضه واجبه اذا هو حضره. و العافيه اوسع ما لم تلزمكك الحجه الظاهره (وسائل 1/18 ابواب مقدمات حدود. باب 5 


حديث .)١‏ 
(©)تتظهر اموه حدق اللف الامج تعد (سقد ركف الرشائل 98# ابؤاف مات خدود باى #ا ديت 1 
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دارد خصم خداست»ء يس مبادا كه خصم تو باشد .)١(‏ 


#- همجنين در مستدركك به نقل از 


كتاب مناقب ابن شهر آشوب آمده است: جون حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكك با عمرو بن عبد ود روبرو كشت براو 
ضربتى وارد نكرد» و عمرو به على بدكوئى كرد و حذيفه از سوى آن حضرت دفاع كرد. ييامبر (ص) فرمود: حذيفه! اندكى 
تأمل كن. على به زودى سبب وقفه كار خود را بازخواهدكفت. 


سيس على (ع) عمرو را كشت و به نزد ييامبر باز مد. رسول خدا علت وقفه على (ع) را از وى سؤال كرد آن حضرت (ع) 
ياسخ داد: او به مادرم دشنام داد و بر صورتم آب دهان افكند لذا ترسيدم او را بخاطر ارضاى نفس خودم بكشم اندكى 


رهايش كردم تا خشمم فرو نشستء آنككاه او را براى خدا كشتم .07١‏ 
جهارم: عفو امام از اجراى حدود و تعزيرات: 


اشاره 


-١‏ ضريس كناسى نقل مى كند كه امام باقر (ع) فرمود: بجز شخص امام كسى نمى تواند از اجراى حدود مربوط به حق الله 
كذشت نمايد. اما اكر اجراى حدود مربوط به نقض حتق الناس باشد كسان ديكرى غير از امام نيز مى توانند از اقامه آن جشم 
يوشى نمايند 9). 


زتجيره سند ابن روابت قا ضرس صحيحه است..ولى شخصن فريس كناسى در رين رحال حديت ناشتاغته ات مكر اينكة 


(1)- دار عن المؤمنين ما استطعتء فان ظهره حمى الله و نفسه كريمه على الله و له يكون ثواب الله و ظالمه خصم اللّه فلا 
يكون خصمكك. (مستدرك الوسائل ”/ 77١‏ ابواب مقدمات حدودء باب 77 حديث 0). 


(5)- قد كان شتم امى و تفل فى وجهىء فخشيت ان اضربه لحظ نفسىء فتركته حتى سكن ما بى ثم قتلته فى اللّه. 


مقدمات حدود. باب إرفة حديث 0 
(9)-لا يعفى عن الحدود التى للّه دون الامام فاما ما كان من حق الناس فى حد فلا باس بان يعفى عنه دون الامام. 
(وسائل 0157 ابوات مقدفات حدوةة بأب :3 حديك 31 
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باشد نه عقد ايجاب, به عبارت ديككر ثابت مى كند اككر در مواردى حقوق الهى از سوى كسى نقض شد «غير امام» نمى تواند 


از اجراى حدود صرف نظر نمايد نه آنكه براى امام جايز است كه جنين فردى را مورد عفو قرار دهد. 


البته مفهوم كلا-م» به صورت اجمالى» همين است اما مطلق نيست زيرا مى توان آن را به قرينه اخبار ديكر بر خصوص حالت 
اقرار به كناهى كه فقط حق الله است حمل كرد و بر فرض اطلاقء باز بايد روايت ذكر شده را به وسيله اين اخبار مقيد نمود. 
[زيرا روايات صحيحه اى هست كه دلالت بر اين دارد كه اكر با تنبيه شرعى اقامه حد لازم شد هيج كس حتى امام نمى تواند 
آن راعفو كند]. 


"- در مرسله «برقى» از يكى از صادقين [امام باقر ويا امام صادق عليهما السلام] آمده است كه فرمود: «مردى نزد على (ع) 
آمد واقرار به سرقت كرد حضرت به او فرمود: آيا جيزى از قرآن خوانده اى؟ عرض كرد: آرى سوره بقره را خوانده ام. 


حضرت فرمود: يس دست ترا بخاطر سوره بقره به تو بخشيدم. اشعث در اين ميانه بيا خاست و كفت: آيا اجراى حدى از 


حدود الهى را تعطيل مى كنى؟ على (ع) 


به او فرمود: تو جه مى دانى؟ اككر بينه اى اقامه مى شد امام نمى توانست از اقامه حد د ركذرد لكن اكر مجرم خود به خطاى 
نمايد .)١١‏ 


مانند اين روايت را طلحه بن زيد از جعفر بن محمد (ع) نيز نقل كرده است ."2١‏ 


زنجيره سند اين حديث تا «طلحه) صحيح است و طلحه اكر جه به قولى «بترى' 


(01)- جاء رجل الى امير المؤمنين (ع) فأقرٌ بالسرقه فقال له: أ تقرأ شيئا من القرآن؟ قال: نعم سوره البقرهء قال: 


قد وفيت ند كه لننؤوه البقرم'قال فقال الأشعك: أ مطل هذا فى حوره الله ففال ما يدر كف سا ءهة؟ اذا قامة اليه فليسن 
للامام ان يعفوء و اذا اقرّ الرجل على نفسه فذاكك الى الامام ان شاء عفاء و ان شاء قطع. 


(وسائل 891/18 ابؤات مقدمات خدود بات 1 خليث 6 
()- وسائل 1 ١‏ ابواب مقدمات حدود. باب 24 حديث 4 
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است اما شيخ طوسى كتاب او را قابل اعتماد دانسته 00١١‏ و مفاد اين روايت حاكى از تفاوت در ميان بينه و اقرار است كه شيخ 


نيز در كتاب نهايه جنانكه بعدا خواهيم كفت بر همين مضمون فتوا داده است. 


- در تحف العقول از ابو الحسن سوم- حضرت هادى (ع)- روايت شده كه ضمن حديثى فرمود: «و اما مردى كه خود بدون 
اأبكة اع عله او إقامه كديس جيل الورفةاقزاو كسد اناتى ككراة سرع لد تساك ده فلن د لاز اند عابني عدا ول به 


كند به همان نسبت مى تواند از طرف خداوند او را ببخشايد. آيا نشنيده اى كه خداوند- در قرآن» سوره ص آيه 94ا- مى 


كويد ايخ يشش .و تحفه ماسث» يس ببحما با امساكة كن يدون حسات 073: 
ظاهر اين روايت نيز كوياى تفصيل [بين اثبات جرم با بينه ويا اقرار] است. 


هر جند كه بعيد نيست بتوان از تعليلى كه از آخر كلا-م حضرت استفاده مى شود بر جايز بودن عفو امام در هر دو حالت يى 


برد. 


كفتار علما در ابن باره: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج *؛ ص: 801 
شيخ مفيد در كتاب مقنعه مى فرمايد: 


«كسى كه زنا كرد ولى قبل از اقامه شهادت بر ضد اوء از كرده خود توبه نمود توبه اش باعث اسقاط حد ازاو مى كردد. ولى 
اكر متهم يس از اقامه شهادت بر ضد او توبه كردء امام در بخشيدن وى يا اجراى حد بر او- با توجه به تشخيص مصلحت براى 


وى و مسلمانان- مخير استء ولى اكر متخلف از كرده خود توبه نكرد» در هيج حالى بخشيدن او از اجراء حد جايز نيست 09). 


.)1١7 فهرست شيخ طوسى/ 8# (جاب ديكر/‎ -)١( 


(1)- واما الرجل الذى اعترف باللواط فانه لم يقم عليه البينه» و انما تطوع بالاقرار من نفسه و اذا كان للامام الذى من الله ان 
حافتةغن الله كان لدان يمن ضقن الل إماسيعت قول اللهة هذا عطاونا شام او السكه شير حماب: 


لفسال ا وات توبات هدوف ات ا ديف 6 
(9)- مقنعه/ 77 .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 


23 
شيخ طوسى در نهايه كويد: 


«كسى كه زنا كرد و قبل از اقامه بينه توبه نمودء اين توبه او سبب جلوكيرى از اجراى حد مى كردد. و اكر مجرم يس از اقامه 
شهادت توبه كرد» اجراى حد بر وى واجب بوده و امام نمى تواند او را مورد عفو قرار دهد. واكر مجرم شخصا در نزد امام به 
كناه خود اعتراف كرد و سيبس اظهار توبه نمود امام در بخشيدن او و يا اقامه حد بر او طبق تشخيص خود. مخير است و تا 


زمانى كه متخلف توبه نكرده امام نمى تواند از كناه او جشم ببوشد) .)١١‏ 
ابو صلاح حلبى در كافى مى نويسد: 


«اككر مرد يا زن زناكار قبل از اقامه بينه توبه كرده و طريقه صحيح بيش كرفتند اجراى حد از آنها ساقط مى شود واكر آنها 
يس از اقامه بينه توبه كردندء امام عادل ميان عفو يا اقامه حد بر آنها مخير است. اين اختيار براى ديككران جز با اجازه امام ثابت 


تست ول اكز شخص. .د زانهان توية كندل سار مهت اشنت:از انكة به كزده ختود اقراز تمان ثا تخد نر أو اجر كرذة) 513). 
ب سحخصي 0 بسيار بهتر ر : جود اقزار تماد واو اجر 
ابن زهره در غنيه مى كويد: 


«اكر مجرم يس از ثبوت زناء توبه كرد امام مى تواند او را مورد عفو قرار دهد و اين اختيار به كس ديكرى جز او داده نشده 


است)» (7). 


باعنايت به عبارات نقل شده. معلوم مى شود كه موضوع عفواز نظر شيخ مفيد در صورت ثبوت جرم با شهادت ودر نزد 


حلبى ثبوت جرم با بينه ودر نزد شيخ طوسى ثبوت جرم با اقرار و در نزد ابن زهره» مطلق است. و البته احتمال دارد 


كه مفيد و حلبى نيز قائل به اطلاق باشند. جرا كه اكر عفو در هنكام اقامه بينه جايز باشد به طريق اولى در اقرار نيز جايز است. 


ضد خود مى دهد. 


تمام كسانى كه نام آنها برده شد توبه را به عنوان يكك شرط ذكر كرده اند و ظاهرا 


.,882 نهايه/‎ -)١( 

(؟)- كافى//6017. 

(9)- جوامع فقهيه/ .68٠‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 201 


بر عدم جواز عفو بدون اظهار توبه. نظر داشته اند» ولى در رواياتى كه كذشت نامى از توبه برده نشده بود مكر آنكه كفته 
شود ازاينكه مجرم خود داوطلبانه به كناه خويش اقرار نموده معلوم مى شود كه او توبه كرده است وكرنه خود. اعتراف نمى 


نمود» علاوه بر آنكه عفو در مورد متخلفى كه بر تكرار جرم اصرار مى ورزد واز كرده خود توبه نكرده موردى ندارد. 


لكن اين هر دو وجه ممنوع است. زيرا احتمال دارد مجرم جه بسا به كناه خود اقرار كند در وقتى كه جرم وى نزديكك است با 
اقامه شهادت ثابت شود. و او با اميد به بخشش امام يا تخفيف در مجازات به كناه خود اقرار نمايد» يا اينكه امام تشخيص دهد 
كه عفو مجرم موجبات حسن ظن او را نسبت به اسلام فراهم مى كند هر جند فعلا توبه نكرده باشد و در نتيجه متخلف به 


اسلام روى مى آورد و به انجام تكاليف الهى مى يردازد. 


داشته باشد و بدين وسيله از كناه او در كذردء اكأر جه متخلف از كرده خود توبه نكرده باشد. 


در هر حالء مقتضاى جمع بين روايات در اين باره» عبارتست از تفصيل بين مواردى كه جرم و كناه شخص با بينه ثابت مى 


كود فوازقق: كوف نباك ان انرق قراو اننقة 
از سوى ديكر اكر ما اجراى حدود را به علم حاكم جايز بدانيم در اين صورت آيا آن را به بينه ملحق كنيم يا به اقرار؟ 


دراين باره دو وجه به نظر مى رسد و شايد از عموم تعليلى كه در روايت تحف العقول آمده بود- روايت سوم- بتوان بر جواز 


و مقصود از كلمه امام در روايات اين باب و نظاير آن» كسى است كه متصدى حكومت حقه و عادله در هر عصر و زمانى 


وبا توجه به دلايلى كه در مباحث سابق درباره لزوم وجود حكومت و ضرورت تشكيل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج رذ ص: ع.مع 


آن در تمام دورانهاء بيان شد مى توان به آسانى بدان بى برد» جنانجه بارها يادآور شديم كه لفظ امام بر رهبر و يبشواى 


نكته ديكر اينكه: مورد عفو امام ظاهرا مواردى است كه انحصارا حق الله است اما در مورد حدى كه طرف حق الناس آن بر 


طرف حق الله غالب آيدء مانند حد قذفء امام حق عفو ندارد و عفو مجرم در كرو كذشت صاحب حق بوده و 


علت آن واضح و روشن اسية:. 
عفو از اجراى تعزيرات: 


تمام مطالبى كه تا كنون كفته شد مربوط به حدود تعيين شده شرعى بودء اما در تعزيرات كه تعيين مقدار آن بر عهده امام و 
حاكم كذارده شده اكر متخلفى به حقى از حقوق مردم تجاوز كند عفو او مبتنى بر كذشت صاحب حق است. ولى اكر 
متخلف حقى از حقوق الهى را زير يا نهادء با توجه به اطلاق آيات و روايات فراوانى كه در مورد عفو و اغماض وارد شده و 
نيز با عنايت به سيره بيامبر (ص) و على (ع) و غير آن دو بزركوار» امام مى تواند متخلف را عفو كندء البته در صورتى كه 
بخشش او را به صلاح تشخيص دهدء و موجب تجرى او نككردد. دراين خصوص آيات و رواياتى وارد شده كه اجمالا يادآور 
مى شويم: )١١‏ 


1 0 لا 
-١‏ قوله تعالى: وَ الْاظِمِينَ الَْتَ وَ الْعافِينَ عَن الناسء و اللَهُ بْحبّ الْمَحْسِنِينَ 119- كسانى كه خشم خود را مى خورند و مردم 
راعفو مى كنند و خداوند نيك وكاران را دوست دارد. 


-)١(‏ روايات در اين زمينه بسيار زياد است اما ما كزيده اى از آن را كه بيشتر در ارتباط با مسائل حكومتى بود يادآور شديمء 
و جون وضع كتاب ما مربوط به حكومت است و در اداره جامعه عفو و بخشش مجرمان يكى از ابزار حكومت است ما به 
آدرس روايات اكتفا نكرده وعين آن را يادآور شديم. (الف- م؛ جلسه 7١8‏ درس). 


(0)- آل عمران ()/ 178. 
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لا لا 
لا و راض لام 1 ا و - و 5 - 3 ان و . 
09-١‏ نَأل تطغ عللا اق متهم إلا كَلًِا يه فَاعيُ عَنْهّعْ و مخ إِنَّ الله بد الْمَحَسيْنَ 016 بيوسته بر خنيانت 


انان كاه من شوق مكرافده كم اد اشاةه من از انهاذر كذوو كان دهان زاعفو كن همان حداوتن نيك كاران را 


دوست دارد. 
دحل لواو امو لمن ار كو اموه (لاادعفى قله كر ويه نكوي" فرمان دددو ا تادانان دور كك 
؟- فَاصْمّح الصَّفْحَ الْجَمِيلَ «*0- از آنان د ركذرء كذشتنى نيكو. 


ه- ادقع بالَّتى هِى أَحْسَنٌ السَيْنَهه نَحْنٌ أَعلمُ بلطا بص هُونَ «15- بدى را با آنجه نيكوست دفع كن و ما به آنجه توصيف مى كنند 


كاه 
غ-وَ اضبد عَلِلِا | بَقُولُونَه وَ امْجُوْهْع هرا جَمِيلًا «ه- بر آنجه مى كويند صبر كن و به طرؤى نيكو از آنان كتاره بكير. 
/- در اصول كافى از سكونى نقل كرده كه امام صادق (ع) كفت: بيامبر (ص) فرمود: 


كذشة نريقه كتدلاء'زيوا عقويو كذفت وزعت بر مده تمق افرا ند نش كد كر وا مورد عفو قرا دهيد تاحداولن شما را 


سرافراز نمايد (2). 


/- همجنين در اصول كافى به نقل از حمران از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: ندامت بر عفو و اغماض برتر و 


آسانتر از ندامت بر مجازات است 027. 


4- همجنين در همان كتاب به نقل از زراره ذكر كرده كه امام باقر (ع) فرمود: زن 


.173 /)0( مائده‎ -)١( 
.199 /0/( اعراف‎ -)( 
.16 /)١6( حجر‎ -)9( 
.45 /)17( مؤمنين‎ -)©( 
.٠١ /0/9( مزمل‎ -)0( 


(8)- قال رسول الله (ص): عليكم بالعفو فان العفو لا يزيد العبد الا عزا فتعافوا يعزكم اللّه. (كافى ,٠١8/7‏ كتاب ايمان و كفرء 


(0 الندامه على العفو افضل و ايسر من الندامه على العقوبه. (كافى رادل كتاب ايمان و كفر» باب عفو. حديث ©" 
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يهوديه اى كه كوشت كوسفند آغشته به سم براى ييامبر (ص) مهيا كرده بود را نزد آن حضرت آوردندء ييامبر (ص) به وى 
فرمود: جه جيز تو را واداشت تا جنين كارى كنى؟ زن ياسخ داد: من با خود كفتم اككر ييامبر است اين كوشت به وى آسيبى 
نمى رساند و اككر يادشاه است مردم رااز دست او آسوده خاطر كرده ام. امام (ع) فرمود: ييامبر (ص) از خطاى آن زن جشم 


يوشى نموده واو را عفو كرد .)١(١‏ 


-٠‏ وقتى مالكك اشتر از جانب حضرت امير (ع) به عنوان والى مصر رهسبار آنجا مى شد آن حضرت (ع) طى نامه اى كه در 
نهج البلاغه آمده به او مى نويسد: مهربانى» خوش رفتارى و نيكويى با رعيت را در دل خود جاى بده و مبادا نسبت به ايشان 
همجون جانور درنده اى باشى و خوردنشان را غنيمت بدانى كه آنان دو كروه اند: يا با تو برادر دينى اند ويا آنكه در 
آفرينش مانند تو هستند» كاهى لغزش از آنان بيشى مى كيرد و بدكارى به آنان روى مى آورد و عمدا يا سهوا كناهى از آنان 
قناذر م شود يسن تى باتعشقن و كذكت وذ انان را عقو كن همانطور كة ذوسك مئ ذارئ داو ند با يتفش و 
كذشتش ترا مورد عفو قرار دهد. زيرا تو بر آنها برترى و آن كس كه ترا به حكمرانى فرستاده از تو بالا-تر و برتر است و 
خداوند برتراز كسى است كه اين حكومت را به تو سيرده ... و هركز از عفو و ككذشت يشيمان واز كيفر دادن مردم شاد و 


خوش حال مباش .)2١‏ 


-١‏ - همجنين در نهج البلاغه ملة 


هه ٠.‏ .4 جاه 
ست: سزاوارترين مردم بر كذشت» 


(0- اق ترسو اللةارض ات التورفية الى سحت الهاة للنى (ضن )فقال الوافرنا جلك عل رما مسح ققالس: 


قلت: ان كان نبيا لم يضره و ان كان ملكا ارحت الناس منه قال: فعفا رسول الله (ص) عنها. (كافى 087 كتاب ايمان و كفر» 


(0)- و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهم, و لا تكونن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم؛ فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدينء او نظير لكك فى الخلق. يعرض منهم الزلل و تعرض لهم العلل» و يؤتى على ايديهم فى العمد و الخطأء فاعطهم 
من عفوك و صفحكك مثل الذى تحب ان يعطيكك الله من عفوه و صفحه. 


فإنكك فوقهم, و والى الامر عليك فوقك. و الله فوق من ولاكك دولا سدمو على عفوعرو لا تجح استريه 
(نهج البلاغه: فيض/ 497, لح 2278-5737 نامه 27). 
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قدرتمندترين آنان در مجازات كردن است .)١١‏ (يعنى حكومتها و دولتها). 


-١١‏ همجنين در همانجا نقل شده است: از لغزشهاى افراد با آبرو و شخصيت در دركذريد زيرا فردى از آنان نمى لغزد جز 
آنكه دست خدا در دست اوست واو را بلند مى كند .)3١‏ 


ضمنا نظير اين روايت در غرر ودرر آمده است 9. ودر يايان جهت اول از اين بحث نيز رواياتى به اين مضامين از دعائم 


الاسلام و سنن ابى داود ذكر كرديد كه مى توانيد به آنها مراجعه فرمائيد. 


-١*‏ ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: مردم بصره با على (ع) وارد جنكك شدند و به روى او و اولادش شمشير 
“كشنكة 


و به او ناسزا و لعنت نثار كردندء اما هنكامى كه على (ع) بر آنان جيره شدء تيغ از آنان بركرفت و منادى آن حضرت در محل 
اجتماع بصريان ندا مى داد كه: هر كس كه از ميدان كارزار عقب نشسته تعقيب نمى شود و بر هيج مجروحى حمله نمى شود 
و هيج اسيرى كشته نخواهد شد و هر كس كه سلاح خود را بر زمين ككذارد در امان است و آن كس كه خود را به جمع 
لشكريان امام برساند در امان مى ماند و از جرم آنان جشم يوشى مى شود و خانواده آنان اسير نمى كردد و مال آنان به 
غنيمت كرفته نمى شود. و اين در حالى است كه اكّر على (ع) مى خواست مى توانست با آنان همه كارى بكندء اما او بجز 
عفو و اغماض دست از تمام اين اعمال شست و روش او مانند روش ييامبر (ص) در روز فتح مكه بود. او بخشيد در حالى كه 


كينه ها و حسادت ها هنوز از بين نرفته و بدى ها فراموش نشده بود (5»). 


1- در خصال به نقل از رساله الحقوق امام سجاد (ع) آمده است: و اما حق رعيت 


.)27 اولى الناس بالعفو اقدرهم على العقوبه (نهج البلاغه» فيض/ ؟7١١1., لح/ 5/8 حكمت‎ -)١( 


(1)- اقيلوا ذوى المروءات عثراتهم. فما يعثر منهم عاثر الا و يد الله بيده يرفعه. (نهج البلاغه فيض/ .٠١90‏ لح/ 6/١‏ حكمت 
0 


(9)- غرر و درر / ل حديث 600 
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بر سلطان اينست كه بدانى آنانى كه بخاطر ضعف خويش و توانائى تو رعيت تو شده اند» يس واجب است كه با عدالت با 


آنان رفتار كنى و براى آنان همانند يدرى مهربان باشىء ناآ كاهيهاى آنها را جشم يوشى كنى و با عجله آنان را مورد مؤاخذه 


قرار ندهى و همواره سياس خداوند بجاى بياورى كه خداوند به تو توان وقدرت بر آنان داده .)١١‏ 


6- در تحف العقول از امام صادق (ع) نقل شده است: بر عهده سلطان و حاكم است كه سه جيز را در مورد عام و خاص به 
اجرا كذارد: 

ياداش دادن به نيك وكار تا رغبت به انجام اعمال نيكك در او بيشتر كردد. يوشاندن كناه خطاكار تا توبه كند وو از كناه بازكردد 
و ايجاد الفت بين همكان بوسيله احسان كردن و انصاف بخرج دادن .7١‏ 

18- در بحار الانوار به نقل از مصباح الشريعه آ مده است كه امام صادق (ع) فرمود: كذشت در هنكام قدرت از شيوه هاى 
ييامبران و متقين است و تفسير عفو آن است كه رفيق خود را به سبب خطايى كه آشكارا مرتكب شده مورد مؤاخذه قرار 


ندهى و آنجه را كه در خفا از او ديده اى به دست فراموشى سيارى واز روى احسان اختيارات بيشترى به او بدهى 239. 


.)#( در غرر و دررروايت شده است كه على (ع) فرمود: كذشت» زكات قدرت است‎ -١١7/ 


(1)- و اما حق رعيتكك بالسلطان فان تعلم انهم صاروا رعيتكك لضعفهم و قوتكء؛ فيجب ان تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد 
الرحيم» و تغفر لهم جهلهم و لا تعاجلهم بالعقوبه و تشكر الله- عز و جل- على ما آتاكك من القوه عليهم. (خصال/ 891؛ قسمت 
دوم). 

-)١(‏ ثلا-ثه تجب على السلطان للخاصه و العامه: مكافأه المحسن بالاحسان ليزدادوا رعبه فيه» و تغمد ذنوب المسىء ليتوب و 


برج 


عن غيهء و تألفهم جميعا بالاحسان و الانصاف. (تحف العقول»/ 0319. 


()- العفو عند القدره من سنن المرسلين و المتقين. و تفسير العفو ان لا تلزم صاحبكك فيما اجرم ظاهرا و تنسى من الاصل ما 
اصبت منه باطناء و تزيد على الاختيارات احسانا. (بحار الانوار 84/ 67 (جاب ايران /17١‏ 877 كتاب ايمان و كفر مكارم 


اخلاق» باب 97 حديث 69). 

(5)- العفو زكاه القدره. (غرر ودرر 77١/١‏ حديث 3878). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”2 ص: 809 

- همجنين در همانجا آمده است: سرعت در عفو از اخلاق بز ركواران است .)١١‏ 


4- همجنين نقل شده است: از خطاهاى افراد د ركذر وازاجراى حدود خوددارى نما واز آنجه براى تو به روشنى آشكار 


كى ٠.‏ 
نشده در كذر (35). 


-٠‏ همجنين آمده است: از لغزشهاى افراد د ركذر و خطاياى آنها را ناديده كير تا- در جامعه يا ييش خداوند- به درجات 


بالاتر بر سى . 


-١‏ همجنين روايت شده است: در عقوبت كناه تعجيل روا مدار و بين آنها- بين كناه و عقوبت- جايى هم براى عفو باز كن 


17- همجنين ذكر شده است: عذرهاى مردم را يذيرا باش تا از برادرى آنان برخوردار كردى و با آنان به خوش رويى رفتار 
كن تا كينه آنان با تو خاتمه يابد «6). 


17- همجنين آمده است: خداشناس ترين مردم عذريذيرترين آنان است نسبت به مردم هر جند كه براى آنان عذرى نباشد 
2 


1- همجنين نقل شده است: بدترين مردم كسى است كه عذر ديكران را نمى يذيرد و كناه را ناديده نمى انكارد 07. 


-١0‏ همجنين روايت شده است: قبول يوزش مجرم از لوازم بزركوارى و از محاسن خصلت هاى 


نيكو است ./١‏ 


.)1888 المبادره الى العفو من اخلاق الكرام. (غرر ودرر 7/ *, حديث‎ -)١( 

(0)- اقل العثره و ادرأ الحد» و تجاوز عما لم يصرح لكك به. (غرر ودرر 20191//7 حديث 7788). 

(9)- تجاوز عن الزلل و اقل العثرات ترفع لكك الدرجات (غرر ودرر "/ 015 حديث 6088). 

()- لا تعاجل الذنب بالعقوبه» و اتركك بينهما للعفو موضعا تحرز به الاجر و المثوبه. (غرر و درر 8/ 7:2 حديث .)1٠١*87‏ 
(0)- اقبل اعذار الناس تستمتع باخائهم, و القهم بالبشر تمت اضغانهم. (غرر و درر 1١١8/7‏ حديث .)057١‏ 

(8)- اعرف الناس بالله اعذرهم للناس وان لم يجد لهم عذرا. (غرر و درر 7/ 68# حديث 770. 

(00- شر الناس من لا يقبل العذر و لا يقبل الذنب. (غرر و درر 8/ 2188 حديث 2888). 

(8)- قبول عذر المجرم من مواجب الكرم و محاسن الشيم. (غرر و درر 5/ /1١ه‏ حديث 2818). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8٠١‏ 

8 همجنين آمده است: جه زشت است مجازات با يوزش طلبى! .)١١‏ 


-١‏ همجنين نقل شده است: بدترين مردم كسى است كه از لغزشهاى ديكران كذشت نمى كند و عيوب آنان را نمى يوشاند 
.)5١‏ 


- همجنين در غرر و درر مده است: جوانمردى عبارتست از عدالت در حكم روايى» كذشت با وجود داشتن قدرت و 


مواسات در زندكَى 7 

4- همجنين در همانجا آمده است: زيبايى سياستء عدالت در فرمانروايى و كذشت با وجود قدرت است «8". 

.18( همجنين نقل شده است: بيروزى بزركواران عفو و احسانء و ييروزى لثيمان طغيانكرى و ستم ييشكَى است‎ -“٠ 
2 ونيز روايت شده است: در هنكام برخوردارى از قدرت, فضيلت عفو آشكار مى كردد‎ -”9١ 


77- همجنين ذكر شده است: براى 


شفاعت كنهكار ييروزى كافى است (7). 
*"- همجنين آمده است: هر كس از جرايم مردم جشم يوشد به مجموعه فضائل دست بافته است ./١‏ 
6- همجنين نقل شده است: جشم يوشى از كناه مردم» قسمتى از دين است (4. 


ه"- و نيز در همانجا آمده است: به مردم به خاطر انجام افعال نيكو ياداش بده واز 


.)488١ ما اقبح العقوبه مع الاعتذار. (غرر و درر 80/8 حديث‎ -)1١( 

(1)- شر الناس من لا يعفو عن الزله و لا يستر العوره. (غرر و درر 5/ 11/8 حديث 2778). 

()- المروءه العدل فى الامره» و العفو مع القدره» و المواساه فى العشره. (غرر و درر ؟/ 217 حديث .)7١17‏ 
(6)- جمال السياسه العدل فى الامره؛ و العفو مع القدره. (غرر و درر 7/ 0/8 حديث 61/87). 

(5)- ظفر الكرام عفو و احسان. ظفر اللثام تجبر و طغيان. (غرر ودرر 8/ 7/ا1- 8/ا7 حديث 2088 و 2080). 
()- عند كمال القدره تظهر فضيله العفو. (غرر ودرر ©/ 7 حديث 2718). 

(00- كفى بالظفر شافعا للمذنب. (غرر و دررء ©/ 94/اه. حديث .07١07‏ 

()- من عفى عن الجرائم فقد اخذ بجوامع الفضل. (غرر و درر 2077/8 حديث 6599. 

(9)- من الدين التجاوز عن الجرم (غرر و درر 2// حديث .)48٠0‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج *؛ ص: 8١١‏ 

كناهان آنان تا زمانى كه باعث ايجاد رخنه اى در دين يا ضعفى در حكومت اسلامى نشده دركذر .0١١‏ 
7- همجنين روايت شده است: با كناهكار هركز با جيزى بهتر از عفو مقابله نمى شود .07١‏ 

/- همجنين نقل شده است: جه بسيار كناهانى كه مقدار مجازات آن فقط هشدار دادن به مجرم است .7١‏ 


روايت شده كه فرمود: در عقوبت كناه تعجيل به خرج مده و بين آنها راهى براى اعتذار باقى بكذار 60". 
و بهمين مضمونء روايات فراوانى نقل شده كه يزوهند كان مى توانند با مراجعه به مداركك و منابع بر آنها دست يابند. 


9" در سئن بيهقى از ابن مسعود روايت شده مردى كه زن نامحرمى را بوسيده بود به حضور ييامبر (ص) رسيد و ماجرا را 
براى آن حضرت نقل كرد. بدنبال آن. آيه زير نازل كرديد: نماز را در دو طرف روز و ياره اى از شب بيا دار»ء همانا كه 
نيكوئيهاء بديها رااز بين مى برد وو اين يادآورى است براى يادآورى كنند كان «4. آن مرد با شنيدن اين آيه به ييامبر (ص) 
عرض كرد: آيا اين آيه شامل حال من مى شود؟ ييامبر فرمود: اين آيه شامل حال هر كسى از امت من است كه بدان عمل 


كند. اين روايت را بخارى در صحيح از 


(1)- جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه ما لم يكن ثلما فى الدين او وهنا فى سلطان الاسلام. (غرر و درر 8/ 00 حديث /618). 


در ارتباط با موضوع بحث ما اين روايت خوبى است و ساير روايات را شرح كرده است»ء در واقع حدود عفو را مشخص نموده 
است. (الف- م جلسه 728). 


(*)- رب ذنب مقدار العقوبه عليه اعلام المذنب به. (غرر و درر 5/ "/ حديث 87537). 


()- لا تعاجل الذنب بالعقوبه و اجعل بينهما للاعتذار طريقا (غرر و درر 6/ 7/ حديث 87 27). 


5 00 00 م ه لأا 3 لا 
أقم الصّلاة طَرَفي انارو زُلفاً مِنَ الله إن الْحسناتٍ يُذْجِبِنَ الصَيئات 


3-)0( 


ذلك ذكرئى لِلذّاكرينَ (هود .)1١58/01(‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 8١7‏ 

مسدّد و مسلم از ابو كامل و غير او روايت كرده اند .)١١‏ 

عاق برقو مدي ورنيتئ از هين اللداقفا ده ]مها كه مرفف ترف وامن مكدو كك 


من در دورترين نقطه از شهر (مدينه) با زنى برخورد كرده وازاو به اندازه اى كمتر از حد مجامعت برخوردار كشته ام يس هر 
حكمى كه درباره من صلاح مى دانيد اجرا نماييد. 


عمر بهاو كفت: اككر خود كناهت را ينهان مى داشتى» خداوند نيز كناهت را مى يوشانيد. 


عبد الله كفت: ييامبر (ص) به آن مرد جيزى نفرمود و آن مرد برخاست واز محضر يبامبر (ص) خارج شد آنككاه ييامبر (ص) 
مردى را بدنبال او فرستاد تا اين آيه را براى او بخواند كه: نماز را در دو طرف روز و ياره اى از شب بيا دار همانا نيكوئيهاء 
بديها رااز بين مى برد. و اين يادآورى است براى يادكنندكان. مردى از آن ميانه برخاست و كفت: آيا اين آيه تنها شامل حال 


مسلم نيز اين روايت را در صحيح ذكر كرده است ."2١‏ 


مى توان از دو حديث اخير الذكر ترجيح عفو را نسبت به كسى كه متدين و ملازم نماز بوده استنباط كرد و شايد مراد از ذوى 
الهيئات (اشخاص آبرومند و متشخص) در حديثى كه قبلا كذشت نيز همين ديانت داران واهل فضيلت و كسانى باشند كه 
فازاف.سوادق عذكم توكة انن نه قكان 4 ظاعو خوة رانس إرا فك كارا امورل أ اساواقه كاذ ناشين كراد هنا 


روايت سيف بن عميره از امام صادق (ع) 


است كه فرمود: از خطاياى نيك و كاران در كذريد 379). 
قضيه حاطب بن ابى بلتعه يكى از موارد عفو با نكرش به حسن سابقه افراد است. 


اين شخص- همجون يكك جاسوس و ستون ينجم دشمن- طى نوشتن نامه اى به كفار قريش آنان را : نسبت به امكاناتى كه 
بيامبر (ص) براى يكك جنكك غافلكي ركننده با قريش تدارك ديده بودء آكاه نموده بود. اما زمانى كه بيامبر از كار او اطلاع 
يافت» به خاطر 


(1)- سنن بيهقى 2751/8 كتاب حدود؛ باب من اصاب ذنبا دون حد ثم تاب .. 

(5)- سنن بيهقى 235١/8‏ كتاب حدود؛ باب من اصاب ذنبا دون حد ثم تاب .. 

()- اجيزوا (اقيلوا خ) لاهل المعروف عثراتهم. (وسائل 088/١١‏ ابواب فعل المعروف باب 8 حديث *. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”2 ص: اع 


حسن سابقه وى و شركت و حضور در جنكك بدرء از خطاى او در كذشت و فرمود: حاطب در جنكك بدر حضور داشته وتو 


جه مى دانى كه خداوند بر اهل بدر توجه كرده است .)١١‏ 


محصل كلام آنست كه اككر در مواردى اجراى تعزير بخاطر نقض يكى از حقوق الهى بوده و شخص مجرم شايستكى عفو و 
اغماض را دارا باشد عفو او صحيح و بلكه مستحسن است اما اكر اجراى تعزير براى احقاق حقى از حقوق مردم باشد آيا 
حاكم مى تواند بدون كسب اجازه از صاحب حقء از كناه متخلف جشم يوشى كند يا خير؟ 


در اين مسأله دو نظريه اظهار شده است: اككر جه ما خود قبلا معلوم كرديم كه در اين موارد تا زمانى كه صاحب حق اجازه 
نداده حاكم» حق بخشيدن متخلف را ندارد جز آنكه بككوئيم حاكم در جنككها و زدوخوردهاى همكانى 


كه مصالح عمومى جامعه مطرح است مى تواند از كناه مجرم د ركذرد. 
ماوردى در هنكام بيان وجوه اختلاف ميان حد و تعزير در اين باره مى نويسد: 


«وجه دوم: اكر جه در حدء عفو از كناه و شفاعت جايز نيست ولى در تعزير هم عفو و هم شفاعت يذيرفته و جايز است. اكر 
زا فحن كيرد و ابر اسث كه ا وذو اين موارد:شنفاقت كس ركه خواستار عقو كتافكار اشع تيرد الوسول ذا (ص) 


روايت شده كه فرمود: در محضر من شفاعت كنيد و خداوند هر جه خواهد بر زبان ييامير خود جارى خواهد ساخت. 


اكر اجراى تعزير به خاطر زير يا كذاشتن حقى از حقوق مردم باشد مانند اجراى تعزير در موارد فحاشى و زد و خورد, كه در 
آن هم حقى از مشتوم و مضروب نقض شده وهم حقى از حكومت كه وظيفه آن در اين موارد اصلاح و تهذيب جامعه است» 
در اين موارد ولى امر مجاز نيست با عفو متخلف حق مشتوم و مضروب را ساقط كند و بايد در كرفتن حق مشتوم و مضروب از 
فحش دهنده و ضارب تلاش نمايد ولى اكر مشتوم و 


> قو ضهد درا وما يدريكة لعل الله اطلع على اهل بدر. (سنن ابى داود /١‏ 0؟؛ كتاب جهاد. باب حكم جاسوس مسلمان). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *. ص: 8١5‏ 


مضروب از حق خود كذشتند ولى امر در اجراى تعزير مجرم براى اصلاح وى و يا جشم يوشى از خطاى او به عنوان عفوى 


مختار و آزاد | ا" 


واكر قبل از اقامه دعوا نزد حاكم؛ طرفين از فحش و زدنء يكديكر را عفو كردند» اجراى تعزير براى احقاق حقوق مردم ساقط 
مى شودء لكن در سقوط حق حكومت و اصلاح فرد اختللاف شده است ...) .)١١‏ 


در باب ينجاهم از كتاب معالم القربه آمده است: 


1ك اشام ها ناب دام مالو ونه وطلو مقو ال شرير ودس ان كا نراق انوا كارن تفع اشيم ابر كان ةيدو اكه 
تفاوتى ميان حق الناس و غير آن بكذارد متذكر اين مورد شدله و به اين قول ييامبر (ص) استناد جسته كه فرمود: از خطاياى 


افراد آبرومند» مككر در اجراى حدود جشم يوشى كنيد .7١‏ و يائين ترين درجه امرء اباحه است. 
زيرا زدن (تعزير) تعدادى براى آن معين نشده و واجب نيست,ء مانند زدن زوجه. 


در مهذب آمده است: در مواردى كه حقى از حقوق مردم تضييع شده باشد تركك تعزير جايز نيست. غزالى كويد: در قضايايى 
كه ياى يكى از حقوق مردم در ميان باشدء با وجود درخواست صاحب حقء حاكم نمى تواند در اجراى تعزير اهمال كند ولى 
آيا حاكم, حق دارد در اينكونه موارد فقط بر توبيخ زبانى» به عنوان تعزير بسنده كند؟ در ياسخ به اين سؤال دو وجه ابراز 
كرده اند: بر والى است كه با تعزير ناسزا دهنده و ضارب» حق مشتوم و مضروب راادا كند واكر اينان از حق خود كذشتند 
ولى امر با صلاحديد خود ميان تعزير متخلف به عنوان اصلاح جامعه كه يكى از حقوق مصالح عمومى استء و عفو و كذشت 
متخلف, مختار و آزاد است. اما اكر طرفين قبل از طرح دعوا در محضر حاكم نسبت 


به شتم و ضربء يكديككر را عفو كردند حق الناس از تعزير ساقط مى كردد) 9”. 


از جمله دلايلى كه بر جواز عفو دلالت دارد» شيوه برخورد ييامبر (ص) وو ائمه است 


(1)- احكام سلطانيه/ /771. 


(0)- اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم الا-فى الحدود. راوى انق روايت عايشه است. در كتاب دعائم الاسلام نيز اين روايت فندة 
ولى بجاى هيئات «اكرام) [افراد بور كوال وا شحضييت] هذه كان حسف العتر لا وحمي فلمو رابا تعبير «ذوى الهناه» 
آدم هاى كرفتار و مصيبت زده آورده است. (الف- م» جلسه 4 درس). 


()- معالم القربه/ ١97‏ (جاب مصر/ 282). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 8١8‏ 


كه در بسيارى از تخلفاتى كه موجب تعزير بوده روش عفو و اغماض ييشه مى كرده اند واين نكته براى آنان كه در تاريخ 


تحقيق نموده اند واضح و آشكار است. 


ممكن است كفته شود: اكر امام يا نايب او مى توانند مطلقا در اجراى تعزيرات يا در آنجه مربوط به حق الله است عفو و جشم 
يوشى روا دارند» يس روايات و فتاوائى كه بر وجوب اجراى تعزير دلالت مى كنندء به ويه رواياتى كه در آنها لفظ وجوب 


بكار رفته» جكونه توجيه مى شوند؟ 


در ياسخ بايد كفت: ما ناجاريم لفظ وجوب در اين روايات را بر معناى لغوى آن يعنى ثبوت حمل كنيم يا آنكه وجوب را بر 
حسب طبع فعل و قطع نظر از آنكه آيا در اينجا عفو و اغماض مورد دارد- كه به آن وجوب اقتضايى كويند- در نظر بكيريم. 


جنانكه لفظ عفو نيز بيانكر همين مفهوم است- عفو از جيزى كه طبعا اقتضاء وجود داشته است- يا آنكه مراد از آن مواردى 


است كه حقوق مردم در ميان 


است و صاحب حق به عفو متخلف راضى نيستء و اين نكته ايست شايان توجه. 
بنجم: عدم جواز اجراى حدود در هواى بسيار كرم و بسيار سرد 


صداى مردى شنيده مى شد كه در روزى سرهد؛ به هنكام نماز صبحء زده مى شد. آن حضرت فرمود جه خبر است؟ كفتند: 
مردى را شلاق مى زنند. فرمود سبحان الله آيا در اين موقع؟! در زمستان براى متخلف جز در كرمترين ساعات روز و در 


تاستان جز در خنكك ترين ساعات روز حدى جارى نمى شود .)١١‏ 


؟- كلينى از ابو داود مسترق از برخى از اصحاب نقل مى كند كه كفت: با امام 


-)١(‏ انه لا يضرب احد فى شىء من الحدود فى الشتاء الا فى احر ساعه من النهار؛ و لاا فى الصيف الا فى ابرد ما يكون من 
النهار. (وسائل يرث إى إفرة ابواب مقدمات حدودء حديث ). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 8١8‏ 
صادق (ع) رد مى شديمء ناكهان با مردى برخورد كرديم كه در حال تازيانه خوردن بود. 
امام فرمود: سبحان اللّه! در جنين وقتى او را مى زنند؟ كفتم آيا زدن هم موقعى دارد؟ 


فرمود: بلى اكر فصل سرما باشد در كرمترين ساعات از روز و اكر فصل كرما باشد در خنكترين ساعات روز بايد متخلف را 
تنبيه كنند .)2١١‏ شيخ طوسى نيز اين دو روايت را نقل كرده است. 


- كلينى از سعدان بن مسلم از عده اى از اصحاب نقل كرده است كه حضرت ابو الحسن (ع) براى حاجتى بيرون رفت در بين 


وأة اهردق هواجه قد كه دن زسنعان وااو عد تعارى من كروتن حفيث قرموفه بيداة اللدا 


جنين كارى سزاوار نيست. عرض كردم آيا اجراى حد وقت خاصى دارد؟ فرمود: آرى شايسته است فرد را اككر در زمستان حد 


مى زنند در كرمترين ساعات روز واككر در تابستان بر كسى اجراى حد مى كنند در خنكترين ساعات روز انجام دهند .)7١‏ 


اطلاق روايات كواه بر شمول اين حكم بر تمام حدود- حتى حد زنا كه در آن اعمال شدت بيشترى در نظر كرفته شده- مى 
باشدء و از ظاهر دو روايت نخست نيز مى توان بر حرمت اين عمل بى برد اككر جه با توجه به لفظ «سزاوار است» (ينبغى) در 
روايت اخير مى توان نهى را حمل بر كراهت نمود. اما به عقيده ما لفظ إلا ينبغى] بر حسب لغت منافى با حرمت نيست مانند 
لفظ كراهت در لغتء هر جند در اصطلاح ما اين دو وازه در مفهوم كراهت اصطلاحى ظهور دارند. علاوه بر اين احتمال دارد 


واقعه ياد شده در حديث اول و سوم يكى باشد بنابراين يكى از آن دو روايت يا هر دوء نقل به معنا شده است. 


در جواهر كفته شده: 


()-... قال نعم, اذا كان فى البرد ضرب فى حر النهار و اذا كان فى الحر ضرب فى برد النهار. (وسائل 18/ 18؛ ابواب 


مقدمات حدودء باب لا حديث ؟) 

(1)- ... قال: نعم ينبغى لمن يحد فى الشتاء ان يحد فى حر النهار» و لمن حد فى الصيف ان يحد فى برد النهار. 
(وسائل "١8/1١8‏ ابواب مقدمات حدود؛ باب /ا حديث "0. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: /17١اع‏ 


«ظاهر نص و فتوى- جنانكه شهيد در مسالكك بر آن تصريح كرده- وجوب است نه استحباب» در اين صورت اكر والى بدون 


هيج 


توجيهى در غير اين ساعات اجراى حد كند ضامن است» .)١١‏ 


واضح است كه با تنقيح مناط و از راه قياس اولويت مى توان حكم ضرب تعزيرى را نيز از اين روايات استفاده كرد. [زيرا وقتى 
حد با آن عنايت خاص شارع مقدس نسبت به آن بايد در موقع خاصى اجراء كردد اجراى تعزير كه نسبت به حدود در مرتبه 


يايين ترى قرار دارد بطريق اولى محدود به زمان خاص مى باشد] 
ششم: جارى نكردن حدود بر افراد مريض يا مجروح تا هنكام بهبودى- يا مدارا كردن با آنان در اجرا. 
[دراين ارتباط به روايات ذيل توجه فرماييد] 


-١‏ كلينى از سكونى نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: على (ع) با مردى مواجه شد كه بايستى براو حد جارى مى 


كردند و آن مرد زخم و جراحات زيادى در بدن داشت. 


آن حضرت فرمود: او را در جايى نككاه داريد تا بهبود يابد» مبادا زخم هاى او را بكنيد و باعث مركك او شويد «7). صدوق نيز 


اين حديث راروايت كرده است. 


؟- كلينى از ابو العباس نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: مرد زشت روى كوتاه قدى كه شكمش آب آورده و ركهاى 
شكمش سطبر شده بود را به جرم زنا نزد ييامبر آوردند. زن مورد اتهام كفت: جيزى از اين مرد نمى دانم جز آنكه ناكهان بر 
من دخول كرد. بيامبر خطاب به آن مرد فرمود: آيا زنا كرده اى؟ كفت: آرى و آن مرد متأهل نبود. 


سيس ييامبر (ص) جشمش را بالا و يايين آوردء آنكاه شاخه خرمايى طلبيد و آن را صد 


(0- جواهر اع/رعع". 


()- اتى امير المؤمنين (ع) برجل اصاب حدا و به قروح فى جسده كثيره» فقال امير المؤمنين (ع) اقروه حتى تبرأء و لا تنكؤوها 
عليه فتقتلوه. (وسائل للم اجكرفرة ابواب مقدمات حدود 


باب "ال حديث 5). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8١/8‏ 


رشته كرد و با آن رشته ها به مجرم زد .)١١‏ [ييامبر (ص) به دليل مريضى متهم صد ضربه را با يكك دسته صد شاخه اى به او 


وارد نمود] 


“- در موثقه سماعه از امام صادق (ع) و ايشان از يدرش و وى از يدرانش و آنها از ييامبر (ص) نقل كرده اند: مرد شكم كنده 
اى را كه مرتكب فعل حرامى شده بود نزد ييامبر حاضر كردند و آن حضرت شاخه خرمايى را كه صد رشته داشت طلبيد و به 
عنوان حد يكك ضربه با آن به متخلف زد .)72١‏ [به احتمال قوى اين روايت و روايت سابق يكك قصه را نقل مى كنند]. 


- صدوق از موسى بن بكر از زراره نقل مى كند كه امام باقر (ع) فرمود: اككر كسى دسته اى از جوب يا شاخه اى كه جندين 
رشته داشته باشدء ب ركيرد و با آن يكك ضربه بر متخلق جارى كند در صورت تساوى تعداد شاخه ها با ضربه هاى حد 
متخلفء از حد كفايت مى كند (23. 


در اين باب روايات ديكرى نيز نقل شده كه از نظر مضمون به احاديث ذكر شده نزديكند. البته علماء» رواياتى را كه در آن 
اجراى حد به وسيله شاخه درخت خرما ذكر شده- و يكك ضربه با صد رشته بجاى صد ضربه حساب مى شود- بر مواردى 


خاصء مانند بيمارى كه اميد بهبود ندارد يا آن كه مصلحت در ييش انداختن اقامه حد بر او باشد» حمل كرده اند. 
شيخ طوسى در نهايه كويد: 


«كسى كه اجراى حد بر او واجب شده ولى مريض استء واككذاشته مى شود تا بهبود 


-)١(‏ اتى رسول الله (ص) برجل دميم قصير قد سقى بطنه و 


قد درت عروق بطنه قد فجر بامرأه» فقالت المرأه: 


ما علمت به الاو قد دخل على. فقال له رسول اللّه (ص): أ زنيت؟ فقال له: نعم» و لم يكن احصنء فصعد رسول الله (ص) بصره 


و خفضه ثم دعا بعذق فقدله ماثه» ثم ضربه بشماريخه. (وسائل 1 الل ابواب مقدمات حدود» باب رده حديث 0). 


(؟) انه اتى برجل كبير البطن قد اصاب محرماء فدعا وسز ل الله (ص) بعر جون فيه ماثه شمراخ. فضربه مره واحده. فككان الحد. 
(وسائل الى ابواب مقدمات حدود. باب ٠‏ حديث /. 


(0)- لو ان رجلا اخذ حزمه من قضبان او اصلا فيه قضبان فضربه ضربه واحده اجزأه عن عده ما يريد ان يجلد من عده القضبان. 


(وسائل 77/١8‏ ابواب مقدمات حدود: باب 37 حديث . 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8١9‏ 


حاص كنف اناك مسنتلحف :اندو بيقن اناد انع ال تس راشتادة شاقيه "ا اذ جرماتنا كدصيد رقع دإشعه نافد يجري 


همانند آن را تهيه كرده و با آن يكك ضربه بر مجرم مى زنند و همين يكك ضربه براى او كافيست» .)١١‏ 
در شرايع نيز در اين باره ذكر شده است: 


«اكر مصلحت در تعجيل اقامه حد باشدء. با شاخه اى كه تعداد رشته هايش به اندازه تعداد تازيانه هاى مقرر شده باشد حد 


جارى مى كردد و لازم نيست كه تمام رشته ها بر بدن متخلف اصابت كند) .)7١‏ 


اختيار متخلفء, كفايت مى كند. ولى من كمان نمى كنم كسى طبق اين مضمون فتوا داده باشدء لذا ناكزير اين روايت را 


بايد با توجه به روايتهاى سابق كه كذشت فقط بر مريض حمل نمود. 


با توجه به آنجه در اين مسأله و نيز مسأله سابق كفته شد معلوم مى شود كه شارع مقدس به ايذاء و آزار مجرم به بيشتر از 
اندازه اى كه شلاق طبعا در حالت عادى فرد را ناراحت مى كند رضايت نداده است. ضمنا از راه تنقيح مناط و استفاده 


اولويت» حكم ضرب تعزيرى را نيزاز همين اخبار مى توان بدست آورد. 


هفتم: كيفيت اقامه حدود و تعزيرات: 
اشاره 


-١‏ در كافى با سندى موثق از زراره نقل شده كه امام باقر (ع) فرمود: متخلف مرد را بايد به صورت ايستاده و متخلف زن را به 
ضوريك تقسد اهنا زد وير عر عفوق ان الفناق عدن كتللاق زدو هس شود عكر ساو الاك تابدن ا وصنلز ف نز حمين 


روايت را نقل كرده جز آنكه در ذيل حديث آورده است: واز زدن صورت و آلات تناسلى خوددارى 


.اله١ نهايه/‎ -)١( 
.182 /6 شرايع‎ -)1( 


(9)- يضرب الرجل الحد قائماء و المرأه قاعده. و يضرب على كل عضوء و يتركك الراس و المذاكير (وسائل 8١/وع”‏ ابواب 


حد زناء باب ١‏ حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8٠١‏ 
من شود 


؟- اسحاق بن عمار در روايت موثق خود مى كويد: از ابو ابراهيم- حضرت موسى بن جعفر (ع)- يرسيدم: به زانى جكنونه بايد 
شلادق زد؟ فرمود: به شديدترين وجه. عرض كردم: آيا او را از روى لباس مى زنند؟ فرمود: لباس او را بايد بكنند. كفتم: به 


مفترى جككونه بايد شلاق زد؟ فرمود: به شكل متوسط شديد و ضعيف بايد از روى لباسش به همه بدن او تازيانه زد .)١١‏ 


ديك ترق ذيكرف ازفحان رارق ات كه 


مى كويد: از ابو ابراهيم (ع) برسيدم به زانى جكونه بايد شلاق زد؟ فرمود: به شديدترين وجه. كفتم: آيا از روى لباس به او 
شلاق مى زنند؟ فرمود: خير بلكه بايد او را لخت كنند (3). 


البتهمقضوره اق كتدن بات و لخت كردن متخلق: دن هر 'وتشئ است.مكر انعد عورت اوارا م يوشاند و يدن رن تماما 


عورت محسوب مى شود- يس نبايد او را هنكام زدن حد لخت نمود- و علت آن هم واضح است. 
6- سماعه در خبرى موثق از امام صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: حد زانى مانند شديدترين حدود است 07. 


صورت مورد ضرب قرار نمى كيرد و به شكل متوسط بين شديد و ضعيف شلاق مى خورند 59". در وسائل آمده است كه 


شايد اين حكم 


-)١(‏ سالت ابا ابراهيم (ع) عن الزانى كيف يجلد؟ قال: اشد الجلد. قلت: فمن فوق ثيابه؟ قال: بل تخلع ثيابه. 
قلت: فالمفترى؟ قال: يضرب بين الضربين جسده كله فوق ثيابه. (وسائل 8 29" ابواب حد زناء باب ,.١١‏ حديث 5). 


(70)- سالت عن الزانى كيف يجلد؟ قال: اشد الجلد فقلت من فوق الثياب قال: بل يجرد. (وسائل ليث الضمارة ابواب حل زناء» باب 


0 حديث‎ ١ 
.)6 حديث‎ »"١ ابواب حد زناء باب‎ ,”07٠80 حد الزانى كاشد ما يكون من الحدود. (وسائل‎ -)( 


(©)- يفرق الحد على الجسد كله و يتقى الفرج و الوجه. و يضرب بين الضربين. (وسائل 07٠/18‏ ابواب حد زناء باب 1١‏ 


حديث 2). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 87١‏ 


0 


- مسمع بن عبد الملكك از امام ششم (ع) نقل مى كند كه ييامبر (ص) فرمود: حد زانى شديدتر از حد شارب الخمر و حد 


شارب الخمر شديدتر از حد قاذف و حد قاذف شديدتر از تعزير است .)١١‏ 


الخمر شديدتر از حد قاذف اجرا مى كردد .)2١‏ 


جهت بر بدن زانى به شديدترين وجهى شلاق مى زنند كه او به انجام عمل جنسى مشغول شده و تمام اعضاى بدن وى از اين 
عمل بهره برده است. بنابراين» زدن براى او به عنوان مجازات و براى ديكران به عنوان يند و عبرت تعيين شده و ارتكاب به زنا 
عظيم ترين كناهان است .037١‏ 


مى كنند ونه دست و ياى او را براى بستن مى كشند و فرمود: هر طور كه زانى را يافته اند به همانكونه براو حد جارى مى 
كنند. اككر او را لخت ديده اند بر بدن برهنه او حد جارى مى نمايند و اككر او را (در حال ارتكاب عمل زنا) با لباس يافته اند بر 


بدن يوشيده او حد جارى مى كنند (8). 


زنجيره سند اين روايت تا طلحه صحيحه است و طلحه بن زيد رااكر جه كفته اند 


-)١(‏ الزانى اشد ضربا من شارب 


قد وشاوت القدر اشلااهوبا من القاذت :و القاذق شك حرا هد الفعرين. 
(وسائل 1 اعم ابواب حد قذف» باب 26 حديث 0 


ميل الزانى اشد من حد القاذف» ووحد الشارب اشد من حد القاذف. (وسائل ور ابواب حد زناء باب أده حديث 


4 


(9)- و عله ضرب الزانى على جسده بأشد الضرب لمباشرته الزنا و استلذاذ الجسد كله به. فجعل الضرب عقوبه له» و عبره لغيره. 
وهو اعظم الجنايات. (وسائل ,”27٠60‏ ابواب حد زناء باب "١‏ حديث 0. 


(9)- لا يجرد فى حد و لا يشنج» يعنى: يمد. و قال: يضرب الزانى على الحال التى يوجد عليها: ان وجد عريانا ضرب عريانا و ان 
وجد و عليه ثيابه ضرب و عليه ثيابه. (وسائل ل رةه ابوان حد زناء باب ١‏ حديث /00. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج بوذ ص: زوف 
بترى مذهب استء لكن شيخ طوسى درباره او كفته است: كتاب او مورد اعتماد است .)١١‏ 
و علما روايت هاى او را مورد عمل قرار مى دهند. 


٠‏ در دعائم الاسلام نقل شده كه على (ع) درباره آيه شريفه: و نككيرد شما را در آن دو رأفتى در دين خدا .)١‏ فرمود: اين 
انجام عمل زنا) با لباس ببينند بر بدن يوشيده او حد جارى مى سازند و بايد به زانى به شديدترين وجه شلاق بزنند. مرد بايد 


ايستاده و زن بايد نشسته زده شود و همه اعضاى مرد يا زن» بجز صورت و آلات تناسلى آنان بايد شديدا مورد ضرب قرار 


كيرد 9”"). اين روايت در كتاب مستد ركك نيز آمده است «8). 
محقق در شرايع كويد: 
«زانى بايد به صورت برهنه مورد اجراى حد قرار كيرد و عده اى كويند به هر حالى كه او را يافته اند بايد بر او حد بزنند «©). 


مى توان قول نخست را- كه بايد لخت شود- جنين تقويت كرد كه مفهوم «جلد» همان به يوست زدن است [جلد در لغت 
عرب به معنى يوست است و جلده يعنى به يوست او زد] مانند وازه: ظهره و بطنه و رأسه كه به معنى زدن به يشتء شكم و سر 
مى باشد. بنابراين» موارد ذكر شده افعالى هستند كه از اسم ها كرفته شده اند. 


اما يذيرفتن قول دوم- كه لخت كردن لازم نيست- بيشتر با طريقه احتياط موافقت دارد زيرا اجراى حدود و ساير اوصاف و 


.)1١7 فهرست شيخ طوسى/ 85 (جاب ديكر/‎ -)١( 
و لا تأخذكم بهما رأفه فى دين اللّه. (نور (0/ ؟).‎ -)0( 


(0)- قال: اقامه الحدود. ان وجد الزانى عريانا ضرب عرياناء وان وجد و عليه ثياب ضرب و عليه ثيابه. و يجلد أشد الجلد. و 


يضرب الرجل قائماء و المراه قاعده» و يضرب كل عضو منه و منها ما خلا الوجه و الفرج و المذاكير كاشد ما يكون من الضرب. 
(دعائم الاسلام 58١/7‏ كتاب حدود. فصل ؟ء حديث .)1828١‏ 


(86)ت مستدركك الوسائل 7 ابواب حدود زناء باب 4 حديث ”3 
(0)- شرايع ع لاه١ا.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص: ارذف 


برداشته مى شود- و لزوم لخت كردن زانى هنكام اجراء حد مورد شبهه و شكك است- واطلالق سخن امام (ع) كه فرمود: 


لباسش را مى كنند يا او را برهنه كنند- در 


حديث اسحاق بن عمار- بايد از باب حمل مطلق بر مفصل و مقيد؛ بر خبر مفصل طلحه حمل كردد [يعنى خبر طلحه شارح و 
مبين خبر اسحاق بن عمار است] و بعلاوه ميتوان كفت: از آن جهت كه زانى در اغلب موارد» در حال انجام زنا بدون لباس و 


بصورت برهنه يافت مى شود شايد بتوان اطلاق حديث را محمول بر اغلبيت دانست,ء و اين نكته ايست شايان دقت. 


-١‏ در سئن ابى داود از ابو هريره نقل شده كه رسول اكرم (ص) فرمود: هركّاه كسى را مورد اجراى حد قرار مى دهيد 


مراقب صورت او باشيد .)١١‏ 


-١١‏ بيهقى از هنيده بن خالد نقل مى كند كه او مشاهده كرده است كه على (ع) دستور داد بر مردى حد جارى كنند و به 


مجرى آن فرمود: او را بزن و حق هر عضوى از بدن او را با شلاق بده واز زدن صورت و آلت تناسلى او برحذر باش .)3١‏ 
عبد الرزاق نيز مانند اين روايت را از عكرمه بن خالد در كتاب مصنف نقل كرده است (") 


-١‏ بيهقى روايت مى كند كه على (ع) با مردى به جرم شراب خوارى روبرو كرديد» آن حضرت فرمان اجراى حد را بر او 
صادر كرد و فرمود: دو دست مجرم را آزاد كذاريد تا به وسيله آنها از خودش محافظت كند «». عبد الرزاق نيز همين روايت 


رادر كتاب خود آورده است (4). 


-)١(‏ اذا ضرب احدكم فليتق الوجه. (سنن ابى داود "/ #/ا, كتاب حدودء باب زدن حد به صورت). 


(0)- اضرب و اعط كل عضو حقهء و اتق وجهه و مذاكيره. سنن بيهقى 27737778 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب ما جاء 


ف ميقه لوطو لمر 
(9- المصنف // ١ل‏ باب ضرب حدود» حديث /1م" ١‏ . 
(6)- دع له يديه يتَقى بهما. (سنن بيهقى 78/8 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب ما جاء فى صفه السوط و الضرب). 


(ه)- المصنف // ١ل‏ باب ضرب حدودء حديث 81" . 
مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج و3 ص: ع 


؟١-‏ همجنين عبد الرزاق از معمر و وى از يحيى بن ابى كثير نل مى كند كه مردى نزد ييامبر آمد و كفت: يا رسول اللّه من 
مرتكب كناهى شده ام» حد آن را بر من جارى كنء بيامبر (ص) نيز تازيانه اى طلب كرد. براى آن حضرت تازيانه اى آوردند 
كه قسمت يايين آن داراى كره هايى بود. يبامبر با ديدن آن تازيانه آن را يس زد و فرمود: تازيانه اى نرم تر از اين بياوريد 
سيس براى او تازيانه اى كه انتهايش بريده شده بود (مكسور العجز) آوردند آن حضرت مجددا فرمود: تازيانه اى سخت تراز 
اين بياوريد. آنككاه تازيانه اى متوسط براى او آوردند و ييامبر (ص) امر كرد تا بر آن متخلف حد جارى كنند. سيس بر بالاى 
منبر رفت و در حالى كه در جهره اش خشم و ناراحتى موج ميزد خطاب به مردم كفت: اى مردم! همانا خداوند همه كناهان را 


جه ينهان و جه آشكار بر شما حرام فرمود. 


يس هر كس دست به يكى از كناهان آلود بايد آن را به ستر الهى بيوشاند. زيرا هر كدام از شما كه جيزى از آن را به ما 


با ز كويد اينجنين مجازات مى كردد 1 
[كلامى از معالم القربه و احكام سلطانيه در اين زمينه:] 


در اينجا بى مناسبت نيست كه قسمتى از مطالب كتاب معالم القربه را كه در آغاز باب بنجاهم در خصوص كيفيت اقامه حدود 


و تعزيرات نكاشته ياداور كردي : 


«از آن قبيل 


است تازيانه و دره (آلتى است براى زدن): در هنكام اجراى حد با تازيانه» بايد از تازيانه متوسط استفاده كرد نه بسيار محكم 


ونه بسيار نرم» به طورى كه باعث ايجاد ناراحتى نككردد. 


دليل ما بر كفته فوق» روايتى است از زيد بن اسلم كه كويد: مردى در حضور ييامبر (ص) به انجام عمل زنا اعتراف كرد. 


ييامبر (ص) تازيانه اى درخواست كردء براى 


0ك ترسف ححا ال نالف "لاضن ) فقنال: ا روسل المع اتن اعيتك اع قاقر علق «افندغا وترل الله قن مر ذل تومه عله 
ثمرته. فقال: لال سوط دون هذا. فاتى بسوط مكسور العجز (الفجر) فقال: لا سوط فوق هذاء فاتى بسوط بين السوطينء فامر به 
فجلد؛ ثم صعد المنبر و الغضب يعرف فى وجهه فقال: أيها الناسء ان الله تعالى حرم عليكم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن 
فمن اصاب منها شيئًا فليستر بستر اللّهه فانه من يرفع الينا من ذلكك شيئا نقمه. (المصنف 88/17؛ باب ضرب حدودء حديث 
1ه ). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 810 


آن حضرت تازيانه اى مكسور آماده كردند. آن حضرت فرمود: تازيانه اى سخت تر از اين بياوريد. سيس تازيانه اى نو 
آوردند. آن حضرت فرمود: تازيانه اى نرمتر از اين بياوريد. آنككاه تازيانه نرمى حاضر ساختند و آن حضرت اقامه حد فرمود. 
دره نيز وسيله اى است كه از يوست كاو يا شتر به صورتى درهم بافته و دوخته شده استء اين وسيله را بر جايكاه محتسب مى 
آويزند تا مردم آن را ببينند و دل بدكاران از مشاهده آن به لرزه درافتد و افراد مكار و حقه باز از آن بترسند و اككر زناكارى را 


نزد محتسب حاضر كردند» در صورتى 


كه بدون همسر بوده محتسب در ملاء عام به او صد ضربه مى زند جنانكه خداوند مى فرمايد: و بايد كروهى از مؤمنان شاهد 


تعذيب آن دو باشند ... 


متخلف مرد به هنكام اقامه حد و تعزير بايد ايستاده باشد» دست و يايش را نمى بندند و نه به جهار ميخ مى كشنده زيرا هر 
يك از اعضا سهمى در ضربات دارند و در زدن بايد مراقب صورتء سرء فرج» خاصره؛ و ساير مواضع حساس بدن بود جرا كه 
روايت كرده اند كه على (ع) به جلاد فرمود: متخلف را بزن و حق هر عضوى را ادا كن ولى از زدن صورت و آلات تناسلى او 


اكثر علماى شافعى كويند: سر نيز مورد ضرب قرار مى كيرد» براى آنكه ابو بكر به جلاد كفت: بر سر متخلف نيز تازيانه بزن 
كه شيطان در اوست. 


وازطرف ديككر جون سر غالبا يوشيده است و حفاظ دارد آسيبى بر آن وارد نمى شود و حكم خاصره نيز مانند حكم سر 
است. ابو حنيفه مى كويد: در حد از ضربه زدن به سر بايد خوددارى كرد. و اين نظريه صحيحتر است زيرا بيم آسيب آن مى 
رود و نبايد متخلف را به صورت برهنه حد زد بلكه براو بيراهنى مى يوشانند واكر متخلف جبه با آستر (كلفت) يا يوستين بر 
تن داشت بايد آن رااز تن او بيرون كرد زيرا مانع رسيدن ضربات بر بدن متخلف است. بايد اجراى ضربات را فقط بر عهده 
مردان كذاشت زيرا آنان در انجام اين كار مهارت دارند و نبايد در اثر اجراى ضربات جراحت و يا خونريزى در بدن مجرم 
ايجاد شود. اما بر زن بايد در حالى 


كه لشعه وا وششى بر.اوست جد خارى موه عجرا كداون عورت"' اننث يو اكرتكر غيالة اشتادة بداو حل جار كردة الحدمال 
دارد بدن او كشف شود. ضمنا بايد لباس او را محكم بر بدنش بست تا بخوبى بدن او را ببوشاند. شافعى در اين باره كويد: 


متصدى يوشاندن جنين زنى بايد زن ديككرى باشد كه لباس او را بر بدنش محكم ببندد .. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج "ا ص: 818 


كره هاى آن شكسته و از بين رفته استفاده شود و جنانكه كذشت نبايد شدت ضربات منجر به ايجاد خونريزى در بدن مجرم 
كردد و ضربات در اجراء حد بايد به تمام اعضاى بدنء بجز اعضايى كه جايز نيست بر آنها ضربه زد. اصابت كند تا بدين 


ترتيب هر عضو بهره خود را از ضربات ببرد. و نبايد همه ضربات را تنها بر قسمتى از بدن جارى نمود. 


ولى در ضرب تعزيرى اختلا.اف شده است. غالب علماى شافعى آن را جارى مجراى حد در تقسيم آن به تمام اعضاى بدن 


دانسته اند. ولى عبد الله زبيرى فرود آوردن همه ضربات تعزيرى را به يكك موضع از بدن روا شمرده است. 


جايز است در هنكام تعزير فرد را برهنه كنند. بجز مقدارى كه با آن عورت خود را مى يوشاند وار دست از ارتكاب اعمال 
زشت خود برنداشت او را در ميان مردم با رسوايى بككردانند و كناهش را اعلام كنند. همجنين مى توانند موهاى متخلف را 


بتراشند اما نبايد ريش او را بتراشند و در اينكه آيا مى توان صورت مجرم را سياه كرد 


يانه اختلااف شده ولى اكثر علما آن را جايز دانسته اند. همجنين نقل شده است كه امرا و حكام سابق متخلف را به عنوان 


مجازات» وارونه بر جاريا مى نشانئده انك .)١١‏ 


همجنين در تعزير جايز است متخلف را به صورت زنده به صليب كشند اما نبايد او رااز خوردن و آشاميدن و نيز از وضو 
كرفتن براى نماز بازدارند و متخلف بايد در 


(١)-از‏ باب مطايبه هم كه شده بد نيست در اينجا به عنوان شاهد مثال به داستان نفطويه اشاره كنيم. لا بد آقايان اين داستان را 
شنيده اند» نقل مى كنند كه نفطويه اديب بصره بوده و روى اعراب و تلفظ كلمات خيلى حساس بوده. يكك روز در شهر بصره 
مى كذشته جشمش به در خانه يكى از بزركان شهر مى افتد كه «بسم الله سر در آن غلط نوشته شده بود و اعراب ضمهء روى 
هاء الله كذاشته بودند» بسيار ناراحت مى شود و مى كويد در شهرى كه من هستم اينكونه غلطهاى فاحش نوشته مى شود! 
بالاخره درب خانه را مى زند و به صاحب خانه مى كويد اين بسم الله شما غلط است بايد به كسر نوشته شودء صاحب خانه به 
حرف او اعتنائى نمى كندء نفطويه هر روز كه به درس مى رفته تا جشمش به اين بسم الله مى افتاده ناراحت مى شده استء تا 
اينكه بالاخره يكك شب نردبانى بر مى دارد و مى رود بسم الله رادرست كندء در همان حال به عنوان سارق او را دستكير مى 
كنندء فرداى آن روز بصورت وارونه سوار الاغش مى كتند تا در شهر بكردانئد» نوشته اى به كردن او آويزان مى كنند كه 


روى آن نوشته شده بود: هذا نفطويه اراد ان يسرق. قاف يسرق را 


به غلط به ضمه نوشته بودند او اظهار بى تابى و ناراحتى مى كرد و همانكونه كه او را در شهر مى كرداندند فرياد مى زد: آى 


(الف- 3 جلسه غرف درس). 
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اين مدت به اشاره نماز كزارد و يس از آزاد شدن نماز خود را اعاده نمايد و بايد توجه داشت كه به صليب كشيدن مجرم 


بيش از سه روز به طول نينجامد) .)١١‏ 
ماوردى در كتاب احكام السلطانيه مى نويسد: 


«در ضرب تعزيرى مى توان با عصا و تازيانه اى كه كره هايش از بين رفته مانند حدء اجراى تعزير نمود. و در مورد تعزير با 
شلاقى كه كره هاى آن از بين نرفته» اختلاف شده است. زبيرى انجام آن را جايز مى داند» اكر جه نحوه ضرب تعزيرى از حد 
هم تجاوز كند. همجنين او اجراى ضربات در تعزير را تا حدى كه منجر به خونريزى شودء جايز دانسته است. اكثر علماى 
شافعى به ممنوعيت اجراى تعزير با تازيانه اى كه كره هايش از بين نرفته» معتقد مى باشند. به اين دليل كه ضرب در حدود 
شديدتر و سخت تراز ضرب در تعزيرات است و در ضربات حدء استعمال تازيانه كره دار ممنوع است» يس بطريق اولى اين 
كار در تعزيرات نيز ممنوع استء همجنين ضربات تعزير نبايد به اندازه اى باشد كه بدن را زخم نمايد. و ضربات در حد بايد 
بر تمام اعضاى بدن اصابت كند بجز مواضع حساسى كه بايد از ضربه زدن بر آنها خوددارى كرد تا بدين ترتيب هر عضو 


برخوردار شود و جايز نيست كه همه ضربات را بر يكك قسمت از بدن متوجه كرد. 


در ضرب تعزيرى اختلاف شده است. اكثر علماى شافعى آن را جارى مجراى ضرب در حدءه از نظر تقسيم آن بر تمام بدن و 
ممنوعيت جارى كردن همه ضربات در يك قسمت از بدن محسوب نموده اند» لكن «زبيرى» با آنان مخالفت كرده و اجراى 
ضرب در يكك قسمت از بدن را اجازه داده و استدلال كرده است كه- جون در تعزير حاكم مى تواند همه آن را اجراء نكند- 
اكر بتوان اجراى ضربات را از تمام قسمتهاى بدن اسقاط كرد يس مى توان آن رااز بعضى از اعضاى بدن هم اسقاط نمود 
بخلاف حد- كه حاكم نه در همه آن و نه در بعض آن اختيار اسقاط ندارد- همجنين مى توان متخلف را در حالى كه زنده 
است بر صليب آويخت. زيرا ييامبر مردى را بر كوهى به اسم «ابو ناب» بر صليب كشيد. ولى نبايد متخلف را در آن حالت از 
خوردنء آشاميدن و نيزاز وضو كرفتن براى نماز منع نمود و مجرم بايد در آن موقعيت نماز خود را به اشاره بخواند و جون از 


آن حالت رها شد نمازهاى خوانده شده خود را اعاده كند و نبايد او را 


.)711 معالم القربه/ 18- 188 و 195-1917 (جاب مصر /ا/ا9- 308 و‎ -)١( 
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بيش از سه روز به صليب بياويزند مى توان متخلف را در اجراى تعزير برهنه كرد به جز آن مقدارى كه به وسيله آن عورت 


خود را مى يوشاند و اكر متخلف دست از تكرار جرم برنداشت بايد در ميان مردم 


رسوا كردد و كناه او را اعلام نمايند. همجنين مى توان به عنوان تعزير موى سر او را تراشيد ولى اين كار در مورد تراشيدن 
ريش او جايز نمى باشد. در سياه كردن روى متخلفان به عنوان تعزير اختلاف شده. بسيارى از علما آن را تجويز كرده. عده 


اندكى نيز آن را جايز ندانسته اند) .)١١‏ 


البته مخفى نماند كه اقامه دليل بر برخى از مطالبى كه در اين عبارات آمده مشكل است و اكثر مواردى كه ذكر شله جنبه 
استحسانى دارد» برخى از آنها نيز با مضامين رواياتى كه قبلا نقل شد مخالفت دارد. در هر حال در تمامى اين موارد احتياط 


بهتر مى باشد و طريق آن نيز روشن است. 
جهت يازدهم: بازكشت به آغاز سخن: 


بيش از اين در آغاز بحث تعزيرات از كتاب مبسوط نقل شد كه هر كس مرتكب معصيتى كردد كه مستوجب اجراى حد 
نباشد» تعزير مى كردد 7). همجنين در همانجا از كتابهاى شرايع و قواعد نقل كرديم كه هر كس مرتكب فعل حرامى كرديد 


يا از انجام امر واجبى سرباز زد بر امام است كه او را به ميزانى كه به حد نرسدء تعزير نمايد 9. 


اين تعريف كلى است كه علماى شيعى و سنى هر يكك بر طبق آن فتوا داده و سيس براى شرح و بسط آن مثالهايى ذكر كرده 
اند. از جمله كسانى كه مثالها و مصاديق فراوانى براى اين تعريف ذكر كرده «ابو صلاح حلبى» يكى از اعاظم فقهاى شيعه 


(متوفى 5817 ه) است كه در اينجا كفتار او به عنوان تكمله اى در بحث تعزيرات شرعى نقل 


(1)- احكام سلطانيه 574- 99؟. 


()- شرايع 75 188 و قواعد ؟/ 187. 
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هه 
مى شود. وى در كتاب خود موسوم به كافى مى نويسد: 


«اتعزير تاديبى است كه خداوند آن را لازم شمرده و به واسطه اجراى آن جلوى فرد تعزير شونده (مجرم) و افراد مكلف ديكر 


آن در نظر كرفته نشده. حكم اجراى تعزير با دو مرتبه اقرار يا شهادت دو نفر عادل واجب مى شود. 


از جمله موارد تعزير» اخلال در برخى از واجبات عقلى است همجون رد امانت» قضاى دين» يا فرايض شرعى ديكرى همجون 
نماز» زكات» روزه» حج و ... نيز ديكر فرايض مبتدئه (بدون سبب و شرط) و مسببه (واجبى كه به سبب و شرطى واجب مى 
شود) و مشترطه؛ كه در اينكونه موارد حاكم اسلامى بايد مجرم را به وسيله اى كه او و ديكران راز خطا بازمى دارد تأديب 


تمؤده ونا تسل .نه ان اق وذ نكران اكه اتجام ءاحنا واداز تمابك: 
تمودة ونيا توسل + وودد را.به انجام. واجبات وادان ماد 


از جمله موارد ديكر تعزير آنست كه فردء مرتكب برخى از افعال قبيح و كناه آلود كردد كه اين افعال خود بر دو نوع است: 
دسته اى از آنها مانند: وجود مرد و زنى است در زير يكك يوشش يا يكك خانه بدون آنكه در ميان آنها خويشتن دارى و تحفظ 
رَعَايت كزذة ويا مائند انكة اندو به يكديكز بحسيند با همد ركنن را ببوستن ونست به اعمال الاتراز ان يزنتد كه .دن اين 
صورت بر حسب صلاحديد حاكم جامعه از ٠١‏ ضربه تا 94 ضربه تعزير مى كردندء همين حكم درباره دو مردى كه در زير 


يك يوشش به صورت برهنه باشند 


يادو زنى كه بدين كونه باشند و يا يكك مرد ويكك بجه كه در يكك خانه ويا در زير يكك بتو باشندء به شرطى كه در تمام 
موارد ذكر شده ريبه و انكيزه شيطانى وجود داشته باشد و يا آنها مرتكب اعمال ديكرى همجون جسبيدن و بوسيدن يكديكر 


كردند نيز صادق است. 


همجنين كودكى كه با او لواط شده و نيز ناقص العقل و دو بجه اى كه با هم لواط كرده باشند و يا دو دختر بجه اى كه از 
يكديكر بهره جنسى برده اند و كودكى كه با زنء بازى (جنسى) كند و كودكك و دختربجه اى كه با هم باشند و زن روانى كه 
مورد تجاوز قرار كرفته و كنيزى كه مدعى است خانم مالكك او او را به انجام عمل سحق (آلت تناسلى يكديكر را بهم ماليدن) 
واداشته و نيز برده مفعولى كه مدعى است مرد مالكك او او را وادار به انجام عمل لواط كرده؛ تعزير مى شوند. مالكك كنيز 
هنكامى كه وى را بر 
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فحشاء واداشته باشد تعزير مى كردد و بر كنيز نيز حد جارى مى كنند. (ظاهرا: بر كنيز حد جارى نمى كنند» صحيح باشد) و 
هر كس كه خود كمتر از جهار مرتبه بر عمل زنا يا لواط يا سحق اقرار كند و از آن برنكردد تعزير مى شود. همجنين آن كس 


كه دو مرتبه اقرار كرد يا دو شاهد بر وطى او در خارج از فرج كواهى دادند تعزير مى كردد. 


و كسى كه كنيزى را كه بالاشتراكك خريده يا غنيمت كرفته شده و يا كنيز مكاتبه اى را كه برخى از او آزاد شده؛ وطى نمايد 


تعزير 


مى شود. و حكم كسى كه ديككرى را با شبهه نكاح وطى كند نيز جنين است. همجنين بر كسى كه دختر بكرى را با انكشت 
تكارتشن را اذ بين ببردة :باشده مز ومن كندد نايد مهر المثل آن دترا نيز يردازد و زاكر كستئ بادنت خوة امسينا كن 
ياجاريايى راوطى نمايد يا آنكه يس از مركك كسانى كه به او حلال بوده نظير زن يا كنيز خود با آنها مجامعت كند و يا با 


برخى از محرمات مباشرت جنسى كه موجب حد نشود نمايد مورد تعزير قرار مى كيرد. 


اكر كسى ديكرى را با كلمات و عباراتى كه كوياى اتهام به زنا يا لواط است مورد تعرض و خطاب قرار دهدء مثلا به او 
بكويد ولد الزنا يا بويد ولد الحيض يا ولد خبيث بايد تعزير كردد. همجنين اكر ديككرى را متهم به وطى جهاريا كند و يا به 
او تهمت استمناء سرقت» قيادت» شرب خمرء اكل حرام يا دروغكويى وارد كند ويا به زنى اتهام سحق ببندد» بايد فرد متهم 
كننده مورد تعزير قرار كيرد. همجنين اكر كسىء ديكرى را با كفتن الفاظى همجون سفله- يست- ساقط- بى آبرو- سفيه 
احمقء فاسق» مجرم؛ كافرء تاركك الصلاه و روزه خوار مورد استهزا قرار دهد. در صورتى كه افراد مورد اتهام و استهزا به آن 
صفات مشهور نباشند» بايد فرد استهزاء كننده را تعزير كنند. 


اما اككر افرادى كه مورد استهزاء قرار كرفته اند. بدانجه به آن نسبت داده شده اند شهرت داشته باشندء مانند كسانى كه به 


صورت آشكار شراب يا فقاع مى نوشند يا علنا به فروش آنها اشتغال دارند و يا كسى كه با عود و ابزار و 


آلآت 5ر5 مسقي شر وكان :دازدة نا نهار تمن .خواند ويا ءروزهامى عورد بر كن كة انها زا يديه قات استهزاء كزذه و يز 
بر كسى كه آنها را با اوصافى نظير فاسق ساقط. مجرم و يا عاصى مسخره كرده. اقامه تعزير نمى شود همجنين اكر كسى خود 
به عمل زنا يا لواط اعتراف كرده باشد بر كسى كه به او كفته زانى يا لواط كار تعزير اجرا نمى كردد. 


اكر دو فرد عاقل به هم تهمت بزنند بايد هر دو تعزير شوند. همجنين اككر مرد مسلمان و آزاد ويا زن مسلمان و آزاد بنده يا 


كنيز يا مردى ذمى يا زنى ذمى يا بجه يا 
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مردى ديوانه ويا زنى ديوانه را مورد تهمت قرار دهند بايد تعزير كردند. همجنين اكر بنده ها يا كنيزها و يااهل كتاب 


يكديكر را مورد اتهام و ناروا قرار دهندء بايد تعزير شوند. 


اكر مسلمان يا كافرى» شخص ديككرى را به صفت يا عملى كه بدان معروف بوده و خود شخص متهم نيز بر انجام جنين كارى 
از قبيل كفر و يا فسق معترف استء متهم نمايند تعزير بر آنها اقامه نمى كردد بلكه مسلمان در اين حالت خداوند را نيز 
عبادت كرده است. 


اكر مسلمانى به عيب جويى از نقايص بدنى همجون كورىء لنكّى» جنون» جذام و برص در ديكران يرداخت» تعزير مى شود و 
اكر كافرى دست به جنين كارى بزند مجازات مى كرددء ولى اكر مسلمانى به عيب جويى از نقايص بدنى كافرى يرداخت 


تعزير نمى شود. اكر يكك تن عده اى را با يكك لفظ كه مستوجب تعزير استء مورد تعرض قرار دهد و يا به هر يكك جيزى 


بكويد بنا بر طريقى كه در قذف كفته شدء بروى تعزير اقامه مى شود. اككر مرد به فرزند يا غلام ويا كنيزش اتهام وارد كند. 


لعزرير مى شود 


اكر كسى مالى را سرقت كند كه بخاطر فقدان برخى از شروط مستوجب قطع دست نباشدء بايد تعزير شودء مانند دزدى بنده 
از مولايش» فرزند از يدرشء واجب النفقه از كسى كه يرداخت نفقه بر عهده اوست» شريكك از شريكك ديككرء كسى كه براى 
اولين بار دزدى مى كندء هر جه كه از يكك جهارم دينار كمتر باشد مقدارى كه از ربع دينار بيشتر بوده ولى حفاظ مورد اجازه 
نداشته (ظاهرا فال اتداشتةء يآ تحفال داشته .وك اجازه ورود داشته) با حفاظ داشته ولى :ان انا نبروة تتردهء نا دزدى از مالن 
كه مشتركك است مانند دزدى غنيمت جنكك يا دزدى از راه اختلاس و حيله؛ يا كيج كردن طرف معامله؛ يا دزدى از راه كم 
فروشىء كه در همه اين موارد علاوه بر تعزير آنجه را كه كرفته بازكردانده مى شود. و بخاطر هر جيزى نظير: خوردن, 
آشاميدن» خريد» فروش» تعلم» علم» نظرء» سعىء تهديد» كوش دادنء اجير شدنء اجير كرفتن» امر يا نهى» اكر بصورت قبيح و 


در جهت خلاف شرع باشد بايد مجرم تعزير كردد. 


كسك ة مركب عمل اثنده و تستورجي تعزيراست» اكر غافل (در نشبحه اى عامل )باشه وهر ووز با شيدرزر كدو محترفي 
همجون جمعه. عيد» روز ماه رمضان يا شب آنء يا در مكان محترمى همجون مسجد الحرام يا مسجد الرسول (ص) يا مسجد 


كوفه يا در 
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يا مسجد محل دست به ارتكاب جنين كارى زده باشدء در هنكام اجراى تعزير» بر او سخت مى كيرند و اكر كارى كه مجرم 


مرتكب شده مستحق اجراى حد باشدء تعزير سختى نيز بخاطر حرمت زمان و مكان بر حد او افزوده مى شود. 


اكر كسى كه با اقرار خود اجراى تاديب بر او واجب شده از اقرارش بركردد و يا يش از آنكه او را نزد حاكم حاضر كنند از 
عمل خود توبه كند و آن جرم نيز در زمره حقوق الهى بوده باشد. وجوب اقامه تاديب بر او ساقط مى كردد. ولى اكر جرم 
انجام شده. در خصوص حقوق مردم بوده باشدء توبه ويا رجوع مجرم از اقرار تاثيرى در ساقط شدن تاديب از او ندارد. و 


بخشيدن او مربوط به نظر صاحب حق است. 


مقدار ضربات در تعزير كناهانى كه با قذف- اتهام زنا و لواط به كسى زدن- مناسبت دارد؛ مانند تعريض (كوشه و كنايه 
زدن)» مسخره كردن وبا لقب نهادن بر ديكران از سه ثا هفتاد ونه ضربه اسث و مقدار تعزير در كناهان ديكر از سه نا نود و نه 
ضربه است. اين مقدار بر كسى جارى مى كردد كه عالم بوده يا توانابى كسب آكاهى را داشته و با قصدء مرتكب اين جرم 
شده باشد. بنابراين كسى كه سهوا مرتكب اين فعل شدهء يا كودكى كه قصد او صحيح نيستء يا ديوانه هميشكى در صورت 
ارتكاب اعمال فوق تعزير نمى شوند. واكر مجرم يس از تعزير» مجددا مرتكب خلافى شد براى بار دوم» سوم و جهارم مورد 


تعزير قرار مى كيرد و او را وادار مى كنند تا از كردار خود توبه كند 


وأكر فس از توبهااق تو مرتكب: عفر شد وير آن اصران كره او وا بايد به ندكرين ونه كشت 11 
سخن ابو صلاح در كافىء در اين باره به يايان رسيد و ما به خاطر جامعيت آن با وجود طولانى بودنء تمام آن را نقل كرديم. 
جهت دوازدهم: اشاره به برخى از تفاوتهاى حد و تعزير: 


محقق حلى در آغاز باب حدود از كتاب شرايع كويد: 


(1)- كافى ابو الصلاح/ 18ع- 670. 
ماق فقهن حكونت الاين - “عل توم 
«هر مجازاتى را كه مقدار آن تعيين شده حد و آن مجازاتى را كه جنين نباشد تعزير نامند) .)١١‏ 


ممكن است بر تعريف اول (حد) به خاطر عدم مانعيت آن و بر تعريف دوم (تعزير) به خاطر عدم جامعيت آن ايراد كرفته شود. 
زيرا تمام انواع قصاص و ديات على رغم آنكه مقدار آنها مشخص شده حد ناميده نمى شوند و از طرفى در برخى از مجازات 
هاء با وجود آنكه مقدار آنها تعبين شده تعزير نام كرفته اند مانند كليه كفارات» و عقوبت وطى زن روزه دار يا حايض و نظاير 
آن. 

شايد بتوان در مورد اول جنين ياسخ داد كه اككر در مورد حدود قيد حق الله را اضافه كنيم» قصاص و ديات از اين تعريف 
خارج مى شود و در مورد دوم اكر تعريف را با كلمه «غالباا همراه آوريم شامل تعزيراتى كه مقدار آنها مشخص شده نيز مى 


كردد. 


جنانكه در برخى از عبارات نقل شده از علما اين قيد به كار رفته بود. اما باااين وصفئء ذكر حد قذفء مورد اول را دجار ايراد 
مى كند, جرا كه مجازات قذفء با وجود اينكه جزو «حق الناس» مى باشد ولى از سوى علماء بدون هيج اشكالى» جزو حدود 


شمرده شده استة: مضافا بر 


آنكه هنوز اشكال در كفارات به قوت خود باقى است- زيرا با اينكه مقدار كفارات تعيين شده.؛ ولى معمولا آنها را جزء 


تعزيرات حساب مى كنند- در تعريف دوم هم بخاطر تداخل ميزان حد و تعزير نيز ايراد و اشكال بوجود مى آيد. 
شهيد اول در كتاب القواعد و الفوائد مى فرمايد: 
«فايده: ميان حد و تعزير از ده جهت اختلاف وجود دارد: 


اول: مقدار تعزير در طرف قلت آن مشخص نشده بلكه در طرف كثرت آن مشخص شلده و آن به اينست كه به اندازه مقدار 
تعبين شده در حد نرسا. البته بسيارى از علماى عامه بيشتر شدن مقدار تعزير رااز حد جايز دانسته اند. مستند آنها در اين باره 


روايتى است از «عمر)». بدين كونه كه وى مردى را به خاطر آنكه نامه اى جعل كرده و نقش مهرى مانند مهر عمر بر آن زده 


بود شلاق زد. جون عده اى در نزد وى به شفاعت از آن 


(1)- شرايع ع//181. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: عاو 


متخلف برخاستند «عمر» به آنان كفت: آيا مرا به رسوايى افكنده و من وى را فراموش كنم؟ سيبس صد ضربه ديكر براو زد و 


يس از آن نيز صد ضربه ديكر بر او جارى ساخت. 
دوم: فرد آزاد و بنده در برابر اجراى تعزير يكسانند. 


سوم: تعزير بر خلاف حدء بسته به بزركى و كوجكى كناه است. زيرا در اجراى حد مسماى فعل كفايت مى كندء لذا در قطع 
دستء فرقى بين سرقت يكك ربع دينار با سرقت يكك كيسه زر ويا تفاوتى بين نوشيدن يكك قطره شراب با نوشيدن خمره اى از 


آن نيستء با اين كه اختللاف مفاسد بين آن دو سيار است. 


جهارم: 


تعزير تابع عمل مفسده آميز است هر جند كه آن عمل معصيت به شمار نيايد مانند تاديب كودكانء جهاريايان و ديوانكان كه 
به خاطر مصلحت آنان انجام مى كيرد. بعضى از علما به اين قسمء نام تاديب داده اند. اما حنفى ها به علت نوشيدن شراب 
خرما كرجه مست كننده نباشد حد بر آنان اجراء مى شود با اينكه به فتواى ابو حنيفه اككر شراب كم نوشيده شد و مستى 
نياورد حرام نيست] زيرا ييروى ايشان از امامشان ابو حنيفه غلط و فاسد است. براى آنكه اين حكم ابى حنيفه منافات دارد با 
نصوصى كه ما در دست داريم مثل اين روايت: «آنجه مقدار زياد آن مسكر است مقدار كم آن هم حرام مى باشد) .)١١‏ 

وهم با قياس جلى مورد قبول اهل تسنئن- زيرا طبق جنين قياسى بايد شراب» هر جند مست كننده نباشد حرام باشد- و كواهى 
و شهادت حنفى نيز بخاطر اين فسق يعنى نوشيدن شراب مورد يذيرش قرار نمى كيرد. 

ينجم: اكر معصيت انجام شدهء كوجكك باشد تعزير هم ناجيز خواهد بود در حدى كه مى توان كفت تاثيرى بر متخلف ندارد. 


تا جائى كه كفته شده در اين موارد تعزير نيستث زيرا اندكك آن بى فايده است و زياد آن جايز نيست. 


ششم: حكم اجراى تعزير با احراز توبه ساقط مى شود و در خصوص اثبات اين حكم درباره برخى از حدودء اختلاف شده و 
ظاهر آن است كه اجراى حدود در صورتى با توبه ساقط مى كردد كه تا آن لحظه بينه اى اقامه نشده باشد. 


هفتم: در اجراى تعزيره به خاطر تنوع مجازاتها در اين باب» حاكم در انتخاب 


(1)- ما اسكر كثيره فقليله حرام. (وسائل 2377/17 ابواب اشربه محرمه» باب »١‏ حديث 2). 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج *2 ص: 0ع 

هر يكك از موارد مخير است در حالى كه در اجراى حدود, به جز اجراى حد محاربه» تخييرى براى حاكم نيست. 

هشتم: مقدار تعزير با نككرش به حال فاعل» مفعول و جرم انجام شده. تغيير مى كند در حالى كه در حدود اينككونه نيست. 
نهم: اكر نوع مجازاتها در هر شهر و سرزمينى مختلف باشدء عادت و رسوم آن شهر بايد رعايت كردد. 


دهم: تعزير يا به خاطر نقض «حتق الله است مانند دروغكويى و يا به خاطر نقض حق الناس محض است مثل دشنام دادن و يا 
به خاطر جرمى است كه در آن هم حق الهى و هم حق مردم نقض شده مانند دشنام دادن به مرد كان خوشنام و صالح. در 
حالى كه نمى توان حد را يكك بار به عنوان حق الله و ديكر بار به عنوان حق الناس اجرا كرد. بلكه اجراى تمام حدود به خاطر 


حق الله بوده به جز حد قذف كه در آن اختالاف شده است» .)١(‏ 
فاضل سيورى كويد: 


«به نظر من در مورد آخر- قذف- اشكالى وجود دارد زيرا نمى توان اجراى تعزير را محضا براى حق الناس دانست. جون 
خداوند به تعظيم و بز ركداشت حرمت مؤمن فرمان داده و اهانت به او را تحريم كرده است. بنابراين اكر كسى خلاف اين 


فرمان عمل كند مستحق تعزير مى كردد) .0١١‏ 


براين يايه» شهيد اول نيز هم عقيده محقق و علامه و كسانى است كه با آنان هم نظرند» يعنى عدم بلوغ تعزير به مقدار حد را 


معتبر دانسته است. همجنين وى به رواياتى كه مقدار تعزير را ده ضربه يا ده ضربه و اندى مى دانند توجهى نكرده و شايد 


ها نسبت داده. با قواعد و اصول رايج موافقت ندارند «23. البته در 


.188 ١7 /7 القواعد و الفوائد‎ -)١( 
نضد القواعد/ /ا6.‎ -)١( 


(0)- زيرا اككر شخص بيرو ابو حنيفه جاهل قاصر باشد نه مقصر و به خيال خود. از حق ييروى مى كند هر جند تقليد او فاسد 


است ولى وجهى براى اجراء حد بر افعال او كه از روى ناآ كاهى و قصور بوده وجود ندارد. 
(مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج * ص: 878 


برخى از مواردى كه شهيد نقل كرده مناقشاتى صورت كرفته و نيز جنانكه قبلا هم كفتيم؛ بين حد و تعزير تفاوتهاى ديكرى 
نيز ذكر شده كه مى توانيد به مباحث قبلى مراجعه كنيد. 


ماوردى در احكام سلطائيه بين حد و تعزير از سه جهت فرق كذاشته است» وى مى كويد: 
«تعزير از سه جهت با حدود تفاوت دارد: 


اولا: تعزير تاديبى افراد متشخص و آبرومند سبكتر و كمتر از تعزير متخلفانى است كه جنين نيستند. زيرا ييامبر (ص) فرمود: از 
لغزشهاى افراد متشخص د ركذريد. بنابراين تعزير بر حسب مراتب و شئون افراد» درجه بندى مى كردد ولى در اجراى حدود 
شرعى هيج كونه تفاوتى بين مردم وجود ندارد. با توجه به نكته ذكر شده تعزير كسى كه صاحب شان و ارزش اجتماعى بوده 
با اعراض از او انجام مى شود. در حالى كه كسى كه يايين تر از اوست با درشتى و سختكيرى نسبت به وى تعزير مى كردد. و 


تعزير فردى كه از نظر منزلت در مرتبه يايين تراز قبلى قرار دارد با كفتار خشن و استخفافء تا حدى 


كه به قذف و سب و دشام نرسد صورت مى يذيرد. يس در مورد كسانى كه در مرتبه يايين ترى جاى دارند با حبس كردن 
آنان» اجراى تعزير مى شودء و اين افراد را بر حسب نوع كناه و لغزشى كه مرتكب آن شده اند در زندان نككاه مى دارند. 


ممكن است بعضى از آنان يكك روز و برخى ديكر بيش از يكك روزء تا مدت زمانى مشخصء در حبس باقى بمانند. 


ابو عبد اللّه زبيرى از علماى شافعى در اين باره مى كويد: منتهاى مدت حبس براى برائت از جرم و كشف آن جند ماه (در 
معالم القربه يكك ماه ذكر شده) و براى تاديب شش ماه است. سيس در مورد كسانى كه در مراتب يايين ترى از افراد قبل قرار 
دارند با توجه به كثرت كناهان آنان و نيز با عنايت به امكان كشش و ميل ديكران به انجام جنان جرايمىء و ايجاد خسارت 
براى مردم» با تبعيد و دور ساختن آنان از محل جرم تعزير جارى مى شود ... سيس در مورد كسانى كه در مرتبه يايين ترى از 
كروه قبل جاى دارند» بر حسب نوع جرم,؛ با زدن تعزير مى كردند. كه مقدار زدن متناسب با تاثير جرم و ميزان بازدارندكى 


وى از تكرار كناه صورت مى كيرد. 
ثانيا: در حدود» عفو متخلف يا شفاعت از او جايى ندارد اما در تعزيرء حاكم 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء» ج *2 ص: /الاع 


مى تواند متخلف را مورد عفو قرار دهد و شفاعت افراد را درباره او بيذيرد. اكر تعزير به خاطر حق حكومت و اصلاح فرد 


عفو ويا تعزير نمايد و نيز مى تواند به درخواست كسى كه شفاعت از مجرم مى كند ياسخ مثبت دهد. در اين باره از ييامبر 
(ص) روايت شده كه فرمود: «نزد من از متخلفان شفاعت كنيد و خدا هم هر آنجه را كه خواهد بر زبان ييامبرش جارى مى 
سازد). ولى اكر اجراى تعزير مربوط به احقاق حقى از حقوق مردم باشد مثل تعزير به خاطر دشنام و زد و خوردء عفو جايى 
ندارد. زيرا در اينكونه موارد تعزير از جهتى مربوط به حق مضروب وفردى است كه مورد ناسزا قرار كرفته واز جانب ديكر 
مربوط به حق حكومت براى اصلاح و تهذيب متخلف است .. 


0 
.)١١ كردد)‎ 


آنجه ماوردى درباره جايز نبودن عفو در حدود ذكر كرده با آنجه ما در جهت دهم بحث عنوان كرديم- كه امام مى تواند از 
اجراى حدود جشم بوشى كند مشروط بر آنكه ثبوت خلاف با اقرار مجرم باشد- نه بوسيله بينه- و خود از كرده اش اظهار 
ندامت كند- منافات دارد. البته آنجه ايشان درباره جايز بودن عفو امام در تعزيرات ذكر كرده مشروط بر اينكه امام عفو 
متخلف را صلاح بداند و بخشيدن وى موجب تجرى متخلف نكردد مطلب صحيحى استء كه مباحث آن به تفصيل از نظر 
خوانتد كان كران كلشت: 


(1)- احكام سلطانيه/ 717/8-5172. 


جلد جهارم 

اجازه نامه مؤلف محترم دامت بر كاته» براى جاب: 

باسمه تعالى محضر مباركك استاد بزركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظر دام عزه 
يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماندكار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى نككارش يافته و تدريس شده است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه 
آن آغاز كرديده بود اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت اسلامى) آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى است در 


صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء» مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 
تطبيق قرار دهند» و نيز طبق راهنمائى حضرتعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح 


برخى اصطلاحاتء و يادآورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 


ادام اللّه ظلكم الوارف 
ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 
:. 
بشم الله الوخلطن الوَحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


رحمه الله. 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 5؛ ص: ١7‏ 
يادداشت مترجم: 

اشاره اى به ريشه هاى انقلاب و زمينه سازان آن: 


«انقلاب اسلامى ايران» يكى از ناب ترين يديده هاى اجتماعى و تاريخى بود كه با جانفشانيهاى مردم مسلمان و بيشاهنكى 
روحانيت متعهد و شركت همه اقشار مردم با رهبرى آيه العظمى امام خمينى (قدس سرّه) و يارى فقها و عالمان هم فكر وهم 
ستكر او در ؟؟ بهمن ماه سال /01؟١‏ 


خورشيدىء در افق تاريخ كشور ما درخشيدن كرفت. البنّه اين يديده تاريخى مانند همه يديده هاى تاريخى ديكرء خلق السّاعه 


نبود و ريشه هاى استوارى در تاريخ كذشته و معاصر كشور اسلامى ما داشت. 


حركت سياسى روحائت شيعه در ايران معاصر در واقع از زمان وقوع جنكك ايران و روس در زمان فتحعلى شاه و بدنبال آن با 
حكم تاريخى مجتهد مبارز و كمنام تاريخ ما مرحوم آيه الله ميرزا مسيح تهرانى مبنى بر اشغال سفارت روس در تهران و تنبيه 
قانون شكنان روسى در ايران بويزه «كريبايدوف وزير مختار» در رأس آنان بود. با اين حركت شايد براى نخستين بار قشر 


وسيعى از مردم و روحائئت هم از حكومت مستبد ايران فاصله كرفتند و هم بر آغاز مبارزات ضد استعمارى خود ياى فشردند. 
ميرزا مسيح از ايران تبعيد شد لكن انديشه و حركت او به عنوان يكك الككوى الهام بخش در ذهن مردم مسلمان ايران باقى ماند. 


در مراحل بعد بويزه در نهضت تحريم تنباكوء مبارزات ضد استبدادى و ضد استعمارى روحائيّت بر محور انديشه ها و موازين 
اسلامى» انجام و تشكل بيشترى 
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روشنكرى و مبارزات علماى اعلام و قشر درس خوانده و آكاه جامعه بر ضد نظام استبدادى سلطنت مطلقه همجنان ادامه 
داشت نا اينكه بعد از قتل ناصر الدين شاه توسط يكك طلبه به نام «ميرزا رضا كرمانى» به تدريج مبارزات علما و مردم با سلطنت 


مطلقه اوج و جهت كيرى بيشترى كرفت تا اينكه بالاخره با ورود مراجع تقليد نامدارى همجون حضرات آيات آخوند ملا 


محمد كاظم خراسانى» حاجى ميرزا حسين نجل حاج ميرزا خليل تهرانى و منّا عبد الله مازندرانى به صحنه مبارزات در حوزه 
علميه نجف و ديكر علماى بزركك مقيم ايران مانند حاجى شيخ فضل الله نورى, سيد محمد طباطبائى؛ سيد عبد الله بهبهانى و 
ديكران مبارزه ضد استبدادى با الهام از اسلام و به منظور ايجاد نظام عدل و تأسيس عدالتخانه؛ به اوج خود رسيد. لكن با 
ورود جهره هاى نفاق افكن در قالب افراد معممم (مانند سيد حسن تقى زاده) و غير معمّم (مانند حيدر خان عمو اوغلو و 
ديكران) و تلقين برنامه هاى انحرافى به انقلاب مشروطه؛ در صف واحد آن شكاف افتاد و رهبران بز ركى همجون حاجى شيخ 
فضل الله نورى و غيره به بهانه هاى واهى تير انهام ضدّيت با انقلاب مشروطه خورده واز صحنه طرد شدند. تا اينكه قضيه 


«مخروطه و مشزوسةوانيدن امك ونيد كتهادك مظلوناكة [ن محفييد ور كوإن اتسامد كد انا للعو انا اللهر الحموة: 


دراين برهه از تاريخ انقلاب مشروطه بود كه همكان به نفوذ افكار اجنبى در آن و انحرافش از اهداف اوليه بى بردند. لكن 
دشمن برنامه خود را محكم و حساب شده ريخته بود. جرا كه بعد از ككذشت جند سال از عمر انقلا.ب با آن عظمت. با 
كوشتاق 143 ررفا سان كداى وار اللاي روط شن ساروا محكي يداو علما واذور أبن همه انان | نه اللسسيين 
حسن مدرّس با نظام كودتا آغاز كرديد. لكن با خشونت سركوب شد. و مردم نيز براى هميشه دل از «انقلاب مشروطه) 


بريدندء و به مبارزات خود با رزيم فاسد يهلوى ادامه دادند كه در اين ميان از علما 


و مراجع تقليد بنامى همجون حضرات آيات سيد يونس اردبيلى» حاج آقا حسين قمى» حاجى ميرزا محمود آقا زاده خراسانى, 
ديكران مى توان نام برد كه با استبداد سلطنت مطلقه رضا خانى كه در قالب باصطلاح «مشروطه» ادامه داشت 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5, ص: ١9‏ 

مبارزات زيادى انجام دادنك. 


بعد از كذشت اين مراحل و با الهام از اين تجارب كرانقدر بود كه «نهضت نفت» با دخالت بزركانى همجون آيه الله سيد ابو 


القاسم كاشانى شكل كرفت و خيزشهاى مسلحانه اى از نوع فدائيان اسلام در صحنه هاى مبارزاتى خودنمايى كردند. 


تنا اينكه بعد از رحلت مرجع تقليد نامدار شيعه حضرت آيه الله العظمى بروجردى ره قضيه تصويب لا-يحه انجمهاى ايالتى 
ولايتى بيش آمد كه از كانال باصطلاح قانون برنامه هاى اسلام زاديى را آغاز كرده بود. مبارزات علما و مراجع تقليد وقت با 


آن شروع شده و تقريبا به ييروزى رسيد. 


شاه معدوم با الهام از تثوريسين هاى آمريكائى براى جبران آن شكست,. برنامه موسوم به «لوايح ششكانه)» «رفراندوم) و 
«انقلاب سفيد» خود را آغاز كرد كه مبارزه با آن نيز از حوزه علميه قم آغاز كرديد و در نهايت به قيام خونين ١0‏ خرداد ١7(‏ 


محرّم) سال 167 منجر كرديد. 


در طول اين مبارزات بود كه مرجعتّت امام خمينى نيز با تلا.ش ياران و شاكردان ممتاز او همجون آيه الله العظمى منتظرى و 


غية حك ذا كرف و رفز ةاشاردة كاداة يشحون وامشان نا لفان كروك 


هر جند كه بعد از سر كوبى قيام ١8‏ خرداد» امام خمينى ره از ايران تبعيد 


شدندء لكن با حضور ياران و همفكران او در جمع مردم مسلمان ايران و با يبامهاى ارسالى آن بزرككء مبارزه همجنان ادامه 
بيدا كرد. هر جند كه اين مبارزه به بهاى كزاف شهادت كروهى و زجر و شكنجه ديدن كروه ديكرى از عالمان اسلامى ادامه 
مى يافتء لكن شيرينى و حلاوت ييروزى انقلاب اسلامى در 7١‏ بهمن ماه همه آن تلخيها را زدود. و تبديل به وجد و شعف 
كردانيد. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى» دشمنان بسيار كوشيدند كه تجربه انقلاب مشروطه را تكرار كرده و انقلاب اسلامى 
را در سطح سران دجار تشدّت و تفرقه كنند» لكن فراست و هوشمنديهاى مبذول شده از آن جل وكيرى كرده است,. و اميد آنكه 


در آينده صفوف و قلوب صاحبان اصلى انقلاب اسلامى هر جه فشرده و به هم نزديكك شود تا دشمنان مأيوس شوند. 
سخنى درباره كتاب حاضر و جايكاه آن در حفظ انقلاب: 

بعد از يبروزى انقلاب كه «ولايت فقيه) به عنوان اساس و مجوز فكرى نظام 

عاق فقون بكرم لاني انو امي 


مطرح شد» كتاب مستند و جامعى در تبيين مفهوم و مبانى آن وجود نداشت و نياز به بررسى جامع در اين زمينه محسوس بود. 
بطورى كه هنوز هم تبيين مبانى و مسائل فقهى حكومت اسلامى بر محور ولايت فقيه از كارهاى علمى بسيار ضرورى و مهمّى 
است كه هر روز نياز بيشترى براى يرداختن به آن احساس مى شود. انجام كسترده و همه جانبة اين مهم بر عهدٌ فقهاء بزركوار 
حوزه هاى علمية اسلامى است. هر جند كه مسائل مربوط به مبحث ولايت فقيه و ديكر فروعات مربوط به شئون حكومت و 
كيفيّت ادارةً جامعه بر يايهُ قوانين اسلامى, در طول تاريخ فقه. بككونة يراكنده در 


ابواب مختلف فقه مورد بحث و يا مورد اشاره قرار كرفته است. لكن تا كنون بحث استدلالى جامعى كه دربردارندة همه مبانى 
و مسائل اين موضوع در يكك كتاب باشد تدوين نيافته بود. نخستين بار حضرت امام خمينى (قدّس سره الشريف) مسأله ولايت 


اران تأسس افت: 


بحث تفصيلى ولايت فقيه و اثبات آن از طرق استدلالى و علمى جديدتر و نيز تبيين شئون ولي فقيه و نظامات فقهى مربوط به 
جكونكى ادارةً جامعه اسلامى بر يايه قوانين فقه شيعه, از جمله امور مهمى بود كه استاد بزركوار ما و يكى از ياران ديرين امام 
خمينى (قدّس سرّه)» يعنى حضرت آيه الله العظمى منتظرى, بر عهده كرفته و طىّ بحثهاى مستمر خود در حوزةٌ علميّه قم عمده 


مباحث آن را تأسيسء مدوّن و مهذب فرمودند. 


او كه يكك فقيه واصولى برجستة برخاسته از مدرس و مكتب فقهى فقيه كم نظير و نامدار شيعه حضرت آيه الله العظمى 
بروجردى قدّس سرّه بود با تكيه بر موازين اصولى در طول جهار سال تدريس خود در سطح درس خارج (بالاترين سطح 
تتضيان: ووعصافو نا شيعدذو عون ها) ماحث .سانا مقضا ان قنبيلة انافقةه امل نيت مسيوك ين طياراف را احلاجئ تمودهيؤ 
ازاين طريق علاوه بر تنوير افكار فضلاء حوزة علميه و تربيت شاكردان زياد» نتيجة تحقيقات و تدريس خود را نيز در جهار 
جلد كتاب استدلالى مفصّل به زبان عربى و به نام «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه- يزوهشهائى دربارة ولايت 


قمه 


وفقه حكومتى اسلام» شخصا نوشته و در اختيار جوامع اسلا كذاشكتك: 
نكارندة اين سطور نيز از جمله استفاده كنند كان جلسات يرفيض آن درسها بودم و 
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طبق سنّت ديرينة رايج در حوزه هاى علميّه «كزارش» آن درسها را كه اصطلاحا (تقريرات) ناميده مى شود مى نوشتم. از آنجا 
كه آكاهى داشتم كه حضرت استاد حفظه الله شخصا آن مباحث را به عربى مى نوشتند» تصميم من براين بود كه بتدريج آن 
تقريرات را به فارسى آماده ساخته و منتشر كنم. در اين بين اطلا-ع حاصل شد كه فاضل محترم حجه الاسلام آقاى محمود 


صلواتى نيز مشغول همين كار بوده و مقدارى نيز از اوايل كتاب را آماده كرده اند. 


لذا متن مفصٌّلمى كه توسط نكارنده دربارة تاريخجة فقه حكومتى اسلام و زندكينامة علمى حضرت استاد حفظه الله نوشته شده 
بود در اختيار آقاى صلواتى كذاشته شد تا در مقدّمه جلد اوّل ترجمه به نام «مبانى فقهى حكومت اسلامى) درج كنند و آن 
مقدمه در كتاب ياد شده. جلد اول از صفحه ل تا صفحه #/ا با حذف برخى قسمتهاء توسّط موس سه كيهان به حاب رسيده 


است. 


اكنون قسمت نخست از ترجمه هاى انجام كرفته توسّط اين جانب همراه با برخى توضيحات و تعليقات دربارة «احكام و آداب 


زندانها» و نيز «احكام استخبارات» از نظر فقه اسلامى به خدمت خوانند كام محترم ارائه مى كردد. 


اين بحث در واقع ترجمه فصل هفتم و فصل هشتم از كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدّوله الاسلاميه» مى باشد كه در 
جلد دوم متن عربى جاب شدة آن از صفحة 55١‏ ثا صفحه ١‏ مندرج است. در اينجا ياد آورى مى كنيم كه قسمت نخست 


كيهان به صورت سلسله مقالات به جاب رسيده است. قسمت دوم آن (احكام استخبارات) نيز در بهار سال 188 ترجمه و به 


نظر استاد رسيده بود. لكن تا كنون در جايى به جاب نرسيده است. 


يكك فقيه و مجتهد جامع الشّرائط با رعايت موازين و اصولء نوشته نشده استء از اين نظر كتاب حاضر منحصر به فرد و نمونه 
است. البته ييشتر آقاى «وائلى» از دانشمندان سوريه كتابى به نام «احكام اليد عجون) نوشته اند كه در جاى خود سودمند است» 


لكن داراى اين شرايط و ويزكيها نمى باشد. 

در هر صورت محتواى اين كتاب از سه قسمت تشكيل يافته است: 

متن: متن كتاب بطور دقيق ترجمه نوشته شخص حضرت استاد مى باشد كه در 
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حدٌ مقدور با رعايت امانت توسّط نكارنده به فارسى بركردانيده شده است. اكر افزودن مطلبى را در متن لازم ديده ام آن را 


در داخل كروشه [] قرار داده ايم كه از سخنان حضرت استاد متمايز باشد. 
حواشى: علاوه بر متن» مطالب فراوانى نيز در يابركها آورده شده است كه خود آن نيز دو قسمت است: 


أذ يكنبوسع ا ومطالت صوافى ال 7 قيض حقيرت اتناد تحفظة للدم اشن 6ه وبر ذى مدع "عاتن تبر هته بوذ نل لكخ 


در سر جلسات تدريس بيان فرموده اند. اين موارد را با مشخص نمودن شمارهة سرى جلسات تدريس با افزودن 


جملة (از افاضات معظم له در جلسة ... درس فقه) در يايان هر ياورقى علامت كذارى كرده ايم. مجموع اين مطالب افزوده 


متجاوز از ينجاه مورد مى باشد. 


-١‏ دستةُ ديكرى از مطالب موجود در يابركها نيز توضيحات و تعليقاتى است كه اين جانب به عنوان «تقرير نويس» درسهاى 
ايشان در ياب ركك آورده و با افزودن كلمة (مقرّر) در آخر آن» از مطالب حضرت استاد متمايز ساخته ايم كه مجموع آن ازاوّل 


نا آخر كتاب» حدود هفتاد مورد مى باشد. 

بيش از اين مصدّع اوقات خوانند كان محترم نككرديده و آنان را به استفاده از مطالب كتاب دعوت مى كنيم. 
و آخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين و الصلاه على رسوله خاتم النبيين و آله الطاهرين. 
قم- حوزة علميه: ابو الفضل شكورى 

7١98/7‏ خورشيدى 
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[تنمه بخش ششم (محدودة ولايت و وظاتف ولى فقيه/ حاكم اسلامى)] 

فصل هفتم احكام و آداب اداره زندانها 

اشاره 
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بحث اوّل: مفهوم زندان از ديدكاه لغوى 


بايد توجه داشته باشيم كه در زبان عربى وازه هاى زياد و كوناكونى به معنى و مفهوم «زندان» دلالت دارند. مانند وازه هاى 
سجن». حبسء وقئء و ايقاف» حصر.ء اثبات» اقرار» امساكك. و مانند اينهاء» لكن مشهورترين آنها همان دو وازرْهُ نخستين يعنى 
«سجن) و «حبس» مى باشند» روى همين جهت است اينكك برخى از سخنان دانشمندان دانش لغت شناسى را دربارة مفهوم اين 


دو وازه نقل مى كنيم: 


-١‏ راغب در كتاب مفردات جنين كفته است: 


«السّجن: در زندان نككه داشتن. وارْهُ سجن به همين معنى در اين آيه هم با فتحه و هم با كسرةُ سين خوانده شده است: «رب 


نرورد كارا زندان براق من دوست داشتى ثر از آن جيرئ استث كه مرا به آن فرا فى ختوائيل: 


وارهُ سجن به همان معنى دراين دو آيه نيز بكار رفته است: «السِسْسجننة حَتّى حين)» «وَ دَخَل مَعَهُ السَّحنَ فيان .)١١‏ 


.)١(‏ مفردات/ 277٠‏ آيه هاى سه كانه نيز به ترتيب از سورةٌ يوسف )١7(‏ شماره هاى **7 78 6" مى باشند. 
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؟١-‏ بازهم راغب كفته است: 

«الحبس: مانع شدن از آمد و شدء جنانكه خداوند متعال فرموده: 

- علا لا - - 2 

«تخبسونهما من بَعْد الصّلاه ...» يعنى بعد از نماز از أمد و شد ان دو نفر وصىّ و شاهد مانع شويد تا سو كند ياد كنند كه ... 
و نيز حبس به معناى محلى كه آب را در خود نككه مى دارد؛ يعنى آب انبار هم كفته شده است.) .07١‏ 


“- در كتاب صحاح الله كفته است: 


سجن با كسرةٌ سين: زندان» الشجن با فتحةٌ سين مصدر و بمعناى زندانى كردن مى باشد. سجنه نيز بمعناى حبسه است. يعنى او 


واعاز اشع 


كرد.) 0379. 
ع باز هم در صحاح ياد شده جنين مناه است: 


احيسن: ضد تخليه و كشو د كن انث تكسن و احقاس هر دوابه بك معتق قستتد و احقين يفعت كتوق را تحمن تموك ابن وازه 


هم متعدى استعمال مى شود و هم غير متعدى. 
تحبس على كذاء يعنى خود را به آن امر مقيد و ياى بند ساخحت.» (؟) 
- در كتاب قاموس آمده: 


«سجنه: او را حبس كردء سجن الهمُّ: اندوه خود را ينهان نمود. سجن با كسرهةٌ سين: محبس و زندان» صاحب و مسئول آن را 
نيز سيجان- زندان بان- كويند» جنانكه سجين [بر وزن جنين] شخص زندانى را كويند.» «ه) 


(). مفردات/ 23٠١5‏ آيه نيز از سورةٌ مائده (2)» شماره ٠١‏ مى باشد. اين آيهُ شريفه دربارة دو نفر نصرانى بنامهاى «ابن بندى) 
و «ابن ابى ماريه) نازل شده است. آنان همسفر شخصى به نام «تميم دارى»- مسلمان- بودند كه تميم در راه د ركذشت و اموال 
خود را براى انتقال به ورثه» به آن دو نفر سبردء آنان برخى از اشياء قيمتى را برداشته و بقيه را به ورثه تميم دارى رساندندء 
ميان ورثه تميم دارى و آن دو نفر اختلاف شدء براى قضاوت بيش رسول خدا (ص) رفتند كه اين آيه شريفه نازل شد. (ر. 
كث: ترجمة الميزان ج 308/8) 


لكن طبق نقل شيخ طوسى ره «ابن ابى ماريه)» مسلمان بود و مرد تميم دارى و برادرش عدى دارى نصرانى مورد شأن نزول آيه 


(9). صحاح اللغه ج 8/ 5158. 

(©). صحاح اللغه ج 8/ 410. 

(0). القاموس/ 675 
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*- باز در قاموس جنين آمده است: 


«حبس: بازداشت 


كردن. محبس محل بازداشت و بازداشتكاه كفته مى شود: حبسه؛ يحبسه: او را بازداشت كرد او را بازداشت مى كند.) «2) 
/ا- در لسان العرب كفته است: 

«الشجن: زندان. الجن با فتحهُ سين مصدر است به معناى زندانى كردن. 

سجنه: او را زندانى كرد. سبجان: صاحب و مسئول زندانء زندانبان. سجين: 


شخص زندانى» (در سجين مؤنث و مذكر فرقى ندارند» هم به مرد زندانى سجين كفته مى شود و هم به زن زندانى» ودر آخر 


آن هاء انك آورده نمى شود.) «/7) 
/ باز در لسان العرب هلاه است: 
فعيى: اس و عفيةة هيه سعياى تعلو كترى أكزدق ونازة شقن هستند. 


حبس ضد تخليه و كشودكى است. احتبسه: او را بازداشت نمود, احتبس بنفسه: خود را مقيد و ياى بند كردانيد اين وازه هم 


متعدى و هم غير متعذّى استعمال مى شود. 
... حبس » محبسه)» محبس : اسم مكان و محل هستند و معناى بازداشتكاه مى دهند.) )/١‏ 


از مجموع آنجه كه كفته شد جنين بدست مى آيد كه مفاد و مفهوم دو وازْهٌ سجن و حبس عبارتست از: محدود ساختن كسى 
و منع اواز آمد و شد آزاد و تصرفات آزادانه. بنابراين در مكان آن ويزكى خاصى شرط نمى باشد و وجود برخى امكانات و 


يا عدم آن تأثيرى در تحقق اين نامكذارى ندارد» شرط عمده اينست كه شخص زندانى از آمد و شد آزاد ممنوع و مقيد باشد. 
در كتاب «خطط مقريزى) جنين كفته است: 


«ازندان از نظر شرع» محبوس كردن در يكك مكان تنكك نمى باشدء بلكه 


(/). لسان العرب 18/ 507. 


(8). لسان العرب ج 2/ ©6. 
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عبارتست از اينكه شخص بازداشت شود واز تصرف هاى خودخواه و آزادانه ممنوع كردد. اين بازداشت جه 


در خانه اى باشد و جه در مسجدىء و جه ازاين طريق كه شخص مورد نظر را زير سريرستى اجبارى خود درآورد»ء ويا اينكه 
وكيل و مأمورى را بر او بكمارند كه در همه جا با او باشد و از او جدا نشود. به همين سبب است كه رسول خدا (ص) زندانى 


را اسير ناميده است. جنانكه ابو داود و ابن ماجه از هرماس بن حبيبء و او از يدرشء روايت كرده اندء كه يدر هرماس كفت: 


شخصى را كه به من بدهكار بود نزد رسول خدا (ص) بردم «وازاو شكايت كردم)»» يبامبر به من فرمود: او را به همراه خود 


نككه دار و از او جدا نشو! سبس آن حضرت افزود: اى برادر تميمى تصميم دارى با اسيرت جه كار كنى؟ 


ودر كزارش ابن ماجه جنين است: رسول خدا (ص) بعد از آنكه به من دستور داد كه بدهكارم را با خود بازداشت كنمء در 


يايان روز بر من كدر كرده و فرمود: 
اسيرت جه كار كرد. اى برادر تميمى؟ 


در عصر ييامبر اسلام اين را زندان مى ناميدند» در زمان ابو بكر نيز جنين بود» در آن زمان محبس معّنى براى زندانى كردن 
مجرم آماده نشده و3 لك قر مان شكر ورك ضكر كفو كبعش انعدو يلك زوق سوه اذ ارو غير دي كد خنائهةافن 


رااز صفوان بن اميه به مبلغ جهار هزار درهم خريدارى و آن را زندان قرار داد» و مجرمان را در آنجا حبس مى كرد. 


اموجه زه ارق مسائل اسك كه غلماء دن اببكة 1 زا را ند حاف يخصوصص به عتؤاق تدان وجود داششعه راشف زا ثذة اختلاف' نظر 


بيدا كرده اند ودو دسته شده اند. 


داشته و نه در زمان خليفة بعد از او. 


در آن زمان زندانى را در جاى خاصى زندانى نمى كردندء بلكه او را بازداشت نموده و در هر جا كه شد نككّه مى داشتند» و يا 
براو مأمور و نككهبان مى كماشتند كه اين كار «ترسيم» ناميده مى شدء و يا اينكه شخص طلبكار غلا-م خود را بر او مى 


كماشت كه از او جدا نشود. 
اما آن دسته كه به لزوم ايجاد زندان معيّن قائلند» آنان نيز به روش عمر بن 
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خطاتب اكفاك كرد اك مو ونان ماص وجول خا رمن )»ابو كن عمو عتمان و علق رظن الله هملك وده باك 


زندانى كرد شريح قاضى بود. 


اما اين نوع زندان كه اكنون رايج مى باشدء از نظر هيج فرد مسلمانى جايز نيست. جرا كه كروه انبوهى را بنام زندانى در يكك 
اق تنكة كردم اورلك بكوته أ كه ان تحصيل وضو و بحائ [وز3ق ثماز ناتوان :و غيز متمكن من باشيدة برخى ان آنان 
عورت برخى ديكر را مى بينند» در تابستان بخاطر كرما و در زمستان بخاطر سرماء مورد آزار قرار مى كيرند. جه بسا كه بعضى 


از آنان يكك سال و بيشتر در زندان مى ماند و هيج امكانى هم ندارد» در صورتى كه اصل زندان او موجب ضمانت است. 4 


در كتاب تراتيب الاداريه نيز از كتاب احكام السلطانيه 


ماوردى» مطلبى را قريب به مضمون سخن مقريزى نقل كرده استء ٠١١‏ لكن ما به الأحكام ال لطانتيه مراجعه كرديم ولى اين 
مطلب را در آنجا نيافتيم. در هر صورت آنجه كه مقريزى نوشته» سخن استوارى استء جرا كه قبلا بيان كردم كه خصوصيات 
مكانى در حصول مفهوم زندان نقش ندارد» زندان به مفهومى كه در عصر ما رايج استء در بيشترين موارد ستمى بر انسان و 
انسانيت است و با موازين خرد و شريعت مخالف است. 


در كتاب تراتيب الإدارئه هله اسيت: 


«امام ابو عبد الله فرزند فرجء مولاى ابن طلاع در كتاب أقضيه (قضاوتها) كفته: دانشمندان اختلاف دارند در اينكه آيا رسول 
خدا (ص) و ابو بكر هيج كاه كسى را زندانى كردند يا نه؟ برخى از آنان كفته اند رسول خدا (ص) زندان نداشت و هيج كاه 
كسى نا تدان كرد اها يركى ركز كفته انذدن ديه متهمن زاائة تدان اداه اين مطلى زااعبك الثزاق وانسائى هن 
كتابهايشان از 


(9). الخطط ج ”/ 494. 
.)0١(‏ التراتيب الاداريه ج /١‏ 190. 
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«بهز بن حكيم) از يدرش واز جدشء روايت كرده اند. ابو داود نيز در كتاب خود از بهز بن حكيم اين را نقل كرده است كه 
جدش كفته: رسول خدا (ص) كروهى از خويشان مرا در رابطه با يكك اتهام خون, حبس كرد ... در كتاب بدائع السلكك 
قاضى ابن ازرق به نقل از ابن فرحون و او از ابن قيم جوزيه؛ آورده است: حبس شرعى اين نيست كه آدم را در يكك جاى 
تنكك زندانى كنند» بلكه بازداشت شخص و منع اواز تصرف مى باشدء جه در يكك خانه 


باشد و جه در مسجد, و جه آنكه بستانكار را بر او بككمارند, و به همين جهت بود كه بيامبر اسلام (ص) اين نوع زندانى را 


اسير ناميد.) )١١١‏ 


ناكفته نماند كه در آزاد بودن و عدم ممنوعيت انسان از آمد و شدء منافع و سودهائى نراق او و ستكاكن وجوه داز بحتانكة 
كاهى نيز در آن ضرر و زيانهائى براى خود يا ديكران ممكن است به همراه داشته باشد. بنابراين براى آزاد بودن شخص دو 
نوع آثار و بى آمدهاى متضاد. مترتب هى شود. أز اين روئ: اكر زئداتى ساعد شخص به انكيزه محروم ساختن او از آثار و 
بى آمدهاى نوع اول (منافع) باشدء اين نوع زندان مجازاتى از باب حدٌّ و يا تعزير به شمار مى آيدء اما اكر زندانى ساختن 
شخص فقط به انكيزة دفع ضرر و زيانهاى احتمالى باشدء در اين صورت عنوان آن مجازات نخواهد بود بلكه بعنوان حفظ 
حقوق مردم و رفع شر و ستم از آنان تلقى مى شود و شايد بتوان كفت اكثر موارد مشروع زندان در شرايع و أديان الهىء بنابر 
انكيزه هاى دوم مى باشد. و ما در آينده اين مسأله را بيان خواهيم كرد. 


.192 /١ التراتيب الاداريه ج‎ .)0١( 
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بحث دوم: مشروعيت اجمالى زندان 
[دلالت آياتى قرآن بر مشروعيت زندان] 


طبق دلالت «ادلة جهاركانه) زندان مشروعيت دارد. )١37١«‏ براى اثبات اين مقصودء در كتاب خدا و قرآن مجيد به آيه هاى ذيل 
استدلال و استناد كرده اند: 


1 لا ِ 7 7 7 , 5 
-١‏ كا 00 الْذِينَ يلَاربُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَيَشعَوْنُ فى الْأَوْض ولطادا أنْ يَقَتَلوا أَوْ يُصَلبُوا أؤ تقطع أَيْدِيِهِمْ وَ أَرْجُلهُمْ مِنْ خلافٍء 
52 


ولتفوايق الأحمن 1 


«كسانى كه با خدا و ييامبر او مى ستيزند و محاربه مى كنند» ودر 


زمين به فساد و تبهكارى مى كوشندء سزاى شان جز اين نيست كه كشته شوندء يا به دار آويخته شوند يا [يكى از] دستها و 


[يكى از] ياهايشان بعكس يكديكر بريده 


(؟1). در اصطلاح فقه واصول فقه «أدلّة أربعه» يا دليلهاى جهاركانه عبارتند از: 
-"١‏ سنت: مجموع سيره و سخن معصومين كه با شرايط خاصى بدست ما رسيده باشد. 


*- اجماع: اتفاق آراء فقهاء و اسلام شناسان در يكك مسأله. بكونه اى كه كوجكترين اختلافى در آن نباشد و كاشف از رأى 


امام معصوم باشد. 

ع- عقل. 

هر فتوا و حكم فقهى و شرعى كه دست كم به يكى از اين جهار منبع مستند نباشد» فاقد اعتبار است. 
(مقرر). 

.)١9(‏ سورةٌ مائده (0)/ “ا8. 
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شودء و يااز آن سرزمين نفى شوند.). 


بيشترين مفسران قرآن وازه «نفى» را در اين آيه شريفه بمعناى «حبس» و زندان كرفته اند. جنانكه در برخى از روايات نيز اين 
آيه همين كونه تفسير شده است. اينكك جند نمونه از آن موارد را در اينجا مى آوريم: 
«ابو حنيفه و ياران او كّفته اند كه در اين آيه منظور از «نفى» همان حبس و زندان است. و بر اين كفتار خود جنين اقامهُ برهان 


كرده اند كه: 


اشخاص زندانى به منزلة اخراج شدكان از اين دنيا هستند» بويزه آنكاه كه از هر كونه تصرفى ممنوع باشند, و ميان آنان و اهل 
شان حائل و مانعى در كار باشدء افزون شود بر اينها شدائد و سختيهاى زندان. از همين باب است كه برخى از زندانيان جنين 


سروده انك: 


خرجنا من الدَّنِيا و نحن من أهلها فلسنا من الأحياء فيها و 


لا الموتى إذا جأنا السّجان يوما لحاجه عجبنا و قلنا جاء هذا من الدّنيا 


يعنى: ما از دنيا بيرون رانده شده ايم و ديكر از اهل آن نمى باشيم, ما در زندان نه از شمار زند كان محسوب مى شويم و نه از 
شمار مردكان. هركاه كه زندانبان براى كارىء به درون زندان درآيد, ما همه شكفت زده مى شويم و مى كوئيم: 


اين از دنيا آمده است! )١8(‏ 

)١8( كاشانى نيز در كتاب بدائع الصَنايع» مطلبى را نزديكك به همين مضمونء» ضمن روايتى از نخعى از او نقل كرده است.‎ -١ 
ماوردى نيز در كتاب أحكام السلطائيه جنين كفته است:‎ -* 

ادربارة جملة أَْ يَُْوا من الدْض» مفسرين قرآن جهار قول دارند: 


اول: منظور از آن اينست كه آنان (محاربين) را از سرزمينهاى اسلامى بيرون كنند» و به سرزمين شركك ببرند. اين قول از آن 


مالك بن انس» حسن [بصرى). قتاده و زهرى مى باشد. 


(؟١).‏ مجمع البيان ج/ 188 (جزء "). 
(18). بدايع الصنايع ج 7/ 48. 
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دوم: اينكه آنان را از يكك شهر بيرون كنند و در شهر ديكرى جاى دهند. اين قول نيز از آن عمر بن عبد العزيز و سعيد بن جبير 
ميباشد. 


سوم: اينكه نفى بمعناى حبس و زندان مى باشد. اين نيز قول ابو حنيفه و مالك است. 
جهارم: اينكه بر آنان حدود جارى شود و سيس تبعيد شوند. اين قول از آن ابن عباس و شافعى مى باشد.) )١8(‏ 
*- در كتاب «المدوّنه الكبرى» كه دربردارندة فتاواى مالكك بن أنس مى باشد. جنين آمده است: 


«مالكك كفت: برخى از محاربين كسانى هستند كه با يكك عصا يا جيزى [شبيه آن] خروج و محاربه مى كنند» و در همان حال 
دستكيوهن شوند» بناوك ابنكةه 


راهى را ترسانده [و قطع طريق كرده] باشند» و يا مالى را برده و كسى را كشته باشند. مالكك كفت: دربارة اين قبيل اشخاص 


كفت كمتزوية فى اساكوية» (ن اننسكه كذ اواو طالؤة (علتد )تسد رو سيسق إن آن واتلتحعيد ساد و دن سعيد كاه ليو تدان 


كفتم: در آنجا كه تبعيد شده جه مقدار در زندان بماند؟ مالكك كفت: 
مقدارى كه به توبة او يقين كنيم.) ا( 
ه- در كتاب «المنهاج) تأليثف نووى در فقه شافعى در باب قاطع الطرقق [ مح موروط نط اقل تر عزنا عدن كنقد اساع»: 


«اكر امام كسانى را شناسائى [و دستكير] كند» كه راهها را ناامن و ترسناكك كرده باشند» لكن از كسى مالى نككرفته و به جانى 


آسيب نرسانده باشند» در اين صورت امام آنان را بواسطة زندانى ساختن و غيره» تعزير مى كند.» )١/(‏ 


(12). الاحكام السطانيه/ 87. 

(10). المدونه الكبرى ج 5/ 879. 

(18). المنهاج/ 77ه. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 75 


ظاهر اينست كه نووى و امثال او اين فتوى رااز آيهُ شريفة مورد بحث ما كرفته اند» و در اين آيه وازهُ «نفى» را بمعناى «حبس» 


و زندان كرفته اند. 
*- در كتاب وسائلء از عياشى از ابى جعفر محمد بن على الرضا (ع) در ضمن حديثى» جنين آمده است: 


«اكر محاربين فققط راه را ناامن و ترسناكك كردانيدند. و كسى را نكشته و مالى رااز كسى نككرفتند» حكم مى شود كه زندانى 


شوند. اين است معناى «نفيهم من الأرضن)»- نف محاربين از زمين- در صورت ترسناكك ساختن راهها.) )١19«‏ 


/ا- در «مسند زيد) از 


على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دزدها آنكاه كه دست به راهزنى زده واسلحه بكشندء اما كسى را نكشته واز كسى مالى نككرفته باشند» و دستكير شوند» 


زندانى مى شوند تا زمانى كه بميرند. و اينست معناى «نفيهم من الأرض.) ٠١١‏ 


وقوه امك د خبله لق رمم اوضر تعمد 835 ]ان زات اانه ماف من و ركذن الك سكن ارد تمده أكنقه 
شود: نفى كردن و دور ساختن از زمين بمعناى حقيقى امكان يذير نيست,» جون هر جائى كه آن شخص تبعيد و نفى شده را 
بفرستندء بناجار آنجا نيز نقطه اى از زمين خواهد بود. بنابراين بايد كفت: 


اذ اقّالفى من الأشرطن)- تيعبد كرد ال زميق انست: كه شبخص بزهكان را در شراط قران يعد كه آزاذئ و اتخبارات 
ويرْهُ زندكان ازاو سلب شود و جنين شرايط و حالتى هم بناجار با زندان تطبيق مى كند. جنانكه ييشتر نيز كفتيم در مجمع 


البيان هم به اين معنى اشاره كرده است. )5١(‏ 


«فان كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحدا و لم يأخذوا مالك أمر بايداعهم الحبس. فان ذالك معنى نفهم من الارض 
باخافتهم السبيل. 


زمنائل ج710 هباي ان إزوات نجه محارب ديك 7 

(70). مسند زيد/ 077 كتاب السير باب قطاع الطريق. 

)1 مك انبسك كنت قو ذو شريفه و در جملة «أَوْ ينقَْامِنَالَرْضِ) و حتى وازة الَرْضِا ذا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 70 


علاوه بر آنجه كه كفته شد بايد توجه داشته باشيم كه مقصود از «نفى» اينست كه رابطة شخص مجرم با اهل خانه و اهل 


آبادى خود بريده شود» واين مقصود با حبس و زندان حاصل مى شود. اين مطلب واضحى است و با اندكك تأمل و دقت 


دريافته مى شود. 


بااين حال بيشتر بز ركان اماميه در اينجا به حبس و زندان فتوا نداده اند. شيخ طوسى ره در كتاب «نهايه) خود كه آن را 


بمنظور نقل فتاوى تدوين كرده؛ دربارة اين مسأله جنين فرموده است: 


مرتكب اين جرم شده. تبعيد كنندء, و بجاى ديكرى منتقل نمايند. و به اهالى آنجا بنويسند كه اين شخص محارب و تبعيدى 


مى باشدء با او معاشرت و اكل و شرب نكنيد» و با او معامله انجام ندهيدء و با او ننشينيد.) 37 

اين مطلب دلالت بر تبعيد دارد و نه زندان» مكر اينكه اين نوع سختكيرى و تضييق را نيز» نوعى زندان بناميم. 
بازهم شيخ طوسى ره در كتاب خلافء مسأله ”از كتاب قطاع الطريق» جنين ميكويد: 

«ما به روشنى كفتيم كه منظور از نفى من الارضء اينست كه او [يعنى 


إن 


- شريفه, الف و لام «الأزض' الف و لام عهد است و در نتيجه معناى الَرْضِا «زمين» بمعناى عام آن يعنى «همهٌ كرهٌ زمين» 
فى اأشلةه تلكه زعي مدل وفرع عاو لتطارى اطق وتفيلاق حبك اوانوا وان فشر انيع جره دن ريع 16 
آنجا اقدام به محاربه كرده اند.») 


6 


8 الاك 
جنانكه در آيه هاى 5 و 2ه سوره قصص: إن نَ فْوْعَوْنَ عَاا فى الأ رض) و دنبالة آن: «وَ ف على الذيق استم فوا فى 


الأرْض»» الف و لام «الارض» عهد ذهنى است و 


منظور از «الا-رض»» «سرزمين مصرا استء. و نه همة كرة زمين. استاد شهيد مرحوم مطهرى نيز «الا-رض» را در دو آيهُ فوق 


(ضمن درسهاى معارف قرآن) همينطور معنى و ترجمه مى كردند. 


اكر «لْأَرْض) را در جملة أو يُنْمَوْا مِنّ الرْض' به اين صورت معنى كنيمء نظر اكثر فقهاء شيعه و اصحاب ما مانند شيخ طوسى و 


امثال او تأيبد مى شود. (مقرر). 
(؟7). النهايه/ .77١‏ 


شخص محارب] را از شهر و سرزمين خودش بيرون كنندء و به او اجازه ندهند در جائى ساكن شود. مكر اينكه توبه كند. اكر 
قصد كرد به سرزمين شرك [و كشورهاى خارجى] برود» ممانعت مى شود. و اكر اهالى سرزمين شرك به او امكان و اجازه 
ورود به كشورشان را دادندء با آنان اعلان جنكك مى شود. 


اما ابو حنيفه كفته است: منظور از «نفى» كردن اينست كه در همان شهر خود زندانى شود. ابو العباس بن سريج كفته است: 
منظور ايندست در جائى غير از شهر خود زندانى شود اما دليل ما بر نظر خودمان همانا اجماع طائفه اماميه و روايات آنهاست». 
رارفق 


تا آنجا كه من ديده ام و آكاهى دارم, در كتابهاى «مقنعه و شرايع» [كه از كتب مهم فقه شيعه هستند] زندان را ذكر نكرده اند. 
اما در كتاب «مبسوط) شيخ طوسى. اين مطلب وجود دارد: 
«دربارة شخص محاربء, كروهى كفته اند كه هر كّاه اسلحه حمل كند و ره را ناامن و ترسناكك كرداند تا راهزنى كندء 


حكمش اينست كه امام مسلمين در صورت دستيابى به او» تعزيرش نمايد. و منظور از اين تعزير اين است كه او رااز شهر و 


محل خودش تبعيد كرده و در جاى ديكرى زندانى 


كتندا:دسقة ائ تيد كفي ائلة بتحاق :د يكن تعيدافى شوة اما'دن انها محبوسقكن تمي كنتذة نظرية و هدس :ما تيز هين اسنك الا 
اينكه بزركان ما اماميه روايت كرده اند كه به او در هيج جا اجازه سكونت داده نمى شود بطور كلى از سرزمين اسلام تبعيد 


مى شود ...) )516١‏ 
در كتاب «كافى» از ابو الصّلاح حلبى جنين كفته شده است: 


وو اكز محارين كن زا تكشتة وهال كن :زا تير تكرفته باشتد؛ بافد ازتزمين لفن #وئدة:يا بابك زنداق شوتك وانا ايخ 


صورت كه از شهرى به شهر ديكر فرستاده شوند.) «70) 


(9"). الخلاف ج ”7/7 .51١‏ 
(39). المبسوط ج //57. 


(20). الكافى/ 507. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /ا” 


در هر صورت به معناى زندان بودن «نفى من الأشرض"» مورد اشكال مى باشدء مكر اينكه كفته شودن «نفى) در اينجا بمعناى 
حد شرعى قطعى نيستء بلكه از مصاديق «تعزير) مى باشد» جنانكه در كتاب خلافء مبسوط و غير آنها به اين مطلب اشاره 


شده استء بنابراين حاكم در صورت صلاحديد در همه موارد تعزير مى تواند حكم به زندان كند. 


ويا اينكه كفته شود. آنجه كه در روايات و فتاوى آمده همه از مصاديق «نفى» هستندء بنابراين اختيار ساير وجوه و كونه هاى 


7”- دومين آيه اى كه دربارة زندان نازل شدهء اين أيه شريفه از سورة نساء ميباشد: 


1 0 : 
و الاي نين الفاح من : لطائكم فا ست سْتَشّهِدُوا عَليِهنٌ أَزْبَعَةٌ ة متك إن ف هذوا كَسكُوعيٌ فى التيوت عتى يوام الْعوْث 


يشل الله لَهُنّ سَبِيلًا.) 07 


ٍ 
ع 
ت أو 


«دربارة آن دسته از زنان شما كه مرتكب فحشاء مى شوندء [براى اثبات جرم شآن | جهاى كرام عاذل ا :مركان بكيزتد» اكز 


جهار مرد بر فحشاء آنان 


كواهى دادندء آنان را در خانه ها نكتّهداريد (- امساكك كنيد) تا م ركشان فرا رسدء و يا اينكه خداوند در آينده براى آنان راه 
ديكرى قرار دهد [و تشريع كند ].» «/ا”» 


مساق قر ارو فقهاء وز ةزاشا كفا رركوانن ال مهاف شوون و زتذاة كرف اننا بعاتخه شري آثان متفدتد كد اين آبه 


با نزول آيه مربوط به جلد و 


.18 /)6( سورةٌ نساء‎ .)١( 


(30). برخى از علماء شيعه دربارة اين آيه شريفه جنين نوشته اند: 


: لا 
«قول خداوند كه مى فرمايد: أَوْ يَجَعَل اللَهُ لَهُنَّ سَبيلَاه يعنى خداوند بر ايشان راهى يديد آردء «سبيلا» در اينجا بمعنى نكاح 


استء زيرا كه با نكاح زنان بى نياز مى شوند. بعضى كفته اند: مراد از سبيل حد استء زيرا كه حد در آن زمان مشروع نبوده 


استء» جنين است در كشاف. شرح كتاب الناسخ و المنسوخ/ 13707 78 از ابن المتوج. ترجمه دكتر جعفر اسلامى. 


رضن ذركن تب غتؤان تقاحمة عرد دن مسق اب بقارا منحصرا «مساحقه) كرفته و به شدت از آن دفاع كرده اند. ر. كث: 


مدركك سابق» ياورقى مترجم. (مقرر). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /” 

رجم (- سنكسار) نسخ شده است. آنان افزوده اند كه جلد و رجم همان راه بيش بينى شده در آيهُ شريفه مى باشند. 18١‏ 
در اين باره طبرسى در «مجمع البيان» جنين كفته است: 


«فامسكوهنٌ يعنى آن زنان را در خانه زندانى كنيد تا مركشان فرا رسد. يتوفاهن الموتء يعنى در آن خانه ها بميرند. در آغاز 
كار اسلام دربارة زنان فاجره كه فحشاء آنان با كواهى جهار شاهد (جهار مرد عادل) ثابت مى شدء شيوةٌ كار اين بود كه آن 


زنان در خانه زندانى مى شدند واتا زمان فرا رسيدن مركشان در آنجا 


مى ماندند» سيس اين شيوه با نزول آيه و تشريع آثين تكبا رو انز قا ران مسععابو ك1 ربانه زدن) زناكاران مجرد و 


غر متأها » منسوخ كر دبد. ٠‏ طبق مفاد قسمت آخر آنه شر بفه بود ذ بد: (أؤ9 تشمعا ا ( 


عكى - ل و ل 7 و لي 2 9 
كفته اند وقتى كه اين آيه لازال سي ةو لراش للقلند )ا لقصو ا انه دود ون وكا ري ار 1 


ه ركدامشان يكصد تازيانه بزنيد)» ييامبر 


(18). جلد بر وزن «سنكك» از ماده جلد بمعناى يوست كرفته شده استء و منظور از آن تازيانة مخصوصى است كه از يوست 
حيوانات ساخته مى شود. از نظر اسلام زن و مرد زناكار غير محصنه (- غير متأهل و يا متأهلى كه همسرش در سفر باشد) را 
يكصد ضربه با تازيانه هاى ياد شده. حد مى زنند و اصطلاحا اين كار را جلد مى نامند. ر. كك: التحقيق فى كلمات القرآن 
الكريم ج ٠0١7-5 /1١‏ حسن مصطفوى. 

وارْهُ رجم نيز در اصل بمعناى» سنككء قبر يرتاب كردن سنككء و قتل بوده استء (مدركك سابق ج 0/7/5 لكن در اصطلاح 
فقهى سنكسار نمودن زن و مرد زناكار محصنه (متأهلى كه همسرش در سفر نباشد) را كويندء لذا رجم مرادف با سنكسار 


است. (مقرر). 


(19). «نسخ» در لغت عرب به معناى نوشتن و نسخه بردارى و نيز بمعناى نقل و تحويل و دكركونى استء اصطلاح تناسخ 
مواريث و دهور نيز از همين بابت درست شده است. همجنين نسخ در لغت به معناى «زايل كردن» نيز آمده استء جنانكه كفته 
مى شود: نسخت الشمس الظلء» يعنى آفتاب سايه را زايل و نسخ كرد. 


اما نسخ در اصطلاح تفسير قرآن عبارتست از اينكه: جيزى كه 


در شريعت اسلام بؤاسظة آنه سمكمشى ثانت يولذه است يؤاشظهة نزول آنه ديكرى از جانت خذاؤتك برداشتة شودء اعم از اينكه 
از احكام تكليفى باشد مانند حرمت و وجوب و ... ويا از احكام وضعى مانند ضمان و ملكيت و ... همجنين به متروكك شدن 


يكك دين آسمانى توسط دين آسمانى بعدى نسخ مى كويند» مانند منسوخ و متروكك شدن اديان بيشين توسط دين اسلام. 


مسأله نسخ شدن حكم قبلى توسط حكم بعدى يعنى ناسخ و منسوخ جنانكه در قرآن وجود دارد» در احاديث نبوى (ص) نيز 
وجود دارد. براى آكاهى بيشتر ر. كك: شرح كتاب الناسخ و المنسوخ صفحه 18 ببعد نوشتة ابن المتوج و حسينى قارى» ترجمة 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 94 


اسلام فرمود: از من بياموزيد كه خداوند براى زنان فاجره راهى قرار داد و حدى معلوم كردانيد» و آن اينكه در صورت زنا 
كردن شخص غير متأهل (بكر) با غير متأهل يكصد ضربه تازيانه (جلد) باضافة يكك سال تبعيد» و در صورت زنا كردن شخص 
متأهل يكصد ضربه تازيانه و سنككسار قرار داد. 0١‏ 


*- سومين آيه اى كه دربارة زندان وجود داردء اين آيه از سور مائده مى باشد: 


ليه را قاد يكم إذا عضر عدم مث حين الوصيه الثان ل ل 2 
سيد تخبش وتهل من بغيد الصّلاه كيسان بالله إن ازتيم لا تشترى به تَمنا و لو كان ذا قربا 1 
نَكتُمْ ها 0 لفل 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد» آن وقتى كه مركك شما فرا رسيدء از ميان 


خودتان شاهد بككيريد دو نفر عادل هنككامى كه وصيت مى كنيدء و اككر در حال مسافرت و درنورديدن زمين هستيد و نشانه 
فاق هر كتان اشكار كردية [وهمسلمات :به همراة شما نبو ] ذو تقر از غين مسلميخ واشاهد:وضصيت خود قران .بدهيك. [واكر قن 


شهادت آن دو غير مسلمان شكك داشتيد] آنان را بعد از نماز حبس كنيد و به خداى سوكند دهيد كه قسم بخورند ما سو كند 


خود را به جيزى نفروشيمء و كواهى خود را بخاطر جيزى ينهان نمى داريم» وكرنه از جملة كناهكاران خواهيم بود.) 


از اينكه در اين آيه شريفه» هنكام قسم دادن و تحليف آن دو شاهد را بعد از اقامه نماز قرار داده استء ظاهرا جنين معلوم مى 


شود كه زندانى كردن دو شاهد بعد از نماز در بحق و درست شهادت دادن آنان مؤثر مى باشد. و شايد با تأكيد 


لا 
(0). مجمع البيان ج إن (جزء ”07). متن عربى فرمايش رسول خدا (ص) نيز جنين است: خذوا عنى: قد جعل الله لَهُنّ 
سَبيلًا: البكر بالبكر جلد مائه و تغريب عامء و الثيب بالثيب جلد مائه و الرجم. 


(1”). سورة مائده (0)/ 3٠١8‏ دربارة شأن نزول اين آيهُ شريفه به ذيل رديف 317 از ياورقى هاى اين مبحث مراجعه فرمائيد. 


ونيز دراين باره مطالب سودمندى در كتاب «شرح كتاب الناسخ و المنسوخ» ابن المتوج و حسينى قارى صفحه 50 ببعد وجود 


دارد. (مقرر). 
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بر همين نكته بتوان كفت كه مراد از «نماز)» ياد شده در آيهء نمازى است كه خود شاهدها مى خوانند» و نه مطلق نماز. 


طبرسى در مجمع البيان دربارة معنى و تفسير اين آيه 


- جلي" كفته است: 


مقصود از اينكه مى فرمايد: «آنان را بعد از نماز حبس كنيد»» بعد از نماز عصر استء جون كه مردم حجاز مراسم قسم و 
تحليف را بعد از خواندن نماز عصر انجام مى دادندء به اين دليل كه در آن وقت مردم بيش از هر وقت ديكرى كرد هم مى 
آمدند. اين مطلب از ابو جعفر امام باقر (ع) و نيز از قتاده» سعيد بن جبير و غير آنان» روايت شده است. و نيز كفته شده است 


كه موقع تحليف بعد از نماز ظهر و يا نماز عصر [بككونة اختيارى] مى باشد, و اين سخن از آن حسن [بصرى] مى باشد. 


و نيز كفته شده است دربارةٌ اهل ذمه (يعنى غير مسلمانان داراى كتاب آسمانى كه در كشور اسلام و در يناه مسلمين زندكى 


مى كنند)» بعد از نماز خود آنان مقصود مى باشد. و اين سخن از آن ابن عباس و سدى ميباشد. 


منظور از وارْهُ «تحبسونهما- آنان را حبس كنيد «اينست كه آنان را نكهداريد واز رفتن شان مانع شويد ... مخاطب كلمةٌ 
«تحبسونهما» نيز ورثهُ شخص متوفى مى باشند. جنانكه اكر قاضى ها را نيز مخاطب فرض كنيم» روا مى باشدء در اين صورت 
فعل مضارع (- تحبسونهما) بمعناى فعل امر (- أحبسهما) خواهد بود. اين سخن را ابن انبارى بيان كرده است.) ”037 


ذو تقثبيرا ارق انهه از ابرق عرى ‏ زر تفل تنا كبحي كينه استة: 


«اينكه خداوند فرموده: «آنان را بعد از نماز حبس كنيد»» دليل اين مطلب است كه بايد هر شخصى كه حقى بر او واجب شده» 
زندانى شود تا آن حق را ادا نمايد. اين يكى از اصول حكمت و حكمى از احكام دين است. 


توضيح اينكه: حقوقى كه 


ذمه تعلق مى كيرد» دو قسم ميباشد: اول» حقوقى كه در كوتاه مدت و اندك زمان مى توان آن را بازستاند. دوم» 
بر من "كرد دو كسم مب ول؛ حفودى ر و رمال مى بو راابار وم 


حقوقى كه بازستاندن آن در كوتاه مدت امكان ندارد» و بايد در بلند مدت بازستانده 


65" مجمع البيان ج ؟/ /ان 7 (جزء 0 
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سو د. 


[در صورت دوم] اكر آن شخصى را كه حقى بر كردنش تعلق كرفته آزاد بككذارند» امكان دارد از ديدها غايب و ينهان شودء 
وبدين وسيله حقى از بين برودء از اينرو» جاره اى جز اين نيست كه از او وثيقه بككيرند. يا جيزى را وثيقه بكيرند كه ماليت 
دارد واز نظر ارزش برابرى مى كند با آن حقء واين همان جيزى است كه كرو و رهن ناميده مى شود. انجام اين كار اولويت 


دارد و شايستةٌ تأكيد است. 


ويااينكه اخذ وثيقه به اين صورت باشد كه شخص ديككرى به نيابت از آن فرد متهمء اداى آن حق را در صورت مطالبه» بر 
ذمه وعهده خود بككيرد. [انجام اين شيوه اولى و مناسب نمى باشد] براى اينكه همان احتمال غايب شدن و ينهان كشتن دربارة 
اين شخص دوم نيز» مى رود» و عذرى كه در آزاد كذاردن شخص اول بود» در مورد شخص دوم و نايب نيز وجود دارد. و 
غير از اين ها نيز راه حلى وجود ندارد» جز اينكه بكوئيم آن شخص متهم خودش بايد بعنوان وثيقه» زندانى شودء تا زمانى كه 
بح موود علا لوو اا د 


كر آن حق از حقوق بدنى باشد و برابر مالى نداشته باشد» مانند حدود» قصاصء و از طرفى در كوتاه مدت نيز نتوان استيفاى 


حق بمود» در 


اين صورت راهى جز اين وجود ندارد كه خود آن شخص زندانى شود. بنابراين حكمت و راز تشريع زندان در اسلام اين مى 
باشد كه كفته شد. 


ترمذى و ابو داود روايت كرده اند كه شخص ييامبر اسلام (ص) مردى را به خاطر تهمتى زندانى فرمود و بعدا او را آزاد كرد.) 
اوسن 


6- جهارمين آيه از آيات قرآن كه دربارة مشروعيت زندان وجود دارد»ء اين آيه از سورة توبه مى باشد: 


َإذًا انْسَلّحَ اْأَشْهُرْ الْحرُمُ فَاقتلُوا الْمَشْركينَ حت وَجَدْتُمَُوهم وَ حَذُوهُمْ وَاحْصرُوهَمْ. 8 


(). احكام السجون وائلى/ 2*8 او نيز از احكام القرآن ج 0777/7 ابن عربى ابى بكر محمد بن عبد الله نقل كرده است. 
(ع"). سورة توبه (4)/ 0. 
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«ه ركاه كه ماههاى حرام "8١‏ به يايان رسيد. مشركان را در هر جا كه يافتيد بكشيدء و آنان را دستكير و محصور (زندانى) 
كنيد.). 


در مجمع البيان درباره تفسير اين آيه جنين كفته است: 


«معناى «و احصروهم- آنان رافحصور كتندة انتسة: آنان وا ؤتداق كنيد اسير وبعيد بكبريدة يا ان آثان فذية و غزامت الى 
كونك. وكين كنة اذه كه متظون ار (محصور كردن) انان شيك كداز دخون اناومة شور مكه و زان امنا ؤزرفة ازادائه 


در سرزمينهاى اسلامى» مانع شوند.) (3”2) 


(0). كاه شمارى اسلامى بر يايةُ ماه هاى قمرى استوار مى باشد. در كاه شمارى قمرى نام جهار ماه از دوازده ماه در هر سال 


به ترتيب ذيل» ذى قعده» ذيحجه. محرم و رجب ناميده مى شوند. 


اين جهار ماه در اصطلاح اسلام و قرآن مجيد «ماه هاى حرام) ناميده مى شوندء و در اين ماهها دست يازيدن به جنكك حرام 
مى باشدء مكر اينكه از 


باب اضطرار و بعنوان دفاع باشد كه در اين صورت اشكال ندارد. (مقرر) 
(9"). مجمع البيان ج "/ /ا (جزء 0). 


در اينجا بيان اين نكته سودمند بنظر مى رسد كه بدانيم: مفسرين قرآن مجيد اين آيه شريفه (... فَاقتلُوا الْمفْرِكِينَ حَيِتٌ 
وَجَدتْمُوهُمْ ... سورة توبه/ 0) را «آيهُ سيف» يعنى آيه شمشير و سلاح مى نامند و آن را برخى ها ناسخ يكصد و بيست و جهار 
شي ناكد كدو فكجي نيا وضان كسالاك نوو سار كان ترين ده انك لذاكد احا مناسيت دار د مطل :و ارات 
شهاب الدين احمد بن المتوج شاكرد فخر المحققين» همدرس شهيد اول و استاد ابن فهد حلى» با شرح و توضيح سيد عبد 
الجليل حسينى قارىء عينا نقل كنيم: 


«بدان هر جه در قرآن است از قبيل «اعرض عنهم) يعنى از آنان اعراض كن و «تول عنهم) يعنى به آنان يشت كن «و ذرهم) 
كر هاف واكذ ان و أنينه ليه يه ارق نيت ل افيطل قو لخد اوقد نوانفة ك3 1 يه تكن كذرة- لمان الااريعن الك كمراد 
شد كفر او ترا اندوهكين نكند (يس ناسخ) يعنى ناسخ همه اين كونه آيات (آيه سيف است) و ... (واين آيات) يعنى آياتى 
كه آيه سيف آنها را نسخ كرده است (يكصد و بيست و جهار آيه است) كه تفصيل آن ان شاء الله خواهد آمد. (و آيه سيف 


اين آيه است قول خداوند تعالى: 


وَ اقتَلُومُعْ حَيِتٌ وَعَدْتمُوهُمْ- الآيه- توبه/ *”) يعنى يس بكشيد آنان را هر جا كه يافتيد. حكم مشركين را حق سبحانه تعالى 


ناث كردة اسك بعد ا كلشتق سدة. و كفقه اسن 


(فاذا انسلخ الاشهر الحرم. توبه/ 0) يعنى يس جون 


سرآيد ماههاى حرام كه معروف اندء ذو القعده و ذو الحجه و محرم و رجب (فَاقتْلُوا الْمُمْرِكِينَ حَدِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ) يعنى يس 
بكشيد مشركان را (كه عهدشكنى كردند) هر جا بيابيد و شمشير در ميانشان بكذاريد هر جائى كه باشند در حل باشند يا در 


حرمء «فخذوهم و احصروهم) يعنى و بككيريد ايشان را و بازداريد ايشان را يعنى حبسشان كنيد و به بند كيشان بكيريد. 


مكه بيايند و همجنين منعشان كنيد از اينكه در بلاد اسلام تصرفى داشته باشند.) 
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يا متهم در يكك مكان تنكك و تاريكك نمى باشدء بلكه حبس همانا بازداشت مى باشد كه از نظر معنى ضد تخليه و بحال خود 
رها بودن» مى باشد. بنابراين منظور از حبس و زندان همان بازداشتن شخص زندانى از آمد و شد و تصرفات آزادانه مى باشد» 


ونه بيشتراز آن. 


- شرح كتاب الناسخ و المنسوخ/ 4 ترجمه دكتر محمد جعفر اسلامى» از انتشارات بنياد علوم اسلامى. 
قرا 
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مشروعيت زندان از ديدكاه سنت معصومين (ع) 


تا اينجا مشروعيت زندان از نظر قرآن مجيد بررسى شد و اينكك مى يردازيم به بررسى آن از ديد كاه سنت. رواياتى كه فى 


الجمله دلالت بر مشروعيت زندان دارند» فراوان هستند» و تعدادشان مستفيض است. «/7”) 


بلكه مى توان كفت شمار آنها از طريق راويان دو طايفة شيعه و سنى به حد تواتر اجمالى 


رسيده است. در اينجا جند نمونه از آنها را درج مى كنيمء تعداد 


(/0). در دانش حديث شناسى كه اصطلاحا «علم درايه» و يا «درايه الحديث» ناميده مى شودء روايات رسيده از ييامبر اكرم 
(ص) و ائمه معصومين (ع) را با ملاكهاى كوناكون به انواع مختلف تقسيم كرده اندء كه از جمله آنها و مقدم بر همهء مى 
توان «حديث متواتر» و «حديث خبر واحد» را نام برد. هر كدام از اين دو نيز انواعى دارند. حضرت استاد دامت بركاته» اندكى 
بعد در متن كتاب حديث متواتر و انواع سه كانه آن را توضيح داده اند. خبر واحد نيز انواعى دارد كه از جمله آنها و نيز يكى 


از بهترين انواع خبر واحد» «حديث مستفيض) نام دارد. 


بر ياية آنجه بزركان دانش درايه و حديث شناسى مانند شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى و زين الدين شهيد ثانى كفته اند 
حديث مستفيض آن روايت و حديثى است كه زنجيرة سند و راويان آن افزون بر سه باشدء نام ديكر آن نيز «حديث مشهورا 
مى باشد. دانشمندان درايه در توضيح آن افزوده اند كه روايتكران حديث مستفيض در هيج مقطع و مرحلة زمانى نبايد از 
تعداد ياد شده كمتر باشد. 


وجه تسمية آن به «مستفيض» نيز از اين جهت است كه اين وازه از ريشه فيض و فيضان مى باشدء و فيضان آب نيزء فراوانى» 
وفون و يالا اهلان أن زا كويد سويت سعفيضن نيز ان وؤانت غير متواترى ات كدادر ميان «مرهاض والحد وت و جاركاة 
ممتاز و بالائى دارد. آنجه كفته شد مفهوم حديث مستفيض در اصطلاح شيعى است. اما در اصطلاح سنى» حديث مشهور 


(مستفيض) آن حديثى است كه شيوع و شناختكى آن ويزه متخصّصين دانشمندان 


وعلما حديث باشد و در ميان آنها شهرت داشته باشد. 


ر. كك: به كتابهاى: الدرايه فى علم مصطلح الحديث/ 18 شهيد ثانى» مطبعه النعمان نجفء وصول الاخيار الى اصول الاخبار/ 
9 شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى؛ نشر مجمع الدّخائر الاسلاميه» قمء با تحقيق ع. كوهكمرى. معرفه علوم الحديث/ 1١5‏ 
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زيادى از اين نوع روايات نيز در ادامة همين مباحث آورده خواهد شد: 
-١‏ در فصل خصومات از كتاب صحيح بخارى با سند ويزةٌ او از ابو هريره روايت شده كه ابو هريره جنين كفت: 


«رسول خدا (ص) دسته اى سواره را به سوى منطقةُ نجد فرستاد كه هنكام بازكشت مردى از بنى حنيفه را دستكير كرده و با 
خود به مدينه آوردند. او رئيس اهل يمامه بود و ثمامه بن اثال ناميده مى شد. او را به يكى از ستونهاى مسجد بستند [كه فرار 
نكند]ء رسول خدا (ص) وقتى او را ديد [بدون آنكه به بسته شدن و محبوس كرديدنش اعتراض كند|]ء فرمود: جه خبر دارى 
ثمامه؟ 


جواب داد: اى محمد خير است» سيس داستان را بيان كرد. بعد از آن رسول خدا (ص) فرمود: ثمامه را رها كنيد.) )"”/١‏ 
؟- باز در همان كتاب آمده است: 


از ييامبر نقل مى شود كه مى فرمود: «سر يبجى شخص دارا و خوددارى اواز يرداختن بدهى ديكران» عقوبت و آزار و آبروى 
اورا حلال مى كند.) 


يرداخت آن 


طفره مى روى! و منظور از حليت آزار او نيز» حليت زندانى كردن اوست.» 7/4 


همانند اين روايت را ابو داوود و ابن ماجه نيز نقل كرده اند و ما آنها را در مبحث يازدهم اين كتاب» ضمن نقل روايات 


مربوط به موارد زندان در دين آورده ايم. 


*- ابو داود با سند ويه خود روايت كرده است از بهز بن حكيم او نيزاز يدر و جد خود كه: 


(67. صحيح بخارى ج الى كتاب فى الااستقراض واداء الديون» باب التوثيق ممن تخشى معر ته. 


690 صحبيح بخارى ج "رمم كتاب ىق الاستقراض واداء الديون» باب لصاحب الحق مقال. متن كلام رسول خدا (ص): «لى 


الواتكدا يحل عقويوته او عر كي :ا 


اصل وار «لى)»» «لوى» بوده استء بخاطر يرهيز از لنككى در كلام و براى رعايت قاعده اى كه مى كويد در اين موارد بايد 


«واو» تبديل به «ى) شود. «واو» آن تبديل به (ياء) كرديده ودر باء دوم ادغام شده است. 

(از افاضات معظم له در جلسهُ /ا7" درس فقه). 
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«رسول خدا (ص) مرد متهمى را زندانى كرد.) "20١‏ 

*- در حديث صحيح 081١‏ عبد اللّه بن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى به حضور ييامبر اسلام (ص) آمد و كفت: من مادرى دارم كه هر كس به سوى او دست دراز كند او آن شخص را به 
خود مى يذيرد واز خود نمى راندء |با او جه كار كنم؟] رسول خدا (ص) فرمود: او را زندانى كن. آن شخص ياسخ داد: او را 


زندانى كردم اما مؤثر نشده است. حضرت فرمود: او رااز ديدار ديكران بازدا وتكذان كشن اير 


او وارد شود. آن شخص جواب داد: 


اين كار را نيز كرده ام» اثرى نداشته است. حضرت رسول (ص) فرمود: او را ببند» جرا كه تو نمى توانى احسان و نيكى بالاتر 


ازاين در حق مادرت انجام بدهىء كه او رااز محارم خدا بازداشته باشى.) )57١‏ 


رمع). ستن ابو داود ج 3/ زمه كتاب الاقضيه. باب فى الحبس فى الدين و غيره. 


.)6١(‏ «حديث صحيح) يا (صحيحه) در اصطلاح علماء و فقي شيعه اسكرنة تعريف مى شود: «آن حديثى كه زنجيرة سند آن 
بدون انقطاع به شخص معصوم ( (ييامبر يا يكى از ائمه معصومين (ع)) از طريق نقل افراد امامى عادلء ييوند بخورد» صحيحه 
ناميده مى شود.») الدرايه فى علم مصطلح الحديث/ 2.14 شهيد ثانى» جاب نجف مطبعه النعمان. 


لكن اخباريون از شيعه حديث صحيح را به مفهوم ياد شده» قبول ندارند» آنان مى كويند: «حديث صحيح آن حديثى است كه 
سند آن به معصوم متصل شودء اعم از اينكه راوى آن عادلء امامى و مورد وثوق باشد و يا نباشد» صحت اتصال آن به معصوم 


7 نوشته شيخ حسين كركى عاملى» تحقيق رءوف جمال الدين» افست درايران از جاب بغداد. 
دانشمندان اهل سنت تعريفى از حديث صحيح دارند كه خلاف اين هر دو استء و آن اينكه مى كويند: 


«حديث صحيح حديثى است كه مسند باشدء يعنى راويان آن بدون انقطاع و بى دربى از همديكر آن را روايت كنند تا به 


١0‏ و /ا10ء دكتر صبحى صالح. جاب بيروت. 


با توجه به اختتلاف نظرهاى ياد شده دربارة معناى حديث معناى حديث صحيح. خوانند كان بايد توجه داشته باشند كه در اين 


سلسله نوشته. فقط معناى اول از حديث صحيح كه از شهيد ثانى نقل كرديم» منظور مى باشد. (مقرر). 


(57). وفى صحيحه عبد الله بن سنان؛ عن ابى عبد الله (ع)» قال: جاء رجل الى رسول الله (ص) فقال: ان امى لا تدفع يد لامس؟ 
قال: فاحبسها. قال: قد فعلت. قال: فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قبدهاء 
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در يايان اين حديث علت جواز زندانى و مقيد ساختن آن زن از زبان امام (ع) به روشنى بيان شده است [كه عبارتست از 
بازداشتن آن زن از ارتكاب كناه] و اين تعليل عموميت دارد و غير اين مورد را نيز در برمى كيرد. ازاين رو مى توان كفت در 


همه مواردى كه بازداشتن يكك فرد از ارتكاب كناه منحصر به حبس و تقييد او باشدء اين كار جايز است. 
ه- در روايت غياث بن ابراهيم از امام جعفر صادق (ع)» از يدرش نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) كسانى را كه بدهى خود را به مردم يرداخت نمى كردند زندانى مى كرد» سيس آنككاه كه ورشكسته و تهيدست 


بودن آن شخص روشن مى شدء اورا آزاد مى كردء تا برود و مالى بدست آورد.) (2#) 
*- در حديث موثقة عمارء از امام ابى عبد الله صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را بيش امير المؤمنين (ع) آوردند كه كفيل مرد ديكرى شده بود آن حضرت او را زندانى كرد و فرمود: رفيقت را 
بيار.) 5 


در 


كتابهاى حديثى روايات ديكّرى نيز با همين مضمون وجود دارد. 
- برقى از يدرش و او از على (ع) [بكُونة مرسل و حذف زنجيرة سند روايت] نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


بر امام مسلمين واجب است اين كسان را زندانى كند: علماء فاسق» يزشكان نادان و غير متخصصء اكرياء ورشكسته.) «68) 


- فإنكك لا تبرها بشى ء أفضل من أن تمنعها من محارم الله- عز و جل-. وسائل ج 5١5/18‏ باب 58؛ از ابواب حد الزناء 


١ حديث‎ 


(). و فى خبر غياث بن ابراهيم؛ عن جعفر (ع2؛ عن أبيه: أن علا ٠‏ (ع) كان يحبس فى الدّين فإذا تبتّن له حاجه و إفلاس خلى 


صاحبكك. «وسائل ج /١١‏ 188» باب 4 از كتاب ضمان حديث .١‏ 
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وار «اكرياء» جمع كلمة «كرّى) [بر وزن نقى] مى باشد. كرّى نيز به معناى شخص اجاره دهنده و اجاره كير نده» هر دو مى 
باشد. و شايد بتوان كفت اين وازه همه دلالها و كسانى را كه در معاملات نقش واسطه را ايفا مى كنند در برمى كيرد. 


4- در روايت حريز از امام صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«در زندان جز سه كس را نمى توان تا ابد و دم مركك نككاه داشت: كسى كه فردى را نككاه داشته تا توسط ديكرى به 


قتل برسد» زن مسلمانى كه از آئين اسلام بركشته و مرتد شود دزد بعد از آنكه دوباره حد شرعى بر او جارى شود كه در بار 
نخست دست [راست] او را قطع مى كنندء و در دومين بار دزدى ياى [جب] او را قطع مى كنندء در بار سوم اككر دزدى كرد 
محكوم به زندان ابد مى كردد.) ولع 


- من الأطباءء و المفاليس من الاكرياء.» 


وسائل ج 77١/18‏ باب 7" از ابواب كيفيه الحكمء حديث ". 


در كتاب وسائل الشيعه ضمن نقل حديث ياد شده» در يايان آن جنين افزوده اث :* قال: و قال عليه السلام: حبس الامام بعل 

الحدٌ ظلم.» يعني اما 3 انعد از انكدن او تمن يها ددر زندان نكهداردى ذ كه اسفن زه لف 
يعنى امام ِ را بعداز براو رى رز ر مو 

كتاب وسائل بعد از مطلب فوق نيز جنين افزوده است: «و رواه الشّيخ بأسناده عن الصفّاره عن ابراهيم بن هاشم, عن التّوفلى» عن 


الشكونى» عن جعفر. عن أبيه» عن علي (ع). ٠يعنى‏ شيخ طوسى «آن را با سند خود از صفَار و ...» از على (ع) نقل كرده است. 
جنانكه ملاحظه مى فرمائيد اين حديث داراى زنجيره سند مى باشد و مرسل و بدون سند نيست و لذا اعتبار بيشترى دارد؛ 
درحالى كه حديث برقى كه در متن كتاب ملاحظه فرموديدء بككونه مرسل نقل شده است. آيا اين دو يكك حديث هستند با 


زنجيرة سند منتهى به سكونى وايا دو حديث هستند» يكى از برقى و دومى يعنى قسمت يايانى و ذيل از شيخ طوسى و 
سكونى؟ عبارت صاحب كتاب وسائل الشيعه كه كفت: «و شيخ طوسى آن را با سند خود از صفار و ... روايت كرده 


است. «جنين به كمان آدم مى دهد كه منظور از «آن) همان روايت برقى است» در حالى كه اين كُمان اشتباه است و زنجيرة 
سند فقط از آن قسمت يايانى اين حديث يعنى جمله «حبس الامام بعد الحذدّ ظلم» مى باشد» و حديث برقى بدون زنجيرة سند و 


روسل فى ناشه 
شيخ طوسى با اين زنجيره سند فقط قسمت يايانى آن را نقل كرده است كه در اين قسمت با برقى مشتركك اند. 


برقى نيز فقط قسمت اول را نقل كرده است. اين نكتة قابل توجهى است كه بايد مورد تأمل و دقت قرار بككيرد. (از افاضات 
معظم له در جلسة 27" درس فقه). 


(68). و فى خبر حريزء عن ابى عبد الله (ع)» قال: لا يخلد فى الجن الا ثلاثه: الُذى يمسكك على الموت ... يحفظه حتّى يقتل» و 
المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السَارق بعد قطع اليد و الرجل. وسائل ج 257١/18‏ باب 
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اين اخبار و احاديث از باب نمونه ذكر شدندء از اين نوع روايات فراوان است كه در آينده در مبحثى زير عنوان «آنجه دربارة 
زندان روايت شده) همه آنها را نيز نقل خواهيم كرد. جون در اين بحث به مسأله «تواتر» اشاره شدءازاين رو مناسب است 


توضيحى دربارة «خبر متواتر) بدهيم: 


خبر متواتر آن خبر و كزارشى است كه راههاى كزارش و شمارة كزارشكرانش به اندازه اى زياد باشند» كه نسبت به صحت و 


درستى آن در انسان ايجاد علم و يقين كنند» خبر متواتر به اين معنى سه قسم است. 
اول- «متواتر لفظى): 


منظور از آن اينست كه همه راويان و كزارشكران به اتفاق» وقوع يكك حادثه» موضوع و يكك معنى 


راء با يككك لفظ روايت كنند. 


دوم- «متواتر معنوى): 


و مقصود از آن اينست كه همه راويان و كزارشكران وقوع يكك حادثه و يكك معنى را با الفاظ كوناكون روايت كنند» كه در 
حقيقت همة آنان ويا اكثرشان از نظر كاربرد كلمات در نقل و كزارش آن تصرف كرده و آن را نقل به مضمون و«نقل به 
معنى» كرده اند. مانند روايات مربوط به غدير خم و نصب شدن على امير المؤمنين (ع) به مقام خلافت و جانشينى رسول خدا 
(ص». كه راويان مختلف آن را روايت كرده اندء لكن با الفاظ كوناكون و نه با لفظ واحد. 


-””, از ابواب كيفيه الحكم حديث .١‏ 


بايد توجه داشته باشيم كه منحصر كردن موارد «زندان ابد») در اسلام به سه مورد ياد شده؛ از باب «حصر اضافى» استء. و اين 
حكم نسبت به جو صدور اين حديث كه در آن زمان حكام هر كسى را محكوم به زندان ابد مى كردندء» بيان شده است» و 
امام (ع) مى خواهد بككويد هر كس را نمى توان محكوم به زندان ابد كردء موارد زندان ابد در اسلام بسيار محدود است كه از 
عمده موارد آن سه مورد ياد شده است. البته غير از سه مورد بالا جند مورد ديكر نيز وجود دارد كه حكم آن «حبس ابدا 
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سوم- «متواتر اجمالى): 


منظور از تواتر اجمالى اينست كه راويان و كزارش كران هر كدام يكك واقعه و حادثه بخصوصى را روايت كنند با الفاظ 
كوناكون و كاهى از امامان مختلف, لكن شمار كزارشها و روايات آنان كه در مجموع به يكك 


مقصود كلى نظر دارند» جنان زياد باشد كه انسان فى الجمله يقين كند كه برخى از آنها بطور قطع از معصوم صادر شده است 
و دراثر فزونى شمار روايات و كوناكونى شرايط صدور و نقل آنهاء احتمال دروغ بودن همه آنها از بين برود. جنانكه مسأله 
مورد بحث ما يعنى «زندان» از اين نمونه ها است. «/67» جرا كه هر يكك از روايات مربوط به زندان» مسأله خاصى از آن راء از 
امام و يبشواى معينى در بردارند. با اين همه است كه براى ما علم اجمالى و يقين حاصل مى شود كه مجموع اين روايات نمى 
تواند از اساس دروغ باشد. از 7نجائى كه مشروعيت زندان از تكك تكك آنها استفاده مى شودء بناجار در نهايت نيز مشروعيت 


زندان ثابت مى كردد. 


همانند اين نوع تواتر اجمالى [كه همان علم اجمالى است] در ابواب فقه اسلامى فراوان مى باشد. 
دلالت اجماع بر مشروعيت زندان؟ 


برخى از فقهاء حنفى و شافعى بر مشروعيت زندان ادعاى اجماع كرده اند و 


(80). از جمله: مثالها و نمونه هاى «تواتر معنوى» جنانكه كفتيم حادثة غدير مى باشد و از جمله مثالها و نمونه هاى «تواتر 
اجمالى» در تاريخ اسلام» مسئله شجاعت و جانبازى هاى امير المؤمنين على (ع) در راه دفاع از اسلام و آرمانهاى مقدس 
اسلامى انبث: يرغي ها كافى ابن :«فسألة وا بعتوان نموتةه و مثال براغ اثواتر معتورئ) ذ كر هى كنند كه درست تبست» ثوائر 
معنوى مثالش همان واقعه غدير خم و نصب على (ع) به خلا-فت مى باشدء و اين دومى از موارد تواتر اجمالى است» جون 
حوادث و جنككها متعدد و مختلف بوده و كزارشكران نيز متفاوت و متعدد, لكن از مجموع آنها اجمالا مسأله شجاعت و 


فداكار بودن آن حضرت استفاده 


مين شوه. 
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اين مطلب را مؤلف كتاب «احكام السجون' نقل كرده است. «158 لكن با توجه به اينكه مسأله زندان در كتابهاى فقهى شيعه و 
اكثر كتابهاق سنت بكوثة مستقل معنون و مطرح نبوده استء از اين رو بايد كفتء اجماع محقق در آن امكان ندارد» ولى با 
اين حال مى توان ادعا نمود كه در مسأله اجماع مقدر و فرضى وجود دارد. به اين معنى كه مسأله ضرورت زندان و مشروعيت 
آن به اندازه اى روشن مى باشد كه اككر از هر فقيه شيعى و يا سنى دربارة آن سؤال شوهد. بناجار او به مشروعيت آن فتوا 


خواهد داد. (و اجماع تقديرى يا مقدر نيز به همين معنى مى باشد). 


و لكن با اينهمه. بعد از آنكه مشروعيت زندان از طريق قرآن و سنت معصومين ثابت شدء ديكر نيازى به وجود اجماع نمى 
باشد. براى اينكه اجماع در نزد ما شيعه و ييروان فقه اهل بيت عصمت موضوعيت ندارد و به خودى خود حجت نيستء بلكه 
حجيت وارزشمندى آن ازاين ديد كاه مى باشد كه كاشف از قول و نظر بيامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) استء بنابراين 
وقتى كه مسألة مشروعيت زندان كه مكشوف اجماع استء از طريق قرآن و سنت براى ما قطعى استء ديكر نيازى به كشف و 
كاشف [اجماع] وجود ندارد. (اين مسألة موضوعيت نداشتن اجماع نيز جيزى است كه ما تا كنون بارها آن را مطرح و كوشزد 


كرده ايم). 
مشروعيت زندان از ديدكاه عقل 


زندان از نظر عقل نيز مشروعيت دارد و توضيح آن نيز به كونة فشرده؛ ازاين قرار است: 


عقل حكم مى كند بر اينكه حفظ 


نظام و كيان اجتماع واجب و لازم استء و بايد حقوق و مصالح عمومى مورد حمايت و ياسدارى قرار بككيرد» بر واضح است 
كه 


(8). ر. كث: احكام السجون/ 58 نوشته وائلى. 
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اين غرض حاصل نمى شود جز از طريق ايجاد يكك حكومت نيرومند و عدالت ييشه اى كه مورد اطاعت مردم باشد» و مصالح 


عمومى را تأمين كرده و شر معصيث كاران و ستمكاران رااز آنان دور كرداند. 


زندانى كردن شخص بزهكار نيز هر جند كه به ضرر شخص اوست و با اين قاعده كه هر كسى بر جان و مال و ديكر شئون 
زندكى خود مسلط مى باشد منافات دارد»ء لكن از طرف ديكر آزاد كذاشتن او نيز امنيت همككانى را تهديد كرده و حقوق 
ديكران را ضايع مى كرداند. با توجه به اين واقعيت است كه عقل سليم حكم مى كند به اينكه رعايت مصالح عمومى جامعه 
بر رعايت مصالح افراد» مقدم مى باشد» و شخص بزهكار را به خاطر حفظ مصالح عمومى واز بين بردن شر و زيان وجودى 
بزهكارء بايد زندانى و محدود كرد. 


اطرق ذيكر شمالكوته كدذر جاى مكافنب وذ به ؤت وسيداه اسك: 


«هر جيزى كه عقل به آن حكم كند, شرع نيز به آن حكم مى كند.) بنابراين با توجه به همه آنجه كه كفته شد» مشروعيت 


زندان ثابت كرديدء نه تنها مشروعيت آن به ثبوت رسيد» بلكه اجمالا وجوب و ضرورت آن نيز ثابت شد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ”0 
بحث سوم: دربارةٌ نخستين كسى كه در اسلام» زندان ساخت 


جنانكه ييشتر ملاحظه فرموديد» زندان در زمان خود ييامبر اسلام (ص) رايج و معمول بوده استء لكن مفهوم زندان» مرادف و 


ملازم با اين نبوده 


است كه جايكاه ويه اى با خصوصيات معين بوده باشدء بلكه عمل زندانى كردن كاهى در خانه و كاهى در مسجد و كاهى 
نيز در دالا-ن و بيش ورود يكك خانه ويا در مكانهاى ديكر صورت مى كرفته است و مقصود از آن نيز جيزى بيشتر از اين 


نبوده كه آزادى هاى فرد بزهكار را محدود ساخته وو از آمد و شد آزادانة او جل وكيرى كنند. 


اما اينكه در تاريخ اسلام اولين بار جه كسى زندان ساخت و جاى ويزه اى را به آن اختصاص داد. سخن زياد كفته شده است. 
از جمله اينكه كفته شده.؛ نخستين بانى زندان در اسلام عمر بوده است. جنانكه كفته شده است كه نخستين بانى زندان على 
(ع) بوده است و نه عمر. در هر صورتء برخى از اين اقوال را در اينجا ياد مى كنيم. هر جند كه بيشتر جنبة تاريخى دارد و 


فائده فقهى آن جندان مهم نمى باشد: 


-١‏ در كتاب «مسند زيد)» زيد از يدرش امام زين العابدين (ع) و او از يدرش امام حسين (ع)» از على (ع) روايت كرده است 
أكه: 
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«امير المؤمنين (ع) زندانى ساخت و آن را «نافع)- سودمند- ناميد» سيس آن را ويران نمود و زندان ديكرى ساخت و نام آن را 


«مخبس» كذاشت. آن حضرت دربارة آن جنين مى فرمود: 

أ لم ترانى كيسا مكيسا «بنيت بعد نافع مخيسًا». 690" 

از نشانه هاى كياست و تدبير من اينست كه زندان نافع و بعد از آن زندان مختس را ساختم.» 80١‏ 
كار فواذة امس تدرو فادوس اللعة جنيك امده ات 


«ختيسه تخيبسا» يعنى او را خوار كردانيد. مخدس مانند معظم (با فتحه ظاء) و محدّث (با كسره 


دال): يعنى زندان. و نيز نام زندانى بوده كه على (ع) آن را بنا نمود. او» نخست آن را از نى ساخته و نافع نامككذارى كرده بود. 


دزدها آن را سوراخ كرده [و در رفتند» لذا بجاى آن مخيس را ساخت] و جنين فرمود: 
«أما ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مخيسًا بايا حصينا و أمينا كيسا.» ١١ه)‏ 
معنى دو بيت اول را جلوتر كفتيم» معنى بيت سوم نيز جنين است: ... داراى دروازة استوار و امينى با تدبير. 


؟"- در كتاب «احكام ال جون» به نقل از كتاب «الوسائل الى مسامره الأوائل» دربارة نخستين بانى زندان در اسلام جنين كفته 


است: 
انخستب: كسى كه در اسلام زندان ساختء على بن ابى طالب ع2 بود. 


خلفاء بيش از او زندانيان را در جاهها [يعنى سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كردند. كزارش شده است كه يكك دزدى كه از 


زندان آن حضرت فرار كرده بود اين شعر را مى خواند: 
ولو أنّى بقيت به اليهم لجرّونى إلى شيخ بطين 


يعنى: اككر من در زندان مى ماندمء البته مرا بيش آن ييرمرد شكم برآمده 


(59). در منسد زيد «أ لم ترانى ... ضبط شده استء و لكن به نظر مى رسد كه اشتباه باشد» صورت درست آن يا «أ لا ترانى 
... وايا «أما ترانى» بايد باشد. (از افاضات معظم له در جلسة 77 درس فقه). 


(60). مسند زيد/ 7288 كتاب الشهادات» باب القضاء. 

.)0١(‏ القاموس/ وع". 
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مى بردند.) )87١‏ 

*- و نيز از كتاب فقهى ابن همام حنفى به نام «شرح فتح القدير فى فقه الحنفى» نقل شده است: 


«در دورة ييامبر اسلام (ص) و ابو بكر زندان وجود نداشتء افراد را در مسجد 


و بيش ورود و دالا-ن خانه ها زندانى مى كردندء تا اينكه عمر در مكه منزلى را به مبلغ جهار هزار درهم خريدارى كرد و به 
زندان اختصاص داد. 


جنانكه كفته شده است: در زمان عمر و عثمان نيز» تا زمان على (ع) زندان وجود نداشتء زندان را على (ع) بنا نمود. و زندان 
ساخته شد آن حضرت نخستين زندانى است كه در اسلام ساخته شده است. در «الفائق» كفته است: على (ع) ابتدا يكك زندان 
از نى بنا نمود و اسم آن را «نافع» كذاشت,ء دزدها آن را سوراخ نمودند و زندانيان از آن فرار كردند. سيس آن حضرت 


زندانى از خشت ساخته و نام آن را مخيس كذاشتء و اين سخن على (ع) در اين باره مى باشد: 
أما ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مخيسّا سجنا حصينا و أمينا كنسا.» 7ه) 
ع- صاحب كتاب «الغارات» با سند ويزهُ خود از كسى بنام «سابق البربرى» كزارش كرده است كه او كفت: 


«من زندان على (ع) را كه آن را از نى و جوب ساخته بود ديدم كه مردم آن را سوراخ كرده و بيرون مى رفتند. از اينرو على 


(ع) آن رابا كج و آجر ساخت. من از آن حضرت شنيدم كه مى كفت: 
الا ترانى كسا بنيت بعد نافع محخيسا.) «65) 
ه- در تراتيب الاداريه نيز جنين كفته است: 


«در كتاب اتحاف الرّواه بمسلسل القضاه از امام احمد بن شلبى حنفى. 


(81). احكام السجون/ 58. 
(87). احكام السجون/ 62. 
(0). الغارات ج /١‏ 157. 
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ضمن ياد كرد نخستين هاى مربوط به على (ع) جنين آورده است: نخستين كسى كه در اسلام زندان ساخت على (ع) بود. 


خلفاء سكن أن و افر اكتزا 


در جاهها [سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كردند. در كتاب شفاء الغليل خفاجى كفته است: در زمان ييامبر اسلام (ص) ابو 
بكرء عمر و عثمان زندان وجود نداشت. افراد را در مسجد و يا در بيش ورود و دالانهاى منازل» يعنى هر جائى كه امكان 
داشت» زندانى مى كردند. زمان على (ع) كه فرا رسيد او يكك زندان ساخت و نام آن را نافع كذاشتء او نخستين كسى است 
كه در تاريخ اسلام زندان ساخته است. اين زندان عارى از استوارى و دز بود براى همين بود كه زندانيان از آن فرار كردند» 
از اينرو او زندان استوار ديكرى ساخت و نام آن را مخيس كذاشت. مخيس با خاء نقطه دار و ياء مشدد مى باشدء ياء آن را 
هم مفتوح وهم مكسور مى توان خواند ... من مى كُويم: شايد عمر يبش از خريدارى آن خانه اى كه ويه زندان قرار داده 
بود» افراد را در جاهها [سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كرده است. جون كه بيهقى از نافع بن حارث روايت كرده است كه 
عمر از صفوان بن اميه خانه اى را به مبلغ جهار هزار خريدارى كرده و به زندان اختصاص داد. 


مايتك | فيا مق ال كرد كذ 


نخستين سازندة زندان در اسلام جه كسى بود؟ 


واينكه كفته شده در اوايل افراد را در جاهها زندانى مى كردند» مقصود جيستء و حكونه در جاهها زندانى مى كردند؟ آيا 
در ميان روايت سيوطى كه كفته است نخستين بانى و سازندة زندان در اسلام على (ع) بود» و روايت ابن فرحون كه كفته 


زندان در اسلام عمر بود واين كار را زمانى انجام داد كه كشورش كسترش بيدا كرد جككونه مى توان جمع كرده و تعارض 


شيخ مناوى از اين يرسشها اينكّونه ياسخ داد: 


زندان بنا نشده بود بلكه بعنوان 
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سكونت شخصى ساخته شده بودء بعنوان زندان مورد استفاده قرار داد» لكن على (ع) نخستين كسى است كه يكك ساختمانى را 
از آغاز كار به قصد اينكه محلى براى سكونت زندانيان قرار داده شود بنا نمود. 


اما اينكه منظور از بئر و جاه در روايت جيست,ء و جككونه در جاهها افراد را زندانى مى كردند؟ منظور از جاه در روايت جاه 
آب نيستء بلكه سردابها و انبارهاى زيرزمينى است كه براى مقاصد مختلف ساخته مى شدند, و زندانيان را نيز در آنجا 
نكهدارى مى كردند. اين سردابها و انبارهاى زيرزمينى كاهى به اندازه اى وسعت داشتند كه دويست نفر آدم در آن جاى مى 
كر شقله زواروه استرذابهائ امتعلق يه كان باقيمانده از سران و يادشاهان اقوام يبشين بسيار وسعت داشتندء آثار اقوام بعدى در اين 
زمينه با آنها قابل مقايسه نبودند. اين سردابها و انبارهاى زيرزمينى از آن جهت كه مانند جاه در زيرزمين قرار داشتند» و داراى 


درهاى ورودى كوحكك و باريكى بودند» از اين جهت جاه ناميده مى شدند.» «68) 
در فصل خصومات از كتاب صحيح بخارى نيز جنين نقل شده است: 


«نافع بن عبد الحارث در مكه از صفوان بن اميه يكك خانه اى خريد كه از آن بعنوان زندان استفاده كنند. نافع به 


صفوان كفت: ما اين معامله را انجام مى دهيم» اكر عمر راضى شد كه اين معامله واقع شده و مال اوستء و اكر عمر راضى 
نشد به اين معامله» [من تعهد مى كنم كه] جهار صد دينار مال صفوان باشد.» (82) 


جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين روايت كفته نشده است كه آيا عمر به اين معامله رضايت داده و آن را تأييد كرد يا نه. و نيز 


در روايت معلوم نشده كه آيااين خانه بعد از آن بعنوان زندان مورد استفاده قرار كرفته است با نه. 


(00). التراتيب الاداريه ج -791//١‏ 199. 

(08). صحيح البخارى ج 7/ 27, كتاب فى الاستقراض و أداء الدّيون ...» باب الوّبط و الحبس فى الحرام. 
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بحث جهارم: موضوع زندان و انكيزه ها و اهداف آن از نظر شرعى 

[انكيزه ها] 


بر واضح است كه موضوع كيفرهاى شرعى [از جمله كيفر زندان] عبارتست از: انسانى كه به حد بلوغ رسيده» عاقل» قادر و در 


داشته باشد آن را مى فهمد. 


بلى» كناهى نيز مى توان كودكانء ديوانكان و حتى جهار يايان را تأديب كرد هر جند كه اين تأديب بصورتى شبيه به زندانى 
كردن باشد» لكن به هر حال تأديب غير از كيفر دادن است. [اين راجع به موضوع زندان از نظر اسلام و اينكه جه كسى را مى 


توان از طريق زندانى كردن كيفر داد, و انكّيزه ها و اهداف زندان جيست؟ اكنون مى يردازيم به بيان آن]. 


هدف اصلى از وضع كيفرهاى شرعى انتقام» فروخواباندن خشم شخصى و ارضاء قوهُ غضبيه نيست. جنانكه كيفرهاى شرعى از 
امور تعبدى صرف نمى باشند كه به 


انككيزة تحصيل تقرب و نزديكى به خدا و با قصد تعبد انجام بككيرند. بلكه مقصود از وضع و تشريع اين آثينهاى كيفرى نابود 
ساختن ريشه هاى فساد و اصلاح و سالم سازى جامعه و فرد مى باشد. اين معيار و ملاكك كيفرهاى شرعى است. و 
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آيا مكّر نمى بينيد كه مهمترين كيفرهاى شرعى و دشوارترين آن «قصاص نفس» مى باشدء و عبارتست از كشتن شخص و 
اعدام او و لكن بااين حال خداوند متعال آن را ازاين نظر كه موجب تأمين امنيت جامعه و دوام زندكى مردم مى باشدء 
تشريع كرده؛ و دراين باره جنين فرموده است: 

كك ذ انتلكم عللوال ىر ,0 : 12000 ا 000 
«وَ لكم فى القصاص عه ي] أولى الالجاب» «07) يعنى اى خردمندان در يياده كردن قانون قصاص» دوام زندكّى شما نهفته 


است. 


نه تنها كيفرهاى شرعى بلكه احكام شرعى در واقع تابع مصالح و مفاسد واقعى مى باشند» و هيج تكليف شرعى بدون ملاكك و 
كزاف نمى باشدء هر جند كه ما نتوانيم آن مصالح و مفاسد واقعى را دركك كنيم. در اين زمينه توجه و دقت در حديثى كه از 


امام رضا (ع) روايت شده لازم به نظر مى رسد. 


در كتاب «علل الشرايع) از امام رضا (ع2 روايت شده است كه در جواب ثآأمة محمك بن سنان 6/١‏ جنين نوشت: 


(00). سورةٌ بقره (؟)/ .١7/4‏ 


جواد (ع) را درك كرده است. برخى مى كويند حضور حضرت هادى (ع) را نيز دركك 


كردة استه اق دو سال 17١:‏ ::وفات كرد مخملاية:ستان :ياد شده دز نان علماء رجال سيار مورد بحك قران كرقتة غدة اق 
(بويزه قدماء از رجاليون شيعه) او را مورد طعن و تضعيفْ قرار داده اند» برخى ديكر نيز (كه بطور عمده از متأخخرين علماء 
رجال مانند مجلسى اولء وحيد بهبهانى» و علامة مامقانى صاحب تنقيح المقال و ...) او را تأييد و توثيق كرده اند. و برخى 


ديكر نيز راجع به تخ تضعيف و يا توثيق او موضع ممتنع و بى تفاوت كرفته و باصطلاح از «متوقفين» مى باشند. 


ابو العباس نجاشى كه دقيق ترين علماء رجال به شمار مى آيد در اواسط كتاب الفهرست خود ذيل كلمةٌ «محمد بن سنان» 
(صفحة 778 جاب جامعة مدرسين قم) ابتدا درباره اش جنين كفته است: «محمد بن سنان» بسيار ضعيف استء نمى توان به او 
اعتماد كرد» در رواياتى كه او به تنهائى نقل كرده و ديككران آنها را نقل نكرده اند نمى تواند مورد التفات باشد.») يبس 
كزارشى از شخصى بنام عبد الله بن محمد بنان نقل كرده كه كواه بر اضطرابات عقيدتى حاكم بر وجود او در دورانى از 


ولك فى أقن مون اشن 
لكن نجاشى در اواخر كتاب خود ذيل حرف «مياح مدائنى» بشدت او را مورد تضعيف و جرح قرار داده 
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«نامه تو بدستم رسيدء در آن ياد كرده بودى كه برخى از مسلمانان و اهل قبله جنين مى يندارند كه خداوند تباركك و تعالى 


هيج جيزى را حلال و يا حرام نكرده استء مككر فقط به اين علت كه بند كان او در برابرش متعبد شوند. 


[يعنى حلال و حرام خدا و تكاليف بندكان هيج كونه تابع مصالح و مفاسد واقعى نيستند» صرفا 


براى تحصيل تعبد و فرمانبردارى مخلوقات مى باشد. | 
كوينده اين سخن از راه راست بسيار بدور افتاده و دجار آفت و زيانى آشكار كرديده است. 


بدليل اينكه اكر جنين مى بود [كه احكام خدا تابع مصالح و مفاسد نمى شد] آنكاه البته كه جايز مى شد كه خداوند بندكان 
خود را با تبديل كردن حلال به حرام و حرام به حلال به تعبد در برابر خود فرا خواند. حتى جايز مى شد كه با فراخواندن آنان 
به تركك نمازء روزه و همه كارهاى نيك. و انكار وجود خداء ييامبران» كتب آسمانى و الهى» و نفى حرمت زناء دزدى و حرام 
بودن محارم به يكديكر و ديكر مسائل مشابه و همانند اينها كه موجب ييدايش فساد در ادارةٌ جامعه و باعث نابودى خلق مى 


- و بى اعتبار ساخته است. عبارت نجاشى جنين است: «مياح مدائنى بسيار ضعيف استء او كتابى دارد كه به رسالة مياح 
مشهور استء. طريق و راوى كتاب او كه «محمد بن سنان» باشد از خود او نيز ضعيف تر مى باشد. و ...) (صفحة ”6 578009 


شيخ طوسى ره نيز نام او (محمد بن سنان) را يكك بار بدون هيج كونه اظهار نظر در كتاب فهرست خود ثبت كرده (صفحه 
3١‏ منشورات شريف رضى- قم) يكك بار نيز در صفحه 17 كتاب خود (همان جاب) او را ذكر كرده و جنين كفته است: 


«محمد بن سنان داراى كتابهائى است و او مورد طعن و تضعيف قرار كرفته است.» 


شيخ مفيد ره نيز در بسيارى موارد او را تضعيف 


كرده و در يكك مورد توثيق كرده است. (رجوع كنيد: 


تنقيح المقال مامقانى ج ار ع7 758-1ل), 


عمده اتهام او اينست كه اولا اهل غلو بوده استء و ثانيا كتابهايش مستند نبوده و از طريق و جاده كه شيوةٌ نامطمئنى براى نقل 


و روايت حديث اشيت» بدسثتث آمده ا 


مرحوم علامة مامقانى كوشش كرده است اين اتهامات را از او دور كرداند و توثيقش كندء جنانكه علامه وحيد بهبهانى و 
مجلسى اول (طبق نقل مامقانى) اين كار را كرده اند. لكن جنين بنظر مى رسد كه حق اينست كفته شود متفردات او ضعيف 


استء و اين راه جمع در ميان اقوال متباين علماء رجال در اين باره مى باشد. (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7ع 


كردانيده به خاطر رعايت مصلحت بند كان خود و حفظ دوام و بقاى آنان بوده استء و جيزهائى است كه مردم براستى نيازمند 
آنند ونميتوانند بدون آنها زندكى كنند. جنانكه همه جيزهائى كه خداوند حرام كردانيده استء از آن امور هستند كه 


ارتكابشان موجب هلاكت و نابودى خلق است.» «094) 


(04). علل الشرايع/ 197 (جاب يكك جلدى»» علل الشرايع ج 097/7 (جاب دو جلدى) باب 88" (باب نوادر العلل)» حديث 
ع 


جاءنى كتابكك؛ تذكر أن بعض اهل القبله يزعم أن اللّه- تبارك و تعالى- لم بحل شيئا و لم يحرمه لعله أكثر من التعبد لعباده 
بذلك! قد ضل من قال ذلكك ضلالا بعيدا و حَسِدَرَ خُسِ انا مُبيناً لانه لو كان ذلك لكان جائزا أن يستعبدهم بتحليل ما حرم و 
تحريم ما أحلء حتى يستعبدهم بتركك الصلاه و الصيام و أعمال البر كلهاء و الانكار له و لرسوله و كتبه و الجحودء (و- ظ.) 
بالزنا و السرقه 


و تحريم ذوات المحارم, و ما أشبه ذلكك من الامور التى فيها فساد التدبير و فناء الخلق ... انا وجدنا كل ما أحل اللّه ففيه صلاح 
العباد و بقاؤهم و لهم اليه الحاجه التى لا يستغنون عنهاء و وجدنا المحرم من الأشياء لا حاجه بالعباد اليه و وجدناه مفسدا داعيا 
الى الفناء و الهلاكك 


عقايد و اديان به «اشاعره» معروفند. و حضرت رضا عليه السلام در صدد رد رأى باطل آنان در اين مسأله بوده است. (از 
افاضات معظم له در جلسه 77 درس فقه). 


بايد در توضيح مطلب فوق اين را بيفزائيم: كه در تاريخ اسلام فرقه ها و نحله هاى كوناكونى بيدا شدند كه در مسائل عقيدتى 
با هم اختلاف نظر داشتند و در محافل مناظره و يا از طريق نوشتن كتب و مقالات با همديكر منازعه مناظره و مبارزه داشته اند. 


اينان را فرقه ها و مشربهاى كلامى مى نامند كه مهمترين آنها سه مشرب كلامى: شيعةٌ اماميه» معتزله و اشاعره هستند. 


اماميه اصول معارف و عقايد خود را از خاندان عصمت بيامبر اسلام يعنى كسانى مانند امير المؤمنين على (ع) و .... امام باقر و 
امام صادق (ع) و ... كرفته اند» و معتقدات مشتركشان با فرقة معتزله بيش از اشاعره مى باشد. فرقه معتزله را شخصى به نام 
«واصل بن عطا» متولد سال ٠‏ يى ريزى كرد كه مشرب كلامى مورد حمايت بنى عباس در اوايل كارشان بود لكن بعد 
يكى از شاكردان برجستة «ابو على جبائى» در قرن جهارم كه يكى از رهبران معتزله بود شخص 


ابو الحسن اشعرى معروف بود كه راه خود را بعد از مركك استادش جبائى از او جدا كرده و مسلكك كلامى جديدى به نام 
«اشعريكرى» يا «اشاعره» را بى ريزى كرد. از جملة اصول اعتقادى اشاعره اين است كه خداوند را در قيامت بند كانش خواهند 
ديدء و نيز تكليف ما لا يطاق را از طرف خدا جايز مى دانند» يعنى مى كويند خداوند هم ميتواند بندكان خود را به امورى 
مكلف كند كه قادر به انجام آن هستند و هم به امورى كه قادر به انجام آن نيستند» حسن و قبح عقلى را نيز قبول ندارند» اصل 
عدل را كه مورد اعتقاد مشتركك اماميه و معتزله است قبول ندارند» و نيز معتقدند كه تشريع قوانين و تكاليف از طرف خداوند 
تابع رعايت مصلحت بند كان نيست» و مصالح و مفاسد واقعى نقشى در احكام الهى ندارند و حضرت رضا (ع) در حديث ياد 


شده از اين عقيدة اخير الذكر آنان ياسخ فرموده اند. 
براى اطلاعات بيشتر دربارةٌ اشاعره و ديكر فرقه ها به كتابهاى ذيل مراجعه فرمائيد: -١‏ تحقيقى در مسائل 


دراين باره روايات ديكر نيز فراوان است و هر كس كه اهل تتبع و يزوهش باشد به آن دست خواهد يافت. روى اين اصل 
بايد بككوئيم كه از نظر شرع مقدس لازم است زندانها بككونه اى ترتيب داده شود كه محكوم اراده و خواست حكام و يا زندان 
بانان نباشند» بلكه بككونه اى ترتيب داده شوند كه زندان مانع ارتكاب جرم قبل از زندانى شدن و موجب تنبه و يشيمانى زندانى 


بعد ازنه'ؤنذاث افتادن باشد.و همة سشتكرى فا و اسان كيرى هانسيت .يه زتدانيان با هميق 


ملاك شرعى صورت بككيرد. يعنى ميزان تأثير مجازات در اصلاح مجرم ملاكك كار باشد. 


بطور خلاصه بايد كفت كه: همه كيفرهاى شرعى از جمله كيفر زندانى كردن به عنوان تعزيزء به انككيزة اصلاح فرد و تأمين 
مصالح جامعه تشريع شده و بايد با همين انككيزه اجرا و اعمال شود. و نه به انككيزة انتقام كرفتن از مجرمين و بزهكاران و 


نابودسازى شخص بزهكار ويا شكستن شخصيت و تحقير او. 


بنابراين بايد مسئول و متصدى زندان و زندانيان همجون يك يزشكك ماهر نسبت به بيمار خود عمل كندء كه هيج قصد و 
انكيزه اى جز معالجة بيمار و بازكرداندن سلامتى او ندارد. يزشكك كاهى عضو فاسدى از اعضاء بدن را مى سوزاند و يا اصولا 
آن راقطع مى كند وازاين طريق بيمار خود را بهبودى بخشيده و به دامن جامعه بازمى كرداند. لكن جاى تأسف بسيار مى 
باشد كه در زمان ما در بيشترين كشورهاى جهان» حتى در كشورهاى مسلمان اساس نظام و ادارة زندانها مطابق با خواست و 
مذاق شرع مقدس و عقل سالم نمى باشد. براى همين است كه نه تنها جنبة اصلاحى ندارد» بلكه نتيجه و حاصلى جز خسارت 


وزيان مالى و جانى به بار نمى آورد. 
[كلام كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» در اشكالات زندان] 


اشاره 


نويسندة كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» 120١‏ در اين زمينه سخنانى (بسيار 


- كلامى از نظر متكلمان اشعرى و معتزلى از د كتر شيخ الاسلامى. "- الشيعه بين الاشاعره و المعتزله از هاشم معروف الحسنى» 
“- مقالاات الاسلاميين واختلااف المصلين» از ابو الحسن اشعرى ترجمه محسن مؤيدى. 


مقرو 
(20). كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» يعنى نظام كيفرى اسلام كه در دو مجلد و مجموعا در حدود يكك هزار و ششصد 


ص: ع 
جالب) دارد كه حكيدة آنها از اين قرار است: 


«ملا-كك و معيار درست براى موفقيت هر نوع قانون كيفرى و مجازاتى عبارتست از ميزان اثربخشى آن در اصلاح بزهكاران و 
زاف زدث زمكارق: ا كن نا اعمال ا نأقاتوق :ار شمار كاسعه شدهو هوارد ارتكاب جرم يائين آمده آن قانون كيفرىء داراى 
بيروزى و موفقيت مى باشدء و اككر در اثر كاربرد آن قانون بر شمار بزهكاران و موارد وقوع آن افزوده شود» در اين صورت 
آن قانون ناموفق و شكست خورده به حساب مى آيد و واجب مى شود كه قانون جامع تر و مفيدترى جايكزين آن كردد. و با 


اعمال آن قانون دوم از وقوع جرم و افزايش شمار مجرمين جلو كيرى بعمل آيد. 


مجازات و كيفر دادن مجرمين بواسطه زندان در عصر ما يكى از مهمترين و شايع ترين شيوه هاى كيفرى براى اصلاح مجرمين 
به شمار آمده استء بواسطه آن يزهكارى كه براى نخستين بار مرتكب خلاف شده. در كنار يزهكارانى كه براى جندمين بار 


مرتكب آن شده ودر بزهكارى تخصص و مهارتهاى ويزه اى يافته اند» مورد مجازات قرار كرفته و در كنار همديكر زندانى 
مى شوندك. 
جنانكه بواسطه زندان» مردان» زنان» جوانان و بيران كيفر داده مى شوند, همانكونه كه مجرمين مهم و كسانى كه مرتكب 


جرائم سنكين شده اند با مجرمين سبكك جرم از طريق زندان مورد مجازات قرار مى كيرند» و شيوة كار نيز جنين است كه همه 


اين انواع و دسته هاى مختلف بزهكاران,» تقريبا به يكك شيوه و در شرايط مساوى زندانى مى شوند. 


- صفحه دارد» در بيروت توسط دار الكتاب العربى به جاب رسيده است. و يكى از بهترين كتابهاى حقوقى اسلام بر وفق فقه 


كه در عصر حاضر نوشته شده است. نويسندةٌ آن مرد روحانى» مبارز و دانشمند مصرى و از علماء الازهر به نام «عبد القادر 
عوده) مى باشد كه از اعضاء برجسته و فعال اخوان المسلمين بود و توسط حكومت جمال عبد الناصر به جرم فعاليتهاى اسلامى 
اعدام شده و به مقام شهادت رسيد. زينب الغزالى درباره اش مى نويسد: «عبد القادر عوده مرد روحانى و دانشمند محترم 
الا-زهر كه اميراطورى بريتانيا در جنكك سال 198١‏ م مبلغ ده هزار جنيه براى زنده و مردة او جايزه كذاشته بودء بدنبال 


رويدادهاى ١985‏ توسط جمال عبد الناصر به شهادت رسيد.» 


ر. كث: «روزهائى از زند كى من»» نوشته زينب الغزالى» ترجمه كمال حاج سيد جوادى» شركت تعاونى ترجمه و نشر بين الملل» 
١ه‏ شء صفحات 27 تا 05 (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: هع 


كيفر دادن بزهكاران از طريق زندان با اين شيوه اى كه كفته شد. موجب به بار آمدن نتايج خطرناك و مشكلات بيجيده در 


اين زمينه كرديده استء كه آنها را بكونه ذيل مى توان دسته بندى كرد: 

١‏ - «آسيب ديدن توليدات كشور و خزانة دولت»: 

كيفر زندان بدين كونه است كه همه محكوم شدكان از هر صنفى كه باشند در زندان نككهدارى مى شوند تا مدت محكوميت 
و توليد مى باشند. از اينرو نكّه داشتن آنان در زندان موجب تعطيل شدن نيروى كار آنان و بهدر رفتن انرؤى شان مى باشد» 
كه اكرية شيوة ديكري غير أن زنذان [مائقد تعزيو و تيه بدا ] مور منجازات قرار كرفته ودر زنداك تف ماندائد» ممكن بوذ 


اينهمه نيروى خود را در راه اجتماع مصرف 


هيج ترديدى نيست كه شيوه هاى كيفرى ديككرى به جز زندان هم وجود دارد كه بتواند موجب تنبه و يشيمانى بزهكاران 


كرديده و در مبارزه با بزهكارى مؤثر واقع شود كه بايد مورد استفاده واقع شود مثلا مانند تازيانه 0 


دوست است كه تلاشهاي فراواتى صورت كرفته كا از نبروى كان زإتدانيان بهره بردارئ شود [ماتشد تأسيس كار كاههاي ودة 
زندانيان و ارد و كاههاى اجبارى كار و غيره]» لكن با اينهمه دست اند ركاران اين امور موفق نشده اند كه جز براى شمار اند كى 
از زندانيان كار فراهم تحايشد: اكثريت زتدائيان بكونة كاملا يكار غمر خود راذر (نذاتها مى كذراتتك. آنان از يودجة دولت 


مى خورند» مى يوشند و مورد درمان و معالجه قرار مى كيرند» بدون اينكه بازدهى براى آن داشته باشئد ... 
'؟- «به فساد كشيدن زندانيان»: 


با اينهمه زيانهاى مالى كه به آن اشاره شدء اكر كيفر زندان به اصلاح و سالم سازى بزهكاران منجر مى كرديدء ممكن بود 


جامعه آن زيانهاى مالى را 


بيذيرد» و لكن زندانها نه تنها موجب اصلاح زندانيان نمى شوندء بلكه صالحين و سالمهاى آنان را نيز تباه ساخته» و بر تباهى 
تبهكاران نيز مى افزايند. در زندانهاء بزهكاران حرفه اى و انس كرفته به فساد» و بزهكاران حرفه اى و متخصص در برخى از 
انواع جرائم را با مجرمين معمولى و غير حرفه اى در يكك جا كرد مى آورندء جنانكه در زندانها كسانى كه براستى مجرم و 
بزهكار نمى باشند بلكه به اعتبارات قانونى و طبق مصالح ويزه محكوم به زندان شده اند» در كنار ديكر بزهكاران زندانى مى 
شوند, مانند متخلفين از مقررات دولتى در موارد مربوط به حمل سلاح ويا كشت و زرع كندم و جوء و نيز مانند افرادى كه 
مرتكب 


جرمهاى خطئى شله انك. 


كردهم آوردن اين طبقات و سكونت دادن آنان در كنار همديكر موجب شيوع و سرايت جرائم و بزهكارى هاى كوناكون در 
ميان شان مى كردد» و بزهكاران كاركشته و حرفه اى اطلاعات و تجربيات ناسالم خود را به ديكران كه يائين تر از آنان هستند 
منتقل مى كنندء, و بزهكاران ويزه كار از آموزش دادن همزندانيان خود امتناع نمى كنند. جنانكه مجرمين راستين نيز ذهنهاى 
ساده همزندانى هاى خود را همجون يكك زمين مستعد و حاصاخيز به شمار آورده و تخم فساد در آنها مى ياشند, به كونه اى 


كه هر زندانى كه از زندان بيرون مى آيدء درون خود را با انواع كوناكون بزهكارى انباشته و سيراب ساخته است. 


تجربه نشان داده است كه برخى از افراد به اتهام برخى از مسائل جزئى كه عرف آنها را «جرم» محسوب نمى كند به زندان 
افتاده» و قبل از زندان نيز ظواهر را حفظ مى كرده و از اينكه جزء آدمهاى بزهكار و مجرم شمرده شود ناراحت مى شده است» 
و لكن بعد از خروج از زندان» زشتى جرائم و بزهكارى ها در برابرش فروريخته است و تبديل به فردى شده است كه به 
ارتكاب جرم مباهات مى كند ... 


بنايراين» زندان بر خلاف آنجه كه شهرت داده شده كه موجب تنبه و اصلاح بزهكاران مى شود, بلكه لان فساد. و جايكاهى 
براى انتقال شيوه هاى يزهكارى مى باشد. 
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... اما اينكه كفته مى شود مى توان جاى جوانان رااز سالمندان جدا كرده و هر كدام از آنها را در زندان جداكانه اى نه 
داشتء اين نيز ه ركز نمى تواند راه جاره باشد» جون آمار نشان مى دهد كه بيشترين بزهكاران از افراد جوان هستندء و آميخته 


شدن جوانانى كه براى نخستين بار 


"1 «از بين رفتن استعداد قنبه و اصلاح بذيرى»: 


كيفر دادن از طريق زندان مبتنى براين فرض است كه زندان موجب تنبه و يشيمانى شخص مجرم مى كردد, لكن واقعيت 


خارجى بر خلاف آنست,ء عملا ثابت شده است كه زندان از نظر ايجاد يشيمانى هيج كونه تأثيرى در نفوس مجرمين ندارد. 


كسانى كه حتى به زندان هاى سخت محكوم شده و در زندان كارهاى طاقت فرسائى بر آنان تحميل مى شود؛ به محض 
خروج اززندان دوباره بزهكارى را از سر مى كيرند. اككر زندان تأثيرى در آنان داشتء به اين زودى به تبهكارى هاى قبلى 
خودياز فت كه ... 


6- «نابودى احساس مسئوليت»: 

كيفر زندان علاوه بر اينكه نسبت به جرائم بازدارنده نيست» خود زندانيان را نيز فاقد احساس مسئوليت مى كرداند» و بذر 
كرايش به بيهوده كذرانى را در وجود آنان مى كارد. جرا كه شمار زيادى از زندانيان مدت بلندى را در زندان مى كذرانند و 
در آنجا خوراك؛ بوشاك و ديكر وسائل كذران زندكى شان آماده استء بدون اينكه كمترين زحمتى در اين راه متحمل 
شوندء از اينرو بيكاره بار آمده و به تنبلى و بيهوده كذرانى عادت مى كنند ...» در نتيجه هر نوع احساس مسئوليت نسبت به 
خود و خانواده شان در وجود آنان مى ميرد. اينان وقتى كه از زندان بيرون مى آيند بعد ازاندك مدتى كوشش مى كنند 
دوباره به زندان بركردندء البته نه به خاطر علاقه مندى به بزهكارىء بلكه بدليل اعتياد به 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: 2/١‏ 
بيهوده كدوائي و تنبلى. ١١م‏ 
8- «افزايش هيبت و ارعاب كرى مجرمين»: 


اين زندانها موجب افزايش قدرت خيالى مجرمين و ميزان ارعابكرى آنان در ميان مردم مى كردد. لذا برخى از مجرمين زندان 
راابه اين قصد تركك نموده و بيرون مى آيند كه كلى بر جامعه شده و در ساية جرم سابق به ارعاب و ترساندن مردم و 


باجكيرى از آنان يرداخته» و در سايةٌ اين قدرت و نفوذ موهوم 0" ١3م‏ 
#م- «كاهش سطح بهداشت و اخلاق». 


جنانكه مى دانيم اعمال كيفر زندان موجب اين است كه شمار زيادى از افراد تندرست و نيرومند براى مدتهاى مختلف در 
يكك جا سكونت داده شوند واز آزادى هاى خود و مراوده و بيوند با همسرانشان ممنوع كردند. از طرف ديككر جون هر سال 
بر شمار زندانيان افزوده مى شودء اما ندامتكاهها و زندانها همجنان ثابت هستندء از اينرو مسئولين مجبور مى شوند آنان را با 
فشار تمام در اتاقهاى همان زندانها جا بدهند و در نتيجه زندكى در زندان شبيه زندكى ماهى هاى سردين در قوطى هاى 


همه و.همة روى هم 


(21). من يادم هست كه در اواخر دوران رضا خان و در جنكك جهانى دوم؛ در اصفهان نان خيلى كم بود, بككونه اى كه مى 
بايست آدم يكك تا دو ساعت در صف مى ماند تا يكك نصفه نان به او بدهند» صفها شلوغ مى شد و مردم مدتها در زحمت 
بودند» از آن طرف ميديديم كه ياسبانها مى آمدند و نان مى كرفتند تا براى زندانيان ببرند» يعنى آنها عاطل و باطل در زندان 


خوابيده بودند و نانشان براحتى بدستشان مى رسيد كه برخى ها در آن شرايط مى كفتند اى 


(20). من يادم هست كه در سابق در شهر ما يكك نفر آدم قلدرى بود كه جهار تا هم زن داشت و به خاطر جرائمى كه مرتكب 
مى شدء هر جند وقت يكك بار در زندان بود» ولى زندكى مرفهى داشتء جون از اين و آن بخاطر قلدرى و ارعابكرى موهوم 
خود باج مى كرفت» وازاين نمونه ها در همه جا زياد است. (از افاضات معظم له در جلسة 719 درس فقه). 
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جمع شده و موجب يبدايش امراض يوستى» ريوى و ديكر بيمارى هاى مسرى و خطرناكك در ميان زندانيان مى كردد ... 

با اين وضع بايد كفت زندانها وسيله اى براى يخش بيمارى ها در ميان زندانيان و باعث از بين رفتن خصيصة مردى و به تباهى 
كشيده شدن خلق و خوى آنان مى باشد. بى آمدهاى ناكوار زندان به همين مقدار نيز محدود نمى ماند» بلكه موجب يبدايش 
فساد در بيرون زندان نيز مى كرددء جون زندانى شدن عده اى از مردان سبب اين مى شود كه همسرانء دختران و خواهران 
آنان احتمالا در معرض كمراهى و انحراف و آلودكى قرار بكيرند» و بخاطر برخى نيازها رو درو با شيطان شوند. 

/!- «افزايش بزهكاريها»: 


كيفر زندان با اين انككيزه بوجود آمده است كه جلو افزايش بزهكاريها را كرفته و جرائم را در كنترل قانون بياورد» ليكن 
جلب توجه شده وهر كسى را به فكر و تأمل وامى دارد ... 


بكار كرفتن نظام حقوقى غير اسلامى باعث اين 


مى شود كه كروه زيادى از افراد تندرست و قادر بر كار در زندان بيكار بمانند واز هزينه دوات مصرف كنند. كه جامعه و 
امت اسلامى از اين طريق متحمل دو ضرر مالى عمده مى كردد: اول اينكه هزينه زندكى اين زندانيان را بايد بيردازد. دوم 


اينكه از كار توليدى آنان محروم شود, كه اكر به طريقى غير از زندان مجازات مى شدندء اين خسارت بيش نمى آمد. 


لكن اكر نظام حقوقى و فقه اسلامى بكار كرفته شود, اين زيانهاى مالى و معنوى به بار نخواهد آمد. جون كه در شريعت 
اسلام جرائمى از نوع حدود و قصاص از طريق زندان كيفر داده نمى شوند» واين نوع جرائم (حدود و قصاص) نيز حدود سه 
جهارم جرائم عادى هستند. جنانكه شريعت اسلام در مورد تنبيه هاى يائين تر از حد يعنى تعزيرات نيز كيفر تازيانه را بر كيفر 


زندان ترجيح داده 
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است, و فقط در مواردى كه نوع زندان ابد باشد آن را مى يذيرد تا آن بزهكاران در جائى بدور از جامعه نككهدارى شوند تا 
م ركشان فرا رسد و جامعه نيز از آسيب شان در امان باشد. كيفر زندان ابد نيز در اسلام جز در موارد ويزه يعنى آنجا كه جرم 
بسيار مهم باشد و يا مجرم بطور مكرر مرتكب يكك جرمى بشودء تشريع نشده است. هركاه فرض شود كه كيفر تازيانه (جلد) 
در نصف ديكر جرائم تطبيق مى كند و قابل اجرا مى باشدء رقم بقيهُ جرائم به ١0‏ كل جرائم كاهش مى يابد كه شيوة كيفر 


دادن آن مقدار نيز در ميان شيوه هاى كيفر زندان» جريمه مالىء و تبعيد و امثال اينها تقسيم مى شود فرض ما بر 


اينست كه فقط جرائم و بزهكاريهائى كه باقى مى اند و بايد از راهى به جز تازيانه و زندان ابد كيفر داده شوند» جرمهاى 
كوجكى هستند كه در اغلب موارد آنها را مى توان از طريق يند و نصيحتء توبيخ» جريمه مالى و زندان تعليقى مورد علاج 
قرار داد. نتيجه بكار كرفتن اين شيوه اين مى شود كه زندانى موجود بالفعل همه جرائم و خلافها به حدود 1١8‏ منحصر شود. و 
به اين هدف نمى توان رسيد جز اينكه نظام كيفرى اسلام كاملا به كار كرفته شود ...) 2390) 


(60). التشريع الجنائى الاسلامى ج /١‏ ا ”عر نوشتة عبد القادر عوده. 


حضرت استاد دامت بركاته ضمن تدوين اين قسمت مطالبى را نيز بعنوان توضيح و تكميل موارد ياد شده افزوده اند كه به 


برخى از آنها اشاره مى شد: 


در فقه اسلامى شيوة تنبيه دادن و نظام كيفرى و بطور كلى تعزيرات شرعيه بطور عمده روى تازيانه و «ضرب» متمركز شده 
است و نه «حبس»» يعنى مجرم بعنوان تعزير جند تازيانه مى خورد و آزاد مى شود و مى رود دنبال كسب و كار خودء اين 
بخاطر اينست كه جنبة بازدارندكى تازيانه نسبت به ارتكاب جرائم بيشتر از حبس و زندان است. و تازيانه اصلاح كننده تر 
است و موجب زيان و خسارت مالى و اقتصادى خود متهم و جامعه و دول نيز نمى كردد. اما كيفر دادن از طريق زندان به 
سبكك امروزى كه شيوة غربى استء در واقع آموزشكاه فساد و انحراف است و از اين طريق نمى توان مجرمين را اصلاح كرده 


وخلوائ قو ران را كه 


نكتة ديكر اينكه: كاهى ارتكاب برخى از جرائم ناشى از بدذاتى طرف نيستء بلكه برخى عوامل خارجيه آن را موجب شده 


اند 


مانند فقر و ناجيزى و بيكارى و امثال اينها. در اين قبيل موارد راه اصلاح و ياكك سازى جامعه از وجود اين نوع جرائم» منحصر 
بهازبين بردناين عوامل واسباب خارجيه است. 50/ زندانيان ما در ارتباط با مواد مخدراست و كيفر زندان هيج كاه 
نتوانسته است اين مشكل را حل كندء لذا بايد مقدمات و اسباب خارجيه آن از بين برده شود. خلاصه؛ اعمال مجازات از طريق 
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از اينجا كه مسألة زندانيان كه در قوانين غير اسلامى رايج در كشورها و دنياى كنونى» خود يكى از مشكلات عصر حاضر شده 
استء تا جائى كه كاهى از وجود آن نسبت به اساس حكومتها و نظامها احساس خطر مى شودء لذا لازم است دربارة شيوه 
هائى كه موجب كاهش تعداد زندانيان و زندانها مى كردد. مطالعه و فكر شودء واز طريق به كار كرفتن تعزيزات ديكر 
مجرمين مجازات شوند. و نيز لا-زم است شيو عفو و اغماض در بيش كرفته شده. و يا در اكثر موارد كه نيازى به تعزيز و 


زندان نيستء از راه توبيخ» تهديد و نصيحت» اشخاص متهم را اصلاح نماينك. 
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بحث بنجم: جايكاه زندان در ميان كيفرهاى شرعى 


اشاره 


آيا كيفر زندان در ميان ديكر كيفرهاى شرعى جه جايكاهى دارد؟ آيا آن از حدود شمرده مى شود و يا از تعزيزات» وايا هيج 
كدام ويا اينكه به حسب موارد فرق مى كندء [يعنى كاهى از مصاديق حدود. كاهى از مصاديق تعزيزات شمرده مى شود و 


كاهى هم نه 


حد به شمار مى آيد و نه تعزير و فاقد جنبه هاى كيفرى است؟] 
براى تبيين اين موضوع به ناجار بايد مقدمه اى را ذكر كنيم» و آن اينكه: 


در اسلام كيفرهائى كه براى جرائم و بزهكارى هاى مختلف تشريع شده از اين قرار مى باشد: حدود. تعزيرات»؛ كفاره هاء 


قصاص و ديات. اين كيفرها در مجموع خود دو قسم مى شوند. قسم اول «حق الله نام دارد» و قسم دوم «حق الناس). 


در قسم اول جنبة حق خدا بودن بر كيفر مورد نظر يا تمحض دارد و يا غلبه» مانند كفاره ها و اكثر حدود شرعى. و نيز تعزيرات 
مربوط به مقدمات عمل زناء لواط و امثال اينها. و لكن در قسم دوم از كيفرهاى شرعى جنبه هاى اينكه از حقوق مردم (ناس) 
باشدء بر كيفر غلبه دارد. مانند قصاصء دياتء بلكه حتى قذف نيز جنين استء. جنانكه تعزيراتى كه دربارة افراد فحاش اجرا 


مى شود نيز از اين قبيل 
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در بحثهاى بيشين به نقل از صاحب كتاب شرايع فرق حد و تعزير را بيان كرديم. او در اول كتاب حدود شرايع در اين باره 


جنين فرموده است: 
«هر جرمى كه داراى كيفر شرعى معيّن و اندازه دار باشد» حد ناميده مى شود. 
وهر جرمى كه داراى كيفر شرعى معين نباشد تعزير نام دارد.» «28) 


سابقا كفتيم اين تعريفى كه صاحب شرايع دربارة حد و تعزير ارائه داده داراى اشكال مى باشدء جون واه هاى «حد) و «تعزيرا 
نام خود آن كيفرهاى مخصوص مى باشندء و نه نام موضوع آنهاء جنانجه در بحث دوازدهم از مبحث تعزيرات نيز كفتيم كه 


اين تعريف نه جامع افراد است و نه مانع اغيار. «22) 


(ع©0). در توضيح بيشتر دو اصطلاح 


«حق اللّه؛ و «حق الناس» بايد توجه داشته باشيم كه: برخى از جرائم و بزهكارى ها هستند كه كيفر دادن عاملين آنها منوط به 
شكايت شاكى خاصى نمى باشد» دستكاه قضائى دولت اسلام در صورتى كه وقوع آن جرم را مبرهن تشخيص بدهدء يعنى 
بينه و شهود كافى اقامه شده و يا اقرار توسط خود مجرم صورت كرفته باشد» مى تواند او را به كيفر مقرر شرعى برساند. مانند 
حد زدن به شخص زناكار. اين نوع كيفرهاى شرعى «حق الله ناميده مى شوندء و از حقوق خدا هستند و اعمال مجازات 
دربارة آنها منوط و مشروط به شكايت و يا اذن كسى نمى باشد. و لكن برخى از جرائم نيز وجود دارد كه اعمال مجازات 
براى آنها شاكى خصوص لازم دارد» مانند «حد قذف». و منظور از حد قذف اين است كه اكر كسى يكك زن ويا مرد مسلمان 
را متهم به عمل زنا وايا ديكر منكرات شرعى نمايد و نتواند بككونة شرعى آن را ثابت كند يعنى جهار شاهد عادل براى اثبات 
آن بياورد» خود او را در صورت درخواست شخص مقذوف به دليل «قذف» يعنى تهمت زدن به مردان و زنان ياكدامن» هشتاد 


ضربه تازيانه مى زنند. 

همه موارد حق الناس از اين جهت كه به اخلال نظم جامعه نيز منجر مى شودء جنبه حق الله نيز دارند. 
(مقرر). 

(20). كل ماله عقوبه مقدره يسمى حدا و ما ليس كذلك يسمى تعزيرا. الشرايع ج 6/ /ا6١.‏ 

(288). حضرت استاد دامت بركاته» ضمن تدريس اين قسمت جنين افزودند: 

بر اين تعريف دو اشكال وارد است: 


١-اول‏ اينكه در اين تعريف آنجه را كه «كيفر معين» دارد حد ناميده است» درحالى كه حدّ به خود آن 


كيفر معين مى كويند و نه به آنجه كه داراى كيفر معين مى باشد مثل زناء خود زنا حد ناميده نمى شود» كيفرى كه به خاطر 
ارتكاب داده مى شود «حد) نام دارد. 


ات اشكال ذيكر اسبث كه اشاق فرمؤدثد فرق خد وتعرن دو اين اسك كدا جد كفر مقرر :و معرة داردة اما تعزير انست: كه 


اين مطلب نيز درست نيست جون در شرع اسلام عقوبات و كيفرهاى ديكرى هم وجود دارند كه اندازة 
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ما بيشتر اشاره كرديم به اينكه در آزاد بودن هر شخصى منافع و سودهائى هست كه به خود او ويا فرزند» ويا يدر و مادرو 
خانواده» خويشاوندانش و حتى به جامعه برمى كردد. و نيز جه بسا بر آزاد بودن او ضرر و زيانهائى بار باشد. مثل اينكه موجب 


از بين رفتن حقوق اشخاص ديكر ويا جامعه باشد. 


بنابراين اكر زندانى كردن يكك شخص به انككيزة سلب آزادى و تنبه و تأديب او و تنبه و عبرت ديكران باشد» در اين صورت 


زندان جنبة كيفرى بيدا كرده واز مصاديق حد و يا تعزير بشمار مى آيد. 


لكن اككر زندانى كردن او به انكيزةٌ جل وكيرى از وارد مدن زيان و ضرر توسط او به افراد ديكر يا جامعه و يا به خخاطر فرار 
كزدنقن ناشاف قر ابم ضورت جنية كادي و كبفرق تذاوفو عند نا 'تغريز امكده تن شود هرا كد بعتوان تأدوت بو تنسة 
زندانى نشده استء بلكه فقط به خاطر اينكه ستم و شر او از ديكران دفع شود و يا جلو فرارش كرفته شود تا ازاين رهكذر 


زيانى به 


منداعئ: او نرسدء زتذانى:شده است: .تازه ا كرة اين :ضووت ال زتدانى شدن تشخص نيز عتوان تأذت و كيفر صدق كند موارة 
ديكرى هست كه بطور مسلم خارج از عنوان تأديب و كيفر مى باشد. مانند زندانى كردن شخص متهمى كه هنوز جرم او به 
ثبوت نرسيده؛ و فقط به خاطر انجام تحقيقات و بازجوثئى هاى لازم بازداشت شده است. با توجه به آنجه كه تا كنون كفته شد 


روشن كرديد كه: 


زندان در اسلام كاهى بعنوان اجراى «حد» به كار كرفته مى شود. مانند 


- مقرر و معين دارند و لكن اصطلاحا «حد» ناميده نمى شوند» مانند كفارات» قصاص و ديات. يس از اين جهت اين تعريف 


مانع از ورود اغيار تحت اين عنوان نمى باشد و ناقص است. 


و نيز ايشان فرمودند: هر جيزى كه كيفر مقرر و معين نداشته باشدء تعزير نام دارد و مواردى را كه داراى كيفر معين است نمى 
توان تعزير ناميد. درحالى كه در فقه ما مواردى هست كه جنين نيست. مثلا همبستر شدن شوهر با همسر حائض خود و يا با 
همسر روزه دارشء داراى كيفر معين به اسم كفاره مى باشد كه اندازه اش هم تعيين شده استء و لكن اصطلاحا كسى آنها را 


«حد) نمى نامدء اينها از باب تعزير است و فقها نيز در تعزيرات از آنها بحث مى كنند. 


بنابيراين تعريف اراثه شده توسط صاحب شرايع - ره- مورد اشكال است و جامع و مانع نيست. (از افاضات معظم له در جلسة 


ررض درس فقه). 
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زندانى كردن زن محارب كه بجاى تبعيد و نفى من الارض كه احتمال داده شده او را زندان كنند و نيز مانند كيفر دادن دزد 


در مرتبه 


سوم دزدى اش بعد از آنكه در دو مرتبه اول دست و ياى او قطع شده باشد- به زندان ابد. جون ظاهر مطلب اينست كه حكم 


زندان ابد دربارة درد اين جنينى» درست مانند قطع دست و ياى اوء بعنوان حد مى باشد. 
زندان در اسلام كاهى نيز بعنوان تعزير به كار كرفته مى شود و نه بعنوان حد. 


مثل اينكه قضات كاهى بجاى تعزير از طريق تازيانه زدن» مجرم را محكوم به زندان مى كنند و بدين وسيله او را تعزير مى 
باشيم» جنانكه اقوى اينست كه جنين كارى شرعا جايز است. ما آن را قبلا بصورت مفصل مورد بحث قرار داديم؛ و رواياتى را 


هم كه در اين زمينه وارد شده اند» در بحث مربوط به «جمع ميان روايات تازيانه و زندان» ذكر خواهيم كرد. 


در اسلام زندان كاهى هم اساسا جنبه كيفرى ندارد» يعنى نه حد است و نه تعزير مانند زندانى كردن شخص متهم به اين 
انكيزه كه حقيقت مطلب آشكار شود و اين را اصطلاحا «بازداشت موقت» مى نامند. و اين در جائى است كه هنوز جرم ثابت 
نشده استء تا آن شخص بعنوان يكك يزهكار مجازات و زندانى شود و نيز زندانى كردن همهُ كسانى كه آنان را فقط به خاطر 
دفع شرشان از مردم زندانى مى كنند؛ داراى همين عنوان مى باشد, يعنى نه از باب حد است و نه از باب تعزير. بدليل اينكه در 


به زندان انداختن جنين افراد در نظر نيست كه بواسطه زندان آنان را تأديب و تنبيه كنند» تا بتوان نام «تعزيرا 


بر آن نهاد. مكر اينكه كسى بكتُويد در خلال اين محبوس بودن ادب كردن و تنبيه نيز بطور قهرى حاصل مى شود كرجه باين 
قصد نباشد» و همين مقدار مى تواند موجب صدق عنوان تعزير براين مورد باشدء كه اين مسأله جاى انديشه و تدبر مى باشد و 
كسى كه در روايات شيعه و سنْى تتبع نمايد در ميابد كه بيشتر زندانهاى معمول در زمان ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) از نوع 


سوّم يعنى براى تحقيق و يا جهارم يعنى براى 
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دفع شرٌ زندانى از مردم بوده و نه بعنوان حدّ و يا تعزير. 

لكن در كتاب «احكام السجون» وائلى قاطعانه حكم داده شله به اينكه كيفر زندان در اسلام از سنخ «تعزيرات» استء و هيج 
عنوانى به جز «تعزير) بر آن صدق نمى كند. جكيدة سخن او از اين قرار است: 


دلايل تعزيرى بودن كيفر زندان از ابن قرار است: 


-١‏ مى دانيم كه حد كيفر شرعى است كه مقدار معين و مقرر دارد و اندازة آن از طريق نص معلوم شده است. اما تعزيرات 
اندازهٌ مقرر و تعيين شده ندارد» بلكه تعيين مقدار آن به صوابديد و نظر امام مسلمين واككذار شده است. و جون زندان كيفرى 


امسق كه اداراقع مكداز معيق اتستعه لذا در عدا رمعرف عورف قو يراك من كنع 


"- زندان از جمله كيفرهائى است كه در صورت تحصيل يقين نسبت به توبة شخص زندانى امام مسلمين و يا نائب او مى 
تواند او را عفو كند. و اككر زندان از مصاديق حدود بودء امام نمى توانست آن را عفو كند و جيزى از مدتش بكاهد» جون از 


اختيارات امام نيست كه در حدود عفو كند. 


*- در زمان رسول خدا (ص) كيفر 


زندان در مسجد عملى مى شد و مجرم را در مسجد زندانى مى كردندء اكر زندان از جمله حدود مى بود آن را در مسجد 


جارى نمى ساختند و عملى نمى كردند» جون ييامبر (ص) از اجراء حدود در مساجد نهى فرموده است. و به همين خاطر است 


كه مى بينيم فقهاء نيز زندان را در بخش مربوط به تعزيرات جاى داده و بر تعزير بودن آن تصريح كرده اند.» 21) 


ولى ما مى كوئيم بديهى است كه تعزيرات از جمله شيوه هاى كيفرى اسلام استء و هر نوع زندانى و محبوس كردن به انكيزة 
مجازات و كيفر دادن نمى باشدء مانند زندانى كردن شخص متهم كه هنوز بزهكارى اش تانق تقد اهن انا اذ لد نه كانه انين 
كه مؤلف كتاب ياد شده (احكام السجون) بعنوان دليل بر اثبات 


(21). احكام السجون/ /اه. 
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تعزيرى بودن انحصارى زندان ذكر كرده؛ هيج كدام مقصود او را ثابت نمى كنند» و مردود مى باشند. 
دليل اول وائلى از دو جهت مردود مى باشد: 


اولا: درست است كه تعزير عبارت از آنست كه مقدارش در شرع تعيين نشده باشد» و لكن جنين نيست كه هر عقوبتى كه در 


شرع مقدارش معين نباشد بتوان تعزير ناميد و ميان اين دو تفاوت بسيار است. 


ثانيا: در برخى از موارد مقدار زندان از طرف شارع معين كرديده؛ و ازاين جهت ممكن است از مصاديق حدود شمرده شود و 
نه تعزيرات» [مانند دستور دهندة قتل ويا دزدى كه بعد از دو بار حد خوردن و قطع دست و يايش براى بار سوم دزدى كند و 
دستكير شوداكة دراين صورت محكوم به زندان ابد است |]. 


دليل دوم او بر تعزيرى بودن كيفر زندان نيزاز اين 


جهت مردود است كه: عفو امام اختصاص به تعزيرات ندارد» بلكه كاهى شامل حدود نيز مى شود. جنانكه در حدود نيز در 
صورت ثابت شدن جرم از طريق اقرار» امام مى تواند آن را عفو كند. و حتى بنابر قول شيخ مفيد ره و برخى ديكّر از فقها كه 
اورادراين سخن بيروى كرده اند» امام در حدود نيز مطلقا حق عفو دارد جه از طريق اقرار ثابت شده باشد و جه از طريق بينه 


و شهود. ما بيش تر آن را بككونه تفصيلى نقل كرده ايم. 
دليل سوم او از دو جهت مردود است: 


اولا: آنجه كه در روايت آمده است كه در زمان ييامير در مسجد زندانى مى كرده اند» احتمال است كه آن موارد مربوط به 
متهمينى باشد كه هنوز مجرم شناخته نشده بودند» و اين زندان جنبة كيفرى نداشته است. 

ثانيا: ممكن است كفته شود نهى از اجراى حد در مسجد به موارد تازيانه و جلد انصراف دارد. و نه به كيفر رسانى و اجراى 
حد از طريق زندان» وجه انصراف به تازيانه نيز از اين جهت است كه بواسطة آن از آلودكى احتمالى مسجد جل و كيرى شود؛ و 


داد و فرياد او موجب هتكك احترام مسجد نككردد. واين موضوع شايسته تدبر مى باشد. 
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ال كر 


بحث ششم: موارد جمع ميان زندان و ديكر كيفرهاى شرعى 
[در مجموع» زندان جهار قسم مى باشد] 
از آنجه كه تا كنون ياد كرديم جنين بدست آمد كه زندان در اسلام با اهداف و انككيزه هاى مختلفى بكار كرفته مى شود. مثلا 


كاهى بعنوان حد و كاهى بعنوان تعزير. و دراين دو صورت هدف از به كار كرفتن آن تنبيه شخص بزهكار و اصلاح او و 


تتبه و عبرت كيرى ديكران مى باشد. كاهى نيز زندان فاقد جنبه هاى كيفرى 


است و صرفا براى جلوكيرى از فرار متهم تا روشن شدن حقيقت ويا براى بازجوثى او و بخاطر بازيس كرفتن حق و دينى كه 
بر ذمةُ اوستء او را زندانى مى كنند. و كاهى براى دفع شرٌ و ضرر زندانى از ديككران است كه در اين صورت هدف اين نيست 


كه او متنبه و اصلاح شودء بلكه فقط براى دفع شر و ضرر او از ديككران زندانى شده است. 


بنابراين» در مجموعء زندان جهار قسم مى باشد. در دو قسم اولء يعنى آنجا كه بعنوان حد و يا تعزير بكار كرفته مى شودء اكر 
ديكر از كيفرها نيز بدان افزوده شود جايز مى باشد. مانند مقيد ساختنء تازيانه زدن بيش از زندان ويا در زندانء و نيز 
كيو در خوراكء ممنوع الملاقات بودن و ديكر امور مشابه. البته همه اينها در صورتى است كه حاكم عادل و دانا از 


روى بصيرت تشخيص بدهد كه 
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اين قبيل كارها از نظر روانشناسىء در تنبه و يِث بيشيمانى و اصلاح شدن او مؤثر استء [و نه اينكه از روى انتقام و كينة * شخصي 
اين كارها انجام بكيرد ]. 


لذا واجب است كه در تشخيص اصل لزوم وعدم لزوم و جكونكى و مقدار آن دقت و مطالعه كافى صورت بككيرد. براى اينكه 
اكر اين مطالعات و دقتهاى لازم صورت نككيرد» جه بسا ممكن استء وسوسه هاى نفس اماره و انتقام جوئى هاى شخصى 
بسيار مرموزانه يا در ميان بككذارند, و يا اينكه اجراى حكم بدست كسانى سيرده شود كه نسبت به موازين شرعى ناآ كاه 


هستندء و يا داراى كينه» خاطره بد.» غل و غش و اغراض ينهانى نادرست و بيمارى 


عقده اى بار آمده واز تسليم و كردن نهادن به حق خوددارى ورزند» در صورتى كه جنين اميدى از ابتدا وجود داشت در اين 


در هر صورت بايد دانست كه كيفرهاى شرعى همانند معالجات بسيار دقيق» و دشوار يزشكى مى باشد كه بايد بسيار سنجيده» 


بموقع و درست انجام بكّيرد» واين دقتها عملى نميشود جز از افراد خبره. كه شيوه ها و موارد لازم و ابزارهاى بخصوص را 
بدانند» واز مقدار ضرورى نيز نبايد تجاوز كند. اينها كه كفته شد همه به قسم اول و دوم از اقسام زندان» يعنى حد و تعزير 


مربوط مى شود كه با انكيزه هاى كيفررسانى صورت مى كيرد. 


اما در مورد قسم سوم و جهارم از اقسام زندانء غالبا دليلى وجود ندارد كه علاوه بر زندان ديكر كيفرها و سخت كيرى ها را 
بتوان بكار برد» بلكه حتى مى توان كفت اعمال جنين رفتارى با آنان نسبت به آنان و انسان ستم محسوب مى شود. براى اينكه 
انكيزه زندانى كردن آنان فقط اينست كه فرار نكنند» و آزادى شان سلب مى شود واين هدف نيز بدون اعمال شيوه هاى 


خشن حاصل مى شود و دليلى براى بكاركيرى آن وجود ندارد. از طرفى اعمال تضييقات بر هر انسانى طبق قاعدة اولى با 


تسلط او بر جانش مغايرت و مباينت دارد. بلكه حتى 
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در اين موارد مى توان كفت كتكك زدن و امثال آن سبب واجب 


البته در خصوص بازداشت موقتى كه بمنظور كشف يكك حقيقت صورت كرفته باشد. مى توان زندانى را ممنوع الملاقات 
اعلام كرده و از ديدار خانواده و دوستانش جلوكيرى كرد. و نيزاكر يقين داشته باشيم كه زندانى از يكك مطلبى خبر دارد كه 
طبق موازين شرعى اظهار و فاش ساختن آن مطلب بر او واجب استء ولى اواز اظهار آن واجب خوددارى مى كند. در اين 


صورت او رااز باب تركك واجب تعزير نيز مى توان كرد. «/8) 


ولكن كسى كه فقط به منظور جلوكيرى او از فرار و يا دفع شر او از ديكران و افراد جامعه زندانى شده است و ما به تنبه و 
بازكشت او نيز اميدى نداريم, دليلى بر جواز اعمال تضييقات وجود ندارد» و طبيعت زندان نيز بيش از اين را اقتضا نمى كند 


كه فقط مانع آمد وشد وآزادى او در جامعه باشيم. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: /١‏ 


بطور خلاصه بايد كفت سختكيرى ها و بكار بستن تضبيقات فقط بعنوان ضرورت جائز مى باشد و بديهى است كه ضرورتها 


نيز بايد با مطالعه مقدارسنجى شوند و مقدار افزون بر ضرورت شرعا حرام مى باشد. 
اجبار زندانى براى مصاحبة تلويزيونى: 


ما رايج مى باشد از نظر شرع حرام استء» جون موجب تحقير و درهم شكستن شخصيت اجتماعى آنان مى كردد و 


(28). مثلا اكر 


يقين داشته باشيم كه يكك متهمى داراى يكك سرى اطلاعات مهم مى باشد كه موجوديت نظام اسلامى موقوف بر كشف 
آنهاست و لكن اواز اظهار آن مطالب سرى خوددارى بكند دراين صورت اظهار بر او واجب مى شود و بخاطر تركك واجب 
مى توان او را تازيانه زد و تعزير كرد. لكن فقط در صورتى است كه يقين داشته باشيم» اما به صرف كمان و حدس نميتوان او 
را تعزير كرد. (از افاضات معظم له در جلسة 519 درس فقه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ,م 


شارع مقدس هم كه به حفظ آبروى مسلمين بسيار علاقه مند مى باشدء به اين امر رضايت ندارد. «28) احاديث زيادى هست 


كه به وجوب حفظ آبروى مسلمين دلالت دارندء مانند رواياتى كه ذيلا ذكر مى شوند: 
-١‏ مرحوم كلينى در اصول كافى با سند ويِرُهُ خود از ييامبر اسلام (ص) روايت كرده كه آن حضرت فرمودند: 


«بدنبال كشف و فاش سازى لغزشهاى مسلمانان نباشيد. هر كس اين كار را انجام بدهد خداوند اسرار او را فاش مى سازد؛ و 


هر كس كه خداوند اسرارش را فاش سازد. خدا او را مفتضح نيز مى كرداند.» 37١١‏ 
"- و نيز در همان كتاب از ييامبر اسلام (ص) روايت شده كه فرمود: 


«خداوند فرموده است: هر كس كه بندهٌ مؤمن مرا خوار سازد» در حقيقت با من 


(29). با توجه به اينكه برخى از بزهكارى ها را در اسلام با تحقير و شخصيت شكنى شخص مجرم كيفر مى دهندء مانند «قوّادا 
يعنى كسى كه واسطه و دلال جمع كنندة اشخاص براى كارهاى جنسى نامشروع باشدء كه مى دانيم «قوّاد را هفتاد و ينج 


ضربه تازيانه زده و موى سرش را نيز مى تراشند و با آن وضع 


در ميان مردم مى كردانند (- تشهير) تا مردم او را بشناسند. با توجه به اين مطلب شايد بتوان كفت تشهير كه ضمن آن بطور 
طبيعى تحقير مجرم نيز نهفته است»ء در فقه موارد استثناشده اى دارد. (دربارة تشهير قوّاد ر. كك: شرايع الاسلام ج 5/ 2187 با 


با توجه به مطلب ياد شده جاى اين سؤال هست كه يرسيده شود: عمل تشهير در زمان حاضر با بودن وسايلى مانند تلويزيونء 
روزنامه وغيره كه مى توان شخص مورد نظر و مجرم را هم بطور زنده از طريق تلويزيون وهم بككونة صامت از طريق جاب 
عكس او در روزنامه ها در سطح وسيعى به همكان معرفى كرد, آيا بازهم منحصرا از طريق كرداندن او در محلات و بازار و 
... بايد صورت بككيرد» ويا اينكه مى توان او را از طريق ظاهر ساختن در صفحة تلويزيون و انجام مصاحبه و يخش اعترافاتش 
«تشهيرا نمود؟ اكر جواب اين سؤال مثبت باشدء سؤال ديكرى بدنبال آن مطرح مى شود و آن اينكه آيا اين عمل تشهير 
تلويزيونى منحصر به موارد خاصى مانند قواد مى باشد كه براى تشهير او نص وجود دارد و يا اينكه برخى از جرمهاى ديكرى 
را نيز كه شناختن مرتكب و عامل آن براى مردم مفيد و در برخى موارد شايد ضرورى باشدء مى توان تشهير تلويزيونى كرد؟ 
اكرعجوات :اث سوال د معث اشند دواابى صورت اند قوان كفك درت احبان به مصتاخته تلويزئوتى اشكنا ردان اشستة 


002 


(00. فى الكافى بسنده؛ عن رسول الله (ص». قال: «لا تتبعوا عثرات المسلمين. فانه من تتبع عثرات المسلمين تتبع اللّه عثرته» و 
من تتبع اللّه عثرته بفضحه. 


(اصول كافى ج ؟/ 008 كتاب الايمان و الكفر» باب من طلب عثرات المؤمنين» حديث 8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/ 

به معارضه و جنككك يرداخته است.) 71١‏ 

“- باز در اصول كافى آمده است كه عبد الله بن سنان كفت: 

به او [يعنى به امام صادق (ع)] كفتم: 


«آياعورت مؤمن بر مؤمن حرام است؟ فرمود: بل "كفت" منظور از عورت اعضاء يائين تن آدمى است؟ فرمود: نه» منظور آن 


نيست كه كمان كرده اع منظون از حرمت عورت مؤمن + حرمت يحكن اسراز اوستث )8/8 
*- در كتاب غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه: 

«هر كس كه يرده از اسرار برادر مسلمان خود بركيرد» اسرار خانةٌ او فاش خواهد شد.) 077١‏ 
- باز در غرر و درر از على (ع) نقل شده كه فرمود: 

«بدترين مردم كسانى هستند كه لغزشهاى ديككران را نبخشند و اسرار آنان را نيوشانند.» 076 
زؤاناث :دذواين باره "سيان فراوان اسكة: 

دز قاتوق اساسى 'جمهورفى اسلامئ:ابران يزجي امد امنت: 


«هتكك حرمت و حيثيت كسى كه بحكم قانون دستكير» بازداشت» زندانى» يا تبعيد شده. به هر صورت كه باشد ممنوع و 


موجب مجازات است.) 023178١‏ 


البته اكر شخص بزهكار در عناد نسبت به حق و ارتكاب جرم و تظاهر به آن به مرحله اى برسد كه هيج كونه احترامى براى او 


در نزد خدا و خردمندان باقى نماند» 


.)١(‏ قال رسول الله (ص): قال اللّه- عز و جل-: «قد نابذنى من أذْلّ عبدى المؤمن.» (همان مدركك/ 87" باب من أذى 


المسلمين» حديث #.) 


(0/1). وفى الكافى أيضا بسنده» عن عبد الله بن سنان» قال: قلت له: عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. 


تحت لقان لشن 
قلت: تعنى 1 


حيث تذهبء انما هو اذاعه سرّه. اصول كافى ج 288/7 كتاب الايمان و الكفر باب الروايه على المؤمن» حديث "؟. 
لوعن أمير الم مق (ع): «من كشف حجاب أخيه انكشف عورات بيته.) (غرر و درر آمدى ج ه/ الا حديث 0/07). 
(07). عن امير المؤمنين (ع) قال: شر الناس من لا يعفو عن الزّله ولا يستر العوره. 

(غرر و دررء ج 1/0/5 حديث 2170.) 

(0/0. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران اصل سى و نهم. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 5/ 


وبه يك فرد متهتككء دريده و منحط تبديل شود؛ در اين صورت يخش اسرار او مانعى ندارد» مشروط بر اينكه اين كار 


موجب: هتكك خرمت دريكران نشود: 


همجنين اكر كسى در فساد و بزهكارى به جائى برسد كه ضرورت داشته باشد مردم او را بشناسند تا فريبيش را نخورند و به او 
اعتماد نكنند» جنانكه دربارة «شاهد زور)» يعنى كسى كه به دروغ شهادت بدهدء, كه او را در ميان مردم مى كردانند و به مردم 
معرفى مى كنندء و نيز «امين سوق» يعنى كسى كه امين و بازرس بازار مسلمين باشد و در كار خود خيانت كندء بايد او را به 
همراه يكك منادى به مردم معرفى كنندء مانند داستان «ابن هرمه) كه بعدا خواهيم كفت. و نيز امثال اين موارد كه در صورت 


بر ياية مطالبى كه بيان كرديمء آشكار كرديد كه نمى توان شخص ذندانى را مجبور به انجام دادن امورى ساخت كه منافى با 


سلطةُ بر جان و نفس خويش باشدء مانند شركت در برخى از مراسم و جشنهاء يا بر عهده كرفتن برخى از 


مسئوليتها و كارهاء يا كمكك به اطلاعات و امثال اينهاء اين بحث بسيار شايسته تعمق و دقت استء. يس بايد روى آن دقت 


نمود. 
[موارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان] 


اشاره 


در بسيارى از روايات و فتاوى موارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان مورد اشاره و ذكر قرار كرفته است كه در 
اينجا آن مواردى را كه آكاهى يافته ام اشاره مى كنم: 


-١‏ «زن مرتد»: 
در روايت صحيحه حمّاد» دربارة زنى كه از اسلام بركردد. از امام صادق (ع) جنين روايت شده است: 


اذى كداعرتد شود كشنعه لمن شوق بلكه كازهاق دشوار بداو واكذاوهى كرددةو درعوزدى هاو اشاميدتى هاييقن اذ نباز 
اوليه در اختيارش قرار داده نمى شود و لباس زبر يوشانيده مى شود, و به هنكام هر نماز به او جند تازيانه مى زنند.» 0/8 در 
روايت ديكرى نقل شده كه: 


(76). عن ابى عبد الله (ع) فى المرتدّه عن الاسلام قال: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 80/ 


«ه ركاه زن مسلمانى از اسلام بركردد و مرتد شود البته ازاو خواسته مى شود كه ازاين كار توبه كندء اكر توبه كند آزاد 


استء. و اكر توبه نكند تا ابد در زندان لكيداشته عن شود و :دن زندان نز بابك بر او سختكيرى كنند.) (//ا) 
؟- «كف زنء 474 جيب بر و نباش»: 
در روايت سكونى از امام صادق (ع) جنين آمده است: 


«مردى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه كوشواره اى رااز كوش دختر بجه اى ربوده وفرار كرده بود. آن حضرت فرمود: 
اين كار سرقت بشمار نمى آيد بلكه يكك هجوم غارتكرانه استء [لذا بعنوان دزد دست او را نبريد بلكه] او را كتكك زده و 


سيس زندانى كردنك.» 03/41 


مشابه اين روايت در كتاب جعفريات نيز هست كه جداكانه ذكر خواهيم كرد. 8١١‏ در كتاب «دعائم الاسلام) از جعفر بن 


محمد (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دست طرار (جيب بر) و مختلس (- كف زن) بعنوان دزدى قطع نمى شود, بلكه آنان را به شدت كتكك زده و سيس زندانى 
مى كنند. طرار كسى است كه مالى را از آستين و يا لباس مردم مى برد و در ميرود» مختلس نيز كسى است كه مالى را 


مى قايد ومى ربايد.» 31١‏ 


-لا تقتل و تستخدم خدمه شديده؛ و تمنع الطعام و الشرات الا ما يمسكك نفسهاء و تلبس خشن الثياب و تضرب على الصلوات. 
(وسائل ج 8594/18 باب 5 من ابواب حد المرتدٌ» حديث .).١‏ 


(00. و فى خبر: و المرأه اذا ارتدت عن الاسلام استتيبت فان تابت. و الا خلدت فى السجن و ضيق عليها فى حبسها. (وسائل ج 
١6م‏ باب *ازابواب حد المرتد» حديث ©2). 


00/0 كفت ون ترحمة وازة امحتلس است :و محتلس دو عري به كسى من كويئد كدا با روسن جزئ راابندؤكد امنا به 
اختلاسى كه در فارسى بمعناى خيانت در اموال عمومى و سوء استفاده از آن رايج مى باشد» در عربى «غلول» مى كويند و نه 


«اختلاس). (مقرر). 


(09. عن ابى عبد الله (ع): «ان امير المؤمنين أتى برجل اختلس درّه من أذن جاريه» فقال (ع): هذه الدغاره المعلنه» فضربه و 


(80). ر. كك: مستدركك الوسائل ج //778. باب 17 از ابواب حد سرقت» حديث .١‏ 


(). عن جعفر بن محمد (ع): «انه لا يقطع الطرار و هو الذى يقطع النفقه من كم الرجل او ثوبه» ولا المختلس و هو الذى 
يختطئ الشى ء» و لكن يضربان ضربا شديدا و بحيسان. (دعائم الاسلام ج االالن كتاب السراق» فصل ؟ حديث 29 )1١‏ 


مبانى فقهم حكومت اسلامى» ج ص: 72 
باز در همان كتاب دعائم از جعفر بن محمد (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دست تراش [يعنى كسى كه قبرها را مى شكافد و كفن هاى مردكان را مى دزدد] را قطع نمى كنندء مككر اينكه بارها به اين 
كار اقدام 


كرده دستكير شذه باشذه لكن ذز هر بازاو زاابة شدت كتكف زدة ؤية كيفر مى :رسائتك و-بكوئة ا تثبية نم : كنند كه درش 


عبرت ديكران باشد و سيس زندانى مى كنند.) )/5١‏ 
و نيز در كتاب «مسند زيد بن على (ع2)» زيد از يدرش از جدش.ء او نيز از على (ع) نقل كرده: 


«على (ع) در مواردى كه كسى نفقه و خرجى افراد واجب النفقه و تحت تكفل خود را نمى يرداخت و نيز در دين» قصاصء 
حدود وهمةٌ موارد مربوط به حقوق افراد خطاكار را زندانى مى كرد. و نيز آن حضرت مهاجمان و ربايندكان علنى اموال 
مردم راء به زنجير مى كشيد» و آن زنجيرها را قفل مى كردند, و مأموران ويزه اى وجود داشتند كه در اوقات نماز يكك قسمت 


آن زنجيرهاى قفل شده را باز مى كردند تا آنان نماز بخوانند.) 87) 


بايد توجه داشته باشيم كه وارْه «دعار» در متن حديث [كه ما آن را به مهاجم و ربايندة علنى مال مردم ترجمه كرديم] سه كونه 


خوانده مى شود و در هر سه صورت نيز معناى آنها نزديكك بهم مى باشد. 
دعار با ضمهُ دال و تشديد عين بدون نقطه جمع كلم «داعر) مى باشد و داعر نيز بمعناى شخص خبيث و تبهكار است. 


«ذعار» با ذال نقطه دار و عين بدون نقطه نيز بمعناى شخص خبيث و معيوب 


(؟8). قال جعفر بن محمد (ع): لا تقطع يد النباش الا ان يؤخذ و قد نبش مرارا و يعاقب فى كل مره عقوبه» و ينكل و يحبس.) 
(دعائم الاسلام ج لمعافة كتاب السراق» حديث 00 


لازم به يادآورى است كه «نكل ينكل» در لغت بمعناى تنبيه و مجازات كسى است كه مايه درس عبرت 


ديكران باشد. (مقرر). 


(8). عن زيد بن على (ع)» عن أبيه» عن جده. عن على (ع): «انه كان يحبس فى النفقه و فى الدين» و فى القصاصء و فى 
الحدود, و فى جميع الحقوق, و كان يقيد الدعحار بقيود لها أقفال» و يوكل بهم من يحلها لهم فى أوقات الصلاه من أحد 


الجانبين.). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع" ص: /ا/ 


مى باشد. و با عين نقطه دار يعنى «غ) بمعناى شخص مهاجم مى باشد. 
'1- «كسى كه موى سر زنى را بتراشد»: 


در روايت عبد الله بن سنان هست كه او كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«فدايت شوم مجازات و كيفر آن مردى كه به زور موى سر زنى را بتراشد [و او رااز زيبائى زنانه ساقط كند] جيست؟ فرمود: 
او نوا ابهذا بكونة در د آورئ كتكق من (ننده وسيس در وندان سلماتها زندائ مي كد ثازماتيئ كه موى أن ون رشد كندو 
به حالت نخستين خود بركردد. اكآر موى او رشد كرد از آن مرد مهر المثل ميكيرند و به آن زن مى يردازند» واكر موى آن 


زن آسيب يبيند و ديكر وشد تكندء از آن مرد ديه.و خون بهاى كامل يكك انسان را كرفته وبه آن زن هى يرذازند ...) دعم 
©"- «ايلاءكننده هر كاه كه از طلاق و يا رجوع به همسر خود» خوددارى كند»: 


در روايت حماد بن عثمان از امام صادق (ع) روايت شده كه راوى يرسيك: 


«ه ركاه كه شخص ايلا ءكننده از طلاق دادن همسر [و يا يرداخت كفارة آن و رجوع به همسر خود] خوددارى كند؛ جه بايد 
كرد؟ 


حضرت صادق (ع) جواب داد: در اين موارد امير المؤمنين (ع) او را در داخل محوطه اى كه اطراف آن باء نى محصور شده 


بود زندانى مى كردء واو رااز 


(85). فى خبر عبد اللّه بن سنانء قال: قلت لأبى عبد الله (ع): «جعلت فداكك ما على رجل وثب على امرأه فحلق رأسها؟ قال: 
يضرب ضربا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرهاء فان نبت أخذ منه مهر نسائهاء و ان لم ينبت أخذ منه الديه 
كامله ...) 


اصطلاح «مهر نسائها» كه در متن حديث شريف آمده مرادف با «مهر المثل» ميباشد. منظور از 


«مهر المثل» ميزان مهريه و كابين همانند» قرين و نيز خويشاوندان آن زن است. يعنى بايد ببينند در آن جامعه «امثال» آن زن جه 


اندازه مهريه دارند» آن مقدار بعنوان «مهر المثل» به آن زن از بابت ديه موهايش يرداخته شود. 


وغرض از «خويشاوندان او) در فقه اماميه» طبق مشهور: خويشاوندان زن از دو طرف يعنى يدر و مادر هر دو مى باشد. و 
منظور از مماثلت و همانندى نيز صفات و خصوصياتى از قبيل جمال» شرفء عقل و ادب» حسن تدبير در منزل» بكارت و 


بي وكى و امثال اينها مين ناشك: 

براى 1 كاهى بيشتر ر. كك: فرهنكك اصطلاحات فقه اسلامى/ 21/١‏ محسن جابر عربلوء انتشارات امير كبير. 
00 
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نوشيدنى و خوردنى ممنوع مى كرد تا اينكه طلاق دكؤيل 64 


روايات ديكرى نيز با همين مضمون وجود دارد كه بعدا بازكويى خواهيم كرد. 
ه- «ميكسارى در ماه رمضان»: 


در روايت ابو مريم جنين آمده است: 


«شاعرى بود بنام نجاشى «88 كه در ماه رمضان ميكسارى كرده بود او را دستككير كرده و به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند. 
حضرت» او را هشتاذ ضريه تازياتة زد [كه همان حد تعبين شذه براق ميكسارى استث] سيس او را يكك شب نيز وؤنداتى كرد: 


فردا او را از زندان آورده و دوباره بيست ضربه تازيانه 


(80). فى خبر حماد بن عثمان عن ابى عبد الله (ع) قال: «أ لمؤلى اذا أبى أن يطلق؟ قال (ع): كان امير المؤمنين (ع) يجعل له 
حظيره من قصب و يجعله (يحبسه) فيها و يمنعه من الطعام و الشراب حتى يطلق.» 


وسائل الشيعه ج /١8‏ 868؛ باب ١١‏ از ابواب ايلاء» حديث .١‏ 


يكك توضيح لازم: ايلاء مصدر باب افعال است 


ودر لغت بمعناى سوكند آمده استء ريشة لغوى آن «اليه؛ مى باشدء جنانكه شاعر عرب زبان كفته است: «على اليه و صيام 


شهر ...)0 جمع آن نيز «ألايا» و «أليات» استء, جنانكه كلمه «عشيه) به دو كونه: «عشايا» و «عشيات» جمع بسته مى شود. 
اما ايلاء در اصطلاح فقهى» جنانكه صاحب كتاب رياض فرموده عبارتست از اينكه: 


«مردى سوكند بخورد كه با همسر دائمى خود نزديكى نكند و عمل زناشوثى انجام ندهدء الى الابد ويا بدون تعيين وقت و يا 


در مدتى كه مقدار آن بيش از جهار ماه باشدء واين كار را بمنظور آزار و زيان رسانى به زن خود انجام دهد.)») 


جنين كسى را «مولى» يا ايلا كننده مى نامند و در صورت شكايت زنء حاكم شرع آن مرد را مجبور مى كند بر اينكه يا او را 
طلاءق دهد و يااينكه از سوكند خود رجوع كرده و با زن خود همسرى و همبسترى كندء كه البته اكر قبل از انقضاء موعد 
مقرر در ايلاء باشد (مثلا در حين سه ماهكّىء و يا ماه اول و ...) آن مرد بايد كفاره نيز بيردازد. 


ايلاء در دوران جاهليت نوعى طلالق محسوب مى شدء. و مردانى كه مى خواستند زنان خود را طلاق بدهند ودر عين حال 
نكذارند او با مرد ديكرى ازدواج كندء ايلا-ء مى كردند و آن زن بيجاره و بدبخت مى شد. دين مقدس اسلام اين قانون 
جاهلانه را به نفع زنان منسوخ كرد و آيه هاى شريفه 77 و7779 سوره بقره در اين مورد نازل شد كه مضمونش اينست كة: يا 


بايد اين مردان به آن زنان رجوع كنند و يا آنان را طلاق كويند. 


دراين رابطه ر. كك: ادوار فقه 


شده. (مقرر). 


(68). اتفاقا اين شاعر نجاشى يكى از دوستداران و طرفداران امير المؤمنين (ع) بود و لكن حضرت حد معين شرعى را اجرا 
كردء علاوه بر آن بيست ضربه تازيانه نيز با يكك فاصله زمانى بعنوان تنبيه و تعزير او در هتكك حرمت ماه رمضان زد كه جالب 


توجه مى باشد. (از افاضات معظم له در جلسة 79 درس فقه). 
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زذتد. تحاشئ كفك يا امير النؤمنية ! آن مشحاة ضرية اق كه زد سد تعييق أشده و شرعن: ميكسارى يود من ابن بيست 


ضربه ديكر جيست؟ حضرت فرمود: 


اين هم براى جسارتى است كه مرتكب شده ودر ماه رمضان ميكسارى كردة ائ.) الال 
34 «دستيار قتل»: 


88 روايتى از عمرو بن ابى المقدام هستء. آن روايت دربردارندةٌ داستان مردى است كه به منصور دوانيقى از دو نفر مردى 
كه شبانة به متزل برادر او يورقن:بردة ويرافرش وا از مترل ربودة انك وسيس يكن أن آنها اوواتكهداشمه و ديكرى كشنيه 
استء شكايت برده است. در اين قضيه منصور امام جعفر صادق (ع) را دعوت كرد كه در اين باره قضاوت كند» آن حضرت 


نيز جنين قضاوت كرد: 


«به برادر شخص مقتول دستور داد كه كردن قاتل را بزند» سيس دستور داد كه [آن شخص دوم را كه قاتل مستقيم نبود ولى 


دستيار قتل بود] كتكك بزند و سيس زندانى كنند» و نيز دستور داد در زندان بر بالاى سر او جنين بنويسند: 


اين شخص تا يايان عمر خود در زندان 


مى ماند و در هر سال نيز ينجاه تازيانه بر او مى زنند.) «9/) 


همانند اين روايت را در كتاب «دعائم الاسلام) نيز نقل كرده است. )40١(‏ 
/!- «قاتل عمدى آنكاه كه قصاص نشود»: 


در روايت فضيل بن يسار آمده است كه به حضرت ابو جعفر (ع) عرض كردم: 


(80). وسائل /١8‏ #/ا, باب 4 از ابواب حد مسكرء حديث .١‏ 


(4. جملة «دستيار قتل» ترجمة اين جمله عربى است: من أمسكك أحدا ليقتله الآدخر) يعنى «كسى كه يكك نفر را بككيرد تا 


شخص ديكرى او را بكشد) كه بنظر مى رسد كه رساترين ترجمة اصطلاحى آن همان دستيار قتل باشد. (مقرر). 
(9). وسائل ج 1ل باب ليث ازابواب قصاص نفس » حديث .١‏ 


احتمالا-اين «ينجاه تازيانه» به خاطر اينست كه آنان شبانه به منزل آن شخص يورش برده و با جبر و خشونت او را از منزلش 
ربوده اند» وكرنه در موارد عادى مجازات كسى كه يكك نفر را بكيرد تا ديككرى او را بكشدء فقط زندان ابد مى باشد. (از 


(40). دعائم الاسلام ج 7/ 2077-5:8, كتاب الديات فصل 7 حديث 1519. 
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اده نفر هستئد كه مشتركا يكك ثفر را كشته اند جه كار بايد كرد؟ حضرت فرموة: اختبار با اولياء مقتول است» اكر خواسته 
باشند مى توانند ديه و خونبهاى نه نفر از آنان را به ولى شان يرداخت كرده و همككى ده نفر را به عنوان قصاص بكشند. و اكر 
بخواهند مى توانند فقط يكك نفر از ميان آن ده نفر را با اختيار بركزيده و بعنوان قصاص بكشند, در اين صورت آن نه نفر بايد 


ه ركدام شان يكدهم خونبهاى او را [يعنى شخص قصاص شده را] 


به ولى او يرداخت كنند. بعد از آن نيز حاكم مسلمين آنان را تأديب نموده و زندانى مى كند.» 41١‏ 
مشابه اين روايت» روايت مرسلى است كه مرحوم كلينى آن را نقل كرده و جنين كفته است: 
«در روايت ديكرى آمده است كه: سيس از حقوق والى و حاكم مسلمين است كه او را تأففي زنداتق كتدن 937 


زيرا ظاهر اينست كه ادب كردن غير از زندانى كردن است. 
4- «كسى كه به دروغ شهادت مى دهد»: 


در روايت غياث بن ابراهيم» از جعفر از يدرش كزارش شده است كه: 


«على (ع) هر كاه كسى را مى كرفت كه به دروغ شهادت داده بود» اكر آن شخص غريب بود. او را به ميان قبيله و محل 
زندكى خود مى فرستاد (تا در آنجا در ميان مردم كردانده شود و بعنوان شاهد زور [شهادت دهندة به دروغ] معرفى كردد) و 
اكر شخص بازارى بودء او را به بازار مى فرستاد كه در آنجا به مردم معرفى شودء آنككّاه جنين كسى را جند روز زندانى مى 


كرد» و سيس آزاد و 


(41). فى خبر فضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر (ع): عشره قتلوا رجلا؟ قال: ان شاء اولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات 
وان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه و أدى التسعه الباقون الى اهل المقتول الاخير عشر الدّيه كل رجل منهم. قال (ع): ثم الوالى بعد 
يلى أديهم و حبسهم.) 


(وسائل ج /١4‏ 20 باب ؟1 از ابواب قصاص در نفس» حديث 8.) 

(97). قال الكلينى: و فى روايه اخرى: «ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.» (وسائل ج 0/19" باب 5 از ابواب عاقله» حديث 5.) 
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مرخصش مى كرد.) (97) 


نام مكحون كزارش شده كه: 


«عمر بن خطاب به نمايند كان خود در منطقةُ شام نوشت كه شخص به دروغ شهادت دهنده را جهل ضربه تازيانه زده و سرش 
رائز تراشنه و ضووشن رائيز يا ونكك سياه رنكك آميزئ كشد» ودر شهر بكرداشد و سيس به عدت طولاتق او را تدان 
كننك.) (948) 


البته لازم به يادآورى است كه بيهقى ياد شده اين روايت را ضعيف شمرده است. 


4- «امين بازار در صورتى كه در شغل خود خيانت كند»: 
در كتاب دعائم الاسلام» روايت كرده است كه: 


«على (ع) به خيانت امين منصوب خودش در بازار اهواز كه شخصى به نام ابن هرمه بود» آكاهى بيدا كرد. لذاء به قاضى 
القضاه آن منطقه كه رفاعه نام داشت جنين نوشت: 


آنكاه كه نامه مرا خواندى, ابن هرمه را از بازار دستكير كرده و زندانى كنء و با جار كشيدن خيانت او را به مردم اعلان كن. 
و نيز نظريه من درباره او را به ديكر قاضيان آن منطقه بنويس و ابلا-غ كن. دربارة ابن هرمه كوجكترين غفلت و ارفاق را روا 
مدار» كه در آن صورت در نزد خدا هلاكك ميشوى و من نيز ترا به بدترين وضع بركنار خواهم كرد در اين باره خدا را به ياد 


تو آورده و هشدارت مى دهم. 


روز جمعه كه فرا رسيد ابن هرمه را از زندان بيرون بيار و سى و ينج ضربه تازيانه بزن و سيس در بازار او را بككردان و به مردم 
معرفى كن» يس اكر كسى ادعاى مالى بر ضد او داشت از او يكك شاهد به ضميمة يكك قسم بخواه؛ و آن مقدار ادعاى ثابت 


شده را از مال ابن هرمه به آن شخص بده. سيس او را با 


(9). خبر غياث بن ابراهيم» عن جعفرء عن أبيه أن عليا (ع) كان اذا أخذ شاهد زورء فان كان غريبا بعث به الى حيه, و ان كان 
سوقيا بعث به الى سوقه. فطيف به. ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله. (وسائل ج 1 على باب 6ازابواب شهادات» حديث 0( 


(عة). سنن بيهقى ج ١٠م‏ ل كتاب آداب القاضى» باب ما يفعل شاهد الزور. 
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وضع خفت بار و تحقي رآ ميز بداخل زندان بازكردان» و دو يا اورا در زنجير قرار بده» و لكن وقت نماز ياى او را دوباره باز كن 
50 


به او اجازه نده كه با كسانى كه برايش خوراك و يوشاك و نوشيدنى ويا فرش و زيرانداز مى آورند» خلوت كند. و به 
كسانى كه ميروند او را به آينده اميدوار ساخته و دلدارى اش مى دهندء اجازه نده كه با او ديدار كنند. و اككر در نزد تو ثابت 
شد كه كسى به او دلدارى داده و به آنجه كه به ضرر مسلمانى مى باشد با او سخن كفته استء. آن شخص را نيز با تازيانه بزن 


وزندانى كن تا زمانى كه از كار خود توبه كند. 


همه زندانيان را شبانكاه به حياط زندان بياور تا هواخورى كتندء اما به ابن هرمه اجازءٌ جنين كارى را مده. مكر احتمال بدهى 


كه اكر او را براى هواخورى اجازه ندهى مى ميرد و تلف مى شود. در اين صورت به او نيز اجازهُ هواخورى بده. 


اكر ديدى توان و استعداد كتكك خوردن دارد بعد از كذشت سى روز باز او را سى و ينج تازيانه ديكر بزن. و همه كارهاى 


خود را براى 


من بنويس و كزارش كنء و نيز برايم بنويس كه به جاى او در بازار جه كسى را نصب كرده اى. 


حقوق ان خائن را نيز قطع كن.) 40 


(40). امين السوق اذا خان: ففى دعائم الاسلام» عن على (ع): «انه استدركك على ابن هرمه عن خيانه- و كان على سوق 
الأهواز- فكتب الى رفاعه: اذا قرأت كتابى فح ابن هرمه عن السوق. و أوقفه للناس و اسجنه و ناد عليه. و اكتب الى اهل 
عملك تعلمهم رأيى فيه. و لا تأخذكك فيه غفله و لا تفريط فتهلكك عند الله و أعزلكك اخخبث عزله؛ و أعيدكك باللّه من ذلكك. 


فاذا كان يوم الجمعه فأخرجه من السجن و اضربه خمسه و ثلاثين سوطا وطف به الى الأسواق. فمن أتى عليه بشاهد فحلفه مع 
شاهده و ادفع اليه من مكسبه ما شهد به عليه» و مر به الى السجن مهانا مقبوحا منبوحاء و احزم رجليه بحزام و اخرجه وقت 
الصلاه. 


ولا تحل (و لا تخل خ. ل) بينه و بين من يأتيه بمطعم أو مشرب أو ملبس أو مفرشء و لا تدع أحدا يدخل اليه ممن يلقّنه اللّدد 
و يرجيه الخلوص (الخلاص خ. ل) فان صيّ عندكك أن احدا لقنه ما يضرٌ به مسلما فاضربه بالدّره فاحبسه حتى يتوب. 


و مر باخراج اهل السجن فى الليل الى صحن السجن ليتفرجوا غير ابن هرمه؛ الا أن تخاف موته فتخرجه مع اهل السجن الى 
الفسحن. فان رأيت به طاقه أو استطاعه فاضربه بغد ثلاثين يوما خمسه و ثلاثين شوطا بعد الخمسه و الثلاثين الأولى. و اكتب الي 


بما فعلت فى السوق و من اخترت بعد الخائن» و اقطع عن الخائن رزقه.». (دعائم الاسلام 


2 ؟/ ا كتاب آداب القضاه. حديث ). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 07 


ايق حديث زا ضاحب كتاب مستدرك الوسائل نيز تقل كرده اث وعة) 


-٠‏ «كسى كه به شخص مجرم جيزى را بياموزد كه بر زيان مسلمان ديكر ميباشد»: 


حديث قبلى كه از كتاب دعائم الاسلام نقل كرديم, به اين مسأله دلالت دارد. 97) [كه كسى كه به مجرم راه و روشى را ياد 
واتا هنكام توبه اش زندانى كنند]. 


١١‏ - «كسى كه مملوك خود را بكشد»: 


دربارة زندانى شدن كسى كه مملوك خود را مى كشد دو حديث را آورده ايم: 


-١‏ در روايت ابو الفتح جرجانى از حضرت ابو الحسن (ع) كه از آن حضرت دربارة كسى كه مملوكك ويا مملوكة خود را 
بكشد سؤال شد؟ ياسخ فرمود: 


«اكر مملوكك از آن خود او بوده» قاتل را تأديب و سيس زندانى مى كنندء اما اكر قاتل كسى باشد كه در اين كار معروف 
باشدء و به اين نام شناخته شده باشد كه مماليكك را مى كشدء بايد كشته شود.) 48) 


-١‏ در روايت مسمع بن عبد الملكك از امام صادق (ع) نقل شده است كه فرمود: 


«شخصى را كه مملوكك خود را آزار رسانده و كشته بود به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند, آن حضرت با بند محكمى صد 
ضرية بر اوازذ و'سيس يكف سال زندالئ ساخت: مغادل قبعث آن ممل وككه رائيز ان آن شحهن. كرفته تبه ليث مملوكك 


(48). مستدركك الوسائل ج 707/7 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم حديث 2. 


(90). اككر به صحت اين حديث و اعتبارش معتقد باشيم» مسأله «وكالت» را بككونه اى كه در حقوق نظامهاى غربى مطرح مى 
باشد و در كشورهاى اسلامى نيز رايج استء در يرتو اين حديث مى توان مورد نقد و تجديد نظر قرار داده و براى وكيل كه 


معمولا به مجرم مو كل 


خود مطالبى را مى آموزد و تلقين مى كند؛ يكك جارجوب اسلامى جديدى تعيين و تدوين كرد كه بحث تفصيلى آن مناسب 


(98). فى روايه أبى الفتح الجرجانى» عن ابى الحسن (ع) فى رجل قتل مملوكه أو مملوكته؟ قال: ان كان المملوك له أدب و 
حبس الا أن يكون معروفا بقتل المماليك فيقتل به. 


(وسائل ج حاف امة باب ازابواب قصاص نفس » حديث ١‏ 
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مقتول صدقه داد.) «494) 


7- «كسى كه براى سومين بار دزدى كند»: 


دراين باره نيز دو حديث را مى آوريم: 
-١‏ عياشى از سكونى و او از جعفر بن محمدء از يدرشء از على (ع) روايت كرده: 


«دزدى را به نزد على (ع) آوردند» آن حضرت يكك دست او را قطع كرد بعد از مدتى دوباره او را به خاطر دزدى دستكير 
كرده و به نزد آن حضرت آوردند» دستور داد ياى جب او را نيز قطع كردند سيس براى سومين بار او را به همان جرم دستكير 
كرده و به نزد آن حضرت آوردند. آن حضرت فرمود: من از يرورد كارم شرم دارم كه براى او هيج دستى باقى نككذارم كه 
بواسطة آن بخورد و بياشامد و خود را تطهير نمايد» و يا يائى برايش باقى نككذارم كه بواسطة آن راه برود» از اينرو او را تازيانه 


زده و به زندان سيرد و خرج او را نيز از بيت المال قرار داد.» ١ 23٠١‏ 
"- در كتاب مستدركك الوسائل نيز از كتاب جعفريات با سند خود جنين كزارش كرده است: 


«شيوة امير المؤمنين بر اين بود: وقتى كه كسى به جرم دزدى دستككير و دست و يايش قطع مى شد و بار سوم او را به 


همان جرم به نزدش مى آوردندء تازيانه اش مى زد و سيس زندانى مى ساخت و خرجى او را نيز از بيت المال مسلمين قرار 


١ )٠٠١ ١١ مى داد.)‎ 


(49). فى خبر مسمع بن عبد الملككء عن ابى عبد الله (ع) أن أمير المؤمنين (ع) رفع اليه رجل عذَّبٍ عبده حتى مات فضربه 
مائه نكالاء و حبسه سنه؛ و أغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه. 


(وسائل ج العامة باب /لا حد سرقت» حديث "0 


.22٠١(‏ عن العياشى» عن السكونى؛ عن جعفر بن محمد, عن أبيه» عن على (ع): «انه أتى بسارق فقطع يدهء ثم أتى به مره أخرى 
فقطع رجله اليسرىء ثم أتى به ثالثه فقال انى أستحى من ربى أن لا أدع له يدا يأكل بها و يشرب بها و يستنجى بها و لا رجلا 
يمشى عليهاء فجلده و استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال:» 


(وسائل ج 18/ 48ع» باب 8 از ابواب سرقت» حديث 18.) 

(2201. عن الجعفريات بسنده: «و كان امير المؤمنين (ع) اذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله؛ جلّد و حبس 
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ابو يوسف نيز در كتاب خراج خود [خطاب به هارون الرشيد] دربارة حكم و كيفر كسانى كه جاسوسى كنند جنين كفته است: 


«اى امير المؤمنين! از من دربارة جاسوسها يرسيده اى» [جواب سؤالت ازاين قرار مى باشد:] جاسوسها يا از كفارى هستند كه 
در يناه اسلام و مسلمين مى باشند و در كشور اسلام زندكى مى كنند (- اهل ذمه)» و يا از كفارى هستند كه در يناه اسلام و 


ياكقان ذم كمهزيه برداز و خراجكران مشلمين از نهوةة تضارا و مجوسن يؤدثد و جاسوسى كردئده كردتشان را بون واكر 
كسانى از خود مسلمانان اقدام به جاسوسى كردندء تن آنان را به سختى بدرد بياور (كتكشان بزن) و به كيفرشان برسانء آنكاه 


براى مدتى طولانى زندانى شان كنء تا ازاين كار توبه كنند.) ١ 0٠١7١‏ 


قبلا به نقل از كتاب «المدونه الكبرى» از مالكك نقل كرديم كه او دربارة كسى كه با عصا و يا با جيزى ديكرى خروج كند 
ول راهها را ترسنا كه و تاافق انكتنه واو كمعن مالن تكرفيه باشدوو كس "ريه قتا اترسائده ياقده كنقه اسيرك: 


«در مجازات جنين مجرمى اكر به آسان ترين قسم كيفر اكتفا شود» من عيب و اشكالى نمى بينم. از او يرسيدند: در نزد مالكك 
آسان ترين كيفر كدام است؟ ياسخ داد: اينكه او را تازيانه بزنند و تبعيد كنند و در تبعيد كاهش نيز زندانى اش كنند.) ١ 23٠١9‏ 


از مالكك مشابه اين نيز دربارة زناكار بكر نقل شده است: ١ 03٠١*(‏ 


- فى السجن و أنفق عليه من فى ء المسلمين.» 

(مستدركك الوسائل ج ”/ 778 باب ه باب ه از ابواب حد سرقت» حديث 5.) 
(؟030). الخراج/ 189. 

(*22306). المدونه الكبرى ج عرواع,. 

.٠١9 ر. كث: احكام السجون/‎ .)3١©( 
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بحث هفتم: انواع زندان به حسب دسته هاى زندانيان 


بدون ترديد از ديدكاه شرعى واجب است كه در ادارةٌ زندانها و برنامه هاى آنهاء اهداف اصلاحكرانة اسلامى و معيارها و 
موازين شرعى رعايت شود. از اينرو يرواضح است كه مخلوط شدن زن و مرد در يكك جايكاه خلوتى مانند زندان» صد در صد 


وجب ثباهفى آنان حواهد شد: هماتكوته كة ميخلوط شدن نوجوانان 


و جوانان ساده دل و بى تجربه با بزركسالان كار كشته و مهارت يافته در انواع فساد و شيوه هاى هرزكى و فساد و دزدى؛ در 
يك مكان خلوت و فارغى كه در آنجا آنان هيج كونه مشغله و كارى جز كفتكو و بكو و بخند ندارند» باعث اين مى شود كه 
نوباوكان و نوجوانان از نظر خلق و خوى و رفتار و كردار به فساد آلوده شوند» واين مسئله اى است كه بطور يقين شرع مقدس 


به آن راضى نيست. 


از اينرو» بايسته است كه براى هر دسته و صنفى از زندانيان» جايكاه جداكانه و مخصوصى اختصاص يابدء تا به تباهكارى 
نيفتند. بر يايه همين واقعيت است كه محل زندكى زندانيان جوان و بى تجربه و ساده؛ از محل زندكى آنانى كه مستغرق در 
انحراف فكرى و عقيدتى» فاسد و دلبسته به مرامهاى باطل و مولد كينه و دشمنى هستند» در زندان از همديكر جدا شود. براى 


اينكه در اثريذيرى افراد نوجوان معاشرت مداوم با افراد فاسد مؤثر مى باشد. اكر اين شيوه رعايت نشود» در 
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آن صورتء. زندانى كه به انكيزة اصلاح افراد يديد آمدهء به عامل افساد آنان تبديل مى شود. در كتاب «تراتيب الاداريه) 


كتانى» حجنين آمده اشيت: 


«در كتابهاى سيره درباره كيفيت مسلمان شدن عدى يسر حاتم و فرار او به منطقه شام جنين آمده است: عدى وقتى كه شنيد 
سياهيان اسلام به سوى او مى آيندء آن سرزمين را تركك كردء نيروهاى ييامبر اسلام (ص) او را تعقيب مى كردند كه به عده 


اى برخوردندء كه در ميان آنان دختر حاتم [و خواهر عدى] نيز بود» سياهيان او را نيز با ديككر اسيران قبيله طى 


در دم مسجد در درون يكك محل محصورى كه زنان را در آنجا زندانى مى كردند» زندانى كردند.) «8 ١ 03١‏ 


ازاين مطلب معلوم مى شود كه در زمان رسول خدا (ص) زندان وجود داشته استء و نيز زندان زنان جدا از زندان مردان بوده 


است. 


در كتاب «احكام السجون» وائلى نيز در اين باره جنين آ مده است 


«ابن عابدين در كتاب خود به نام «رد المحتار على الدر المختار» كفته است: بايد براى زنان زندان جداكانه اى وجود داشته 
باشدء و اين براى جلو كيرى از فتنه و فساد لازم است. و نيز ابن عابدين به ضرورت جداسازى محل زيست زندانيان كم سن از 


بز كسالان تصريح كرده است. جنانكه سرخسى نيز در كتاب مبسوط خود به اين مطلب تصريح كرده و كفته است: 


واجب و لازم است زندان زنانى كه در رابطه با دين زندانى مى شوند» جدا از زندان مردان باشدء تا فتنه و فسادى يديد نيايد.») 


و5١٠٠ ١‏ 
تصريح انحصارى مورد دين بطور يقين از باب نمونه و مثال استء كه بيشترين علل زندان زنان به اين برمى كشته است. ودر 


متن كلام سر خسى وار ينبغى - سزاوار است» ظاهرا به معناى وجوب است [جنانكه ما آن را به لازم و واجب است ترجمه 


.199 /١ التراتيب الاداريه ج‎ .)2١0( 

(©2230. احكام السجون/ .٠١١‏ 
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بحث هشتم: تقسيم زندان به انواع مختلف بحسب موجبات آن 


اشاره 


[زندان با توجه به عوامل و انكيزه هاى كوناكونى كه موجب جاى كرفتن افراد زندانى در آن مى كردد» به جند قسم تقسيم 


شده 


است كه] ما جكيدة مطالب مربوط به اين تقسيم بندى را به نقل از كتاب احكام السجون در اينجا درج مى كنيم: 

ابا تتبع و يزوهش در متون روائى و آثار و آراء فقها براى دخول افراد به زندان» جهار موجب و عامل مى توان ذكر كرد: 
اول- زندانى احتياطى: 

بازداشت موقت يا زندان احتياطى عبارت از اينست كه فرد متهم بيش از اثبات جرم او بعنوان موقت در زندان بماند و تحت 
نظر قرار بككيرد. و اين در حالى است كه احتمال هست كه جرمى براى او ثابت نشودء و او از اتهام تبرئه شود. 


زندان نسبت به جنين فردى» جنبةُ كيفرى ندارد» ١ 2٠١1‏ بلكه صرفا از باب 


مى كرد ثابت كند كه زندان در اسلام فقط بعنوان «تعزير» وجود دارد. اما زندان به عنوان حد و يا زندان به عنوان عملى غير 
كيفرى وجود نداردء درحالى كه در اينجا مى كويد: «زندان نسبت به جنين فردى جنبه كيفرى ندارد). بنابراين در اينجا بر 


خلاف سخن قبلى خود. غير از زندان تعزيرى» نوع ديكترى از زندان را نيز 
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احتياط و براى جل وكيرى از كريختن احتمالى او در حين تحقيقات ويا بمنظور اينكه نتواند بر مجارى تحقيقات قضائى تأثير 


نامطلوب بككذارد» زندانى مى شود. 


از اينرو بايد با او بككونه اى رفتار شود كه از اشخاص به زندان محكوم شده و مجرم, متمايز باشد. از ابن قيم جوزيه در كتاب 


«الطرق الحكميه» جنين آمده است: از جمله موارد دعاوى در دادكاهها اينست كه شخص متهم مجهول الحال 


باشد و نيكوكاركى و بدكاركى او ثابت نشده باشد جنين متهمى نيز براى انجام تحقيقات درباره او و كشف حقيقت زندانى 
تصريح كرده اند كه والى و قاضى مى تواند جنين كسى را حبس كند. از جمله مالكك, ابو حنيفه» احمد بن حنبل و ييروان 
اينان به اين مطلب تصريح كرده اند. امام احمد حنبل كفته است: رسول خدا (ص) در مورد اتهامى يكك شخص را زندانى 


كرد. احمد سيس افزوده است كه اين كار براى اينست كه حقيقت قضيه براى قاضى آشكار شود .... 


از نمونه ها و مثالهاى اين نوع زندان مطلبى است كه سيد محسن عاملى در كتاب خود به نام «عجايب احكام امير المؤمنين 
(ع)) آورده است و كفته است: على (ع) يكك نفر متهم به قتل را زندانى كرد تا دربارة ديكر متهمان آن قضيه كه با آن متهم 


بودند» تحقيق كند. 
دوم- زندان اكتشافى: 


4١ل ١‏ مانند زندانى كردن كسى كه مديونست و حال او از نظر تنكّدستى و تمكن و دارائى و ندارى معلوم نباشد. 


جنانكه در وسائل الشيعه روايت كرده كه على (ع) در مورد دين به تأخير افتاده قضاوت نمود كه شخص مديون زندانى شود. 


تااكر مفلس و ورشكسته و نيازمند بودن او ثابت شدء از زندان آزاد شود تا بتواند مالى بدست آورد. 25١9«‏ ١و‏ 


- يذيرفته استء و آن زندانى است كه اساسا جنبة كيفر نداشته باشد, اعم از حد و تعزير. (از افاضات معظم له در جلسة 767 


درس فقه). 


(20). ترجمه «السجن الاستبرائى» مى باشد» يعنى زندانى كه به 


منظور كشف برائت و بى تقصيرى متهم مى باشد. و ما در فارسى «زندان اكتشافى» را معادل آن قرار داديم كه كوياتر به نظر 


مى رسد. (مقرر). 


(2). اين همان حديث «غياث بن ابراهيم» است كه توسط سيد محسن عاملى با حذف سندء نقل بمعنى شده استء و متن آن 


به نقل از وسائل الشيعه ج /١7‏ 21358 باب 7 از ابواب حجرء حديث ١‏ در بحث دوم از مباحث 
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نيز مانند زندانى كردن شخص متهم به تباهكارى و دزدى به منظور امتحان كردن او در زندان. ١ ١٠١١١‏ 
سوم- زندان حقوقى: 


يعنى زندانى كردن بانكيزةٌ اخذ يكك حق از آن فرد زندانى» اين مسأله هم در حقوق عمومى وجود دارد و هم در حقوق خاص 
اشخاص. 


نمونة آن در حقوق خصوصى آن روايتى است كه در وسايل الشيعه كزارش شده است كه: 
شيوة على امير المؤمنين (ع) بر اين استوار بود كه سه كس را زندانى مى كرد: 


كسى كه مال يتيمى را خورده باشد» كسى كه مال يتيمى را غصب كرده باشد» و كسى كه |[ كلاهبردارى كند يعنى ] امينى كه 


در امانت خيانت كرده و آن را ربوده باشد. 


در حقوق عمومى نيز نمونة آن مطلبى است كه ابن نجار حنبلى در كتاب منتهى الإلرادات خود بيان كرده و كفته است: اكر 


كسى به آزاررسانى مردم مشهور شود- هر جند كه اين آزاررسانى بواسطة جشمكك زدن باشد- محكوم به حبس ابد مى شود. 


و نيز مانند زندانى كردن جاسوس مسلمان و كيفررسانى او كه بايد تا هنكامى كه توبه نكرده در زندان بماند. 
جهارم - زندان جنائى: 


مثالها و نمونه هاى آن فراوان استء. از جمله آنها 


- زندان ودر رديف 6از احاديث مربوط به مشروعيت زندان دراين كتاب درج شده أسي. 


فبمتا از ستبدى رع از شقهاء شيعة عطين برف ايك كه كويا زننةان براق كفت بعال عديون اوتظر تمكن و كلست ند 


نحوى جنب ١كيفرى»‏ دارد و نه جنبة اكتشافى و استبرائى» جون به خاطر «مطل» يعنى سهل انككارى و يا امتناع مديون از يرداخت 
وام خود. اجرا مى شود. و اين مطلب از سخن مرحوم صاحب حدائق مستفاد مى شود. هر جند كه ذيل كلام او به نحوى با 
صدر كلامش مخالفت دارد. (ر. كك: حدائق الناضره ج 0/ 1 خا ستكى :) (مقرو): 


.)037( 


فرق نوع اول (زندان احتياطى- بازداشت موقت) با نوع دوم يعنى زندان استبرائى (- اكتشافى) جندان روشن نيستء بنظر مى 
رسد كه يكك شيئى هستند. هر جند كه شايد بتوان كفت: اولى در جائى است كه بدون مقدمه [و بدون اينكه شاكى داشته 
باشد] به كسى مثلا در خيابان مشكوكك شوند و بكيرند و تا درباره اش تحقيقات كنند. اما دومى در آنجاست كه او مديون 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ٠١7‏ 


روايتى است كه مى كويد: «على (ع) درباره جهار نفر كه در حال مستى با جاقو همديكر را مورد حمله و ضرب قرار داده و 
شكم يكديكر را ياره كرده بودندء اينكونه قضاوت كرد كه آنان را به زندان انذاخت تابه حال عادى بياينذ: در اين خال دو 
نفر از آنان [در اثر جراحاتى كه به همديكر وارد ساخته بودند] مردند و دو نفر ديككر زنده ماندند. حضرت» حكم داد كه قبيله 
هاى آن جهار نفر خونبهاى آنان را بيردازند» و خونبهاى مربوط به زخمهاى آن دو نفر باقى مانده را نيزاز خونبها وديه آن دو 
نفر مقتول كسر كرده و به آنان يرداخت كرد ...) ١ 0111١١‏ 


وارْهُ «تباعجوا» در متن عربى و اصلى حديث از «بعج» است. و «بعج البطن» يعنى شكم او راياره كرد. 


ناكفته نماند فرق ميان قسم اول و دوم براى ما معلوم نككرديد» بهتر اين بود كه آن دو را يكك قسم قرار بدهند. جنانكه برخى 


از زندانيان صرفا براى حقى كه صد در صد از حقوق الله است زندانى مى شوندء مانند زن مرتدء آيا اين نوع موارد را بايد از 


مصاديق قسم سوم قرار بدهيم و يا خود آن بطور مستقل يكك قسم جداكانه مى باشد؟ 


همجنين در زمان ما نوع ديكرى از زندان رايج مى باشد كه زندان سياسى نام دارد كه موجب آن برخى از عقايد» اعمال و 
افكار سياسى استء و در اين تقسيم بندى مربوط به زندان كنجانده نشده است. مكر اينكه كسى بككُويد اين نوع زندان از 
مصاديق حبسى است كه موجب آن تضييع حقوق عمومى و اجتماعى است. و يا اينكه كفته شود كه زندانى كردن انسانها به 
استناد اين جنين جرمى يكك بدعت مى باشد و مخالف آزادى هاى مردم در بيان ديد كاههاى سياسى شان استء. كه اين 


آزادى ها مادامى كه منجر به قتل» غارت و سلب و آسايش و امنيت 


.170-١78 احكام السجون/‎ .)1١١( 


«ان علياه قضى فى اربعه تباعجوا بالسكاكين و هم سكارى» فسجنهم حتى يفيقواء فمات منهم اثنان و بقى اثنان» فقضى بالديه 
على قبائل الاربعه و أخذ جراحه الباقين من ديه المقتولين.» 
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اجتماع نشده)» مجاز هستند.» و شيوه هاى زندكَى اصحاب ييامبر اسلام (ص) و نيز ائمه معصومين (ع2 شاهد زنده اى براى اين 
مطلب مى باشند. ١ 01١1‏ 


.)1١(‏ در سابق در ميان مسلمين زندانى سياسى به اين معنى كه هر كس كه عقيده اى بر خلاف عقيده رايج حكومت وقت 
داشته باشد. زندانى شود وجود نداشته است و مطرح نبوده است. مثلا ابن كوا در مسجد علنا بر زيان و ضد امير المؤمنين على 


با امثال ابن ابى العوجاء دهرى به مناظره و كفتكو مى يرداخته استء البته آن حضرت قدرت اجرائى را در دست نداشته است» 
اما امير المؤمنين (ع) جراء و لكن تا مادامى كه آنان دست به عملى نمى زدند» مورد تعرض قرار نمى كرفتند. (از افاضات 
معظم له در جلسة 7" درس فقه) 


البته جنانكه حضرت استاد دامت بركاته نيز در متن بطور مجمل و تلويحى مورد اشاره قرار داده اند» نظام كيفرى اسلام در 


مورد انحرافات و بزهكاريهاى سياسى» جارجوب ويزه اى دارد كه شايد بتوان نظام و جارجوب آن را بدين كونه توضيح داد: 


اكر جرائم مانند اظهار مخالفت با دولت» خروج و بغى و ارعاب عموم را بتوان جرم سياسى ناميد» شيوه جزائى اسلام دربارة 
اينها اينست كه اككر منجر به قتل و يااز بين رفتن مال مردم و صدمه ديدن امنيت همكانى و ... بشود. مجازات آن به عنوان 
محاربه» اعدام ميباشد و ديكر مسئله اى به نام زندان در كار نخواهد بود. البته اين در صورتى است كه «نفى من الاارض» در 


آيهُ مربوط به مجازات محاربين به معناى «زندان)» نباشد. 


واكر عقايد افراد به عمل ارعابى و مسلحانه عليه نظام و جامعه منجر نشودء مانند حرفهاى ابن كوا و غيره» در آن صورت مورد 


تعرض قرار نمى كيرقل: 


از مجموع مجرمين اعتقادى فقط زن مرتد مى باشد كه محكوم به زندان مى شود, او نيز در صورت توبه كردن از زندان آزاد 


مى شود. 


لذا بايد كفت در جارجوب نظام حقوقى اسلامى زندان و زندانى سياسى بمعناى رايج زمان ما كه ناشى از انديشه ها و حقوق 


ملل غربى است» موضوعيت ندارد. (مقرر). 
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بحث نهم: درباره هزينه ها و مخارج زندان و زندانيان 
اشاره 


با توجه به اينكه 


زندان از مصالح عمومى است و بازستانى حقوق ضايع شده مردم و نيز تنبيه وادب كردن بزهكاران, تأمين امنيت راهها و حفظ 
احتمال اينكه اين هزينه ها از مال شخصى زندانيان كرفته شود ضعيف مى باشد» و ضعيف تر و نادرست تراز آن اينكه احتمال 


داده شود كه اين هزينه هااز مال شخص خود قاضى مصرف مى شود. 


علاوه بر آنجه كه كفتيم» بايد توجه داشته باشيم كه جنين جيزى در عصر رسول خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) و در تاريخ 
اسلام سابقه ندارد كه هزينه هاى مربوط به زندان و اداره كنند كان آن از زندانيان يا شخص حاكم كرفته شود. ما يبشتر 
بازكوئى كرديم كه امير المؤمنين (ع) در كوفه دو زندان بنا كرد و نام آنها را «نافع» و «مخبس» كذاشت. ظاهر قضيه اينست كه 
آن حضرت زندانهاى ياد شده رااز بيت المال بنا كرد» و نه از مال شخصى خود و يا زندانيان. 


بحث ديكر دربارة مخارج شخصى زندانيان است كه آيا نفقه و مخارج آنان [مانند خوراك, يوشاكك و ديكر نيازهاى شخصى 
مشابه] بدون توجه به اينكه از 
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جه صنفى هستند و آيا داراى توانائى و تمكن مالى هستند يا نه بر عهدة بيت المال و خزانة دولت است و يا بر عهدة 
خودشان؟ و يا اينكه ميان زندانى يى كه قادر به تهيه خرج و نفقه خود بوده و متمكن مى باشدء با زندانى يى كه تهيدست و 


فقير استء فرق هستء هر جند كه اولى تمكن خود 


رااز راه كار كردن در داخل زندان بدست بياورد؟ و يا اينكه ميان زندانى ابد و غير ابد فرق هست. و خرج ابدى ها از بيت 
المال و خرج غير ابدى ها بر عهده خودشان است؟ همانكونه كه در برخى روايات وارد شده. و يا اينكه فرق هست ميان 
متهمين بازداشت موقت و بزهكاران محكوم به زندان» و خرج دستة اول بدليل اينكه هنوز مجرم شناخته نشده اند بر عهده 
دولت و بيت المال و دسته دوم بر عهده خودشان است» جون كه شخص مجرم خودش باعث محبوسيت خود مى باشد و طبق 
اقتضاى قاعده بايد هزينه زندكّى خود را بر عهده بككيرد؟ 


آيا كداميكك از فرضها و وجوه درست مى باشد؟ در هر صورت در اين مسأله وجوه و شقوق جندى وجود داردء كه آنها را در 


اينجا مورد بررسى قرار خواهيم داد: 

ابتداء مى يردازيم به بيان آنجه كه مقتضاى اصل اولى در اين مسأله مى باشد. 

سيس روايتهائى را كه در اين باره بدست ما رسيده بحث و بررسى مى كنيم» بعد از آن نيز به منظور تكميل بحث و افزونى هر 
جه بيشتر فايد آن آراء و نظريات علماءء» فقهاء و نويسندكان را نقل خواهيم كرد: 


مقتضاى اصل اولى در مسأله مخارج شخصى زندانيان 


اين مطلت سيان يذيهى است كه مخارج هر كسى در زندكى اولا و بالذات بر عهدهُ خود او مى باشد جنانكه مخارج خانوادة 
هر كس نيز همينطور است»ء يعنى بايد از اموال آن شخص تأمين شود. اين مسأله در مورد افراد بزهكار محكوم به زندان نيز 
كاملا صادق است و طبق قاعدة اولى هيج دليل موجهى وجود ندارد كه مخارج اودر زندان در صورت تمكن و توانائى بر 
تهيه» بر عهدةٌ ديكران و بيت المال 


مبانى 
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باشد. البته يرواضح است كه سخن ما دربارة مطلق زندان هر جند كه نامشروع بوده باشدء نيستء بلكه دربارة زندانى سخن مى 
كوئيم كه بحق باشد و خداوند آن را اجازه داده باشد, مانند اينكه كسى براى روشن شدن يكك مسأله قضائى مورد نظر شرع به 
عنوان متهم بازداشت شود و يا بخاطر كارهاى نادرست و تبهكاريهايشء و يا بدليل سردواندن طلبكاران و سهل انككارى و يا 
خوددارى از يرداختن طلب آنان» به زندان بيافتد. البته اكر شخص زندانى فقير باشد و از تحصيل مخارج شخصى خود ناتوان 
كردد» و در نتيجه او و خانواده اش بدون وسيله براى امرار معاش بمانند» واز طرف ديكر محبوسيت او مانع از كار كردن و 
انتخاب يكك شغل مناسب حال و مقدورش باشدء در اين صورت او نيز به عنوان يكك فرد تهيدست و فقير» حكم ديكر فقيران 
را بيدا مى كندء كه مى توانند از بيت المال مسلمين كه براى ير كردن خلأهاى عمومى و رفع اين نوع كمبودها آماده شدء 
استفاده كند. 


بطور خلاصه بايد كفت: فرق هست ميان افراد غنى بالفعل و بالقوه [مانند كسى كه مال موجود و يول نقد ندارد ولى هنرى 
دارد كه مى تواند حتى در درون زندان نيز از طريق آن مال و يولى بدست آورد.] وافراد فقير و ناتوان» مخارج افراد غنى» هر 
جند غناى آنان كو بالقوه باشد» بر عهده خودشان استء و لكن مخارج افراد تهيدست و فقير از بيت المال داده مى شود. 


ممكن است بعنوان اشكال وارد كردن بر اين مطلب كفته شود: منظور از حبس كردن او» يعنى شخص مجرم غنى» اينست كه 


2 


و آزاررسانى او بر مسلمين دفع شودء و بنابراين از اين جهت كه در تأمين مصالح مسلمين استفاده از بيت المال بلامانع استء 


مانئئدك مخارج و هزينه هاى مربوط به ايجاد و ادارة خود زندانها. 


لكن بايد توجه داشته باشيم كه ميان اين دو موضوع يعنى «زندان» و «زندانى» تفاوت آشكارى وجود دارد» و آن اينكه مخارج 


هر فردى از افراد بشر بحسب طبع 
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نخستين و قاعده اولى بر عهده خود او مى باشد. و از طرفى فرض بر اينست كه خود او با تقصير و ارتكاب جرم موجب زندانى 
دن خودش كرديده اسه .و نيز فرضن بزاست كه اوغتى امتتك و توانائى 'ادارزة.معائن خوى زا دارى هر جند خودكن زندائق 
است. از اينرو دليلى وجود ندارد كه مخارج او بر بيت المال تحميل شود. 


البته جاى اين سخن هست كه كسى بكويد: مطلبى كه كفته شد فقط دربارة زندانيانى صدق مى كند كه مجرم شناخته شده و 
به زندان محكوم شده اند كه حبس آنان مستند به كار خودشان است و مقصر مى باشند. لكن كسانى كه بيش از كشف و 
اثبات جرمشان به عنوان متهم بازداشت موفت شده ودر زندان افتاده اند» هنوز مقصر بودنشان ثايبت نشدهاست و محبوس 
بودن آنان مستند به كار خودشان نيستء بازداشت او صرفا براى تأمين مصالح عمومى جامعه صورت كرفته و تحميل مخارج 


بر او از مصاديق ضرر و زيانهاى جبران نايذير استء لذا بايد مخارج اوء تا زمانى كه 


قضيةُ اتهامش روشن شود. بر عهدة دولت واز بيت المال باشد. 


اين تفصيل و فرق كذاشتن در ميان اصناف مختلف زندانيان» قولى است كه من آن را قوى و قابل قبول مى دانم اما به موردى 


بر نخورده ام كه كسى بر آن فتوا داده باشد. 


دربارة متهم بازداشت موقت شده نيز اين احتمال هست كه كفته شود كه اككر در دوران بازداشت جرم او ثابت كرديد» مى 


توان مخارج دوران بازداشت را نيز از او مطالبه كرد. جون مقصر بودنش ثابت شده است. 0119 ١‏ 


در هر صورت لازم است كه به مقتضا و مفاد قواعد اوليه مادامى كه دليلى بر خلاف آن يبدا نشده؛ عمل شود. [مقتضاى اين 


قواغل نيز همان تفضيلى اسنت كدييان كرديد.] 


(11). البعه اكر ملاكك اين باشل و تكيه بر قواعد شود عكس قضية رائيز مى ثوان محتمل ذانست: و آن ايتكة: 


اككر در طول بازداشت موقت يكك متهم» جرمى بر او ثابت نشد و اواز اتهام تبرئه كرديد» مى تواند ضررهائى را كه به خاطر 
اين بازداشت موقتء كه در طريق تأمين مصالح عمومى و اجتماعى صورت كرفته بود» براو وارد شده. از بيت المال و دولت 
مطالبه كندء و مخصوصا با استناد به قاعدة لا ضررء بازيرداخت و جبران اين زيانهاى وارده از بيت المال؛ بر دولت و يا دستكاه 


قضائى واجب مى شود. (مقرر). 
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روايات مربوط به مخارج زندانيان: 


اينكك مى يردازيم به بازكوئى روايتهاى مربوط به اين مسأله و تبيين مراد و مقصود آنهاء و آن روايات از اين قرارند: 
-١‏ در كتاب وسائل از كتاب «قرب الاسناد» با سند ويزةُ خود از امام صادق (ع) از يدرش نقل كرده كه: 


«على 


بن أبى طالب (ع)» هنكامى كه ابن ملجم او را مجروح كرده بود فرمود: 


اين اسير را زندانى كنيد» و خوراكك به او بدهيدء و با اسيرتان خوب رفتار كنيدء اكر من زنده ماندم خودم مى دانم كه با او جه 
رفتار بكنمء يا اورا قصاص مى كنم. و يا اينكه عفو ميكنم ...) ١ 01١١‏ 


مشابه اين روايت را بيهقى نيز از جعفر بن محمد (ع) از يدرش نقل كرده است. ١ 1١8‏ البته اين مطلب ينهان نيست كه اين 
روايت درصدد بازكوئى يكك حادثه ويزه مى باشدء و در مقام بيان يكك حكم كلى و شامل دربارة همه زندانيان نمى باشد. 
شايد اين سفارش حضرت به اينكه او را خوراكك بدهيد و ... ناشى از اين باشد كه آن حضرت از لحاظ عاطفى و اخلاقى 
توصيه كرده است كه با فردى كه در منزل او اسير زندانى بوده اينككونه رفتار شود. و ظاهر هم اينست كه منظورش اين بوده كه 


از طعام و خوراكك شخصى حضرت به او نيز داده شود و نه از بيت المال. 
1- در روايت ابو بصير از امام صادق (ع) كزارش شده است كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) هر كس را كه به زندان ابد محكوم مى شد از بيت المال مسلمين 


(ع01). وسائل 8 2 » باب "از ابواب قصاص حديث 5. 

.)١١0(‏ سنن بيهقى ج 2187/8 كتاب قتال اهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من المسلمين.) 
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خرجى مى داد.») ١ )١١5(‏ 


ظاهر اين روايت بر اين دلالت دارد كه اين حكم, يعنى تأمين مخارج زندانى محكوم به ابد از بيت المال» يكك حكم كلى و 
فرا كراشت 


و#همه زتدانيان اتندائ رادر يرمق كيرف جمائكةدويان أن ا استفاده از قال ماضى استذزارق ذلالة. بر تكزان و امتتمزان اين 


شيوه توسط حضرت على (ع) دارد. 


؟١-‏ كلينى از كروهى از اصحابء از احمد بن محمد از حسين بن سعيدء از نضر بن سويد از قاسم از امام صادق (ع) نقل كرده 


«ازآن حضرت دربارة دزد سؤال كردم كه آيا با او جككونه بايد رفتار كرد؟ 


آن حضرت فرمود: از يدرم شنيدم كه كفت: در زمان على (ع) مردى را به نزد آن بزركوار آوردند كه دزدى كرده بود» آن 


حضرت دست [راست| او را قطع كرد. 


يس از مدتى براى بار دوم دزدى كرده بود كه باز به نزد آن حضرت آوردند. اين دفعه ياى او را بككونة عكس دستش قطع 
كرد. [يعنى ياى جب او را قطع كرد]. يس از مدتى باز دزدى كرده بود كه براى سومين بار او را به حضور آن بزركوار 
آوردند كه دراين دفعه او را به زندان ابد محكوم كرده و خرجى اش را نيزاز بيت المال مسلمين قرار داد و فرمود: رسول خدا 


(ص) جنين عمل مى كرد و من نيز با او مخالفت نمى كنم.» 0117 ١‏ 


.)1١8(‏ فى خبر ابى بصير عن ابى عبد الله (ص): ان عليا (ع) كان يطعم من خلّد فى السجن من بيت مال المسلمين. (وسائل ج 
3 وباب '#از اوزاف حها العذ و تهديت ١‏ 


(010). روى الكلينى عن عده من أصحابناء عن أحمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد, عن النضر بن سويد عن القاسم» عن 
أبى عبد الله (ع)» قال: سألته عن رجل سرقء فقال: 


سمعت أبى يقول: اتى على (ع) فى زمانه برجل قد سرق فقطع يده ثم اتى به ثانيه فقطع رجله من خلاف ثم اتى به ثالثه فخلده 
فى السجن و أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: هكذا صنع رسول الله (ص) لا أخالفه.» (وسائل ج 597/18 باب ف از 


ابواب حد سرقت حديث ”.) 


دراين حديث جملة: «رسول خدا جنين مى كرد و من نيز با او مخالفت نمى كنم»» تعريض و ردّى است بر رأى سران و علماء 
اهل سنت در اين مسأله. جون طبق رواياتى كه عمل مى كردند كه: در مرتبه اول دزدى دست راست اوء در مرتبه دوم دست 
جب اوء و در مرتبه سوم ياى راست و در مرتبه جهارم ياى جب او را قطع كرده و در مرتبه ينجم او را محكوم به زندان ابد مى 


كردنك. 
امير المؤمنين (ع) مى خواهد بفرمايد كه اين شيوه خلاف شيوة رسول خدا (ص) مى باشدء لذا من نيز به آن 
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شيخ طوسى ره نيز همين روايت را با سند ويزهُ خود از حسين بن سعيدء از نضر بن سويدء از «ابى القاسم» روايت كرده است. 
١ 014‏ 


ظاهر اينست كه در سند مربوط به كلينى منظور از «قاسم)» «قاسم بن سليمان» است كه از نظر رجال شناسى مجهول الحال و 
ناشناخته مى باشد» هر جند كه كفته شده است كه نقل كردن نضر بن سويد از اوء او را ازاين ناشناختكى بيرون ساخته و 
تبديل به حديث حسن و نيكو مى كند. و اما اينكه در سند مربوط به شيخ طوسى به جاى «قاسم)» «ابو القاسم» مده استء 
اينكه مراد از اين 


ابو القاسم "كيست» معلوم نمى باشد» شايد هم تحريف و تصحيف شده «قاسم) باشد. ١ )١١9«(‏ 


- عمل نمى كنم. 
البته روايت شده است كه عمر بعدها در مسأله مربوط به حد دزدى به نظر على (ع) عمل مى كرد. (از افاضات معظم له در 
.)1١(‏ تهذيب الاحكام ج ٠06/٠‏ باب 6 از كتاب حدودء حديث 737. 


.)1١9(‏ حضرت استاد دامت بركاته» در حين تدريس علاوه بر آ نجه كه در متن آمده» مطالب ذيل را نيز بر آن افزودند: 


است. اينها طبقه هفتم از طبقات راويان هستند واز اصحاب حضرت جواد و حضرت هادى (ع) مى باشند و با هم معاصر بوده 
اند. جنانكه احمد بن محمد بن خالد نيز با آنها معاصر بوده است. 


اين «قاسم) كه در سند حديث نامش ذكر شده و حضرت استاد دامت بركاته نيز فرمودند منظور از او همان «قاسم بن سليمان» 
مى باشدء در ميان دانشمندان رجال شناس مورد اختلاف مى باشد كه آيا به احاديث او مى توان اعتماد كرد يا نه. او هم به 
«قاسم بن سليمان بغدادى» معروف است وهم به «قاسم بن سليمان كوفى"». علامة مامقانى اين هر دو را يكى به شمار آورده و 
كفته است: او بغدادى الاصل بوده و لكن بعدا مقيم كوفه شده وازاين جهت به هر دو نام يعنى «بغدادى)» و «كوفى» شهرت 


افق ادك 


مرحوم مامقانى سيس دربارة 


امكان اعتماد به مرويات او جنين كفته است: 


«ظاهر سخن شيخ طوسى و نجاشى دربارة اين فرد اينست كه او از رجال امامى بوده است [ يعنى مهمل و ناشناخته نيست |ء 
جنانكه در تعليمات وحيد بهبهانى (ره) نيز آمده است كه شيخ صدوق به قاسم بن سليمان ياد شده طريق روايتى داشته است» و 


اين خود اشاره به اينست كه شيخ صدوق به روايات او اعتماد مى كرده است. 
علاوه بر آنجه كه كفتيم بايد توجه داشت كه نضر بن سويد از او (يعنى قاسم بن سليمان) نقل حديث 
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ولى بايد كفت بديهى است كه آنجه در اين روايت از عمل امير المؤمنين (ع) نقل شده به يكك واقعه ويزه مربوط مى شود. 
شايد آن شخص فقير بوده است و توانائى بر تحصيل رزق خود را نداشته است» لذا اين حديث دلاللت ندارد بر اينكه هر 


جنانكه ظاهر اينست كه در اين قسمت از سخن على (ع) كه به شيوة رسول خدا (ص) استناد و اشاره شده. با اين تعبير كه 
«رسول خدا جنين عمل مى كرد و من نيز با او مخالفت نميكنم)» يرداخت خرجى و هزينه زندانى منظور نبوده استء بلكه 
مسأله محكوم به زندان ابد كردن دزد در مرتبه سوم دزدى مورد اشاره قرار كرفته استء بعنوان تعريض بر شيوةٌ ابو بكر و عمر 
كه در مرتبه هاى سوم و جهارم دزدى نيز دست و ياى دزد را قطع مى كردندء جنانكه اخبار و روايات اهل سنت نيز» براين 
مسأله دلالت دارند. 


؟- روايت ديكر در اين بارهه حديث صحيح ابو بصير مى باشد كه از امام صادق (ع) 


روايت كرده كه فرمود: 


«يكك ياى دزد بعد از آنكه يكك دست او قطع شدء بريده مى شود, و بعد از آن هيج بريده نمى شود؛ در مرتبه سوم نيز به 
زندان محكوم ميككردد» و خرجى او را نيزاز بيت المال مسلمين قرار مى دهند.» ١ 21١١‏ 


6- روايت صحيح حلبى از امام صادق دربارة سرقت نيز از جمله اين روايات است كه فرمود: 


«يكك ياى دزد بعد از آنكه يكك دست او بريده شدء بريده مى شود. و بعد از آن هيج بريده نمى شود و اكر در مرتبة سوم 


دزدى كرد به زندان محكوم مى شود و 


- مى كرده استء و نضر بن سويد نيز صحيح الحديث مى باشد. يعنى [عادل و موثق است | در جامع الروات نيز اضافه كرده 


است كه حسين بن سعيد» حماد» و يونس بن عبد الرحمن از او نقل حديث كرده اند.) 


.)03١(‏ تقطع رجل السارق بعد قطع اليد ثم لا يقطع بعد, و لكن ان عاد حبس و أنفق عليه من بيت مال المسلمين.» (وسائل ج 
98ع, باب 2 از ابواب حد سرقت حديث 8.) 
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خرجى او نيز از بيت المال قرار داده مى شود.» ١ 0١١١١‏ 


ظاهر اينست كه مى توان به اطلاق عبارت اين دو روايت صحيحه استناد كرد و احتمال اينكه خصوص مورد سرقت ويز كَى 


بخصوصى داشته باشد ١ )١757١‏ 


زندان ابد نيز ضعيف 


من باشل هرحتندا كهامؤرة ان :دق تحلزيث همان تدان ابد .من باقيد و«برضس روايات دركر تيزير آن لالت دارتد. مكز اكه 
كفته شود: اغلب كسانى كه محكوم به زندان ابد مى شوند غير متمكن و تهيدست مى باشندء [بدليل اينكه اككر ذخيره اى هم 
داشته باشند به خاطر طول مدت زندانء دجار فقر و نادارى مى كردند] از اينرو» حكم زندانيان توانمند و متمكن از اين دو 


حديث استفاده نمى شود. ١ )1١79‏ 
9- موثقه سماعه» سماعه مى كويد: 


«از آن حضرت درباره دزدى كه يكك بار دزدى كرده و دستش را قطع كرده اند يرسيدم [كه در بار دوم اككر دزدى كرد جه 


بايد كرد؟] در جواب فرمودند: بعد از آنكه دستش بريده شدء بايد ياى او را ببرند» واككر دوباره دزدى كرد 


.)17١(‏ صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (ع) فى حديث فى السرقه قال: «تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعدء و لكن ان عاد 


(؟١13).‏ احتمال وجود خصوصيت «سارقين محكوم به ابد) كاملا منتفى نيست. بدليل اينكه اكثر اخبار مربوط به لزوم تأمين نفقه 
زندانى» مربوط به سارق مكرر سرقت تا نوبت سوم مى باشد. لذا «سارقين محكوم به ابد) شايد از اين نظر كه دست و يايشان 
قطع شده و قادر به انجام كار نمى باشند از طرف شارع مورد استثنا قرار كرفته باشند. و يا اينكه مسكين و فقير محسوب شده 


.)١37(‏ نككته دربارة اين قبيل اخبار كه معمولا واره «مرد) در آنها مطرح شدهء» اينست كه اين اخبار در مصداق شامل زنك و مرد 


هر دو مى باشند و اختصاص به مردها ندارند» يعنى اينطور نيست كه 


اكر «زن» دزدى كرد اين حدود درباره اش جاى نشودء وو يا تفاوت داشته باشد. مثال اين همان روايات مربوط به مثلا شكيات 
است كه راوى از امام سؤالى مى كند: «رجل شك فى الثلاءث و الا-ربع؟» يعنى «مردى) در نماز بين سه و جهار شكك كرده 
است جه كار كند؟ امام ياسخ مى دهد: «يبنى على الاربع» يعنى بنا را بر جهار بككذارد. 


معنى اين روايت اين نيست كه اين حكم مخصوص مردها مى باشد و اكر زنى در نماز شكك كرد جور ديكرى عمل كند. 
محل بحث ما نيز از اين قبيل است. 


(از افاضات معظم له در جلسة ه60" درس فقه). 
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محكوم به حبس ابد شده و مخارجش نيز از بيت المال مسلمين يرداخته مى شود.) 0175 ١‏ 
/ا- شيخ صدوق با اسناد خود از «قضاوتهاى امير المؤمنين (ع» روايت كرده كه: 


«امير المؤمنين (ع) روشش بر اين بود كه اككر كسى براى اولين بار دزدى مى كرد دست راست او را مى بريدء اككر دوباره 
دزدى مى كرد ياى جب او را مى بريدء واكر براى سومين بار دزدى مى كرد او را به زندان ابد محكوم مى كرد, و 


مخا رجش رااز بيت المال قرار مى داد.») «8؟١١) ١‏ 

8- از تفسير عياشىء از سكونىء از جعفر بن محمد از يدرش روايت كرده اند كه: 

«دزدى را براى نخستين بار به نزد على (ع) آوردند و او دست او را بريد و ... 

[درباره سوم] او را تازيانه زده و به زندان سيرد و مخارجش را نيزاز بيت المال قرار داد.» ١ )١١2«‏ 
4- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«هر كس كه به زندان 


ابد محكوم شود او رااز بيت المال روزى ميدهند و جز سه دسته؛ ديكرى به زندان ابد محكوم نمى شود: يكى از آن سه دسته 
دستيار قتل يعنى كسى است كه يكك نفر را بككيرد و شخص ديككرى او را بكشدء دوم زن مرتد تا زمانى كه توبه نكرده استء 


سوم دزد [در سومين نوبت دزدى ودر 


.)١17(‏ موثقه سماعه. قال: «سألته عن السارق و قد قطعت يده. يده» فقال: تقطع رجله بعد يده فان فاة حيدى :فى الجن ل أنفق 


عليه من بيت مال المسلمين.» 


وسائل ج 16/ 5948؛ باب 8ه از ابواب حد سرقت حديث 15. 


.)١١0(‏ وروى الصدوق باسناده الى قضايا أمير المؤمنين (ع): «أنه كان اذا سرق الرجل اولا قطع يمينه» فان عاد قطع رجله 
السرق:فان عاد ثالث خلده التحن :و أنفق من بنت"المال.) وسائل ج 18/ 40ع؛ باب 8 از ابواب حد سرقت» حديث ٠١‏ 


(17). وعن العياشى فى تفسيره» عن السكونى» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن على (ع) أنه اتى بسارق فقطع يده ... فجلده و 
استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال.». 


(وسائل ج /١8‏ 948؛ باب 8 از ابواب حد سرقت» حديث 18.) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١١8‏ 

صورتى كه قبلا] يكك دست و ياى او بريده شده باشد» يعنى اككر براى سومين بار دزدى كند.) 01117 ١‏ 
اين حديث را در كتاب مستدرك الوسائل نيز نقل كرده است. «2178 ١‏ 

-٠‏ باز در دعائم الاسلام ضمن حديثى آورده است: 


١اشيوة‏ على (ع) مبتنى بر اين بود وقتى كه دزد را براى سومين بار و بعد از قطع شدن دست و يايشء به 


نزد آن حضرت مى آوردندء او را محكوم به زندان ابد مى كرد» و مخارجش را از اموال عمومى مسلمين قرار مى داد» و اكر 


در زندان نيز دزدى مى كرد او را مى كشت.) (179) ١‏ 
در مستدركك نيز اين روايت را نقل كرده است. ١ 017١0١‏ 
-١‏ در مستدركك از كتاب جعفريات با سند ويزه اى كه او دارد» روايت كرده: 


«على (ع) بعد از آنكه [در نوبتهاى اول و دوم] دست و باى دزد را قطع مى كرد. [در نوبت سوم] او را تازيانه زده وبه حبس 


ابد محكوم مى كردء و مخارجش را نيز از اموال عمومى مسلمين مى يرداخت.) ١ 0171١‏ 


17- باز در مستدركك از كتاب «نوادر» احمد بن محمد بن عيسى با سند او از امام صادق (ع) ضمن حديثى روايت كرده كه 


(17). و فى دعائم الاسلام» عن على (ع) أنه قال: «من خلّد فى السجن رزق من بيت المال و لا يخلّد فى السجن الا ثلاثه: الذى 
يمسكف علئ' الهوتث: المرأه تزبد الا أن تتوبء و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى اذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.) و رواه عنه 
فى المستدركك. دعائم الاسلام ج زه اجاودةة كتاب آداب القضاعء حديث .١1/‏ 


(178). مستدركك الوسائل ج ييارفة باب 6ازابواب حد سرقت» حديث 5. 


(2179). و فيه أيضا فى حديث: «و كان على (ع) اذا اتى بالسارق فى الثالثه بعد أن قطع يده و رجله فى المرتين خنّده فى السجن 
و"القق عل سن قد اله لمين» فان سرق فى السجن قتله.» (دعائم الاسلام ج ؟/ 7٠‏ فصل ١‏ حديث ©1817.) 


(1). مستدركك الوسائل ج #/ 778, باب ه از ابواب حد سرقت» 


حديث ".) 


(11). و فى المستدركك, عن الجعفريات بسنده: «و كان امير المؤمنين اذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله جلد و حبس 
فى السحن و اثفق عليهدهن فى السلمية) 


(مستدركك الوسائل ج "/ 78”, باب ه از ابواب حد سرقت» حديث 7.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١١8‏ 


«اول دست دزد را مى برند وسيس باى او راء واكر بازهم دزدى كردء ديككر جيزى از تن بريده نمى شودء و لكن او را به 
زندان ابد محكوم كرده و مخارجش رااز بيت المال مى يردازند.) ١ 0357١‏ 


در اين زمينه اينها كه نقل كرديم آن مقدار رواياتى است كه ما به آنها دسترسى بيدا كرده ايم و دلالت اين روايت ها بككونة 
كلى و اجمالى بر اينكه هزينه و مخارج زندانيان از بيت المال مى باشدء آشكار است البته ظاهر برخى از آنها كليت و اطلاق 
نيز دارد» لذا به سبب آنها آن مطلبى كه ما در ابتداى بحث راجع به مقتضاى اصل اولى در مسأله كفتيم» مردود مى شود. 
وعم ١‏ 


مكر اينكه كسى بككويد مورد همه روايات سومين نوبت دزدى مى باشد كه محكوم به حبس ابد استء و طبيعتا اكثر اين نوع 
افراد كه به حبس ابد محكوم مى شوند زندكى شان متلاشى شده و راه معيشتشان بسته مى شود. بنابراين از اين روايات حكم 


آن كسانى كه داراى سرمايه و ثروت هستندء فهميده نمى شود. 
[كلام جند قن از علماء در اين باره] 


در كتاب قضاء از ملحقات عروه كفته است: 


«ظاهر اينست كه مخارج زندان از بيت المال تأفين هى شوةا و اكرذوبيت المال دي وجوه نداشتء در آن صورت بر عهدةٌ 


خود شخص زندانى مى باشد» و احتمال هست كه بر عهدةٌ آن كسى باشد 


كه شخص زندانى به نفع او زندانى شده است.) (178) ١‏ 


(1). عن نوادر أحمد بن محمد بن عيسى بسنده. عن أبى عبد الله (ع) فى حديث. قال: «و يقطع من السارق الرجل بعد اليد. 
فان عاد فلا قطع و لكن يخلّد السجن و ينفق عليه من بيت المال.) 


(137). اشاره به مطلبى است كه حضرت استاد دامت بركاته در آغاز اين مبحث داشتند مبنى بر اينكه طبق قاعده و اصل اولى 
هر كس بايد مخارج شخص خود و عائله تحت تكفلش را بر عهده بككيرد و زندانيان نيز جنين هستند. مكر اينكه دليل مستقل 
ديكرى وجود داشته باشد كه كليت و شمول اين اصل اون را بشكندء رواياتى كه تا اينجا نقل و بررسى فرمودء آنها را بعنوان 
ناقض كليت آن اصل و قاعدةٌ اولى به شمار آورده اند. (مقرر). 


رع" 1), ملحقات العروه الوثقى ج ا 0 كتاب الفقضاء» فصل 3 مسأله *1. البته در موارد مربوط به دين براى زندانى «طرف» 
وجود دارد» لكن اغلب زندانيان اتهام شان و جرمشان جيزى غير از عدم يرداخت دين استء و لذا اصولا «طرف» ندارند» 


زندانى بنفع شخص خاصى محكوم و محبوس نشده استء در اين موارد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١١17‏ 


محل بحث صاحب كتاب عروه سهل انككارى و امتناع مديون از يرداختن دين مى باشد» كه در آن صورت او را به نفع طلبكار 
زندانى مى كنند. 


در كتاب مد لشيعه نيز جني نوشته شده است: 


«مخارج زندانى در دوران كذران زندان تعيين شده. از مال شخصى او تأمين مى شود. دليل آن نيز روشن است. [و آن 
عبارتست از اقتضاى قاعدة اوليه 


كه مخارج هر كسى بر عهدة خود او مى باشدء مكر اينكه با دليل جداكانه اى استثنا خورده باشد]. 


لكن مشكل آنجاست كه زندانى شخصا و بحسب ظاهر مالى نداشته باشد» و مخارج روزانه خود را با قرض و يا كسب روزمزد 
ويا از راه سؤال و تكدى بدست بياوردء ويا اينكه سربار شخص ديكر بوده باشد» و به همين دليل كاهى زندانى شدن خود را 


آرزومند باشد. 


همجنين در مورد مخارج زندان نيز (مانند مخارج زندانى) مشكل وجود دارد كه از كجا بايد تأمين كردد. جرا كه زندان يكك 
جاى مناسب لازم دارد» مراقبت و زندانبان لازم دارد كه شبانه روز نككهبانى داده و از فرار زندانى جل وكيرى كند. اكر بيت 
المالى وجود داشته باشد هر دو هزينه بر عهدة بيت المال استء و اكر بيت المالى موجود نباشد, اككر طرف دعواى او از مال 
شخصى خود اين هزينه ها را بيردازد» مشكل برطرف مى شود در غير اين صورت مخارج را نمى توان به شخص قاضى 
تحميل كرد» جون تحميل ضرر محسوب مى شود كه شرعا منتفى مى باشد. لذا ادله نفى ضرر با ادله لزوم زندان تعارض يبدا 
كرده و هر دو ساقط مى شودء بعد از آن اصل عدم وجوب زندان بر قاضى جارى مى شودء ويا اينكه كفته مى شود قاضى 
مختار است كه زندانى كند و يا زندانى نكند» كه در اين صورت نيز مى تواند او را آزاد كند و 


- جه كار بايد كرد؟ علاوه بر اينكه بذيرش جنين مطلبى موجب اين است كه مثلا شخص طلبكار براى كرفتن طلب خود همان 


مقدار ويا حتى مقدار بيشتر يول صرف كند و متحمل زيان شود. مانند رزيم شاه 


كه براى وصول جكك هاى بلامحل و عقب افتاده مى بايست آن طرف يول قابل اعتنائى را خرج مى كرد. و ... (از افاضات 
معظم له در جلسة 60" درس فقه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج اث ص: ١18‏ 
جيزى بر قاضى واجب نيست.) ١ )17١68«‏ 


در كتاب خراج قاضى ابو يوسف كه آن را براى «هارون الرشيد» نوشته استء در اين باره سخن بلندى هست كه ياد كرد آن 


در اينجا مناسبت دارد» ابو يوسف خطاب به هارون جنين نوشته است: 


«اى امير مؤمنان! دربارة افراد بى بند و بار و مزاحمء فاسق و دزد كه بدليل ارتكاب بورغ از يزهكارئ ها دستكر و زندانى من 
شوندء از من يرسيده اى كه جه بايد كرد؟ آيا مخارج آنان را در زندان بايد يرداخت؟ و آيا اين مخارج يرداختى از كجا بايد 
تأمين شود» از صدقات و احسانهاى مردم؟ و يا از غير آن؟ و اصولا با اين زندانيان در زندان جكونه بايد رفتار شود؟ 

من مى كويم: ياسخ اين سؤالات از اين قرار است: اين زندانيان اككر مال و اندوخته اى نداشته باشند كه از آن بخورند واتن 


خود را نككهدارند. بايد مخارج شان يا از راه صدقات و يا از بيت المال تأمين شود. تو مى توانى هر كدام از اين دو راه را 


اما آنجه كه در نزد من يسنديده تر مى باشد اينست كه مخارج همة آنان از بيت المال يرداخته شود. شيو ديكر نه جا دارد و 


نه حالال است. ١ 2١0‏ 


درحالى كه اكر يكك مشرك در دست مسلمانان اسير شود؛ تا هنكام صدور حكم درباره او لازم است خوراك او را بدهند و 
با او رفتار نيكك كتند» جكونه مى توان يكك فرد مسلمانى را كه 


مرتكب اشتباه و يا كناه كرديده؛ به حال خود واكذاشت تا بميرد؟ و اين در حالى است كه او در اثر قضا و قدر و يا نادانى 


(10). مستند الشيعه ج 7/ 068. 


بايد توجه داشته باشيم كه مرحوم نراقى (صاحب مستند الشيعه) در اينجا مسائل مربوط به عصر و دور خود را كه حكومت 
اسلامى وجود نداشته و حكام شرع بصورت معمولى مرجع مردم بوده اند و هر كدام در يكك كوشه اى قضاوتى داشته اند» در 
نظر داشته است. (از افاضات معظم له در جلسه ١8‏ درس فقه). 


(378). به نظر مى رسد كه ابو يوسف (يكى از بزركان فقه حنفى) ضمن آنكه شيوة ادارة زندانها به سبكك معمول هارون را 
نمى يسنديده و در عين حال از مخالفت علنى و آشكار با هارون مى ترسيده استء لذا به او مى كويد: «تو آزادى» كه اين 
بارملاض اوبتك زوق كدانياق قرحا امعان يدق ا ويرفوت تابن نجوق نافد دن عر سورت افوا ود 
در لابلاى يند و نصيحتء حديث و قيدهاى «اما) و «اكر» بازكفته است. (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١١9‏ 
خود. به سوى آن كار كشيده شده است. 


اى امير مؤمنان! خلفاء ييشين نيز قوت زندانيان را از قبيل خوراكك» خورشت»ء يوشاكك زمستانى و تابستانى به آنان مى دادند. 


او ييروى كرد. سيس خلفاء بعدى اين روش را ادامه دادند. 
اسماعيل بن ابراهيم بن مهاجرء از عبد الملكك بن عمير» براى من كزارش كرد كه او كفت: 


«شيوه على بن أبى طالب 


بر اين بود» هركاه كه در ميان مردم يا يكك قبيله. يكك مرد بى بندوبار و مزاحم ديكران بيدا مى شدء او را دستكير و زندانى مى 
كردة اكر ان شحمن: هالى دافنت خرسى او زا از مالش قران فى 'داقة و اكر الى تتذاشت مخار حفن :وا ازانيت المال فى 


يرداخت»ء و مى فرمود: 
شر او رااز مردم دور ساخته واز بيت المال مردم نيز برايش مصرف مى كنيم. /0311 ١‏ 
بازهم برخى از اساتيد حديث من برايم از جعفر بن برقان نقل كردند كه او كفت: 


عمر بن عبد العزيز براى من [كه قاضى القضاه و يا مسئول زندان بوده] جنين نوشت: «در زندانهايتان هيج كس از مسلمانان را 
بكُونه اى در بند قرار ندهيد كه نتواند ايستاده نماز بخواند» و شبانكاهان هيج زندانى را در بند و زنجير قرار ندهيد مكر اينكه 


اتهام او خون باشد [و از كريختنش بترسيد] و از صدقات براى تأمين خورءكك و خورشت مناسب حال آنان مصرف كنيد. 
و السلام.» 078 ١‏ 


بنابراين تو نيز فرمان بده تا خوراكك اين زندانيان را تأمين كنندء و اين كار را با 


(10).: حدثنى اسماعيل بن ... قال: كان على بن ابى طالب اذا كان فى القبيله او القوم الرجل الداعرء حبسه؛ فان كان له مال 


انفق عليه من ماله و ان لم يكن له مالء أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: يحبس عنهم شرّه و ينفق عليه من بيت مالهم. 


(حديث). 


شده است. (از افاضات معظم له در جلسه 60" درس فقه.). 


١ ص:‎ 


اين شيوه انجام بده كه به جاى خوردنى؛ معادل آن را يول و درهم ماهانه بيرداز» براى اينكه اكر براى آنان نان مقرر كنى» 
كردانند كان زندان و نككهبانان در آن دستبرد مى زنند. براى يرداخت يول مقررى ماهانه به آنان مردى نيك وكار و شايسته تررا 
بكمار» تانام زندانيان حقوق بككير را بنويسد و در نزد خود نككهداردء و بر اساس آن نامها ماه به ماه حقوق مقررى شان را 
يرداخت نمايد. به اين صورت كه در زندان بنشيند و تكك تكك زندانيان را با نام صدا كند و يول او را در دستش بككذارد [تا 
هيج كونه احتمال دستبرد زندانبانها و نككهبانان باقى نماند.] و اكر ديد يكى از آن كسانى كه نامشان ثبت شدهء آزاد كرديده. 


ورفته است» حقوق او را بازكرداند. 


مقدار اين يول در هر ماه براى هر نفر بايد ده درهم باشد. البته همه كسانى كه در زندان هستند نيازى به اين ندارند كه مقررى 
ماهانه بكيرئك. 

لباس آنان در زمستان بايد يكك بيراهن و يكك عبا باشدء و در تابستان يكك بيراهن با يكك رويوش. اين روش دربارةٌ زنان 
زندانى نيز بايد اجرا شودء [با اين تفاوت كه] لباس زنان در زمستان يكك ييراهن» يكك مقنعه و يكك عباء و در تابستان يكك 
بيراهن با يك مقنعه و يكك رويوش. 

مخارج زندانيان را تأمين كن و بدين وسيله آنان را از اينكه در زنجيرهاى بسته شده بيرون زندان روند واز مردم صدقه جمع 
كتذة بى ثبان كرذات» :عجرا كه ايق كان نتكك بسيان يز ركن اسث: كه عدة اى مسلمآن دراثر اشتاء و كتاه خود زندائئ شده دن 


زنجيرهاى بهم بيوسته براى 


كردآورى صدقه بيرون بيايند! ١ )١798(«‏ 


من كمان نمى كنم حتى مش ركين نيز با مسلمانانى كه در دست آنان اسير باشند» جنين رفتارى را روا دارند. يس حككونه 
بهم بيوسته براى كردآورى صدقات بيرون بياورند» تا آنان بتواندد كرستككى خود راازاين راه برطرف كنندء وجه بسا كه 


جيرف نه 


(19). اين مطلب نشان مى دهد كه در آن زمان ودر حكومت هارون الرشيد با زندانيان اينكونه رفتار مى شده است كه ابو 
يوسف از اين كار نادرست برآ شفته و هارون را متذكر شده است كه آن را متروكك سازد. (از افاضات معظم له در جلسه 750 


درس فقه.). 
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كيرشان بيايد و يا نه! 


هيج كس از فرزندان آدم عارى از كناه نمى باشندء بنابراين» دستور بده دربارة آنان بككونه اى كه من بازكوئى كردم, رفتار 


سو د. 


هركاه يكى از زندانيان بميرد و خويشاوندى نداشته باشد كه او را كفن و دفن نمايدء بايد از هزينه بيت المال او را غسل و 
كفن كرده و دفن كنند. از طريق افراد مورد اعتماد به من كزارش رسيده است كه جه بسا يكك فرد غريب و بى خويشاوند مى 
ميرد» يكك و يا دو روز جنازةً او در همانجا مى ماندء تا از والى دستور دفن او را بككيرند» و تا ديكر زندانيان با صدقاتى كه در 
ميان خود جمع مى كنند هزينه حمل او به كورستان را تهيه نمايند» و توسط يكك حمال اجير شده به كورستان حمل كرده و 
بدون غسل و كفن و نماز او را 


دفن كنند! اين جه ننكك و مصيبت بزركى براى اسلام و مسلمانان مى باشد! اكر تو دستور بدهى كه درباره بزهكاران حدود و 
كيفرهاى شرعى اجرا شود. البته كه از شمار زندانيان كاسته خواهد شدء و افراد فاسق و بى بند و بار نيز دجار وحشت شده و 
مرتكب: كناه نشواهند شد: افزونى شمار زنندانيان بدليل عدم توجه به امر آنان مى باشدء فقط افراد را زندانى مى كنندء اما 


دربارة آنان هيج دقت نمى كنند. 


به واليان و كاركزاران عالى رتبه خود دستور بده هر روز در امر زندانيان تأمل و دقت و رسيدكى كنند. افراد مستحق تأديب و 
تعزير را با [تازيانه] تعزير كرده و آزاد نمايند» و اككر ديدند كسى بدون دليل متهم شده. او را نيز تبرئه و آزاد كنند. و به آنان 
برسان كه در تأديب خطاكاران زياده روى نكنند واز مقدار قابل تحمل و حلال شرعى تجاوز ننمايند. جرا كه به من كزارش 
رسيده كه آنان كاهى يكك مرد متهم و يا بزهكار را سيصدء دويست و يا كمتر و بيشترء تازيانه مى زنند! و اين جيزى است كه 
نه حلاللى است و نه قابل تحمل. براى اينكه از نظر شرع يشت [و تن] مؤمن قرق مى باشد و او را نمى توان كتكك زدء مكر 
نعاض كةالواشطة | ر مكاي كار كان مسقا اعدف زومت ردق بد اقرادي كتامو) با قاطن ركنارع وامسيضى [ك انها 


شرعا حد نام دارد» و داراى مقدار معين نيز مى باشد] و نيز در برخى موارد نيز ميتوان تأديب و تعزير 
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كرد واين در جائى است كه حد شرعى معين وجود نداشته باشد. 


جنانكه به من كزارش 


رسييده كا ركراران تو ذرابى خارجوب معيق عمل تمن كند؛ آثان زاهمتطؤرئ مى زشده واين :دو حالق اميت كه بباميز 


اسلام (ص) از زدن نما زكزاران (يعنى مسلمانان) نهى فرموده است.) ١ 0١18٠0١‏ 

ما سخن ابو يوسف را بااين درازاء به اين دليل نقل كرديم كه دربردارندة امور بسيار دقيقى مى باشدء و نيز از نظر تاريخى 
شنا دهنده كيفيت رفتار كا ركّزاران و امراء آن اعصار با زندانيان و اسراء مى باشد. همجنانكه از آن برمى آيد كه ابو يوسف 
از نظر تأمين مخارج. ميان زندانيان متمكن و فقير با استناد به سخن امير المؤمنين على (ع)» فرق قائل بوده است. 

«ماوردى» نيز در كتاب «احكام السلطانيه) خود دربارة هزينه هاى زتداتان جين كفته امسس: 

«براى امير جايز است كسى را كه بارها مرتكب خلاف و بزهكارى شده و اجراء حدود نيز او را متنبه نساخته استء بككُونه ابد 


زندانى كند تا اينكه بميرد. 


واين در صورتى است كه وجود او در بيرون موجب زيان رسيدن به مردم كردد» روزى و يوشاك او نيز بايد از بيت المال 


تأمين شود» جون بواسطة اين زندانى شدن شر او از مردم كوتاه مى شود.) ١ 018١1‏ 
در كتاب «احكام السجون' نيز به نقل از كتاب «نظم الحكم فى مصر)- نظامهاى حكومتى در مصر- جنين آورده است: 


(ع) مى باشد. اكر شخص مجرم داراى تمككن مالى بود. مخارج او رااز مالش قرار مى داد» و اكر تنككدست و بى مال بود 


١ 2١57١ امان باشند.)‎ 


.181١ -١9 الخراج/‎ .)18:( 

.77١ الاحكام السلطانيه/‎ .)٠81( 

(؟18). احكام السجون/ 170. 
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در هر صورتء قول قوى و قابل قبول در مسأله ايدست كه معتقد به تفصيل باشيم. يعنى ميان اشخاص مالدار و متمكنء جه مال 
و تمكن شان بالفعل باشد و يا بالقوه كه بتوانند تحصيل و تأمين معاش كنندء فرق قائل شويم و بكوئيم مخارج مالداران و 
متمكنين بر عهده خودشان و مخارج تهيدستان و غير متمكنين بر عهده بيت المال مى باشد. مكر اينكه مصالحى در كار باشد 
كه براى رعايت آن مصالح؛ حكومت از يذيرش هر نوع مال و خرجى از خارج زندانها خوددارى كندء و مثلا اقتضاى 
مصلحت اين باشد كه مخارج همه آنان از بيت المال تأمين و تحت برنامه واحد قرار بككيرد جنانكه شيوه اكثريت زندانهاى دنيا 


دزعصريها برهمين الكو استوار اسنت: ايخ فسأله ا :اميق كة شابسته تداير و ذقت هن باشل 
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بحث دهم: ياد كرد برخى از مسائل مربوط به حقوق زندانيان 


اشاره 


از مجموع مسائل جزئى كه در اين بحث ياد خواهيم كرد» جنين بدست مى آيد كه اجمالا مراعات حال زندانيان در مسائل 
مربوط به نيازهاى مادى و معنوى آنان» و كوشش براى آزادى آنان از زقدان ةو حيبت كناش به ايجاد امكانات و 


قرار ذيل مورد بحث قرار مى دهيم]: 
اول - توجه و دقت در حال زندانيان: 
با توجه به اينكه در همه عصرهاء زندانها زير نظر قوه قضائيه قرار داشته استء جنانكه شيوة رايج در زمان ما نيز همين استء از 


اين رو فقهاء اسلام در مبحث «آداب قضاوت» ذكر كرده اند كه از جمله وظايف اوليه هر قاضى كه نخستين بار به قضاوت 


منصوب مى شود اينست كه در حال زندانيانى كه به حكم قاضى قبلى محكوم و زندانى شده اند» توجه و درباره آنان دقت 


كند» تا با رسيدكى او فرد بى كناهى در زندان نماند. در مبحث «آداب القضاء» از كتاب مبسوط» جنين 
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فرموده است: 


«قاضىء نخستين بار كه به قضاوت مى يردازد» بايد در حال زندانيانى كه توسط قاضى معزول زندانى شده اند وارسى كند. 
جرا كه زندان يكك نوع كيفر وعذاب استء اكر كسى بى جهت به اين كيفر محكوم شده باشد بايد او را آزاد كند. و جه بسا 
كسانى بنا حق محكوم به زندان شده باشند.) 01879 ١‏ 


1 مستحب استء. جنين فرموده است: 


)م سيس, قاضى حال زندانيان را وارسى 


كرده و نام آنان را [در دفترى] يادداشت مى كندء ودر شهرء نامهاى آنان را براى همككان اعلان ميكند, تا طرف خصم شان 
مستحضر شده [و براى اقامه دعوى در نزد قاضى كرد آيند]» قاضى بايد وقت معينى قرار بدهد» وقتى كه همكان در آن موعد 
معين كرد آمدندء هر يكك از زندانيان را جداكانه دعوت كرده و از علت زندانى شدنش مى يرسدء و سخن او را بر طرف 
مقابل و خصم او عرضه مى كندء اككر علت و موجب براى زندانى شدنش ثابت شدء دوباره او را به زندان مى فرستدء و كرنه 
وضعيت او را براى همكان اظهار داشته و در صورت نبودن خصم آزادش مى كند. همجنين اكر يكك زندانى مدعى شد: من 
خصم و شاكى ندارم» وضع او را براى همككان اعلان مى كندء اكر خصمى براى او ييدا نشد آزادش مى كند. و كفته شده 
است او را بعد از قسم دادن آزاد ميكند.) ١ 0١8‏ 


در كتاب منهاج» تأليف نووى از فقهاء شافعى جنين كفته است: 


«قاضى ابتدا در حال زندانيان وارسى مى كند, اكر كسى كفت: من به حق زندانى شده ام» به حبس او ادامه مى دهد, و اكر 
كن كيت مرا بناحق زندانى كرده اند» بايد از شاكى و خصم او بخواهد كه بر ادعاى خود دليل اقامه كند.» ١ )١80«‏ 


(18). مبسوط ج 41/8. 

(18). شرايع ج 6/ 7/. 

(160). المنهاج/ 0931. 
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در كتاب احكام السجون به نقل از كتاب مهذب ابو اسحاق شيرازى از فقهاء شافعى جنين آورده است: 


وجه بسا در ميان آنان كسانى باشند كه مستحق زندان نباشند و آزاد كردن شان واجب باشدء از اين بابت مستحب است كه 
كار قاضى از توجه به آنان آغاز شود. بدين صورت كه نام زندانيان نوشته شده و در شهرها اعلان شود كه: قاضى در روز 
ه ركاه شاكى هاو طرفهاى دعواى زندانيان حضور بهم رسانيدندء او زندانيان را يكى يكى بيرون آورده [و به بازيرسى و 


داورى مييردازد] اكر به اين نتيجه رسيد كه آن زندانى استحقاق زندانى شدن ندارد» او را آزاد مى كند. و لكن اكر معلوم 


كرديد كه بحق زندانى كرديده استء دوباره او را به زندان بازمى كرداند.) و0388 ١‏ 


بيشترين فقهاء شيعه و سنى اين مطلبى را كه ياد كرديم در كتاب قضاء به صراحت بيان كرده اند و علاقه مندان مى توانند 
مراجعه كنندء از اين مطلب روشن مى شود كه فقه اسلامى به سرنوشت زندانيان و لزوم وارسى حال آنان جقدر اهميت قائل 
استء اين مطلب را مى توان با زندانهاى رايج در اكثر كشورهاى كنونى دنيا مقايسه كرد كه يراز زندانى هائى هستند كه 
ماهها و بلكه سالها بلاتكليف در زندان مانده اند و كسى به حال آنان رسيدكى نمى كند. 


دوم - مراعات نيازمنديهاى زندانيان: 


بر امام مسلمين واجب است كه نيازمنديهاى زندانيان در زمينه هاى مادى و 


(ع8٠١).‏ احكام السجون/ 2٠33١‏ به نقل از المهذب ج 77 /19. 


بايد توجه داشته باشيم كه در روز كاران بيشين» تشكيلات مربوط به ثبت و اندكس هويت و يرونده متهمين و مجرمين و 


بايكانى آنها به صورت معمول اين زمان كه در هر آن قابل دسترسى ميباشد نبوده است. 


لذا در اين 


زمان شيوة عمل و اعلان قاضى جديد با شيوةٌ قدما تفاوت بيدا مى كند» و مادامى كه محكومين دليل واضحى بر مظلوميت 


خود نداشته باشند» طرح مجدد دعوى در محضر قاضى با اشكال مواجه مى شود. (مقرر). 
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معيشتى مانند خوراك, دارو هواى صاف و ناآلوده. يوشاكهاى تابستانى و زمستانى و ديكر نيازمنديها و تسهيلات لازم را 
فراهم آورد. ما بيشتر نيز در بحث نهم مفصلا درباره نفقه و مخارج زندانيان سخن كفتيم و از كتاب الخراج ابو يوسف مطالبى 


«شيوه خلفا بر اين بوده كه نيازمنديهاى زندانيان مانند خوراكك» خورش و يوشاكك زمستانى و تابستانى را فراهم مى آوردند. 


معاويه نيز در شام (ازاو ييروى) كرد و سيس خلفاى بعدى نيز به اين شيوه ادامه دادند.) (/ا8١) ١‏ 
در كتاب «احكام السجون) نيز در اين باره جنين آمده است: 


«ساختمان زندان بايد بكونه اى باشد كه بادخور و هواخور داشته باشد و از كرما و سرما بتواند زندانى را حفظ كند و آسايش 
طبيعى او را فراهم آورد. به همين دليل است كه ميبينيم كه رسول خدا (ص) محكومين را در خانه هاى معمولى كه مردم در 
آنها زند كى مى كردئك زتدانى ميكرد و از نظر تور و كشايقن كاملا قابل قول .يود حتانكه آن خضرت اسيران جتكى .را كه 
هنوز حكم نهائى درباره آنان صادر نشده بود نيز در جنين خانه هائى زندانى ميكرد؛ جرا كه آنان را در خانه هاى اصحاب 


خود 


يخش ميكرد و كاهى نيز حبس همه آنان در يكك خانه بود» جنانكه يكك بار آنان را در خانه يكك زن انصارى از قبيله بنى نجار 


زندانى فرمود.») ١ )١5/«‏ 
در كتاب «بدايع الصنائع» نيز جنين آمده است: 


«و اما بيان اينكه جه جيزى را بايد از زندانى منع كرد و جه جيزى را بر او آزاد كذاشت از اين قرار است: زندانى از رفتن به سر 


ديد و بازديد و مهمانى ممنوع هئ جرا كه زندان 


(1890)./ و8 1. 
(168). احكام السجون/ .1١7‏ 
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براى اينست كه از اين طريق به زندانى فشار وارد شود تا مجبور ككردد دين خود را يرداخت كند. لذا هركاه از كارها و مشاغل 


دنيوى و دينى خود ممنوع شود. اين كار باعث خواهد شد كه او دين خود را يرداخت كند. 


لكن از آمدن خويشاوندان او بديدارش جلوكيرى نبايد كرد براى اينكه اين ديدار آن هدف تنبيهى و ارشادى زندان را بر هم 
نمى زندء بلكه كاهى خود وسيله حصول آن ميشود (مثل اينكه ملاقاتى ها او را ملامت كنند و مؤثر واقع شوند) زندانى را 
نبايد از تصرفات مشروع او مانند خريدوفروشء هبه» صدقه دادن.ء اقرار به نفع ديكر طلبكاران» بازداشتء او هر كدام از اين 
كارها را انجام بدهد نافذ است و طلبكاران او نمى توانند آن را ابطال كنند و اين عدم جواز منع او از تصرفات مشروع به اين 


خاطر است كه زندان بخودى خود موجب از بين رفتن شايستكى و اهليت او براى 


تصرفات مشروع نميكردد 01584 1١‏ 


آنجه كه صاحب بدائع الصنائع راجع به عدم جواز خروج زندانى به مراسم نماز جمعه ذكر كرده با آن مطلبى كه ما به همين 
زودى خواهيم كفت كه از وظايف امام اينست كه زندانى را براى نمازهاى جمعه و اعياد بيرون بياورد» لكن نه بطور آزاد بلكه 
زير نظر نككهبانان وبا ضمانت كرفتن از اولياى آثان منافات دارد. 


از جمله امور مهمى كه در اين رابطه بايد بدانيم اينست كه شرايطى ايجاد شود كه در آن زندانى بتواند با همسر خود ديدار و 
خلوت كند. براى اينكه نياز جنسى يكى از نيرومندترين نيازهاى انسانى است و جدائى انداختن ميان شوهر و زن به مدت 
طولانى موجب يديد آمدن امورى ميكردد كه خرد و شريعت بدان رضايت نميدهند و جه بسا موجب جدائى كامل آنان واز 


هم ياشيدن كانون خانواده شان كردد. 


در (١مستدركك‏ الوسائل» به نقل از جعفريات از على (ع) نقل شده است كه: 


(159). بدائع الصنائع ج 7/ .١75‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: ١١‏ 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت برد» آن حضرت دستور داد آن مرد را زندانى كنند و جرم مرد اين بود كه نفقه و خرجى 
زن خود را نمى يرداخت كه باو زيان مى رسانيد. آن مرد (شوهر) كفت: زنم را نيز با من زندانى بكن! حضرت فرمود: اين حق 


توستء. و به زن فرمود: همراه او برو.) ١ )١6٠١‏ 
سوم - ضامن بودن زندانبان در صورت كوتاهى و زياده روى: ١ 181١‏ 


اكر ؤنذاتبان در تأمين امنيت جايكاه زتدانىء يا هواء خوراكك: دارو و ذيكر نبازمنديهاى ضرورى زندكى او كوتاهى كنده و 


در اثراين كوتاهىء زندانى بميرد ويا بيمار شود ظاهر ايدست كه او ضامن 


است و بايد قصاص شود و يا اينكه [در 


(:10). عن الجعفريات بسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع): «ان امرأه استعدت عليا (ع) على زوجها فامر 
على و بحبسه. و ذلكك الزوج لا ينفق عليها إضرارا بهاء فقال الزوج: احبسها معى. فقال على (ع): لكك ذلك. انطلقى معها 


(مستدركك الوسائل ج ع اا باب 2 از كتاب الحجر» حديث 0 


(101) اكر در حفظ امنيت و تأمين نيازمنديهاى ضرورى زندانى از طرف زندانبان كوتاهى و تفريط شود مانند اينكه محل 
زندكى او ضد عفونى نشود و مثلا مار و عقرب در آنجا باشدء و زندانى را بككزدء ويا او را در محلى زندانى كنند كه حيوانات 
وحشى و درنده در آنجا باشد صورتها به لحاظ اينكه «سبب اقوى از مباشر» استء اتلاف مصداق بيدا مى كندء و همه اين 
موارد از نمونه ها و مصاديق «اتلاف بالتسبيب» شمرده مى شوند» ازاين جهت در صورت عمدى بودن اين تفريط و كوتاهى» و 


در صورتى كه كوتاهى اش عمدى نباشد» ديه شخص متوفى بر ذمه زندانبان. جون كه «اتلاف بالتسبيب» ضمان آوراست. 


من يادم است آن وقتى كه مرحوم آيه الله العظمى بروجردى (ره) كتاب غصب را دريس ميكردند و من نيز مباحث ايشان را 


دراين زمينه نوشته ام ولى هنوز جاب نشده استء در آنجا ايشان اسباب ضمان را سه دسته كردند: 
-١‏ تلف 

؟- اتلاف بالمباشره 

*- اتلاف بالتسبيب 


و براى اتلاف بالتسبيب نيز حدود سى- جهل مورد مثال و نمونه همراه با روايات آنها را ذكر كردند كه ما جنانكه كفتم همة 


آن را نوشته ايم. 


از مباشر باشد» و ضمان بياورد. 
(از افاضات معظم له در جلسه 78 درس فقه.). 
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صورت عمدى نبودن اين كوتاهى] ديه او را ببردازد» براى اينكه مركك و بيمارى آن زندانى از نظر عرف به كوتاهى زندانبان 


نسبت داده مى شود. 
[دراين باره فقهاء شيعه و سنى سخنان فراوانى دارند كه ما در اينجا جند نمونه را نقل مى كنيم ]: 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب خلاف, مسأله 4إاز مبحث جنايات» جنين فرموده است: 


«اكر بجه اى را كرفته و بناحق زندانى كنند. «101) ١‏ و در نتيجه ديوارى بر روى او خراب شود ويا حيوان درنده اى او را 
بكشةا و امار وعقرنى اوارا بكرة وميرةة بن ؤلدائق كنئذة او ضما هت انوتحنفه ير هميخ سكن را كنعة استاء و لكق 


شافعى كفته است: او ضامن نيست. 


دليل ما شيعه بر اينكه زندانى كننده ضامن استء اجماع طايفه و روايات «127) ١‏ مى باشد. جنانكه شيوةٌ احتياط نيز آن را 
اقتضا مى كند. «0187 ١‏ و لكن اكر آن بجه با اجل طبيعى بميرد (- مات حتف انفه)» بدون هيج اختلاف نظر بايد كفت كه 


زندانى كننده ضامن نيست.) (108) ١‏ 


ظاهر اينست كه مراد ايشان از روايات طايفه شيعه كه بر ضمان دلالت دارند در موارد مشابه مورد ياد شده باشد يعنى ا نجائى 


كه از نظر عرفء مركك او مستند به 


(20). البته زندانى كردن بجه در هر صورت «بناحق» و ظلما مى باشد, و جايز نيست» جون بجه كه مكلف نيستء لذا در 


صورت خطا كردن مى توان او را «تأديب» كرد و نه زندانى. (از افاضات معظم له در جلسه 758 درس فقه.). 


(؟165). 


شيخ كه فرموده: «اخبار و روايات طايفه دلالت بر ضمان دارند» بايد توجه داشته باشيم كه روايات مستقل و بخصوصى دراين 
باره وجود ندارد»ء بلكه همان روايات مربوط به ضمان در صورت اتلاف بالتسبيب بوده كه از مجموع آنها يكك قاعدة كلى 
انطياد شده استه و كرله مايا اق عنؤاق كاك ر كسى جه انرا زندائق كردؤ دن زندان تلن شد ضامق: ست روارتث 


(16). اينكه شيخ فرموده: «اقتضاء روش احتياط» (- طريقه الاحتياط)» شيخ عليه الرحمه در خلااف كَاهى آن را بكار مى برد و 
كاهى «اصاله البراءه» راء و اين را در فقه دليل تبرعى مى كويند» اين بى ملاكك هم هستء جون اينجا جاى اصاله البراءه است و 
نه جاى احتياط. (از افاضات معظم له در جلسه 758 درس فقه.). 


(ع16). الخلاف ج 6. 
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كار «سبب» باشد. و مراد از وَارهُ «حتف الانف» در متن عربى عبارت ايشان نيز همان «اجل طبيعى) است. 


اما اينكه ايشان فقط «بجه) را ذكر كرده اند و نه بز ركسال راء شايد از اين جهت باشد كه در اين قبيل موارد مر كك بجه به 
عوامل ياد شده قابل نسبت دادن استء درحالى كه بز ركسالان اينككونه نيستند» جون كه بزركسالان مى توانند از خود دفاع 
كتتد» و با قباد از ذيكراق استمداد:بطلجد: بلى كن بزر كسالان :زا نين بكونه اى زثداتى كرتذهناشند كه نتوانتف او ود [ذ و براير 
حيوانات درنده و مار و عقرب و ...] دفاع كنند ويا كمكك بخواهند ظاهر اينست كه زندانى كننده در اين موارد نيز ضامن 


است. 


جنانكه هيج فرقى نيست بين اينكه آن 


شخص بناحق زندانى شده باشد و يا به حق و استحقاقاء در هر صورت حبس كننده ضامن استء بدليل اينكه فقط «زندانى 
كردن» او مشروع بوده است و لكن قرار دادن او در معرض و دسترس حيوانات درنده و يا مار و عقرب و كنار ديوار خراب و 


در حال ويرانى مشروع نبوده است. اين مسئله اى است شايسته دقت و تأمل. «188) ١‏ 
-١‏ در كتاب الجراح از مبسوط شيخ طوسى آمده است: 


«ه ركاه قاضى شخص حد و آزادى را دستككير كرده و زندانى كندء و او در زندان بميرد [مسأله دو صورت ييدا مى كندء اول 
اينكه] اكر از نظر خوراكك و بوشاك به او رسيدكى شده باشد و با اين حال بميرد» زندانى كننده ضامن نيستء اعم از اينكه 
آن زندانى بجه باشد و يا بز ركسال. برخى ها كفته اند: و اكر خردسال و بجه باشدء در اين صورت اكر با اجل طبيعى بميرد 


ضمانى در 


(100). در واقع ما در اينجا جهار تا حاشيه بر مطلب مرحوم شيخ طوسى زديم: 

-١‏ اينكه مراد از روايات» روايات مربوط به «ضمان اتلاف بالتسبيب» است. 

؟- زندانى كردن بجه در هر صورت ظلما و بناحق است. 

- در صورت كوتاهى زندانى كننده و زندانبان» فرقى ميان بجه و بز ركسال نيست. 

5- در هر صورت فرقى ميان زندانى شدن بحق و مشروع و زندانى شدن بناحق وجود ندارد. 
(از افاضات معظم له در جلسه 78 درس فقه.). 
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كاز كةو اكزره ر كك او متيب داشعة باشد مانت اشكه مان وعقوت اودر يكزةة ويا حيوانات :درتده از :وا يكشتدة يا قيوار و 


سقف بر سر او فرود آيد واو 


را بكشد, در اين صورت زندانى كننده ضامن استء و اين مطلبى است كه مذهب و روايات ما آن را اقتضا مى كنند. 


و لكن اكر خوراكك و يوشاكك و يا يكى از اينها را از او قطع كنندء و يا اطاق را بر او تبغه كنند كه هوا داخل نشود و او بميرد» 
ذو انق صرت كز اوعدو موق كدعرقا كته سود هين كس ١‏ كرركراانى مال ممانة من 'ميوفه ميرف ( تندانن كتنيده ياد 
قصاص شودء واكر در مدتى كمتر از معمول بميرد» بر زندانى كننده ديه لازم مى شود. واين مسأله با توجه به اختلاف حالات 
افراد انسانى و شرايط زمانى فرق مى كند. اكر او كرسنه و تشنه و هوا نيز بسيار كرم باشد» در مدت زمان كوتاهترى خواهد 
مرد» و اكر او سير و سيراب باشد و هوا نيز معتدل» و يا سرد باشدء مركش بطول خواهد انجاميد, لذا اين مسائل معتبر مى 
باشند. اكر مركك در مدت زمانى واقع شود كه اكر افراد همانند نيز بودند مى مردند» قصاص لازم مى شودء و اككر مردن او 


جنبة استثنائى داشته و امثال او در اين مدت كم نمى ميرند» خون بها (ديه) لازم مى شود.) (168) ١‏ 
1 در كتاب جنايات از «قواعد علامه) در ضمن تشريح انواع و اشكال مختلف فقتل (درباره زندانى) جنين آمده اس 


«اكر او را زندانى كنند» و خوردنى و نوشيدنى را به مدتى كه معمولا نمى شود به آن طاقت آوردء از او منع كنند و در نتيجه 


كردد واين ضعف 


مفرط باعث از بين رفتن او كردد» اين قتل عمد حساب ميشود [و موجب قصاص زندانى كننده و زندانبان ميباشد]. 


هاى متفاوتى بيدا ميكند. مثلا شخص سيراب در هواى سرد به ميزان بيشترى توان صبر و مقاومت دارد كه 


(18). المبسوط ج 7/ 18. 
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همانند آن از يكك شخص تشنه در هواى كرمء امكان يذير نيست و شخص سرد مزاج به ميزانى زيادتر از شخص كرم مزاج 


توان تحمل كرستككّى را دارد. 


اكر يكك شخص كرسنه را با علم باينكه او كرسنه است زندانى كنند واو در اثر كرسنكى بميرد» موجب قصاص ميكردد. 
موجب قصاص مى شود. و لكن اككر اين كارها بدون علم زندانى كننده و زندانبان به واقع قضيه صورت بككيرد در لازم شدن 
قصاص اشكال هست. 


اكر قصاص را منتفى دانستيم در اينكه آيا همه خون بها (ديه) بر او واجب ميشود و يا با توجه باينكه مركك او ناشى از 
كرستكى در دو مرحله بوده [مرحله اول قبل از آمدن به زندان كه مثلا به مدت ده ساعت كرسنكّى كشيده؛ و مرحله دوم در 
زنبدان كه مزيد بر كرسكى قبى شذه و:موجب م ركك او كرد ينده است]» تضف خوق بها بر او واتجب:ميشودء جناى اشكال 


هست.) «/ا8١) ١‏ 
- در كتاب «احكام السجون» به نقل از كتاب «مبسوط» سرخسى از فقهاء اهل سنت جنين آمده است: 


«اكر زندانى را 


در خانه اى قرار داده و در را بر روى او ببندند تا با همان حال بميرد» طبق نظر دو يار ابو حنيفه- قاضى ابو يوسف و محمد بن 
حسن شيبانى- عامل اين كار ضامن ديه اوستء» براى اينكه او از حد متعارف تجاوز كرده و سبب اتلاف و نابودى شخص 


زندانى شده استء بنابراين به منزله كسى است كه در راه مردم جاه بكند.) «0188) ١‏ 


.778 7/7 القواعد ج‎ .)١1810( 
.118 احكام السجون/‎ .)16( 


اين «حافر البثر فى الطريق- كسى كه در جاده و معبر مردم جاه كنده؛ مثال معروفى است كه فقهاء در مورد «ضمان اتلاف 
بالتسبيب» آن راذكر ميكنند. هر جند كه حديث معروفى از رسول خدا (ص) در كتب شيعه و سنى روايت شده كه آن 
حضرت فرموده: البثر جبار» العجماء جبار و ...» يعنى كسى كه در جاه و يا در جاله معدن بيافتد و بميرد صاحب جاه و معدن 
ضامن نيست و خون او به هدر استء و اككر حيوان زبان بسته كسىء ديكرى را بكشد صاحب او ضامن نيست و خونش به هدر 


أشنت: 

لكن بايد توجه داشته باشيم مورد آن جائى است كه انسان در ملكك شخصى خود جاهى كنده باشد اما در 
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ه- باز در احكام السجون از كتاب «مهذب» ابو اسحاق شيرازى نقل كرده است: 


«اككر مردى را زندانى كرده و خوردنى و نوشيدنى را از او منع كنند واين كار را آن قدر طول بدهند كه در آن مدت معمولا 


كسى بدون طعام نمى تواند زنده بماند» و آن شخص در اثر اين منع خوراك بميرد» بر شخص زندانى كننده قصاص لازم 


١ )١69١ ميشود.)‎ 


اين موازد و مشابة انها ان شكنان فقهاء شيعه وستى فراوان استه لكن عسده مطلب اينست كه از نظر عرق: مرك زثذائى 
مستند و منتسب به زندانبان و زندانى كننده باشد هر جند كه غير مستقيم و «بالتسبيب» و اين در جائى است كه سبب قوى تراز 
مباشر باشد. البته بايد توجه داشت كه حكم منحصر به مورد طعام و آب نميباشد بلكه نسبت به همه نيازمنديهاى حياتى انسان 


مانند دارو و غيره نيز شمول دارد و حتى امثال تهويه و كرم كن و مانند اينها را نيز در بر ميكيرد. 
جهارم - در لزوم مراعات شئون دينى زندانيان بر امام: 


[در اين باره رواياتى وجود دارد كه ما در اينجا جند تا از آنها را نقل مى كنيم |: 
-١‏ صدوق با سند ويزه خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) كزارش كرده. كه آن حضرت فرمود: 


ابر امام مسلمين واجب است افرادى را كه در رابطه با عدم يرداخت دينء زندانى شده اند» در روزهاى جمعه براى نماز جمعه 
ودر روزهاى عيد براى نماز عيد بيرون آورد»ء و كسانى را همراه آنان كند كه بعد از بيا داشتن نماز و انجام مراسم عيدء آنان 


را به زندان بازكرداند.) 080 ١‏ 


- صورتى كه طرف بيايد و در وسط راه و معبر عمومى مردم جاه بكند ضامن خون كسانى است كه در آن جاه مى افتند. 
(از افاضات معظم له در جلسه /ا7 درس فقه.). 

(109). احكام الشسجون 114 از كتاب مهدّب /١‏ 178. 

(:12). عن الصدوق باسناده عن عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد الله (ع) انه قال: على الامام ان يخرج المحبسين فى 
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با توجه به اينكه 


سند صدوق به «عبد الله بن سنان» صحيح مى باشدء اين حديث از احاديث صحيحه به شمار ميرود. 
شيخ طوسى نيز همانند اين حديث را با سند ويؤه خود از عبد الرحمن بن سيابه از امام صادق (ع) روايت كرده است. 01819 ١‏ 


بشن وادي رس ند عن الس : بن سيابه» نيز صحيح ميباشد و ظاهر اينست ابن سيابه فرد شناخته شده و مورد اعتماد است هر 
جند كه صاحب كتاب «مداركك») او را از ناشناختكان و افراد مجهول به شمار اورده است. ١ )١6””(‏ 


- الذّين يوم الجمعه الى الجمعه و يوم العيد الى العيد فيرسل معهم., فاذا قضوا الصلاه و العيد ردّهم الى السجن. 
وسائل ج 217١/18‏ از ابواب كيفيه الحكم حديث 7. 
(01281). وسائل ج 0/ 8” باب ١7ازابواب‏ صلاه الجمعه حديث .١‏ 


(؟128١).‏ «ابن سيابه») در كتابهاى رجالى كاهى به عنوان «عبد الرحمن سيابه كوفى» مطرح شنةق كاهئ هم به عنوان «عبد 
الرحمن حماد سيابه كوفى» و بعضا نيز فقط به عنوان «عبد الرحمن بن حماد.» 


او بردار «عبد الله بن حمّاد ستابه» است. شيخ طوسى در فهرست خود درباره اين عبد الرحمن بن حماد جنين كفته است: 


كرده ايها (القهرست/01+3:7 جاب منشورات الرضى- قم). 

قهيائى نيز در مجمع الرجال خود مى نويسد: 

«عبد الرحمن بن سيابه كوفى بجلى بزازء از موالى ميباشد و من از او روايت مى كنم.) 
(مجمع الرجال ج 6/ ١ل‏ جاب قم اسماعيليان). 


سيس قهيائى مى افزايد: «ييشتر نيز به نقل از فهرست او را ذيل عبد الرحمن بن سيابه 


آورديم؛ و نيز در ذيل نام برادر او عبد اللّه بن سيابه همه نسب او را آورده ايم.» (همان مدركك/ )18١‏ او در ذيل «عبد اللّها نيز 
جنين آورده اسثت:* «عبد الله بن حماد سيابه از موالى مى باشك. او برادر عبد الرحمن بن سيابه امبك) (مجمع الرجال ج ع 
1 


علا-مه مامقانى نيز درباره او جنين فرموده است: «درباره عبد الرحمن بن حماد كوفى به سخنى غير از كلام شيخ طوسى در 
فهرست برنخوردم كه فرموده است: عبد الرحمن بن حماد داراى كتابى است كه ما آن را با سند نخستين خود روايت كرده 
ايم» منظور شيخ طوسى از «سند نخستين» كروهى مانند أبو الفضل از ابن بطه از احمد بن ابى عبد الله استء و ظاهر كلام او 


كواه بر امامى بودن عبد الرحمن استء الا اينكه او مجهول است. 


البته از سخن سيد بن طاووس در برخى از اسانيد استفاده مى شود كه او قابل اعتماد بوده است. در جامع الرواه آورده است كه 


افراد ذيل از او حديث روايت ميكرده اند: 
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؟- در مستدرك از كتاب «جعفريات» با سند ويزه اواز جعفر بن محمد از يدرش [امام محمد باقر (ع)] روايت كرده كه آن 


«شيوةٌ على (ع) براين بود كه افراد زندانى شده در رابطه با دين و يا تهمت راء براى نماز جمعه بيرون مى آوردء و آنان شاهد 
نماز جمعه شده و در آن شركت مى كردند. آن حضرت از اولياء زندانيان ضمانت مى كرفت تا اين زندانيان را دوباره به 
زندان بازكردانند.» 018 ١‏ 


موسى بن حسنء ابراهيم بن هاشمء اسحاق و .... يس روشن مى شود كه اعتماد اين بز ركان بويزه ابن ابى عمير بر او مؤيد 


سخن سيد بن طاووس درباره اش مى باشد.») 
(تنقيح المقال ج 8/ 187). 


از مجموع آنجه كه ذكر كرديم معلوم مى شود كه او براى بزركان شيعه شناخته شده و مورد اعتماد بوده است و لذا نمى توان 
كفت «مجهول» است. و جه بسا ميان او و شخص ديكرى بنام «عبد الرحمن بن ابى حماد ابى القاسم كوفى صيرفى»» اشتباه شده 


است. اين دومى از ضعفا و مجهولين مى باشد. ر. كك: كتاب الرجال ابن داود حلى/ ١08‏ جاب قم منشورات رضى. (مقرر). 
.)١180(‏ مستدركك الوسائل ج ١/١‏ 6# باب 137, از ابواب صلاه الجمعه» حديث اوج /ا٠3‏ باب 55 از ابواب كيفيه الحكمء 
حديث .١‏ 

توضيحى دربارة كتاب «جعفريات): 


«جعفريات» كتابى است حديثى كه نسخة آن در ميان علماء رايج نبوده است,ء و اينطور نبوده كه مانند كتب اربعه و غيره با 
انجازه علماء به يكديكر روايت شده باشد) بلكه خدوة صد و بستاو باسى سال بيقن تنيخة انرا ازهندوستان ذا كرذه و 


آوردند به نجف و يشتش هم يكك سندى بوده كه مى رسيده به: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«محمد بن محمد بن اشعث» كه روايات آن از امام جعفر صادق و نوعا از على (ع) روايت شده است. و به همين جهت آن را 


كاهى «جعفريات» مى نامند و به امام جعفر صادق (ع) منتسب مى كنند 


و كَاهى نيز «اشعثيات» مى نامند. 


اما اينكه معتبر است يا نه» نمى شود قضاوت قطعى كرد. مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند آن اعتمادى كه به كتب اربعه 
هست به غير كتب اربعه نيستء و اضافه مى كردند: «مثلا يكك كتابى است كه در فلان كوشة هندوستان بوده و يشتش هم 
نوشته شده است» از امام صادق (ع) استء ما جطور مى توانيم بطور قطعى حكم كنيم كه از امام صادق (ع) استء خيلى نمى 
شود اعتماد كردا. 


براى مزيد اطلاع بايد توجه داشته باشيم كه اين شيوة دست يافتن به احاديث را در اصطلاح علم درايه الحديث «و جاده) مى 
نامند كه در لغت بمعناى «بيدا كردن» مى باشدء يعنى حديثى كه از طريق سماع و 
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ظاهر اينست كه موارد مربوط به «دين) و١تهمت)‏ خصوصيت ندارند» بلكه اين حكم, يعنى لزوم آوردن و شركت دادن 


زندانيان در نماز جمعه و عيد» هر مسلمان زندانى شده را در برمى كيرد. 


ونيز جه بسا ازاين دو روايت جنين معلوم مى شود كه در آن روزكاران اغلب زندانيان در رابطه با دين و تهمت زندانى مى 
شده اند و قضيه زندانها مشابهتى با روزكار ما نداشته است كه هر كسى را در ارتباط با ارتكاب كبيره و صغيره؛ و يا برخى 
امور موهوم زندانى كنند, جنانكه در دوران امير المؤمنين (ع) و قبل از آن از زندانهاى سياسى از نوع رايج آن در روزكار ما 


خبرى نبوده استء و مردم آزاد بودند كه 


عقايد و نظريات سياسى و غير سياسى خود را اظهار كنند. البته اكر به قيام مسلحانه (بغى و طغيان) و كشتار و غارت منجر مى 


"- باز از «جعفريات» با سند ويدْهُ آن از جعفر بن محمد از يدرش روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«شيوه على (ع) بر اين بود كه فاسقان را براى نماز جمعه بيرون مى آورد؛ و 


- قرائت در نزد استاد بدست نيامده» بلكه به خط يكك عالمى و يا به اسم او «ييدا» شده است. 


محدثين شيعه به احاديث و جاده عمل مى كنندء, بويزه در آنجا كه يوشيده به نشانه ها و قرائنى باشد كه صحت انتساب آن 


كتاب به شخص مورد نظر را تأييد كند. شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى در اين باره مى فرمايد: 


«... شيوهُ عملى مستمرا در كذشته و حال براين بوده و هست كه به احاديث و جاده عمل مى كنند» در نزد بسيارى از محققان 


وقتى كه اطمينان حاصل شود كه اين خط شخص مورد نظر وو يا روايت و كزارش اوستء روايت آن جايز است و ... 


لكن اكثر علماء عامه از روايت آن منع كرده و كفته اند بدليل اينكه اين احاديث را نه لفظا و نه معنا براى او حديث نكرده اندء 


ديد كاه اول (نظر علماء شيعه در عمل به و جاده) را اين روايت كه به سندهاى متعدد نقل شده. تأييد مى كند: 


كلينى با سند خود از ابو خالد شنيوله نقل كرده كه به ابو جعفر ثانى (ع) عرض كردم: فدايت شوم! اساتيد حديثى ما رواياتى را 
از امام باقر و صادق (ع) نقل كرده اند» لكن در اثر 


حاكميت جوتقيّه برخى از روايات آنان فقط در كتابهايشان وجود دارد و به شيوهٌ معمول روايت نشده استء آيا مى توان آنها 


را روايت كرد؟ در ياسخ فرمودند: اين احاديث را نقل كنيد اينها حقند. و ...) 
وصول الأخياز ان اصول الاخبار/ 57 و 15. نشر مجمع الذخائر الاسلاميه. (مقرر). 
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دستور مى داد كه در اين مورد بر آنان سخت بكيرند.) «18) ١‏ 


ظاهر اينست كه على (ع) آنان را از «زندان» بيرون مى آورده است [و نه از منازلشان]» و اكر كسى اين را نبذيرد [و بككويد طبق 
اين حديث فساق را از منازلشان براى شركت در نماز جمعه بيرون مى آورده است] بازهم عموم و كليت اين روايت «زندانيان» 


را نيز شامل مى شود [هر جند كه از فساق بوده باشند]. 


ع- در كتاب «احكام السجون» به نقل از استاد توفيق الفكيكى در بحث مربوط به تاريخ زندان اصلاحى و تربيتى» جنين نقل 
كرده است: 


اوناك و كز اوقا عارزيس د سزائفة فلوسن ليوا نوو كنا يا انعا باق شوقن قازين انه ين 
ملاحظه كنند» مجموعا بر اين دلالت دارند كه عبادتهاى شرعىء آداب كننده نفسء و آموزشهاى قرآن و نيز مطالعه و نوشتن 


در زندانهاى «نافع و مخيس)- دو زندان ساخته شده توسط على (ع)- مورد رعايت و معمول بوده است. 


امير المؤمنين (ع) زندانيان را اكر شعائر دينى را تركك مى كردند و يا در انجام آن اهمال روا مى داشتند» با عصا تأديب مى 


كرد و به انجام آن وادار مى كرد. 


جنانكه روح انصاف و رعايت حال زندانيان از نظر معيشت و اداره و تأمين نيازمنديهاى آنان راء معمول مى داشت و دربارة 


آنان رأفت به جا مى آورد.» 


١ ١26 


(18). عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمد عن أبيه (ع): «أن عليا (ع) كان يخرج الفساق الى الجمعه» كان يأمر 


مستدرك الوسائل ج 26٠١ /١‏ باب 17 از ابواب صلاه الجمعه. حديث ؟. 
(180). احكام السجون/ 176. 
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بحث يازدهم: ذكر روايات مربوط به موارد زندان 


اشاره 


در اين بحث آن مقدار از رواياتى را كه از شيعه و سنى دربارة موارد مختلف زندان وارد شده و ما بدانها آكاهى يافته ايم ياد 


خواهيم كرد. لكن قبل از يرداختن به ذكر آن روايات دو تا «ضابطه» كلى فقهى را دربارة زندان نقل مى كنيم. ضابطة نخستين 
را شهيد اول در كتاب خود به نام «القواعد و الفوائد» بيان فرموده و ضابطه دوم نيز در كتاب «الفقه الإسلامى و أدلّته» از كتب 
علماء اهل سنت درج شده است. 


شهيد اول در قواعد جنين فرموده اسست: 
«ضابطه زندان اينست كه بازستانى حق» موقوف بر آن باشد و در مواضع ذيل ثابت مى باشد: 
[1]-هركاه كه در جنايت» شخص مورد جنايت و يا ولى او غايب باشد» شخص جانى را براى قصاص زندانى مى كنند. 


-]١[‏ كسى كه با داشتن توانائى بر اداى حقء از اداى آن خوددارى كند. 





[9]- در دعاوى مالى هركاه كه تنكدستى و متمكن بودن طرف به آسانى قابل تشخيص نباشدء يا مال داشتن او ثابت شده 


باشد و لكن تتكد ستى اش روشن نباشد» در اين صورت او را زندانى مى كنند تا واقع قضيه معلوم شود. 
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[؟]- دزد بعد از آنكه دست و ياى او در دو نوبت بريده شده باشدء و يا اينتكه دزدى كند و فاقد دست و يا باشد. 


[0]- كسى كه از تصرف و بر عهده كرفتن امرى كه نيابت يذير نيست و بر خود او واجب عينى است» خوددارى كند. مانند 
تكن كاف د د نيش السها ‏ فزن فكي إماق كلوز 46 ميكلفات تكد بدا امات اتباتسيا نا 5[ شقانت كد كز اانه 
كار خوددارى كند زندانى ميشود. ويا كسى كه بككويد 


يكى از همسرانم را طلاق داده ام و لكن او را معين نكند» و كسى كه به ضرر خود جيزى را اقرار كند و لكن از ميان دو جيز يا 
جند عين خارجى آن را معين نكند. و نيز مقدار و نوع آن را مشخص نكرداند كه آيا آن عين است و يا حقى بر ذمه كرفته 
شده. و يا اينكه مقر له را معلوم نككرداند» يعنى اين را كه به نفع جه كسى اقرار كرده است. 


[8]- كسى كه متهم به قتل باشدء او را نيز شش روز در زندان نككّه دارى مى كنند [تا اكر صاحبان خون اقامه دليل كرده و 


اتهام او را ثابت كردند قصاص شود. وكرنه بعد از شش روز آزادش مى كنند]. 


اكر كسى بعنوان اشكال بككويد كه قواعد اقتضا دارند كه مقدار كيفر بايد برابر با مقدار جرم باشدء يس جكونه است كه اكر 
كسى از يرداختن يكك درهم حقى كه بر ذمه اوستء خوددارى كرد بايد زندانى شود تا آن را بيردازد» جه بسا اين زندان 
بطول انجامد» در آن صورت براى يكك جرم كوجكك يكك كيفر بزركك داده شده است؟ 


در ياسخ بايد بككويم: زندان براى خوددارى او از يرداخت آن حقى است,ء لذا هر جند ساعتى كه اين خوددارى كردن ادامه 


داشته باشد در مقابلش همان مقدار نيز زندان وجود دارد» يعنى ساعات زندان با ساعات خوددارى او برابرى مى كند. و اين 
كيفر مكرر در برابر جرم مكرر است.) ١ )١88(‏ تايايان سخن شهيد ره. 


از سخنان شهيد اول جنين برمى آيد كه كويا او به زندان تعزيرى و نيز به زندان 


(188). القواعد و الفوائد ج ؟/ 147 و نضد القواعد/ 849. 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص: ١‏ 


سياسى از آن نوعى كه در همه روزكاران رايج و شناخته شده بوده» اعتبار شرعى قائل نبوده استء و به همين دليل آن دو را 
ذكر نكرد. جنانكه او از موارد زندان ابد كه در روايات مورد تصريح قرار كرفته اند جز يكك مورد يعنى دزدى كه بعد از قطع 
دست و يايش براى سومين بار دزدى كندء موارد ديكرى را ياد نكرد, با اينكه زندان ابد جنانكه خواهيم ديد موارد ديكرى نيز 


دارد. 


در كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته» از «كتاب الفروق» قرافى مالكى دربارةٌ موارد كلى زندان جنين 7ورده است: 
در هشت مورد زندان تشريع شده است: 

اول: جانى را در صورت غايب بودن شخص مورد جنايت (مجنى عليه) براى قصاص زندانى مى كنند. 
دوم: عبد فرارى را يكك سال زندانى مى كنند تا صاحب او بيدا شود. 

سوم: كسى كه از اداى حق» خوددارى ميكند زندانى مى شود تا آن را يرداخت كند. 


جهارم: كسى كه تنكدستى و متمكن بودن او معلوم نباشدء بعنوان امتحان و تحقيق در حال او زندانى مى شود؛ بعد از آنكه 
حال او آشكار شد كه متمكن است يا تنككدستء طبق آن حكم مى شود. 


ينجم: بزهكار و مرتكب معاصى را بعنوان تعزير و بازداشتن او از معاصى خدا زندانى مى كنند. 


ششم: كسى كه از تصرف و يذيرفتن امرى كه واجب عينى بر اوست و نيابت يذير نمى باشدء خوددارى كند زندانى مى شود. 
مانند كسى كه مسلمان نبوده و در آن حال دو خواهر را يكجا به زنى كرفته بود كه اكر مسلمان شود و حاضر نشود از يكى از 
آنها دست بردارد» زندانى مى شود, و يا اينكه همزمان ده تا زن داشته باشدء و يا اينكه ميان مادر و خواهر جمع كرده باشدء 


يعنى شوهر هر دو بوده باشدء واواز 


بركزيدن يكى از آنان بكونة معين خوددارى كند. 
هفتم: كسى كه به يكك شىء مجهول اقرار كند, اعم از اينكه آن شى ء عين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١55‏ 


باشد ويا حقى بر ذمه» وو از معين كردن خوددارى كندء او را زندانى مى كنند تا متعلق اقرار خود را معين كرداند و مثلا 
بكويد: آن عين مورد اقرار من فلا-ن لباس است و يا فلان جهار ياء و امثال اينها. ويا آن جيزى كه من اقرار كردم يكك دينارى 


است كه در ذمهٌ من هست. 


هشتم: كسى كه از بجاى آوردن حقوق خداوند تعالى كه نيابت يذير هم نيست» خوددارى ورزد زندانى مى شود مانند كسى 
كه از روزه كرفتن خوددارى كند از نظر فقه شافعى» واز نظر فقه مالكى كشته مى شود مانند اينكه از نماز خواندن خوددارى 
5 


قرافى كفته است: بجز اين هشت مورد زندان جايز نيستء و در مورد بازستاندن حق نيز اككر شخص امتناع كننده مال داشته 


باشدء به مقدار دين توسط حاكم از مال او برداشته ميشود» ودر صورت امكان داشتن اين كار زندان نمودن او جايز نيست. 


همجنين اكر حاكم به مالى از او كه به اندازة دين مورد نظر باشد دسترسى بيدا كند ويا به شىء كه در صورت فروش قيمت 
آن مقدار مورد نظر را تأمين كندء بايد دين از اين طريق يس كرفته شودء اعم از آنكه آن مال مورد اشاره رهن باشد و يا غير 
رهن دراين صورت حبسى در كار نيست. به خاطر اينكه در صورت حبس كردن نيز آن ظلم (- عدم يرداخت دين) استمرار 
بيدا مى كند و ادامه داشتن ظلم به معناى 


ادامةٌ منكر است كه جايز نيست.) (/ا18) ١‏ 


جنانكه توجه داريد سخن اين عالم (قرافى) نيز از اشاره به زندانهاى سياسى كه مشكل بنيادى همه كشورها مى باشد» خالى 


است. 


مربوط به اين موضوع. روايات مربوط به زندان در مجموع دو كروه هستند: 
كروه اول: رواياتى هستند كه بككُونة كلى و مطلق مسأله زندان را بطور مجمل و يا در مدتى معين» مورد تعرض قرار داده اند. 


كروه دوم: مواردى را كه زندان ابد تا دم مركك و يا تا هنكام توبه را در 


(0120). الفقه الاسلامى و ادلته ج 8/ 2199 دكتر زهيرى. 
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برمى كيرد مورد ذكر قرار داده اند. 

ما در اينجا ابتدا كروه اول را ذكر كرده و سيس به نقل كروه دوم مى يردازيم. 


باكفنه تمانيد كة .سكن اسك ررقي العتاويق تكن دوهي رواباك ذويركى ديكر كاقل واشقه ويه عمد كر و كفت كيزن 
لكن منظور ما اينست كه موارد مذكور در روايات را بياوريم. و نيز جه بسا در برخى ازاين روايات تنقيح مناط قطعى و الغاء 
خصوصيت باشد. و يا بتوان از مجموع آنها يكك قاعده كلى و فراكير بدست آوردء كه ازاين نظر اينها بايد مورد دقت و 
ملاحظه قرار بكيرند. 


[در هر صورت اكنون مى يردازيم به نقل و بررسى آنهاء و بايد در نظر داشته باشيم كه هر يكك از اين دو كروه روايات» به 


دسته هاى جندى تقسيم بندى مى شوند]: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١7/‏ 
روايات كروه اوّل 


اشاره 


[روايات اين كروه به دسته هاى متعدد تقسيم مى شود كه آنها 


را مشروحا ذكر خواهيم كرد |. 
دسته اول- روايات مربوط به اتهام: 
-١‏ كلب و شيخ طوسى با سندهاى معتبر از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمود: 


«شيوةٌ ييامبر اسلام (ص) در اتهام خون براين بود كه» شخص متهم را شش روز زندانى مى كرد, اكر در آن مدت اولياء 
شخص مقتول دليلى براى اثبات اتهام مى آوردند [شخص زندانى را آزاد نمى كرد] در غير اين صورت او رااز زندان آزاد 


١ 0128١ مى كرد.)‎ 


(18). روى الكلينى و الشيخ باسائبد معتيزهة عن التوفلى» عن السكرق عن ابى عبد الله (ع) قال: «ان النبى (ص) كان يحبس 
فى تهمه الدم سته ايام» فان جاء اولياء المقتول بثبت» و الا خلى سبيله.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١58‏ 


وَازهُ «ثبت» در متن عربى اين حديث كه با فتحه «ث» و «ب» خوانده مى شود بمعناى برهان و دليل مى باشدء واينكه امام 
صادق (ع) با عبارت «ان النبى (ص) كان يحبس ...) يعنى «شيوةٌ ييامبر در اتهام خون براين بود كه زندانى مى كرد بيان 


فرموده است» كه ماضى استمرارى استء بيانكر اينست كه رسول خدا (ص) در واقعه هاى متعدد جنين عمل مى كرده است. 


و نيز هر جند كه موضع اين حديث خصوص قتل مى باشدء لكن اثبات شىء نفى غير آن را نمى كندء از اينرو» اين حديث 
دلالت ندارد بر اينكه در غير مورد قتل كسى را به صرف «اتهام» نمى توان زندانى كرد. 


نكتهُ قابل دقت در اين حديث اينست كه با اينكه مسأله خون در اسلام بسيار مهم استهء با اين حال ييامبر اسلام (ص) در آن 


مورد» متهم را براى روشن شدن حقيقت و ثبوت يا منتفى شدن اتهام» بيش از شش روز در زندان 


لكا يداش من اذ شك رونا كاكرف ب اوااثامك يضف ازادشن: سكرد 


وظاهر سخن شهيد اول در كتاب «قواعد و فوائد» نيزء» كه جلوتر نقل كرديد» مشعر بر اين بود كه شش روز «تعّّن) دارد» و 


بيش از شش روز در زندان نككاه داشتن جايز نميباشد, اين مطلب به اين دليل است كه از ديد كاه اسلام نمى توان شخصيت و 


آبروى مردم را خدشه دار ساخته ويا وقت شان را تضييع نمود مكر در 


- (وسائل ج 70ل باب ١‏ ازابواب دعوى قتل» حديث 0 


منظور از «سكونى» همان «اسماعيل بن زياد مسلم سكونى) است. او از قضات عامه بوده و لكن با امام صادق (ع) ارتباط داشته 
استء و روايات زيادى هم از آن حضرت نقل كرده استء بطورى كه مواردى در فقه داريم كه به غير از روايت سكونى هيج 
روايت ديكر ندارد. فقهاء ما به روايات سكونى عمل كرده و نوعا فتوا نيز داده اند. 


دربارة سكونى شيعه ها مى كويند «سنى» است و «سنى هاا مى كويند شيعه است! با اين حال معلوم مى شود او آدم دقيقى بوده 
است. روايات او معمولا مانند همين روايتى كه در متن آمده استء بسيار كم لفظ و يرمعنى مى باشندء بر خلاف برخى ديكر 
از راويان مانند «عمار ساباطى» كه رواياتش بسيار شلوغ و يرلفظ است و معلوم است كه نقل بمعنى كرده. و عجمى هم بوده 


الفاظى را از خود بر آن افزوده است. 

(از افاضات معظم له در جلسه 5/8" درس فقه) 
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حد اقتضاى ضرورتها واين مسئله اى است بسيار شايسته دقت و تدير. ١ )١189(‏ 


؟- در سئن ابى داود با سند 


ويزه اواز بهز بن حكيم از يدرشء او نيز از يدر بزركش روايت كرده است: 

«رسول خدا (ص) مردى رابه دليل متهم بودن زندانى كرد.) ١ 0١7١١‏ 

*- در سنن ترمذى نيز با سند ويزه او از بهز بن حكيم, از يدرشء از يدر بزركش روايت شده: 

«رسول خدا (ص) مردى را به دليل متهم بودن» زندانى كرد» سيبس او را از زندان آزاد كرد.» 03071 ١‏ 

؟- در سنن بيهقى نيز با سند ويزه او از بهز بن حكيمء از يدرش از يدر بزركش روايت شده: 

«ارسول خدا (ص) مردى را بدليل متهم بودن او» ساعتى از روز را زندانى كردء لكن سيس او را آزاد كرد.» ١ 0177١‏ 


ظاهر اينست كه هر سه مورد يكك روايت باشند كه از راههاى مختلف كزارش شده است. 03779 ١‏ 


(189). سؤال يكى از شاكردان: آيا به نظر حضرتعالى نيز شش روز دراين مورد تعن دارد؟ واكر اينطور باشد در اين زمان 
كه شرايط با قديم بسيار متفاوت است جككونه ميتوان در شش روز اتهامات مربوط به قتل را كه كاهى بسيار ييجيده هم هست 


مكشو ف ساخت؟ 


جواب: شش روز تعين ندارد و لكن بايد به كمترين زمان مورد نياز اكتفا شود» مثلا شش روز تبديل به شش ماه شود. اما نه 
اينكه يكك متهم جند سال بلا تكليف و بدون اثبات جرم در بازداشتكاه بماند» و زندكى اش از هم بياشد» وقت مردم و آبروى 


آنان بسيار مهم است. 
(از افاضات معظم له در جلسه 6" درس فقه. با اندكى تصرف در عبارات سؤال و جواب). 
١7200‏ ). (... ان النبى (ص) حبس رجلا فى تهمه.) 


(سنن ابى داود ج / 


37 كتاب الاقضيه. باب حبس در دين و غير آن). 
1/ا1). سنن ترمذى ج لذ خادضة ابواب ديات» باب 9 حديث .١157/‏ 
7 1). سنن بيهقى ج م كتاب التفليس» باب: حبسه اذا اتهم و تخليته 1 


(17). و نيز بايد توجه داشته باشيم» اين روايت كه با طرق مختلف نقل شده «مهمل) ميباشد يعنى فقط ميكويد در «تهمتى) 


ييامبر اسلامى كسى را زندانى كرده استء لكن نوع آن اتهام و تهمت را مشخص نكرده است. 

لذا «اطلاق» و كليت هم ندارد كه بتوان به اطلاق آن تمسكك نمود و از اين جهت كه در منطق نيز كفته 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١85١‏ 

ه- در تراتيب الاداريه آمده است: 

«برخى از راويان ياد كرده اند كه رسول خدا (ص) در مدينه كسى را به صرف اتهام زندانى فرمود.) 

اين مطلب را عبد الرزاق و نسائى در مصنفات خود از طريق بهز بن حكيم, از يدر او از يدر بزركش نقل كرده اند. 
ابو داود نيز آن را در كتاب خود به نقل از بهز بن حكيم باين صورت نقل كرده است: 

«بيامبر اسلام (ص) كروهى از خويشاوندان مرا در يكك اتهام مربوط به خون زندانى كرد ...) ١ 23078١‏ 

در كتاب «المصنّف» نيز از عبد الرزاق با همان سند نقل شده كه: 

«رسول خدا (ص) مردى را بدليل متهم بودن او ساعتى از روز زندانى كرده سبس او را آزاد نمود.» ١ 01178١‏ 
*- در سئن بيهقى با سند ويزه خود از امام باقر (ابو جعفر) (ع) روايت شله: 


«على (ع) فرمود: زندانى كردن تا زمانى بر امام جايز است كه قضيه روشن شود. بعد از روشن شدن قضيه؛ زندانى كردن 


ستمككرى است) (17/28) ١‏ 


- در وسائل الشيعه با سند ويزه خود از ابو بصير از حضرت امام باقر (ابو جعفر) (ع) در ضمن داستان شكايت يكك جوان نزد 
حضرت امير (ع) كه يدرش به همراه دسته اى به قصد مسافرت بيرون رفته و لكن هنكام بازكشت آنان برنككشته بود؛ و 


همراهان او به جوان كفته بودند: او مرد و مالى نيز بر جاى 


- ميشود: «المهمله فى حكم الجزئيه- قضيه مهمله در حكم جزئى است و نه در حكم كلى و مطلق»» بايد كفت اطلاق ندارد و 


68” درس فقه.). 

(010). التراتيب الاداريه ج /١‏ 198. 

(01078). سنن بيهقى ج 8/ #ه» كتاب التفليسء باب: حبسه اذا اتهم و تخليته ... 
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تكذاشك» حجني زواية كزده امبيت: 


«امير المؤمنين (ع) آن جند نفر همراه مفقود را از همديكر جدا كرد و در تنهائى از يكك نفرشان درباره شخص مفقود يرسيد. 
او اعتراف كرد كه آن شخص مرهده است و لكن به كشته شدنش اعتراف نكرد حضرت دستور داد سر او را بيوشانند و ببرند به 


زندان» سيس شخص دوم را براى بازيرسى دعوت كرد و ...) «/ا/ا١) ١‏ 
اين حديث طولانى است وهمانئند آن را در بحار نيز نقل كرده است. ١ )١78(‏ 


8- در بحار الأنوار از كتاب «مناقب» در ضمن داستان غلامى كه مولاى خود را كشته بود و «عمر) ميخواست 


او را به عنوان مجازات بكشدء لكن آن غلام استدلال ميكرد جون او به من تجاوز كردء من نيز او را كشتم» جنين آ مده است: 
«على (ع) به عمر كفت: اين غلام را سه روز زندانى كن و هيج كارى به او نداشته باش تا كاملا سه روز بككذرد و ...) .١ 178١‏ 


جنانكه ملاحظه فرموديدء اين دو روايت نيز در مورد «اتهام» هستند و اينكه براى تحقيق ببشتر و كشف حقيقت مى توان متهمى 


رازندانى كرد. 
9- «دعائم الاسلام» از على (ع) كزارثن شدة كه فزموده؛ 


«به صرف اتهام جز در مورد خون و قتل كسى را نمى توان زندانى كرد و زندانى كردن بعد از كشف حقيقت نيز ستمكرى 


١ )١ 8٠١ است.)‎ 


(00). فى الوسائل بسنده عن ابى بصير عن ابى جعفر (ع) فى قصه شاب شكى عند امير المؤمنين (ع) عن نفر خرجوا بابيه فى 
السفرء فرجعوا و لم يرجع ابوه و قالوا: مات و ما تركك مالاء ففرقهم امير المؤمنين و سال واحدا منهم» فادعى موت الرجل و لم 
يقر بالقدل» فامر (ع) ان يغطى را سه و ينطلق به الى السجنء ثم دعا بآخر للسؤال ...» (وسائل ج 18/ -7١8‏ 508؛ باب 07١‏ از 
ابواب كيفيه حكم» حديث .)١‏ 


(214). فى البحار» عن المناقب فى قصه غلام قتل مولاه» فامر عمر بقتله» فادعى الغلام ان مولاه اتاه فى ذاته؛ قال: 


«ان عليا (ع) قال لعمرء احبس هذا الغلام» فلا تحدث فيه حدثا حتى تمر ثلاثه ايام) (بحار الانوار /8٠‏ 770 كتاب تاريخ امير 


المؤمنين (ع) باب /31. حديث .)3١‏ 


(180). فى دعائم الاسلام؛ 


عن على (ع) أنه قال: «لا حبس فى تهمه الا فى دمء و الحبس بعد معرفه الحق ظلم.) 
(دعائم الاسلام ج ؟/ 278, كتاب آداب القضاءء حديث 1918). 
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در مستدركك الوسائل نيز اين روايت را از دعائم نقل كرده است. ١ 0181١‏ 

دقر كتات «المضنف) عبد الززاق: نا ستك ونرؤة او :حتيق- كزارشن شد أسبت: 


«دو مرد از طايفة بنى غفار آمده و در كنار آب موسوم به ضجنان- كه از جمله آبهاى مدينه بوده است- اتراق كردند» و اين 
در حالى بود كه كروهى از طايفة غطفان نيز در آنجا بودند و شترها و جاريايان شان را نيز به همراه داشتند. سبيده دم ديدند 
دو رأس از شترها مفقود شده است. غطفانيان آن دو مرد غفارى را متهم كرده و به ييامبر اسلام (ص) شكايت كردند» رسول 
خدا (ص) يكى از آن دو مرد غفارى را زندانى كرده و به ديكرى فرمود: برو بككرد و شترها را ييدا كن بياور! جندان بطول 


نيانجاميد كه آن مرد به همراه آن دو شتر با زككشت. و ...» 387ل ١‏ 


ظاهر اين روايت نيز اينست كه به مورد اتهام تعلق دارد» اتهام نيز جنبة مالى داردء لذا با روايت دعائم الاسلام كه اند كى بيش 
نقل كرديم» تعارض دارنك. 


مكر اينكه [براى رفع تعارض و جمع ميان دو روايت] كسى بويد در اين مورد بخصوص رسول خدا (ص) نسبت به حقيقت 


قضيه «علم) داشته» و يا برايش علم حاصل شده استء بنابراين حجبسر مرد غفارى به صرف اتهام نبوده است. 
-١‏ در كتاب «الغارات» از امير المؤمنين (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


«من كسى را به 


عملى و 


(181). مستدركك الوسائل» ج ”7 527؛ باب ٠١‏ از ابواب دعوى قتل حديث .١‏ 


(187). فى المصنف لعبد الرزاق بسنده. قال: «أقبل رجلان من بنى غفار حتى نزلا منزلا بضجنان من مياه المدينه و عندها ناس 
من غطفانء عندهم ظهر لهم فأصبح الغطفانيون قد أضلوا قرينتين من ابلهمء فاتهموا الغفاريين» فأقبلوا بهما الى النبى (ص) و 
ذكروا له امرهم» فحبس أحد الغفاريين و قال للاخر: اذهب فالتمس فلم يكن الا يسيرا حتى جاء بهما ...) 


(المصنف ج 2118/٠١‏ باب التهمه. حديث 018897). 
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ناصبيكرى دست زده و اظهار دشمنى كند» جنكك نمى كنم و ...) 1879 ١‏ 

اين روايت راابن ابى الحديد و طبرى نيز از صاحب الغارات نقل كرده اند. 018 ١‏ 


البته بايد توجه داشت كه ممكن است دربارةٌ اين روايت كفته شود: اين باز كوئى روش شخصى آن حضرت مى باشد و بر اين 
دلالت ندارد كه دستكيرى افراد به صرف اتهام جايز نيست. 


-١١‏ باز در «الغارات» در ضمن داستان مربوط به طغيان و خروج «خريت بن راشد) از طايفه «بنى ناجيه» بر ضد امير المؤمنين 


عدم طغيانش بكيرة جنين آمده است: 


«من- عبد الله بن قعين- كفتم: يا امير المؤمنين جرا او را دستكير نمى كنى تا يكك وثيقةُ مناسبى از او بكيرى؟ حضرت جواب 


داد: اكر ما بخواهيم جنين شيوه اى 


داشته باشيم كه هر كسى را به صرف اتهام دستكير كنيم» در آن صورت زندانهاى ما از مردم ير خواهد شد. من جنين نمى 
بينم كه هجوم ناكهانى بر مردم و دستكيرى و زندانى كردن و كيفررسانى آنان بر من روا باشدء مككر زمانى كه مخالفتشان را 
َكوَنةُ عملى اشكان سازند.) «188) ١‏ 


ابن أى الحديد نير ابن بروايت وال الغارات نفل كزدماست. رع ١‏ 


(18). فى كتاب الغارات»؛ عن امير المؤمنين (ع) أنه قال: «انى لا اخذ على التهمه؛ و لا أعاقب على الظن و لا أقاتل الا من 
خالفنى و ناصبنى و أظهر لى العداوه 3 


(الغارات ج .)”1871/١‏ 
(18). ر. كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج / 158, تاريخ طبرى ج 2/ لاع6. 


(180). فى الغارات ايضا فى قصه خروج الخريت بن راشد من بنى ناجيه على امير المؤمنين (ع) و اعتراض عبد الله بن قعين عليه 
بعدم استيثاقه» قال: «فقلت: يا امير المؤمنين فلم لا تأخذه الان فتستوثق منه؟ فقال: «انا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه من الناس ملأنا 
السجون منهم. و لا أرانى يسعنى الوثوب على الناس و الحبس لهم و عقوبتهم حتى يظهروا لنا الخلااف. و رواه عنه ابن ابى 
الحديد. 


(الغارات ج /١‏ 87"8”). 


(18). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج "/ 179. در اين منبع به جاى «لكل من نتّهمه) «بكل من ينّهم) و بجاى «لناا» «لى) 
ضبط شدة اسيت: 
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البته بايد توجه داشته باشيم كه امكان دارد كفته شود: ظاهر اين روايت اينست كه آن حضرت با توجه به مشكلات سياسى 


متهمين را به صرف اتهام دستككير نمى كرده است 


ونه به دليل وجود اشكال شرعى. 


لكن با توجه به جمله «و لا أرانى يسعنى الوثوب على الناس» من جنين نمى بينم كه هجوم ناكهانى بر مردم و دستكيرى و 
زندائئ كردن و كيفررساتئ آنان بن من ووا باشل مكر .:) آن اشكال مخدوش :و'مردود.مى شود حون ظاهر'اين جملة انشت 


كه اين كار از نظر شرعى موسع و روا نيست. البته دركك اين معنى و قبول آن به اندكى تأمل و دقت نياز دارد. 
-١1‏ در تاريخ طبرى آورده است: 


«ابو مخنف از مجاهد از محل بن خليفه كزارش كرده كه مردى از طايفه بنى سدوس به نام عيزار بن اخنس كه ديد كاه خوارج 
را داشتء به قصد ييوستن به آنان بيرون رفت. در نزديكى مدائن با عدى بن حاتم به همراه اسود بن قيس مرادى و اسود بن 
يزيد مرادى» مواجه كرديد. عيزار خطاب به عدى [كه از ييروان امير المؤمنين (ع) بود] كفت: آيا از غنيمت جويان معمولى 
هستيد» يا از ستمكران كناهكار؟ او در ياسخ عيزار كفت: بلكه از غنيمت جويان معمولى هستيم. سيس آن دو مرد مرادى [كه 
از ياران على (ع) بودند] به او كفتند: تواين سخن را از باب بد ذاتى خودت كفتىء و تو اى عيزار بدان كه ما ترا مى شناسيم 


كه از ييروان خوارج هستىء اينكك حق ندارى از ما جدا شوى تا اينكه ترا به امير المؤمنين (ع) تحويل دهيم. 


طولى نكشيد كه على (ع) در آنجاها بيدا شدء مطالب مربوط به عيزار را به آن حضرت كزارش دادند» و كفتند او ديد كاه و 


نظريات خوارج را يبيروى مى كند. حضرت فرمود: ريختن خون او بر ما حلال نيست, و 


نرسد» آن حضرت نيز او را به عدى تحويل داد.» «ل/ا18) ١‏ 


(2180). قال أبو مخنفء عن مجاهدء عن المحل بن خليفه: «أن رجلا منهم من بنى سدوس يقال له العيزار بن الأخنس كان يرى 
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شايد بتوان كفت اين روايت كه نقل شدء به جواز زندانى كردن در اتهامات سياسى دلالت ميكندء و بايد روى آن دقت و 
اينها كه نقل كرديد آن مقدار روايتهائى است كه بدانها دست رسى يافتيم. 

بر اساس آنجه كه تا اينجا كفته شدء ميتوان جنين به نتيجه كيرى نهائى يرداخت: مقتضاى اصل و قاعده اولى اينست كه 


نميتوان به صرف اتهام متعرض اشخاص شده و آنان را دستكير و زندانى نمود, براى اينكه اين كار با آزادى فطرى اشخاص و 
سلطنتى كه بر خويشتن دارند» مخالفت دارد. 


و نيز [مادامى كه دليلى بر مجرم بودن شخص مظنون و متهم اقامه نشده] اصل اينست كه او از هر كونه اتهامى برى استء يعنى 
قاعده اصالت برائت در اينجا جارى است. بنابراين حكم به جواز حبس نيازمند يكك دليل استوار ميباشد. از طرفى» روايت معتبر 
سكونى نيز در خصوص قتل و خون ميباشد» و باين مطلب دلالت ندارد كه در غير مورد قتل نيز ميتوان كسى را به صرف اتهام 


زندانى كرد. 


روايت «بهز بن حكيم» نيز بر فرض اينكه اعتبار و صدور آن از معصوم را بيذيريم 


مربوط به يكك قضيه ويزه ميباشد و كليت و اطلاق ندارد كه بتوان مورد استفاده قرار داد. و نيز خصوصيت آن قضيه ويه را ما 


نميدانيم. 


از طرف ديكر روايت منقول از «دعائم الاسلام» به عدم جواز زندان به صرف اتهام در غير موارد قتل دلالت صريح دارد و لكن 


حجيت آن به ثبوت نرسيده است. 


روايت مربوط به آن دو مرد غفارى نيز عموميّت نداشت و فقط به مورد «مال» مربوط ميشد. 


ال عم م المراديان» فقال له العيزار حين استقبله: أ سالم غانم أم ظالم آثم؟ فقال: عدى: لاء بل سالم غانم. فقال له 
المراديان: ما قلت هذا الا لشر فى نفسكك,ء و انكك لنعرفكك يا عيزار برأى القوم؛ فلا تفارقنا حتى نذهب الى امير المؤمنين (ع) 
فنخبره خبرككء فلم يكن بأوشكك أن جاء على (ع) فأخبراه خبره و قالا.: يا امير المؤمنين انه يرى رأى القوم قد عرفناه بذلككء 
فقال: ما يحل لنا دمه و لكنا نحبسه. فقال عدى بن حاتم: يا امير المؤمنين» ادفعه الى و أنا أضمن أن لا يأتيك من قبله مكروه 


فدفعه اليه.») 
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و روايت آخرى هم [كه از تاريخ طبرى نقل كرديم] به فعاليت هاى سياسى و يا باصطلاح «بغى» مربوط ميشدء و لكن حجيت 
اين دو روايت [يعنى روايت دو مرد غفارى و تاريخ طبرى] به ثبوت نرسيده است. در هر صورت بايد كفت حكم به حبس 


كردن اشخاص در غير صورت مورد قتل مشكل ميباشد. 


و لكن با اينهمه باز ممكن است بككوئيم: حفظ نظام مسلمين و شيرازه امور آنان» و نيز حفظ حقوق و اموالشانء از نظر شارع 


دستكير و زندانى شوند, تا براى كشف حقايق در مورد آنان تحقيق و بازيرسى شود. 


بنابراين» اككر به عدم جواز زندان در اين موارد حكم داده شود» موجب از بين رفتن حقوق و اموال مسلمين و از هم ياشيدن 
نظام ميكردد بويزه در زمانى كه فساد و تبهكارى بر اهل زمانه غلبه داشته باشد. 


روى اين مطلب بايد كفت: ظاهرا در موارد مهمى كه عرف به اهميت آن موارد نظر ميدهد بنحوى كه احتمال آن هم در نظر 
عقلاء منجز باشد» زندانى كردن به صرف اتهام جايز ميباشد. و نيز بايد در مقام عمل بسيار با دقت و احتياط عمل شود و حتى 


الامكان آبرو و حيثيت اشخاص صدمه نخورد. 


آماابة ضرق كمان :و اتهافيات واهى بوه در امور سجعزئى )ف يبقل نا افتاذى جايزنيست كسى را دستكر واؤتذاني كسد»و 


رواياتى كه به نحوى از حبس در اتهام نهى ميكنندء به اين موارد قابل حمل ميباشد. 


اما روايت دعائم الاسلام [كه به عدم جواز در غير مورد قتل دلالملت صريح و انحصارى داشت ). اولا حجيت آن به ثبوت 
نرسيده استء ثانيا منحصر كردن جواز زندان به موارد قتل» در آنء جنبه نسبى و اضافى دارد يعنى در مقام مقايسه خون با امور 
واهى و جزئى استء. مانند آن در روايات ما فراوان است. شايد از اين نظر كه در آن زمان زندانى كردن مردم به صرف كمان 


واتهام» آن هم در امور جزئى و كم اهميت؛ رايج بوده- جنانكه در زمان ما 


اينطور است- لذا در اين 
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حدية سدرن انكان انها ملحوظ شده استثت. 


در هر صورت اينجا نيز مانند ديككر موارد «تزاحم» استء كه مهم ترين را اخذ ميكنند. و لكن بعد ازاين همه بحث و بررسى 
بايد كفت: 


دستكير و زندانى كردن افراد مسلمان در غير مورد قتل به صرف اتهام و احتمال بزهكارى؛ خالى از اشكال نميباشد. براى 
اينتكه شرع مقدس به حرمت مسلمانان و آبروى آنان ارزش و اهميت بسيار قائل استء مكر اينكه يكك موردى بيدا شود كه از 


در هر حال اين نوع زندان نه از سنخ تعزيرات است و نه از سنخ حدود. ما در بحث نهم از فصل تعزيرات اين مسأله را بككونه 
مفصل بحث كرهده ايم و در آنجا سخنان محقق حلى در كتاب شرايع و نيز سخن صاحب جواهر را درباره اين مسأله نقل نموده 


ايم» طالبين مى توانند به كتاب قصاص جواهر نيز مراجعه كنند. )١١‏ 
دوم» سوم و جهارم - علماء فاسق» يزشكان بيسوانء دلالهاى كلاهبر دار: 


از جمله كسانى كه به لزوم زندانى شدن آنان در روايات ما تصريح شده سه صنف ياد شده هستند كه حكم مربوط به همه 


آنان در يكك روايت آمده است: 


-١‏ صاحب وسائل از كتابهاى من لا يحضره الفقيه» تهذيب» از احمد بن ابى عبد الله نرفو رلمم3ن 3ن ازيدرش» از على (ع) 


جنين روايت كرده است: 


«على (ع) فرمود: بر امام واجب است كه عالمان فاسق» يزشكان نادان و 


.)8٠ ر. كك جواهر الكلام ج 7117/57 (و نيز جاب ديكر جواهر با تصحيح ديكر صفحه‎ .)١( 


440 عظون ازاذابن غيه اللميرق عبان ونحين بم خالك يرقئ) اميت كه اوطلنة 


شش يا هفت راويان بوده است. هر جند كه مرحوم آيه الله بروجردى او و يسرش احمدء هر دو را در طبقة هفتم مى دانستء 
يعنى معاصر امام جواد (ع)» و معتقد بود اينان تفاوتى در طبقه روايتى با همديكر ندارند. در هر صورت روايت مرسله استء 
جون جه او از طبقه ششم و يا هفتم باشدء با على (ع) فاصله زياد دارد» و روايت مرسله مى باشد. لكن با اين حال در اينجا به 
روايت مرسلة او شايد بتوان عمل كرد. جون سيره عقلا وعقل نيز آن را تأييد ميكنند» جون وجود اين اصناف مضر بر حال 


جامعه است,. لذا بايد محدود و زندانى شوند. 
(از افاضات معظم له در جلسه ١69‏ درس فقه.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١88‏ 
بيسواد» و دلّالها و واسطه هاى مفلس و كلاهبردار راء زندانى كند.» 0189 ١‏ 


در متن عربى روايت وازْهُ «أكرياء» جمع كلمة «كرى» مى باشد كه هم به معناى كرايه دهنده و هم بمعناى كرايه كيرنده» هر دو 
بكار برده مى شود. و نيز در معناى اين واه كفته شده كه منظور از اكرياءء دلالهاى و معامله كرانى هستند كه با مردم به 
نيرنكك عمل مى كنندء» و به تعهدات خود وفا نمى كنند. 21909 ١‏ 

بسيار بديهى است كه حكم لزوم زندان به موارد سه كانه ياد شده اختصاص ندارد. بلكه با «الغاء خصوصيت» ١2191١‏ از 


روايت ياد شده ميتوان كفت همه كسانى كه در جامعه داراى شغل و كار مربوط به اجتماع هستند» در صورتى كه لياقت و 


اهليت آن كار را نداشته باشند و ادامه كار آنان موجب زيان رسيدن به جامعه كردد. واجب است جلو آنان كرفته شود. 


هر جند كه از راه زندانى كردن صاحبان آن مشاغل باشد. 


در توضيح و تبيين بيشتر اين روايت ميتوان افزود كه: اين روايت سه محور كلى دارد» يكى از آنها مربوط بدين و مذهب 


ميشود [- حبس علماء فاسق | 


(149). عن الفقيه و التهذيب» عن احمد بن ابى عبد الله البرقى» عن أبيه» عن على (ع)» قال: «يجب على الإمام أن يحبس 
الفساق من العلماء و الجهال من الأطباء» و المفاليس من الأكرياء.) 


(وسائل ج 017١/18‏ باب 7" از ابواب كيفيه الحكم» حديث 0. 


(19). مفهوم اكرياء به اين معنى بسيار كلى و عام است, دلالهاى بين المللى فاسد امروزى را نيز كه جوامع رابه ستوه آورده 
اند» مانند دلال اسلحه. دلال مواد غذائى و ...؛ شامل مى شود. جنانكه بنكاههاى معاملاتى و بنكاههاى باصطلاح كا ركشائى 


(2141). «الغاء خصوصيت» يعنى از بين بردن خصوصيت,. لغو كردن خصوصيتء اصطلاحى است كه نوعا فقهاء اماميه آن رابه 
كار مى برند. منظور از آن اينست كه اككر در يكك روايت (مانند روايت مورد بحث ما در متن) مورد «مخصوص» و معينى با 
ذكر عنوان ويزه آن مطرح شده باشد و لكن سياق كلام و قرائن موجود نشان دهند كه مضمون آن به عنوان مطرح شده ويزه. 
اختصاص ندارد بلكه آن صرفا از باب ذكر بعض مصاديق استء در اين صورت فقيه در مقام استنباط حكم» خصوصيت مورد 
آن را ناديده ميكيرد و به تعبير بهتر ملغى مى كندء و آن حكم را به موارد مشابه و همشأن يعنى مصاديق ديكر نيز سرايت و 


عموميت 


مى دهد و بدين وسيله از مورد مصرحه آن روايت «الغاء خصوصيت» ميكند و اين در فقه شيعه جايز است و غير از قياس باطل 


است و در اركان با آن فرق دارد. (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: ١89‏ 
دومى به جان و زندكى آنان مربوط ميشود [- حبس يزشكك جاهل ]» سومى نيز به اموال آنان مربوط ميشود. 


تتابرايق هر كن كه كان و شغل اونبه يكى ال ابق مدر كن اناسى ولد كن قرز تدان شر مربوط شود :و او اعليت اين 'كاوبوا 
نداشته باشدء بر امام مسلمين واجبست كه او را زندانى كند و از ادامه آن شغل بازدارد. 


بر واضح است كه در اين صورت زندان در مرتبه متأخر قرار ميككيرد» يعنى ابتدا او را يند و نصيحت داده و موعظه يا تهديد 
ميكنند. اكر اين كارها اثر نبخشيد, او را به زندان مى افكنند. 


دراين صورت زندان او نيز از نوع «زندان تعزيرى» محسوب ميشود و اككر زندان در ادب كردن او مؤثر نمى باشد بايد نوع 
٠. 3-7‏ كح . 5 ٠.‏ 5 هج ء ٠. 2 3 18 ٠. 5 ٠.‏ 
زندان او را بدين كونه مشخص كنيم كه بككُوئيم او را براى دفع شر و زيانش از جامعه و مردم زندانى كرده ايم كه در اين 


صورت زندان او نه جنبه تعزيرى دارد ونه جنبه حدى [بلكه صرفا براى تأمين مصالح عمومى جامعه زندانى شده است |. 
بنجم» ششم و هفتم - خورنده بناحق مال يتيم» خائن در امانت: 
-١‏ شيخ طوسى با سند صحيح از زراره از امام باقر (ع) روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) در مورد دين و بدهى جز سه دسته را زندانى نمى كرد: غصب كننده مال ديككران» كسى كه مال يتيمى را بناحق 


بخورد» و كسى كه به او امانت سيرده باشند و او آن 


را ببرد ودر آن خيانت كند, على (ع) اكر براى اين سه دسته مالى مى يافت آن را مى فروخت اعم از اينكه خود او حاضر بود 
ياغايب.) ١ )١97”(‏ 


(؟191). روؤى الشيخ بسنده صحيح عن زراره؛» عن ابى جعفر (ع) قال: «كان على (ع) لا يحبس فى الدين الا ثلاثه: 
الغاصبء و من اكل مال اليتيم ظلماء و من اؤتمن على امانه فذهب بهاء و ان وجد له شيئا باعه» غائبا كان او شاهدا. 
(وسائل الشيعه ج 218١/18‏ باب ١١‏ از ابواب كيفيه الحكم حديث 5). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١2٠‏ 

[با توجه به اينكه طبق روايات ديككرء موارد جواز زندان در مسأله بدهى و دين باين صورت ياد شده در روايت انحصار ندارد» 
در توجيه اينكه جرا در اين روايت فقط اين سه مورد ذكر شده است]ء شيخ طوسى جنين فرموده است: 

«در اين مسأله دو احتمال هست: اول اينكه جز اين سه دسته در بدهى كسى را به عنوان كيفر رساندن نمى توان زندانى كرد. 
دوم اينكه در مورد بدهى جز اين سه دسته كسى ديكر را نميتوان بمدت طولانى زندانى كرد. جون جواز زندانى كردن در 
مورد بدهى تا آن وقت است كه وضع شخص بدهكار معلوم كردد كه آيا در عين حال جيزى دارد و يرداخت نميكند و يا 


جيزى براى يرداختن ندارد)». 201979 ١‏ 
"- در روايت مرفوعه عبد الرحمن بن حجاج روايت كرده است: ١ )١9#(‏ 


«امير المؤمنين زندان را جز در سه مورد روا نمى ديد: درباره كسى كه مال يتيمى را بخوردء يا آن راغصب كندء يا مردى كه 


امانتى را كه باو سيرده اند ببرد و در آن 


خيانت كند». 0198 ١‏ 


ازاين دو روايت دانسته ميشود كه اين سه مورد از ميان همه موارد مربوط به دين و بدهى داراى خصوصيت ويزه اى هستند كه 


قابل ترديد نميباشد. 


اما اينكه جرا ذر اين ذو روايت اين سه دسته بكونه انحصارى مورد ذكر قرار 


- من در جاى ديكر از كتاب وسائل ديدم اين حديث راباين صورت نقل كرده بود: «كان علىٌ (ع) يقول يعنى وارّه «يقول» 
را اضافه داشت كه در آن صورت از «سخنان على (ع)) محسوب ميشود و به اين صورتى كه در اينجا نقل كرديم «شيوه عمل" 
شخص آن حضرت محسوب ميشود. من به تهذيب و استبصار نككاه كردم كلمه «يقول» را نداشتند لذا ما همان صورت را در 


اينجا آورديم. 
(19). وسائل الشيعه ج 18١/18‏ باب ١١‏ از ابواب كيفيه الحكم ذيل حديث ". 


(14). عبد الرحمن بن حجاج از معاصرين امام صادق (ع) بوده است و در اين روايت نككفته است كه آن را از جه كسانى 
شنيده است» بدون واسطه و با حذف (- رفع) سند آن رااز على (ع) نقل كرده است. (از افاضات معظم له در جلسه 06 درس 


فقه.). 


(198). عبد الرحمن بن الحجاج- رفعه-: ان امير المؤمنين (ع) كان لا يرى الحبس الا فى ثلاث: رجل اكل ما اليتيم» او غصبه 
او رجل اوتمن على امانه فذهب بها). 


(وسائل ج 16 ثلالام باب 6ازابواب بقيه الحدود» حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١2١‏ 


كرفته اند» بايد كفت كه اين قبيل انحصارها در رابطه با امور غير مهمّه جنبه نسبى دارند؛ مواردى بوده است 


كه براى امور بسيار جزئى مزاحم شده و آنان را زندانى مى كرده اند و حضرت على (ع) مخالف اين نوع زندانها بوده. از اين 
جهت بالنسبه بآن موارد روى اينها تأكيد ورزيده است. وكرنه موارد زندانى نمودن آن حضرت در روايات» بسيار زياد استء و 


ما بعدا آنها را ياد خواهيم كرد. 


ويااينكه زندانى كردن در موارد سه كانه ياد شده جنبه كيفررسانى داردء اما در موارد ديكر [مربوط به دين و بدهى] زندان 


جنبه كيفرى نداردء بلكه جنبه تحقيقى و استكشافى دارد» جنانكه شيخ طوسى ره نيز آن را ياد كردند. 


هشتم و نهم - بدهكار سهل انكار و مدعى ور شكستكى: 
اشاره 


-١‏ در صحيح بخارى مدة انبيرتة: 


«جنين ياد مى شود كه رسول خدا (ص) فرمود: سر ييجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود. كيفر 


رسانى و آبروريزى او را حلال مى كرداند. 


سفيان [يكى از راويان اين روايت در تفسير اين حديث] كفته است: منظور از حلال شدن ريختن آبروى او اينست كه طلبكار 
در ملاء عام به او بككويد جرا بدهى مرا نمى يردازى. منظور از حلال شدن كيفررسانى او نيز» جواز زندانى كردن او مى باشد.» 
و95١1 ١‏ 


؟- در سئن ابو داود با سند ويزهٌ خود از عمرو بن شريدء از يدرشء از ييامبر اسلام (ص) كزارش كرده است كه آن حضرت 


فرمود: 


(32 بناكز عق الى (ضص )دلق الواجد يحل عقونت تو عرضهو... 
(صحيح بخارى ج "رمم كتاب فى الاستقراض و اداء الديون 55 باب لصاحب الحق مقال). 


لازم به توضيح است كه شيوة عمومى ما در اين بحثها بر اين است كه ابتدا روايات شيعه و سيس روايات منقول از طريق اهل 


سنت را نقل مى كنيم. لكن در اين بحث استثنائا از 


آن شيوه عدول كرهده ايم» به علت اينكه مى خواستيم اول احاديث نبوى (ص) مربوط به اين موضوع را نقل كنيم كه سند آن 


از طرق اهل سنت مى باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١27‏ 


«سرييجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود؛ ريختن آبرو و كيفررسانى او را حلالل مى كند. ابن 


اينست كه با او به تندى و خشونت رفتار شود. و منظور از حليت كيفررسانى نيز جواز زندانى كردن او مى باشد.») 1917) ١‏ 
دوو كتاب سق «انن ماحعها ليذ زمرو يق شريةة ان يدوش. كزاركن تموةه كه رسول عهذا (ض) فرهة: 
«سربيجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود ريختن آبرو و كيفررسانى او را حلال مى كند. 


على طنافسى در توجيه اين حديث كفته است: منظور از حليت ريختن آبروى او اينست كه طلبكار از او شكايت كندء و منظور 


از جواز كيفررسانى نيز» جواز زندانى كردن او مى باشد.) «/19) ١‏ 


جنانكه ملاحظه فرموديدء در متن روايت منقول از ييامبر (ص) وارْهُ حبس و زندان وجود نداشت واين راويان بودند كه كلمة 


«عقوبت» را بمعناى «زندان» 


(190). عن رسول الله (ص) قال: «لِيَ الواجد يحل عرضه و عقوبته) و ... 

(تدَن أ داوف كات الانطكة تاباش التضين والدين وحيزة): 

(198). قال رسول الله (ص:: «ليَ الواجد يحل عرضه و عقوبته) و ... 

(سئن ابن ماجه ج 4١١/7‏ كتاب الصدقاتء باب 18 (باب الحبس فى الدين ...)» حديث 7877). 


نكته مهمى كه دريارة 


اين جند خبر و جند حديث ديككرى كه اندكى بعد در متن با همين مضمون و يا مشابه آن از طريق روات شيعه نقل خواهد 
شدء اينست كه تقريبا در همه آنها «زندانى كردن» شخص بدهكار و مديون بعنوان يكك «عقوبت و كيفرا مطرح شده استء لذا 
با آن مطلبى كه در ذيل عنوان (ينجم» ششم و هفتم- غاصبء خورندة بناحق مال يتيم و خائن در امانت»» در توجيه و تبيين 
وجه انحصار زندان به موارد سه كانه ياد شده. از شيخ طوسى (ره) نقل شدء در تعارض كامل مى باشدء. جون شيخ (ره) 
فرمودند: «در علت منحصر نمودن جواز زندان به موارد سه كانه (غاصبء خورندة بناحق مال يتيم و خائن در امانت) دو 
احتمال استء اول اينكه: جز اين سه مورد در ديكر موارد مربوط به بدهى و دين» زندان جنبة عقوبت و كيفررسانى ندارد. و 
...) درحالى كه طبق اين روايات شيعه و سنى كه مى توان كفت تواتر اجمالى دارند» ويا دست كم مستفيض هستند» زندانى 
كردن شخص بدهكار در مواردى به جز آن سه مورد ياد شده نيز با عنوان «١عقوبت‏ و كيفررسانى» تجويز و تصريح شده است. 


لذا با توجه به اين نكته اعتبار آن توجيه سست مى شود. 
(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١27‏ 


تفسير كرده اند» و لكن بايد قبول كنيم كه اطلاق و كليت كلمة «عقوبت» و كيفررسانى بدون هيج اشكالء زندان را نيز در 


برمى كيرد. 
در «ملحقات عروه) [مرحوم سيد كاظم يزدى ره] دراين باره جنين آمده أافنة: 


«ه ركاه شخصى با اقرار خود دينى را بر ذمه خود ببذيرد و در اين رابطه محكوم شود. در صورت داشتن مال بر او واجب 


است كه آن را بيردازد» ودر صورت خوددارى كردن مجبور به يرداخت آن مى كرددء اككر بازهم در يرداخت آن سهل 
انككارى ورزيده و امتناع كرد. جايز است او را به كيفر برسانندء به اين صورت كه با او به تندى و خشونت سخن بكلويند و بر 
سرش فرياد بكشند [كه مثلا-جرا مال مردم را نمى يردازى؟] و با كلماتى از اين قبيل: اى فاسق» اى ظالم! به او فحش بدهند. 
بلكه جايز است حتى او را زندانى كرده و مورد ضرب قرار دهندء, البته با رعايت مراتب ملحوظ در امر بمعروف و نهى از 
منكرء كه حتى الامكان به صورت سادة آن عمل كنندء بدليل اينكه ييامبر اسلام (ص) فرمود: سر ييجى و خوددارى كردن 


بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود» موجب حليت ريختن آبروى او و كيفررسانى اش مى كردد.) 099 ١‏ 
ع در «دعائم الاسلام) از جعفر بن محمد (ع2 كرا يش شده كه آن حضرت فرمود: 


«اكر كسى در عين داشتن تمكن و توان از بازيرداخت حق ديكّرى خوددارى ورزد» از طرف ديكر صاحب حق نيز بر بازستانى 
حق خود يافشارى كند» شخص بدهكار خوددارى كننده مورد ضرب قرار مى كيرد تا آن حق را بيردازد. 

اكر عين طلب شخص طلبكار [مثلا يول نقد] را نداشته باشد و لكن كالاهائى داشته باشد كه از نظر قيمت معادل آن باشد [و از 
طرفى طلبكار عين طلب خود را بخواهد] دراين صورت شخص بدهكار كسى را بعنوان كفيل مى سياردء ويا در صورت 


نداشتن كفيل خودش زندانى مى شودء تا آن كالاها فروخته 200 مورد نظر طلبكارء ادا شود.) ١ 0٠١١‏ 


(199). ملحقات العروه الوثقى ج 8/ ١ش‏ 


كتاب القضاءء فصل ”0 مسأله ه. 
.20٠١(‏ فى دعائم الاسلام» عن جعفر بن محمد (ع) أنه قال: «من امتنع من دفع الحق و كان موسرا حاضرا عنده ما 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١25‏ 


اين حديث در كتاب مستد رك الوسائل نيز نقل شده است. 5١١١‏ ” 
- كلينى و شيخ طوسى نيز با سندى قابل اعتماد» از عمار از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه آن حضرت فرمود: 


«هركاه شخص بدهكارى از يرداختن بدهى طلبكاران خود» سرييجى مى نمود, امير المؤمنين (ع) او را زندانى مى كرد» سيبس 
دستور مى داد اموال او را در ميان آن طلبكاران به نسبت طلبى كه داشتند» تقسيم كنند و اكر [شخص بدهكار] از فروش و 


تقسيم بين طلبكاران خوددارى مى نمود خود حضرت اين كار را انجام ميداد. 2707١‏ ” 
8-از شيخ طوسى با سند ويرُة اواز اصبغ بن نباته از امير المؤمنين (ع) روايت شده است: 


«على (ع) درباره كودكك داورى كرد كه او را از اموالش محجور كنند تا به سن بلوغ برسد و عقلش كامل شود. و در مورد 
بدهى [به تأخير افتاده نيز] داورى كرد كه شخص بدهكار را زندانى كنند [و بازيرسى و تحقيقات بعمل آورند]اكر 
ووشكستكى و تبازمتدى اواثايث شذه آزادكئن كسد تايرودو :تلاش كنك تاامالى ندستة اوؤة وانيز دربارة مردى كه [متمكن و 
دارا است ولى با اين حال] از يرداخت بدهى طلبكاران خود امتناع مى كندء داورى كرد كه او را زندانى كنند» سيس دستور 
دهند تا خودش اموالش را در ميان طلبكاران به نسبت طلب آنان تقسيم كندء و اكر از اين كار امتناع نمود آن حضرت خودش 


[ يعنى 


حاكم اسلامى] اقدام بفروش و تقسيم بين طلبكاران مينمود. 07١79‏ ” 


- وجب عليه؛ فامتنع من ادائه و أبى خصمه الا أن يدفع اليه حقه. فانّه يضرب حتى يقضيه و ان كان الّذى عليه لا يحضره الا فى 


عروض فانه يعطيه كفيلا او ... يحبس له ان لم يجد الكفيل الى مقدار ما يبيع و يقضى.) 
(دعائم الاسلام ج رده كتاب آداب القضام حديث ,)١07*‏ 


(201). ر. كك: مستدركك الوسائل ج "7 198 باب 4 از ابواب كيفيه حكم؛ حديث .١‏ 


0١010‏ روى كلينى و الشيخ بسند وثوق به عن عمار عن أبى عبد الله (ع)» قال: «كان امير المؤمنين (ع) يحبس الرجل اذا التوى 


على غرمائه ثم يأمر فيقسم ماله بينهم بالحصص.ء فان أبى باعه فيقسمء يعنى ماله.) 


(فروع كافى 0 ,٠١7‏ كتاب المعيشه.» باب: اذا التوى الذى عليه الدين على غرمائه» حديث ١‏ ونيز جاب سنكى ج /١‏ 628" ونيز 
وسائل ج وم 2 باب *از كتاب حجر حديث 0 


(230). عن الشيخ بسنده» عن الاصبغ بن نباته» عن امير المؤمنين (ع): «أنه قضى أن يحجر على الغلام حتى يعقل. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١28‏ 
- باز شيخ طوسى با سند ويزهُ خود, از غياث بن ابراهيم» از جعفر از يدرش (ع) جنين روايت كرده است: 


«شيوة على (ع) براين بود كه در موارد [تأخير ويا عدم يرداخت] بدهى [بدهكار را] زندانى مى كرد؛ اكر ورشكستكّى و 
نيازمندى او ثابت مى شد» آزادش فين اكررد تا تلاش كند و مالى بدست آورد.) و١٠‏ ” 


8- بازهم شيخ طوسى با سند ويه خود از سكونىء از جعفر از يدرش (ع) جنين روايت كرده است: 


«شيوهُ على (ع2 


براين بود كه در موارد مربوط به [عدم يرداخت] بدهى» شخص بدهكار را زندانى مى كرد؛ آنككاه در وضع او مى نككريست 
اكر مالى داشت آن را به طلبكاران او مى يرداخت,. و اككر مالى نداشت» خود او را به طلبكاران مى سيرد و مى فرمود: هر طور 
خودتان مى خواهيد با او رفتار كنيد اكر خواستيد او را به اجاره ديكرى درآوريد [و از دست مزد او طلب خود را تحصيل 
كنيد] و اككر خواستيد خودتان [در برابر طلب تان] او را به كار بككيريد.» 2708١‏ ” 


- وقضى فى الدين أنه يحبس صاحبه. فان تبين افلاسه و الحاجه فيخلى سبيله حتى يستفيد مالا. و قضى فى الرجل يلتوى على 
غرمائه أنه يحبس ثم يؤمر به فيقسم ماله بين غرمائه بالحصصء فان أبى باعه فقسمه بينهم.» (وسائل ج 18/ 218٠١‏ باب 2311 از 
ابواب كيفيه الحكم و احكام الدعوى» حديث .)١‏ 


(42). ان غلبا كاك يحمين فن التارق فان تف له افلانن و اكه فل سيلة تح سين مالا 


(200). عن الشيخ أيضا بسنده؛ عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه (ع): «أن عليا (ع) كان يحبس فى الدين ثم ينظرء فان كان له 
مال اعطى الغرماء» و ان لم يكن له مال دفعه الى الغرماء فيقول لهم: اصنعوا به ما شئتم: ان شئتم آجروه. و ان شئتم استعملوه.) 


(وسائل ج ا ات باب /ااز كتاب حجر حديث ). 


مسئله اى كه اين روايت بر آن دلالت دارد اينست كه شخص بدهكارى را كه بدهى خود را بعنوان اينكه ندارد» يرداخت نمى 
كل هميتطورئى نمى ثواق آزاد كذاقت كه هرما حواستة بروةة بلكة بابيد .داز حال 'او تكريست اكز عحرفة و هترق .را يلد 


باشد» 


بايد تحت نظرش كرفت مطابق توانائى و شأن خود كار كند تا هم خرجى خود را در بياورد و هم بتدريج بدهى طلبكاران خود 
را بيردازد. البته فتاوى و اكثر روايات بر خلا.ف مضمون اين روايت استء و متأسفانه فقهاء عظام رضوان الله عليهم در اين 
مسأله بحثها و بيكيريهاى علمى لازم را انجام نداده اند» من كتبى مانند مبسوط؛ مسالكك. جواهر و غيره را با اين نيت وارسى 
كردم» نديدم كه آن را بطور مفصل بحث كرده باشند» درحالى كه بسيار شايسته بحث است. فقط صاحب وسائل (شيخ حر 


عاملى) در ذيل اين روايت جنين كفته است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج 5 ص: ١28‏ 


9- در «مستدركك» از كتاب «الغارات» ضمن داستان مربوط به شخصى بنام مصقله بن هبيره شيبانى كه [در محل مأموريت خود 
از جانب على (ع) به برخى كارهاى خارج از نظم و قانون اقدام تموده أسبت] وانعد ان آنكه انثيراث جكن .يتن 'ناتعية :زا 
خريدارى كرده و آزادشان ساخته بود بهاء مورد نظر برخى از آنان را نيز نيرداخته بود [كه با اعتراض على (ع) دست از كار 


كشيده] و ينهانى فرار نموده و در شام به دستكاه معاويه بيوستء 37202 ١‏ وقتى كه خبر فرار كردن و 


- ممكن است اين روايت را به آنجا حمل كنيم كه شخص بدهكار از كسانى است كه عادت دارد خود را براى ديكران اجير 
كند و كار يدى انجام بدهد. اين توجيه را ما به اين خاطر انجام مى دهيم كه در همين بحث و جلوتر معلوم كرديده است كه 


واجب است به شخصى كه مديون است ولى ناتوان از يرداخت مى باشدء آسان كرفته شود. 


واين مطلب را برخى از علماء ما ذكر كرده اند.» (وسائل ج 158/11) لذا بايد كفت: اككر يرداخت بدهى موقوف براين نوع 
كار كردن آن بدهكار باشدء واين كار خلاف شأن او نباشد واز توانش نيز بيرون نباشد» واجبست كه آن را بيذيرد. بويزه 
اينكه مقتضاى قاعده نيز اينست كه او قبول كند, جون اداء دين و يرداخت بدهى واجب استء و در اينجا تحقق آن واجب 
موقوف بر كار كردن بدهكار مى باشدء لذا از باب وجوب مقدمه واجبء قبول كار براى بدهكار واجب مى شود. [البته 


صاحب جواهر تعرضى به مسأله دارد كه بعدا در متن كتاب خواهد آمد]. 
البته اين عنوان شايسته آنست كه توسط فقهاء مطرح شده و مورد بحث تفصيلى قرار بككيرد كه تا كنون نشده است. 


.)25١(‏ مصقله بن هبيره والى «اردشيرخرّه» و نماينده امير المؤمنين على (ع) در آن منطقه بوده» كه به خاطر برخى از كارهاى 
شاذ خود از طرف آن حضرت مورد سؤال قرار كرفتء و او بجاى اينكه مردانه به سؤالاءت آن حضرت ياسخ بدهد ودر 
صورت اشتباه طلب عفو كندء فرار كرده و به معاويه بيوست,ء و روايت متن كه مفصل مى باشد و فقط قسمت مورد نياز از آن 
كه دلالت بر مسأله «زندان مفلس» دارد نقل كرديد. در اين رابطه مى باشد. 


توضيحى دربارة «اردشيرخرّه): 


طبق مداركك و متون جغرافيائى قديم؛ اين اصطلاح نام يكك منطقه بسيار وسيعى است كه بنا به معرفى برخى از جغرافى دانان 


مسلمان قديم شامل همه مناطق فارس» فسمتهاى عمده اى از جنوب ايران» خوزستان» و 


قسمتهاى مركزى ايران تا منطقه نائين مى كرديده. و در عين حال نام شهرى بز ركك در منطقه فارس بود كه اهميت آن از 
شيراز نيز بيشتر بوده استء و والى آن شهرء والى همه مناطق ياد شده بوده است. ياقوت حموى جغرافى دان مسلمان قرن ٠/-8‏ 


هجرت در معرفى آن سخن بلندى دارد كه فشرده آن را نقل مى كنيم: 

«اردشير خره با فتحهُ الف» سكون راءء فتحةُ دال» كسرةُ شين» سكون ياء و راء بعد از آن» ضمه نخاء 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١217‏ 

ييوستن او به دستكاه معاويه به كوش على (ع) رسيد» جنين فرمود: 

«به مصقله جه شده است؟! خدا او را دجار مصيبت و اندوه كرداند! او به كونةُ سروران و صاحب اختياران عمل كرد و لكن 
همسان برد كان فرار نمود» همانند كناه ييشكان خيانت ورزيد! اككر او در جاى خود مى ماند و فرار نمى كرد [ما بككُونة عادلانه 
و منطقى بااو سخن كفته و يرس وجو مى كرديم] اككر از ياسخ دادن ناتوان مى ماندء حد اكثر كارى كه با او انجام مى داديم 
اين بود كه [بطور موقت] زندانى اش مى كرديم [تا دربارة دارائى اش تحقيق كنيم] اكر جيزى از او بدست مى آمد»ء ضبط مى 


كرديمء و اككر ازاو مالى بدست نمى آورديم.ء او را به حال خود وامى كذاشتيم. [حضرت اين سخنان را فرمود] و سيس به 


سوى منزل او [در كوفه؟] حركت كرده و آن را ويران ساخت.) 20707 7 


- (نقطه دار) و فتحة راء بعد از آن و نيز تشديد اين راء و هاء ساكن بعد از آن: يكك نام مركب مى باشد به معناى: ارزنده و 


شايسته اردشير» و اردشير نام يادشاهى بزركك بوده استء از بهترين شهرها 


و نواحى فارس مى باشد. فارس به جز آن نيز شهرهائى مانند شيرازء خبر» ميمند» صيمكان. برجان» خوار» سيراف» كام فيروز 


[- فيروزا باد فعلى]|» كازرون و غيره دارد. و ... 


بشّارى كفته است: اردشير خره را نمرود بن كنعان آباد كرده و .... منطقه اى كرم اما يرميوه است. مركز اين ناحيه سيراف 
استء از جمله شهرهايش جورء ميمندء نائين» صيمكان. خوزستان» خبرء قندجان» كران» شميران و ... مى باشد. اصطخرى كفته 
الست ارذشيرضفةه در بز كى همون اصضطخر هئ باشله و نالخية ازدشير ره :دارائ شهرقاى همعون شيراز واسيراق من باشدء 
اردشير خره مركز حكومت يادشاه اردشير بوده است. هر جند كه اكنون شيراز مركز منطقه فارس است و ديوانهاء دفاتر و 


ادارات در آن قرار دارند» و دار الاماره اشَت؟ لكن شيراز شهرى جديدك است و بعد از اسلام بنا نهاده شده است. 
معجم البلدان ج /١‏ 152, جاب بيروت 1١91‏ ه ق .. (مقرر). 


(200). فى المستدرككء عن كتاب الغارات- فى قصه مصقله بن هبيره الشيبانى بعد ما اشترى أسارى بنى ناجيه و أعتقهم و لم 
يدفع بعض أثمانهم ثم فر و لحق بمعاويه- قال: فبلغ ذلكك عليا (ع) فقال: «ماله؟! ترّحه اللّهء فعل فعل السيد و فر فرار العبد و خان 
خيانه الفاجر. أما انه لو أقام فعجز ما زدنا على حبسه فان وجدنا له شيئا اخذناه» و ان لم نقدر له على مال تركناه» ثم سار الى 


داره فهدّمها)». 
(مستدركك الوسائل ج /707 باب 736 از ابواب كيفيه الحكم؛ حديث ع الغارات ج /١‏ مع عع”). 


حضرت استاد دامت بركاته» در حين تدريسء اين حديث را شمارة ٠ازاين‏ مجموعه احاديث قرار دادند» و در ذيل شماره 4 


حديث ذيل رااز مسند زيد بن على (ع) نقل كردند كه از كتاب حذف شده است و بدين وسيله استدراكك مى شود: 


وفى مسند زيد كتاب الشهادات/ 60": عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع)» قال: «أنه (ع) كان يبيع متاع المفلس اذا التوى فى 


غرمائه» واذا أبى أن يقضى ديونه.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١28‏ 


در متن عربى حديث وارة «ترح) به معناى «ضد شادمانى (- اندوه) مى باشد» لكن در مستدركك الوسائل آن رابا طاء بصورت: 
«طرحه الله حعظ رده است. 


-- در كتاب «الغارات») آورده استنة: 


«على (ع) منذر بن جارود را به فرمانروائى ناحيهٌ فارس كماشتء او مقدارى از اموال خراجى (- مالياتهاى ارضى) را به تصرف 
شخصى خود در آورد كه مقدار آن جهار صد هزار درهم بود» و حضرت او را زندانى نمود ولى ش<+ بنام شفاعت 


نمود و حضرت نيز او را آزاد فرمود.) 2508١‏ ” 


١‏ باز در الغارات روايت كرده افيية: 


«على (ع) يزيد بن حيجيه را به فرمانروائى رى و دستبى [بر وزن انزلى] كماشت,ء او در مقدار خراج كسر آورد و مالى را بطور 


ينهانى براى خود برداشت»ء در نتيجه على (ع2 نيز او را زندانى كرد.) 0709 ” 


احتمالا-اكر وارسى و تتبع بيشترى صورت بكتيرد به نمونه هاى بيشترى از اين قبيل روايتها مى توان دست يافت. و ادغام كردن 


اين روايت در آن روايت ييشين 


- يعنى زيد شهيد از يدرش امام زين العابدين (ع)» از جدش امام حسين (ع) روايت كرده است: «شيوة على (ع) بر اين بود كه 
كالاهاى شخص مفلس (ورشكسته) را هركاه كه از يرداخت بدهى هاى طلبكاران خود امتناع مى كرد 


مى فروخت.» 


(30). «كان على (ع) ولخ المنذر بن الجارود فارسا فاحتاز مالا من الخراج» قال: كان المال أربعمائه ألف درهمء فحبسه على 


(ع) فشفع فيه صعصعه بن صوحان الى على (ع) و قام بأمره و خلسه) (الغارات ج 0). 


(209). و فيه أيضا: «كان يزيد بن حتجيه قد استعمله على (ع) على الرى و دستبى» فكسر الخراج و احتجن المال لنفسه» فحبسه 
على (ع). (الغارات ج "/ 810). 


وارهُ «دستبى) كه در متن حديث آمده. طبق كفته ياقوت حموىء. معرب كلمهٌ فارسى «دشت بى) مى باشد كه به قالب زبان 


عربى در آمده و تبديل به «دستبى) شده است. 


«دستبى) نام منطقة كسترده اى واقع در ميان سه شهر همدانء قزوين و رى بوده استء. و از نظر تابعيت شهرى بدو منطقه 
جداكانة به نامهاى «دستبى رى) و «دستبى همدان» التقسيم شده بودء كه بعدها با تلاش و سعايت شخصى به نام «حنظله بن خالد 


تميمى» كه ساكن قزوين بوده هر دو منطقه يكى شده و تابع قزوين كرديد. 

ر. كث: معجم البلدان ج /١‏ 685 و 57/8 و ع/ا6. جاب سابق الذكرء ذيل واه هاى دنباوند و دستبى. 
و 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١294‏ 


اختيار فرمانروايان. 


7- در «دعائم الاسلام» از على (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


كيين تكوست غير متمكن را [به استناد عدم يرداخت بدهى] نمى توان زندانى كرد جون خداوند متعال فرموده است: 
اكر كن كلست بوذه تا ؤفان كشايش مهلت داذة شود بتابراة اكرااو (شيخضن 


كسيف ) خرالك ندارى و فقر خود را ثابت كندء زندانى بر او وجود ندارد.) 01١١‏ ” 

اين روايت را در مستد ركك نيز نقل كرده است. 05١١١‏ 7 

در اينجا لازم است به دو مسأله فقهى در رابطه با روايات ياد شده. اشاره كنيم» و بحث تفصيلى آنها را نيز به كتابهاى كستردة 
فقهى حوالت بدهيم: 


مسألة اول: [آيا حاكم مى تواند اموال ورشكسته را بفروشد؟]: 


شيخ طوسى در كتاب خالاف (مسأله دهم از كتاب تفليس) فرموده است: 


«براى حاكم و قاضى جايز است اينكه اموال شخص ورشكسته را بفروشد و در ميان طلبكاران او تقسيم كند. شافعى نيز همين 
فتوا را داده است. و لكن ابو حنيفه كفته است: حاكم و قاضى شخصا نمى تواند اموال او را بفروش برساندء بلكه بايد او را 
مجبور كند تا خود او اموالش را بفروشد؛ اكر شخص ورشكسته از دستور قاضى اطاعت كرده و اموال را بفروش رساند كه 
مقصود حاصل استء و اكر از انجام اين كار خوددارى كرد قاضى او را زندانى مى كند تا وقتى كه حاضر به فروش آن اموال 
كرددء و خود حاكم و قاضى نبايد بدون اختيار دادن شخص ورشكسته اقدام به فروش آن بكند. دليل بر قول خودمان اجماع 


١ 1‏ . لل رم 2 
(2). فى دعائم الاسلام» عن على (ع2 انه قال: «لا حبس على معسر» قال الله- عز و جل-: وَ إن كان ذو عَسْدرَهِ فَنَظرَةٌ إلا 
مَكِسَرَهِ. فالمعسر اذا اثبت عدمه لم يكن عليه حبس.» و رواه عنه فى المستدركك. 


دعائم الاسلام ج ؟/ الاء كتاب البيوع. فصل 07 حديث /191. 


.)1١1١(‏ مستدركك الوسائل ج ؟/ 648) باب #از كتاب حجر حديث ”. اين كتاب 


بجاى وازّْهُ «معسر» كلمة «مفلس» را ضبط كرده است. 
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كذشته نقل كرديم. و نيز [از طريق اهل سنت] كعب بن مالكك روايت كرده است كه: ييامبر اسلام (ص) حكم به ورشكستكّى 


و محجوريت معاذ فرموده و اموال او را براى يرداخت ديونش به فروش رسانيد. 


مقتضاى اين روايت اينست كه آن حضرت بدون كسب اختيار از معاذ اين كار را كرده است.) 0١7١‏ ” 


در برخى از آن رواياتى كه قبلا نقل كرديم» آمده بود كه امير المؤمنين (ع) دستور مى داد شخص ورشكسته اموال خود را در 
ميان طلبكارانش تقسيم كندء و اكر او اين را نمى يذيرفت» در آن صورت خود حضرت آن اموال را بفروش رسانيده [و 


بولش] را در ميان آنان تقسيم مى كرد. 


ظاهر اين روايت اينست كه به فروش رسانيدن اموال در درجه اول از آن شخص بدهكار مى باشد» و در صورتى كه او از اين 
كار خوددارى ورزدء شخص امام اين كار را انجام مى دهد. [يعنى اموال بدهكار را به فروش رسانيده و در ميان طلبكاران 
تقسيم مى كند.] يذيرفتن اين قول به احتياط نزديكتر است. [يعنى بر خلاف نظر شيخ طوسى كه به فروش رسانيدن را از همان 
اول حق امام و قاضى مى داند» و بر خلاف نظر ابو حنيفه كه حق به فروش رسانيدن را بطور كلى از امام و قاضى سلب كرده 
است,. ما معتقد به تفصيل در مسأله باشيم و فقط در صورت امتناع مديون آن را از آن امام و قاضى بدانيم.] 


مكر اينكه طلبكاران نسبت به خود شخص بدهكار اظهار بى اعتمادى كنند و رضايت ندهند كه خود او اموال را به فروش 


برساندك» 


كه دراين صورت حاكم و قاضى شخص بدهكار را بطور كامل در اموالش ممنوع التصرف و محجور اعلام مى كنند» كه 


حتى براى يرداخت بدهى هايش نيز حق نداشته باشد اموال خود را بفروشد. 
مسأله دوم: [آيا بدهكار تنكدست را مى توان مجبور به كار كردن نمود؟]: 


باز شيخ طوسى در خلاف [مسأله يانزدهم از كتاب تفليس] جنين فرموده 


.١ 1١6 /'* الخلاف ج‎ .))0١1؟(‎ 
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«ه ركاه شخص بدهكارى ورشكسته شود. و اموال موجود او نيز به اندازه اى نباشد كه بتواند با آن همه بدهى هايش را 


نمى توان او را اجير قرار داد تا ازاين راه كسب كرده و بدهى طلبكاران خود را بيردازد. 


ابو حنيفه» شافعىء مالكك و بيشترين فقهاء [اهل سنت] نيز به همين سخن رأى داده اند. لكن احمد [حنبل]» اسحاق» عمر بن عبد 
العزيزه عبيد الله بن حسى عتبرق وسوار ين غبد الله قافنيى كقته اتذه اراب اجيرى دادمو ودستمودئن را كرقتة وذو فيان 


طلبكارانش تقسيم مى كنند. 


دليل ما | د بيعنى دليل شيخ طوسى بر اثبات نظر خود] لماه ال وير تاي لقص بابسكار اك ومع الوم 
وجود ندارد كه به وجوب اجير شدن و كسب كردن او دلالت داشته باشد. از طرف ديككر آيهُ شريفه مى فرمايد: ل 


غَشَدو فنَطوة اللا عسوو عق اكر ششخصض يدهكان دصار تتكدسض كرديد بر سحت كيريد برااو آسان بكيرين :ا كشايشى 
حاصل شود- در اين ابه به كار كردن فرمان داده نشده است.) 27١79‏ ” 


دربارة سخنان شيخ طوسى (ره) بايد 


توجه داشته باشيم كه اينجا محل بكار بستن اصل برائت نمى باشدء براى اينكه يرداخت طلب ديككران در صورت امكان واجب 
است. از اينرو» اكر بجاى آوردن اين واجب موقوف براين باشد كه شخص بدهكار با اجير شدن به ديكران ويا كار كردن 
براى خود طلبكاران را بيذيرد واين نوع كار نيز خارج از توان او نباشد و برايش عادى محسوب شود و نه خلاف شأن. در اين 
صورت قواعد جنين اقتضا مى كنند كه يذيرفتن اين كار بر او واجب باشدء جون اين هم يكى از راههاى بدست آوردن مال 


مى باشد. شايد از آن رواياتى كه مى كويد: [بدهكارى كه بدهى خود را يرداخت نكند به منظور تحقيق در حال او 


(21). الخلاف ج ؟/ .١١28‏ 
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از زندان آزاد كنند [اما كاملا به حال خود رها نكنند]ء لذا اين روايات نيز با اجيرى و به كار كرفته شدن او منافات ندارد. 


از طرف ديككر توانائى داشتن بر كسب و تحصيل مال از طريق اشتغال به كارى كه از نظر عرف خارج از شأن و مقام و توان او 
باشو خوة توغ «ميمرهااق كفان باشممار فى اند به هميق دليل ات كدحين كس | مشكفيق زكات ست و ركات 


بر او حرام مى باشد. بنابراين» اجير دادن و يا بكار كماشتن او خلاف مضمون آيهُ شريفه نيست. 


از طرف ديكرء روايت معتبر سكونى [كه بيشتر نقل كرديم] دلالت براين داشت كه طلبكاران مى توانند شخص بدهكار را 


خود به 


كار كماشته و يا به ديكرى اجير بدهند. بر يايةُ آنجه كه كفتيم معلوم مى كردد» اين فرمايش شيخ طوسى كه: «بر جواز اجير 
دادن و يا به كار كماشق بدهكار دليل نداريم)» درست نمى باشد. 


[شيخ حر عاملى نيز] در وسائل الشيعه» بعد از درج روايت يادشدةٌ سكونى» جنين كفته است: 


«امكان دارد اين روايت را به آنجا حمل كنيم كه شخص بدهكار عادتش بر اين است كه اجير ديكران شده و دستمزدى كار 
كندء و كار يدى عادت او باشدء دليل اين توجيه نيز رواياتى است كه در اينجا و در مبحث دين و جاهاى ديكر آورده ايم كه 
مجموعا دلالت براين دارند كه مهلت دادن به تنككدست و آسان كرفتن براو واجب اسث. اين مطلب را برخى از علماء ما ياد 
كرده اند.) )5١(‏ ” 


ظاهر حديث اينست كه اين حكم يعنى «جواز به اجيرى دادن و يا بكار كماشتن بدهكار تنكدست» منحصر به كسى نيست كه 
«عادت به كار يدى)» داشته باشدء بلكه نسبت به صاحبان همهُ حرفه ها و فنون مختلف عموميت دارد. صاحب هر شغلى مى 
تواند در محدودةٌ آن شغل و حرفه اجير ديكرى شود واز آن طريق يولى براى يرداخت بدهى هاى خود بدست آورد. لذا اين 


توجيه صاحب وسائل الشيعه موجه به نظر نمى رسد. (مقرر). 
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ظاهر سخن صاحب وسائل مشعر بر اينست كه او نيز ميان آن كسى كه به يكك كارى عادت داشته باشد و انجام آن برايش 


مشقت بار نباشد» و غير آن» تفاوت و تفصيل قائل شده است. 


در كتاب «دروس») 


شهيد اول نيز در اين زمينه جنين آمده است: 


«بنابر يكى از دو رأى كه استوارتر مى باشد. كسب و كار كردن به منظور يرداخت بدهى ها واجب استهء البته آن كار بايد در 
شأن و شايستةُ شخص بدهكار باشد, اين كار واجب است هر جند كه مستازم اين باشد كه بدهكار براى اين مقصود خود را 


اجن ديكرق كرداند. روايتى از على (ع) نقل شده كه بر اين مطلب دلالت دارد. (ان شئتم فآجروه و ان شئتم استعملوه).) )5١84(‏ 
01 


در متن «لمعه) نيز جنين فرموده است: 


«ازعلى (ع) وزاك غتدةة | كروهوايفين ف :شتخصى ردشكار:ؤا براق شخض د كر حر قران وهيلة ىا كر حو اسعيك. خودتاث از 
را به كار بكماريد.) 


اين روايت به وجوب كار كردن براى يرداخت بدهى دلالت دارد. [از فقهاء شيعه] ابن حمزه و علامه حلى اين رأى را انتخاب 


كرده اند» و لكن شيخ طوسى و ابن ادريس خلاف آن را ب ركزيده اند. بنظر من نيز اوّلى به حقيقت نزديكتر است.) 07١8‏ ؟ 
شهيد ثانى نيز در ذيل سخن ياد شده شهيد اول در اشرح لمعه) جنين افزوده است: 


«[سخن شهيد اول و علاامه وابن حمزه به اين دليل به حقيقت نزديكتر است] كه يرداخت بدهى در صورت مطالبه كردن 
طلبكار و قدرت بدهكار واجب استء و شخص قادر به كسب و كار نيز از نظر يرداخت بدهى توانمند بشمار مى آيدء و به 


1 


0 ارون عيبم 


/١ شرح لمعه (الروضه البهيه) ج ©/ 0*- ١6؛ جاب ديكر آن ج‎ .)7١18( 


,6٠*‏ كتاب الدين. 
(/5119). منظور ايه 0 سورة بقره: 2 فَنَظْرَةٌ إللِإ مَيْسَرَو) مى باشد. (مقرر). 
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نتيجه اينكه: كار كردن در حدى كه از نظر عرف و عادت مطابق شأن او باشد. واجب مى باشدء هر جند كه از راه اجير قرار 


داق خؤة دزافق:ديكراق باشنده ووايتع باد شه تنه عميق مع قاب صمل ى باد (هماة روايت"شفول ا جمدت على 
(ع)0. (51”) ” 


در هر صورتء استوارترين سخن در اين مسأله اينست كه رأى به تفصيل داده و ميان كسى كه قادر به كار كردن مى باشدء با 
غير آن تفاوت قائل شويم؛ [و بككوئيم بر كسى كه قادر به كسب و كار موافق با منزلت خود مى باشد واجبست كار كند و 
مهن هاي كتوة وا مردازد اما كب كاتوان كان كرةةونا كاودماشب كأن عوه رااتدارةة واوا واحي ست | اعاحب 
جواهر الكلام نيز به هنكام شرح و بحث دربارة اين سخن محقق كه كفته: «وادار كردن بدهكار تنككدست به كار كردن و نيز 


به اجير دادن او جايز نيست.» به اين مسأله يرداخته و درباره اش سخن كفته استء كه بايد بدانجا مراجعه شود. ١ 0١19‏ 


بيهقى نيز [از علماء اهل سنت] در كتاب «سئن» خود در دو باب جداكانه روايات مربوط به اين مسأله را آورده است. در آنجا 


ازابو سعيد خدرى روايت شده: 
«ييامبر اسلام (ص) [ كار ] شخص آزادى رابه خاطر يرداخت بدهى اوء فروخت.) 077١١‏ ”7 


باز در همانجا روايت ديكرى از بير مردى بنام «سرق- دزدى!!») در توجيه اينكه جرا نامش «سرق» مى باشدء آمده است كه 


ييامبر مرا با اين نام 


مورد خطاب قرار داد» و من هم بعدا آن را عوض نكردم, او مى كويد: 


«من به مدينه رفته و به مردم كفتم: من اموالى دارم كه بزودى وارد شهر خواهد 


.)7١1(‏ شرح لمعه جلد و صفحات ياد شده. 

(119). جواهر الكلام ج /١0‏ 77 10". 

.)22١(‏ «ان النبى (ص) باع حرا افلس فى دينه.) 

سنن بيهقى ج 254/8 كتاب التفليسء باب لا يؤجر الحرٌ فى دين عليه ... و باب ما جاء فى بيع الحرٌ المفلس فى دينه. 
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شدء و براين اساس با آنان دست به معامله زده و اموالى را كرفته و به باد دادم آنان مرا كرفته و به نزد ييامبر (ص) بردند. 


رسول خدا (ص) به من فرمود: تو كه همان دزد (- سرق) هستىء آنكاه [كار] مرا به جهار عدد شتر فروخت.) 0771 7 


اين مطلب ينهان نيست كه اين دو روايت در صورت اعتبار داشتن» با مضمون روايت سكونى |[ كه قبلا ياد شد] موافقت دارد. 
جون مقصود از وازة «بيع» و «فروختن) [كه در فارسى به فروختن كار ترجمه شد|).ء اجير قرار دادن شخص و فروختن كار اوست 


ونه خود او. 577١‏ ” 


دهم - شوهر دارائى كه از يرداخت خرجى همسرش خوددارى كند: 


-١‏ در «مستدركك» از كتاب «جعفريات» با سند ويرْهُ او از جعفر بن محمدء از يدرش از جدش از على (ع) جنين كزارش كرده 


اسية: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه شوهرش به منظور زيان رسانيدن به او خرجى اش را نمى يردازد» آن حضرت 


دستور داد آن مرد را زندانى كنند» او ككفت همسرم را نيز به همراه من زندانى كن! 


حضرت فرمود: اين حق تستء به زن دستور داد: با 


او همراه شو!) 2577 ” 


15 سن نين جل وستكات قي : 


(؟37). جنانكه در اوايل كتاب بيع مكاسب مرحوم شيخ انصارى نيز هست دو كلمة «اجاره) و ابيع) كاهى به جاى همديكر و 
بمعناى يكديكر بكار مى روندء يعنى كفته مى شود اجاره واز آن بيع (- فروختن) قصد مى شود. و كفته مى شود (ابيع - 
فروختن» و از آن معناى «اجاره» قصد مى شود. و اين دو روايتى كه از سئن بيهقى در متن كتاب نقل كرديم از آن موارد 
هستند. يعنى كلمه بيع در آنها به معناى اجاره و فروختن منفعت و كار استء و نه فروختن عين و شخص. (از افاضات معظم له 
در جلسه ١10١‏ درس فقه.). 


(237). فى المستدركك» عن الجعفريات بسنده.» عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن جده. عن على (ع): «ان امرأه استعدت عليا 
(ع) على زوجهاء فأمر على (ع) بحبسه و ذلكك الزوج لا ينفق عليها اضرارا- فقال الزوج احبسها معى. فقال على (ع) لكك ذلكك. 
انطلقى معه.») 


(مستدركك الوسائل ج لاع باب از كتاب حجر حديث 4 


تنكدست نبودن و دارا بودن شوهر در اين حديث از جملة «اضرارا بها- به منظور زيان رسانيدن به او) فهميده مى شود. يعنى 
علت عدم يرداخت نفقه و خرجى تنككدستى مرد نبوده بلكه «سوء قصد» براى ضرررسانى به حقوق زن خود بوده است. 


(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١78‏ 
"- در جعفريات با همان سند ياد شده از على (ع) روايت شد كه آن حضرت فرمود: 


«در صورتى كه مرد خرجى همسرش را نيردازد» بايد او را به انجام اين كار مجبور كنند» در صورت عدم فرمانبردارى زندانى 
اش كنند.) (©737) ” 


'- صاحب وسائل 


الشيعه با سند ويرْهُ خود از سكونى, از جعفرء از يدرشء از على (ع) جنين روايت كرده است: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه او خرجى مرا نمى يردازد» از زندانى كردن شوهر او» خوددارى كرده و فرمود: 
ور سح و كلاس نا كقانقن سدق عدر ا ات + 


ع- در كتاب «جعفربيّات» با سند يادشدة ييشين از على (ع2 روايت كرده: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه او خرجى مرا نمى يردازد» واين در حالى بود كه شوهر آن زن تنككدست و بى 
جيز بود» على (ع) از اينكه او را در نخستين بار ارتكاب اين كار زندانى كندء خوددارى نموده» وفرموده: هر سختى و 
تكسف جا كقايش بعدى همراه است.) 253787١‏ ” 


ه-روايت ديكرئ در «مسند زيد) وجود دارد كه دلالت ميكند بر اينكه مرد رادر صورت نيرداختن خرجى همسرشء بايد 


زندانى كرد. 


(77). فى الجعفريات بهذا السند. عن على (ع)» قال: «يجبر الرجل على النفقه على امرأته فان لم يفعل حبس.) (جعفريات- 
نسخه مطبوع به ضميمةُ قرب الاسناد-/ .)1١9‏ 


(710). فى الوسائل بسنده. عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على (ع): «انّ امرأه استعدت على زوجها أنه لا ينفق عليها و 
كان زوجها معسراء فأبى أن يحبسه و قال: ان مع العسر يسرا.» (وسائل ج 1/ 158» باب 7از كتاب حجرء حديث 7). 


اين دو حديث بطور غير مستقيم و باصطلاح «مفهوما» به مطلب مورد نظر ما دلالت دارد و نه بطور مستقيم» يعنى مفهوم اينكه 


در صورت تتككدست بودن شوهرء او را زندانى نميكنند» اينست كه در صورت تنككدست نبودن اكر نفقه را نيردازد بايد او را 


زندانى كنند. و لذا على رغم اينكه اين از دو حديث قبل جعفريات معتبرتر استء آن را بعد از آنها قرار داديم. 
(از افاضات معظم له در جلسه 16١‏ درس فقه.). 


.)35١2(‏ فى الجعفريات بالسئند الذى مر» عن على (ع: «ان امرأه استعدت على زوجها و كان زوجها معسراء فابى ان بحبسه اول 


مره و قال: ان مع العسر يسرا. (جعفريات- مطبوع به ضميمه قرب الاسناد-/ .)1١9‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج 5 ص: ١717/‏ 

(ما اين روايت را جند صفحه بعد در ذيل دسته دوازدهم از اين روايات» بطور كامل ذكر خواهيم كرد.) 02١1١‏ ” 
بازدهم: زندانى كردن كفيل تا هنكام حاضر كردن شخص و يا وجه مورد كفالت: 

-١‏ كلينى با سندى قابل اعتماد» از عمار» از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه نفس يكك مردى را كفالت كرده بود [و نه مال مربوط به او را]» آن حضرت او را 


زندانى كرده و خطاب به او فرمود: 
رفيقت را بيدا كن بياور!) 27178١‏ ” 
-١‏ شيخ صدوق با سند ويزه خودء از اصبغ بن نباته كزارش نموده كه او كفت: 


«امير المؤمنين (ع) مردى را كه نفس مرد ديكرى را كفالت كرده بود زندانى كرده و به او فرمود: رفيقت را بيدا كن و بياور.) 
179 ” 


'- شيخ طوسى با سند ويزه خود از اسحاق بن عمارء از جعفرء از يدرش روايت نموده است: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه نفس مرد ديككرى را كفالت كرده بود حضرت امير (ع) او را در ارتباط با شخص مورد 
كفالت دستكير نموده و فرمود او را زندانى كنندء تا رفيقش را بياورد. (در متن روايت آمده فاخذ بالمكفول كه ظاهر ان اين 


است 


كه مكفول بازداشت شد ولى مراد بازداشت كفيل بخاطر 


(/771). ر. كك: مسند زيد/ ااوع كتاب الشهادات» باب القضاء. 


(71). عن الكلينى بسند موثوق به» عن عماره عن ابى عبد الله (ع) قال: «اتى امير المؤمنين (ع) برجل قد تكفل بنفس رجل» 
فحبسه و قال: اطلب صاحبكك). 


(وسائل ج ال ١‏ باب 94 از كتاب ضمان» حديث 0 


(569). عن الصدوق بسنده عن اصبغ بن نباته قال: «قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل تكفل بنفس رجل ان يحبسء و قال له: 
«اطلب صاحبكك). 


(وسائل جلد و باب سابق» حديث 3). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١78‏ 

مكفول اسست)) ."7 ” 

؟- باز شيخ طوسى با سند ويزه خودء از عامر بن مروان» از جعفر از يدرشء از على (ع) جنين روايت كرده است: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه نفس مرد ديككرى را كفالت كرده بود. آن حضرت او را زندانى كرده و فرمود: رفيقت را 
بيدا كن و بياور.) 0371١١‏ ” 


ه- در «مستدركك) از كتاب «فقه الرضا» نقل كرده: 


«روايت شده است كه: ه ركاه كسى كفالت كسى را بيذيرد» او را زنذانى ميكنند» تا رفيق مورد كفالت خخحود را بياورد.) )7١"7١‏ 
01 


#- زيد بن على (ع) از يدرش (امام زين العابدين (ع2»)» از يدرشء از على (ع) نيز جنين روايت كرده است: 
«مردى نفس مرد ديككرى را كفالت كرده بود» حضرت او را زندانى كرد تا اينكه آن شخص مورد كفالت را آورد.) 78 7 
-١‏ در «دعائم الاسلام) از «ابى جعفر (ع)) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«ه ركاه كسى تا مدت مشخص و معينى بدهى كسى را كفالت كند و در سررسيد تعيين شده شخص بدهكارء وجه 


مورد كفالت را نيردازد» آن كفيل را زندانى ميكنندء مككر اينكه از جانب شخص مورد كفالت وجه مورد نظر و تعيين شده را 
بيردازد. البته اين در صورتى است كه مقدار آن وجه معلوم باشد» كفيل بعد از يرداخت آن وجه؛ء حق دارد به شخص مورد 
كفالت مراجعه كرده و آن را 


(:0). عن الشيخ بسنده عن اسحاق بن عمار» عن جعفر. عن أبيه» عن على (ع): «انه اتى برجل قد كفل برجل بعينه» فاخذ 
بالمكفولء فقال: احبسوه حتى يأتى صاحبه)». 


(وسائل جلد. باب وصفحه سابق» حديث وه 
(7901). وسائل جلد. باب وصفحه سابق» حديث َه 


(7). مستدرك الوسائل ج 5948/7 باب 7 از كتاب ضمان؛ حديث 2١‏ فقه الرضا/ 188: روى: «اذا كفل الرجل حبس الى ان 


يأتى صاحبه). 
(7). مسند زيد/ 781 باب الحواله و الكفاله و الضمانه: «ان رجلا كفل لرجل بنفس رجلء فحبسه (ع)» حتى جاء بها. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١784‏ 


از او مطالبه كندء [و باصطلاح حق دارد عليه او طرح دعوى كند|]ء واكر آن وجه مورد نظر مقدارش نامعلوم باشد بر كفيل 
لازمست شخص مورد كفالت را شخصا حاضر كندء مككر اينكه او مرده باشد» در اين صورت جيزى بر كفيل نيست.) و0377 7 


اين روايت را در «مستد ركك الوسائل» نيز به نقل از دعائم الاسلام آورده است. 23770١‏ ” 


(7). فى دعائم الاسلام عن ابى جعفر (ع) انه قال: اذا تحمل الرجل بوجه الرّجل الى اجل فجاء الاجل من قبل ان يأتى به و 
طلب الحماله حبس.ء الا ان يؤدى عنه ما وجب عليه؛ ان كان الذى يطلب به معلوما و له ان يرجع به عليه 


وان كاق الذق قن عطلي انه متجوولة ها لأ دا فيم دن لحضان الرجة كان هلنة لضا ره الا ان سوك اذ مات قاذ فى عليه 
(دعائم الاسلام ج "/ 6م كتاب الييوع فصل 2 حديث )١74‏ 

(10). مستدركك ج 548/7 باب 7 از كتاب ضمانء حديث (با اندكى تفاوت در عبارات) 

در جمع بندى مجموع اين روايات بايسته است كه به دو نكته حاشيه اى لازم توجه شود و آن اينكه: 


از ظاهر اين روايات جنين بدست مى آيد كه «جواز كفالت» به موارد «مالى» اختصاص ندارد» و در همه مسائل و جرائم افراد 
ميتواندد كفيل ديكرى باشند, اعم از اينكه مورد آن مسائل مربوط به بدهكارى باشد ويا مسائل ديكر لكن در فقه و حديث 
دلائل ديكرى وجود دارد كه كليت و اطلاق اين روايات را محدود ساخته است بكونه اى كه ميتوان ادعا كرد موارد كفالت 


بدليل اينكه احاديث معتبرى داريم كه بر يايه آنها اين قاعده فقهى درست شده است كه ميكويد: 


«لا كفاله فى الحد) و «لا شفاعه فى الحد) يعنى در جرائمى كه به «حدود)» مربوط ميشوند «كفالت» و «شفاعت» جايز نيست. 
يعن اكد اكبي ابه فاط درن كامجازاك أن بكى لا حدوة الب اسةه» زنداى كنود ازا تمعواة جا كفالت اراد كرد 


حدود نيز در جرائمى مانند محاربه» زناء لواط» سرقت» شرب خمر و غيره ميباشد. 


روايات اين مسأله در وسائل الشيعه ج» باب 8از كتاب ضمان و نيز وسائل ج» باب "از كتاب الحدود و التعزيرات» آمده 


است. 


ازطرف ديكر مواردئ مانئد ميحكومين به زندان 


ابد» زندانى محكوم به قصاص با توجه به احتمال كريختن آنان كفالت يذير نيستند» بويزه در مورد قصاص احاديثى هست كه 
تطمرفف: لسماف وفك إن كات ا وان دو ساحة قن لقان فرفو ند فقن بير ننه قال درا براض تطط مدا لفك الك كاك 


5 


لذا با توجه به مطالب ياد شده بايد كفت: جواز كفالت زندانى به موارد مربوط به امور مالى محدود ميشودء و در اداره زندانها 


به شيوه اسلامى اين مطلب لازم الرعايه سيت 


نكته دوم اينكه: كفالت (و يا جنانكه در محاوره مردم كشور ما رايج است ضمانت) يكك «عقد») است و از نوع عقود لازم 


ميباشد. (يعنى بككونه يكك جانبه از طرف يكى از عاقدين قابل فسخ نيست) لذا در عقد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 18١‏ 


[در اسلام وازه كفالت مرادفهاى ديكرق بداو حتائكة | خداوتد متعال در سوره يوسف در داستان برادران يوسف فرموده 


النينك* 
الفْقدُ ضراع الملكك. وَ لمن لجاء به حثل بَعير و أنا به ريم (آيه 7 
يعنى: ابزار توزين يادشاه كم شده استء هر كس آن را بياورد من يكك بار شتر [كندم] را براى او كفالت و ضمانت مى كنم. 


ازاين بابت است كه وازه هاى زعيم» كفيل» حميل» ضمين و صبير» همه به يكك معنى مى باشندء و آن نيز همان كفالت و 
ضمانت استء اين مطلب را در «دعائم الاسلام» نيز كفته است. 


عفد كفالت در نزد ما [علماء اماميه] و ببشترين فقهاء اهل سنت درست مى باشدء» لكن برخى از فقهاء آنان كفته اند كفالت 
صحيح نيستء شيخ طوسى در كتاب خلاف (مسأله ١8‏ از كتاب ضمان) نظرات همه آنان را نقل كرده است. «23778 ؟ رواياتى 


هم كه در اين زمينه 


نقل كرديم اشاره ضمنى به اين داشتند كه در اعصار كذشته در صحت و عدم صحت عقد كفالت اختلاف نظر بوده است و 


لذا در اين روايات به شيوه و عمل حضرت امير (ع) استدلال شده اسست. 737/7 ” 


- كفالت مانند هر عقد شرعى ديكر رضايت و اختيار و حضور دو طرف عقد لازمست تا آن منعقد شود. در كفالت يكك 
رك عفد شخمن:(كفي):است و طرف دركر كمئ :ات كددرول'وباحقن راان كسئ كد من .تتواهتد زنداتى كتقدونا 
زندانى استء طلبكار است و او را اصطلاحا «مكفول له) مى نامند و شخص زندانى و مجرم ويا بدهكار را نيز «مكفول)» مى 
نامند» فقهاء اماميه در اينكه طرف ديكر عقد «شخص مكفول له) است اتفاق نظر دارند. لذا در مواردى مانند قتلهاى خطائى 
(مانند تصادفهاى رانند كى) و يا جكهاى بلامحل و عقب افتاده و ... شخص شاكى (مكفول له) بايد رضايت داشته باشد تا 
بتوان شخص خاطى و بدهكار را با «وثيقه» و «ضمانت» و «كفالت» از زندان آزاد كردء درحالى كه اين مسأله در نظام حقوقى 
فعلى كشور رعايت نمى شود, لذا طبعا بايد كفت از عنوان ثانوى و يا ولائى استفاده مى شودء وكرنه عقد كفالت منعقد نيست. 


056 
(732).ر. ككى: الخلاف ج لفمارة” 


(70). وجه دلالت اين روايات به مسأله اختلا.ف نظر در روزكاران قديم از اينجا معلوم ميشود كه در همه آنها رعق 
«استدلال» مشاهده مى شود و ائمه (ع) و ديكران نيز كوشش كرهده اند آن را به اروش» و سيره على (ع) منسوب كنند يعنى به 
مخالفين صحت عقد كفالت كوشزد نموده اند كه حكم به صحت كفالت تازكى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١18١‏ 


[درباره زندانى كردن كفيل در صورت عدم حضور شخص مورد كفالت در سررسيد تعيين شده] محقق حلى» صاحب شرايع 


جنين فرموده استث: 


«مكفول له- شاكى» طلبكار- حق دارد از كفيل» احضار شخص مورد كفالت- مكفول عنه- را درخواست نمايد» ... اككر او از 
انجام اين كار خوددارى نمود» مكفول له ميتواند او را زندانى كند تا اينكه يا آن شخص را حاضر كند و يا عوض او وجه 


بدهى او را بيردازد.) 25778١‏ ” 


در كتاب «جواهر؛ نيز اين مطلب را از «نهايه؛ شيخ طوسى و غير آن نقل كرده استء لكن همانكونه كه ملاحظه كرديدء مختار 
كذاشتن كفيل در اينكه شخص مكفول عنه را حاضر كند و يا خود شخصا وجه بدهى او را به مكفول عنه بيردازد» در روايات 
وجود نداشت به جز روايت «دعائم الاسلام» كه اين مطلب را داشت. به همين دليل است كه علامه حلى در «تذكره الفقهاء) 
مسأله «تخيير» را مورد اشكال قرار داده استء بدليل اينكه ممكن است مكفول له (- شاكى و طلبكار) مقصودى داشته باشد كه 
صرفا با يرداخت بدهى توسط كفيل تحقق نيذيرد» ويا اينكه حاضر نباشد آن را از غير شخص مكفول (بدهكار) بيذيرد» لذا 
مسأله تخيير خالى از اشكال نيستء براى ملاحظه تفصيل مطلب به كتاب «جواهر) مراجعه شود. 0779١‏ ” 


(71). الشرايع ج ؟/ .١١5‏ 


(7389). ر. كك: جواهر الكلام ج 894/2 1. 


به نظر مى رسد كه مطلب مرحوم صاحب جواهر در رد «مختار بودن كفيل 


در احضار مكفول و يا يرداخت وجه بدهى»» به جند دليل خدشه يذير باشد: 


-١‏ روايت دعائم الاسلام هر جند كه از نظر سند با آنها همسنكك نيستء لكن موافق عرف وعادت استء جون در مسأله 
كشال مل اف نامس قلق عد | ب تمدق كو كقن] .را لاطي كارك رشاع كعد باطلئب تقض فا كن برا برذ ا تفز نذا 


روايت دعائم مبين و مكمل آن روايات است و نه معارض آنها. 


-١‏ دوم اينكه مكفول له و شاكى بر ذمه مكفول (- بدهكار) حقى جز اين ندارد كه بدون كمترين زيان طلب خود را بكيرد و 
اين حق در صورت يرداخت كفيل نيز كاملا تأمين شده است. همانطورى كه شخص بدهكار مى تواند بدهى خود را شخصا به 
طلبكار بيردازد و يا از طريق قاصد و يكك فرد واسطه آن را ادا كند و در هر دو صورت برئ الذمه مى باشد» لذا در صورتى كه 
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كسى كه شخص قاتل رااز دست صاحبان خون بربايد و او را فرارى دهدء از نظر فقهى وضعى شبيه به وضع «كفيل» دارد. 
يعنى او را زندانى مى كنند تا اينكه قاتل فرارى را بازكرداند. در اين باره يكك روايت نيز وجود دارد كه ما آن را در ضمن 
روايات مربوط به «زندانيان ابد» بطور كامل ذكر خواهيم كرد. رمع”7 ؟ 


دوازدهم: زندانى كردن افراد براى بازستانى حقوق مردم و حقوق خدا بطور كلى: 


[به جز آن رواياتى كه دربارة جواز حبس در جرمهاى معين ذكر شدء رواياتى هم وجود دارد كه زندان را بطور كلى در موارد 


مربوط به بازستانى حق الناس و حق الله 


تجويز مى كندء در اينجا آن روايات را ملاحظه مى كنيد]: 
-١‏ زيد از يدرش امام زين العابدين (ع)» از جدش امام حسين (ع)» از امير المؤمنين على (ع) نقل نموده است كه: 


«آن حضرت در مسائل مربوط به عدم يرداخت نفقه (خرجى). بدهى» ودر قصاصء. حدود.؛ و در همه حقوق» روش زندانى 
كردن را بكار مى بستء و افراد مهاجمى را كه بطور آشكار به يكى هجوم آورده و جيزى از او را مى ربودند» در زنجيرهائى 


قرار مى داد كه داراى قفل بودندء و نككهبانانى وجود 


- #- اما اينكه صاحب جواهر كفته است: ممكن است از احضار شخص مكفول غرض ديكرى نيز در كار باشدء اين مطلب نيز 


استثنائى دارد» و آن را نمى توان به صورت يكك قاعدة كلى درآورده و به همهُ موارد و مصاديق كفالت عموميت داد. 


- لذايا توجه به مطالب ياد شده و با در نظر كرفتن روايت دعائم الاسلامء ميتوان كفت: رواياتى كه در آنها فقط «حكم به 
زندانى شدن كفيل تا احضار مكفول» آمده و به مسأله «تخيير او) اشاره نشده استء به موردى انصراف دارند كه شخص كفل 
از يرداخت وجه مورد نظر كه بر ذمه مكفول واجب استء خوددارى كند» ودر صورت عدم خوددارى اوازاين عمل؛ 


ضرورتى ندارد او را زندانى كنند. (مقرر). 
(70). ر. كك: وسائل ج /١4‏ 6؛ باب 18 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 


در برخى از صور ممكن است تا ابد در زندان بماند. يعنى وقتى كه امكان احضار شخص مكفول و جبران خسارت وارده بر 
مكفول له وجود نداشته باشد. 
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داشتند كه به هنكام فرا رسيدن وقت نمازء آن زنجيرها را از يكك طرف باز مى كردند.» 0751١‏ ” 


كلمهٌ «دعار» در متن عربى حديث با ضمه دال» و عين بدون نقطه جع داعر بمعناى شخص خبيث و فاسد مى باشد و با ذال 
يعنى دال نقطه دار بمعناى شخص خبيث و معيوب آمده استء جنانكه با غين (- عين نقطه دار) به معناى شخص مهاجم و 


يورش آأورنده مى باشد. 
؟- صاحب وسائل از قرب الاسناد با سند ويرْه خود از جعفر (ع) از يدرش روايت كرده است كه: 


«آنكاه كه ابن ملجم على ابن أبى طالب (ع) را بقصد كشتن مجروح كردء آن حضرت فرمود: اين اسير را زندانى كنيد» و براى 
او خوراكك برسانيد و با او نيك رفتارى كنيدء اكر من زنده ماندم خودم مى دانم كه با او جككونه رفتار كنم» يا او را قصاص 
مى كنم ويا مى بخشم و يا اينكه با او به كونه اى مصالحه مى كنم. و لكن اككر زنده نماندم؛ اين حقوق از آن شماست [يعنى 
ورثةُ آن حضرت] اما اكر رأى شما بر كشتن او تعلق ككرفتء او را مثله نكنيد.») 2787 ١‏ 


همانند حديث ياد شده را بيهقى نيز با سند ويزهُ خود از جعفر بن محمد (ص) از يدرش نقل كرده است. 237579 ” 
'- در روايت مرفوعه | يعنى محذوف السند] ابى مريم جنين آمده اسدث: 


«نجاشى شاعر 


را كه در ماه مباركك رمضان ميكسارى كرده بود نزد على (ع) 


(761). فى مسند زيد» عن أبيه. عن جده؛ عن على (ع): «انه كانه يحبس فى النفقه و فى الدين» و فى القصاص. و فى الحدود و 
فى جميع الحقوق. و كان يقيد الدعار بقيود لها أقفال و يوكل بهم من يحلها لهم فى أوقات الصلاه من احد الجانبين» 


(فنتك زيد/ 2 كتاب الشهادات» باب القضاء) 
(؟78). فى الوسائل عن قرب الاسناد بسنده» عن جعفرء عن أبيه: «أن على بن أبى طالب (ع) لما قتله ابن ملجم قال: 


(الحبواخدا الأمتر و اوهو اعدينزا اساره» فان عشت فأنا أولى بما صنع بى: ان شئت استقدت, و ان شئت عفوتء و ان شئت 
صالحت. و ان مت فذلكك اليكم, فان بدا لكم أن تقتلوه فلا تمثلوا به.) 


(وسائل ج /١9‏ 48) باب 27 از ابواب قصاص نفس» حديث *©) 
(38). سئن بيهقى ج 8/ 2147 كتاب قتال اهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من. المسلمين ... 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 185 


وردتك خضرت يز اواهشتاة ضربه ثازياته [عتوان نمل شرعى سيكسارى] رذ شيش ارا بكة شت در زندان كهداشكةفردا 
نيز او را فراخوانده و بيست ضربه تازيانه ديككر زد. نجاشى به على (ع) كفت: يا امير المؤمنين! هشتاد ضربه را بعنوان حد 


جه 5 جه 531 4 
ميكسارى بر من زدىء ديكّر اين بيست ضربه براى جه بود؟! 


حضرت فرمود: اين هم براى آن بود كه جرئت به خرج داده و در ماه رمضان ميكسارى كرده و حرمت آن را شكسته اى.) 
فقن فإ 


ع- در كتاب «دعائم الاسلام» نيز [اين حديث رابا مختصر تفاوتى كه به تعداد تازيانه هاى نوبت دوم و 


برخى عبارات خبر مربوط مى شود] از على (ع) روايت كرده است كه از اين قرار است: 


«نجاشى شاعر را كه در ماه رمضان ميكسارى كرده بود نزد على (ع) آوردند» آن حضرت او را هشتاد ضربه تازيانه زد» و 


سيس زندانى اش نمود» سيس فردا او را از زندان فراخوانده و سى و نه ضربه تازيانة ديكر بر او زد» نجاشى كفت: 
يا امير المؤمنين! اين مقدار اضافى ديكر براى جه بود؟! حضرت ياسخ داد: 

براى آن بود كه نسبت به خداوند جسارت و جرئت به خرج داده و در ماه رمضان افطار كرده اى.) 250 ” 

اين حديث را به همين صورت در «مستد ركك» نيز نقل كرده است. (2788) 7 


ه- در روايت صحيحه محمد بن قيس از ابو جعفر (ع) نقل شده كه آن حضرت 


(75). فى مرفوعه أبى مريمء قال: اتى امير المؤمنين (ع) بالنجاشى الشاعر قد شرب الخمر فى شهر رمضانء «فضربه ثمانين» ثم 
حبسه ليله ثم دعا به من الغد فضربه عشرينء فقال له: يا امير المؤمنين هذا ضربتنى ثمانين فى شرب الخمرء و هذه العشرون ما 
فى 


قال: «هذا لتجرئكك على شرب الخمر فى شهر رمضان). 
(وسائل ج /١8‏ /ا, باب 4 از ابواب حد مسكرء حديث )١‏ 


(10). فى دعائم الاسلام» عن على (ع) «انه اتى بالنجاشى الشاعر و قد شرب الخمر فى شهر رمضانء فجلّده ثمانين جلده» ثم 


حبسه؛ ثم اخرجه من غد فضربه تسعه و ثلاثين سوطا. فقال ما هذا العلاوه يا امير المؤمنين؟ 
قال: لتجرئكك على الله و افطاركك فى شهر رمضان). 
(دعائم الاسلام ج عع كتاب الحدود.ء فصل 3 حديث علعم م 


(76). ر. كك: مستدركك الوسائل ج #/ 7*6, باب 7 از ابواب حد 


مسكرء حديث 188#. 
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فرمود: 


«يكك كنيز نصرانى مسلمان شده و بعد از همبستر شدن با آقاى [مسلمان] خود بجه اى بدنيا آورد آنكاه آقاى او مرد و هنكام 


مركك وصيت كرد تا آن كنيز را آزاد كنند» اين قضيه در عصر عمر بن خطاب رخ داد. 


بعد از مركك آن مرد مسلمان» كنيز ياد شده [دوباره از اسلام مرتد شده] و به همسرى يكك نصرانى در آمد و از او نيز دو فرزند 
بدنيا آورد» و به سومى نيز حامله كرديد؛ على (ع) درباره آن زن جنين داورى كرد: اول اسلام باو عرضه شد [كه مسلمان شود 


وان متحازات ارتداد:مصوّك تمائد] او تبذيرفت+» ا نكاه خضرت فرموة: 


بجه هائى كه از مرد نصرانى دارد برد كانى هستند كه در اختيار آن برادرشانند كه يدرش مسلمان بوده استء و خود او را نيز 
زندانى ميكنم تا وضع حمل نمايد بعد از آن به قتل مى رسانم.) 071817 ” 

در «وسائل الشيعه)» ذيل اين حديث إدر توجيه اينكه زن مرتد را زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند و آزاد شود. و يا اينكه تا 
ابد در زندان بماند» اما او را نمى كشند. يس حككونه در اين حديث مسأله كشتن او به جرم ارتداد مطرح شده] جنين فرموده 
اشست: 

«شيخ طوسى كفته است: اين حكم فقط به آن مورد خاصى اختصاص و انحصار دارد كه على (ع) انجام داده است و به موارد 


ديكر شامل نميشود, [يعنى ما نمى توانيم بر طبق آن عمل كنيم]. 


و نيز كفته است: جه بسا حكم اعدام او به اين دليل بوده كه آن زن ابتدا مسلم شد تا به ازدواج مرد مسلمان در مده آنكاه 


دوباره مرتد شده و به ازدواج مرد 


(260). فى صحيحه محمد بن قيسء عن ابى جعفر (ع) قال: «قضى امير المؤمنين (ع) فى وليده كانت نصرانيه» فاسلمت و ولدت 
لسيدهاء ثم ان سيدها مات و اوصى بها عتاقه السريه على عهد عمرء فنكحت نصرانيا ديرانيا و تنصرت فولدت منه ولدين و 
حبلت بالثالث» فقضى فيها ان يعرض عليها الاسلام» فعرض عليها الاسلام فأبت», فقال: ما ولدت من ولد نصرائيا فهم عبيد 
لاخيهم الذى ولدت لسيدها الاولء وانا احبسها حتى تضع ولدها فاذا ولدت قتلة 20 


(وسائل ج 880 باب 5 از ابواب حد مرتد» حديث 8) 
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نصرانى در امد و به اين خاطر مستحق قتل كرديد.) ”7 ؟” 


شايد بتوان كفت او معاند شده بوده استء و نه اينكه صرفا مرتد شده باشدء لذا بر ضد اسلام فعاليت مى كرده و از اين جهت 
جزء مصاديق عنوان «مفسد فى الارض» كرديده كه مجازات اعدام دارد» و به همين جرم اعدام شده است» وكرنه در اسلام زن 
مرتد را به خاطر ارتدادش نمى كشندء بلكه زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند يا در همانجا بميرد» و اين را بعدا بحث خواهيم 


5 
#- در روايت صحيحه ابى مريم از ابو جعفر (ع) روايت شده است: 


«زنى به محضر على (ع) آمد و به او كفت: من زنا كرده ام» حضرت اعتنا نكرد و روى خود را ازاو بركرداند» آن زن باز خود 
را به مقابل صورت آن حضرت رسانده و كفت: من زنا كرده ام» حضرت بازروى خود را از او بركرداند [كه از حرف خود 


يشيمان شود و از آنجا بيرون برود] لكن آن زن 


بازهم خود را در مقابل صورت آن حضرت قرار داده و كفت: من زنا كرده ام. 


[يس از مرتبه جهارم] حضرت دستور داد او را زندانى كنندء او آبستن بود و لذا نككه داشتند تا اينكه زايمان كرد؛ بعد از آن 


در محلى به نام رحبه كودالى در زمين كنده [و او را سنكسار نمودند]. 079 7 
/ا- در سنن بيهقى از شعبى جنين نقل شده است: 


«زنى به نام شراحه همدانى را نزد على (ع) آوردند [كه آن زن مصرٌ بود زنا كرده ام بايد حد شرعى بخورم].؛ على (ع) به آن 
زن فرمود: شايد در خواب بوده اى كه يكك مرد ناشناسى روى تو افتاده است» جواب داد: نه حضرت فرمود: شايد ترا به اين 


كار مجبور كرده اند؟ جواب داد: نه حضرت فرمود: 


شايد شوهر تو كه در جبهه مقابل دشمن ما است بسراغ تو آمده و با تو همبستر 


(رع ؟؟). وسائل» جلد. باب و صفحه ياد شده» ذيل حديث ه6. 


(369). فى صحيحه ابى مريم» عن ابى جعفر (ع) قال: «(اتت امرأه امير المؤمنين (ع) فقالت: انى قد فجرتء» فاعرض بوجهه عنهاء 
فتحولت حتى استقبلت وجهه فقالت: انى قد فجرت, فاعرض عنهاء ثم استقبلته فقالت: 


انى قد فجرتء فاعرض عنهاء ثم استقبلته فقالت: انى فجرتء فأمر بها فحبست و كانت حاملاء فتربص بها حتى وضعت ثم امر بها 
بعد ذلك فحفر لها حفيره فى الرحبه ...» 


(وسائل ج 8/ 7٠١‏ كتاب الحدود. باب من اعتبر حضور الامام و الشّهود ...) 
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شده و تو دوست ندارى به او نسبت دهى (كه از جبهه فرار كرده است). 


حضرت با اين سخنان خود به او تلقين ميكرد كه شايد 


در جواب سؤالاتش بكّويد: بلى [كه بدين وسيله حد نخورد و برود دنبال كار خود و در ينهانى توبه كند. لكن او جنين حرفى 
نزد» لذا] حضرت دستور داد او را زندانى كنند؛ بعد از آنكه وضع حمل كردء يكك روز ينجشنبه او را از زندان بيرون آورده و 
به غنوان جد شرعى يكضك تاؤياته بر او ؤدثد» وسيس در رحبه كووالى كنده وروز جمعة او زا [برائ ستكسار اوردند]. 
6" ” 

سيزدهمء جهاردهمء بانزدهم و شانزدهم - كف زنء جيب برء كور شكاف» شرور مهاجم: 

-١‏ در وسائل الشيعه با سند ويزْهٌ خود از سكونىء از امام صادق (ع) جنين روايت كرده است: 

«مردى را به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه كوشواره اى رااز كوش دختركى [در بيرون از خانه] ربوده بود» آن حضرت 
فرمود: اين كار [دزدى نيستء بلكه] يورش بردن و ربودن كوه اشكان اشع در كقيحة إفسةةأو را ريده بلكه] او را مورد 


ضرب قرار داده و زندانى كرد.) 02501١١‏ ” 
؟"- در مستدركك از كتاب «جعفريات» با سند ويرهُ او از امام حسين (ع) جنين روايت كرده اسيت: 


«دعوائى را نزد على (ع) آوردند كه بر اساس آن مردى يكك ظرف (و يا كردن 


(:10). فى سنن البيهقى بسنده عن الشعبى قال: «جى ء بشراحه الهمدائيِه الى على ع فقال لها: ويلك لعل رجلا وقع عليكك و 
انت نائمه؟ قالت: لا قال تعلكك استكرهكك؟ قالت: لا قال: لعل زوجكك من عدوّنا هذا اتاكك فانت تكرهين ان تدلى عليه؛ يلقّنها 
لعلها تقول: نعم قال فأمر بها مخبت فلت! وضعت ما فى بطنها اخرجها يوم الخميس فضربها مائه و حضر لها يوم الجمعه فى 
الدّحبه: 


«سئن بيهقى 3٠ /١‏ كتاب الحدود. باب من اعتبر حضور 


الامام والشهود). 


(81)ترق الونات] سد عن التدكوق وف أبن عيذ الله (ع): «أن امير المؤمنين (ع) اتى برجل اختلس دره من أذن جاريه؟ 
فقال: هذه الدغاره المعلنه. فضربه و حبسهة). 
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بند) طلا را [در ملاء عام] از دختركى ربوده بود. على (ع) فرمود: وقوع اين جرم در ملاء عام و بكونه آشكارا شبهه اى نيست 
كه حد سرقت [يعنى بريدن دست] را از او ساقط مى كندء در نتيجه او را مورد ضرب قرار داده و سيس زندانى كرد. آنكاه 
فرموة: دست ونا شكراو كق: ون راعاند خرنة )ا + 


'- باز در همان مدرك از على (ع) روايت كرده است: 


«جهار دسته اند كه [كارشان به دزدى شباهت دارد و لكن] دست آنان را نبايد بريد» [أ لق كمله انان رايس كرو كت زن مى 
باشد كه كيفر او كتكك و زندان است. و ...) 707 ١‏ 


؟- در «دعائم الاسلام» از على (ع) روايت شده كه دربارةٌ ربايئنده و كف زن جنين فرمود: 
«دست او را نبايد ببرند» بلكه بايد او را كتكك زده و سيس زندانى كنند.) «78) 7 

اين روايت را در مستدركك الوسائل نيز نقل كرده است. «7508) 7 

ه- باز در كتاب «دعائم) روايت شده كه جعفر بن محمد (ص) فرمود: 


«دست طرّار (- جيب بر) را نبايد ببرند» و منظور از او كسى است كه خرجى كسى رااز لباس و يا آستينش بربايد. و نيز دست 
مختلس (- رباينده و كف زن) را نبايد ببرند» و منظور از او كسى است كه با زيركى جيزى رااز كسى 


مى ربايك. 


اين دو دسته دست شان قطع نمى شودء بلكه آنان را به سختى مى زنند و سيس 


(؟18). عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيه عن جده (ع): «أن عليا (ع) رفع اليه أن رجلا اختلس ظرفا (طوقا 
خ. ل) من ذهب من جاريه» فقال على (ع): أدرأ عنه الدغاره المعلنه» فضربه و حبسه. و قال: لا قطع على المختلس»). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(مستدركك الوسائل ج 8/ /188: باب 17 از ابواب حد سرقت؛ حديث )١‏ 


(101). عن الجعفريات بهذا الاسناد» عن على (ع) أنه قال: «اربعه لا قطع عليهم: فانما هى الدغاره المعلنه» عليه ضرب و حبس 


0 

(همان مدرك, همان صفحه. همان باب» حديث 7). 

(20). عن على (ع): أنه قال فى المختلس: «لا يقطع, و لكنه يضرب و يسجن.) 
(دعائم الاسلام ج 7/ الا, كتاب السراق» فصل 7 حديث *188). 

(100). مستدركك الوسائل ج 3737//75, باب 1 از ابواب حد سرقت حديث ؟). 
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زندانى مى كنند.) 7028 ” 

اين خبر را در مستد ركك نيز آورده است. 2781 ” 

#- باز در كتاب دعائم روايت كرده است كه جعفر بن محمد (ع) فرمود: 


«دست كورشكاف را نبايد ببرنك» مكر اينكه جندين بار اين كار را انجام داده و دستكير شده باشد در هر نوبت از دستكيرى. 


او را به كونةٌ دردآور مى زنند و به ستوهش مى آورند» سيس او را زندانى مى كنند.) «/70) 7 
اين روايت را در مستد ركك نيز نقل كرده است. «509) 0 


/ا- 


ابو يبوسف [از علماء حنفى] در كتاب «خراج)» خود با سند ويزه اش جنين روايت كرده اسيت* 


«شيوة على بن ابى طالب (ع) بر اين بود كه هركاه در ميان كروه ويا قبيله اى يكك فرد شرور و مزاحمى بيدا مى شدء او را 
زندانى مى كردء اكر آن شخص خود داراى مال بود. از آن براى خرجى اش مصرف ميكرد و اككر او مالى نداشت» خرجى او 


رااز بيت المال مى يرداخت و مى فرمود: 
بدين وسيله شر و زيان او را از مسلمانان بايد دور ساخت و از مال عمومى آنان نيز برايش بايد خرج نمود.) 07820١‏ ” 


در متن عربى برخى ازاين احاديث وازة «طرّار) آمده است)» اين وازة از جملة 


(109). عن جعفر بن محمد (ع): «أنه لا يقطع الطرار» و هو الذى يقطع النفقه من كم الرجل أو ثوبه» و لا المختلسء و هو الذى 
يختطف الشى ء و لكن يضربان شديدا و يحبسان). 


(دعائم الاسلام ج ؟/ الال كتاب السراق» فصل ؟, حديث ١129‏ )), 
(200). مستدركك الوسائل ج ؟/ /3370”, باب 1١‏ از ابواب حد سرقت» حديث 7. 


(208). قال جعفر بن محمد (ع): الا تقطع يد النباش الا أن يؤخذ و قد نبش مرارا و يعاقب فى كل مره عقوبه موجعه و ينكل و 


يحبيس ١‏ 
(دعائم الاسلام ج ليعافة كتاب السراق» فصل 3 حديث اا .)١‏ 
(509). مستدركك الوسائل ج وفتككارفة باب مااز ابواب حد سرقت» حديث 7 


(120). «كان على بن أبى طالب اذا كان فى القبيله او القوم الرجل الداعرء حبسه. فان كان له مالء انفق عليه من ماله و ان لم 
يكن له مالء انفق عليه من بيت مال المسلمين» و قال: يحبس عنهم شره و 


ينفق عليه من بيت مالهم.) 
(الخراج/ .)18١‏ 
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غري :قله الى + ففلخة جلك التوين: شهما كرفقه دده اشبةه و معناى 1ن ينص كين ةاش :حار قطية قلفة كتد و لبان را 


ياره نمايد» [اين معناى لغوى آنستء لكن مقصود از آن در اين احاديث جيب بر مى باشد]. 
كلمةٌ «دعاره) و «داعر) را نيز كه در متن عربى روايت فوق آمده. يبشتر با ذكر احتماللات موجود در آن ذكر كرديم. 


اما اينكه دست شخص رباينده و كف زن را نمى برند» بسيار روشن استء بدليل اينكه در بريدن دست دزد شرط است كه او 
مال را از يكك محل «حرز) و محفوظ و مسدود إمانند داخل منزل و يا داخل حياطى كه در و ديوار داشته باشد و ...] بطور 
ينهانى دزديده باشد. اين مسأله اى است كه روايات فراوانى از طريق شيعه و سنى بر آن دلالت دارند. در اين زمينه مى توان به 
كتابهاى وسائل الشيعه )58١١«‏ 7 و سئن بيهقى ١ 0327١‏ مراجعه نمود. 


اما راجع به جيب بر (طرّار) و كورشكاف (- تباش»» بايد كفت: روايات مختلف استء برخى از آن روايات به لزوم قطع دست 
آن دو دسته و برخى ديككر برعدم قطع دست دلالت دارند. در اين زمينه نيز مى توان به همان دو منبع ياد شده ييشين مراجعه 
كرد. 273877 3. 


مح ا نيز در كتاب «شرايع) فرموده است: 


«اكر كسى از جيب كسى ديككر و يا از آستين لباس او جيزى را دزديدء نبايد دست او را قطع كنند» مشروط بر اينكه از جيب 


رويى و آستين رويى لباسش اسك اما ذا كر ار حجني و اسكية داخل لباس بدزدد. بايد دستش قطع شود.) وعم 7 ”7 


(521). ر. كث: وسائل الشيعه ج 207/18- 805 باب 17 از ابواب حد سرقت. 

(287). ر. كك: سئن بيهقى ج 774/8, كتاب السرقه؛ باب لا قطع على المختلس ... 

(787). ر. كك: وسائل» مجلد ياد شده» صفحات 876"/ ٠ش 2٠١‏ و 418 بابهاى 1 و 14 از ابواب حد سرقت. 
و نيز ر. كك: سئن بيهقى ج 8/ 7188 كتاب السرقه؛ باب الطرار و باب النباش ... 

(28). الشرايع ج 5/ .١08‏ 
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در كتاب «جواهر) نيز [كه شرح شرايع ياد شده مى باشد] در ذيل سخن ياد شده محقق حلى جنين افزوده است: 


«اين مبنا و سخن محقق حلى مستند به رأى مشهور علماء شيعه مى باشد» حتى در كتاب كشف اللثام كفته است: فقهاء شيعه به 
تفاوت و تفصيل ياد شده قاطعانه فتوا داده اند. 


برخى ديكرء به جز صاحب كشف اللثام در اين باره افزوده اند كه: در اين مسأله علماء شيعه هيج اختلاف نظر ندارند. و حتى 


از شيخ طوسى و ابن زهره ادعاى اجماع شده است. 
شايد اين همه اتفاق نظر به اين دليل باشد كه از ديدكاه عرف عنوان حرز بودن در جيب و آستين زيرين محقق مى باشد, اما 


در جيب و آستين روئين صدق نمى كند. افزون براين روايت قوى سكونى نيز [كه بيشتر ما آن را نقل كرديم] و نيز روايت 


مندمع ابى سار «352886) 3 دراين باره مورد استناد مى توانند باشند 53 


بعد از آنكه اين دو روايت با ديد كاه عرف فتوائى بين اصحاب تقويت شده و ضعفشان جبران كرديدء به كليت لزوم قطع 


دست دزد ويا عدم قطع در اين قبيل موارد تقييد زده و استثنا وارد مى كنند» 


و بدين وسيله ديكر نصوص مربوط به اين موضوع كه كلى و مطلق هستند همه استثنا مى خورند.) 07288١‏ ” 


منظور از «روايت قوى سكونى» در عبارت منقول از جواهر» همان روايتى است كه كلينى از على ابن ابراهيم» از يدرشء از 
نوفلى» از سكونى از ابى عبد الله (ع) نقل كرده و آن روايت از اين قرار است: 


«يكك فرد جيب بر را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه جند درهم را از آستين مردى ربوده بود» آن حضرت دربارة او فرمود: 
اكر از آستين بيراهن روئين او ربوده باشد دستش را نمى برم» اما اكر از آستين بيراهن زيرين او ربوده باشد» دستش را مى 
برم.) ولام 7 ؟ 


(220). ابى سار كنية مسمع بن عبد الملكك است. (از افاضات معظم له). 
(18). جواهر الكلام ج 2٠ /6١‏ 200. 


(780). عن السكونى عن ابى عبد الله (ع) قال: أتى امير المؤمنين (ع) بطرار قد طر دراهم من كم رجلء قال ان طرٌ من قميصه 
الاعلى لم أقطعه و ان كان طرّ من قميصه السافل (الداخل) قطعته.) 
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روايت «مسمع ابى سيار» نيز [كه در سخن صاحب جواهر مورد اشاره قرار كرفته است] همانند اين روايت مى باشد. «(/78) 7 
دربارة «كورشكاف»- نباش- نيز محقق حلى در كتاب شرايع جنين فرموده است: 

«دست كفن دزد را مى برند» براى اينكه داخل كور نسبت به كفن مرده محل حرز به شمار مى آيد.) 0729١‏ ”7 

[و كسى كه از محل حرز و قرق شده دزدى كند دستش را بايد بريد.] 

در «جواهر) نيز ذيل سخن ياد شده محقق جنين آورده است: 


«بر طبق آنجه كه از مطلب حكايت شده از كتابهاى ايضاح, الكنز و 


تنقيح برمى آيدء اين سخن مورد اجماع و اتفاق نظر فقهاء استء از ظاهر سخن ديلمى نيز همين مطلب استفاده مى شود. 


لكن از كتابهاى مقنع» و فقيه جنين نقل شده كه دست كورشكاف را جز آنككاه كه جندين مرتبه اين كار را تكرار كرده و 


دمتكن شدة باشل تمن 'زرنل: 


كند و لكن كفن را ندزدد )317١١‏ '"» ونه به اين معنى كه كفته شود جون كور حرز محسوب نمى شودء جنانكه جنين مطلبى را 
شهيد ثانى با ييروى از كتاب غايه المراد (در كتاب كفن كفته است). و ثالثا بر فرض اينكه مراد بنا شده باشد كه كفن را 


دزديده باشد با توجّه بنظر عرف و ظاهر روايات بايد حكم به قطع دست بنا شده نمود) 0717/١١‏ ” 


[اينها كه كفته شد نظرات علماء شيعه بود] و اما دي دكاههاى فقهاء اهل سنت در اين مسأله جكونه است؟ بر آنجه كه شيخ 
طوسى در كتاب خلاف (مسأله 


- (وسائل ج /١8‏ 205- 2008 باب 1 از ابواب حد سرقت» حديث 0. 

(/58). ر. كك: همان مدركك. 

(289). الشرايع ج ©/ 1078. 

(70). البته اين توجيه صاحب جواهر- ره- معقول و قابل قبول به نظر نمى رسد. 
(از افاضات معظم له در جلسه ”7807 درس فقه.). 

(11؟). جواهر ج /6١‏ 010. 
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از كتاب سرقت) بيان كرده استء آنان در اين مسأله اختلاف نظر دارند. 
شيخ جنين فر موده است: 


«اكر كسى كورى را بشكافد و كفن مرده رااز درون آن بيرون بياورد» بايد دست او را 


بعنوان دزد قطع كنند [از علماء اهل سنت نيز] ابن زبير» عائشه. عمر بن عبد العزيز» حسن بصرىء ابراهيم نخعى همين فتوا را 
داده اند. جنانكه حماد بن ابى سليمانء ربيعه» مالكك» شافعى» عثمان بتى» ابو يوسفء, احمد [حنبل] و اسحاق نيز همين سخن را 


0 


فته انك. 


بدليل اينكه كور محل حرز و قرق محسوب نمى شود براى اينكه اكر جنين مى بود» در آن صورت مى بايست براى دفن اشياء 


حَ وس 05 5 ٠. ٠.‏ 5 
كران قيمت و وثيقه هاى مردم نيز» حرز محسوب مى شد. 


بلحكا 


آنككاه شيخ طوسى در اثبات ديد كاه خود مى افزايد:] اما دليل ما بر اثبات نظر خودمان آيهُ شريفه ايست كه مى فرمايد: 


لا 0-7 لا ا ََ 2 -0 
«السارق وَ السّارقه فاقطعوا أندييلنا» 030779 "ل يعنى دست مرد و زن دزدى كننده را ببريد.») و شخص كورشكاف نيز دزد مى 
باشد ...) 51/7 ” 


البته ممكن است بتوان روايات مربوط به عدم جواز قطع دست كورشكاف را به تقيه حمل كرد. و يا به موردى حمل كرد كه 
كسى كورى را بشكافد ولى دزدى صورت نككرفته باشد» درست مانند آنجائى كه كسى خانه اى را سوراخ كند و به آن راه 
يابد» لكن دزدى نكند و جيزى را با خود نبرد. ونيز مى توان اين روايات را به آنجائى حمل كرد كه مقدار مال دزدى شده 
كمتر از اندازة نصاب دزدى باشدء و يا اينكه به ربودن اشياء ديكرى به جز كفن كه ممكن است همراه مرده وجود داشته باشد 
[هالجة الكفترى وإمفال أن ]| دينة زرده اش جد ين اث كه كوويزافن ابى قشل اشياء محل خرن متحدوات لمن شوف خقط 


نسبت به كفن 


مرده است كه از نظر عرف 


."/ /)0( سورة مائده‎ .)7١1( 

/73). الخلاف ج اا 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 5 ص: ١95‏ 

آنجا حرز به شمار مى رود. 

البته جايكاه بحث مفصل اين موضوع «كتاب الحدود) مى باشدء ما در اينجا بكُونةُ جنبى و ضمنى در كنار بحث زندان به آن 
برداختيم. 

هفدهم - امين ناظر بر سوق در صورت خيانت: 


[جنانكه بيشتر بككونة مفصل كفتيم» كسى كه بعنوان امين براى رسيدكى به امور بازار از طرف حكومت تعبين مى شود در 
صورت سوء استفاده و خيانت» بصورت سختى بايد زندانى شود جنانكه] در كتاب «دعائم الاسلام» از على (ع) روايت نموده 
كه آن حضرت شخصى بنام «ابن هرمه) را بر سوق اهواز امين كماشته بود» لكن او در كار خود خيانت ورزيدء در نتيجه على 
(ع2 به قاضى القضاه آن منطقه بنام «رفاعه») جنين نوشت: 


«آنككاه كه نامه ام را خواندى بدون فاصله «ابن هرمه) را از سوق بيرون كن. او را بازداشت و زندانى كنء و در ميان مردم جار 
بزن كه كرد آيند تا ...) 0/8 ” 


متن كامل اين حديث را در بحث ششم از مباحث مربوط به زندانء آنككاه كه دربارة «انضمام كيفرهاى ديككر با كيفر زندان» 
بحث مى كرديم» آورده ايم» طالبين مى توانند مراجعه كنند. جنانكه در مستدركك نيز آن را نقل كرده است. «17/6”) 7 


هيجدهم - كسى كه مطلبى را بر زيان مسلمان ديكر به زندانى تلقين كند: 


در همين روايتى كه إذيل نمونه هفدهم] از كتاب دعائم الاسلام نقل شده قسمت ديكرى دارد كه به مطلب مورد نظر ما دلالت 
ميكند. جنانكه طبق آن 


(77). كتب على (ع) الى رفاعه: «اذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه عن السوقء و اوقفه و اسجنه؛ و ناد عليه ...) 


(دعائم الاسلام ج مض كتاب آداب القضاه» حديث )). 


(77). مستدركك الوسائل ج / 707 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم. حديث 6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: لا ١‏ 
روايت على (ع2 فرمود: 


«اى رفاعه! اكر در نزد تو ثابت شود كه كسى در زندان به ابن هرمه مطالبى را مى آموزد كه بر زيان يكك مسلمان ممكن است 


تمام شود او 


را با تازيانه بزن و زندانى كن. نا هنكامى كه از كار خود توبه كند.) «07170 7 
نوزدهم- كسى كه بناحق كواهى دهد: 
در روايت «غياث بن ابراهيم» از جعفر از يدرش جنين روايت شده است: 


«شيوه على (ع) اين بود كه هركاه كواهى دهنده بناحقى (- شاهد زور) را دستكير مى كرد, اككر او در آن محل غريب و 
اللشاضيه يوم اوءرا به فيناة قيله اشن هى فرساد [تادن انا به حمكان معرفى شود و دوكر كين به حزق أو اعقماد تكن ]و 


اكر آن كواهى دهنده بازارى بود او را به بازار مى فرستاد ا در آنجا بين مردم بككردانند و معرفى اش كنند [تا اعتماد مردم از 


او سلب شود ]سن ازروا باز كردائده و عند زوق ؤنداق هن كروتده أتكاه ازادش عن كروقد فى رفن رع ؟ 
ذو سلق يقي انعبد الله ون عام ووايتث شده كد "كفت: 


«مردى را نزد عمر آوردند كه كواهى بناحق داده بود» اورا يكك روز از صبح تا شام در معرض ديد مردم نكنه داشتند» و هر 
كن كام امد سيكنكن او قلان كس من راقد كد كراهن عق هى دهده يكتاسيك او رسيس 1 هرد وا 


(23. كتب على الى رفاعه ... فان صح عندكك ان احدا يلقنه ما يضر به مسلماء فاضربه بالدّره» فاحبسه حتى يتوب. 
(دعائم الاسلام ج )م 


البته مصداق روشن اين حديث همان «وكيل مدافع» است كه در زمان ما مرسوم شده و هر يولدارى يكك وكيل مدافعى دارد 
كه همه جا از او دفاع ميكند. 


(778). «عن غياث بن ابراهيم» عن جعفر عن أبيه (ع): ان عليا (ع) كان اذا اخذ شاهد زور فان كان غريبا 


بعث به الى حيه؛ و ان كان سوقيا بعث به الى سوقه فطيف بهء ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله.) (وسائل ج /١8‏ 2,155 باب 16ااز 
كتاب شهادات حديث "). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: ١98‏ 
به زندان بردند.) «لا/3”) ؟ 
باز در سنن بيهقى با سند ويه او از شخصى بنام «مكحول» جنين آمده است: 


«عمر بن خطاب در منطقه شام به كاركزاران خود نوشت كه كواهى دهندة بناحق را جهل تازيانه زدهء 023717 7 موى سرش را 
نيز تراشيده و صورتش را با رنكك سياه آلوده و رنكك آميزى كرده و در ميان مردم بككردانند [تا همكان او را بشناسند]» آنكاه 


اورا به مدت طولانى زندانى كنند.) «717/9) ” 

لكن بيهقى درباره اين روايت كفته است كه ضعيف ميباشد 

بيستم - كسى كه موى سر زنى را بتراشد: 

-١‏ در روايت «عبد الله بن سنان» آمده است كه من به امام صادق (ع) كفتم: 
«فدايت شوم! اكر مردى بر روى زنى يريد و مويهاى او را تراشيد» كيفرش جيست؟ 


حضرت ياسخ داد: ابتدا بايد او را بككونةُ درد آورى كتكك بزنند و سيس در زندان مسلمين به اندازه اى نكّه دارند كه معلوم 
شود موى سر آن زن دوباره رشد مى كند يا نه؟ اكثر موهاى آن زن دوباره رشد كرد از او «مهر المثل» كرفته و بآن زن 
يرداخت مى كنند, و اككر موهاى او رشد نكرد» دراين صورت ديه كامله (- خون بهاى تمام) يكك زن رااز آن مرد مى كيرند 


وو بهاو مى يردازند.) )58٠١‏ ” 


عرض كردم: يس جرا در صورتى كه موهايش رشد كند باز بايد مهر المثل 


(770). سئن بيهقى ج 15١/٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب ما يفعل بشاهد 


الزور. 


(237"). اين تازيانه جنبه تعزيرى دارد و بايد كمتر از «(جهل ضربه» باشد, لذا جهل تازيانه كه در دستور عمر بوده كاملا خللاف 


مى باشد و يكك راى بدون مستند است. 
(. سنن بيهقى ج ٠١‏ ال كتاب آداب القاضى» باب ما يفعل بشاهد الزور. 


(7580). ديه كامل 80١‏ دينار مى باشد وهر دينار نيز جنانكه شهيد ثانى فرموده: برابر با يكك مثقال طلاى خالص سكه خورده 
ميباشد. 


(ر. كك: اللمعه الدمشقيه ج 0١‏ كتاب الطهاره» تصحيح سيد محمد كلانتر) (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 191 
يرداخت شود؟ 


حضرت فرمود: اى فرزند سنان! موهاى زن و بكارت او دو عامل عمده در زيبائى و جذابيت زن هستند, لذا هركاه كسى يكى 


ازاين دو رااز بين ببرد بايد مهر المثل بيردازد» يعنى مهر المثل كامل.) 058١١‏ ” 
اين روايت را «مشايخ سه كانه) نقل كرده اند. 23279 7 در كتاب شرايع نيز بر اساس مضمون آن فتوا داده شده است: 


«... اما اكر كسى موى سر زنى را از بين ببرد» بايد ديه كامل يكك زن را بيردازد» لكن اكر موى او دوباره رشد كردء بايد مهريه 


آن زن را بيردازد.) 585١‏ ” 
در «جواهر) نيز سخن فوق صاحب شرايع راجنين دنبال كرده است: 


«بدون آنكه در اين باره به نظر خلا-فى برخورد كرده باشم. البته بجز اسكافى [- ابن جنبيد] او هم فقط در مورد مسأله دوم 
[يعنى مسأله رشد مو] نظر خلا-ف داده و كفته است: در صورت روئيدن دوباره موى او يكك سوم ديه كامل يكك زن را بايد 


” 585١ بيردازد.)‎ 


باز در جواهر راجع به توضيح بيشتر 


اين مسأله جنين كفته است: 


«أكر.مهرية او بيشكر ازا قدا ر ههر النحنة باشد» انرا تر بكيرةه بدليل انكة دز ايخ روايك: فوا كليت واطلاق دازئد [وسَامل 


مقدار معادل مهر السنه و مقدار بيش از آن ميشوند]. 


«امااكر مهريه او بقدرى زياد باشد كه از مقدار خون بهاى كامل [يعنى 80١‏ دينار] نيز تجاوز كندء در آن صورت فقط به 


ميزان ديه را مى تواند بككيرد و نه 


(181). «قال عبد اللّه بن سنان: قلت لأبى عبد اللّه (ع): جعلت فداكك ما على رجل و ثب على امرأه فحلق رأسها؟ 


قال: يضرب ضربا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرهاء فان نبت» اخذ منه مهر نسائهاء و ان لم ينبت اخذ منه 
الديه كامله. قلت: فكيف صار مهر نسائها ان نبت شعرها؟ فقال: يا ابن سنان» ان شعر المرأه و عذرتها شريكان فى الجمالء فاذا 
ذهب باحدهما وجب لها المهر كملا. 


(087. منظور از اساتيد و مشايخ سه كانه مؤلفين كتب اربعه هستند كه عبارتند از محدثين و فقهاء بزركوار: شيخ صدوق». 


محمد بن يعقوب كلينى و شيخ طوسى - (مقرر). 

(28). الشرايع ج 76 .52١‏ 

(18). جواهر الكلام» ديات» ج 67/ .١76‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١9/‏ 

بيشتر از آن راء بدليل اينكه در اين مسأله اجماع وجود دارد. جنانكه در كتاب كشف اللثام فرموده است: 
ديه هيج عضوى از اعضاء انسان نميتواند بيشتر از ميزان ديه كامل باشد.) 02588١‏ ” 


كتاب 


دعائم الاسلام ميتوان مشاهده كرد. و آن اينكه] در دعائم الاسلام از جعفر بن محمد (ع) روايت كرده است: 


(اكر فق موق ستو زكى"وااتزاشتدة آن مود وا زخداق من كتنيد :نا زفاق كددوياره مو اودرشد كننوو أن مزة راداي 


مدت كاه بكاه از زندان بيرون مى آورند و مى زنند» آنككاه دوباره به زندان بازمى. كردائئك: 


اكر موى سر او دوباره رشد كند از آن مرد مهر المثل مى كيرند و بآن زن مى يردازندء مكر اينكه مهريه او بيش از ميزان مهر 
السنه باشد» كه در اين صورت فقط به ميزان مهر السنه باو مى يردازند.) (2788 ” 


اين روايت را در مستدركك نيز از دعائم الاسلام نقل كرده است. «/23781 7 


٠‏ نانذ كفت در .مواردى كه حدث راققط دعائم الاسلام ثقا كرده باشك و .در دك متانع حدث . امامه رواست نشنده 
و 18 ر مواردى يثى ر ثم 3 باسد وادن 3 بع مجد ننى: امامية زواد 
باشد» مشكل است كه انسان در فتوا دادن بتواند بآن اعتماد كند. 0378/7 ١‏ 


(80). جواهر الكلام» ج 87/ ١078‏ كتاب الديات. 


(188). «عن جعفر بن محمد (ع): و ان كانت امرأه فحلق رجل رأسها حبس فى السجن حتى ينبت و يخرج بين ذلكك ثم يضرب 
قير الى النندى 4اذ لاني اعد مده مدل مهن نساته الأ ان مكوة] كتوهق مهر السده فاة كان اكتر من مه انهه رد الى البدهة: 


(دعائم الاسلام ج 4 كرذة كتاب الديات» فصل 2 روايت ١‏ 


بوده استث؟ كه آنان شيعه اسماعيلى بودند» يعلنى 


ائمه معصومين (ع) را تا امام جعفر صادق (ع) قبول دارند» لكن ائمه معصومين بعد از آن حضرت را قبول ندارند و به امامت 
اسماعيل فرزند آن حضرت به جاى امام موسى كاظم (ع) معتقدند» هر جند كه در مورد صاحب دعائم كفته شده است كه 


اهل تقيه بوده اسيبة: 
(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: ١99‏ 


[نكته ديكر اينكه]: هر جند كه در متن عربى دو روايت ياد شده كلمه «رجل» يعنى «مرد) ذكر شده [و آمده است كه اكر 
مردى موى سر زنى را تراشيد ...] لكن بايد توجه داشته باشيم كه اين كلمه [از باب تغليب جنين بيان شده است و كرنه] 
اختصاصى به «مرد؛ ندارد لذا اكر «زنى» هم موى سر زن ديكر را بتراشد حكمش همان حكم مرد است [و بايد ديه يا مهر 
المثل او را بيردازد]. 


جنانكه اكر شوهرى موى سر زن خود را با زور بتراشد بعيد نيست كه بتوان كفت حكمش همان باشد كه در مورد بيكانه 


كفته شد. هر جند كه اين مسأله يكك مقدارى نامعلوم و ييجيده است 
بيست و يكم - زندانى كردن مادر زنا كار توسط فرزند او: 
در حديث صحيح عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت در اين باره جنين فرمودنك: 


«مردى به حضور ييامبر اسلام (ص) آمد و كفت: من مادرى دارم كه هر كس به سوى او دست دراز كندء او آن شخص را به 
خود مى يذيرد واز خود نمى راندء [با او جه كار كنم؟] رسول خدا (ص) فرمود: او را زندانى كن. آن شخص ياسخ داد: او را 


زندانى كردم اما مؤثر نشده است» حضرت فرمود: او را از ديدار ديكران بازدار و نكذار كسى بر 


او وارد شود آن شخص جواب داد: 


اين كار را نيز كرده ام» اثرى نداشته است. حضرت رسول (ص) فرمود: او را ببند» جرا كه تو نمى توانى احسان و نيكى بالاتر 


ازاين در حق مادرت انجام بدهىء كه او رااز محارم خدا بازداشته باشى.») «589) ” 


در يايان اين حديث علت جواز زندانى و مقيد ساختن آن زن از زبان امام (ع) به روشنى بيان شده است [كه عبارتست از 


بازداشتن آن زن از ارتكات كناه] و 


(285). «فى صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (ع) قال: جاء الى رسول الله ١(ص»‏ فقال ان امى لا تدفع يد لامس؟ قال: 
فاحبسها. قال: قد فعلت. قال: فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قيدهاء فإنكك لا تبرها بشىء افضل من ان تمنعها من 
محارم الله- عز و جل-. (وسائل ج 5١5/١8‏ باب 58 از ابواب حد الزناء حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: ”3 


ابيق قلبل عسوميت ذارد.و غير مورة را تيز دزير ميكيرة. از ابن رو ميسوان كفت در همة مواردئ كدبازداشتق يكت فرد اق 


ارتكاب كناه منحصر به حبس و تقييد او باشدء اين كار جايز است 
بيست و دوم - جاقوكشان مست: 
-١‏ شيخ طوسى با سند ويزه خود از نوفلى» از سكونىء از امام صادق (ع) جنين كزارش كرده است: 


«امام صادق (ع) فرمود: دسته اى را براى رسيدكى به وضعيت شان نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه در اثر ميكسارى بللعي. 
كرده و همديكر را با جاقو زده بودند. امير المؤمنين (ع) همه آنان را زندانى كردء از آن ميان دو نفرشان [در اثر زخمهاى 


جاقوئى كه خورده بودند] مردند. 


خويشان 


آن دو فرد مقتول به امير المؤمنين (ع) كفتند: اين دو نفر جاقوكش زنده مانده را به خاطر آن دو نفر مقتول قصاص كنيد. 


حضرت على (ع) از اطرافيان خود يرسيد: نظر شما در اين باره جيست؟ همه آنان كفتند: نظر ما اينست كه اين دو نفر 


حاقو كش زنده مانده را به خاطر آن دو نفر مقتول قصاص كنيد. 


على (ع) فرمود: شايد آن دو نفر مقتول [در حال مستى به يكديكر جاقو زده] وهر كدام از آنان در اثر ضربه جاقوى ديكرى 


كشته شده است أو نه در اثر حجاقوى اين دو نفر زنده مانده |؟ 
همه ياسخ دادند: نميدانيم. 


حضرت فرمود: خون بهاى (ديه) آن دو نفر مقتول رااز خويشاوندان همه جهار نفرى [ كه بد مستى كرده و جاق وكشى نموده 
اند] ميكيريم» و خون بهاى زخمهاى اين دو نفر زنده مانده را از آن كسر نموده [و باقى را به خويشان مقتولين ميدهيم].) 50١‏ 
01 


(790). «عن ابى عبد الله (ع) ج قال: كان قوم يشربون فيكسرون.ء فيتباعجون بسكاكين كانت معهم, فرفعوا الى امير المؤمنين 
(ع)» فسجنهم فمات منهم رجلانء فقال اهل المقتولين: يا امير المؤمنين اقدهما بصاحبينا. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 7١١‏ 


اين روايت را شيخ صدوق نيز از سكونى نقل كرده استء و سند آن نيز اشكالى ندارد» جنانكه شيخ مفيد نيز در كتابهاى 


«مقنعه) و «ارشاد)» مشابه آن را روايت كرده است. 27591١‏ 7. 
همجنين در مستد ركك به نقل از كتاب جعفريات همانند آن را روايت كرده است. )5975١(‏ ؟. 
"ددر «دعائم الاسلام) نيز از على (ع2 جنين روايت كرده است: 


«على (ع) درباره جهار نفر كه ميككسارى كرده و [در اثر بدمستى حاصل از آن] همديكر 


رابا جاقو زخمى كرده بودند» جنين داورى كرد: 


آن حضرت همه آن جهار نفر را زندانى كرد. دو نفرشان در زندان مردند و دو نفرشان زنده ماندند. خويشان مقتولين كفتند: 
اين دو نفر زنده مانده را قصاص كنيد- و اين در حالى بود كه هيج كدام از آن جهار نفر اقرار و اعتراف نكرده بودند. و نيز 
هيج بينه اى بر ضد آنان اقامه نشده بود- على (ع) فرمود: شايد آنها كه مردند خودشان يكديكر را [در حال مستى با جاقو زده 
و كشته اند؟ 


جواب دادند: نميدانيم. 


على (ع) جنين قضاوت كرد كه: خون بهاى آن دو نفر مقتول بر عهده هر جهار نفرشان باشدء و خون بهاى زخمهاى زنده 
ماند كان را نيز از آن كسر نمود.) 797 ٠”‏ 


- فقال (ع) للقوم: ما ترون؟ فقالوا نرى ان تقيدهما. فقال على (ع) للقوم: فلعل ذينكك الذين ماتا قتل كل واحد منهما صاحبه؛ 
فقالوا: لا ندرى. فقال على (ع): بل اجعل ديه المقتولين على قبائل الاربعه» و آخذ ديه جراحه الباقين من ديه المقتولين). 


(وسائل ج ا لشورة 2 باب ١‏ ازابواب موجبات ضمان»ء حديث 7 
.)59١(‏ همان مدركك. 
(؟591). مستدركك الوسائل ج وشا يقة باب ١‏ ابواب موجبات ضمان از كتاب» دبيات» حديث 0 


(19). «عن على (ع): انه قضى فى اربعه نفر شربوا الخمر فتباعجوا بالسكاكين, فأتى بهم فحبسهم, فمات منهم رجلان و بقى 
رجلان» فقال اهل المقتولين: اقدنا من هذين- و لم يكن احد منهم أقرٌ و لم تقم عليهم بينه- فقال على (ع) فلعل الذين ماتا قتل 
واحد منهما صاحبه؟ قالوا: لا ندرى. فقضى بديه المقتولين على الاربعه» و اخذ جراحه الباقين من ديه المقتولين.» (دعائم الاسلام 
ج 577/7 كتاب الديات» فصل 


4 حديث 0817/0). 

كتاب الديات» فصل ©. حديث .)١1517/8‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 7١7‏ 

اين روايت را در مستدركك نيز از دعائم نقل كرده است. 229 ” 


بايد توجه داشته باشيم كه [روايت سكونى و دعائم با يكديكر تعارض دارند بدليل اينكه] طبق روايت دعائم خون بهاى 


مقتولين بر عهده خود آن جهار نفرى است كه بدمستى و جاقوكشى كرده اند [و از جمله آنان خود آن دو نفر مقتول ميباشد]. 


لكن ظاهر روايت سكونى اينست كه خون بهاء مقتولين بر عهده قبيله ها و خويشاوندان آن جهار نفر ميباشد كه اصطلاحا 
«عاقله) ناميده ميشود. «(590) ” 


[واين در حالى است كه بر طبق مفاد يكك روايت ديككر خون بهاى مقتولين فقط بر عهده دو مجروح باقى مانده ميباشد» و آن 


روايت اينست]: 


'- شيخ كلينى و شيخ طوسى با سند صحيح از «محمد بن قيس». از ابو جعفر (امام باقر) (ع»» در اين باره جنين روايت كرده 


انك" 


«درباره جهار نفر كه در اثر ميكسارى [بدمستى نموده] و بر ضد همديكر اسلحه به كار برده بودند و در نتيجه دو نفرشان كشته 


شده و دو نفرشان در حالت زخمى باقى مانده بودند» امير المؤمنين (ع) جنين قضاوت كرد: 


دستور داد به هر يكك از دو مجروح باقيمانده به عنوان كيفر و حد شرعى و كيفر ميكسارى هشتاد ضربه تازيانه زدند» آنكاه آن 


حضرت قضاوت كردند كه خون بهاى دو شخص مقتول را دو نفر مجروح بازمانده بيردازند» و نيز دستور داد كه 


(19). مستدركك الوسائل ج 7# 188 باب ١‏ از ابواب موجبات الضمان» حديث 5). 


(296). در نظام كيفرى اسلامى مقرر شده است كه در برخى از موارد جنايت و قتل خطائى 


و بعضا حتى در قتل عمد خون بهاى شخص مقتول را خويشاوندان يدرى قاتل مانند عموهاء عموزاد كان» و يبدرء يدربز ركك و 


بيردازند. در اصطلاح فقهى اين قبيل افراد يرداخت كننده خون بها (ديه) را «عاقله) مى نامند و اين نوع كيفر را نيز «ديه عاقله» 


جهت آكاهى بيشتر از جزئيات اين مسأله ميتوان به مبحث «ديات» كتب مفصل فقهى از جمله تحرير الوسيله ج 7/ 099- 2٠07‏ 
جاب قم- اسماعيليان» و مبانى تكمله المنهاج ج 790//7- 8هع, جاب مطبعه الآنداب نجفء الكافى فى الفقه (ابو الصلاح 
حلبى)/ 17945 940 جاب جديد مراجعه كرد. 


مسأله ديه بر عاقله در فقه» از نظر شناخت نظام خانواد كى و طائفى مورد قبول در اسلام از ديد كاه جامعه شناسى بسيار شايسته 


مطالعه و تحقيق مى باشد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7١7‏ 


به مقدار خون بهاى زخمهاى مجروحين از خون بهاى كشته شدكان به نفع مجروحين كسر شود. و فرمودند اكر مجروحين 
[بعد از اين در اثر اين جراحات؟] مردند» خويشاوندانشان نمى توانند هيج كونه ديه اى را طلب كنند.) 0591 ” 


مفاد اين حديث اينست كه خون بهاى كشته شد كان بر مجروحين بازمانده مى باشدء بنابراين بايد كفت اين سه روايتى كه نقل 
كرديم دربارة اينكه ديه كشته شدكان را جه كسى بايد بيردازد با يكديكر اختلاف دارند. 


در كتاب «شرايع) [در مقام توجيه مفاد و مضمون روايت صحيحه «محمد بن قيس»)] بعد از آنكه مضمون آن حديث و حديث 


سكونى را مورد ذكر قرار داده؛ جنين كفته است: 


«احتمال هست كه در آن واقعه بخصوص على (ع) به يكك مطلب و عامل ويزه اى آكاهى داشته است كه آن مطلب صدور 


جنين حكمى را اقتضا مى كرده است.) ١ 079/١‏ 


افق أن سك لعو عو رةه لك 


با اينكه ظاهر اينست كه اين هر دو يكك حادثه را كزارش كرده اند. «2749 7 [و لذا مى بايست ايشان بككونة جدى در] 


(590). «روى الكلينى و الشيخ بسند صحيح عن محمد بن قيس» عن ابى جعفر (ع)» قال: 


قضى أمير المؤمنين (ع) فى اربعه شربوا مسكرا فاخذ بعضهم على بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان و جرح اثنان» فامر 
المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين جلده» و قضى بديه المقتولين على المجروحين و امر ان تقاس جراحه المجروحين 
فترفع من الديه. فان مات المجروحان فليس على احد من اولياء المقتولين شى ء). 


(وسائل ج 8 ١/7‏ باب ١‏ از ابواب موجبات ضمان» حديث .)١‏ 
(59). الشرايع ع 87 ؟. 


(249). البته با توجه به اينكه صاحب شرايع فرموده است كه احتمال دارد على (ع) در آن واقعه بخصوص به مطلب خاصى 
آكاهى داشته است كه آن مطلب جنين حكمى را اقتضاء مى كرده است» مى توان كفت: صاحب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7١‏ 
[مقام حل تعارض دو 5 بر مى آمدند]. 


شهيد ثانى نيز در كتاب «مسالكك» ابتداء حديث «محمد بن قيس» را از نظر سند آن مورد خدشه و مناقشه قرار داده» و كفته 
است در سند آن «محمد بن قيس» وجود دارد واين محمد بن قيس در علم رجال و حديث شناسى مشتركك بين ١موثق)‏ و 
«ضعيف» يعنى غير قابل اعتماد مى باشدء لذا اين روايت از نظر سند جندان مهم نمى باشد, آنككاه شهيد ثانى بدنبال آن جنين 
كفته است: 


كرد هم آمدن آن جند نفر 


وجاقو زدن به همديكر موجب اين نمى شود كه ما شخص بازمانده و مجروح را قاتل به شمار بياوريم» ويا برعكس [مثلا] 
يكى از مقتولين را قاتل ديكرى محسوب كنيم لذا شايسته آنست كه آن حكم [على (ع) را كه در صحيحه محمد بن قيس 


ذكر شده] وَيرْهُ آن واقعه بخصوص فرض كنيم. 


البته ممكن است بككوئيم: اين يكى از موارد لوث 27494 7 بوده است كه در آن جنايت با سوكند خوردن و قسامه ثابت مى 
شودء اعم از اينكه قتل باشد يا جرح و نيز اعم از اينكه قتل عمد باشد و يا قتل خطائى. 


شيخ شهيد ما [اول» سه اشكال بر اين حديث محمد بن قيس وارد كرده و جنين كفته است |: 


- شرايع اين دو حديث را دو كزارش از يكك حادثه نمى دانسته استء بلكه دو كزارش از «دو حادثه» به شمار مى آورده است. 
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(095. كلمة الوث)» كد ادر لعث بمعنائ طلوث و الوذه شذن حزق .به جين ذيكر مى باشيده در اصطلاح فقه جزائى اسلام 
(قصاص و ديات) به اين معنى است كه اكر كسى توسط شخص و يا اشخاص به ظاهر ناشناخته اى كشته شود ويا مورد ضرب 
و جرح قرار بكيرد و هيج كونه بينه و برهانى در كار نباشد» صاحبان خون شخص مقتول و نيز آن فرد مجروح اكر يقين داشته 
كة قائل و يا ضار فلان شخص هى باشد ولى از اقامه بينه ناتوان باشند و امارات و قرائنى نيز بر اين ادعا وجود داشته باشده 
آنان مى توانند در محكمه اسلامى سوكند بخورند (در قتل عمد ينجاه سوكند و در قتل خطأ بيست و ينج سوكند) و جنايت را 


بدين طريق ثابت 


كنند» دراين صورت شخص متهم محكوم به قصاص و يا يرداخت ديه مى كردد» و اصطلاحا اين كار را «لوث» و اين نوع 
قسم خوردن را نيز «قسامه) مى نامند» اين قسم ها را يكك نفر مى تواند بخورد و جند نفر (يعنى تا ينجاه نفر) نيز مى توانند 
بخورند. 

(نقل تصرّف شده و آزاد از افاضات معظم له در جلسه 0 درس فقه.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١0‏ 


[1]: اكر على (ع) حكم كرده كه آن دو نفر بازمانده و مجروح قاتلند» يس جرا آنان را قصاص نكرده و ديه از آنان كرفته 


است؟ 


[1]: مشكل تراز آن اينست كه طبق مفاد حديث حضرت على (ع) ديه و خون بهاى زخمهاى آن مجروحين را يرداخت كرده 


و لكن خون بهاى آنان را در صورت مردنشانء هدر و غير قابل يرداخت اعلام داشته است؟ 


["5]: ونيز اشكال ديكر اينست كه طبق اين حديث على (ع) بجاى اينكه براى مجروحان بازمانده آن واقعه حق قصاص قائل 
شودء خون بها و ديه جراحت آنان را يرداخته استء درحالى كه اينجا مورد جرح, عمد بوده و قصاص لازم داشته است و نه 


دبه؟ 


محسوب نمى شودء بلكه فقط موجب ديه مى كردد. 


[اما اينكه جرا در صورت مردن مجروحين نبايد ديه آنان از طرف خويشان مطالبه شودء به اين علت مى باشد] كه فرض بر 
اينست كه مركك آنان ناشى از آن جراحتها نباشدء بلكه در اثر بيمارى ديكرى [در زندان بميرند]» جنانكه ظاهر روايت نيز 


اما اينكه جرا براى جراحت زخمى ها حق قصاص قائل نشده» 


بلكه عون بها بزداخعة هده ابنت> به ايندلل كداتجراحتك آثان انير مانيك كفقه شد ن داقر دركز ون طالة سق وغن ععدى 


بوده استء و يا به اين دليل كه جارحين مرده اند و محل قصاص از بين رفته است.) 375609 " 


دربارة اين مطلب صاحب مسالكك (شهيد ثانى) كه ادعا نموده «محمد بن قيس» ميان ثقه و ضعيف مردّد و مشتركك مى باشد» 
بايد توجه داشته باشيم [كه اين اشكال صاحب مسالكك] وارد نيستء بدليل اينكه ظاهر اينست آن «محمد بن قيسى) كه «عاصم 
بن حميد) از او نقل حديث مى كندء همان «محمد بن قيس بجلى» مى باشد كه از نظر رجالى ثقه و قابل اعتماد استء و همان 


كسى است 


ننم المسالكك ج /١‏ عوع, 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١8‏ 


كه قضاوتهاى على (ع) را روايت كرده است. [لذا محمد بن قبس واقع در سند اين حديث مشتركك بين ثقه و ضعيف نمى 


باشد» بلكه محمد بن قيس بجلى ثقه مى باشد]. 7:1 ٠"‏ 


در ١جواهر)‏ نيز بعد از آنكه متعرض حديث صحيح محمد بن قيس شدهء 


(01"). در توضيح بيشتر فرمايش حضرت استاد دامت بركاته و تأييد و تأكيد مطلب ايشان» مطلب ذيل از يكى از علماء رجالى 


دربارة محمد بن قيسى كه در سند دسته اى از روايات وارد شده و از امام باقر و صادق (ع) روايت نقل كرده است,. برخى ها 
كفته اند كه او مردد و مشتركك ميان ثقه و ضعيف مى باشدء لكن آنجه كه در اين باره شايسته است بدانيم اين مطلب است 
كه: 


محمد بن قيسى كه از يكى از امامان ياد شده (ع) روايت نقل كرده است يكى 


از افراد نامبردة ذيل مى باشد: 

١‏ - محمد بن قيسء ابو محمد اسدى: ضعيف 
5- محمد وس اريك الله اسدى: ممدوح 
جين ب قي اررعين اللشيدلن ننه 

- محمد بن قيسء ابو قدامه اسدى: مهمل 
0- محمد بن قيسء ابو نصر اسدى: ثقه 

8- محمد بن قيسء» انصارى: مهمل 


از ميان همة اينان كه با نام «محمد بن قيس» ثبت شده اند» دو نفرشان يعنى «محمد بن قيس بجلى» و «محمد بن قيس ابو نصر 
اسدى» ثقه هستند [و حديث شان صحيحه است). و اين هر دو نفر ه ركدام شان جداكانه كتابى بنام كتاب القضايا[- 
قضاوتهاى على (ع)] دارند» و شكى نيست كه هركاه نام «محمد بن قيس» بكونة مطلق يعنى بدون هيج كونه بيشوند و يسوند و 
انتساب ذكر شود., به اين دو نفر انصراف بيدا مى كندء براى اينكه فقط اينان در ميان روات معروف بوده اند. اما با توجه به 
اينكه «عاصم بن حميد» كتاب القضاياى اين هر دو نفر را روايت كرده استء لذا در صورت مطلق ياد شدن نام محمد بن قيس 
نمى توان آن دو نفر را از هم تميز داد» و لكن اين مطلب خدشه اى بر صحيح بودن حديث شان وارد نمى كند جون هر دو 


نفرشان ثقه هستند. 


بااين حال يكى از وجوه تمايز و بازشناسى شان اينست كه از محمد بن قيس بجلى «يوسف بن عقيل» و فرزندش «عبيد) 
روايت مى كتندء و از «محمد بن قيس اسدى» نيز «ابن ابى عمير» روايت مى كند. لكن اكر راوى ديكرى مانئد «على بن رئاب)» 
«ثعلبه بن ميمون»» و غير اينان از «محمد بن قيس» روايت نقل كنند» آن روايت مشتركك و مردد است ميان «بجلى) و «اسدى») 
ياد شده. و جنانكه 


كفتيم اين تردّد و اشتراكك خدشه اى بر صحت روايت وارد نمى كند جون هر دو نفرشان ثقه مى باشند.» 
معجم رجال الحديث ج 17/ 170- 0178 تأليف حضرت آيه الله خوئى» جاب سوم, بيروت» لبنان. 
وااو عقر 
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دربارة آن جسن كفته است: 


«عمل كردن به مفاد اين حديث به جز ابو على [اسكافى] و قاضى [ابن برّاج] از كس ديكر نقل نشده استء بويزه اينكه با 
روايت سكونى تعارض دارد ...» بككونه اى كه در كتاب كشف الرموز كفته شده: اين روايت سكونى به حقيقت نزديكتر 
ميباشد» بدليل اينكه در اين حادثه روايت شده قاتل معين نيست,ء و اينكه هر جهار نفرشان در قتل شركت داشته باشند آن نيز 


معلوم نيست جرا كه احتمال اين ميرود كه قتل فقط توسط يكى از آنان صورت كرفته باشد. 


از اينرو» براى اينكه خون يكك مسلمان نيز كاملا به هدر نرود حكم به يرداخت خون بها (ديه) شده استء و يرداخت آن را نيز 


ازاين نظر بر عهده قبايل جهار كانه آن جهار نفر كذاشته اند كه به هرحال آن جهار نفر در اين قضيه اجمالا دست دارند. 


تاد تحال اتن اشكال مه حدية ارد السك كداطليق مقا ان راع هون بياس غيده عاقلة وبعو بكاو تدان [ ها انف مس 


حاف و ككن] كزارذة شد ة امت 


واين بر خلاف اصل و قاعده ميباشد [بدليل اينكه فقط در قتل خطائى محضء ديه بر عاقله است و نه در قتل عمد و يا قتل شبه 
عمد كه مورد بحث ما يكى از آنهاست]. بويزه با توجه به اينكه همه فقهاء اتفاق نظر دارند بر اينكه قتل عمد در حال مستى 


موجب قصاص 


ميكردد [و نه ديه]» ويا اينكه اكر شبه عمد شمرده شود بايد ديه و خون بها در اين صورت از مال خود قاتل برداخت شود [و 


[و نيز اشكال ديكر اينست كه] اكر دانسته شده است كه هر يكك از آن دو نفر نقشى و تاثيرى در قتل داشته اند» در اين 
صورت صاحبان خون و اولياء مقتولين ميتواندد [كسرى خون بهاى قاتلين را يرداخته و] آنان را قصاص كنندء, و اكر نقش و 


تاثين آنان بكوته قي :و يقلتي واسعه نيسة وس عه ذليل بره المت دنه بر عاقله و خويشاوندان آنان مقرر شده است؟) 
در كتاب كشف اللثام نيز در اين باره جنين كفته است: 
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«ممكن است اينككونه فرض كنيم كه ولي هر يكك از مقتولين ادعاى اين را داشته است كه آن بازماندكانء آنان را كشته اند و 
ديق وسيلة مسأله غنوان لوث بيدا كرده استء و لكن هيج كدام از طرفين دعواء يعنى اولياء مقتولين و متهمين» حاضر نشده اند 
كه قسم ياد كنند تا مسأله از طريق لوث و قسامه خاتمه بيدا كند. 


لكن براين سخن صاحب كشف اللثام اشكال وارد استء و ما هيج جاره اى نداريم جز اينكه بيذيريم اين روايت [سكونى] با 
قواعد يذيرفته فقهى مخالفت دارد ...) 27207 ” تا يايان سخن صاحب جواهر. 


اينكه صاحب جواهر كفته است بر سخن صاحب كشف اللثام اشكال وارد است و اما اشكال آن را بيان نكرده» شايد آن 


اشكال اين باشد كه بيدايش «لوث» و يذيرفته نشدن تلبق كنك از جانب 


هيج يكك از كسان مربوطه» مقتضى اين نيست كه يرداخت خون بها و ديه توسط عاقله و خويشاوندان لزوم و استقرار بيدا كند 
بلكه يرداخت اين خون بها و ديه بر آن مجروحين لازم ميشود. بدليل اينكه بعد از آنكه اولياء مقتولين مدعى وقوع قتل توسط 
آنان (- مجروحين) شده و خود از انجام مراسم سوكند و قسامهء خوددارى ورزيدند در اين صورت بايد مجروحين [كه متهم 
به قتل هستند براى دفاع از خود و رفع اتهام سوكند بخورند و اكر از انجام مراسم سوكند و قسامه خوددارى كردند بايد ديه را 


بيردازد. 


مكر اينكه كفته شود: با توجه باينكه خون مسلمان در هيج صورتى نبايد بهدر برود واز طرف ديككر آن جهار نفر در اثر 
ميكسارى زياد و بدمستى كردن به حدى رسيده بوده اند كه عقلشان كاملا زايل شده بوده است و همجون اشخاص مجنون 


شده بوده اند» هر جند كه بصورت موقت و نه دائم. 


لذا همانطورى كه دينار بوديعت كزارده شده در صورت ترديد بين دو نفر صاحب وديعت براى رعايت انصاف فيما بين آن دو 


نفر بطور مساوى تقسيم ميشود, و اين تقسيم مورد قبول عقل و شرع هر دو ميباشد؛ و روايتى از طريق سكونى از امام 


فار الجواهر ج ”7 91١‏ (كتاب ديات). 
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صادق (ع) بر آن كواه استء 023707 " همجنين ديه اى كه مردد باشد ميان جهار نفرء بايد يرداخت آن بر آن جهار نفر و يا 


قبايل و عاقله آنان تقسيم شود. جون شرعا و عرفا موضوع غرامت همانند بهره و استفاده است. 


[اشاره است به اصل فقهى معروف من له الغنم فعليه الغرم يعنى اكر 


در مورد دينار مردّد رعايت حال دو نفر ميشود در صورت ضرر و احتمال اشتغال ذمه جهار نفر به ديه بايد اين ضرر نيز با 


تسو به تقسيم شود ]. 


البته در اين صورت نيز اين اشكال باقى ميماند كه وجه كسر كردن خون بهاى جراحت زخمى شدكان از مجموع ديه مقتولين 
حيست؟ مك اينكه در خل آن نين كفته شود 


فرض را بر اين ميكيريم كه زخمهاى آنان كمتر از زخم موضحه 037050 " بوده است كه در آن صورت طبق موازين فقهى ديه 
آن را خود شخص زخمى كلنده بايد بيردازد و نه عاقله و قبيله او. 


لذا در فرض مسأله ما نيز ديه زخمهاى مجروح شدكان از آن ديه قتل كه براى مقتولين حاصل شده [و در واقع بككونه اى مال 
آنان كرديده است] كسر شده و به مجروحين يرداخته ميشود. مانند همه بدهكاريهاى ديكر كه بايد از اموال باقى مانده مرده 


كسر و يرداخت شود. 
لكن به اين راه حل نيز اشكال وارد است,ء و آن اينكه: 


آن ديه قتل از آن مقتولين مى باشدء كه ببازماند كان آنان ميرسدء و بازماند كان مجروح در آن سهمى ندارند» زيرا شايد 
اصولا زخم توسط آن دو نفر مقتول صورت نكرفته است و توسط آن دو مجروح مست ويا توسط هر جهار نفر صورت كرفته 


است [بتابراية حجكونه ميتواث خون نهاى متغلق به آنان را به.عنواة خون بها جراحت بازمائد كان برداخت؟]. 


لذا اين مسأله كاملا حل نشده است و جاى انديشه و تأمل بيشترى دارد [لذا 


(09).ر. كك: وسائل ج /١‏ الاق باب از كتاب صلح. حديث .١‏ 
(006) موضحه: زخمى است كه به سطح استخوان برسد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7٠١‏ 


بايد براى حل اين مشكل 


ازراه ديكرى وارد شويم, و آن راه اينست كه بككوئيم]: 


مابايد بيذيريم كه روايت صحيحه محمد بن قيس و روايت معتبر سكونى با همديكر تعارض دارند» و آنجه را كه اين دو 
روايت كزارش كرده اند يكك حادثه بوده استء از طرف ديككّر براى ما محرز و ثابت نشده است مشهور به يكى از اينها عمل 
كرده باشندء تا عمل مشهور را مرجحى براى يذيرفتن آن و رد ديككرى قرار بدهيم» لذا اين دو روايت متعارض بدون مرجح 
هستند كه طبق قاعده. هر دو از ارزش و حجيت ساقط ميشوند. آنكاه ما به عرف عققلا مراجعه ميكنيم» عرف نيز در اين قبيل 
موارد حكم به توزيع يرداخت خوب بها به همه متهمين ميكند. و اكر از قبول اين معنى خوددارى شدء خون بها بايد از بيت 
المال يرداخته شود. جنانكه در روايت هست خون بهاى كسى كه در ازدحام روز جمعه. يا عرفه» و يا ازدحام روى يل كشته 


شودهء بايد ديه او رااز بيت المال مسلمين بيردازند» جرا كه در هر صورت خون مسلمان نبايد به هدر برود. 
دراين زمينه و براى ملاحظه روايات مربوطه به وسائل الشيعه مراجعه فرمائيد. ٠" 27٠59‏ 

بيست و سوم - قاتل عمدى كه قصاص نشود: 

١-.دروسائل‏ با سئد ويه خود از فضيل بن يسار جنين كرزارش كرذة اسث: 


«به ابو جعفر (ع) عرض كردم: اككر ده نفر يكك نفر مرد را بكشندء [در مجازات آنان جككونه بايد عمل كرد؟] آن حضرت 


جواب داد: 


اكر خويشاوندان و صاحبان خون آن فرد كشته شده بخواهند مى توانند همه آن ده نفر را بعنوان قصاص بكشندء لكن بايد 


و نيزاكر بخواهند مى توانند از ميان آن ده 


نفر يكك نفر را انتخاب كرده و بعنوان قصاص بكشندء در اين صورت نه نفر ديكر بايد هركدامشان يكك دهم خون 


(ع0).ر. كك: وسائل ج 84 195, باب 39 از ابواب موجبات ضمان. 
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بهاى يكك مرد را به خويشاوندان آن فرد قصاص شده بيردازند. 708 " 


بازآن حضرت فرمود: بعد ازاين مراحل حاكم مسلمين حق دارد آن نه نفر را تعزير و تأديب [بدنى] كرده و[تا مدتى كه 
مصلحت مى داند] زندانى كند.) 7:8١‏ " 


اين روايت را اساتيد و مشايخ سه كانه [مؤلفين كتب اربع حديثى] نقل كرده اند سند آن نيز قابل اعتماد است. 037017 " 
-١‏ باز در كتاب وسائل با سند ويزة او از «ابى بصير» روايت شده كه او كفته است: 


«از امام صادق (ع) دربارة مردى كه مرد ديكرى را عمدا كشته و سيس فرار كرده و از دسترس خارج شده استء سؤال كردم 


[كه در اين باره جه بايد كرد؟] حضرت ياسخ داد: 


اكأر او مال داشته باشدء حون بهاى مقتول از مال او يرداخته مى شود: واكر مالى نداشته باشدء حون بهاى مقتول از 


خويشاوندان قاتل فرارى بازيس كرفته 


(00:. طبق اقتضاى قاعده مى بايست اينكونه مى شد كه: خويشاوندان مقتول بعد از آنكه يكك نفر را از ميان ده نفر براى 
قصاص و كشتن انتخاب كردندء نه دهم ديه و خون بهاى يكك مرد را به خويشاوندان او بيردازند و او را به قتل برسانند» آنكاه 


آن مقدار يرداخته شده يعنى نه دهم را از آن نه نفر بككيرند. 


لكن روايات بر خلاف آنست. طبق روايات» خود شركاء قتل بايد نه دهم خون بها را به خويشاوندان شريكك 


جرم قصاص شدة خودشان ببردازند. اين مطلب براى رعايت حال خويشاوندان مقتول از طرف شارع تشريع شده استء تا آنان 


در اخذ آن دجار سختى نشوند. 
(0). عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه عن احمد بن الحسن الميثمى» عن ابان» عن الفضيل بن يساره قال: قلت لأبى جعفر (ع): 


عشره قتلوا رجلا.؟ قال: «ان شاء أولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات» و ان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه و أدى التسعه الباقون 
الى اهل المقتول الأخير عشر الديه كل رجل منهم.) قال: «ثم الوالى بعد يلى أدبهم و حبسهم.) 


وسائل ج 22٠/1١9‏ باب 1١5‏ از ابواب قصاص نفس» حديث #. 


(0. در سند اين روايت» «على بن ابراهيم) ويدراو «ابراهيم) هر دو خوبند» «احمد بن حسن ميثمى) نيز از نواد كان ميثم تمار 


است» كفته شده واقفى بوده و لكن بااين حال توثيق شده است. «ابان» از فرقة «ناووسى» بوده ايت ولى بااين حال توثيهعش 
كرده اند» فضيل بن يسار نيز خوبست. لذا بايد كفت روايت از نظر سند اشكالى ندارد. 
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مى شود و دراين مورد قاعدة الا.قرب فالا قرب رعايت مى شود [يعنى از نزديكترين خويشان شروع مى شودا|. واكراو 


هدر برود.» 


شيخ كلينى در نقل اين روايت اين جمله را نيز افزوده است: «در روايت ديكّرى هست: سيس والى و حاكم مسلمين حق دارد 
او را تأديب و زندانى كند.) 708١‏ " 


ظاهرا در متن عربى حديث از واه «ادب» و تأديب كردن كتكك زدن و تأديب و تنبيه بدنى» منظور است. لذا مقتضاى دو 
حديث ياد شده اينست كه هركاه قاتل عمدى به خويشاوندان مقتول خون بها ببردازد و از كيفر قصاص خلاص شودء حاكم 
مسلمين مى تواند او را تنبيه و تعزير بدنى و نيز زندان كندء و اين از حقوق جامعه است [يعنى بزهكارى و مجرمى كه موجب 
از بين رفتن يكى از حقوق شخصى آحاد مردم شودء آن مجرم با عفو و كذشت صاحب حق كاملا تبرئه نمى شودء بلكه حاكم 
شرع به نيابت جامعه و عموم مردم نيز او را تعزير مى كند. يا بصورت تنبيه جسمىء يا زندان ويا هر دوا لذا حاكم بايد او را 
تعزير و زندان كندء مككر اينكه در عفو كردن او مصلحتى در كار باشد. 


در روايت «فضيل بن يسار) آمده بود كه خويشاوندان مقتول مختار هستند در قصاص كردن شركاء قتل كه يكك نفر از آنان را 
قصاص كنند و نه دهم ديه او را بدهند و يا با يرداخت نه ديه» همه آنان را قصاص نمايندء در اين باره محقق حلى در كتاب 


«شرايع) جنين كفته است: 


«هركاه جند نفر در كشتن يكك نفر شريكك باشندء همه آنان را ميتوان قصاص كرد. [با اين توضيح كه:] كه خويشاوند و ولى 


مقت لصن قراتلدهمة انانة زا 


60 .فن الوساكل يسندهة عن اب بصيرء قال: سألت نايك الله (ع) عن رجل قتل رجلا متعمدا «ثم هرب القاتل فلم يقدر 
عليه؟ قال: «ان كان له مال أخذت الديه من ماله و إِلَّا فمن الاقرب فالأقرب, و ان لم يكن له قرابه 


أذّاه الامام» فانه لا يبطل دم امرئ مسلم. «قال الكلينى: و فى روايه أخرى: ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.» 
وسائل ج 20*/19 باب از ابواب عاقله» حديث ١‏ و "؟. 
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بعنوان قصاص بكشدء با اين شرط كه خون بهاى مازاد بر يكك نفر را به آنان ببردازد. 


ونيز ولى مقتول اختيار دارد كه فقط برخى از آنان را بعنوان قصاص بكشد. و ديككر شريكك قتلها ديه و خونبهاى جنايت 
خودشان را إبه اولياء كسى كه بعنوان قصاص كشته مى شود. بيردازند.]) «07:09 " 


صاحب جواهر جملات يادشدة محقق حلى را جنين توضيح داده است: 
«در اين مسأله من هيج نظر مخالفى را ييدا نكرده ام» بلكه هم اجماع منقول و هم اجماع محصل در اين مسأله وجود دارد. 


علاوه براينكه بسيار واضح است كه علت تشريع حكم قصاص همانا حفظ خونها و امنيت جانها مى باشدء لذا اكر در قتلهاى 


جمعى و مشتركك قصاص در كار نباشد» يكك وسيله و راهى براى خون ريزى و سلب امنيت جانهاء باز مى شود. 


شركاء قتل در مجموع قاتل ناميده مى شوندء بنابراين مشمول اين آيه شريفه هستند كه مى فرمايد: «وَ مَنْ قت[ مَظلوما فَفَدْ جلا 
لوَليّه سُلَطاناً» 08٠١«‏ " يعنى براى اولياء كسانى كه بناحق و مظلومانه كشته مى شوند» سلطه و حق قصاص قرار داده ايم. 


هر جند كه در ادامه همين آيه شريفه از زياده روى و«اسراف در قتل» نهى شده استء لكن شايد منظور از آن» موردى باشد 


كه بخواهند همه شركاء قتل را بدون يرداخت مازاد خون بهاى آن به قصاص و قتل برسانند.) 7١١١‏ " 


علاوه بر آنجه كه [از روايت و فتوا] دراين مسأله نقل 


كرديمء روايات 


(9:). الشرائع ج 76 507. 


00 أغر4؟ سورة اسراء (/07)/ إرذرة 


.)69 جواهر ج 67/ 28 (جاب ديكر با تصحيح ديكر ص‎ .)1١( 
بايد توجه داشته باشيم كه استدلال دوم صاحب جواهر ره جندان استوار نيست و خدشه يذير مى باشد.‎ 


بدليل اينكه يا منظور ايشان ايدست كه شركاء قتل من حيث المجموع «يكك قاتل)» هستند, و يا اينكه تكك تكك آنان جداكانه 
يكك قاتل هستند. در هر دو فرض مطلب نادرست استء جون عرفا هيج كدام از آنان» نه من حيث المجموع و نه جداكانه 
«قاتل» نيستند» بلكه همه «شريكك قتلند». و مجموع يكك امر اعتبارى است و يكك واحد نيست. 
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مستفيضة ديكرى در اين مسأله هست كه در ميان آنها روايت صحيحه و موثقه نيز وجود دارد و فقهاء ما اماميه بدون هيج 


اختلافى به اين مسأله فتوا داده اند» بايد به مآخذ اقوال و آراء آنان مراجعه شود. 


البته از برخى روايات ما جنين برمى آيد كه قصاص و كشتن بيش از يكك نفر در برابر يك نفر جايز نيستء كه از آن جمله 


است روايت «ابو العباس») و غير او از امام صادق (ع) كه فرموده سي 


«ه ركاه جند نفر كرد آيند و يكك نفر را بكشندء قاضى حكم مى كند كه اولياء مقتول هر كدام از آنان را كه بخواهند به عنوان 
قصاص بكشندء اولياء مقتول حق ندارند بيش از يكك نفر را قصاص كرده و بكشندء جرا كه خداوند متعال فرموده است: (وَ مَنّْ 
و م مو >> ه ملا لا 0 م 

قتل مَظلوما فَقَدٌ عغلا اوه شلطانا فلا قر فق فلمل :رن لايع برآى أولباء كنات كه بتاجق و مظلومائة كشته مى شوند» 


سلطه و حق قصاص قرار داده ايم» يس نبايد در قتل اسراف شود. 


لكن اين روايت به مكروه بودن ويا صورت تقيه حمل شده استء و يا اينكه بر اين معنى حمل شود كه ظاهرا فقهاء سنت 


ميكويند: يعنى بيشتر از يكك نفر را قصاص كنندء بدون يرداخت مازاد ديه و خون بهاى آنان. 


در هر صورت فقهاء و ياران ما اماميه اجماع دارند كه بايد روايات دسته اول را مبناى فتوا قرار داده و اين روايت را مطرود 
كذاشتء و يااينكه به موارد ياد شده حمل و توجيه كرد. و نخستين معيار در ترجيع اخبار و روايات متعارض نيز تمسكك به 


جنانكه فتواى مشهور در ميان فقهاء اهل سنت نيز همين استء و لكن برخى از 


7379 /)117( سورةٌ اسراء‎ .)"١١1( 


95 ِ لا : ف 
با توجه به اينكه در آيه شريفه بعد از بيان تشريع حق سلطنت و قصاص مده است: «فلا يُشرف فى القتّل» (- يس نبايد در قتل 
اسراف شود)» مى توان كفت «فاء» «فلا- يسرف»» فاء نتيجه استء يعنى نتيجه عملى تشريع قانون قصاص اينست كه: «قتل و 
آدمكشى مسرفانه و بناحق» از بين مى رود. جون كه كلمةٌ «اسراف» به معناى عمل ناحق و كار خارج از قاعده و جارجوب مى 
باشد. لذا به نظر مى رسد كه شايد فقهاء در طرد و رد اين روايت و توجيه آيه شريفه جنين مستمسكى را در نظر داشته اند. 


(مقرر). 
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علماء آنان فتوائى خلاف اين دارند. شيخ طوسى در كتاب خلاف (مسأله ؟١‏ از كتاب جنايات) در اين باره مطالبى دارد كه 


جكيدة أن حجنين است: 


«ه ركاه جند نفر يكك نفر را بكشندء همه آنان را [بعد 


از يرداخت مازاد ديه شان] مى توان بعنوان قصاص كشت. از ميان اصحاب ييامبر اسلام (ص) على (ع)) عمر» مغيره بن شعبه و 
ابن عباس همين رأى را بركزيده اند» از تابعين نيز سعيد بن مسيب» حسن بصرى و عطاء اين قول را يذيرفته اند» از فقهاء [اهل 


سنت] نيز مالكك, اوزاعى» ثورىء ابو حنيفه و ييروان او» شافعى» احمد و اسحاق از قائلين به اين قولند. 


بااين تفاوت كه در نزد ما اماميهء كروه قاتلا-ن فقط در صورتى بعنوان قصاص كشته مى شوند كه اولياء مقتول مازاد خون 


و هركاه اولياء مقتول بخواهند يكى از آنان را قصاص كنندء ميتوانند» ولى در اين صورت بقيه افراد كروه قاتلان بايد سهم 
خودشان از خون بها را به اولياء شخصى كه بعنوان قصاص كشته مى شود. يرداخت كنند. [اين مطلب خاصى فقهاء اماميه 


كروه ديكرى كفته اند هيج كاه جند نفر را در برابر قتل يكك نفر قصاص نمى كنندء و لكن اولياء شخص مقتول مى توانند هر 
يكك از آنان را كه بخواهند, بكشندء بدين ترتيب آن فرد قصاص شده از يرداخت سهميةٌ ديه اى كه بر ذمةُ اوست معاف مى 


اللقاين بيو و ةعاق تساف ا ال لاني د شع و رهقي[ تامزا ققد الله 


كروهى ديكر نيز كفته اند هركاه جند نفر يكك نفر را بكشدء نه جمع آنان را ميتوان قصاص كرد و نه يكى از آنان را [يعنى 


بايد قضيه با يرداخت خون بها فيصله داده شود.]ء قائلان 


اين قول عبارتند از: ربيعه و ظاهريون كه داود 


19 در اصطلاح حديث شناسى و تاريخ اسلام به كسانى كه حضور ييامبر اسلام را دركك كرده ودر آن زمان معتلماة بوده 
اند. «(صحابى)»» «صحابه» و «اصحاب» كفته مى شود. و به كسانى كه ييامبر را دركك و ديدار نكرده اند نسل دوم مى باشندء 


فقط كسانى را ديده اند كه آنان ييامبر را ديده بودند» «تابعى» و «تابعين» كفته مى شود. (مقرر). 
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اصفهانى و ييروان او [مانند ابن حزم اندلسى صاحب كتاب المحلى و غير او] مى باشند. 


اما دليل اماميه بر قول خودمان در اين باره عبارتست از اجماع طايفة اماميه و روايات آنانء ... و نيز اجماع صحابةٌ بيامبر (ص) 
اله ادله انمي ناش 


جنانكه از على (ع) و عمرء ابن عباس و مغيره اين مطلب نقل شده است. 


سعيد بن مسيب كزارش نموده كه عمر بن خطاب ينج نفر ويا هفت نفر را [كه از اهالى يمن بودند] بخاطر اينكه يكك مرد را با 
نيرنكك زدن براو كشته بودند» قصاص كرد و به قتل رسانيد. 


او در مقابل اعتراض برخى ها [كه مى كفتند جرا جند نفر را به خاطر يكك نفر مى كشد؟] كفت: اككر همه اهل صنعا نيز اين 
كار را كرده بودند» آنان را مى كشتم. 


از على (ع) نيز روايت شده كه او سه نفر را بخاطر قتل يكك نفر به قتل رسانيد .. و از مغيره بن شعبه نقل شده كه او هفت نفر را 
به خاطر قتل يكك نفر كشت. 


از ابن عباس نيز روايت شده كه او كفت: هر كاه جند نفر يكك نفر را بكشند» همه آنان را مى توان به عنوان قصاص به 


فقتل رسانيد» هر جند كه تعدادشان صد نفر باشد. )05"١68(‏ " 


ابن قدامةً حنبلى در كتاب «مغنى)» و نيز بيهقى در كتاب «سنئن)» خود متعرض اين مسأله شده كه شايسته است مراجعه شود. 
7186 * 


على لع نيز در نهج البلاغه دربارة «اصحاب جمل»)» جنين فرموده است: 


آبه عفدا سوكنك اكر آثان حون حدر ركك تقر از مسلمانان وا يدون انكة حرم مرتكن شده باشده بكوئة عمدى تكقته بودئده 
البته كه قتل همه سياه آنان 


(ع63. الخلاف ج ريك 
.)"1١(‏ ر. كك: المغنى ج 4 88". و نيز سنن بيهقى ج 4 رك إفرد كتاب الجنايات» باب النفر يقتلون الرجل. 
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براى من حلال مى كرديد, جرا كه آنان حاضر بوده اند و در برابر قتل ناحق او نايستاده و از آن مسلمان مظلوم با زبان و دست 


خود دفاع نكرده اند.) 71١2‏ * 

البته دلالمت اين كلا-م مولى (ع) بر مطلب مورد نظر ما جاى انديشه و تأمل دارد» براى اينكه احتمال اين هست كه جواز قتل 
آنان بدليل بغى و خروج مسلحانه شان باشد و نه از باب قصاص. 

بيست و جهارم - اسيران جنكى: 

اسرا نيز جزء كسانى هستند كه در روايات به زندانى شدن آنان تصريحات و اشاراتى وجود دارد كه از جمله آنها موارد ذيل 
است: 

-١‏ بيهقى در (سئن» با سند ويه خود از ابو هريره جنين كزارش كرده است: 


«رسول خدا (ص) سياهى را بسوى سرزمين نجد روانه كردء آنان در بازكشت مردى را نيز بعنوان اسير همراه خود آورده بودند 
هكك «ثمامه بن أثال حنفى» نام داشت» و رئيس اهالى سرزمين يمامه بود. او را به يكى از ستونهاى مسجد بسته بودند كه 


رسول خدا 


به نزد او آمده و فرمود: اى ثمامه با خود جه دارى؟ 


ثمامه جواب داد: نيكى اى محمّدء اكر مرا بكشى» كسى را كشته اى كه خونخواه دارد» و [اكر از قتل من كذشته] و مرا عفو و 
مورد انعام قرار بدهىء بر كسى انعام كرده اى كه از تو سياسكزار خواهد بود و اكر مال مى خواهى. هر مقدار كه مورد نظرت 
هست بككُو يرداخت كنم. 


بيامبر (ص) او را به حال خود كذاشته واز آنجا رفت. فردا دوباره به سراغ او آمده و يرسيد: ثمامه! با خود جه دارى؟ 
او جواب داد: همان جيزهائى را كه ديروز كفتم. و دوباره آن مطالب را بازكو كرد. 


رسول خدا (ص) روز سوم نيز به نزد او آمده و همان سؤال و جوابهاى بيشين 


(1). نهج البلاغه فيض / 288 عبده ج ؟/ 2٠١5‏ لح/ /ااآ خطبه .١77‏ 
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تكزان شة. انكاه رسول خدا (ص) دستور داد: ثمامه را آزاد كنيد. ثمامه يس از آزاد شدن [بدون هيج قيد و شرطى).؛ در آن 
ترشك ب ذال كعات وقنه وحود زايا آ اسه ادهو دؤباره الكل مستحد كزدية و كفك اهنيد أن لذ اله اانا اللهغرؤ 
اشهد أن فح :دا رسول: الله اق مح ك١‏ به تعدا س وكند قبلا در ووق مين .در تزه'مق ضورق مبغوض اث از صورت 'ثو لوده 
لكن اكنون [كه ترا خوب شناخته ام و به فضائلت بى برده ام] در روى زمين هيج صورتى محبوب تراز صورت تو نمى باشد. 
بخدا سوكند قبلا از هيج دينى به اندازة دين تو متنفر نبودم» لكن اكنون در نزد من محبوب ترين و يسنديده ترين اديان دين تو 


مى باشد ...) ١١7‏ ) 


اين مطلب بسيار قابل توجه است كه عفو و اغماض رسول خدا (ص) در روح آن مرد جككونه اثر مثبت بخشيده و انديشة اورا 
دك ركون ساخته استء شايسته است محترمين و اهل كرامت. اينككونه رفتار نمايند, و نه اينكه اصرار بر انتقام جوئى و 


كفررساتى داشتة باشتل: 
"- باز بيهقى با سند ويزهٌ خود از «ابن عباس» كرَاوْش نموده كه او كفت: 


الوووسلار كد اناي دك مشر كين زاسملماثاة ةيد كشيده و :رداق ككذه يود تله ياسر امه ووشني قرا رمنينه لكخ ازايلن 
شب ديده شد كه ييامبر اسلام (ص) به خواب نمى رود. اصحاب به آن حضرت كفتند: اى رسول خداء جرا خوابتان نمى برد؟! 


[واين در حالى بود كه عباس عموى ييامبر نيز جزء اسراء مكه در اسارت مسلمانان قرار داشت ]. 
رسول خدا (ص) فرمود: آه و نالة عمويم عباس را كه به بند كشيده شده استء شنيدم. 


عباس رااز بند آزاد كردند» واو آرامش يافت»ء در نتيجه» رسول خدا (ص) نيز به خواب رفت.) «(37318 7 


(10). سنن بيهقى ج 4/ هع, كتاب السير» باب ما يفعله بالرجال البالغين منهم .. 

(14"). سئن بيهقى ج 4/ 4 كتاب السيرء باب الأسير يوثق. 

از برخى اسناد و متون تاريخى مربوط به صدر اسلام جنين برمى آيد كه «عباس» عموى ييامبر اسلام 
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*- در كتاب «ارشاد) شيخ مفيد» ضمن داستان مربوط به اسراى «بنى قريظه)» جنين آ مده است: 

«وقتى كه اسراى بنى قريظه را به مدينه آوردند» آنان را در خانه اى از خانه هاى بنى نجار زندانى كردند.) 7197 7 


5- در «سيرة ابن هشام) نيز دربارة زندانى شدن دختر حاتم طائى جنين آمده 


سث: 


«در دم در مسجد [ييامبر در مدينه] محوطه ديواركشى شده اى بود كه اسيران را در آنجا زندانى مى كردند» دختر حاتم را نيز 
به آنجا بردند.) 7350 3 


ه- قبلا نيز از كتاب «التراتيب الاداريه» مطلبى را دربارة دختر حاتم نقل كرديم» حاكى از اين بود كه: 


«دختر حاتم را با ديكر اسيران قبيله طىّ به مدينه آوردندء ... دختر حاتم را در جايكاه محصورى كه دم در مسجد قرار داشت و 


زنان را در آنجا زندانى مى كردندء» زندانى كردند.) 751١‏ 7 
بيست و ينجم - كسى كه غلام خود را جنان آزار رساند كه او بميرد: 


-١‏ مسمع بن عبد الملكك از امام صادق (ع) روايت كرده: 


هنكامى كه ساكن مكه بود در واقع به خدا و ييامبر او ايمان آورده بود و لكن ايمان خود را ظاهر نمى ساخت تا بتواند در 


ميان مش ركين «جشم و كوش» مسلمانان باشد. 


از جملة اين قرائن اشعار بسيار جالبى است كه عباس در مدح حضرت محمد (ص) و در حقانيت ييام او سروده است, كه در 
ضمن آن خطاب به ييامبر اسلام ميكويد: «هنكامى كه تو از مادر تولد يافتى» سراسر زمين را نور فراكرفتء و افق در برابر جلوة 


نور تو احساس تنككنائى و كمبود كرد. ما اكنون در يرتو آن نور راه رشد و هدايت را يافته ايم.» 
اعيان الشيعه دفن /ل راع جاب دار التعاردف بيروث» مجموق 0 اشعار عباس را ديع كرده است. 


لذا مى توان كفت: شايد ناراحتى ييامبر از به بند كشيده شدن عباس به خاطر عواطف خويشاوندى نبوده استء» بلكه آن 


حفيزت: اذ عباس حرق من "داشقة انيت "كه دوكر ان يدان كاه تبوده اند يان ايمان غناشن اسكه (مقرر) 
(719)). ارشاد مفيد/ 6١‏ جاب از همان كتاب/ /6. 


م سيرة ابن هشام ج ع/ 78 (متن 


عربى). 

(1. التراتيب الاداريه ج 50/١‏ 
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«مردى را براى حل مرافعه به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه غلام خود را جنان آزار رسانيده بود كه او در اثر آن مرده بود. 


امير المؤمنين (ع) بر آن مرد يكصد ضربه شلاق زده و يكك سال نيز زندانى اش كرد» سيس قيمت آن غلام را ازاو كرفته و به 


نيابت غلام متوفى صدقه داد.) 77١‏ ” 


مشابه اين روايت در مستدركك الوسائل نيز به نقل از كتاب «جعفريات»» از جعفر بن محمدء. از يدرشءاز جدشء درج كرده 


اسست. 73579 7 


ازاين روايت استفاده مى شود كه تعزير نا يكصد تازيانه يعنى درست برابر «حد كامل» نيز جايز مى باشد» جنانكه جواز «تعزير 
مالى» نيز از آن استفاده مى شود. (7357) 7 


"- روايت ابو الفتح جرجانى از ابو الحسن (ع) دربارة مردى كه غلام ويا كنيز خود را بكشد» جنين است: 


«اكر آن غلام و كنيز از آن خود او باشدء در اين صورت او را تأديب [بدنى] و زندان مى كنند» مككر اينكه او به كشتن غلامان 


معروف باشد كه در اين صورت بايد كشته شود.) 0770 7 


محقق حلى در «شرايع) فرموده است: 


كر مولا عبن غود را كشن بايد كفازه مرذازةى تعز ير واتنبية شؤة و لكن كته تمى شود اند كفنه شده اسك فيمت أو 


را ازاو بازستانده و به نيابت 


١م‏ وسائل ج احليامة باب لا از ابواب قصاص نفس » حديث ©6. 
ف مستد رك الوسائل ج ؟/ لال باب عازن ابواب السحق و القياده» حديث .١‏ 


(77. البته اين احتمال نيز خالى از وجه نيست كه يكصد 


ضربه تازيانه در اين مورد را يكى از مصاديق حدود تلقى كنيمء و يا اينكه حتى مجموع كيفرهاى سه كانه» يعنى يكصد ضربه 
تازيانه باضافه يكك سال زندان و يرداخت قيمت را مجموعا «حد) شرعى كسى به شمار بياوريم كه مرتكب جنين جرمى شده 
باشد. جنانكه طبق مفاد حديث ابو الفقتح جرجانى نيز كيفر «قاتل المماليك» اعدام استء بديهى است كه اين اعدام جنبه 
تعزيرى نداردء بلكه بعنوان يكى از حدود شرعى اجرا مى شود لذا امكان آن احتمال در «ما نحن فيه) نيز خالى از وجه نمى 


باشد. (مقرر). 

(70؟”). وسائل ج 24/١4‏ باب 38 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 
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عبد مقتول صدقه مى دهند» لكن روايت مورد استناد اين سخن ضعيف است. 

در برخى از روايات نيز آمده است كه اكر كسى به قتل غلامان اعتياد داشته باشد او را مى كشند.) 778 


بيست و ششم- كسى كه سهم خود از غلام و كنيز مورد اشتراى را آزاد كند» زندانى مى شود تا سهم ديكرى را نيز بخرد واو را كاملا 
آزاد كند: 


در سنن بيهقى از شخصى به نام «ابو مجلزا روايت شده است: 


«دو جوان از قبيله جهينه داراى يكك غلام مشتركك بودند» يكى از آنان سهم خود را آزاد كرد» رسول خدا (ص) او را حبس 


نمود نا اينكه برخى از كوسفندان خود را فروخته و سهم ديكرى را نيز خريدارى و آزاد كرد.) 7*1 " 


ايخ فطلب د'ابق دلبل است كد دن فته عن كوينك علق وا ازادسازق مشر اسك» يعن اكر فسيق ال كك مملوكك [زاد شد 
خود بخود به بقيه سهام موجود در او نيز سرايت مى كندء لذا اكر آزادكننده شريكك داشته باشد قيمت سهم شريكك را نيز بايد 


بيردازد تا آن مملوكك كاملا آزاد شودء البته در صورتى كه توان مالى آن را داشته 


زيادى هست كه به اين مسأله دلالت دارند» براى اطلاع بيشتر به وسائل الشيعه مراجعه شود. 037377 ” 


محقق در «شرايع) كفته است: 


«اكر كسى قسمتى از غلام خود را آزاد كند؛ آزادشدكى خود بخود به ديكر 


(07. شرايع ج 5/ 08". 


حضرت استاد دامت بركاته» ضمن تدريس اين قسمتهاء «محارب محكوم به نفى» را نيز در اينجا مورد بحث قرار دادند و لكن 
درياز تدوين كتابشان آن زا در ضمن احاديث مربوط به زثداثيان ابد كتجائده ائذ: 


0 
(70). «ان غلامين من جهينه كان بينهما غلام؛ فأعتق أحدهما نصيبه» فحبسه رسول الله (ص) حتى باع فيه غنيمه له.» 
(سنئن بيهقى ج 2/ 259 كتاب التفليسء باب الحجر على المفلس و بيع ما له فى ديونه). 

(25). ر. كك: وسائل ج 2 078-78 18 از كتاب عتق. 
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سهمهاى آن نيز سرايت مى كندء اين در صورتى است كه آزادكننده در مال خود جايز التصرف باشد. اككر او در آن غلام 


اما اكر آن آزادكننده قدرت خريد و آزادسازى مابقى سهام را نداشته باشدء خود آن غلام بايد كار كند و مابقى را نيز آزاد 
كنك 7759 * 


ببست هفتم - دلال فحشائى كه محكوم به تبعيد شود: 


إ[طبق برخى از روايات منظور از لزوم «نفى كردن» دلالل و قواد زندانى كردن اوست و نه تبعيدشء, لذا] در كتاب «فقه الرّضا)» 


مده است: 


«اكر بر دلال فحشا و 


قواد بودن يكك نفر بينه و كواهان لازم اقامه شود, او را هفتاد و ينج ضربه تازيانه زده واز آن شهرى كه زندكى مى كند «نفى) 


و 


(19؟). شرايع ج .11١/‏ 


«برده دارى» در دنيا شكل و مفهوم بسيار بدى داشته استء حتى تا همين اواخر كشورهاى ارويائى و آمريكا مى آمدند واز 
قارهُ آفريقا به مردم آزاد يورش برده و آنان را مى ربودند و با كشتى مى بردند آن سوى دنيا بعنوان «برده) از آنا استفاده 


ميك رد ند» اين يعنى برده دارى. 


اما دين مقدس اسلام اين را مشروع نمى داند و آن را محكوم مى كند. مسأله غلام و كنيز كه در صدر اسلام وجود داشته فقط 
به اسراى جِنكّى مش ركين مربوط مى شود. يعنى مش ركينى كه در جنكّها اسير مى شدند بعنوان غلام و كنيز در ميان خانواده 
هاى مسلمان يخش مى شدندء تا هم از تجمع دوباره و توطئه و حمله آنان به مركز اسلام جل وكيرى شود و هم تحت تأثير 
خائواذ فاق مسلمان كه هر يك از انان درك عضوئ اذ ا ناشده بودند» تربيت و تثئه بيدا كنئد و مسلمان شوند. 


دين اسلام در مرحله بعدىء براى آزادى آنان راه هاى فراوانى را تشريع كرده است كه در اينجا مجال يرداختن به آنها نيست» 
از جمله آن تسهيلات و راه هاى آزادى يكى نيز اينست كه «عتق مسرى» استء يعنى هركاه سهم بسيار كوجكى از يكك غلام 
و كنيزى بهر دليل آزاد شود و از غلامى و كنيزى بيرون بيايد» اين خود بخود موجب سرايت عتق و آزادى به ديكّر قسمتهاى 


آن مى كردد. 


و جنانكه كفته شدء از نظر اسلام فقط اسراى جنكّى مشرك به آن صورت 


ياد شده غلا-م و كنيز مى شوند, لذا اسراى جنككى متظاهر به اسلام را نمى توان مشمول آن حكم قرار داد. جنانكه كفار و 
مش ركين غير اسير جنكى را نمى توان مشمول آن قرار داد. با توجه به اين نكته است كه مى توان فلسفه تشريع اين حكم در 


مورد اسراى جِنكمّى را بوضوح تشخيص داد و آن رااز نظام برده دارى متمايز نمود. (مقرر). 
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روايت شده است كه منظور از «نفى» كردن تبعيد او نمى باشد, بلكه منظور از نفى اينست كه او را يكك سال زندانى كنند» ويا 
اينكه توبه كند.) .7# " 


(:). فقه الرضا/ ١‏ (جابٍ مشهد). 


دربارة وضع «كتاب فقه الرضا؛ آراء علماء بسيار متشدّت است و سخن واحدى وجود ندارد» و لكن با اين حال در برخى از 
موارد فتاوائى در فقه ما هست كه هيج روايتى براى اثبات آن به جز روايت فقه الرّضا وجود ندارد. از جمله اينكه در زكات» 


مشهور فقهاء ما فتوا داده اند بر مازاد بر مؤونه سال تعلق مى كيرد. اين فتوا هيج مأخذ و روايتى بجز فقه الرضا ندارد. 
در توضيح و تكميل افادات حضرت استاد لازم است به جند نكته توجه شود: 


-١‏ نسخه «فقه الرضا) براى نخستين بار در زمان صفويه توسط «قاضى امير حسين» كه از علماء شيعه و ساكن مكه بوده. از 
طريق اهالى قم يبدا شده و به علامه ملا محمد تقى مجلسى (مجلسى اول)- ره- معرفى شده است و يس از آن در ميان علماء 


از طريق استنساخ رواج يافته است. لذا طريق وصول آن به ما روش معمول و 


موثق اجازه اى و روائى نيستء بلكه شيوه اى است كه اصطلاحا «و جاده- بيدا شدن» ناميده مى شود كه البته در صورت 


احتفاف و يوشيده شدن به قرائن» طريق و جاده قابل اعتماد و مورد عمل فقهاء و علماء شيعه است. 


؟- نقطة ضعف ديكر كتاب فقه الرضا اينست كه علاوه بر «و جاده اى» بودن آن.» مؤلفش نيز مورد اختلاف علماء» و محدثين 
وفقهاء و رجاليون مى باشد. و نظرات در اين باره بسيار متنوع و يراكنده است كه به برخى از آنها اشاره مى شود. 

* برخى كفته اند اين كتاب همان كتاب «التكليف» شلمغانى است كه وكيل حسين بن روح نايب خاص حضرت حجت (عج) 
بود» ولى در دهة آخر عمرش از طريق حق منحرف شده و مردم را به خود دعوت كرد. مرحوم سيد حسن صدر با نوشتن 


كتاب خود بنام «فصل القضاء فى الكتاب المشتهر بفقه الرّضاء اين نظريه را اثبات كرده است. 


* برخى كفته اند اين كتاب نوشته يكى از اصحاب ائمه معصومين و يا يكى از فرزندان ائمهُ معصومين است كه به امر آن 


بز ركواران نوشته شده است. 


* نوشته يكى از اصحاب امام رضا (ع) است. قائل اين نظرء سيد شفتى و محقق سيد محسن اعرجى كاظمى و سيد محمد هاشم 


* عقيده ديكرى بر اينست كه اين كتاب را شخص حضرت امام رضا (ع) نوشته باشد كه البته بسيار بى اساس بنظر مى رسد. 


* نظريه ديكر اينست كه كتاب فقه الرضا در واقع همان كتاب موسوم به «شرايع» تأليف على بن موسى بن بابويه قمى يدر شيخ 
صدوق- ره- مى باشد كه از نظر نام در طول تاريخ مشتبه شده و به فقه الرضا 


مشهوان كه السك 

از سخنان بز ركانى همجون صاحب فصولء علامه مجلسى در مقدمه بحار الانوار» و ديكران جنين برمى آيد 
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اين روايت را در بحار و مستد ركك نيز از فقه الرضا نقل كرده اند. ” جنانكه محقق نيز در «شرايع» جنين كفته است: 


«واجبست بر قواد و دلال فحشاء هفتاد و ينج ضربه تازيانه زده شود. ... اما اينكه آيا او را در نخستين بار ارتكاب اين عمل نفى 
[- زندان يا تبعيد؟] هم ميكنند يا نه؟ 


دراين باره شيخ طوسى در نهايه كفته است: بلى» نفى ميكنند. و لكن شيخ مفيد كفته است: در نوبت دوم او را نفى ميكنند. 
لكن ديدكَاه اول [- نظر شيخ طوسى] در روايت آمده است.) 037737١‏ ” 
بيست و هشتم - زندانى كردن مرتد ملى تا آنكاه كه توبه كند: 


3*0 “در وسائل از «عبد الله بن سنان» از يدرش از امام باقر (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


- كه اين احتمال را تقويت و تأبيد كرده باشئد. 

ظاهرا نظر حضرت استاد دامت بركاته نيز درباره فقه الرّضا تقويت همين احتمال مى باشد جنانكه جناب آقاى رضا استادى در 
اين باره جنين نوشته استث: 

ميكفتند: ما تطبيق كرده ايم تمامى مواردى را كه در «من لا يحضره الفقيه) با عنوان «فى رساله أي) نقل شده استه بدون 


استثناء با عبارات «فقه الرضا» برابر استء و همين را دليل ميكرفتند كه «فقه الرضا» همان «شرايع» على بن بابويه است. هنوز هم 


ايشان به اين عقيده باقى هستند و كويا قرائن ديكرى هم در طول مطالعات خود بدست آورده اند.») 


نقل از: تحقيقيٍ 


بيرامون كتاب فقه الرضا/ له نوشته رضا استادىء نشر: كنكره جهانى حضرت رضا (ع) 1505 ه ق (مقرر). 


(1"). ر. كث: بحار الانوار ج 8// 1١8‏ (- جاب ايران ج 7/4/ »)1١18‏ كتاب النواهى» باب 5 باب الدياثه و القياده» شماره ١١‏ و 
نيز ر. مستدركك الوسائل ج "/ 77١‏ باب ه از ابواب السحق و القياده حديث .١‏ 


(). شرايع ج 5/ 187. 


ميشود و هم با انكار برخى از اصول و ضروريات اسلام. و دو نوع استء كه تعريف هر يكك از آنها رااز كتاب تحرير الوسيله 


امام خمينى دامت بركاته» نقل ميكنيم: 
«مرتد) دو نوع است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 770 


«شخصى به نام عبد الله بن سبا ادعاى ييامبرى ميكرد» و جنين ميينداشت كه امير المؤمنين على (ع) خخداست [العياذ بالله]» 
كزارش اين مطلب به كوش على (ع) رسيدء آن حضرت عبد الله بن سبا را به حضور خود خواست وازاو در اين باره سؤال 


كرد كه براستى جنين حرفى زده است؟ او اعتراف نمود كه تو خدا هستى و من نيز ييامبرم! 


امير المؤمنين (ع) به او كفت: واى بر تو شيطان مسرت كرده استء از اين سخن بركرد و توبه كنء او از توبه خوددارى كرد. 
على (ع) او را سه روز زندانى كرده وازاو خواست تا توبه كند لكن او توبه نكرد ازاين رو على (ع) او را از زندان بيرون 


آورده ودر تمن سوزاند ...) و7775 ١‏ 


«كشّى» از برخى از اهل 


علم نقل كرده كه «عبد الله بن سبا» يهودى بوده و بعدا مسلمان شده بوده امست. 77570١‏ ”7 


-١ -‏ مرتد فطرى: و آن كسى است كه در حال انعقاد نطفه اش يكى از يدر و مادرش مسلمان باشد و بعد از رشد و بلوغء او به 
جاى اسلام كفر را بركزيند. 


-١‏ مرتد ملى: و آن كسى است كه از يدر و مادر كافر زاده شود و بعد از بلوغ» اسلام اختيار كند» لكن بعد از مسلمان شدن 


دوباره كافر شود.») تحرير الوسيله ج عا 


ابن مظلت تق غلنه:ققياء ات 5« #مرقد ملى ااا حي ميكشهه و از اومن شواهفة تنوه كد و از مجانات موود عدو قزاز 
بككيرد. واككر توبه نكرد او را اعدام ميكنند, البته در صورتى كه مرد باشد. 


حكم زنى هم كه مرتد فطرى باشد همينست. لكن درباره مرد مرتد فطرى نظر علماء و فقهاء اينست كه بايد «فى الحال» اعدام 


شود. 

رجوع شود به تبصره المتعلمين/ 0119 جواهر ج 208/5١‏ و نيز تحرير الوسيله ج ؟/ 861 (مقرر). 
(0). وسائل ج /١6‏ 005 باب 8 از ابواب حد مرتد» حديث . 

(08): خسان معرفه الراجال//10. 

حضرت استاد دامت بركاته» درباره محتواى اين روايت در جلسه 70/8 درس فقه خود فرمودند: 


«ما آن را ازاين جهت نقل كرديم كه يكى از رواياتى است كه در آن مسأله زندان مطرح شده استء لذا به درستى و نادرستى 


محتواى آن كارى نداريم.) 


در توضيح و تكميل اين فرمايش استاد بايد توجه كنيم كه مسأله شخصى به نام «عبد الله بن سبا» در تاريخ اسلام مورد بحث و 


كفتكو ميباشدء برخى از مغرضين و معاندين كوشيده اند 


با استفاده از نام او- كه ظاهرا وجود تاريخى نداشته است و در صورت وجود تاريخى داشتن نيز يكى از غلات بوده است كه 


امير المؤمنين على (ع) اعدامش كرده است- عليه مرام مقدس اهل بيت عصمت و طهارت و تشع سوء استفاده كنند. 
يكى از متتبعين شيعه با يزوهشهاى مفصل تاريخى در منابع تاريخى» حديثى و رجالى برادران اهل 
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بيست و نهم - محبوس كردن دزد بعد از بربدن دست براى انجام معالجه: 

-١‏ كلينى با سند ويؤه خود از حارث بن حضيره روايت كرده است كه او كفت: 


١«در‏ مدينه به يكك مرد حبشى برخوردم كه آبكشى و آبرسانى ميكرد, و لكن دست او بريده شده بود به او كفتم: دستت را جه 
كسى بريده است؟ ككفت دستم را بهترين مردم دنيا بريده است! سيس اضافه كرد: ما هشت نفر بوديم كه در جريان يكك عمل 
دزدى دستكيرمان ساخته و همه مان را به نزد على بن ابى طالب (ع) بردند. ما بيش او به دزدى خود اعتراف كرديم. آن 
حضرت از ما يرسيد: آيا مى دانستيد كه دزدى حرام است؟ ما كفتيم: بلى. او دستور داد انككشتان دست ما را به جز انككشت 
ابهام» بريدند. سيس دستور داد ما را در خانه اى زندانى كردندء در آنجا به ما روغن و عسل مى خورانيدندء تا اينكه بالاخره 
خمهاى دستمان بهبودى يافت آنكاه او دسغور دادما را بيرون آوردة و لباس سيار خويى بهاما يوشائيدنن» آنكاه فرموة: اكر 


توبه كنيد و خودتان را اصلاح نمائيد» اين براى شما بهتر استء در اين صورت خداوند شما را در 


- سنتء ثابت كرده است كه «عبد الله بن سبا» اصولا در تاريخ اسلام وجود خارجى و 


حقيقى نداشته است. 


بلكه شخصى به نام «عمرو بن سيف تميمى» كه از معاندين و مخالفين اسلام و اهل بيت بوده در كتابش وجود او را جعل كرده 
است» و سيبس مورخ معروف طبرى در تاريخ خود اين مطلب را از او نقل كرده و مورخين بعدى نيز آن را از طبرى كرفته و 


در متون تاريخى يراكنده اند. او با ترسيم يكك جدولء سير تاريخى افسانه عبد الله بن سبا كه كتب تاريخى را نشان داده است. 


طبق تحقيقات متتبع ياد شده كه نتيجه كارش منجر به تأليف كتاب «افسانه عبد الله بن سبا»- ترجمه فارسى در دو جلد- 


ك اط شيعه عي اللكوى سنا وعدرد عا زيف فانفكه اق 


لكن در منبع و كتاب ياد شده مسأله يبدايش و كسترش مسأله عبد اللّه بن سبا در منابع و متون شيعى مورد توجه قرار نكرفته 
طبرى مورخ ندارد و روايت رااز حضرت «مام محمد باقر (ع)) از طريق عبد الله بن سنان نقل كرده استء لذا تحقيقات جديد 
و كسترده در منابع شيعى لازم مى نمايد تا موهوم و افسانه بودن عبد الله بن سبا از نظر متون و منابع شيعى نيز اثبات شود. وايا 


اينكه ثابت شود كه او وجود تاريخى داشته است. (مقرر). 
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بهشتء بدستهايتان ملحق ميكندء اما اكر توبه نكنيد خداوند شما را در جهنم بدستهايتان ملحق خواهد كرد.) 8778١‏ " 
”- در كتاب «دعائم الاسلام» از على (ع) نقل كرده است كه: 


وآن حضرت دستور داد 


دست جند دزد را ببرند» آنكاه كه دستهايشان بريدند آنان را دستور داد زخمهايشان را داغ كنند [تا خون ريزى نكند جون در 
قديم جلو خون ريزى زخم را با داغ كردن و سوزاندن روى زخم مى كرفتند و ابزارهاى ييشرفته وجود نداشته است]. الاسم م 
سيس به ييشكار خود قنبر فرمود: قنبر! اينان را با خودت ببر و زخمهايشان را معالجه كن و به آنان خوب رسيدكى كنء هر كاه 
بهبود يافتئد مرا خبر كن. .يس آنكاه كه آنان بهبود يافتتد قنبر به نزد آن حضرت آمده و كفت آنان بهبودى يافته اند. حضرث 


فرفوةة ايان را بزو به هر كدامفان دو لباس :بيوشان ودوتازهنايتخا بازشان كردان: 


قنبر جنين كرد وقتى كه آنان را بازكردانيد [يكك بيراهن و شلوار سفيد رنكك يوشيده بودندء لذا] مانند حاجيان احرام بسته 


١ 0777١ بودند.)‎ 


در متن عربى اين حديث وازه «حسم)» از «حسم العرق» كرفته شده و به معناى داغ كردن ركك بريده و ياره شده است تا خون 


اين ديت وادو تدر تادر ادعام الامتلاء تل كروة اسحة 1015750 


(6#8). وروئ الكلين سندة عن الحارث بق خضيره قال:قطعى غير التامن» انا اذا فى سرقه و تحن 'ثمانبه. نفر فذهب ينا الى 
على بن طالب (ع» فاقررنا بالسرقه. فقال لنا: تعرفون انها حرام؟ فقلنا: نعم فامر بنا فقطعت اصابعنا من الراحه و خليت الابهام؛ ثم 
امر بنا فحبسنا فى بيت يطعمنا فيه السمن و العسل حتى برئت ايديناء ثم امر بنا فاخرجنا و كسانا فاحسن كسوتناء ثم قال لنا: ان 


تتوبوا و تصلحوا فهو خير لكم يلحقكم الله بايديكم فى الجنه و الا تفعلوا يلحقكم الله بايديكم 


فى النار.) (وسائل ج لت هه باب “از ابواب حل السرقه. حديث 0 
فضي" در نقل مستدركك الوسائل ج ا به جاى جمله: «(دستور داد زخمهايش را داغ كنند.» آمده است: 
«دستور داد آنان را حبس كنند» اين نسخه بدل ناشى از دو واه عربى «حبس - زندان» و «حسم- داغ كردن» ميباشد. 


(8. «عن على (ع) انه امر بقطع سراقء فلما قطعوا امر بحسمهم فحسموا (امر بحبسهم فحبسوا- المستدركث) ثم قال: يا قنبر 
خذهم اليك فداو كلومهم و احسن القيام عليهم, فاذا برءوا فاعلمنى» فلما برءوا اتاه فقال: يا امير المؤمنين قد برئت جراحهمء 
فقال: اذهب فاكس كل واحد منهم ثوبين و أتنى بهم» ففعل و أتاه بهم كأنهم قوم محرمون ...) (دعائم الاسلام ج 5/٠/7‏ 
كتاب السراق» فصل ,١‏ حديث 0 .)1١‏ 


(”). مستدركك الوسائل ج "/ 74 باب 18 از ابواب حد سرقت» حديث ؟. 
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كروه دوّم از روايات مربوط به زندان 


اشاره 


اين كروه متشكل از مجموع روايات دربارة زندانيان ابدى است كه بايد تا دم مركك و يا هنكامى كه توبه كنند؛ در زندان 
بمانند. موارد اين قبيل روايات بسيار زياد اسييت: دربارة منظور از «زندان ابد) بعدا سخن خواهيم كفت»ء [اكنون مى يردازيم به 
بيان اين روايات در دسته هاى مختلف ]: 


اول- كسى كه براى سوّمين بار دزدى كند: 


[بديهى است كه منظوواز آن كسى است كه دز توبك اولية قؤزذى خورى دستكير شلداهو براق حَدٌ سرقت جارى شده باشد]ء 


موارد ورود اين دسته از روايتها بسيار فراوان استة: 


«امير المؤمنين (ع) دربارة دزد جنين قضاوت مى كرد كه در نوبت اول دزدى دست راست و را مى بريدء در نوبت دوّم دزدى 
باى جب او را مى بريد» در نوبت سوّم دزدى او را به زندان مى انداخت»ء و ياى راست او را نمى بريد تا بتواند خودش شخصا 


براى فضاى حاجت برود ودست جب او را نيز نمى بريده 
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آن حضرت دراين باره مى فرمود: من از خداوند خجالت مى كشم كه بندة او را به شكلى در بياورم كه نتواند از هيج جيز 
استفاده كندء [بنابراين ياى راست و دست جب او را نمى برم] و لكن او را تا آنكاه كه بميرد در زندان نككاه مى دارم؛ و روش 
بيامبر خدا (ص) نيز جنين بود كه بعد از آنكه يكك دست و يكك ياى دزدى را مى بريد؛ ديكر جيزى از اعضاى او را نمى 
بريك.) 75*01 " 


"- روايت زراره از حضرت ابو جعفر (ع) كه فرمود: 


«روش على (ع) 


براين بود كه [در مورد به كيفر رساندن دزد] بيش از يكك دست و يكك ياء عضو ديكرى را نمى بريدء و مى فرمود: من از 
يروردكارم خجالت مى كشم كه بنده او را به حالتى دربياورم كه نتواند استنجا نمايد و خود را ياكك كند. از او يرسيدم: اكر 
آن دزد براى سومين بار و بعد از بريده شدن يكك دست و يكك يايش دزدى كرده باشد» جه كارى مى كنيد؟ در جواب 


فرمود: او را تا ابد در زندان نكّه مى دارم تا مردم از شر او در امان باشند.) 781١‏ " 
*- روايت قاسم از امام صادق (ع) كه كفته است: 
«از آن حضرت درباره مردى كه دزدى كرده است يرسيدم؛ در ياسخ من فرمود: 


از يدرم شنيدم كه مى فرمود: در زمان على (ع) مردى را نزد آن حضرت آوردند كه دزدى كرده بود حضرت يكك دست او 
را بريدء براى بار دوم او را به نزد آن حضرت آوردند كه باز دزدى كرده بود. آن حضرت يكك ياى او را بككونة معكوس 


دست بريده شده اش بريد» يس از جندى او را براى سوّمين بار آوردند كه 


مرّه اخرى قطعت رجله اليسرىء ثم إذا سرق مرّه اخرى سجنه و تركت رجله اليمنى يمشى عليها الى الغائط» و يده اليسرى يأكل 
و يستنجى بهاء فقال: انى لاستحيى من الله أن أتركه لا ينتفع بشى ء» و لكنى أسجنه حتى يموت فى السجن. و قال ما قطع رسول 
ألله (ص) من سارق بعلايده و رجلة.) 


وسائل ج 97/18ع, 


باب از ابواب حدٌ سرقت» حديث .١‏ 


(1). خبر زراره عن ابى جعفر (ع)» قال: «كان على (ع) لا يزيد على قطع اليد و الرجل» و يقول: إنى لاستحى من ربّى ان أدعه 
ليس له ما يستنجى به او يتطهّر به. قال: و سألته إن هو سرق بعد قطع اليد و الرجل؟ قال أستودعه السجن أبدا و أغنى (أكفى) 


عن الناس شْرٌّه.) 
همان مدركك» حديث ”. 
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محكوم به زندان ابد كرد و مخارج او رااز بيت المال مسلمين قرار داد» آنكاه فرمود: بيامبر خدا (ص) جنين عمل مى كرد و 
من با او مخالفت نمى كنم. 89*87 م 


*- روايت موثقه سماعه بن مهران كه از معصوم روايت كرده است: 


«ه ركاه دزدى براى اولين بار دستكير شود» يكك دست او رااز كف [يعنى انككشتان] مى برندء اككر دوباره دزدى كرد ياى او را 
از وسط مى برند» اكر براى سوّمين بار دزدى كرده او را به زندان مى اندازند» و اككر در زندان نيز مرتكب دزدى شدء او را مى 
كشند.) ع7 7 


ه- روايت صحيحه حلبى از امام صادق (ع) كه در ضمن حديثى دربارة دزدى فرمود 


«ديكك دست و يكك ياى او بريده مى شود لكن بعد از آن ديكر قطع كردن و بريدن جايز نيستء ولى اكر براى سوّمين بار 


دزدى كرد او را زندانى ساخته واز بيت المال مسلمين برايش خرج مى كنند.) رعع”7 م" 
*- روايت صحيحه زراره از امام باقر (ع) و روايت عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) كه فرمودند: 


«اكر يكك شخص شل دزدى كند» در هر صورت دست راست او را مى برند» اعم از اينكه دست 


راست او شل باشد يا سالم. اكر براى دوّمين بار دزدى كند ياى جب او را مى برند. و اككر براى سوّمين بار دزدى كند محكوم 


به زندان ابد 


(61). خبر القاسم عن ابى عبد الله قال: سألته عن رجل سرق؟ فقال: سمعت أبى يقول: أتى على (ع) فى زمانه برجل قد سرق 
فقطع يده. ثم أتى به ثانيه فقطع رجله من خلافء ثم أتى به ثالثه فخلده فى السجن. و انفق عليه من بيت مال المسلمينء و قال 
هكذا صنع رسول الله (ص) لا اخالفه.) 


وسائل ج 5917/18 باب ه از ابواب حدٌ سرقت حديث ". 


(6). موثقه سماعه بن مهران» قال: قال (ع): «اذا اخذ السارق قطعت يده من وسط الكفٌّ فان عاد قطعت رجله من وسط 
القدم» فان عاد استودع السجنء فان سرق فى السجن قتل. 


صحيحه الحلبى عن عبد الله (ع) فى حديث فى السرقه؛ قال تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعد, و لكن إن عاد حبس و انفق 
عليه من بيت مال المسلمين.» 


وسائل ج /١8‏ 595 باب ه از ابواب حدٌ سرقت حديث 7. 
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مى ككردد و مخارج او را نيزاز بيت المال مى يردازند» و شر او را از مردم دور مى كنند.) +870 " 


الوه وو قاض وعناسة كينا مار ياه يفت بورد يكو محاك يف جمة أدب لسع طالقن بين كنات وناتن انوس ع نايز 
مستدركك الوسائل 2751 7 مراجعه كنندء [همه اين روايات دلاللت بر اين دارند كه دزد رادر نوبت سوّم دزدى محكوم به 


زندان ابد مى كنند|]. 


0 


ذكر شده [مثلا كفته است او را زندانى مى كنندء و نككفته است تا ابد زندانى مى كنند] بناجار بايد به مورد ابد حمل شوند و 


اين از بابت حمل مطلق بر مقيد است. 

فقها: اماميه نيز به مضمون اين روايات فتوا داده اند. جنانكه در كتاب شرايع فرموده است: 

كر كس ورا سوّمين بار دزدى كرد محكوم به زندان ابد مى كردد.) (مع”7 م 

در جواهر نيز [كه شرح همان شرايع مى باشد] بدنبال سخن يادشدة صاحب شرايع جنين فرموده است: 


«تا اينكه در زندان بميرد و يا توبه كند» و اككر خود او مالى نداشته باشد» مخارجش را از بيت المال مى يردازند» و [بعد از قطع 
شدن يكك دست و ياى او در دو نوبت نخستين] ديكّر جيزى از عضو او را نمى برند» و من در اين باره هيج نظر مخالفى نيافته 


ام» نه از نظر روايت و نه از نظر فتوا. بلكه با توجه به روايات بخصوص مى توان در اين باره ادّعاى يقين كرد.» 8*9 " 


(0ع”). صحيحه زراره» عن أبى جعفر (ع) و عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (ع): (إِنّ الأشل إذا سرق قطعت يمينه على كل 
جالع لاع كالنع. أو صحف افا ل عاد فشر قطفية رجلة الفيزرق : فا اغا دتخلن ف النعق و الطرى هليه مويك النال. و كت 


عن الناس.» 

وسائل ج 807/18 باب ١١‏ از ابواب حد سرقت حديث 8. 

(ع. ر. كث: وسائل ج 18/ 597- 948ع, باب 8 از ابواب حد سرقت. 
(80). ر. كث: مستدركك الوسائل ج */ 2378 باب 8 از ابواب حد سرقت. 
(مع”). شرايع ج 6/ 1078. 

(9ع”). جواهر ج /5١‏ 271. 
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در سيارى از 


اين روايات به شيوه عمل امير المؤمنين (ع) و رسول خحدا (ص) تصريح و استناد شده است. و نشانه اين است كه مسأله حدّ 
سارق مورد اختلاف مى باشد. البنّهِ واقعتّت نيز همانكونه استء بدليل اينكه علماء اهل سنت در اين مسأله نظر مخالف دارند. 


شيخ طوسى در كتاب «خلاف»- مسأله ١7از‏ كتاب سرقت- در اين باره جنين فرموده است: 


«ه ركاه كسى براى سوّمين بار و بعد از آنكه در دو نوبت نخستين و دومين» دست راست و ياى جب او بريده شده باشد, اقدام 
به دزدى كندء محكوم به زندان ابد مى كردد» و ديككر جايز نيست عضوى از اعضاء او را قطع كنند؛ اككر در درون زندان نيز از 


حرز دزدى كندء واجب سنت اورا تكشتك. 


شافعى كفته است: دست جب او را در سوّمين نوبت دزدى و ياى راست او را نيز در جهارمين نوبت دزدى مى برند. مالكك و 


اسحاق نيز همين سخن را ب ركزيده اند. ثورىء ابو حنيفه» ياران و بيروان ابو حنيفه و احمد حنبل كفته اند: 


در سوّمين نوبت دزدى ديكر جيزى از اعضاى او را قطع نمى كنند. يعنى نظر اينان نيز مانند نظر ما اماميه در اين باره است. با 


اين تفاوت كه آنان به زندان ابد كردن او معتقد نمى باشند. 
دليل ما اماميه بر اثبات نظر خودمانء عبارتست از اجماع طايفه اماميه و روايات آنان.) 88٠0٠‏ م 
در كتاب «محلى» ابن حزم [از علماء ظاهرى و اخبارى اهل سنّت] در اين باره جنين آمده است: 


«در اينكه جه اعضائى از تن دزد را بايد قطع كرد فقهاء اسلام اختلاف نظر دارند. لذا دسته اى از آنان كفته اند به جز يكك 


دستء بريدن هيج عضو ديكرى جايز 


نيست. كروه ديككرى كفته اند فقط يكك دست و يكك ياى او را بصورت معكوس مى توان بريد. طايفة ديكر كفته اند يكك 


دست و يكك ياى او را مى برند. [و شيوةٌ معكوس بودن را قيد نكرده اند.]» دستةٌ ديكرى نيز كفته اند 
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كه در نوبتهاى اول و دوم يكك دست و يكك ياى او را بكونة معكوس مى برند» ودر نوبت سوّم دزدى ياى ديككّر او را نيز مى 


برنك.») 


ابن حزم بعد از بيان مطلب ياد شده به دلايل هر يكك از صاحبان اقوال اشاره كرده و نظر شخصى خود را نيز جنين تبيين كرده 


اسيت: 


«از آنجا كه در قرآن و سنت به بريدن دست دزد تصريح شده ونه به بريدن ياى اوء بنابراين اصلا جايز نيست كه ياى او را 
ببرند. واين جيزى است كه الحمد لله [به نظر من] اشكالى در آن وجود ندارد. روى اين مطلب وقتى كه يكك مرد ويا زن 
دزدى كند واجب است فقط يكك دست او را ببرند؛ اكر براى دومين بار دزدى كرد دست ديككر او را نيز مى برند» بدليل اينكه 
قرآن و سنّت بآن دلاللت دارند. واكر براى سوّمين بار دزدى كند او را تعزير و تنبيه مى كنند وو به اصلاح و تربيتش مى 


بردازند» و نيز شرٌ او را از مردم دور نككاه مى دارند تا آن وقت كه اصلاح شود.) 27*81 " 


«ابن قدامه) نيز در كتاب «مغنى» بعد از نقل سخن «خرقى") جنين كفته است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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«دزد اكر [براى سوّمين بار] دزدى كندء او را زندانى مى كنند» و بعد از آنكه يكك دست و يكك ياى او بريده شود ديكر نبايد 


هيج عضوى از او بريده شود.) 


«يعنى هر كاه بعد از بريده شدن يكك دست و يكك يايش براى سومين بار دزدى كندء نمى توان عضوى از اعضاى او را بريد 
بلكه بايد او را زندانى كنند على (ع) و حسن [بصرى]» نخعى» زهدىء حمّراد» ثورى و اصحاب رأى [ييروان ابو حنيفه] نيز 
همين سخن را بركزيده اند. از احمد [حنبل] نقل شده كه او كفته است: در نوبت سوّم دزدى دست جب او را مى برند» ودر 


نوبت جهارم ياى راست او راء در نوبت ينجم او را تعزير و تنبيه كرده و زندانى مى كنند. 


ازابو بكر وعمر نقل شده كه آن دوء دست كسى را كه [به خاطر دزدى 


.777* مسأله‎ ))١١ المحلّى 8/ 8" و 1ه" (جزء‎ ."0١( 
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قبلا] دست وياى او بريده شده بود [در نوبت سوّم] بريدند. اين قول قتاده» مالكك» شافعى» ابى ثور وابن المنذر است.‎ 


از عثمان» عمرو بن عاص و عمر بن عبد العزيز نقل شده است كه آنان كفته اند: دست جب دزد را در نوبت سوّم و ياى راست 


روايت كرده اسث: 


دزدى را نزد رسول خدا (ص) آوردند آن حضرت فرمود: او را بكشيدء كفتند: اين دزدى كرده است. فرمود: 


[دستش ] را ببريد. دست او را بريدند. 

سيس براى دوّمين بار او را دستككير كرده و بيبش رسول خدا (ص) آوردند. 

آن حضرت فرمود: اورا بكشيدء» جواب دادند: اين دزدى كرده است. فرمود: 

اقيعه باق ورا تررق | نان الاترياانة. 

سه باره او را دستكير كرذة و لزه ييامبر (ص) آوردند. حضرت فرمود: او را بكشيد. كفتند: دزدى كرده است. فرمود: [دست يا 
ياى او را؟] ببريد. براى بار جهارم نيز او دزدى كرده بود و همين مطالب تكرار و عمل شد. بار ينجم كه او را نزد يبامبر 


آوردند» حضرت فرمود: او را بكشيد, لذا ما او رااز آنجا برده و كشتيم» سيس جنازه اش را نيز كشان كشان آورده ودر 


جاهى انداختيم. اين سخن راابو داود روايت كرده است.) 0057١‏ 7 


از افق هريرة تق زؤات شدة كه وسول هذا (صن )رازه دزه"مى فرهوة: هر كاذ كدي دزذغع كننن دست او را ببريدة ين كر 
ذوبازه دزدى كرد يائ اونزا بريد اكرسه باره:ذزدق كرد دست د يكرقن راائيز نبريل» واكر براى جهارميق بان وزذق كرى 


ياى ديكّر او را نيز ببريد. 


بريد» بنابراين در سرقت نيز 


383 أب كدي كلا الم واه حا ددن سوقط كن ورران عد كافاو سنا سك و كر ل قوق أ واقبطرات مياد 
هست و با شأن و شئون رسول خدا (ص) كه مصداق بارز آيه شريفه وما ينطق عن الهوى است تناقض و مباينت دارد. ما نيز 


آن رااز 


اين نظر در اينجا آورده ايم كه على رغم ضعف و سستى كه دارد مستمسكك كروهى براى اظهار نظر دربارة حدّ سرقت 


كرديده است» وكرنه نادرست بودن آن ييداست. 
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بريدن آن مانند دست راست اشكالى ندارد» جنانكه ابو بكر و عمر نيز جنين كردند» درحالى كه ييامبر به ييروى آنان بعد از 


خودش توصيه كرده بود. 707 7 


انا كال[ دما زاب قذاس] ران قاف تن عودمان :5ن انان اقيق كات مسر الاستسةين ان اسع شيرف ارد ا 
ايمان حديث و روايت كرد كه نزد حضرت على (ع) بودم؛ مردى كه دست و باى او [قبلا براى دزدى] بريده شده بود راء 
باتهام قزةق اوزدتلد أن حفيزتنه اضححات خوة "ف مزه نظر ما حستت؟ انان كفتيد نيا امير المومدد»! [دست] او را قطع كن! 
آن حضرت فرمود: دراين صورت باين ميماند كه من او را كشته باشم» درحالى كه كيفر او كشته شدن نيستء بدليل اينكه 
بعد از آن او با جه جيزى خوراك بخورد؟ و بجه وسيله اى براى نماز وضو بككيرد؟ بجه وسيله اى براى جنابت خود غسل كند؟ 
وحكونه قضائ حخاجت تمابد :و خود را از نجاستث باكك كرذائد؟ 


لذا على (ع) او را به زندان فرستاده و يس از جند روز دوباره او را خواسته و دربارة مجازاتش از اصحاب خود نظر خواهى 
كرد. آنان نيز همان ياسخ يبشين را باو دادند. آن حضرت نيز دوباره سخنان قبلى خود را براى آنان تكرار كرد؛ و سيس او را 


به سختى تازيانه زده و به زندان فرستاد. 256059 ؟ 


و نيزاز على (ع) روايت شده است كه مى كفت: «من از خداوند خجالت مى كشم كه براى إبنده]|او دستى باقى نكذارم كه 
بدان از خود دفاع كندء و يايى باقى نككذارم كه با آن راه برود . اما روايت جاير كه مخالفين نظر ما بآن تمسكك و استدلال 
كرده اند بايد كفت [بر فرض صكححت داشتن آن]» مربوط به موضوع خاصى و كسى بوده كه روى خصوصيت معّنى كه [مانند 
اينكه مثلا دزد سر كردنه و محارب باشد كه مجازاتش قتل است] داشته 


(8). همانطورى كه خود ابن قدامه (از علماء اهل سدّت) تلويحا جنين خبرى را تكذيب و رد كرده استء از نظر تاريخى نيز 
در جاى خود بويزه در كتب كلا-مى مربوط به امامت و خلافت» مجعول بودن جنين خبرهائى كه دربارة فضائل و مناقب خلفا 


مى باشدء به ثبوت رسيده است. (مقرر). 


(8. ازاين روايت معلوم مى كردد» كه خلفاى بيش از على (ع) دربارة حدّ كيفر دزدى از حدٌ تعيين شده شرعى و سدّت 
ييامبر (ص) عدول كرده بوده اند و روش انحرافى آنان نيز در جامعه و حتى در ذهن اصحاب على (ع) تثبيت شده بوده است» 
وعلى (ع) ازاينكه در مورد دزد فقط حدّ شرعى يعنى فقط قطع يكك دست و يكك ياى راء به مورد اجرا بككذارد. ملاحظه و 


احتياط مى كرده است كه عكس العمل نامطلوبى ايجاد نكند. (مقرر). 
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استء» مستحق كشته شدن بوده است. بدليل اينكه طبق آن روايت در هر دفعه اى به قتل آن دستور مى داده استء و در مرتبه 


ينجم بالاخره او را به قتل رسانيدند. علاوه براين نسائى 


اين روايت را نقل كرده و درباره اش كفته است اين يكك «حديث منكر) است. 708١‏ 


واما حديث ديكر [يعنى روايت ابو هريره و روايت لزوم اقتدا به عمر و ابو بكر] بايد كفت كه آن با سخن على (ع) تعارض 
دارد و لذا مردود است. از طرف ديككر از عمر روايت شده است كه بعدها از نظر خود عدول كرده و نظر على (ع) را بركريد. 
جتائكه عيذ رايت كرده اسع ابو الأحوضن:*اسماكةبن حرتث: ال عبد الرتعمن بق عائذ تقل كرده كداو كفت: 


مردى را كه [قبلا به خاطر دو بار دزدى] يكك دست و يكك ياى او را بريده بودند به نزد عمر آوردند» عمر دستور داد كه ياى 


حَ ح. ان َ لا م ات 2 8 
ديكر او را نيز ببرند. على (ع) كفت: خداوند در قران فرموده است: «إكبلا جراء الذينَ 2 الله وَ رَسّ وله وَ يس عون فى 


الْأؤض قلطاداً ...) رعوم م 


4 


2 


يكك دذننت وناق: آثان بكوته معكوس روبةه شؤذم)» ابن هزه [كة ددا اسك واثة مخارت] رك دست و يايقن تريدة شد ة :اث 


لذا سزاوار نيست كه ياى ديككر او را نيز ببريد واز راه رفتن عاجزش كنيد. بايد او را تعزير و تنبيه كرده و زندانى كنيد.» 1" 
.+ 


(00"). دكتر صبحى صالح از علماء اهل سنت در تعريف روايت و حديث منكر جنين نوشته است: 


١دقيق‏ ترين تعريف منكر اينست كه بككوئيم: آن حديثى است كه يكك فرد ضعيف و غير قابل اعتماد آن 


وول ربعن وكتازاوق مويه اعتناقدو موق انق كنم و ابن ناازوايق ها ذاننا تق دزو اعون سكن انينك زاوف زوايت قاذ 
موثق نيز باشد.» علوم الحديث و مصطلحه/ ,1١7‏ تأليف دكتر صبحى صالح. مطبعه جامعه دمشق. 


از علماء شيعه نيز «شيخ عبد الصمد عاملى»- والد شيخ بهائى- مى روتكدو كد ها كت يوقو لاقف جحو دز 
نادر آن حديثى است كه مخالف مشهور باشد هر جند كه راوى آن مورد اعتماد وثقه باشد ... اما حديث منكر آنست كه 


محتواى آن خلاف مشهور و راوى اش نيز ناموثق و غير قابل اعتماد باشد.) 
وصول الاخيار إلى اصول الاخبار/ ٠١8‏ و ٠١94‏ جاب قم. (مقرر). 

(02"). سوره مائده (0)/ 8". 

(700). مغنى ج 11/1/٠١‏ 31/78. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /717 


روايت «جابر» كه ابو داود آن رادر كتاب سنن خود. كتاب حدود, باب «دزدى كه جندين بار دزدى كند- فى الششارق يسرق 
مرارا»» و نيز نسائى در كتاب سنن خود. كتاب قطع السارق آن را نقل كرده اند» نسائى كفته است: «اين يكك حديث منكرا 


” "60/١ امست.‎ 


دليل «منكر» بودن آن نيز بسيار روشن استء بدليل اينكه جككّونه ممكن است بيامبر خدا (ص) جهار مرتبه به قتل كسى دستور 
داده و سيس به قطع دست و ياى او حكم ضاق كتن؟ت الغراة باللذد اين بمعناى اين نيست كه فراموش كردن احكام خدا بآن 


حضرت نسبت داده شده باشد و اصحاب» حكم مربوطه را به يادشان بياورنك؟! لذاا اين روايت مردود و منكر است. 


دراين زمينه بيهقى روايتى را از «عبد الرحمن بن عائذ)» نقل كرده است. 709 " 


جنانكه هم او 


از «عبد الله بن سلمه) جنين نقل كرده است: 


«دزدى را نزد على (ع) آوردند» آن حضرت دست او را بريد. سيس براى دومين بار او را به خاطر دزدى نزد آن حضرت 


آوردند» در اين مرتبه ياى او را بريد. 
يس از مدتى سه باره او را به خاطر دزدى نزد آن حضرت آوردند. 


آن حضرت فرمود: آيا دست او را ببرم» يس در اين صورت |در وضو كرفتن] جكونه مسح كندء و به جه وسيله اى غذا 
بخورد؟ سيس فرمود: آيا ياى [ديكّر] اورا ببرم» يس در اين صورت او حِكُونه راه برود؟ من از خداوند |براى انجام جنين 
كارى] خجالت مى كشم. آنككاه او را كتكك زده و محكوم به زندان ابد ساخت.) :”7 " 


در مجموع بايد كفتء حق در اين مسأله همانست كه فقهاء اماميه به آن فتوا 


الا 


(09”. ر. كك: سنن بيهقى ج 8/ 0717 كتاب السرقه» باب السارق يعود و يسرق 1 


ع”). , ٠‏ عند الله : سلمه: («أنّْ علتا ( ) ]7 سارق فم بلذه» تج 03 به قم رجله. * 3 به فقال: أ تلام أ ع 
0 بن اذى نلو دم ااتى + دم بانى . بلزم. باق :سئي 


يتمشح. و بأىّ شى ء يأكل؟ ثم قال: أقطع رجله. على أىّ شى ء يمشى؟ إِنى لأستحيى الله. 

قال: ثم ضربه و خلّده فى السجن)» 

همان مدرك/ 00؟. 
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داده اند» [يعنى بريدن دست راست در نوبت اول ياى جب در نوبت دوّمء تعزير و حكم به زندان ابد در نوبت سوّم دزدى.] 


نكتهُ قابل توجه اينست كه ظاهرا عنوان 


«زندان ابد» در مقابل «زندانى است كه تحديد به وقت و زمان معيِن) شده باشدء مانند يكك سال زندان و يا ... لذا منظور از آن» 
اين نيست كه او را در صورت توبه واقعى و اصلاح شدن نيز بايد در زندان نككاه داشت تا در آنجا بميرد» بلكه منظور اينست 
كه اكر توبه نكرد براى هميشه در زندان مى ماند. جنانكه ييشتر نقل كرديم از عبارت صاحب جواهر نيز همين مطلب استفاده 


مى شد. 7281١١‏ * 


شاهد و مؤيد اين سخنء فرمايش امام (ع) در روايت سابق الذكر زراره است كه فرمود: «و اغنى عن الناس شرّهاء يعنى بوسيله 


زندانى كردن دزد شر او رااز مردم دور مى سازم. 
ونيز در روايت صحيحه «زراره) از ابى جعفر (ع) آمده بود: 


«كفٌ عن الناس»»؛ يعنى شر او را از مردم دور مى كنند. ممككن است احتمال داده شود كه نككه داشتن ابدى او در زندان» حتّى 
بعد از توبه و اصلاح يذيرى» يكك امر تعبدى استء لكن اين احتمال بسيار بعيد به نظر مى رسدء هر جند كه از روايات مربوط 
به اين موضوع تلويحا اينكونه استفاده مى شود؛ و حتّى ممكن است با اطمينان بيشتر كفت زندانى شدن او در عوض سقوط 
حكم بريدن دست و يا ازاو مى باشدء لذا يكك حدّ الهى است و تنفيذ آن واجبست, اما اكر توبه كردء مسأله او به امام مسلمين 
مربوط مى شودء كه بنابر قول اصتّح امام حق دارد او را مورد عفو قرار دهد مشروط بر اينكه دزدى او از طريق «اقرار» ثابت شده 


بود؛ ويا همانكونه كه شيخ مفيد فرموده است و ما بيشتر به آن اشاره كرديم, امام مطلقا 


مى تواند او را عفو كندء اعم از اينكه دزدى او از طريق اقرار ثابت شده باشد و يا از طريق بِبنه و شهود. 


.. حنّى يموت أو يتوب‎ :07 /5١ ر. كث: جواهر ج‎ .)»"8١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 750 

دومين مورد زندان ابد - زن مرتك: 

روايات در اين باره» فراوان و مستفيض مى باشدء [ما در اينجا هفت مورد از آنها را نقل مى كنيمء با توجه باينكه در هر كدام 
از آنها نكته نازه و قابل توجهى هست كه در ديكرى نيست]: 

-١‏ روايت صحيحة حريزء از امام صادق (ع) كه فرمود: 

اه جز سه دسته كسا ذيكر را ثابك تدان ابد داذء أن سه دسته ابنها مسعد: 


دستيار قتل» يعنى كسى كه شخص را مى كيرد تا ديكرى او را بكشد, زن مسلمانى كه مرتدٌ واز اسلام خارج شود؛ دزد [در 


نوبت سوم دزدى و] بعد از آنكه يكك دست ويك ياى او را بريده باشند.) "١ 7257١‏ 


بايد توجه داشته باشيم كه منحصر ساختن موارد حبس ابد در اين حديث به «سه مورد) ياد شده. جنبه نسبى دارد و باصطلاح 
«حصر اضافى» است» و نه حصر حقيقى؛ بدليل اينكه موارد زندان كه در روايات مورد تصريح قرار كرفته بيش از اينهاست, و 
ما بزودى همه آنها را نقل خواهيم كرد. شايد علت بيان حكم به صورت حصر اضافى از اين جهت بوده است كه در زمان 
حضرت صادق (ع)»؛ حكام جور مردم را بدون دليل موجه و جرم مناسب به زندان ابد محكوم مى كردندء ازاين جهت 


حضرت صادق (ع) خواسته است عمل آنان را بطور غير مستقيم تخطئه كند. 


(ع) كه فرمود: 


«هركاه زنى مرتد واز دين اسلام خارج شودء كشته نمى شود, و لكن حبس ابد مى شود.) 0787١‏ ” 


(61). حريز عن ابى عبد الله (ع)» قال: 
١لا‏ يخلد فى السجن الا ثلاثه: الذى يمسكك على الموتء و المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السارق بعد قطع اليد و الرجل.) 
وسائل ج 080/١8‏ باب © از ابواب حدّ مرتد» حديث ". 


(87). خبر غياث بن ابراهيم» عن جعفرء عن أبيه» عن علىّ (ع)» قال: «إذا ارتدّت المرأه عن الاسلام لم تقتل و لكن تجسس 
أبدا.» وسائل ج /١8‏ 869, باب * از ابواب حدٌّ مرتد» حديث 7. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 751 
'- روايت عتباد بن صهيب از امام صادق (ع) كه فرمود: 


السولاق كه مرقكة قوى اند كوه اوكو اد على رو قد قطري | بعر اسه مين قود كدعرية كن كر توه كرد | | زات سح هوة انا 
كر توبة نكرة اوعرا فى كيل 


اكر زن مرتد شودء از او مى خواهند توبه كندء اكر توبه كرد [آزاد مى شود] و اككر توبه نكرد او را زندانى مى كنند ودر 


زندان براو سخت مى كيرند.) رعلع” م 
5- روايت ابن محبوب از جند نفر از رجال شيعه؛ ازابى جعفر (ع) و ابى عبد الله (ع) كه فرمودند: 
«از مرد مرتد [ملى] خواسته مى شود كه توبه كندء اككر توبه كرد [آزاد مى شود] وكرنه او را مى كشند. «هع” م 


كر زنى مرتدٌ شودء ازاو مى خواهند تا توبه كندء اكر توبه كرد آزادش مى كنند» وكرنه او را محكوم به زندان ابد كرده و 


در زندان نيز براو سخت مى كيرند.) وعع” م 


(6"). عباد بن صهيب عن ابى عبد الله (ع)» قال: «المرتدٌ يستتاب» 


فأن تابء و الَا قتل. و المرأه تستتاب» فان تابء و الا حبست فى السجن و أضْرٌ بها.» 
وسائل ج 880/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث 8. 


احتمال هست كه جمله «أضدٌ بها» تبديل و تصحيفى از «أصد بها» با صاد بدون نقطه بوده باشد» بمعناى اينكه: در توبه دادن او 


(50"). منظور از «مرتد) در اينجا مرتدى ملى است» جون حكم مرتد فطرى بدون ترديد قتل است. (از افاضات معظم له در 
همان جلسه). 


(88”. خبر ابن محبوب» عن غير واحد من اصحابناء عن ابى جعفر و ابى عبد الله (ع): «فى المرتد يستتاب» فان تاب, و الا قتلء 
المرأه إذا ارتدّت عن الاسلام استتيبت» فان تابتء و الا خلدت فى السجن و ضبق عليها فى حبسها.» 


وسائل ج 08٠/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث 8. 


در سند اين روايت «ابن محبوب» از اصحاب اجماع است و سند حديث تا او بسيار خوبستء قبل از ابن محبوب نيز جمله «١عن‏ 
غير واحد من اصحابنا- از جند تن از رجال شيعه) ذكر شده.؛ و باين معنى است كه جندين نفر اين روايت را از امام (ع) براى 
ابن محبوب نقل كرده اند و اين قابل اعتماد است و ما با اين روايت ابن محبوب مانند يكك روايت صحيحه عمل مى كنيم. (از 
افاضات معظم له در جلسه درس فقه). 


قابل ذكر است كه مشهور فقهاء و رجالتون اماميه احاديث و رواياتى را كه يكك فرد ثقه و مورد اعتماد آن را با عبارت: آن را 


جند تن از رجال اماميه نقل كرده اند- عن غير واحد من اللاصحاب» 


يا: آن را كروهى از شيعه نقل كرده اند- عن رهط من الاصحاب» روايت كرده باشد» در حدّ يكك روايت صحيحه قابل اعتماد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 757 

ه- در «دعائم الاسلام) نيز از على (ع) روايت شده است: 

«هر كس كه به زندان ابد محكوم شود خرجى او را از بيت المال مى يردازند. 


به زندان ابد نيز جز سه دسته محكوم نمى شوند: دستيار قتل» يعنى كسى كه شخصى را بككيرد تا ديكرى او را بكشد زن مرتد 
مكر اينكه توبه كندء دزد بعد از آنكه يكك دست و ياى او را بريده باشند. يعنى آنككاه كه بعد از حدٌ خوردن براى سوّمين بار 


دزدى كند.) 721/١‏ * 
اين روايت را در مستدرك الوسائل نيزاز دعائم نقل كرده است. 78/١‏ " 


8- باز در «دعائم» از على (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


- مى دانند» و حتى برخى از آنان در صورت نبودن قيد «اصحابنا» نيز با آن جنين معامله مى كنند, لكن تا آنجا كه ما آكاهى 
داريم از بزركان شيعه علامه وحيد بهبهانى (محمد باقر محمد اكمل) در آن تأمل و تشكيكك روا داشته است. جهت مزيد فايده 
و اطلا-ع عبارت او كه آن را به عنوان تعليقه اى بر مطالب «منهج المقال» ميرزا محمد استرآ بادى نوشته استء همراه با سخن 


«- در منهج المقال كفته است- از جمله: اصطلاحات روايتى اينست كه در سند يكك روايت» راقع ثقهاى نين يكوبتد: «اعن 
غير واحد؛ يا «عن رهط؛. اعم از اينكه اين عبارت را مطلق ذكر كنند ويا كلمه «اصحابنا» را هم بآن اضافه نموده و بككويند: 


«عن غير واحد من اصحابنا 


روايات صحيحه شمرده شود. 


[وحيد بهبهانى مى كويد:] در صحّحت اين مطلب جاى دقت و تأمل وجود دارد. هر جند كه شيخ محمد صاحب شرح الاستبصار 
نيق كفته أست :ته ركاه ابن ابى غمير :در روايث غود بكويدة عن غير واحدة اين روابت ححتى دزانزة كسانى كه بهمربللات ابن 
ابن عمير عمل تمق كنتكذ» ان ججله روابات ضصيحيه شثمرده فى شود در كنات «مداركة)» نز كفتهاسث «مرسل "بوذن ابن قييل 
روايات ابن ابى عمير موجب اشكال نمى شود بدليل اينكه جملة «عن غير واحد) در آن وجود دارد و آن باين معناست كه 


متداول بودن اين در نزد او محرز بوده است. 


[وحيد بهبهانى مى كويد]: اين تعليل صاحب مداركك نيز جاى تأمل و ترديد دارد.» فوائد الوحيد البهبهانى/ 227 جاب افست 


قم. با تحقيق بحر العلوم به ضميمه رجال خاقانى. (مقرر). 


(800”). عن على (ع) أنه قال: «من خلمد فى الجن رزق من بيت المالء و لا يخلمد فى السجن الا ثلا-ثه: الذى يمسكك على 
الموت. و المرأه المرتده الا أن تتوبء و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى اذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.) 


(/8"). مستدركك ج "7077/7 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم: حديث 8. 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج ع ص: 1 


«هركاه زنى مرتد شودء حكم آن اينست كه زندانى اش كنند تا اينكه دوباره مسلمان شود و يا اينكه 


آن قدر در زندان بماند كه در همانجا بميرد. اما او را نبايد كشت. 


اكر آن زن مرتد كنيز باشد» و صاحبانش به خدمت او نياز داشته باشند [در اين صورت او را زندانى نمى كنند» بلكه] او را ذر 
دول نه كسمت مى كبرناد لك عماة بو اووسعارستكت كرى من كلتد والانن :درشكخدفى توشاتقةهونة داري كه كود .را 
بيوشاند واز كرما و سرمائى كه احتمال مركك آور بودن داشته باشد او را محافظت كند؛ از خوردنيها نيز به مقدارى باو داده 


مى شود كه نميرد ...) (789) 7 

اين را در مستدركك از دعائم نقل كرده است. 87/٠‏ ؟ 

/ا- باز در دعائم الاسلام در ضمن حديثى دربارة ارتداد» در اين باره جنين آمده است: 

«...اكر آن مرتد زن باشد او را زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند و يا در زندان بماند تا بميرد.» ٠ 0/١١‏ 

در مستد ركك نيز اين خبر را از دعائم نقل كرده است. 70/75١‏ ؟ 

ونيز در روايت «صحيحه حماد) از امام صادق (ع) دربارة زنى كه از اسلام خارج و مرتد شود. جنين آمده است: 


«آن زن كشته نمى شودء بلكه از او كارهاى سخت مى كشند» واز خوردنى ها و آشاميدنيها فقط به مقدار زنده ماندن باو مى 


دهك. براو لباس درشت 


(29). عن على (ع) أنّه قال: «إذا ارتدّت المرأه فالحكم فيها أن تحبس حتى تسلم أو تموتء و لا تقتل. 


و إن كانت أمه فاحتاج مواليها الى خدمتها استخدموها و ضيّق عليها بأشدّ الضيقء و لم تلبس إِلَا من خشن الثياب بمقدار ما 


يوارى عورتها و يدفع عنها ما يخاف منه الموت من حر أو برد و تطعم من 


خشن الطعام حسب ما يمسكك رمقها ...) 

دعائم الاسلام ج ؟/ »58٠‏ كتاب الردّه و البدعه» فصل ١‏ حديث .12٠١‏ 

(:/0). مستدركك ج / 0757 باب ”از ابواب حد مرتد» حديث .١‏ 

(1/. لا- و فيه أيضا فى حديث المرتدٌ: «و إن كانت امرأه حبست حتى تموت أو تتوب.» 
دعائم الاسلام ج 48/١‏ كتاب الجهاد, ذكر من يسع قتله من اهل القبله. 

(1/0"). ر. كك: مستدركك ج 7/ 167 باب ”از ابواب حدٌ مرتد حديث ”. 
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مى يوشانند» و با زدن وادار بر نماز خوانى مى كنند.» 


شيخ صدوق نيز همين روايت صحيحه را از «حماد)» از «حلبى» نقل كرده استء با اين تفاوت كه در نقل او به جاى «لباس 


درشت»» «درشت ترين لباسها» وجود دارد. 73/99 ”7 


در هر حالء بايد كفت كه زن مرتد را نمى كشندء بلكه او را زندانى مى كنند تا زمانى كه توبه كند و يا اينكه جندان بماند تا 


بميرد. فقهاء اماميه ما بر همين مطلب فتوا داده اند» جنانكه در كتاب شرايع فرموده است: 


«زن بدليل مرتد شدنش كشته نمى شود» هر جند كه مرتد فطرى بوده باشد» بلكه هميشه در زندان نككاه داشته مى شود؛ و در 


مواقع نماز او را مى زنند تا نماز بخواند.) 
در جواهر [كه شرح شرايع است] يس از ذكر مطلب ياد شده از شرايع در ذيل آن فرموده است. 
دليل اين مطلب» روايات و نيز هر دو نوع اجماع يعنى اجماع محصّل و منقول مى باشد) (3537/5) ٠١‏ 


[آنجه كفتيم فتاواى فقهاء شيعه درباره زن مرتد بود] و اما فقهاء اهل سنّت و جماعت,ء در اين مسأله اختلاف نظر دارند. شيخ 


طوسى ره در كتاب مرتد از 


كتاب خلاف خود. مسأله ١‏ جنين مى نويسد: 


«ازن هركاه مرتد شود كشته نمى شود بلكه زندانى شده و مجبور به يذيرش مجدد دين اسلام مى شود. تا اينكه از ارتداد خود 
بركردد ويا اينكه در زندان 


[لرفسرة؟ فك صحيحه الحماد عن ابى عبك الله (ع2 في المرتده عن الاسلام قال: رلا تقتل» و تستخدم خدمه شديده» و تمنع الطعام 


والشراب لاما بك نفسهاء و تليبس خشن الثياب» و تضرب على الصلوات.» و رواه الصدوق باسناده عن حماد عن الحلبى 
مثله» انا انه قال: «أخشن الثياب.) 


وسائل ج 8594/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث .١‏ 
(ع/”). جواهر الكلام ج /8١‏ ١اع‏ 


از فقهاء شيعه ابن ادريس مى كويد حتى اعدام زن محارب نيز بر خلاف احتياط مى باشد و زندانى كردن او مانند زن مرتد 
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بميرد. ابو حنيفه و ياران او نيز همين را كفته اند. و اضافه كرده اند كه اكر زن مرتد [از كشور مسلمين كريخته] و خود را بدار 
الحرب برساند و به كفار ملحق شود در صورت دستيابى مسلمين بر او به اسارت و برد كى كرفته مى شود. از على (ع) نيز 


روايتى نقل شده مبنى بر جواز استرقاق و به برد كى كرفته شدن او. قتاده نيز همين را كفته است. 


شافعى كفنه است» هر كاة ؤتى مرتد. قود مانتك مرخ مزاتك كشنة من شود مشروظ: ين ابكدازارثداده خوددير تكردة. ابوابكز يز 
همين را كفته است از على (ع) نيز روايت شده است كه آن حضرت فرمود: هر مرتدى بايد كشته شود» جه زن باشد واجه مرد 


(كل مرتد 


مقتول» ذكرا كان أو أنثى). از تابعان» حسن بصرى و زهرى و از ميان فقهاء نيز اوزاعى» ليث بن سعد احمد بن حنبل و اسحاق» 
همين را كفته اند. 


اما دليل ما [طايفة اماميه بر فتواى خودمان] عبارتست از اجماع علماء طايفه اماميه و روايات آنان در اين باره. جنانكه از رسول 
خدا (ص) نيز روايت شده كه آن حضرت از كشتن زنان و كودكان نهى فرموده استء و تفاوتى ميان كودكك و زن نككذاشته 
است. و باز از آن حضرت روايت شده كه از كشتن زن مرتد بخصوص نهى فرمود. از ابن عباس نيز نقل شده كه كفت: زن 
مرتد را زندانى مى كنند» او را نمى كشند. 


علاوه بر اينها اصل بر حفظ و حقن خون است. و دليل ويزه اى بر جواز قتل زن مرتد اقامه نشده است. كسى كه مدعى جواز 
قتل اوست. بايد بتواند دليل اقامه كند.) 73/0١‏ " 


ابن قدامه در كتاب «مغنى») خود بعد از نقل قول «خرقى» در اين باره كه كفته است: 


«هر مرد و زنى كه عاقل و بالغ باشد و از دين اسلام خارج شودء سه روز براو سخت مى كيرند واو را دعوت بيذيرش اسلام 
من كنتن | كر از اوكذاد خود بركتقد كه[ ازادشان مي كنند] و اكز ازارتداد خوه بركتسد اناذارا 


(/6. الخلاف ج ا اا 
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مى كشند.) 

ابن قدامه بر سخن خرفى افزوده اشبت: 


«در وجوب قتل و اعدام فرقى ميان زن و مرد نيست. اين مطلب از ابو بكر و على (ع) روايت شده استء و حسن [بصرى ]. 


زهرى و نخعى و مكحولء. حماد, مالكك. ليث؛» اوزاعى» شافعى و اسحاق نيز همين 


را كفته اند. 


از على (ع) و حسن و قتاده» نقل شده كه زن مرتد را به اسارت و برد كى مى كيرند» اما نمى كشندء براى اينكه ابو بكر زنان و 
فرزندان بنى حنيفه را به برد كى كرفت و زنى از آنان را به على (ع) بخشيد كه محمد بن حنفيه از او متولد شد. و اين كارها 


در حضور كروهى از صحابه يبامبر انجام كرفت و هيج كس بر آن اعتراض نكردء بنابراين خود اين اجماع به شمار مى آيد. 


فرموده است: «زن را نكشيد» و نيز بدليل اينكه زن در حالت كفر اصلى مانند كودكان است و كشته نمى شود» يس بدليل كفر 


اما دليل ما [ابن قدامه و يارانش] بر فتواى خود سخن ييامبر (ص) است كه فرمود: «هر كس دين خود را عوض كند اورا 
بكشيد»- من بدّل دينه فاقتلوه- اين حديث را بخارى و ابو داود روايت كرده اند.) (ع/اث”7 " 


آنجه كه از حديث «دعائم الاسلام» بدست مى آيد ايدست كه زن مرتد در صورتى كه توبه كند و مجددا اسلام را بيذيرد بايد 
از زندان آزاد شود. و اين مطلب اظهر و اقوى استء زيرا دليلى وجود ندارد كه او بعد از اصلاح شدن و اسلام يذيرفتن باز در 
زندان بماند. اين مطلبى است كه از ظاهر كتاب خلاف شيخ طوسى نيز استفاده ميشود. در جواهر نيز در اين باره جنين كفته 
است: «بلى» اكر زن مرتد توبه كند مورد عفو قرار مى كيرد جنانكه تعدادى از علماء هم 


باين مطلب تصريح كرده اند.) (ل/ا/ا”) "ا 


(/0). المغنى ج /٠١‏ 6/. 

(0/0). الجواهر ج 75١‏ 217. 
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در تحرير [علّامه حلى] نيز آمده است: 


(كر زن عزتة نويه "كلد موحة أشنت كذاتوية اق بذترفته شود و زندان از او ساقط شود هر جند كه ارتداد او فطرى باشد.» 


لكبا7 7 
در مسالكك نيز آمده است: 


«زن مرتد در صورت خوددارى از توبه» بصورت دائم در زندان مى ماند» لكن اكر توبه كندء توبه اش را مى يذيرند» هر جند 
كه ارتداد او فطرى باشدء و اين نظر اصحاب ما اماميه است.) 071/97 ١‏ 


لكن صاحب كتاب مسالكك بعد از بيان مطلب فوق در آن مناقشه نموده و كفته است كه احتمال هست كه مجازات زنى كه 


مرتد فطرى باشدء» زندان ابد بوده باشد و توبه او را نيذيرند» جنانكه توبه مرد مرتد فطرى را نمى يذيرند. 


براى تأييد و تقويت بيشتر آنجه كه كفتيم» ممكن است به احاديثى كه مى كويند بايد بر زن مرتد در زندان سخت كيرى 
نموده و با زدن او را مجبور باقامه نماز نمود, بتوان استناد كرد. شاهد ما براين مدعا روايتى است كه قبلا-از كتاب دعائم 
الاسلام نقل كرديم. مضافا بر اينكه حاكم اسلامى مى تواند حدودى را كه از طريق اعتراف و اقرار شخص مجرم به ثبوت 
رسيده عفو كندء و حتى به نظر شيخ مفيد ره حاكم مى تواند همه حدود را عفو كند اعم از اينكه از طريق اعتراف و اقرار ثابت 
شده باشد و يا از طريق بتنه» جنانكه قبلا 


نقل كرديد. اين مطلبى است كه دركك آن به دقت و باريكك بينى نياز دارد. 


جنانكه قبلا هم كفتيم منظور از «حبس دائم) زن مرتد» عدم محدوديت حبس او به محدوده زمانى ويزه و معين مى باشدء نه 


نكهداشتن وى در زندان براى هميشه هر جند كه روى به صلاح و توبه ككذاشته و از ارتداد خود بركشته باشد. 


(/70). تحرير الاحكام ج ؟/ 70؟. 

(9/"). مسالك ج ”امع 
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سوم» از موارد زندان ابد - ايلاء كننده هركاه كه از رجوع خوددارى كند: 

-١‏ در روايت صحيحه ابو بصير از امام صادق در معنى اصطلاح ايلاء جنين آمده است: 


اابلاء انس كه هرد س وكند بشورد كديا زنشن عمستر نشده وبا او زناشوئى تكتديس اكر زن بابق كان شوعرش صبر كدد 
كه صبر كرده است. ولى اككر داورى اين امر را نزد حاكم و امام مسلمين ببرد» او مرد را جهار ماه مهلت مى دهد, بعد از جهار 
ماه باو مى كويد: يا بايد بااين زن زناشوئى و مجامعت كنى ويا او را طلاق بدهىء اكر مرد از انجام يكى از اين دو كار 


خوددارى نمودء امام او را بطور دائم حبس مى كند. ان 


"- در خبر حماد بن عثمان از امام صادق (ع) هست [كه از آن حضرت سؤال شد]: اكر ايلاء كننده از طلاق زن خوددارى كند 


[جه بايد كرد]؟ حضرت فرمود: 


«روش على (ع) در اين باره جنين بود كه زندان و حصارى از جوب نى درست مى كرد و مرد ايلاءكننده را در آنجا محبوس 


مى ساخت و خوردنى ها و آشاميدنى ها را براى او ممنوع مى كردء تا زمانى كه زن را طلاق مى داد.) 037/1١‏ ” 


-'٠‏ در روايت غياث بن ابراهيم از حضرت 


صادق ع امنكة تسج 


«روش على (ع) براين بود كه هركّاه مرد ايلاء كننده از طلاق دادن زنش خوددارى مى كرد. حضرت او را در حصارى از 


جوب نى قرار مى داد و فقط يكك جهارم رزق مورد نياز او را مى دادء تا اينكه زنش را طلاق مى داد.) 7859 " 
*- در روايت مرسله صدوق نيز آمده است: 


روايت شده كه اكر مرد به زنش رجوع كرهده و با او همبستر مى شد او را آزاد مى كذاشتند. وكرنه او را در حصارى از جوب 


نى محبوس كرده و برايش از جهت خوردنى و آشاميدنى سختكيرى مى كردندء تا اينكه زنش را طلاق 


(8). وسائل ج 85١/1١8‏ باب 6 از ابواب ايلاء» حديث 8. 
.)8١(‏ وسائل ج /١5‏ ه6ه؛ باب ١١‏ از ابواب ايلاء حديث .١‏ 
(87). همان مدركك ج /١5‏ 50 باب 1١‏ از ابواب ايلاء حديث ". 
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مى داد.) 785 ” 


- در تفسير عياشى از صفوان بن يحيى از برخى از اصحاب نقل شده كه از حضرت امام صادق (ع) دربارة مرد ايلاء كننده 
اى كه از طلاق دادن زنش خوددارى مى كند» سؤال شد؟ آن حضرت ياسخ دادنك: 


روش على (ع) اين بود كه آن مرد را در داخل حصارى از جوب زندانى مى كرد و خوردنى و آشاميدنى را از او منع مى كرد. 
تا اينكه او وادار به طلاق مى كرديد.) 7*١‏ م 


#- در وسائل از تفسير على بن ابراهيم آورده كه او كفت: 


«اروايت شده است كه امير المؤمنين على (ع) حصارى از جوب نى ساخت و مردى را كه از زنش ايلاء كرده و بعد از كذشت 


جهار ماه نه رجوع كرده و نه او را 


طلاق داده بود» در آنجا زندانى ساخت و فرمود: يا بايد به همسرت رجوع كرهه و با او زناشوئى كنى و يا او را طلاق بدهى؛ 


در غير اين صورت اين حصار جوبى را بآتش خواهم كشيد.) 


به جز اين روايات» اخبار ديكرى نيز در اين زمينه وارد شده است كه در برخى از آنها اصطلاح «وقف» [به معناى بازداشت] 
بكار رفته است. طبق مفاد اين اخبار و روايات بعد از كذشت جهار ماه از تاريخ وقوع ايلاء» حاكم شرع مرد ايلا ءكننده را بين 
رجوع به زن و يا طلاق او مخر مى كند. اين مطلبى است كه فقهاء ما اصحاب اماميه و نيز اكثر فقيهان اهل سنّت بدان فتوا داده 
اند. لكن برخى از فقهاء عامه مى كويند: وقت رجوع بزن همان جهار ماه است. اكر آن جهار ماه بسر آيد و در آن مدّت مرد 
به زنش رجوع وبا او همبستر نشود» قهرا و خودبخود طلاق واقع مى شودء آن هم از نوع طلاق بائن. لكن برخى ديكر از علماء 
آنان مى كويندء اين طلاق قهرى از نوع طلاق رجعى است. براى آكاهى بيشتر به كتاب الخلاف شيخ طوسى مراجعه كنيد. 
784 * 


(78). همان مدركك همان باب» حديث 8. 

(8. وسائل ج /١5‏ 26#, باب ١١‏ از ابواب ايلاء حديث 8 و 7. 
(6). ر. ككث: الخلاف ج 7/ 8. 
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جهارم از موارد زندان ابد - دستيار قتل: 


[منظور ما از «دستيار قتل» كسى است كه ديكرى را نككاه دارد تا فرد ديكرى او را بكشد. در اين زمينه نيز اخبار و احاديثى به ما 


رسيده ايت از جمله]: 


-١‏ در روايت صحيحه حلبى از امام صادق (ع) نقل شده 


كه فرمود: 


«على (ع) دربارة دو مردى كه يكى از آنان فردى را نككاه داشته و ديكرى او را كشته بود» جنين قضاوت كرد كه فرمود: مباشر 
قتل كشته مى شود [به عنوان قصاص] و شخص ديكر [يعنى دستيار قتل] نيز بايد تا ابد در زندان بماند با وضع مغموم و بميرد» 
جنانكه او شخص مقتول را تا لحظه مركك نككاه داشته است و او به حالت مغموم مرده است. 27*8١‏ " 


لات حفل يك دركر.هوئقة سماعه اسبث كه مى كويل: 


«دربارة مردى كه هجوم آورد تا مرد ديكرى را بكشد و لكن اواز دست شخص مهاجم فرار كرد؛ مرد ديكر با او مواجه شد و 
اورا كرفت تا آن مرد مهاجم رسيد و او را كشتء على (ع) در اين قضيه جنين قضاوت فرمود: مردى را كه آن شخص را 
كشته بودء قصاص كرده و به قتل رسانيد. در مورد شخص ديكرى كه آن فرد مقتول را نككّاه داشته بود دستور داد تا زمانى در 
زندان نكاهش دارند كه بميرد» جرا كه او فرد مقتول را تا لحظهٌ مركك نكماه داشته است. 41/١‏ 8 


- روايت معتبر سكونى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«سه نفر بودند كه مرافعه اى را نزد على (ع) آوردند. يكى از آنان شخصى را نككاه داشته و فرد ديككر او را كشته بود فرد سوم 
نيز در آنجا ناظر قضيه بوده و صحنه را مى ديده است [بدون اينكه در نجات مقتول بكوشد|] امير المؤمنين (ع) دربارة آن 
شخص ناظر قضاوت كرد كه جشمانش را كور كنند» در مورد كسى كه با نككاه داشتن شخص مقتول دستيار قتل او شده بود 


دستور داد.» 


أي افا زهان فر اارسة ة عه عر كن :دن رتدان كداز نلا اجبالكة 


(82). وسائل ج 8/14 باب 17 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 

0 سان ماخدو همان نات ديت ١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: "0١‏ 

او مقتول را نكنّه داشته بود دربارة شخص قاتل هم دستور قصاص و قتل او را داد.) 


ذزاين درك متنظون ان تحصن (ناظر وز تكاف كتنده حيست ؟ آنا 'منظور صرف تدكاة كردن واثاظر صبحنة يون امنشة ونا ايكه 
0 «د بده بان» كماشتةٌ قات ذه وبااب١‏ كارش بهذ او را مساعدت در قد ده است؟ در اينجا دو احتمال 
سشحخض «دنكة باق و نودةوانا ان دارسن ةصحو 00 5 مى د 92 
است. احتمال دوم متيقّن به نظر مى رسدء بنابراين التزام بآآن ضرورت دارد. جون [طبق قاعده معروف تدرأ الحدود بالشبهات] 
اجراى حدود با ييدايش شبهه منتفى و متوقف مى شود. مؤيد اين مطلب حديثى است كه بعدا از كتاب دعائم الاسلام نقل 


خواهيم كرد ودر ضمن آن آمده است: «... فرد ديكر بآن دوتن مى كر شك رام ؟ 


*- روايت «عمرو بن ابى مقدام» حاكى از آنست كه مردى نزد منصور [خليفه عباسى] از دو نفر شكايت كرد و كفت شبانه 
برادرش را از خانه بيرون كشيده اندء و يكى از آن دو او را كرفته و دومى او را كشته است. منصور [دوانيقى] از امام جعفر 
صادق (ع) خواست دربارة آنان داورى كند. آن حضرت دستور داد كه برادر آن شخص مقتول [به عنوان صاحب خون و 
قصاص كننده] كردن قاتل را بزند» سيس بوى دستور داد تا يهلوى آن شخص نككّاه دارنده را مورد ضرب قرار دهد. و بعد 


دستور داد او را زندانى ساخته 


و به بالاى سر او بنويسند: «تا آخر عمر بايد در زندان بماند و در هر سال ينجاه ضربه شلاق بخورد.) 79١‏ 7 


شايد افزوده شدن «ضرب و شلاق» دراين حديث به خاطر اين باشد كه آنان فرد مقتول را شبانه با يورش بردن از منزلش بيرون 


كشيده اند. و يا اينكه بككوئيم اين از تعزيرات است و در تعزيرات صلاحديد با حاكم شرع است. 


ه- روايت صحيحه حريز» نيز بر مقصود دلالت مى كند وما آن رادر بحث مربوط به زن مرتد نقل كرديم كه فرمود: 


تم. وسائل 1 باب /ااءاز ابواب قصاص نفس »2 حديث ”3 
(08. وسائل ج /١4‏ 2378 باب 18 از ابواب قصاص نفسء» حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 707 


«جز سه كس تا ابد در زندان نمى مانند: دستيار قتل» زنى كه مرتد وازاسلام بيرون شود و دزد بعد از آنكه [دو بار حد 


بخورد] ويكك دست و يكك ياى او بريده شده باشد [در بار سوّم محكوم به زندان ابد مى شود.]) 27909 * 
ع- در مستدرك الوسائل از كتاب «جعفريات» با سند ويه خود از «على) (ع) كزارش كرده كه: 


«دو مرد را نزد على (ع) آوردند كه يكى از آن دو شخصى را نكاه داشته و ديككرى نيزاز راه رسيده واورا كشته بود. آن 


حضرت در اين مورد فرمودنك: 


شخص نككّاه دارنده (- دستيار قتل) زندانى مى شود و تا لحظه فرا رسيدن م ركش در زندان ميماند. آن شخص ديكر كه 
مباشرت قتل را داشته» كشته مى شود.) 791١١‏ " 


/ا- باز در مستدركك از «دعائم الاسلام) از امير المؤمنين على (ع2 نقل شده كه: 


«(آن حضرت 


دربارة سه تن كه يكى از آنان مردى را كشته بود و دومى مقتول را نكاه داشته بود تا او بتواند اورا بكشد و سوّمى نيز ديده 
بانى آن دو نفر را كرده بود كه كسى بر آنان وارد نشود» جنين قضاوت فرمود كه قاتل كشته شود. دستيار قتل و نكاه دارنده 
مقتول ا ابد در زندان بماندء البته بعد از تازيانه خوردن در مرحله اول» و در هر سال نيز ينجاه تازيانه درد آور براو بزنند» و 


جشمان شخص سوم كه ديده بان و ناظر كار آنان بوده كور شود.» وم م 
8- بازهم در مستدركك از«كتاب درست بن منصور»» از برخى از علماء اماميه از امام صادق و امام باقر (ع) نقل كرده كه: 


«دربارة مردى كه بر مرد ديكرى حمله كرده و فرياد مى كرد: او را بككيريدء او را بككيريد! و شخص ديككرى كه آن مرد فرارى 


را كرفته و نككاه داشت تا شخص مهاجم سر رسيده و او را كشتء على (ع) جنين داورى فرمود كه: 


(90). وسائل /١8‏ 400 باب #5 از ابواب حدّ مرتد» حديث ”. 

(91). مستدركك الوسائل ج "/ *78, باب 18 از ابواب قصاص نفس حديث .١‏ 
(؟9"). همان مدرككء. همان باب حديث ". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7017 


شخص نكماه دارنده (دستيار قتل) زندانى مى كردد تا در زندان بميرد جنانكه او مقتول را تا لحظه مركك [در آغوش خود] 


محبوس ساخته است. شخص قاتل نيز كشته مى شود.) 797 ”7 


4- باز در مستدركك از «بحار) از «كتاب مقصد الراغب» نقل كرده كه: 


«على (ع) دربارة مردى كه مرد ديكرى را نككاه داشته و ديككرى او را كشته بود و نيز دربارة 


شخص ديكرى كه ناظر و ديده بان [آنان] بوده» قضاوت نمود كه شخص قاتل بايد كشته شود. جشم شخص ناظر و ديده بان 
را نيز بيرون آوردند كه ناظر كار آنان بوده و به يارى شخص مقتول نشتافته بود» شخص نككّاه دارنده مقتول (دستيار قتل) را نيز 
زندانى كرد تا در زندان مرد.) 79١‏ " 


-٠‏ در (سئن بيهقى) با سند ويزه او از «ابن عمر) روايت شده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


«ه ركاه جنين اتفاق بيافتد كه مردى مرد ديكرى را نككاه دارد» و ديككرى او را بكشدء» شخص قاتل كشته مى شود و شخص نكاه 


دارنده نيز زندانى مى كردد.) لعن إن 


-١‏ باز در سنن بيهقى از «اسماعيل بن اميّها روايت شده كه او كفت: 


«قضاوت مربوط به شخصى را كه ديكرى را بككيرد و شخص ديكرى او را بكشد از يبامبر اسلام يرسش نمودند» آن حضرت 


فرمود: 


قاتل را مى كشندء و نككاه دارنده را زندانى مى كنند.» و اين در حالى است كه از طريق جابر از عامر از على (ع) روايت شده 


كه «شخص ييامبر اسلام اين قضاوت را انجام داد.) 6ة”7 ؟ 


(947”). همان مدركء همان باب حديث ؟. 

(94”). همان مدركء همان باب حديث 04. 

(90»). سنن بيهقى ج 8/ 5١‏ كتاب الجنايات» باب الرجل يحبس الرجل الآخر فيقتله. 
(94"). همان مدركك/ -2٠‏ ١ه‏ همان باب. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 70 

اماميه به مضمون اين روايات فتوا داده اند. جنانكه در شرايع مى كويد: 


«اكر كسى ديككرى را نككاه دارد و شخص ديكرى او 


را بكشد. قاتل قصاص مى شود اما دستيار قتل و نككاه دارنده قصاص نمى شودء بلكه او را محكوم به زندان ابد مى كنند. اكر 
شخص سوّمى هم ناظر بر كار آنان بوده [از نظر قصاص و خون بهاء] ضامن نيستء لكن جشمان او را نيز بايد كور كنند واز 
بينائى ساقط كنند.) (/91 0 " 


در كتاب «جواهر) | كه شرح همان شرايع است] در دنبالة مطلب ياد شده جنين افزوده است: 


«من هيج فتوا و نظر مخالفى در اين باره نيافته ام» بلكه آنجه از كتابهاى خلافء غنيه و غير اينها آمده اين مسأله مورد اتفاق نظر 
و اجماع [علماء اماميه] است. دليل آن نيز روايات معتبر و مستفيض مى باشد.) 

همجنين صاحب جواهر بدنباله مسأله دوم نيز جنين افزوده است: 

«دليل اين مطلب بر اساس حكايت كتاب خلافء اجماع و نيز روايت سكونى مى باشد.) 79/7 " 

اما فقها اهل سدّت در اين مسأله اختلاف نظر دارند. جنانكه شيخ طوسى (ره) در كتاب خلاف (مسأله 78 از كتاب جنايات) 


آورده اسنت: 


«اصحاب ما طايفه اماميه در اين مسأله كه اكر كسى ديكرى را نككاه دارد و شخص ديكرى او را بكشدء روايت كرده اند كه: 
قاتل قصاص مى شود و شخص نككاه دارنده (دستيار قتل) نيز نا ابد در زندان نكهدارى مى شود تا بميرد. ربيعه [از علماء سنّت 


نيز] همين را كفته است. شافعى كفته است: 


اكر او را به عنوان مزاح و شوخى كرفته بوده است. جيزى بر او نيست. لكن اكر او را با اين انككيزه نككاه دارد كه ديكرى او را 


بكشد وو يا كتكك بزند بدون آنكه از قصد قتل او آكاه باشد, در اين صورت دجار كناه كرديده و بايد تعزيز و 


تنبيه بدنى شود. اين مطلب از على (ع) نيز روايت شده است فقهاء عراق 


(90). شرايع ج 5/ 199. 

(98. ج 87/ 8* (مطابق با 67/ 5 جاب و تصحيح ديكر.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 00" 

يعنى ابو حنيفه و ياران او نيز همين قول را بركزيده اند. 


مالكك [بن انس] كفته است: اكر نككاه داشتن او از باب بازى و شوخى بودهء جيزى بر او نيستء لكن اكر بانكيزه كمكك به 
كشته شدن مقتول بوده؛ در اين صورت قاتل و دستيار او هر دو از باب قصاص كشته مى شوند» درست مانند آنجا كه دو نفر 


او را مشتر كا كشته باشند. 


دليل و برهان ما طايفة اماميه بر فتوايمان» همانا اجماع علماء اين طايفه و روايات خاص شيعه مى باشد. بدليل اينكه از طريق 
شيعه جيزى بر خلاف آنجه كه ما كفتيم روايت نشده است. از ييامبر اسلام هم روايت شده كه فرمود: «قاتل كشته مى شود و 
نكاه دارنده مقتول زندانى مى كردد (- يقتل القاتل و يصبر الصَابر.) ابو عبيده در شرح اين حديث كفته است. منظور از آن 


اينست كه «حابس» كاذ دارنده مقتول حبس مى شود براى اينكه «مصبور» همان «محبوس است.») 


(مسأله /79): هركاه در كنار قاتل و دستيار او يكك نفر ديكرى هم باشد كه بر ايشان ديده بانى كند» جشمان او را كور مى كنند 
ولك كشن از واحك تخ لكن انو حنيفه كفتة است: والجن استث دنذه بان را يكشتد واندانكاه داوتدهنرا. مالكف كفي 
است: بايد نككاه دارنده كشته شود و ديده بان كشته نشود [درست مانند آنجه كه ما كفتيم.] شافعى كفته است: قصاص و 


كشتن جز بر قاتل مباشر واجب نيسث» نكاه دارنده و ديده بان هيج كدامشان 


كشته نمى شوندك. 
دليل ما (اماميه) بر نظر خودمان همانست كه در مسأله قبلى إوارة كفتيم.) روم م 


«ابن قدامه حنبلى» در كتاب «مغنى» بعد از اين سخن «خرقى): «اكْر كسى انسانى را نكاه دارد وانسان ديكرى اورا بكشد, در 


اين صورت قاتل كشته مى شود و شخص نككاه دارندةٌ مقتول نيز تا لحظه مركك در زندان مى ماند.») خود جنين كفته است: 


(99). الخلاف ج "/ .٠٠١‏ 
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«هيج اختلافى در اين نيست كه قاتل كشته مى شود. اما درباره شخص نككاه دارنده مقتول بايد كفت: اكر او مى دانست كه مى 


خزاهد او وا كشدة كشته من :شوة:و لكن اكرانمى داتبتك قاتل ان شخص .را فى كشد جيزى بز اوالبشت: 


در صورتى كه نككّاه دارنده با اين انكيزه مقتول را نككاه داشته است كه قاتل او را بكشدء در اين صورت اقوال كزارش شده از 
احمد [حنبل] مختلف است: 


طبق كزارشى بايد او را زندانى كنند تا بميرد» اين قول عطاء و ربيعه نيز مى باشدء جنانكه از على (ع) هم روايت شده است. 
كزارشى از احمد [حنبل] اينست كه هم قاتل و هم دستيار او يعنى نككاه دارنده مقتول هر دو كشته مى شوند. و اين مطابق با 
قول مالكك است. ابو حنيفه» شافعىء ابو ثور و ابن منذر كفته اند» شخص نككاه دارنده معصيت كرده استء او را تعزير و تنبيه 
بدنى مى كنند و لكن نمى كشند. 


اما دليل ما [يعنى ابن قدامه حنبلى] بر قول خودمان عبارتست از روايت دارقطنى با سند ويه خود از «ابن عمرا مبنى بر اينكه 


رسول خدا (ص) فرمود: 


«ه ركاه فردى يكك نفر را نككّاه دارد و فرد ديكرى او را بكشدء كشنده را مى كشند و نككاه دارنده را 


زندانى مى كنند. (- اذا امسكك الرجل و قتله الآخرء يقتل الذى قتل و يحبس الذى امسكك). 


دليل ديكر ما اينست كه او مقتول را تا لحظه مركك از خوردن و آشاميدن ممنوع و محبوس ساخته تا اينكه او كشته شده استء 


بنابراين خود آن شخص نيز بايد تا لحظه مركك محبوس بماند.) 260 ع 


سبس در اينجا بحث مهم و مشكل ديكرى وجود دارد كه توجه بآن و تتبع و تيزبينى در حلش لازم مى باشدء و آن مسأله 
مشكل اينست كه آيا زندانى كردن دستيار قتل (- نككّاه دارنده مقتول) و كور كردن جشمان ديده بان و ناظر قتل و همجنين 
زندانى كردن دستور دهندة قتل» بنا بر آنجه كه خواهيم كفتء مانند قصاص از قبيل «حق الناس» است و در تنفيذ و اجراى آن 


شكايت و درخواست 


(600). المغنى لابن قدامه ج 4/ //6. 
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صاحبان خون معتبر است؟ و نيز مى توانند عفو كنند؟ و يا اينكه از قبيل «حق الله است كه براى استوارسازى و بريا داشتن نظام 


اجتماع وضع شده است؟ 


در صورت دوم آيا از مصاديق تعزيرات است كه جنانكه كفتيم امام مسلمين مى تواند در همه موارد آن را عفو كند. ويا از 
قبيل حدود است كه جنانكه كفته شد امام در صورت ثبوت با اقرار و اعتراف مى تواند عفو كند و در صورت ثبوت با يبنه 


نمى تواند؟ آيا از قبيل كدام يكك از اين موارد است؟ در مسأله وجوه جندى وجود دارد. 


ممكن است دربارةً وجه اول [يعنى اينكه حبس دستيار قتل» كور كردن ديده بان و حبس دستور دهنده قتل از حق الناس باشد] 
مناقشه و اشكال نمود. كه 


بعيد است در برابر خون يكك نفر بيش از يكك نفر به عنوان استحقاق قصاص شود. 


تشيت يداكوة قاتل ماش سد در ضووري كداصل 1 [يغتى قاتل] قابل عفر [از جاتب اولباك مقتول اسيق] بسن جكرنه انك 
كه فروع آن كه جرم شان كمتر از اصل است قابل عفو نباشد؟ 


در هر حال اين مسأله شايسته و نيازمند دقت و عمق نظر بيشترى استء و من تا كنون نديده ام كه از فقهاء كسى متعرض آن 


شده باشد. 


البعه شابك بتوان كفت كه متعضاق احتباط ايست كه آن را جز يا درضواشت اولياء مقتول عملى و احراء لكشد» ذوست مائئد 
قصاص شخص قاتلء دليل آن نيز اينست كه مسأله شبهه ناكك است و حدود نيز به محض بيدايش شبهه ساقط مى شوند [- 
تدرأ الحدود بالشبهات]. البته در اين مسأله جاى دقت و تأمل فراوان است. 


بنجم از موارد زندان ابد - كسى كه فرد آزادى را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد: 

-١‏ كلينى با سند صحيح از زراره از امام ابو جعفر [امام باقر (ع)] روايت كرده است: 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /70 

«دربارة مردى كه مرد ديكرى را به كشتن مردى فرمان ذاده و او نيز او را كشته اسث [سؤال شد]ء آن حضرت فرمود: 


«آن كس كه او را كشته است كشته مى شود و كسى كه دستور قتل را صادر كرده است محكوم بزندان ابد مى شود تا 


بميرد.) رماع 


همانند اين حديث از شيخ طوسى نيز روايت شده است. همجنين شيخ صدوق نيز همانند آن را نقل كرده با اين تفاوت كه در 


روايت شيخ صدوق آمده است 


«مرد آزادى را به كشتن مرد ديكرى فرمان دهد ...) 2017 ؟ 

اصحاب ما فقهاء اماميه جنانكه خواهيم كفتء به مضمون اين روايت فتوا داده اند. 

ششم از موارد زندان ابد-- شخص مملوكى كه بفرمان آقاى خود كسى را كشته باشد: 

-١‏ كلينى از على بن ابراهيم» از يدرشء از نوفلى از سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«در مورد مردى كه بندةُ خود را فرمان داده بود كه يكك مردى را بكشدء امير المؤمنين (ع) فرمود: آيا جز اينست كه بندهٌ هر 
كشته شود و خود او (مملوكك) بزندان سيرده شود.) 5079 6 


شيخ صدوق نيز همانند آن را با سند ويزْهٌ خود از «سكونى» روايت كرده است. 


(201). عن ابى جعفر (ع): «فى رجل امر رجلا بقتل رجل (فقتله)» فقال: يقتل به الذى قتله» و يحبس الامر بقتله فى الحبس حتى 


يموت. 
وسائل ع ةر اياي 1 اازنايواف قاض تنس دي ١‏ 
(7؟٠6).‏ همان مدركك همان باب: (لءءء امر رجلا حرًا 00 


(0©). عن ابى عبد الله (ع) قال: قال امير المؤمنين (ع) فى رجل امر عبده ان يقتل رجلا فقتل»» فقال امير المؤمنين (ع): و هل 
عبد الرجل الا كسوطه او كسيفه؟ يقتل السيد و يستودع العبد السجن. 


وسائل ج 32/1١9‏ باب 15 از ابواب قصاص نفس حديث ”". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج *: ص: 709 


باز شيخ صدوق با زنجيره سند روايتى خود كه به كتاب «قضاياى على (ع)) منتهى مى شود همانند آن را نقل كرده و به عبارت 


«بنده نيز به زندان سيرده مى شود) افزوده است: «ثا اينكه بميرد.) 


همين روايت را با سند ويزه خود از على بن ابراهيم نقل كرده است. 059 ؟ 
"- بيهقى نيز با سند ويزهٌ خود از «خلّاس» از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«هركاه آقائى بندهٌ خود را فرمان دهد كه مردى را بكشدء بايد توجه داشته باشيم كه او مانند شمشير و تازيانه اوستء روى اين 


جهت آن آقا و مولا بايد كشته شود و عبد او نيز زندانى شود.) (508) 6 
شيخ طوسى در «نهايه» فرموده است: 


«ه ركاه انسانى انسان آزاد ديكرى را فرمان به كشتن يكك مرد بدهد و او نيز او را بكشد» قصاص بر قاتل مباشر واجب مى شودء 
و لكن فرمان دهنده را قصاص نمى كنند» و لكن امام اين حق را دارد كه تا يايان زندكى اش او را زندانى كند. 2608 © 


اكر كسى بنده و مملوكك خود را به كشتن ديككرى فرمان دهد و او نيز بكشدء حكم آنها درست همانست كه كفته شدء [يعنى 
خلاف آن را مى كويد» جون روايت شله: «مولا كشته مى شود و بندة او به زندان سبرده مى شود- يقتل السيد و يستودع العبد 


السجن.»» لكن 


رعيع), وسائل جلد وباب سابق: «و يستودع العبد فى السجن حتى يموت.» 


(600). سنن بيهقى ج 8/ 22١‏ كتاب جنايات» باب ما جاء فى امر السيد عبده. عن على (ع) قال: اذا امر الرجل عبده أن يقتل 
رجلا فانما هو كسيفه او كسوطه. يقتل المولى و يحبس العبد فى السجن. 


(6:2). حضرت استاد دامت بركاته» در ذيل بحث: «جهارم از موارد زندان 


ابد- دستيار قتل» مسأله اى را كه آيا زندانى شدن آمر بقتل از باب حق الناس است و متعلق باولياء دم يا از حقوق الله است و 
براى استوارسازى و بريا داشتن نظام اجتماع؟» مطرح كردند, لازم بتذكر است كه اين سخن شيخ طوسى (ره) مؤيد اين قول 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 78٠‏ 

سخن قابل اعتماد همانست كه ما كفتيم.) 06017 © 


باز شيخ طوسى در مسأله “از كتاب الجنايات در «خلاف» خود جنين فرموده است: 


«در اين مسأله كه هركاه آقائى غلام خود را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد و غلام نيز او را بكشدء آيا قصاص براى جه 
كسى واجب استء روايات ما اختلاف دارد. در برخى از روايات كفته شده است كه آقاى غلام بايد قصاص شود و نه خود 
غلام؛ در برخى ديكر از روايات بدون اينكه توضيح و تفصيلى در كار باشد آمده استء غلام بايد قصاص شود. 

دليل اين مطلب اين ستكه اككر غلام يكك فرد خردمند و ممّيز باشد و مى داند آنجه كه آقايش باو دستور داده انجام دادنش 


تشخيص دهد و اعتقادش اين ستكه هر جه آقايش فرمان دهدء اطاعتش آن بر او واجب استء. در اين صورت آقا و مولاى او 
را بايد قصاص كنند. 


سخن قوى و قابل قبول در نزد من [شيخ طوسى] اين ستكه بككوئيم: اكر غلام مى دانسته است كه 


آن شخص مستحق كشتن نيست و يا اينكه نمى دانسته ولى امكان كسب 1 كاهى داشته استء در اين صورت بايد او را قصاص 


كرد و لكن اككر غلام صغير و يا ديوانه باشد» قصاص از او ساقط و ديه يرداخت مى شود ...) 6:8 5 
در كتاب «مغنى» ابن قدامه حنبلى نيز آمده است: 


«اكر غلا.م حرمت قتل را بداند» بايد او را قصاص كنندء و مولاى او را تأديب و تعزير كنند» بدليل فرمانى كه صادر كرده و 
منجر به قتل شده است. تأديب او نيز بنا بر صلاحديد امام است كه يا حبس مى كنند و يا تنبيه بدنى. اككر غلام از حرمت قتل او 


(/601). نهايه/ لاعلا 
(20). الخلاف ج 77 48. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 72١‏ 

احمد [حنبل] نيز ككفته است: او را كتكك مى زنند و تأديب مى كنند. ابو طالب از او [احمد حنبل] نقل كرده كه او كفته است: 
مولا را از باب قصاص مى كشند و غلام را زندانى مى كنند تا زمانى كه بميردء براى اينكه غلام همانند شمشير و تازيانة مولاى 
خود مى باشد. على (ع) و ابو هريره نيز همين را كفته اند. 

على (ع) كفته است: غلام را نيز بزندان مى سيارند. از جمله كسانى كه اين سخن را كفته شافعى است. و از جمله كسانى كه 
به قصاص و قتل مولا نظر داده اند على (ع) و ابو هريره است. قتاده كفته است: هر دو [يعنى هم مولا و هم غلام] را مى كشند.) 


و8209 ع 


[در مقام جمعبندى اين روايات و اقوال» بويزه اصحاب خود ماء بايد كفت] روايت صحيحه زراره با 


سند صدوق مختصٌ بآنجائى است كه مأمور «آزاد) باشد. و طبق نقل شيخ كلينى و شيخ طوسى هر جند كه مطلق است و قيد 
«آزاد» بودن ندارد» و لكن روايت معتبر سكونى در اين خصوص وارد شده و حتى حاكم بر اين روايت استء بنابراين [در مقام 


فراذادة | ماووابيت سكو حمل عى كتنم: 


از امام صادق (ع2 روايت نموده: 


دربارة مردى كه غلم خود را فرمان داده تا شخص ديكرى را بكشد واونيز كشته است [آيا آنان را حجكونه بايد مجازات 
رباره مردئى جم حودا راص سخص ديحرى را ب و انير 2 را 0 ر 


كرد؟] آن حضرت فرمود: «مولاى او را مى كشند (يقتل السيّد به). ©1٠١9‏ 5 


البنه اعبان عقلاتى نيرايخ را تأبدهى كند. حون اغلب اينطور اسث كه غلامان مسكر ازادة و فرمان موللى عوه عستتك و 


توجهى باين ندارند كه در برابر فرمان خالق و خدا نبايد از فرمان مخلوق او [يعنى مولاى خودشان] اطاعت نمايند. 


البته مى توان كفت: اكر غلام» آ كاه و متوجه باين مسأله باشد و با اين حال از مولاى خود [در كشتن آن شخص] فرمان ببرد. 


قصاص متوجه اوست. جون در 


(609). المغنى ج 804/4. 
.)6٠١(‏ وسائل ج 14/ ”0 باب 158 از ابواب قصاص نفس حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 781 


أبق ضووت انتشاد عمل قل جداقاتل مباششر اقوى از استناف آن بديكرى امت كرابف ضورت روات مغر سكوتى واكيز يايد نه 
«اغلب موارد؛ حمل كنيم» جنانكه ظاهر جنين است. اين مسأله شايستةُ دقت و تدبر فراوان است. 


هفتم از موارد زندان ابد - كسى كه قاتل را از جنك اولياء مقتول فرارى دهد: 


اساتيد و مشايخ سه كانه [كلينى» 


طوسى و صدوق] با سند صحيح خود از حريز از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه او كفت: 


«من از آن حضرت يرسيدم دربارة مردى كه مرد ديككرى را به عمد كشته و او را براى قضاوت نزد والى آورده اند و والى نيز 
[حكم به قصاص و قتل او داده] و او را بجنكك اولياء مقتول سبرده است تا او را بكشنده در اين ميان دسته اى قاتل را از جنكك 


آنان رها ساخته و فرارى مى دهند [آيا در اين مورد جه بايد كرد؟] آن حضرت فرمود: 


«من جنين مى بينم كه بايد فرارى دهند كان را زندانى كنند (طبق نقل من لا يحضره الفقيه: تا ابد زندانى كنند)» تا آنان قاتل را 


بياورند و تحويل بدهند.) 

يرسيده شد اكر در ايامى كه آنان در زنداننئد قاتل فرارى بميرد جه بايد كرد؟ 

حضرت جواب داد: 

«اكر بميرد آن دسته فرارى دهنده بايد جميعا ديه و خون بهاى او را باولياء مقتول بدهند.) 811١‏ © 
شيخ طوسى در مبحث «كفالات» از كتاب «نهايه» كفته است: 


«هر كس كه آدم كشى رااز دست اولياء مقتول با توسل بزور فرارى دهدء 


.)61١(‏ عن حريز عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الرجل قتل رجلا عمداء فرفع الى الوالى» فدفعه الوالى إلى اولياء المتقول 
ليقتلوه» فوثب عليه قوم خلصوا القاتل من ايدى الاولياء؟ قال: ارى أن يحبس الذين خلصوا القاتل من ايدى الاولياء (ابدا- 
الفقيه) حتى يأتوا بالقاتل. قيل: فان مات القاتل و هم فى السجن؟ قال: إن مات فعليهم الديه» يؤدّونها جميعا إلى اولياء المقتول. 


وسائل ج /١4‏ ع0 باب 18 از ابواب قصاص نفسء حديث ١‏ وج 212٠/17‏ باب 18 از كتاب ضمان حديث .١‏ 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج © ص: 7817 
خون بهاى شخص مقتول را ضامن مى كرددء مككر اينكه قاتل فرارى را آورده و تحويل اولياء مقتول دهد.) 817) ؟ 


جنانكه ملاحظه مى فرمائيد در سخنان شيخ طوسى هيج اشاره اى به «زندان» و اينكه شخص فرارى دهندة قاتل را «مجبور) به 
احضار قاتل مى كنند» وجود ندارد. 


بلكه از ظاهر آن جنين فهميده مى شود كك اككر خون بهاء را بيردازد تبرئه و آزاد مى كردد. لكن يذيرفتن جنين قولى مشكل 
استء جرا كه هيج دليلى وجود ندارد كه ما رااز عمل كردن بظاهر روايت [كه آن را مشايخ ثلاثه روايت كرده اند] بازدارد. 


خوانند كان براى بى كيرى بيشتر بحث مى توانند به جايكاههاى احتمالى آن در كتب فقهى مراجعه كنند. 


همانند اين مسأله همانا مسأله كفالت است؛ در باب كفالت نيز جنانكه قبلا كفتيم» علماء كفته اند كه كفيل را زندانى مى كنند 
تا شخص مورد كفالت (مكفول) را احضار كرده و يا وجه متعلق بر ذمَرَهُ او را ادا كند. ظاهر عبارتشان نيز جنين معلوم مى كند 
كد كفيا عياةاتحابه يكن او ادن قو قر اسك اليه بيشت ما بد يبرو ال غلامه در كانه مذ كزه الفقياء و غير نان ماله 
را مورد خدشه و اشكال قرار داديم, بنابراين خوانند كان مى توانند [در ذيل بحث يازدهم از مباحث زندان» نمونه يازدهم از 
دستهُ اول از روايات مربوط به زندان تحت عنوان] زندانى كردن كفيل تا اينكه شخص مكفول را احضار كند» تفصيل بحث را 
ملاحظه كنند. البتّه جايكاه مناسب براى ياد كردن اين مسأله نيز همانجا بود» لكن ما بمناسبت روايت منقول از «من لا يحضره 
الفقيه» كه داراى وار «ابدا» بود» در اينجا ياد كرديم. 


هشتم از موارد زندان ابد - محارب محكوم به نفى بر طبق آنجه كه در برخى از روايات و فتاواست: 


١‏ - عياشى از ابى جعفر 


محمد بن على الرضا (ع) نقل كرده كه: 


(؟61). نهايه/ "١2‏ 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: ع 

«دزدان هر كاه كه راهزنى كنند و اسلحه بكشند و لكن كسى را نكشته و مالى را بغارت نبرده باشند [مجازاتشان اينست كه]ء 
زندانى شوند و معناى نفى از زمينه كه در آيه شريفه: نفيهم من الأرضء نيز همين است.) 2619 © 

"- در «مسند زيد) او از يدرشء از جدّشء از على (ع) نقل كرد كه فرمود: 

«دزدان هر كاه كه راهزنى كنند و اسلحه بكشند و لكن كسى را نكشته و مالى را بغارت نبرده باشند» بايد زندانى شوند تا اينكه 
ذو دق اشيرق ومسا نشي درس انه شرقدة انقوس لاذه نز عم امع مع 

در اين باره فتاواى مربوطه را نيز ييشتر نقل كرده ايم. 


*- در روايت عبيد الله مدائنى از امام صادق (ع) نيز مده است: 


(أكر كفئى بادا محارية كندبؤ در قامساعتن زميق سعن و كوشكن تمايد والكن كسى راتكفتة و مالى را بغاوت درده 
باشد» مجازات او نفى از زمين (- نفى من الارض) است. 
راوى كويد: من كفتم: آيا ميزان نفى جقدر است؟ 


فرمؤةتد: ان اناشرزميقى كدادن ان زسقة فكة سال به حاق ذيكر تعية من شوق وزكو ضسمنامه ا به مردهان آن 
سرزمين نوشته مى شود كه او يك فرد تبعيد شده استهء بنابراين با او هم غذا نشويدء با هم جيزى نياشاميد» و با او مناكحت 
تكتيك: :از آنجا نير نا همين شيوه به مترزمين ديكز شعيد مى شود اين حالات ادافة بيدا فى كد تا زماتى كهاو توبه كرذة و 


خوار كردد.) 2186 ع 


.)261١9( 


وسائل ج /١8‏ 87”8. باب ١‏ از ابواب حدّ محارب» حديث ١‏ 


(61). اذا قطع الطريق اللصوص و اشهروا السلاح و لم يأخذوا مالا و لم يقتلوا مسلماء ثم أخذواء حبسوا حتى يموتواء و ذلكم 
نفيهم من الارض. مسند زيد 077 كتاب السير» باب قطاع الطريق. 


(610). عن ابى عبد الله (ع): و ان حارب الله و سعى فى الا-رض فسادا و لم يقتل و لم يأخذ من المالء نفى فى الارض. قال: 
قلت: و ما حدٌّ نفيه؟ قال: سنه نيفى من الارض التى فعل فيها إلى غيرهاء ثم يكتب إلى ذلكك المصر بأنه منفى» فلا تؤاكلوه و لا 
تشاربوه و لا تناكحوهء حتى يخرج إلى غيره» فيكتب إليهم ايضا بمثل ذلك. فلا يزال هذه حاله سنه فاذا فعل به ذلكك تاب و هو 
صاغر. 


تهذيب ج ,!13"١٠‏ باب حد سرقت و ... حديث .15١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 780 


مقتضاى اين حديث اينست كه مدّت زندان او نيز يكك سال باشد» جون كه زندان عوض «نفى و تبعيد) است. لكن در جواهر 
الكلام كفته است: 


«... اما مصئف [يعنى صاحب شرايع محقق حلى] و ديكران» بلكه اكثر علماء نظر داده اند كه مقتد به يكك سال نيستء بلكه بايد 
كفت يك سال :1ن انن سعيد [حلى] تقل قول شد الت 621 ؟ 


نهم از موارد زندان ابد - مثله كردن [يا صورتكرى]: 


[در روايت تعبير شده است از جمله كسانى كه از نظر اسلام محكوم بزندان ابد هستند كسى است كه «يمثّل). اين يمثّل هم 
مثله كردن معنى مى دهد و هم درست كردن تمثال يعنى مجسشمه سازى و اينكك سند و متن آن روايت را ملاحظه مى كنيد|: 


كلينى از حماد نقل مى كندء او از امام صادق (ع) كه آن 


حضرت فرمود: 


«جز سه كس ديككرى محكوم بزندان ابد نمى شود: كسى كه مثله مى كند ويا تندديس سازى مى كند» زن مرتد» دزد بعد از 


آنكه يكك دست و يكك ياى او [به عنوان حد] بريده شده باشد.) (/ا1©) ع 


علامه مجلسى در كتاب «مرآت العقول» درباره حديث ياد شده و معناى «الذى يمثل» جنين فرموده است: 


«يمثّل از ريشه تمثيل بمعناى صورتكرى و مجسمه سازى است. و يا اينكه بمعناى مثله كردن مى باشد كه همان شكنجه دادن, 
يا بريدن بينى» كوش ها و دستها و ياهاى يكك فرد است. البته زندانى كردن در اين دو مورد خلاف نظر مشهور است. در 
كتاب تهذيب آمده است: [سه كس در زندان تا ابد مى مانند از جمله] كسى كه دستيار قتل واقع شده و كسى را بككيرد تا 
ديكرى او را 


.0917 /-ع١ جواهر ج‎ .)8١( 


(61). عن ابى عبد الله (ع) قال: لا يخلّد فى السجن الا ثلاثه: اذى يمثّلء و المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السارق بعد قطع اليد 
والرجل. 


وسائل 10 اولع باب 6 از ابوانب حد سرقت حديث 0 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: 2 


بكشد. شيوه نقل تهذيب موافق ساير روايات و سخنان علماء ما اماميه است و اين رادر آينده خواهيم كفت. شايد در اين 


روايت هم بجاى «يمثل) وازه «يمسكك) بمعناى كاه بدارد» بوده» و مورد دستبرد و تصحيف قرار كرفته است.) 52١8‏ ؟ 


روايت مورد اشارة مجلسى در تهذيب را ما بيشتر ضمن بحث مربوط بزن مرتد از «حريزا نقل كرديم. صاحب وسائل الشيعه نيز 
آن را نقل كرده است. #١9١‏ ع 


بنابراين» اككر حديث كلينى صحيح باشدء بناجار بايد كفت: منظور از فعل مضارع 


«يمثل»» استمرار و ادامه عمل مجسمه سازى [و يا مثله كرى] است. جون استمرار از جمله معانى فعل مستقبل است. 


و بعيد نيست اينكه جايز باشد كه امام مسلمين هر كسى را كه به كارهاى حرام و مستهجن ادامه و اصرار داشته باشد» محكوم 


بزندان كند البته بايد تدبّر بيشترى در مسأله انجام داد. 
دهم از موارد زندان ابد - منجمى كه به كار تنجيم اصرار ورزد: «٠7؟©»‏ 5 
در نهج السعاده آمده اسيت: 


«على (ع) بانكك حركت [به سوى نهراون] در داد» آن هنكام شخصى بنام مسافر بن عفيف ازدى بيش آمده و كفت: يا امير 
المؤمنين! در اين ساعت حركت نكنيد ... 


حضرت در ياسخ او فرمود: اكر به من خبر رسد كه تو بامر تنجيم مشغول هستىء البنّه كه ترا تا ابد زندانى مى كنمء مادامى كه 


(61). مرأت العقول ج 6/ 21417 آخر كتاب حدودء جاب قديم. 
(619). ر. كك: وسائل ج 480 باب © حدّ مرتدء» حديث ". 


(:69) البمه يايد توه واشت كه سشارة شتاسى :و :هواكتاسى غلم و يشكوق اوضاع جوّى مسأله و موضوع جداكانه اى است 
و ربطى به منتجمى ندارد. منجم بيندار خود بر اساس اوضاع كواكب زندكى افراد انسانى را غيبكوئى و ييشكوئى مى كند كه 


كار حرامى است. (مقرر). 
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كاهن.) 65١١‏ ع 


اين روايت نيز مؤيد آن مطلبى است كه ما كفتيم براى امام مسلمين جايز است كه اصرار كنندة بر كناه را زندانى كند و 
مادامى كه او از كناه خود يشيمان نشده در زندان نككّاه دارد. 


يازدهم از موارد زندان ابد - كسى كه با خواهر خود مواقعه كرده و در اثر ضربت ذميرد: 
-١‏ در روايت عامر بن سبط از على بن الحسين (ع2 [امام زين العابدين (ع»] آمده اسيت: 


«دربارة مردى كه با خواهر خود مواقعه [همبسترى] كرده يرسيدند كه مجازات او جيست؟ 


حضرت ياسخ داد: يكك ضربت با شمشير بر او مى زنند بهر جا كه انجاميد بيانجامد» اكر با آن ضربت نميرد او را تا ابد زندانى 
مى كنند تا مركش فرا رسد.) 677 © 


مهران» از كسى كه براى او نقل كرده, از امام صادق (ع) او كفته است: 
«من از امام صادق دربارةً مردى كه با خواهر خود مواقعه و همبسترى كند سؤال كردم [كه او را جككونه بايد كيفر داد؟] 
آن حضرت فرمود: يكك ضربت با شمشير براو مى زنند. كفتم شايد او با يكك ضربت شمشير نميرد؟ 


حضرت فرمود: دراين صورت تا ابد زندانى مى شود تا مر كن فرا رسد. 53779 © 


.)61١1(‏ نادى علي (ع) بالرحيل [الى النهروان] فاتاه مسافر بن عفيف الازدى فقال: يا امير المؤمنين» لا تسر فى هذه الساعه ... و 
قال (ع): لثن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم لأخلدنك فى الحبس ما دام لى سلطان. فو الله ما كان محمد (ص) منجما و لا كاهنا. 
نهج الشعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج 7/ 51/١‏ 00/7 خطبه 788. 


(670). عن على بن || ين (ع) فى الرجل يقع على اخته؟ قال: يضرب ضربه بالسيفء بلغت منه ما بلغت, فان عاش خلمد فى 
|! جن حتى يموت. وسائل ج 231/1١8‏ باب ١4‏ از ابواب حد زناء حديث 306 


(67). عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل وقع على اخته؟ 
قال (ع): يضرب ضربه بالسيف. قلت: فانه يخلص؟ 
قال: يحبس ابدا حتى يموت. وسائل ج 288/18 باب 14 از ابواب حد زناء حديث 8. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7894 
[مصوبات زنو دربارة زندانيان] 


در اينجا مطالبى كه. درباره احكام زندانها. قصد بيان آن را داشتيم» يايان مى يذيرد. در كتاب «احكام الب جون» از وائلى 
(صفحه )١74 -١88‏ مجموعه قوانين مربوط به رفتار با زندانيان» كه از سوى سازمان ملل متحد در كتككّره اى به سال ١1988‏ در 


زنو» به تصويب رسيد؛ نقل شده 


است: انخ مقررات بين المللئ تا كنوة به زبانهفاق مختلفى ب ركرذاتده شدةاست كه ماابراق افزوتى فابده و نهرة متدق يشثر 
خوانند كانء ذيلا بعضى از مواد اين مقررات را ذكر مى كنيم زيرا اين قوانين به حال زندانيان و دولتها سودمند تواند بود و بر 
اساس قضاوت خرد و نظر خردمندان ضرورت رعايت اين مقررات و مصوبات» تا جائى كه امكان دارد» شايسته و سزاوار مى 
نمايد. 


ماده #: اين ماده تصريح مى كند كه بايد براى هر يكك از زندانيان يرونده اى تشكيل كردد كه شامل شناسنامه و هويت 
زندانى» تاريخ حبس و اسباب آن. تاريخ ورود به زندان و آزادى از آن مى كردد. هر زندانى كه فاقد اين يرونده باشد, از 


يذيرش وى در زندان خوددارى مى شود. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 717١‏ 


ماده لا و8 اين دو ماده بر جداسازى كروه هاى مختلف زندانيان با عنايت به سن» جنسيتء نوع سوابق و سبب حبس آنان» و 


نيز رفتارى كه لازم است با هر كروه از آنان اعمال كردد» تصريح نموده است. 


ماده :٠١‏ اين ماده بر ضرورت افزايش امكانات و شرايط بهداشتى براى زندانيان از جهت كستردكى فضاى زندان» هواء نور 


كرما و شيكى أن تاكبد كزدة اسبث: 


ماده 17: اين ماده بر لزوم افزايش وسايل بهداشتى مورد نياز زندانيان» با توجه به مطلوببت و نظافت اين وسايل» تأكيد نموده 


است. 


ماده :١73‏ لازم است براى زندانيان حمامهاى كافى ايجاد كردد» تا آنان بتوانند در فصول مختلف سال استحمام كنندء» وهر 
زندانى بايد دست كم يكك بار در هفته استحمام نمايد. 


18*25 حفظ اسيك ونا كرو كيواف تكاهاي “6د رقلانها قاو اذا تسماد سر فندة الرامي انك 


:١/او‎ ١1/ ماده‎ 


اين دو ماده بر تهيه لباسهاى كافى و تميز» ودادن آنها به زندانيان تأكيد دارند. همجنين طبق اين دو ماده به ايشان اجازه داده 
مى شود تا در مناسبتهاى مختلفء. لباسهاى خاصى را كه دوست دارند براتن كنند. 


عاق قا نا مل زاف شر اناق وبا عو تقار كزقدة عرو وجل واجداك و مدي مفو اناق ياك ف كسد :داه شود ودر 
صورت كثيف شدن اين وسايل بايد آنها را تعويض نمايند. 


ماده :٠١‏ بر مديران زندان واجب است كه جيرةًٌ غذائى كافى» به همراه آب آشاميدنى سالم» در اختيار زندانيان بكذارند. 

ماده :1١‏ اين ماده مقرر مى دارد كه براى زندانيان بيكار بايد يكك ساعت ورزش در هواى آزاد ترتيب دهند و براى زندانيانى 
كه در سنين كمترى بسر مى برند» تمرينات ورزشى در ساعات مخصوصى برقرار نمايند. 

ماده 77: اين ماده مقرر مى دارد. هر نهاد و اركانى كه وظيفه مجازات 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 77١‏ 


مجرمين و متخلفين را بر عهده دارد» دست كم بايد يكك روانيزرشك همراه با آماده سازى خدمات يزشكى در آنجا داشته 
باشد. همجنين بايد بخشى از اين نهادها و اركانها رابه روانيزشكى و يا انتقال بيماران» در مواقع لزوم به مؤسسات و سازمانهاى 
شهرى اختصاص دهند. اكر در همان اركان» بيمارستانى وجود دارد بايد آن را به تمام وسايل و ابزار» و نيز كادر ادارى و فنى 


مجهز نمايند. همجنين كسترش خدمات دندان يزشكى در زندانها بايد مورد نظر قرار داشته باشد. 


ماده 37: اين ماده تأكيد فن كدن كه ياك در زندانهاى ويزهُ زنان» محلهاى خاصى را براى مداواى آنان در قبلء اثنا و يس از 
وضع حملء فراهم كنند. 


همجنين نبايد در 


مورد ولادت كوددكك ذكر كردد كه او در زندان بدنيا آمده است,. و بايد به مادران اجازه داد تا با كود كان خود ديدار كنند و 


مكانهاى خاصى براى يرورش كودكان بوسيلة آنها ايجاد كردد. 


ماده 4 وع1:اين دو ماده يزشكك زندان را ملزم مى دارد كه هر زندانى را روزى يكك بار تحت معاينه قرار دهد. همجنين 
اكر زندانى خواستار معاينه كرديدء بر يزشكك است كه به اين تقاضا ياسخ مثبت بككويد. يزشكك بايد در مواقع مقتضى 


كزارشى دريارة مسائل و وضعيت صبحى زندانيان به مديريت زندان ارائه كند. 


يزشكك بايد بازرسى خود رااز وضعيت زندان دنبال كندء و نتايج اين بازرسى ها را دربارة نوع غذا و مقدار آن» موقعيت 
بهداشتى و نظافت زندان» قسمتهاى بهداشتى و جكونكى سيستم كرم كننده و خنكك كننده زندان» و نيز وضع نظافت لباس و 
رختكواب زنذابان و حكوكئ مقررات ترنيتك تند را'نه مدير زنذال آزائة تمائك:مددي وى زندان تيز بابك نه مؤاودئ كه يرشك 
به آنها اهتمام نشان مى دهدء, عنايت كند» و در صورت اثبات موارد اشاره شده سعى در اجراى تذكرات يزشكك داشته باشد و 


كر حل مشكلى در حوزه مسئوليت وى نبود, آن را به مقامات بالاتر ارجاع دهد. 


ماده /ا1: اين ماده متذكر جكونكى حفظ نظم در زندان و نيز شيوه تنبيه و كيفر رسانى متخلفين كرديده؛ و حفظ نظم را با 


دورانديشى و به اندازه مورد نياز از قيد 
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و بندها سفارش كرده است. 


ماده 38: اين قانون واكذارى هر كونه سلطة تأديبى و تربيتى را به يكك زندانى بر ساير زندانيان ديكر ممنوع مى كند و البته آن 


دسته از 


فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى را كه از سوى زندانيان بصورت كروهى و تحت نظارت اولياى زندان انجام مى يذيرد. شامل 


لم ككف 


ماده :5"٠‏ مجازات زندانى جز بر طبق قانونى كه بر آن اشاره شده ممنوع است. و بايد وى را از اتهامى كه به او زده شده آكاه 
نمود» تااز خودش دفاع كند. همجنين بايد به زندانى اجازه داد تا دفاعية خود را شخصاء و حتى در صورت نياز بوسيله يكك 


مترجم, ارائه دهد و اين حالات و موقعيت ها بايد بدقت مورد بررسى قرار كيرد. 


ماده :"١‏ اين ماده مجازات هاى غير انسانى و سيار سخت,. بعنوان تأديب و تنبيه» مانند قرار دادن زندانى در سلولهاى تاريكث را 


ماده “: اين ماده به كار كيرى هر كونه وسايل و ابزار زور و جبر مانند كند و زنجير را ممنوع مى كندء اما اين ممنوعيت بطور 
مطلق نيست بلكه فقط در صورتى كه به انككيزة تاديب و كيفر رسانى باشدء آنها را منع مى نمايد. و استفاده از زنجيرها و آهن 
را به انيه اعمال زور و اجبار مطلقا منع مى كند. لكن ابزار ديكرى كه براى اجبار و نككّهدارى زندانى بكار كرفته مى شود 
بعدا به استفاده از آنها اشاره مى كنيم. الخ. 


مادة ع": اين ماده به نمونه هائى از وسايلى كه براى واداشتن زندانى به اقرار كردن مورد استفاده قرار مى كيرد» و نيز به كيفيت 


كاربرد اين وسايل اشاره كرده؛ و تأكيد نموده است كه كاربرد اين وسايل تنها در موارد ضرورى امكان يذير است. 


مادة © اين ماده مقرر مى دارد كه بايد اطلاعات و آكاهى هاى هر زندانى نسبت به نظام معموله در زندان و برخورد با 


زندانيان را افزايش داد. اين كار بايد براى 


هر زندانى كتبا انجام كيرد» و در مورد زندانيان بى سواد بصورت شفاهى صورت مى يذيرد. 
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ماده 6": اين ماده تأكيد مى كند كه بايد بهر زندانى فرصت داده شود تا خود استشهاد و شكايت هايش را در هر روز به مدير 
زندان» يا كسى كه به بازرسى از زندان مى يردازد» ارائه نمايد. همجنين بايد براى زندانى اين امكان فراهم كردد كه بتواند با 
بازرس به تنهائى صحبت كند. همجنين نبايد شكايت هاى وى را كسى مورد مراقبت قرار بدهد. و كسانى كه شكايت زندانى 


به آنها مى رسد بايد به سرعت در بى بررسى از موارد شكايت زندانى برآ مده و در رفع آن موارد كوشا باشند. 


ماده /!: بر اساس اين ماده بايد به آكاهى هر زندانى رسانده شود كه او مى تواند با اعضاء و يا دوستان غير مجرم خود بوسيله 


نامه نككارى يا ملاقات حضورى كه در اوقات خاص و تحت نظارت مأموران انجام مى يذيرد» ملاقات و ديدار نمايد. 


ماده 7/8 به زندانيان خارجى اجازه داده مى شود تا با نمايند كان خودء يا هيئت هائى كه مأمور به رعايت مصالح آنان مى 


باشند» ملاقات و ديدار نمايند. 
ماده لازم است زندانيان را از اخبار مهم توسط رسانه هاى كروهى همجون روزنامه» راديو و نشريات مطلع نمود. 


ماده :*٠‏ لازم است در هر زندانى براى تمام زندانيان كتابخانه ايجاد نموده و با تجهيز كتابخانه زندانيان را به مطالعه ترغيب و 


مادة :5١‏ اككر در زندان به اندازه كافى از زندانيان ييرو يكك دين خاص باشندء بايد فردى به عنوان نماينده (مبلغ) از جانب آن 


دين به امر خدمات دينى براى زندانيان مشغول كردد. به اين نماينده (مبلغ) اجازه داده مى شود تا 


خود به تنهائى ودر اوقات مناسب به امر انجام خدمات دينى بيردازد. همجنين هر زندانى مى تواند با هر نماينده (مبلغ) ديق 
كه خود مى خواهد ملاقات نمايد. و نيز مى تواند هر نماينده اى را كه قبول نكرد. رد كند. 


مادة "5: بايد بهر زندانى اجازه داده شود تا مراسم و آداب دينى خود را بجاى آورد. و نيز به كتب خاص دينى خود دسترسى 
بيدا كند. 
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ماده 5: بايد اموال زندانيان از قبيل يول نقد. لباس» اشياى قيمتى در جائى لكوةار ىن تحفط شوق وصودت أن در دفترى 
وشعه شوك و دووقت مخض ندا ا ازتذافه همة ين وتاي رامعريل ندسد إنا] كراقياي الاخارج :وندان براق تدان 
فرستاده مى شود تحويل دادن و يا ندادن آن تابع نظام آن اركان است. 


اكر در آن مرسوله مواد مخدر و دارو باشدء اجازة مصرف آن به زندانى بسته به تشخيص يزشكك [زندان] است. 


مآد 786 بابد خانواده ويستكان زتنداى را از ماري بامرككم:ا انثقال وى ان زتذاتى به زتدان ديكر اكافى دهتد. منحين 
بايد زندانى امكان داشته باشد شخصا بستكان خود را نسبت به بيمارى يا احتمال مركك خود مطلع نمايد» و اكر براى زندانى 
امكان داشت بايد به وى اجازه ديدن خانواده اش داده شود. همجنين بايد خانوادة زندانى در آغاز بازداشتء از زندانى شدن 


او باخبر كردند. 


ماده 56: براى انتقال دادن زندانى از جائى به جاى ديكر بايد از وسايل نقليه مناسب و راحت استفاده نمود. همجنين نبايد 


زندانى را در معرض اهانت قرار داد. 


جنانكه مخارج انتقال وى از زندان» بر عهدة زندان است و در اين 


باره بايد بين زندانيان تفاوتى نككذارند. 


ماده #: زندانبانها را بايد از ميان افراد با كفايت و داراى احساس و عاطفه و شعور انسانى! بر حسب اختلاف درجاتشان» 
انتخاب كرده و به كار كمارند. 


همجنين بايد آنان و نيز افكار عمومى را نسبت به مسأله مهم زندانها كاه كنند و بدين منظور از وسايل مناسبى استفاده كنند. 


همجنين با توجه به كار سختى كه بر عهده آنان كذارده شده. بايد حقوق كافى به آنان يرداخته شود. 


ماده /1: بايد مأموران زندان از سطح فكرى و فرهنكى شايسته اى برخوردار باشند. علاوه براين» بايد در اين خصوص قبل از 
شروع كارء دورة آموزشى عمومى و تخصصى ويزه اى را بككذرانند. همجنين بايد در طول خدمت آنان در بالا بردن سطح 


فكرى و فرهنكى خود كوشا باشند. 

مادة 68: مأموران زندان بايد در رفتار خود بمثابه الككوئى خوب براى زندانيان 
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باشند. 


ماده 9©: بايد در داخل دستةٌ مأموران و كا ركزاران زندانهاء افرادى از قبيل متخصصان روانشناسىء» جامعه شناسى» صنعت و 
بيماريهاى روانى نيز جاى داده شوند. خدمات اين عده بر زندانيان بايد به صورت بيوسته ودائمى باشد» و بايد كسانى راكه 


بطور موقت و كوتاه مدّت به انجام اين خدمات در زندان مشغولند كنار بككذارند. 


ماده 0١‏ و :2١‏ بر حسب مضمون اين دو ماده مدير يا رئيس زندان بايد از صلاحيت كافى در ابعاد اخلاقى» ادارى وآموزشى 
برخوردار باشد. بايد سريرستى و مديريت زندان شغل اصلى و هميشكى او باشد نه شغل موقت و نيز بايد در نزديكى زندان 


اقامت كزيند. اككر رئيس زندانء به رياست دو زندان يا بيشتر بركزيده شدء بايد در 


زمانهاى متعدد از هر يكك از زندانها بازديد به عمل آورد. و نيز بايد از سوى خود كسى را بصورت دائم به مسئوليت آن 


زندانها بككمارد. همجنين رئيس زندان بايد به زبانى كه زبان اكثر زندانيان است بتواند حرف بزند. 


ماده 27: در زندانهائى كه زندانيان به بيشتر از يكك يزشكك نيازمندند» بايد يكك طبيب بصورت دائم در زندان يا محل نزديكك 


به آن اقامت كند. اما در مؤسسات ديكرى كه جنين نيستند يزشكك بايد روزانه از آنجا بازديد به عمل آورد. 
البته يزشكك بايد در موقعيت هاى ضرورى و حساس در آنجا حضور بيدا كند. 


ماده 27: در زندانهائى كه هم يذيراى زندانيان مرد مى باشند وهم يذيراى زندانيان زن» بايد قسمتى جداكانه به مديريت يكك 
زن براى آنها تخصيص يابد. و كليدهاى آن فقط در اختيار مدير زن باشد. مأموران مرد نبايد بدون وجود يكى از مأموران زن 
دراين قسمت حضور يابند. اين قانون شامل حال كسانى همجون يزشكان و معلمان كه ناكزير از اداى وظايف خود مى باشند 
لمن رك 

ماده *8: اين ماده مأموران زندان رااز به كار بردن زورء بجز در حالت دفاع از خود يا هنكام مقابله با فرار زندانيان» يا 
مقاومت بدنى مثبت يا منفى آنان» بازمى دارد 
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مى دارد. اككر مأموران زندان ناجار به استفاده از زور كشتند بايد به اندازه لازم آن هم با آكاه كردن فورى رئيس زندان به اين 


كار اقدام نمايند. همجنين بايد به مأموران زندان تمرينات بدنى خاصى را براى مقابله با زندانيان شورشى بياموزند. 


مأموران زندان نبايد با خود سلاح حمل كنند مككر در موارد خاص و مشروط بر آنكه نسبت به 


كاريرد سلاح» مهارت داشته باشندك. 


ماده اين ماده اختصاص به بازرسى كيفيت ادارة زندانها دارد و بر ضرورت امر بازرسى به صورت منظم از سوى بازرسان 
متخصٌّ ص در اين كارء تأكيد مى كند. تا بدين وسيله اداره زندانها مطابق با قوانين موجود تضمين شود و مراكز كيفرى از 


ماده /اه: اين ماده مجازات زندان را دردناك توصيف كرده و سفارش مى كند كه نظام حاكم بر زندان نبايد تا زمانى كه 
مجوز و دليلى وجود نداردء بر اين درد» رنج و محنت ديكرى بيافزايد. 


ماده 08: اين ماده به اصلاح زندانى براى بازكرداندن او به جامعه با روحيه اى سالم و جديد سفارش مى كند. زيرا غرض از 


تأسسن تدان تحقايت اتتجافعه اسح 


ماده 04: اين ماده بر استفاده از وسائل مختلف درمانىء تربيتى و اخلاقى مطابق با شيوة درمان فردى براى هر زندانى بككونة 


جداكانه به منظور رسيدن به اهداف اصلى تشر بع زندان سفارش مى كند. 


ماده :2١‏ اين ماده تصريح دارد كه برخورد با زندانى بدين اعتبار است كه وى جزئى از جامعه بوده و هركز از آن جامعه كنار 
كنود نشي ادك انهم جا نا لجراي املاع قدا نباقا بيه مرو ار قت هاعر جاه سيم كرديو ايفان 
مددكاران و علاقه مندان به امور اجتماعى امكان داده شود تا زمينة ملاقات زندانى با خانواده اش و يا با هيئت هايى را كه در 
جهت منافع زندانيان كار مى كنند فراهم آورند و تصميماتى در جهت حمايت از حقوق مدنى و حقوق اجتماعى زندانيان» در 
شيا هوت اكه مقا تابد 
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ماده ع6: اين ماده تأكيد مى كند كه مصلحت جامعه اقتضا 


نمى كند كه زندانى به حال خود رها كردد. لذا وجود هيئت هاى حكومتى براى اصلاح زندانيان از جهت اجتماعى لازم 


است. همجنين ماده فوق به كوتاهى نكردن در انجام اين كار سفارش مى كند. 


ماده 20: اين ماده سفارش مى كند كه بايد با زندانيان به كونه اى رفتار كرد تا ميل بزندكى در روح آنان جاى بككيرد و لذت 
در سايه قانون برايشان زيبا باشد و بايد آنان را از رفتن در راههاى كج بازداشت و در آنان احساس مسئوليت و احترام به خود 


رارشد داد. 


ماده :/١‏ اين ماده مقرر مى دارد كه هر زندانى بايد به كارى كه با استعداد بدنى و عقلى وىء بنا بر تجويز يزشككء, مناسبت 
دارد» اقدام نمايد. نبايد كار در زندانها صورت زجر و شكنجه به خود كيرد و بايد از ازدياد كار كافى باعث حفظ تحركك و 
تلاش و نشاط زندانيان كردد. كار در زندان بايد به كونه اى باشد كه يس از آزادى زندانى از زندان باعث كمكك وى در 
كسب روزى از راههاى شريف كردد. همجنين بايد براى كسانى كه توان كار كردن دارند. بويزه زندانيان كم سن و سالء 
آموزشهاى مناسبى ترتيب داده و نيز اجازه دهند تا اين زندانيان كار مورديسندشان را خود انتخاب نمايند. 


ماده د اين ماده مقرر مى دارد كه نظام كار در زندانها بايد همجون نظام كار در خارج از زندان باشد تا زندانى را براى 
كذراندن يكك زندكّى يسنديده در متن اجتماع آماده كند و بايد از راه يكك صنعتء مصالح زندانيان را بر سود زندان» مقدم 


هم 


داشت. 


ماده 10: اين ماده بر مشخص كردن ساعت هاى كار روزانه و ماهانه» با توجه به قانون كار براى كار كران 


غرر تداق ىق غوف على درا كار كراقةز تداتى وات اتفباضن دان مكنا ووو كر هنده يراق اانه الحية انان اتخصضى اده 
و فرصتى كافى براى انجام كارهاى ديكر كه در طول ساير روزهاء امكان يرداختن بآنها نيستء تأكيد مى كند. 
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ماده #: اين ماده مقرر مى كند كه زندانى بايد مطابق با نظامى عادلانه ياداش كار خود را بككيرد و به او اجازه داده شود تا از 
راه خرج كردن بخشى از اين يول» قسمتى از مايحتاج خود را كه در زندان براى او ممنوع نيستء تهيه نمايد و قسمتى از اين 
بول را هم براى خانواده اش بفرستد مديريت زندان نيز قسمتى از دستمزد او را نكّه مى دارد و در وقت آزادى زندانى» آن را 


به وى تحويل مى دهد. 


قاذم // اق فاده بر افون سازى» توسعه.و كسترش وسايل اموزشي “وده اموزش دين » براق كاي كه توان فرا كيرئ آن 
را دارند تأكيد مى كند. همجنين اين ماده مقرر مى دارد كه آموزش بى سوادان و نيز زندانيان كم سن و سال اجبارى استء 


مشروط بر آنكه نظام آموزشى در زندان با نظام آموزش عمومى دولتى هماهنكى داشته باشد تا زندانى بتواند يس از آزادى» 
در خارج از زندان تحصيللات خحود را دنبال كتل. 


ماده ٠‏ اين ماده واجب مى كند كه بايد نسبت به آينده زندانى و توجه به اين امر مهم از آغاز زندانى شدن وى فكر اساسى 
شود. اين ماده به تشويق ارتباط دادن زندانى به هيئت هايى كه در جهت منافع او كار مى كنند و نيز ارتباط دادن او با خانواده 


اش و اصلاح اجتماعى او سفارش مى كند. 


ماده 87: اين ماده زندانى كردن ديوانكان را منع 


كرةه وسفارش. مى كنك كه اننكونه افزاد زا بهساير مؤسسنائق كه براق رسي د كى به بيماريهائ زوانى تأسس شده اندء متتقل 
نمايند و آنان را تحت مراقبت ويؤه يزشكك قرار دهند. همجنين اين ماده سفارش مى كند كه بايد در هنكام نياز امكانات 


معالجه بيمارانى را كه از بيماريهاى روانى رنج مى برند» افزون كرد. 


ماده “8: اين ماده تأكيد كرده است كه كسانى كه بازداشت شده و زير نظر يليس و يا نهاد انتظامى ديكر قرار مى كيرند بايد 
قبل از محاكمه «متهم» ناميده شوند و نه مجرم] و بايد در مورد او بنا را بر بى كناهى و برائت كذاشت و بر همين اساس با او 


برخورد و رفتار نمود. همجنين بايد از آزادى فرد حمايت نمود. 

حمايت از آزادى فرد نيز جهار جوب قانونى ويزه اى دارد كه ذيلا با نها اشاره 
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مئ شود 


ماده 80: اين ماده لازم مى شمارد كه بايد جاى افراد بازداشتى از افراد محكوم جدا باشد و نيز بايد محبس زندانيان خردسال و 
زندانيان بز ركسال از همديكر جدا باشد و هر يكك را در زندانهاى مستقلى حبس نمايند. 


ماده 88: اين ماده مقرر مى دارد كه بايد بازداشت شده با رعايت قوانين و آداب و رسوم عرف محلى در اطاقى مستقل از ساير 
ذقنا قات حو كناو فا نودو هو تداق مها ادا راشي باقن 


جاده 3107 1ك ماده عبيه عفد اكييووف از كدق اانا وول فرعا واشت شتنذه ا نا مول خانواده او معاد مسن مها عدو دو غين انث 


صورت از طريق يول زندان» مطابق با نظم معمول در زندان» خوراك او تهيه مى شود. 


ماده /6: اين ماده به فرد بازداشت شده 


اجازه مى دهد تادر مدت بازداشت از لباسهاى شخصى خود. بشرطى كه ياكيزه و تميز باشدء استفاده نمايد. در غير اين 


هم 


ماده 64 اين ماده به فرد بازداشت شده اجازة كار و كرفتن دستمزد را مى دهد بدون آنكه وى را بر آن مجبور نمايد. 


م هم 


ماده اين ماده دسترسى فرد بازداشت شده را بر كتابها» روزنامه و نوشت افزار كه از يول وى يا غير او تهيه شده با در نظر 
كرفتن حفظ امنيت و نظم زندان» مجاز مى داند. 


ماده ١‏ اين ماده به فرد بازداشت شده اجازه مى دهد تا يزشكك مخصوص وىء او را مورد معالجه قرار دهد. به اين شرط كه 


بتواند مخارج آن را بيردازد و بر اساس معقولى خواستار حضور طبيب كردد. 


ماده 47: اين ماده به متهم اجازه مى دهد تا خانواده خود رااز بازداشت شدنش باخبر كند. همجنين در اين ماده به ضرورت 
ايجاد تسهيلات براى ملاقات بين فرد بازداشت شده و خانواده اش با در نظر داشتن اصول مربوط به حفظ امنيت و حسن ادارة 
تداق اشار هتلاه اسنقة مشروطة بز بذكا افكوتة امور مطا :نا 
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ماده 97: اين ماده مجاز مى داند كه متهم و فرد بازداشت شده براى خود وكيل مدافع تعيين كند, تا در جارجوب قانون از او 
دفاع كند. وكيل مدافع مى تواند براى دفاع از متهم با وى ديدار كند. همجنين وكيل مى تواند به طور انفرادى با متهم روبرو 
كردد. البته اين ديدار تحت نظر مأمور زندان انجام مى يذيرد» و لكن مأمور حق ندارد سخنان آن دو را استماع نمايد. 


مبانى فقهى 
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فصل هشتم احكام استخبارات و كسب اخبار 
اشاره 
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بحث اوّل: وجوب نكهدارى اسرار و آبروى مسلمانان 
[متنقضاى اصل اوّلى]: 


[مسأله وجوب نككتهدارى آبرو واسرار مسلمانان از جمله مسائل حياتى است كه بايد همكان توجه عميق ترى نسبت به آن 
مبذول دارند. جرا كه وجوب آن به ادلَهُ بديهى وجدانى؛ عقلى و شرعى مستند مى باشد. هم اكنون ادلهُ وجوب عقلى؛ قرآنى 
و روائى آن را به ترتيب ارائه مى دهيم و] دليل بيش انداختن بررسى اين مسأله از ديكر مسائل و مباحث اين موضوع اينست 
كه [علاوه بر آيه ها و روايتهائى كه در تأكيد اين مسأله وارد شده] محتواى آن مطابق اصل اولى و داورى مستقل عقل است. 
زيرا همانكونه كه در بخش اول [از جلد اول] همين كتاب نيز كفته ايم» [طبق داورى عقل و دلالت بديهى وجدان] اصل و 
قاعده اينست هيج كس بر كس ديكر ولاميت و سلطه نداشته باشد. در حالى كه زير نظر كرفتن بنهانى ديككران و كنكاش و 
عستجر كردن كريازه آنان و نز اقشاكرق.و خفن كردن عيبها و اسزارشان نوض تضدف وذخالت دربارة ديكران هه شهان نه 
آيد. بنابراين» «اصل اوّلى)» [يعنى قاعده و قضاوت عقلى] جايز نبودن آن را اقتضاء مى كند. 


در هر صورتء از جمله وظيفه هاى بسيار سك كه دين اسلام به آن اهتمام 
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ورزيده نكّهدارى «حرمتها و آبروى مسلمين» و يرهيز از جستجو و تفتيش عقايد مردم و اسرار آنان است. بنابراين» تجسّر.س و 
خبرجويى از اندرون زندكى شخصى مردم و امور ينهانى آنان جايز نيستء و به هيج كس اجازه داده نشده است كه اسرار و 


لغزشهاى مردم را يخش وو افشا كند. بر يايه اين دو اصل و شالودة استوار 


[يعنى حرمت تجّ.س و حرمت بيخش اسرار شخصى مردم] است كه زندكى توده هاى مردم بنيان كذارى شده است. امتيت و 
آسايش خاطر همكانى مردم نيز فقط با مراعات اين دو اصل فراهم مى كردد. اينكك به دسته اى از آيه ها و روايتهائى كه در 


اين باره هستند» اشاره مى كنيم. 
أ [دلالت آيات]: 


-١‏ خداوند متعال فرموده است: 
فل دس قاع مرف ريد انق ف قم لا رف لقو ع ١‏ اللصر نار .ف كه و قد ال ا 
5 أَنّهَا الذينَ آمَنُوا اخِتَسُوا كثيرا منّ الظنّ إِنْ بض الظنّ إِنم» وَ [] تَجَسَسُوا وَ لا يَغْنَثْ بَعْض كم بغضاء أ يحب أ كم أنْ يأكل 
لحم أخيه مَئتاً فكر هْتمُوةُ. 01١‏ 

اف كساق كدابمان أوودة ابد اق سيارع كماتهنا دزباره ديكراة مرميزييده يراسي كه يرئاز كنانهنا كنا انث :دريارة 
همديكر جاسوسى و كتجكاوق مكتيد» آيا كسى :شما دوست ذارد كه كوشت برادر مردة ودرا كور ؟! البثه كه از آن 


بدتان مى آيد. 


[طبق نظر مفسرين قرآن مجيد منظور از كلمة «و لا تجسّ سوا» تحريم كنجكاوى و دنبال كردن لغزشها و خطاهاى اهل اسلام 


است. جنانكه] در مجمع البيان مرحوم طبرسى فرموده است: 


(0). سوره حجرات/ .١7١‏ 


شايسته يادآورى است با توجه به اينكه متعلق اين آيه شريفه حذف شده؛ يعنى مصداق خاصى براى ظن و «مورد تجشس» ذكر 
نكرد يده لذا در زمينه تحريم خبرجويى و كنجكاوى (تجهد.س) نسبت به ديكران و يخش كردن اسرار آنان اطلاق دارد. جون 
متعلق آن حذف شده ما مى فهميم كه درباره هيج جيزى نمى توان تجسس كردء مكر اينكه دليل شرعى خاص براى موارد 
خاص وارد شده باشد. در مورد افشاء اسرار و عيوب ديكران نيز مطلب از همين قرار است. (از افاضات معظم له در جلسه 528 


درس فقه). 
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«ابن عباسء قتاده و مجاهد كفته اند: و لا 


تجسّسوا يعنى در يى جستجوى عيبها و دنبال كردن لغزشها مردم نباشيد. 
ابو عبيده نيز كفته است: دو وازه تجسشّس و تحسّس داراى معنا و مفهوم يكانه اى هستند. 
در روايت ضعيفى از ابن عباس نقل شده كه: و لا تحسّسوا (با حاء بدون نقطه) مى باشد و نه و لا تجسّسوا (با جيم). اخفش نيز 


كفته است: دو وازه تج س و تح س عداة ان هيد بك كوو مسد تنها قفاوت مان انها اينست كه «تجسّس»- با جيم- به 


خبرجويى هاو بى كيرى هابى در امور ينهانى كفته مى شود و كلمه «جاسوس؟؛ نيز از همين ريشه مى باشد. و لكن كلمه 
«تحسّء س)- با حاء بدون نقطه- درباره خبرجويى ها و كنجكاوى هاى مربوط به امور آشكار و شناخته شده به كار برده مى 
شود.) )”١‏ 

در هر صورت لازم است كه بكويم: 

اولاء طبق اين آيه شريفه خداوند متعال از هر كونه «بد كمانى» درباره مؤمنان نهى فرموده است. 

ثانياء خداوند مردم را از هر كونه تجسّس و كنجكاوى درباره امور ينهانى و زندكانى شخصى افراد نهى فرموده است. 


ثالناء ور.صورت ١‏ كاهئ: يبدا كردن به اسرار: غيوف:و مسائل شخصى ذيكران [ازهر طريقى كه باشد] از باز كوو يتن آن دز 
ميان مردم نهى فرموده است. به كمان مااز آيه شريفه مى توان جنين برداشت نمود كه «زندكى» هر انسانى بسته به آبروى 
حيثيت و شخصيت اجتماعى اوست. بنابراين» از بين بردن آبرو و آلوده ساختن «شخصيّت اجتماعى) و هتكك حرمت هر فردى 
بمثابه از بين بردن زندكّى و حيات اوست. [يعنى سلب آبروى يكك نفر بوسيلة شايعات و يا نقل اسرار و عيوب او مساوى با 


اعدام شخصيت اجتماعى اوست.] و اين مطلبى است 


(0). مجمع البيان ج 6/ 


.)4 (جزء‎ ١1/ 
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كه با تأمل و باريكك بينى فهميده مى شود. ١‏ 

شيخ مرتضى انصارى قدّس سرّه نيز [در مقام تفسير اين آيه شريفه] در كتاب مكاسب خود جنين فرموده است: 


«خداوند مؤمن را برادر مؤمن» و آبروى او را نيز مانند كوشت تن او قرار داده واز بين بردن آن آبرو [از راه غيبت و افشاكرى 
اسرار و عيوب ينهانى مؤمنين] را نيز به منزله خوردن كوشت او معرّفى فرموده است. اين مسأله به خاطر اينست كه غيبت كردن 


درباره افرادى كه حضور ندارند تا از خود دفاع كنند» به منزلة ايدست كه او را به صورت يكك مرده فرض كرده باشند.) "5١‏ 


"- باز خداوند [در ضرورت حفظ اسرار و عيوب مردم و حرمت يخش آن] فرموده است: 


2 
أ سن ىو 


0 
00 ذ ديع القاحقة فى الذيق آمثواه هع عذات أل فى ال03 و الاخره ذه 


كسائى كه خفن كردة و شهرت ذادن كازيك ذزاهيان هومتان را:ذوست دارتددرايخ ذنا وشراى دكر يراق آ تان عندا 
دردناكك مى باشد. (2) 


(8).شايك بتوان كفت: اشكه حتداوتك متحال كر آئةشرئفه اق"اشخاص اغبيت شؤيده نه عتواك لمت وهرةةة ناد كردة كه غييت 
كنند كان كويا با اين عمل خود كوشت آنان را مى خورندء؛ رمزش اينست كه غيبت كنندكان با عمل خودشان و افشاكرى 
عيوب و اسرار غيبت شوند كان در واقع از نظر حيثيتى آنان را «مى كشند» و از زندكى ساقط مى كنند» و حكمت اين تمثيل 
اينست. (از افاضات معظم له در جلسه ١88‏ درس فقه). 


(). سورة نور/ .١9‏ 


(9). مفسران قرآن مجيد با در نظر كرفتن روايتهاى رسيده از اثمقه معصومين 


(ع) كفته اند منظور از «اشاعه فحشاء؛ در متن آيه شريفه همانا «افشاكرى عيوب و اسرار مردم و غيبت كردن» آنان است. جون 
كه عيبت ديكراق يبان اسران وغوت :و كتاهان .و لغرشهاى اقراد براق ديكراث غين انتشار و اشاعه فحشاء اسث. جبالكه دز 
مرسله ابن ابى عمير به نقل از امام صادق (ع) نيز اين آيه شريفه به همين صورت تفسير شده است. طبق آن حديث امام صادق 
(ع) فرمود: 

«كسى كه خطاها و لغزشهاى مؤمنين را با دو جشم خود ببيند وبا دو كوش خود بشنوده باز نبايد آنها را براى ديكران نقل و 
يخش نمايد. جون در آن صورت از مصاديق آيةُ شريفه خواهد وكاس زربايه 1 لفن رن انس اين (از 
افاضات معظم له در جلسه 188 درس فقه) 
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[دلالت روايات]: 


[جنانكه بنا به مقتضاى اصل اولى و برخى از آيات قرآن مجيد, تج س و خبرجويى در امور ينهانى واسرار مسلمين و 
افشاكرى آن حرام و حفظ آبرو وعرض مسلمين واجب استء شمار زيادى از روايات نيز براين مطلب دلا-لت دارند كه 
اكنون مملاحظه مى فرماييد]: 


-١‏ در تفسير قرطبى در ذيل آيه ١7‏ سورهً حجرات كفته است: 
«در كتابهاى صحيح بخارى و مسلم از ابو هريره نقل شده كه ييامبر اسلام (ص) فرمود: 


از بدكمانى نسبت به ديكران ببرهيزيد» جرا كه آن حرفى كه بر يايه سوء ظن و بدكمانى كفته شود. دروغ ترين سخنان است. 
در كارهاى آشكار و ينهان مردم كنجكاوى و تجتّدرس نكنيد و درباره همديكر افشاكرى نكنيد. و نيز مبادا كه نسبت به 


جك لم رحد داه نيد 


يا يشت سر يكديكر حرف بزنيدء بلكه بندكان خدا باشيد و با همديكر به برادرى رفتار كنيد.» 037 


اين حديث را بيهقى نيز در سئن خود نقل كرده است. «8) ضمنا در متن حديث لفظ «و لا تناجشوا» وجود دارد كه از «نجش») 


كرفته شده استء و نجش [در اينجا] به معناى افشاكرى و يخش كردن است. 
"- باز در تفسير قرطبى از ييامبر اسلام (ص) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوند خون مسلمان» آبروى مسلمان و بدكمان بودن دربارة او را حرام كرده است.) 40) 


(00. تفسير قرطبى ج /1١8‏ 1/". 

ثبت فى الصحيحين عن ابى هريره؛ أن النبى (ص) قال: اياكم و الظنء فان الظن أكذب الحديث. 
(لامتع يورا دياه تراس توالا تدان اتوكلا تاعضيو] و لا كذ انرز ادو كوكوا عاد )الله اونا 
(8). سنن بيهقى ج 8/ “0, كتاب الاشربه و الحدٌّ فيهاء باب ما جاء فى التجشس. 

(9). تفسير قرطبى ج 70/١8‏ 
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“- كلينى در اصول كافى با سند ويزه خود از ابن ابى عميرء از برخى اصحاب امام صادق (ع) از آن حضرت نقل كرده كه 


فرمود: 


«اكر كسى خطاهاء لغزشها و كناهانى را كه از مؤمنى با دو جشمان خود ديده و با دو كوش خود شنيده است براى ديكران 
بازكو كندءاواز مصاديق اين آيه شريفه خواهد بود كه مى فرمايد: آنان كه نقل و يخش كردن كار بد در ميان مؤمنان را 


دوست دارند» در آخرت برايشان عذابى دردناكك وجود دارد.) )٠١١‏ 


ع- در تفسير نور الثقلين از كتاب «ثواب الاعمال» شيخ صدوق با سند ويزه خود از محمد بن فضيل از ابو 


الحسن موسى بن جعفر (ع) روايت كرده است كه: 


«به آن حضرت كفتم: فدايت شوم, كاهى مى شود كه مطالب نايسندى درياره برخى از برادران دينى خود از ديكران مى 
شنوم, و ليكن وقتى از خود او مى يرسم, آن را منكر مى شود در حالى كه ديككران كه درباره او برايم نقل مطلب كرده اند 
مورد اعتماد و موثق مى باشندء [آيا وظيفه من جيست» سخنان ديكران را بيذيرم ويا انكار خود او را؟] حضرت براى من 


فرمود: 


اى محمد! دربارة برادران دينى خود جشم و كوش خود را تكذيب كنء واكر ديكران درباره شخصى با ينجاه سوكند نيز 
كواهى دهند و لكن خود آن شخص خلاءف حرف آنان را بككويد» حرف خود او را قبول كن. هركز بر ضد آن برادرت 
افشاكرى مكن كه او را خوار كردانى و شخصيّتش را از بين ببرى؛ اكر جنين كارى را انجام بدهى از مصاديق اين آيه شريفه 
خواهى بود كه مى فرمايد: آنان كه نقل و يخش كردن كار بد در ميان مؤمنان را دوست دارندء در آخرت برايشان عذاب 


دردناكى خواهد بود.) )١١١‏ 
مشابه همين روايت را مرحوم كلينى در روضة كافى نيز نقل كرده است. ١؟١)‏ 


شايسته است بدانيم كه منظور حضرت از اينكه «اكر درباره شخصى با ينجاه 


.” لاه" كتاب الايمان و الكفرء باب الغيبه و البهت. حديث‎ /١ اصول كافى ج‎ .2٠١( 
.0/5 /7 تفسير نور الثقلين ج‎ .)1١( 

.1710 ر. كك. ج 1//8ا1 حديث‎ .)1١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 784 


قسم هم كواهى دهند و خود او خلااف آن را بككويدء بايد آنان را تكذيب كرد؛ اين مطلب نيست كه آنان را متهم به دروغ 
كُويى كنيم» بلكه منظور 


اينست كه عملا به حرف شان ترتيب اثر داده نشود. جون» وقتى كه متهم ويا مرتكب يكك خطا و جرم, ارتكاب آن را نمى 
يذيرد» در واقع بدين وسيله از كرده خود اظهار يشيمانى و عذرخواهى مى كند. بنابراين» بايد درباره او از هر كونه افشاكرى 


خوددارى به عمل آيد و لغزش او ناديده كرفته شود» هر جند كه واقعا نيز مرتكب كار خلافى شده باشد. 

ه- كلينى در اصول كافى با سند ويزه خود از اسحاق بن عمّار نقل كرده است كه او كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى 
فرمود: 

را نكوهش و خوار نكنيد. وازيى جويى و دنبال كردن امور ينهانى» خطاها و لغزشهاى آنان بيرهيزيد» جرا كه هر كس جنين 


نمايد سرانجام او را بى آبرو و رسوا خواهد كردانيد. هر جند كه در درون خانوادة خود باشد.) )١7١(‏ 
#- باز در اصول كافى از قول ابو بصيرء از امام محمد باقر (ع) روايت شده است: 


است. لغزشهاى مسلمانان را تجشّس و دنبال نكنيد» جون هر كس كه لغزشهاى مسلمانان را 


(18). كافى ج "00/١‏ كتاب ايمان و كفر» باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث *. فى الكافى عن اسحاق بن عمارء قال: 


سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: 


قال رسول الله (ص) يا معشر من أسلم بلسانه و لم يخلص الايمان إلى قلبه. لا تذمّوا المسلمين و لا تتّبعوا عوراتهمء فانه من تتُبع 
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دنبال كند خداوند نيز لغزشهاى او را دنبال خواهد كرد. و كسى كه خداوند لغزشهاى او را يى جويى و دنبال كند» سرانجام او 


را رسوا خواهد ساخت.» )١2(‏ 
/- باز كلينى با سند ويزه خود از محمد بن مسلم (يا از حلبى)» از امام صادق (ع) روايت است كه ييامبر اسلام (ص) فرمود: 


«درباره لغزشهاى مؤمنين تج س و جستجو مكنيد» جون كه هر كس لغزشهاى برادران مؤمن خود را بى جويى و تجا س 
كندء خداوند نيز لغزشهاى خود او را يى جويى خواهد كرد» و جنين كسى را خداوند بى آبرو و رسوا خواهد ساخت هر جند 


كه در درون خانه اش باشد.» )١80«‏ 


1- در تفسير قرطبى از شخصى به نام «ابو برزةً اسلمى» نقل كرده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


غبيث وافشا كرئ كسد واستران: وغوت آنان وامورة تسسو.وين وي قراراتذهية نون كببى كه عيوات:و اسزار 
مسلمانان را بى جويى و دنبال كند» خداوند نيز عيوب و اسرار خود او را دنبال خواهد كرد و سرانجام نيز جنين كسى را در 


خانه خود بى آبرو و رسوا خواهد ساخت.» »1١2‏ 


4- كلينى در اصول كافى با سند ويه خود از «زراره» از امام محمد باقر (ع) نقل مى كند 


(15). فى الكافى عن ابى بصيرء عن ابى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص): يا معشر من أسلم بلسانه و لم يسلم بقلبه لا تتبعوا 
عثرات المسلمين. فانه من تتبع عثرات المسلمين تتبع الله عثرته» و من تتبع الله عثرته يفضحه.» همان مدركك ج /١‏ 208 همان 


باب» حديث 2 


(10). محمد بن يعقوب بسنده عن محمد بن مسلم او الحلبى» عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول اللّه (ص): لا تطلبوا عثرات 
المؤمنين» فان من تتبع عثرات اخيهء تتبع اللّه عثراته. و من تتبع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف ببته.؛ كافى ج ؟/ 880 كتاب 
ايمان و كفرء باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث 8 


(19). عن ابى برزه الاسلمى قال: رسول الله (ص): يا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل الايمان فى قلبه لا تغتابوا المسلمين و لا 


تتبعوا عوراتهم, فأن من اتّبع عوراتهم يِتّبع الله عورته» و من بتع الله عورته» يفضحه فى ببته. 
تفسير القرطبى ج /١8‏ 70. 
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«نزديكك ترين مرزها به كفر و بى دينى آنست كه انسان لغزشها و معايب برادر دينى خود را شناسايى كرده و به ياد بسيارد» تا 


روزى آنها را فاش ساخته و به رخ او بكشد.) و07 
مشابه اين روايت دو روايت ديكر نيز وجود دارد» مراجعه و ديده شود. 
-٠‏ باز كلينى با سند ويزه خود از «عبد الله بن سنان» روايت كرده است. عبد الله كويد: به آن حضرت عرض كردم: 


حضرت فرمودند: نه» اشتباه 


فهميده اى» منظور از عورت مؤمنين اسرار و عيوب ينهانى آنان است كه يخش كردنش حرام است.) «18) 


-١‏ على (ع) در نهج البلاغه ضمن نامه معروف خود به مالك اشتر [به عنوان حاكم مصر] جنين مى نويسد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«دورترين و كم ارج ترين افراد در نزد تو بايد كسانى باشند كه نسبت به بى جويى و كشف و يخش عيوب و اسرار مردم 


حريص تر و بى باكك ترند. 
براى اينكه نوعا مردم داراى لغزشها و عيوبى هستند كه حاكم و حكومت براى ينهان داشتن آنها از همه سزاوارتر است. 


يس هركز در صدد كشف كردن آن لغزشهايى كه ينهان از تو [يعنى ينهان از ديد حكومت] صورت كرفته است برنيا. جون تو 
[به عنوان حاكم مسلمين] فقط مسئول ياكسازى جامعه از آلودكى هاى آشكار و ظاهرى هستىء درباره لغزشهاى ينهانى مردم 


خداوند خود داورى خواهد كرد. 


(1). عن زراره عن ابى جعفر (ع) قال: اقرب ما يكون العبد الى الكفر أن فى الرج| فلن الذي نكسي عليه زلاثه لعيرة 
بها يوما ما.» اصول كافى ج /١‏ 00" كتاب ايمان و كفرء باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث 0 


(18). عن عبد الله بن سنان» قال: قلت له (ع): عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. قلت: تعنى سفليه؟ 
قال: ليس حيث تذهب! انما هى اذاعه سرّه. اصول كافى ج "08/١‏ كتاب ايمان و كفر» باب: الروايه على المؤمن» حديث 3 
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قار ةا نهنا مك اتواقى اب ان الفرشها و عيوب اراد 


ملكا فيان نكمداره عا عداود تيوت ارارق ا "كدحو دوست دار رد ركز اق روتف ناذه ووو قانن ركنم 
-١١‏ در كتاب («غرر و درر) از على (ع) نقل شده كه فرمود: 

«بى جويى و كنجكاوى نسبت به اسرار و امور ينهانى مردم از بدترين كناهان است.) "١١‏ 

-١‏ باز آن حضرت فرموده است: 

«كنجكاوى و دنبال كردن عيبهاى ديكران» خود از زشت ترين عيبها و بدترين كناهان است.» )3١١‏ 

#اخيان اناصحصتك فردوة 

«بدترين مردم كسانى هستند كه لغزشهاى ديكران را نبخشد و عيوب آنان را نيوشانند.» 77 

- همجنين آن حضرت فرمود: 


«هر كس كه دربارة اسرار و امور ينهانى ديكران جستجو و كفتكو كند خداوند نيز اسرار او را براى ديكران فاش خواهد 


فرمود.) «؟731) 
8 باز در همان منبع آمده است كه حضرت فرمود: 


(19). قال على (ع) لمالككث: و ليكن ابعد رعتتكك منكك و أشتأهم عندكك اطلبهم لمعايب الناسء فان فى الناس عيوبا الوالى أحقّ 
من سترهاء فلا تكشفنٌ عا غاب عنكك منهاء فانّما عليكك تطهير ما ظهر لككء و الله يحكم على ما غاب عنكك, فاستر العوره ما 
اللطفك عو اللمسيك ما تحبٌ ستره من رعتتكك. نهج البلاغه (فيض الاسلام)/ 448) عبده ج ”/ 42 لح/ 5794 (نامة 317). 


600 تيع العورات من اعظم السوءات. غرر و درر ج اوففرة حديث 6 
.)1١(‏ تتبع العيوب من أقبع العيوب و شد السيئئات» همان مدركك. حديث .68/١‏ 


(77). شرٌ الناس من لا يعفو عن الزَّلَه ولا يستر العوره. همان مدرج ج 6/ 1١8‏ 


حديث 0/80 

(1). من بحث عن اسرار غيره أظهر الله أسراره. همان مدركك ج ذ/ ١لا‏ حديث 817849. 
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«هر كس از اسرار برادر دينى خود يرده بردارد» خداوند نيز اسرار خانةٌ او را فاش مى سازد.) «*”) 
- همجنين آن حضرت فرموده است: 

«بد كمانى نسبت به ديكران كارها را تباه مى سازد و شرارتها را برمى انكيزد.) «0؟) 


4 در تفسير «نور الثقلين» به نقل از كتاب «خصال صدوق» از طريق محمد بن مروان از امام صادق ع روايت نموده است 


«سه دسته هستند كه در روز قيامت دجار عذاب الهى خواهند شد و [آنان را برشمرد تا اينكه فرمود:] از جمله كسى كه به 
مكالمه ديكران كوش دهد در حالى كه آنان به اين كار رضايت ندارند. به كوشهاى جنين كسانى در روز قيامت سرب 


كداخته خواهند ريخت.) (78) 


باز در «نور الثقلين» از طريق «عكرمه) ازابن عباس نقل كرده است كه او كفت: من از ييامير خدا (ص) شنيدم كه در 


ضمن سخنان خود فرمود: 


«هر كس به سخنان و كفتكوى كران كرشن بسيارد در حالى كه آنان رضايت ندارند» در روز قيامت به كوشهاى او «آنكك» 
يعنى سرب كداخته مى ريزند. 
سفيان [ثورى] كفته است: منظور از كله «آنكك» در متن حديث سرب است.» (/317) 


١‏ در روايت بلندى كه در بحثهاى بيشين از طريق «اصبغ بن نباته) از 


ااانه كققا هات اخيه انكشف عورات بيته. غرر و درر ج 8/ ١‏ حديث 1/٠07‏ 
.)1١0(‏ سوء الظنّ يفسد الامور و يبعث على الشّرور. غرر و درر ج ع/ 79 حديث 001/8. 


.)١18(‏ عن محمد بن مروان قال: سمعته يقول: 


تله كو يوم القيامه (الى أن قال:) و المستمع حديث قوم و هم له كارهون يصبٌ فى أذنيه الآنك. نور الثقلين ج 8/ 97. 


يصبٌ فى اذنيه الآنكك يوم القيامه.» قال سفيان: «الآنكك: الرّصاصء نور الثقلين ح 8/ 07. 
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امير المؤمنين على (ع) نقل كرديم آمده است كه آن حضرت خطاب به مردى كه در نزد او اعتراف به عمل زنا كرده بود 


فرمود: 


باسك اهما كدر مركت ابن فل رشق مق :قود نم تزائة أن راتيتهاك بدارهة ساكونه كمخداوتد اين كاز اورا نيان 


داشته است؟!) )3/١‏ 


همانند اين حديث روايت ديكرى است كه در مبحث تعزيرات نقل كرديم. از مجموع اينها جنين فهميده مى شود كه اين دسته 
از كناهان كه بزهكارى شخصى و جنسى ينهانى مى باشد از امورى هستند كه شرعا تجدّد.س درباره آنها جايز نيستء بلكه 


خواسته شرع مقدس ينهان داشتن آنهاست. 


"- بيهقى در كتاب «سئن» با سند ويه خود از كروهى از اصحاب ييامبر (ص»» از آن حضرت نقل كرده است كه رسول خدا 


(ص) فرمود: 


لكر زماقدار ملت] ,كراهن بد كماني ساف خود را دنبال كند [و بر يايه آنها تصميم بككيرد] مت خود را به فساد و تباهى خواهد 
كشانيد.) )19١‏ 


«قرطبى) نيز در تفسير خود اين حديث رااز «ابو امامه» نقل كرده است. (2”0) 


77- باز در سنن بيهقى از رسول خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


(18). عن اصبغ بن نباته» عن امير المؤمنين (ع)» انه قال لرجل اقرٌ عنده بالزّنا: أ 


يعجز أحدكم اذا قارف هذه السيّئه أن يستر على نفسه. كما ستر الله عليه؟ وسائل الشيعه ج 208/18 باب 18 از ابواب مقدمات 


حدودء حديث ©. حضرت استاد دام ظلّه در ضمن درس علاوه بر آنجه كه در متن آمده است فرمودند: 
زيد بن اسلم از رسول خدا (ص) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فانّه من يبد لنا سيّئته نقم عليه كتاب اللّه. موطاء مالكك ج 7/ 188. يعنى هر 
كس از اين نوع زشت كارى و غلطكارى ها را مرتكب شده باشد بايد كناه و خطاى خود رااز ديكران ينهان نككه دارد. 
همانكونه كه خداوند اين كار او را ينهان ساخته است. لكن اكر كسى در نزد ما به كناه و آلودكى خود اقرار كند و اسرار 


خود را بازكويد, بناجار ماء مجازات و حدّى را كه در كتاب خدا براى اين كارها مقرّر شده در مورد او اقامه مى كنيم.) 


اين حديث را شيخ طوسى نيز در كتاب «مبسوط» در ضمن مباحث «سرقت» و «اقرار» درج كرده است. لكن منبع او همان منابع 
وان مركم ملسا سان تدا لوطا "كني ها فوع وم نان قن قار جنا كه ورهن )1 مووينافكك كنا رشت امقر نه اا 


(19). روى البيهقى عن الْنْبى (ص) أنه قال: ان الامير اذا ابتغى الرّيبه فى الناس» افسدهم. 
سنن بيهقى ج 8/ 07077 كتاب الاشربه. باب ما جاء فى النهى عن التجسشّس. 

(:. ر. كك: تفسير قرطبى ج /١2‏ 877. 
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«اكر تو در صدد بى جويى و كشف اسرار و يا 


لغزشهاى مردم باشى در اين صورت آنان را به فساد كشانيده و يا به آن نزديكك ساخته اى.) "3١١‏ 
باز قرطبى هم آن را در تفسير خود نقل كرده است. 7١‏ 


755- در صحيح بخارى با سند ويزه خود روايت كرده است كه رسول خدا (ص) در ضمن خطبه «حجه الوداع»- آخرين حجٌ 


خود- فرمود: 


«خداوند» تجاوز به خونء اموال» اعراض و آبروى شما راء جز در مواردى كه سزاوار و بحقٌّ باشد» حرام كرده است مانند 


حرمت اين روز دراين شهر و دراين ماه (اتكاد سه أن قرمودة) آيا نيجه را كه شايسته و لازم بود به شما رسانيدم؟) رعسم 


توسط فريقين (شيعه و سنّى) احاديث و روايات ديكرى نيز نقل شده است كه ديككر در اينجا نياورديم. (*”) 
[جمعبندى و نتيجه كيرى از اين بحث]: 


[مجموع آيات و رواياتى كه تا اينجا نقل و بررسى كرديمء نشان دهندة] 


(1). سنن بيهقى ج 8/ 07 كتاب الاشربه؛ باب ما جاء فى النهى عن التجبّد.س: عن رسول الله (ص) [كان] يقول: انكك ان 


اتبعت عورات الناس او عثرات الناس افسدتهم. او كدت ان تفسدهم. 
(9). تفسير قرطبى ج /١8‏ 689 


(7). فى صحيح البخارى بسنده عن رسول الله (ص): ان اللّه تباركك و تعالى» قد حرّم دمائكم و اموالكم و اعراضكم الا بحمّهاء 
كحرمه يومكم هذا فى بلدكم هذا فى شهركم هذاء ألا هل بلغت؟ ثلاثا ... صحيح بخارى ج 7/6 177, كتاب الحدود؛ باب ظهر 


المؤمن حمى الا فى حدّ او حق. 


(8)ظاهرا حرمت يجين دن امور شخصب » وكانواد كى النشامن از سبلمات قترائن مذافي مكتلف قله اسلا اس 


اوزاعى يكى از فقهاى برجستة قديم در اين باره مى كويد: 


«كوش سيردن به سخنان كسانى كه رضايت به اين 


توسط مردمان عادى و غير مسئول صورت بككيرد ويا توسط افراد مسئول. كوش سيردن به سخنان سرّى ديكران و استراق سمع 
آن فقط در جايى براى افراد مسئول مجاز مى باشد كه آن شخص «محل ريبه) [يعنى مظنون به مخالفت خطرناكك با نظام 


نقل و ترجمه از كتاب: التجدّد س و احكامه فى الشريعه الاسلاميّه/ .١7١‏ نوشته محمد راكان الدٌغمى» جاب قاهره؛ دار السلام. 


(مقرّر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 798 


[ديد كاه شرع مقدّس اسلام در زمينه ضرورت و لزوم محترم شمردن احترام» شئون و حقوق افراد جامعه مسلمين و كتمان اسرار 
و حفظ اعراض آنان مى باشد.] و هر كس كه ياى بند به احكام شرع مقدس بوده و نسبت به آن عنايت و اهتمام داشته باشد 
بايد در مضمون اين آيات و احاديث و امثال آنها خوب و با دقت بينديشدء [و در مقام عمل نيز آنها را رعايت نمايد.] و بايد 
لغزش و خطاهاى افراد مسلمان را بيوشاند» و حافظ اسرار فردى و خانوادكى آنان باشد. 


هركز نبايد حقوق افراد مسلمان و آبروى آنان با استراق سمع و شنود» و تفتيش و تجسّس و افشاكرى مورد تعدّى و تجاوز قرار 
بكيرد» در ارتكاب و انجام اين كارهاء هيج كس نمى تواند به بهانه مأمور بودن و عضويّت در دستكاه امتيتى براى خود عذر 


شرعى بياورد. 


حو ندبرا مأمو راق أممتي نيز تفتيش و تج س در امور د شخصي و اسرار مردم جايز ني نيست مككّر در آن ة فسمث عمومى و مهمهي 
كد مسال طاء و 


جامعه مسلمين بسته به آن باشدء البنّه آن نيز به مقدار نياز و مقتضاى ضرورت جايز مى باشدء جنانكه در آينده به تفصيل 


وو ناف 6 فازوة نات [اوقة موري اماي ابراك جله اق 
«تفتيش عقايد ممنوع است و هيج كس را نمى توان به صرف داشتن عقيده اى مورد تعرّض و مؤاخذه قرار دارد.» 
لكو ناك 118 امد اسك 


«بازرسى و نرساندن نامه هاء ضبط و فاش كردن مكالمات تلف ؛ افشاى مخابرات تلكرافى و تلكس. سانسورء عدم مخابره و 


نرساندن آنهاء استراق سمع و هر كونه تجسّس ممنوع استء مككر به حكم قانون.) 


و به راستى» تفتيش و بى كيرى هر خطا و لغزشى كه در ينهانى صورت كرفته باشدء و يا مرتكب آن يشيمان كرديده و توبه 
نموده باشد» از جوانمردى و انصاف بدور است. بلكه مروّت آنست كه اين قبيل كسان مورد عفو و بخشش قرار كرفته واز راه 


نصيحت و ارشاد و يند و موعظه. اصلاح شده و اعتدال بيدا كنند. براى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 7937 

اينكه كسى كه كاملا از عيوب و لغزشها و انحراف بدور باشدء بسيار كم است. 
لذا ان كاعر عزنت كفنة اس 

فمن ذا الذى ترضى سجاياه كلهاء 

كفى المرء نبلا أن تعدٌ معايبه. 


يعنى: كو آن آدمى كه همه صفات و كارهايش يسنديده و خوب باشد؟ در اعتدال آدمى همان بس كه معايب او اندككث و 


معدود باشدك. 


البته» كسانى را كه متظاهر به كناه كردن هستندء و يا بر انجام آن ادامه و اصرار مى ورزند» و هر روزشان از روز قبل بدتر مى 


شود بايد مورد مؤاخذه و مجازات قرار داد. همجنين تمام كسانى كه بزهكارى شان در نزد قاضى 


به ثبوت رسيده باشد بايسته و شايسته كيفررسانى مى باشند: مكر آنكه جرم شان اندك باشد و قاضى عفو و اغماض را 


صاحب كتاب «كنز العممال» [داستان تاريخى جالبى رااز شخصى به نام ثور كندى نقل كرده است كه با توجه به تناسبى كه با 


بحث ما دارد در اينجا مى آوريم] وز كدئ :فى كويد 


«عمر بن خطاب به هنكام زمامدارى خود؛ در يكى از شبها براى آكاهى از اوضاع شهر مدينه شب كردى مى كرد. از خانه اى 
صداى آوازه خوانى و تغنّى شنيد. بدون اطلاع صاحب خانه ازديوار آن بالا رفته و خطاب به صاحب خانه كفت: 


اى دشمن خدا! آيا كناه مى كنى و كمان دارى كه خدا كناه تو را از ديكران ينهان مى دارد؟ 


صاحب خانه كفت: يا امير المؤمنين! بر من شتاب مكنء اكر من يكك كناه انجام داده ام» شما سه كناه انجام داده اى. اول اينكه 


خداوند فرموده اسيت: 


«تجشس نكنيد- لا تجسسوا-» «0") و شما تجسس كرده اى. 
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دوم أينكه عد اوت فرموده سكاو انوا فوت مد مارلا «3"”2 يعنى از در وارد خانه شويد» و شما از ديوار بالا آمده اى. 


لا وى و “مين , لا 8 5 د 2 
سوم اينكهء خداوند فرموده است: ذا تَدخُلُوا بوتا غير بوتكم حَتّى ته كأنشواء و تُسَلُمُوا علا أَهلباء 0" يعنى «بجز نخانه خودتان 
وارد هيج خانه اى نشويد مكر بعد از آنكه با صاحب آن انس يبدا كنيد و به هنكام ورود براهل آن خانه سلام كنيد»» شما 


بدون تحصيل انس و مؤانست و سلام بر خانه آمدى! 


عمر [جون جوابى قانع كننده نداشت] كف كفت: اكر من تو را ببخشم» خوب مى شوى و توبه 


مى كنى؟ 
- كفت: بلى. 


عمر او را ثاديده كرفت و از خانه اش ييرون شد. و رفت 8:43 


(2"). سوره بقره 189. 

(0"). سورة نور 777. 

(8). كنز العمال ج / 8١٠ل‏ باب " از كتاب الاخلاق» قسم الافعال حديث 8/717, 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 799 

بحث دوم: دربارة لزوم نهادهاى خبريابى امنينّى بطور كلى 


اشاره 


از آنجه كذشت دانسته شد كه شريعت مقدس اسلام به مسأله احساس آرامش و امنت مردم در شئون زندكى و امور داخلى 
شان ارزش و اهميّت بسيار قائل است. روى همين جهت است كه حفظ حريم مردم و نككهدارى اسرار آنان را واجب شمرده و 
تجّ.س از مسائل درونى زند كانى و رفتار ينهانى آنان را تحريم نموده است. [و اين مطلب مقتضاى اصل اوَّلى و مفاد بسيارى 


ازآيات وروايات است كه قبلا ياد كرديم.] 
[تخصيص و استثناء در اصل اوّلى]: 


بااين حال» اكر كسى بر روى مجموع آيات و روايات مربوط به اين موضوع انديشه و دقت نمايدء درمى يابد كه قلمرو و 
محدودة اين تحريم فقط اسرار» عيوب و لغزشهاى شخصى و خانوادكى است كه با مصالح عمومى جامعه هيج كونه ارتباطى 


و مقررات اسلامى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7.٠١‏ 


ويزه اى] مورد بازرسى و مراقبت قرار بككيرد. زيرا دولت اسلامى كه مسئوليت نككهدارى نظام جامعه مسلمين را دارد؛ براى 
انجام رسالت و مسئوليّت خود در اين زمينه لا-زم است اخبار و آكاهى هاى كافى را درباره اوضاع دولتها و ملتهاى بيكانه» و 


قرار و مدارها و برنامه هائى كه بر ضد اسلام و مسلمين دارند بدست آورد. جنانكه بايد در كردآورى اخبار و كزارشهاى 
مرنوط به تحدكات آنان: و تلاشهاى ايادى و:جاسوسان شان و نيز توطئه هآاى همة كفارة اهل ثفاق» ستمكران و طغيانكران؛ 
كوشا و جدّى باشد. 


باز بر دولت اسلامى است كه دولتمردان بزو ككة كار كنات و ماموران دولتى و اوضاع و احوال توده هاى مردم و نيازمنديهاى 


را تحت نظر و مراقبت دقيق قرار بدهد. 


عقل سليم و شرع مقدّس هر دو حكم مى كنند براينكه لازم است مصالح عمومى كشور و مردم بر آزادى هاى فردى ترجيح 
داده شود. جنانكه طبق داورى عقل و شرع. اهتمام به حفظ نظام مسلمين از واجبات مهم مى باشد. 


بنابراين» براى اينكه مسأله كردآورى اخبار دجار آشفتكى و هرج و مرج نككردد لازم است كه اين مسئولت [در جارجوب 
قوانين اسلامى] به يك مؤسسه و نهاد شايسته و عادلى كه از همه جهات داراى صلاحيّت باشد. واكدار شود اي نوع 


مؤسسات و نهادها را در عصر ما «ادارةٌ امئيّت و كسب اخبار» مى نامند. 


البته نبايد از اطلاق اين اصطلاح جنين تصور شود كه مؤسّسه و نهاد مورد نظر ما همانند همان دستكاههاى خوفناك و جهنمى 
است كه در بسيارى از كشورها براى سركوب توده ها و ايجاد جو اختناق عمومى و مجبور ساختن مردمان به يذيرفتن سياست 
طاغوتها و تسليم شدن در برابر مستبدان جار و سركوبى نهضتهاى عدالت خواه و نيز عقب نككّهداشتن افراد از رشد عقلى؛ 
سياسىء علمى و صنعتى به كار كرفته مى شود. بلكه منظور ما مؤسسه و نهاد عالى و صالح و شايسته اى است كه هدفش دفاع 
از حقوق و مصالح مردم و ياسدارى از كيان كشور در برابر توطئه هاى دشمنان و شياطين و تلاشها و تحركات مشكوكك 


داخلى و خارجى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 01 
سرا. 


بنابراين» واجب است كه مسئولت اين نهاد مانند همه مسئوليتهاى مهم ديكر به كسانى كه اهليت و شايستكى آن را دارند 
واكذار شود و در كزينش كادرها و اعضاى آن دقت كافى به عمل آيد. اعضا و كارمندان جنين نهادى 


بايد از ميان افراد عاقل» هوشمندء متعهد به مقرّرات و موازين شرعىء دلسوز مردم و جامعه» بركزيده شوند. و نيز واجب است 
هر يكك از آنهاء احكام حلالل و حرام و مرز ميان آنها را كاملا بشناسند. براى اينكه در بسيارى از موارد» امر دائر است ميان 


واجب مهمٌ و حرام مؤكدء [و تفكيكك ميان اين دو فقط براى عارفين به احكام شرع مقدور است.] 


كزينش كسانى كه التزام شرعى و تقوا ندارند» در اين نهاد مضرٌ است. جون طبيعت اين مسئوليٍت بككونه اى است كه با اسرار و 
اعراض مردم سر و كار دارد» و افراد بى تقوا نمى توانند رازدار مردم و محرم اسرار و اعراض آنان شوند. همينطور لازم است 
از ورود و عضويّت يافتن افراد احساساتىء» تند مجاز و بد اخلاق» در اين تشكيلات جل و كيرى بعمل آيد. جون اين قبيل افراد با 
برخوردهاى آنى» عبوس و ناراحت كننده و حساب نشدة خود موجب رنجش دلهاى مردم و ييدايش كينه و دشمنى در دل 


درحالى كه اكر افراد و اعضاء اين نهاد اطلاعاتى و امتئتى از اشخاص عاقل» هوشمند نرم خوء مهربان و عارف به وظائف و 
احكام شرعى انتخاب شوند» موجب اين خواهد شد كه توده هاى مردم در همه شئون يارو مددكار داوطلب و بدون حقوق 
نسدد ودر تلفي بلكددى دك نشاف سمكارق نقانل وعد ١‏ كننه | سوط واخرشية, تكسيت ببعن ةو 


جامعه اسلامى داراى رشد و سلامت باشد. اين مسأله مهمى است كه بايد مورد تدبر و دقت قرار كرفته و عملى شود. 


[اكنون كه معلوم كرديد اصل اوَّلى و مضمون آيات و رواياتى كه دلالت بر حرمت 


تجسس و تفتيش دارندء با آيات و روايات ديكر استثناء خورده استء و حرمت تجّد س فقط به شئون شخصى و خانوادكَى 
افراد اختصاص دارد» و بر آن 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 707 


مواردى كه به حفظ نظام مجتمع و تأمين امنيت عمومى مردم و مملكت مربوط مى شودء شامل نمى كردد: مى يردازيم به بيان 
اذلة اق :أذله ا كد به شترورك تاس كه تراد هئ نانن .و كشي اطللاعاك دجوو تضكر بك وكاس ابتاك فلات 
مى كنند. و دراين بحث دربارة ضرورت آن بطور اجمال اقامة دليل مى كنيم؛ و دلايل تفصيلى آن را در بحثهاى بعدى 
بازخواهيم كفت.] 


[دلايل اجمالى لزوم تشكيلات كسب اخبار در حكومت اسلامى]: 


عاكوة بر ولاتلت رواينينا فى كد نور ماع كته يناد خر اهن سارك از ادل نوي كدر ودرب كني الات و كان در 
جامعه مسلمين و حكومت اسلامى دلالت دارد [دليل وجدانى و عقلى استء و آن اينكه] حفظ نظام جامعه مسلمين و ياسدارى 
از استقلال آن در كرو دورى جستن از حيله ها و كينه دشمنان» و دقت نظر و مراقبت مداوم نسبت به تصميم كيرى هاو 
تحرّكات آنان مى باشد. از آنجايى كه صيانت و حفاظت نظام مسلمين از مهم ترين امورى است كه شرع مقدس به آن توجه 
نموده و آن را بر دولت و مردم واجب شمرده استء بنابراين» تهيه مقدمات آن نيز بنابر حكم عقل و فطرت انسانى واجب 
شمرده مى شود. «وجوب حفظ نظام» علاوه براينكه يكك امر ضرورى و بديهى استء از مفهوم بسيارى احاديث و اخبار دينى 
نيز استفاده مى شود. بيشترين اين قبيل اخبار را در ابواب و فصول بيشين اين كتاب آورده ايم. اكنون نيز شمارى از آنها را در 


اينجا نقل مى كنيم: 


-١‏ على 


ع آنكاه كه اصحاب جمل براى توطئه روانه بصره شدند» خطاب به ياران خود فرمود: «اين كروه بر ضد حكومت من هم ييمان 
شده اندء فقط مادامى كه بر وحدت و نظام شما احساس خطر نكنم» صبر خواهم كرد. جون اكر اينان اين رأى نادرست و 


ضعيف خود را 
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عملى كنند» نظام مسلمين بهم خواهد خورد.) «9") 


؟- [در زمان خلافت عمر بن خطاب, هنكامى كه جنكك مسلمين با ايران ساسانى بوجود آمد.] عمر از على بن ابى طالب (ع) 
استشاره كرد كه آيا بهتر است شخصا در جبهة جنكك حضور بابد وو يا در مدينه بماند؟ آن حضرت ياسخى داد كه از آن برمى 


«جايكاه والى و سريرست امور در ميان جامعه» همجون نقش نخى است كه دانه هاى تسبيح را دور خود جمع كندء و آنها رااز 
يراكند كى حفظ نمايد» هركاه نخ ياره شودء دانه ها نيز از هم خواهند ياشيد و هر كدام بسوئى خواهند افتاد كه هر كز دور هم 


جمع نشونك.) »5١١‏ 
*- باز از امير المؤمنين (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوند ايمان را همجون عامل ياكك شدن از آلودكى شرك فرض كردانيد. ... وامامت را به عنوان محور و نظام امت و 


يزوف وانية قتوان بور كد انيت مقام امامت» واجب كردانيد.) 6١١‏ 
ما راجع به اختلاف نسخه ها در اين حديث؛ در امر هفتم از بحث ادله وجوب امامت سخن كفته ايم. 
*- در اصول كافى ضمن حديث بلندى از حضرت امام رضا (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


«امامت و رهبرى» زمام دين» محور و نظام جامعه مسلمين» 


و موجب صلاح 


(9). «إن هؤلا-ء قد تمالثوا على سخطه. إمارتى» و سأصبر ما لم أخف على جماعتكم. فإِنْهم إن تمّموا على فياله هذا الرأى. 
انقطع نظام المسلمين. نهج البلاغه (عبده)» خطبه 189» فيض الاسلام خطبه 188. 


(60). و مكان القيم بالأمر مكان النظام من الخرزء يجمعه و يضمّهء فإذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا. نهج البلاغه (فيض) 87©, عبده 7/ 079 لح 7١1"‏ خطبه .١158‏ 


.)١(‏ «فرض الله الأ يما تطهيرا من الشرككء .... و الإمامه نظاما للأمّه. و الطاعه تعظيما للامامه.» نهج البلاغه فيض/ 21١97‏ عبده 
08 حكمت 07 75. 


توضيح: در بعضى از نسخه ها به جاى «الامامه نظاما». «الاماره نظاما» ثبت شده است. (از افاضات معظم له.) 
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دنيا و برترى و سربلندى مؤمنين است.) «27») 

ه- در ضمن خطبة حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها آمده است» كه آن حضرت فرمود: 


«خداوند ايمان را براى ياكك كردن مردم از آلودكيهاى شرك, فرض كردانيد. ... و ييروى وطاعت مارابه عنوان نظام 
اجتماع» و امامت ما را به عنوان محور و عامل زدايندة يراكندكيهاء فرض كردانيد.» 7 


8- شيخ مفيد ره در كتاب «امالى» با سند وير خود از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر اسلام فرمود: 


«كسى كه خدا او را ولي امر و زمامدار قرار داده» حرفش را كوش كنيد و از فرمانش بيروى نماييد» براى اينكه او [حافظ] نظام 
جامعه مسلمين است.) (58) 


/ا- حديث صحيحى است از «يونس» كه آن را از حضرت ابو الحسن رضا (ع) روايت كرده است. اين حديث صحيح دربارة 
شخصى است كه از حكومتهاى جائرى همانند بنى اميه 


و بنى عباس اسلحه دريافت كرده و براى «مرابطه» و «مرزبانى» به سرحدّات سرزمين اسلامى عزيمت كند. را وى از امام عليه 
جه بايد بكند؟ آيا بجنكد؟ و اكر بجنكد تثبيت حكومت طاغوت و جائر نكرده است؟ حضرت ياسخ مى دهد كه لازم است با 
دشمنان خارجى بجنككد, لكن به نيت دفاع از بيضه اسلام و نظام مجتمع مسلمينء و نه به نيت حمايت از سلطان جائر. 


(67). عن الرضا (ع) فى حديث طويل: «إن الإمامه زمام الدين» و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين. 
اصول كافى ج 0ر3 كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته حديث .١‏ 


(8). قالت الزهراء (ع) فى خطبتها: «فرض اللّه الأيمان تطهيرا لكم من الشركك .... و طاعتنا نظاما ما للامه» و إمامتنا لا للفرقه.» 


(*). عن ابن عباسء قال: قال رسول الله (ص): «اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه اللّه الأأمر» فإنه نظام المسلمين. امالى مفيد 15 
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«راوى يرسيد: اكر هنكام مرابطه دشمنان خارجى به شخص ياسدارى دهنده و مرابط حمله كنند, او جه بايد بكند؟ حضرت 


ياسخ داد: براى حفظ نظام و بيضة اسلام بايد بجنكد. راوى يرسيد: يعنى جهاد كند؟ حضرت ياسخ داد: 


هه مكر وقتق كه او جالبن دشهن براق سرزفيق مسلمين وجامعة انها اعساسن خطر كتد؛ ايا تؤفكرى لمن كتى اكر رومان 
بخواهند وارد سرزمين مسلمين شوندء بايد از آنها جلو كيرى 


و ممانعت بعمل آورد! بنابراين آن شخص در درجه اول فقط مرزبانى مى كند و نه جنكك اما اكر از حمل خارجيان براى نظام 
و بيضةُ اسلام و مسلمين بترسد, بايد جنكك كند. در اين صورت به نيت دفاع از خود و مسلمين مى جتككد و نه به عنوان حمايت 
از سلطان. 


براى اينكه اكر اسلام و نظام مسلمين منهدم شود وازهم بياشد» نام حضرت محمد (ص) از بين خواهد رفت.) »58١«‏ 


با توجه باين روايات؛ و روايات ديكرى كه در اين باره به ما رسيده» جنين معلوم مى شود كه «حفظ نظام» واجب و يكى از 


فرائض اسلامى سيار مهم مى باشد. بنابراين» آماده سازى وفراهم آوردن مقدمات آن نيز واجب اسنت: 


يرواضح است كه مراقبت دشمنان و تحقيق و تجسس و بى جويى دربارة برنامه هاى آنان از جمله مقدمات مهم «حفظ نظام 


مسلمين» به شمار مى رود. 22١‏ 


(0؟). فى صحيحه يونس عن ابى الحسن الرضا (ع» فيمن أخذ السَلاح من قبل الحكومه الجائره و ذهب إلى التُغور, قال: 
«فإن جاء العدوّ إلى الموضع الّذى هو فيه مرابط» كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه الإسلام. قال: 


يجاهد؟ قال: ل إِلَا أن يخاف على دار المسلمين؛ أ رأيتكك لو أنّ الرّوم دخلوا على المسلمين لم ينبغ لهم أن يمنعوهم؟! قال: 
يرابط و لا يقاتلء و إن خاف على بيضه الإسلام و المسلمين» قاتل» فيكون قتاله لنفسه؛ ليس للدم للطان» أن ف روس الإسلام» 
دروس ذكر محمد (ص).) وسائل الشيعه ج 7١ /١١‏ باب 8 از ابواب جهاد العدوٌ حديث ؟. 


(8*). در ضرورت تأسيس يكك نهاد ويه در درون حكومت اسلامى به منظور بى جويىء. كردآورى و تحصيل و طبقه بندى 
اخبار و اطالاعات لازم درباره اوضاع داخلى 


كشورء رفتار مديران حكومتى و نيز دشمنان داخلى و خارجى» هيج كونه شكى نيست كه در جارجوب ارزشها و مقرّرات 
اسلامى به وجود بيايد» جنانكه سير مستمدٌ مسلمين در كذشته بر همين بوده است. حكومتهاى جوامع اسلامى در ادوار كذشته 
براى اين منظور 


- تشكيلات تخصّصى و نهاد ويزه اى را به نام «ديوان بريد)» يديد آورده بودند كه مسئول آن نيز اصطلاحا «صاحب بريد» نام 
داشته است. صاحب بريد در نزد خلفا از موقعيت ممتازى برخوردار بوده است و هركاه كه مى خواسته مى توانسته است با او 
ديدار كند. اين همه» از مطالب بسيار روشن در تاريخ مسلمين استء. و منكر آن آكاهى از تاريخ ندارد. لكن علماى اسلام 
هميشه خطاب به زمامداران وقت بند مى كفته اند و كوشش داشته اند كه اخبار واقعى به زمامدار مسلمين برسدء تا او بتواند 
نسبت به مسائل و اوضاع روز درست تر تصميم كيرى كند. واين مطالب در كتابهاى موسوم به «سير الملوكك)» «نصيحه 
الملورك؛. «احكام السلطانيه) و غيره مندرج است. نمونه بسيار جالبى از آنها كه هم بر ضرورت ايجاد نهاد ويزه اى براى كسب 
اخبار دلالت دارد» و هم بر لزوم دقت زمامدار مسلمين بر اينكه اخبار را به كونه قلب شده و نادرست در اختيار او قرار ندهندء 
دلالت دارد» سخنان بسيار نغز و سنجيده «امام الحرمين جوينى» يكى از علماى بزركك اهل سنت در قديم است كه در اينجا نقل 


مى كنيم او در كتاب «غياث الآمم) خود مى نويسد: 
اأذارة افوو مكدو ونع سق :نز كاف اعسات اعبار امحده ون نيان اسك 


هر كاخيرةةننى اللاعى راتاقي كشين و اتعارجواتد كر كرتله كوارون كتلنه كيان واونا سهاو ملك ووذ امون 


وا باحك تقار مي نقد 50 انو فور ريك انيف كه كسعواى بتعدض و تجا ون ظاليكة انه هال و حاف محيفاف بلقدد زا نفس شرك هرا 
كه هركّاه جويان كله اى از اخبار واقعى آن آكاهى نداشته باشدء وحشيكرى كركها بر آن جيره خواهد شد. بكونه اى كه 


جبران و تلافى كذشته ها بسيار دشوار خواهد بود. 


ازاين جهت است كه بيدارى و زمامدار و در جريان اخبار واقعى كشور بودن او يايه اصلى آثئين كشوردارى و حكومت كرى 
است. و هركاه اخبار قدرتمندان وافراد ذى تقواذ دق آذارة ككوو مسقن تكورو ونا لد زمامداووملت تسد انان جدكانياض شاضانا 
در هستى مستضعفين فرو مى كنند و در زوركوئى و تعدّيات خود يرروتر مى شوند. و سيس آثار تعدّيات و جرمهاى خود را 
نيز محو و نابود كرده واز ديد زمامدار كشور ينهان مى كنند. در اين شرايط جوّى به وجود مى آيد كه در آن هر امينى الوده 
شده وهر ناصحى دجار غش و ناخالصى كردد. و رسواييها و شكستها بى دربى روى آورند!) غياث الامم 7877. 


باز او مى نويسد: 


«مادامى كه امتتيت كامل براى همه در خانه نشستكان و سفر كنندكان [يعنى بر همه ساكنين شهر و روستا و غيره] حكم فرما 
نشودء دوام نعمتها و آسايش را اميد نداشته باشيد. جرا كه هر كاه در جامعه اى راه ها ناامن» صميميّتها نابود» و دوستى ها 
كسيخته شود و تفاهم از ميان برود» و مردمان در شهرها تحت محاصره و فشار قرار بككيرند؛ انككيزه هاى فساد و تبهكارى يديد 


آيد» و كرانى ارزاق و اجناس شود و حوادث بيش بينى نشده و سختى رخ دهد. 


بنابراين» تأمين امتدت و عافيت براى همكان در يكك جامعه؛ دو قاعده استوار ادامه آسايش 


و نعمتها مى باشد.») غياث الامم/ /امة ١‏ (مقرّر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7017 
بحث سوّم: در بيان بخشهاى كوناكون كسب اخبار و اهداف آن: 


اشاره 


مواردى را كه تجسس و كسب اخبار براى دولت و جامعه اسلامى ضرورت دارد مى توان به جهار شاخه تقسيم بندى نمود: 


-١‏ زير نظر كرفتن كاركزاران و كارمندان دولتى و تجّس اخبار آنان» به اين منظور كه آيا آنان مسئوليتها و وظايف ادارى 
خود را با امانت و درستكارى انجام مى دهند يا نه؟ و اينكه برخوردهاى آنان با مردم جككونه است و رفتارشان دربارة بيت 


المال و اموال دولتى به جه نحوى است؟ «/7ا5) 


(50). در مورد نحوةٌ مراقبت» تجسّس و بازرسى فعّاليتهاى مأمورين دولتى جند نكته را بايد يادآور شويم: 


اول- لازم است افرادى كه به اين قبيل امور كماشته مى شوند خود از كاركزاران دولت نباشند و زير نظر مستقيم شخص امام و 


دوم- اين نوع مراقبتها همه مأمورين كوجكك و بزركك حكومت و دولت را دربر بككيرد و استثنائى در آن نباشد. 


سوم- بهتر است خود مراقبين نيز توسط مراقبان مخفى ديكرى كنترل و مراقبت شوند تا احتمال خطا به كمترين حدّ خود برسد. 
جون كاهى مى شود كه خود همين مراقبتها و بازرسى ها تبديل به تشريفات بى روح و بى نتيجه مى شود ويا با «حق و حساب 
هاى» بين اثنينى مسخ ماهتّت يبدا مى كند. يادم هست در زمان رزيم منحوس سابق ما مذدّتى در «قزل قلعه) زندانى بوديم كه به 
وضع زندان خوب رسيدكى نمى شد. اما بعضى وقتها مى ديديم كه مأمورين» صبح اول وقت زندان را آب و جارو مى كشند 


وتميز كارى مى كنند» 
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-١‏ زير نظر كرفتن تلاشها و تحرّكات نظامى دشمنان. 


*- زير نظر كرفتن 


تلاشها و تحرّكات مخالفين نظام اسلامى» جاسوسهاى بيكانكان؛ اهل نفاق و احزاب سرّى داخلى كه با اسلام» حكومت 


- كسب اخبار از اوضاع و احوال مردم و جريانات جامعه به منظور آكاهى از نيازها و كمبودهاى آنان و شكاياتى كه ممكن 
است داشته باشند. اين مسأله بطور دائم بايد بررسى شود كه روابط و ييوندهاى مردم با حكومت مركزى به جه نحوى است. 
[جون اكر زمامدار مسلمين و دولت مركزى از كمبودهاء كله ها و شكايات مردم بطور واقعى آ كاه نككردد» اين مسائل به مرور 
زمان جمع شده و يبدايش كينه ها و عقده هاى خطرناك اجتماعى را سبب مى كردد كه ممكن است نظام اسلامى و روند 


عاد وعرياة انرو جانيه راقه يازى] 


البته منظور ما ازاين تقسيمات جهار كانه اين نيست كه يكك فرد صالح نتواند مسئوليت ادارة بيش از يكى از اين شعبه ها و 
شاخه ها را داشته باشد بلكه مقصود اينست دانسته شود كه هر يكك از اينها كار ويه اى بشمار مى روند. وغرض و آثار 


جداكانه برايشان مترتب مى كردد. 


اكنون طىّ جند فصل مسائل مربوط به هر يكك از اين شاخه ها و شعبه هاى جهاركانه را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 


- بعد همان روز به اصطلاح «بازرس» مى آمد. معلوم بود كه با هم بندوبست داشتند و قبلا خبر داده بودند كه ما مى آييم 
آماده باشيد. (از افاضات معظم له در جلسه ١5/8‏ درس فقه.) 
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فصل اول - مراقبت كا ركزاران و مأموران دولتى: 


[همانكونه كه بيشتر نيز كفتيم ] اين مسأله ينهان نمى باشد كه كاركزاران و مأموران دولتى مراقبت دائم لازم دارد. مجرد تعيين 


وزيران» امراء و فرماندهان نظامى» كاركزاران و كارمندان ادارى 


وتسنشوله متسنات ونوا كذارزق وديا و سكورلقيا بدانان در حسن ادارة امور بكونه كاملا مطلوب عقل و شرع كفايت نمى 
كندء [هر جند كه همة اين افراد و مسئولين نيز از اشخاص متعهد و متدين بركزيده شده باشند» و داراى شرايط عرفى و شرعى 
واهلّت لازم باشند.] مقتضاى عقل و شرع اينست كه علاوه بر احراز وجود شرايط واوصاف معتبر و اهلّت لازم در 
كاركزاران و مسئولين كشورى و لشكرىء يكك مراقبت و نظارت ينهانى نيز بر رفتار و اعمال آنان وجود داشته باشدء تا بر 
حسن انجام وظيفه و نيز جكونكى برخورد و رفتار آنان با مردم و مراجعه كنندكان نظارت بعمل آيد. 


براى اينكه بهر حال نفس آدمى او رابه سوى بدى ها فرماندهى مى كندء (58) و انسان هميشه در معرض خطا و نسيان مى 
باشد. امكان دارد ازمنديها بر نفس او جيره شود. و نيز ضرورت مراقبت و نظارت دائمى و ينهان بر اعمال و رفتار مسئولين از 
أبجا تاشى من .شود كه معم ولا اقويا وقد رتمتدان :دجاو خوة شكفى و عجن نفس كشته:و شيوة غود كامكى وااسقداد رائ 
در بيش مى كيرند؛ واين مسأله از آثار و تبعات قدرت است؛ در نتيجه ضعفا و مستضعفين را مورد تحقير و بى اعتنائى قرار 
مى دهند» و اين خلاف اهداف و مقاصد عاليه اسلام و حكومت 


(ل/©). سوره يوسف 0 
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لذا بايد همه كاركزاران و مأمورين دولتىء بطور ينهانى مورد مراقبت قرار بكي رند و براى كنترل كيفتت انجام وظيفه آنان» 


مأمورين مخفى كماشته شود كه در اصطلاح اخبار و احاديث ما «عين»- جشم- ناميده شده اند و رسول خدا 


(ص) و امير المؤمنين (ع) براى كاركزاران و امراى خود «عيون- جشمهاى مخفى» نصب مى كردندء تا رفتار ادارى آنان را 
كزارش كنند. [اين قبيل موارد در كتابهاى حديثى و سيره فراوان مى باشد و ما دسته اى از آنها را در اينجا نقل نموده و مورد 


تأمل قرار مى دهيم]: 
-١‏ طبق نقل كتاب قرب الاسناد ريّان بن صلت مى كويد شنيدم كه امام رضا (ع) فرمود: 


«ه ركاه كه ييامبر (ص) سياهى را براى مأموريت مى فرستاد و فرماندهى براى آن تعيين و نصب مى كرد. برخى از افراد موثق و 


مورد اعتماد خود را نيز مخفيانه بر او مى كماشت كه در رفتارش تجشس كرده و براى ييامبر كزارش كنند.) «69) 


"- امير المؤمنين (ع) در نام خود به «مالكك اشترا به عنوان عامل و كاركزار مصرء بعد از آنكه باو دستور داده كه كاركزاران 
و مأمورين خود رااز ميان افراد باحيا و باتجربه» و از بين خانواده هاى شايسته و ياكك و ييشكام در اسلام بركزيند» راجع به 


ضرورت اعمال تفتيش و تجسّس در كارها و رفتار آنان جنين مى فرمايد: 


«سيس بر رفتار و كردار آنان مراقبت كنء و مراقبين و كزارشكرانى مخفى از افراد راستكوء با وفا و متعهد بر آنان بككمار؛ جون 


مراقبت و بازرسى سرّى تو 


(59). عن الرّيان بن صلتء قال: سمعت الرضا (ع) يقول: «كان دسول الله (ص) إذا وجه جيشا فأمّهم أميرء بعث معه من ثقاته 
من تتجاتنس له بره قرت الأستاد 1 
در وسائل الشيعه ج ١‏ 86 به جاى كلمه افَأمّهم)» «فانّهم اميرا» ذكر شده است كه در نتيجه معناى حديث اينطور مى شود: كه 


آن حضرتء هركاه اميرى را براى فرماندهى نصب مى كرد كه متهم بودء براى 


اف غيو و ناسوس ف كنا 
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دربارة آنان» آنها را وادار مى كند و انككيزه مى دهد كه در منصب خودشان به عنوان يكك امانت نكريسته و كارا بى بيشترى به 


خرج دهندء و با مردم بخوبى و مهربانى رفتار نمايند. 


يس اكر بازرسان و كزارشكران مخفى تو مّفق بودند براينكه يكى از كاركزارانت» دست خود را به خيانت آلودهء به همان 
كزارشها اكتفا كن و دنبال شاهد و كاه ديكرى مروء و بر آن اساسء كاركزار خائن را در برابر عمل ناشايستش مؤاخذه كن و 
اورا كيفر بدنى بده» و سيس بى مقدار و خوارش بككردان» و ننكك اتّهام و بدنامى را همجون طوق آويزة كردنش ساز [تا 
ذيكرَان غبرت بكيرنك.) 6] 


مشابه اين حديث را در تحف العقول و دعائم الاسلام نيز نقل نموده اند. )0١١‏ 


جنانكه ملا-حظه مى فرمائيدء امير المؤمنين (ع) باين مسألة اكتفا نكرده است كه مسئولين امور از بين افراد باتجربه باحيا و از 
ميان خانواده هاى خوشنام و بيشكام در اسلام؛ و بالأخره شايسته و ظاهر الصلاح بركزيده شوند؛ بلكه علاوه بر اينها مراقبت 
ينهانى بر رفتار آنان را نيز لازم شمرده و به مالكك دستور داده است كه براى كارمندان و كاركزاران خود «عيون» و بازرسان 
مخفى بككمارد, و اين بازرسان را نيز از افراد صادق و با وفا اتتخاب كند, و وثاقت آنان بحدّى باشد كه كزارشهايشان به كواه 


وأشاهدا كر ناز تداشه اهدة وتقراثاث "و اخزار حاتت سبعولية يذ عمنان كرارشها بسنده كرده و مجازاتشان نمايد. در 


.)6١(‏ «... ثم تفقد أعمالهم؛ و ابعث العيون من اهل الصدق و الوفاء عليهم» فان تعاهدك فى السّدر لأمورهم حدوه لهم على 
استعمال الامانه؛ و الرفق بالرَعيّه. و تحمّظ من الأعوان. فإن أحد منهم بسط يده الى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك أخبار 
عيونكك, اكتفيت بذللكك شاهداء فبسطت عليه العقوبه فى بدنه» و أخذته بما أصاب من عمله. ثم نصبته بمقام المذله» و وسمته 
العاتةة و قلدقة عار التَهمه.) نهج البلاغه ٠١١١‏ (فيض الاسلام) عبده ج "/ ٠١5‏ لح 78 ناصه ل. 


."21/١ ر. كك: تحف العقول /17» دعائم الإسلام ج‎ .)0١( 
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حضرت,. مجازات و تنبيه خائنين را واجب كردانيده است. جنانكه دستور داده خائنين بايد در جامعه خار و ذليل و انككشت نما 


نافقك "نايح طرين سركرا نت كوس عورف يكررتك واتدوقة حاتت :دو مر تبرؤزاتك: 


اين شيوةٌ ادارة كشور است كه يايه هاى حكومت و دولت را استوار مى كرداند» و موجب مى شود كه مردم مجذوب دولت 
كشته واز كيان آن دفاع كنند. نه آنجه كه كاهى ساده لوحانه كمان مى شود كه در مورد خيانتها و تقصيرات مسئولين و 
كاركزاران دولت بايد با اغماض و جشم يوشى رفتار شودء با تمشكك باين يندار كه تنبيه و مجازات آنان موجب تضعيف 


دولت مى كردد» [درحالى كه. برعكسء تنبيه اين قبيل اشخاص موجب تقويت نظام و دولت مى شود.] 


“- در كتاب «تحف العقول» [كه تاريخ تأليثف آن قبل از نهج البلا-غه مى باشد]ء در نامهُ مالكك اشتر يكك مطلب اضافه نيز 
وجود دارد كه در نسخة نهج البلاغه وجود ندارد. شايد علّت آن اختلاف نسخه ها باشدء يعنى آن نسخه اى از نامه كه در 


اختيار 


سك رضى بوده؛ اين قسمت را نداشته استء. و يا اينكه سيد رضى آن را تلخيص كرده است. بهر حال نامةُ حضرت أمير به 
مالك اشتر را صاحب تحف العقول با اضافاتى روايت كرده است. و نيز صاحب كتاب «دعائم الاسلام» نسبت به روايت سيد 


رضى در نهج البلاغه اضافاتى دارد» كه البنّه شيوة او روايت «نقل بمعنى) اسثت. 


در هر صورتء در نامة حضرت به مالكك اشترء طبق روايت تحف العقول آمده است كه مالكك موظف است علاوه بر مأمورين 
و كاركزاران كشورىء براى نظاميان و مأمورين لشكرى نيز عيون و بازرسان مخفى بككمارد» تا خادم و خائن از همديكر 


بازشناخته شوند» و مورد تشويق ويا تنبيه قرار بكّيرند. حضرت مى نويسد: 


«... فراموش مكن كه بايد براى نظاميان و سياهيانت نيزء افرادى از مردمان امين را كه در نزد مردم نيز باين صفت شناخته شده 
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بنويسندء و بتوانى به فداكاران و موثقين آنان اعتماد كرده و مناسب حالشان با آنان برخورد نمائى.» )87١‏ 


در كتاب «دعائم الاسلام» نيز همانند اين حديث را نقل كرده است. لكن, جنانكه از ظاهر آن ييداست نقل به معنى كرده است. 
7م 


بنابر آنجه كه نقل كرديد, جايى كه مى بينيم امير المؤمنين على (ع) نسبت به مراقبت كاركزاران دولت» از خود اهتمام نشان 


مى سازد. اعلام آن ور كوان قر فسن ناعه هايش به فرمانداران خود مى باشد كه «اخبار آنان به او رسيده» اسمك: ١ل‏ حضرت 


اين واقعيّت رابا تعبير «بلغنى» يعنى «به من رسيده است» بيان نموده. 


با توجه به اينكه در آن زمان وسائل ارتباطى و مخابراتى عصر ما [مانند تلفن» روزنامه» بولتن» تلكس و غيره] موجود نبوده 
استء با اين همه جزئات كارهاى مسئولين و كاركزاران دولتى مانئد شركت آنان در يكك مجلس مهمانى در اختيار حضرت 


امير (ع2 بوده ا 


بنابراين» از همين جا شدّت توجه و عنايت آن حضرت نسبت به كماشتن عيون و بازرسان مخفى براى كنترل رفتار مسئولين و 
كاركزاران دولت آشكار مى كردد. اكنون جند مورد ازاين نوع موارد را كه حضرت بر ياية كزارشهاى رسيده [بلغنى] به 


نكوهش و توبيخ كاركزاران عالى رتبه خود يرداخته است در اينجا مى آوريم. 


-١‏ آن حضرت در نامه اى خطاب به استاندار خود در بصره به نام «عثمان 


(07). فى عهده الى مالك. فى وصييته للجنود و امرائهم قال: «ثم لا تدع أن يكون لكك عليهم عيون من أهل الأمانه و القول 
بالحق عند الناسء مثبتون بلا-ء كل ذى بلاءء منهم, ليثق اولئكك بعلمكك ببلائهم» ثم أعرف لكل منهم ما أبلى.» تحف العقول 
قو 


(09). دعائم الاسلام ج ث6 اللعيوة كتاب الجهاد. 
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بن حنيم ؛) جنين نوشته اسث: 


«اى فرزند حنيف! به من كزارش رسيده است كه يكى از جوانان اهل بصره ترا به مهمانى عروسى [جشن عروسى ]| دعوت 
كرده و تو نيز بدون تأمل و شتابان بدانجا رفته اى» و در آنجا خورشهاى رنكارنكك برايت خواسته و كاسه هاى بزركك خوراكك 


به سويت آورده مى شده است! 


من كُمان نداشتم 


تو دعوت آن مهمانى را بيذيرى كه در آنجا ثروتمندان و اغنيا را راه مى دهند و فقرا را مى رانند و ...) «25) 


1- باز آن حضرت در نامهٌ جهلم نهج البلاغه. كه بنابر آنجه كفته شده. آن را براى فرماندار خود «ابن عباس» نوشته است» مى 


فرمايك: 


«دربارةٌ تو خبرى به من رسيده است كه اككر صحت داشته باشد و براستى تو آن كار را انجام داده باشى» در آن صورت 


يرورد كارت را به خشم آوردهء و امامت را نافرمانى كردهء و در امانت خيانت نموده اى! 


ندامن كزاوش زسيذة:است كلا قو لوست نه اختلاتين زذهو] زميق رالحت ساعتة و آنحه را كه زيز ايت بوذمي ركرفتة» و 


آنجه در دست داشته خورده اى. 
يس حسابت را براى من بفرست ...» «68) 


”- در نامة ديكرى كه امير المؤمنين (ع) آن را خطاب به «مصقله بن هبيره» فرماندار شهر «اردشيرخرّه)» [فيرو زا باد كنونى] 


نوشته افيك 0 جنليز مى فرمايد: 


«دربارة تو خبرى به من رسيده است كه اككر صبحت داشته باشد و براستى تو آن كار را انجام داده باشى» در آن صورت 


يرورد كارت را به خشم آورده و امامت را نافرمانى كرده اى. آن خبر اينست كه توء فيئى و مال مسلمين را كه 


(06). «اما بعد» يا بن حنيف! فقد بلغنى أن رجلا من فتيه اهل البصره دعاك الى مأدبه فاسرعت اليهاء تستطاب لكك الألوان و 
تنقل إليك الجفانء و ما ظننت أنكك تجيب الى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و غنيهم مدعوٌ.) نهج البلاغه فيض الاسلام 480 عبده ”/ 
(نامة 60). 


(00). «أما بعد. فقد بلغنى عنكك أمر. إن كنت فعلته فقد أسخطت ربكك و عصيت إمامكك و أخزيت أمانتكك. بلغنى أنّكك 


جوت الأرفى فأعذت نا تف افداسكنا و كل شا تحت بسك فارفع إلى حسابكك. نهج البلاغه فيض الاسلام 400) عبده "/ 
"ل (نامة .)6٠‏ 
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آن رادر سايهُ جهاد و با سرنيزه و تاختن اسبان و ريخته شدن خونهاى شان بدست آورده اند» در بين ياران خاص خود و 


اطرافيانت تقسيم مى 6 02م 


*- از جمله اين موارد با خبر شدن آن حضرت از نامه نككارى إينهانى ] «معاويه بن ابى سفيان» با «زياد بن أبيه) براى «ملحق 
ساختن» «/81) زياد به خانواده ابو سفيان است [كه در ضمن آن حضرت امير (ع) زياد رااز اينكه تحت تأثير وسوسه هاى معاويه 


قران بكيود رخذ داشته ]و حظات نه او نوشته:است: 


«من آكاهى يافتم كه معاويّه [مخفيانه] براى تو نامه نوشته است و بدان واسطه مى خواهد عقل تو را بربايد» و كارآيى و 


برندكى ات را زايل ساخته و به فردى سست عنصر تبديلت كند. از او بر حذر باش!» «/2) 


(088). وفى كتابه إلى مصقله بن هبيره عامله على «اردشيرخرّه): «بلغنى عنكك أمر ان كنت فعلته فقد اسخطت الهكك و أغضبت 
إمامكك: إنكك تقسم فىء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم. واريقت عليه دمائهم فى من أعتامكك من اعراب قومكك.) 
نهج البلاغه فيض الاسلام 32١‏ عبده 7- 2/2 (نامه 67). 


توصيح: در قديم شهر فيروز ا باد فارس» ييلاق و كاخ تاستانى «اردشير) بوده است» لذا آنجا را «اردشير فدّه) مى كفته اند. عربها 
نيز آن را معرّب كرده و با تبديل فاء به خاء؛ «اردشيرخرّه) يا «اردشيرخرّه) ناميدند. (از افاضات معظم له در جلسه 759 درس 


فقه). 


(60). مادر «زياد) در زمان جاهلّت از جمله زنان روسيبى و 


بدكاره اى به شمار مى رفته كه بر بالاى خانه خود «يرجم» مخصوص نصب كرده بودند و بدان واسطه مردان را به سوى خود 
دعوت مى كرده اند از اين روى» «زياد» يدر شناخته شده اى نداشت. جون در زمان جاهالّت از جنان زنى متولد شده بود كه 
شوهر قانونى و رسمى نداشت. براى همين خاطر بود كه او را «زياد بن أبيه» يعنى «زياد فرزند يدرش!!) مى ناميدند» اما معلوم 
نبود كه اين «يدر» كيست! ابو سفيان يدر معاويه از جمله مردانى بوده كه با مادر زياد روابطى مى داشته است. از اين روى» 
وقتى كه معاويه منطقه شام را از حكومت اسلامى على (ع) تجزيه كرد در صدد جذب «زياد بن أبيه) برآمد و مخفيانه به او نامه 


نوشته و كفت تواز نطفةٌ يدر من هستى و او را به خود «ملحق» كرد! (مقرر). 


قاروا كانه الى زإناقا بخ أنه ناذا كت لبد مساورة برد تحاف رو فد عرفت أن مقاويه كنب الريك ويف ل كدرو 
يستفل غربكك, فاحذره) نهج البلاغه فيض الاسلام 47 عبده 8/ 7/8 (نامة 6). 


در صدر اسلام هر كس كه والى و استاندار بصره مى شدء مناطق جنوبى ايران مانند خوزستان» فارس و كرمان نيز زير نظر او 
الام كرد يوون سسف زان دك تنورهاقة مهرما ارايت« الحكري ين ترميعاه من هين لازنا كرت 
امير المؤمنين (ع) كه استاندارى بصره با «عبد الله بن عباس» بودء او «زياد بن أبيه» را فرماندار فارس نموده و در حقيقت نايب 
خود در آنجا قرار داد. و بعضى اوقات هم كه ابن عباس در بصره حضور نداشتء. «زياد) مى آمده و امور آنجا راهم اداره مى 


كرده 


ست» واز لحاظ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: "١8‏ 


0- هنكامى كه جنكك جمل دركرفت. على (ع) براى سركوبى ياغيان كه در بصره تمركز بيدا كرده بودند از فرماندار خود در 
كوفه به نام «ابو موسى اشعرى» كمكك و نيرو طلبيد. ابو موسى از بسيج و اعزام مردم به بصره خوددارى ورزيده و مى كفت ما 
جون با على (ع) بيعت كرده ايم خلافت او را قبول داريم» لكن در اين جنكك از متوقفين و بى طرف هستيم. جون معتقديم اين 
جنكك فتنه است و مشروعيدّت آن مشكوك مى باشد. عيون مخفى حضرت در كوفه موضعكيرى ابو موسى رابه او كزارش 


دادند امير المؤمنين (ع) بعد از دريافت كزارش مربوط به كارشكنى ابو موسىء براى او جنين نوشت: 
«سخنى از تو براى من رسيده است كه بخشى از آن به نفع توو بخش ديككر به زيانت مى باشد.) «9) 


[منظور از بخش اولء تأييد خلافت امير المؤمنين از جانب ابو موسى و منظور از بخش دوم, القاء شبهة او نسبت به مشروعتيت 
جنكك جمل مى باشد.] 


م- آن حضرت,. در نامة ديكرى خطاب به شخصى به نام «منذرين جارود عبذئ! كه يكن "از كار كزارانشن بوده» و دجار 


لغزش و انحراف كشته بود» جنين نوشته است: 


«ياكى و شايستكى يدرت مرا دربارة توفريب داد» و كمان بردم كه تو نيز روش او را بيروى كرده و راهش را ادامه خواهى 
داد؛ اما به من كزارش رسيده است كه تو تسليم هواى نفس خود كشته اى به خواهشهاى نفسانى ات كردن 


- مديريّت مردى زيرككء نيرومند و قوى بوده است. از آنجا كه «يدر) زياد معلوم نبود» معاويه ابن ابى سفيان از شام به 


او مخفيانه نامه نوشت. و كفت تو «داداش» من هستى و يدر من ابو سفيان يدر تو نيز هستء يس از حكومت على ببر و به من 
بييوند! وصول اين نامه محرمانه را ظاهرا عيون و جواسيس امير المؤمنين كه در فرماندارى فارس بودند متوجه شده وو به آن 
حضرت كراوشن داده اند. (از افاضات معظم له در جلسه 69 درس فقه). 


(09). فى كتابه الى ابى موسى الاشعرى: 

«اما بعد. فقد بلغنى عنكك قولء, هوء لكك و عليكك ...). 

نهج البلاغه فيض الاسلام 3٠١87‏ عبده 17/8 (نامه 27). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 117 

مكذار.» )2 

[ توضيح اينكه وارهُ «رقى» در كزارشى كفته مى شود كه از مقام يائين به بالا رسيده باشد. در اينجا نيز جنين بوده است. | 


- [محمد بن ابى بكر از نيكان اصحاب حضرت امير (ع) مى باشد كه قبل از مالكك اشتر استاندار مصر بود. وقتى عزل شدن 
خود و نصب مالكك اشتر را فهميد, اندكى آزرده خاطر شد. حضرت كزارش اين ناراحتى را دريافت كرده و نامه اى جهت 


دلجويى او نوشته ودر ضمن آن با تبيين فلسفة نصب مالكك و عزل او ابراز ملاطفت فرموده است.] 

در ضمن آن نامه خطاب به محمّد بن ابى بكر حاكم مصر آمده است: 

«اما بعد خبر ناراحتى تو از جايكزين كردانيدن اشتر در مقام و منصب تو به من رسيد. و ...) )2١1«‏ 

4- آن حضرت در نامة ديكرى خطاب به «زياد بن أبيه» نايب مناب ابن عباس در استاندارى بصره جنين نوشته است: 


«صادقانه سوكند ياد مى كنم كه اككر در فيئى و بيت المال م لمي" دست خيانت ببرى و خبر آن به من برسد ز تو را بشدّت 


مجازات خواهم 


كردء جه آن خيانت كوجكك باشد و جه بز ركك.) )27١‏ 


توجه و دقت در مجموع اين موارد و موارد مشابه آنهاء اين مطلب را روشن مى كند كه حضرت امير المؤمنين همان كونه كه 
به مالك اشتر ذستون:مئ ذهدك براق كا ركزارائقن اغين» و .جاسوس بكمارد تاامرتكب تعدّى و خلاق نشوتن» خود او نيز يراق 


اعتاتداراق وكرماتةا انق تافاته كمامونياف نياق كداشنه وده 


(0ه2). «أما بعد. فإنّ صلاح أبيكك غَرّنى منكك, و ظننت أنكك تتع هديه و تسلكك سبيله فإذا أنت فيها رقى إلى عنكك لا تدع 
لهواكك انقيادا. نهج البلاغه فيض 488, عبده 8/ 158 (نامه 0/1. 


(21). إلى محمد بن ابى بكر: «اما بعد فقد بلغنى موجدتكك من تريح أشتر إلى عملكك ...) 
نهج البلاغه فيض 45# عبده / 28 (نامها 06. 


(280). إلى زياد بن أبيه حين كان خليفه لابن عباس على البصره: «و أنى اقسم صادقا لئن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين 
شيئا صغيرا او كبيراء لأشدَّنْ عليكك.) نهج البلاغه فيض ١‏ /الل عبده #/ 77 (نامه .0٠١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: 1 


است. البنّه اين موارد را ما به عنوان دليل قطعى براى اثبات اين مدّعا ذكر نكرديم. بلكه فقط به عنوان مؤْرّد و قرينه بيان 


نموديم. ودر حدٌ قرينه در دلالت آنها شكى نيست 


«قاضى ابو يوسف» در كتاب «الخراج» خود كه آن را [به عنوان دستور العمل حكومتى] براى هارون الرشيد تأليف كرده؛ 


خطاب به او نوشته است: 


«من ابو يوسفء جنين رأى مى دهم كه شما كروهى از اهل صلاح و ياكدامنى را كه به ديانت و امانت شان اعتماد داشته باشى 
به نقاط مختلف كشور بفرستى تا دربارة شيوه كار و 


رفتار مسئولين و كاركزاران دولتى تحقيق و يرس وجو كنند. كه كردآ ورندكان خراج و مالياتها جكونه رفتار مى كنند. 
آيا بدرستى عمل مى كنند و يا اجحاف و زياده روى روا مى دارنك؟ ... 


[در صورت مشاهده مورد اجحاف و زياده روى نسبت به حقوق مردم.| اككر يكى از عاملين و كار كزاران متخلف را بكونة 
متكطة و دردف] كن"نهها زاك و كيه تمان نلقة نوجو كرسيهن ودرقي و شاط ديق م كدو كايا تليق ينين شارف 
صورت نكيرد» آنان خودكامككّى بيدا كرده و به مردم خراج يرداز (ماليات بده) اجحاف و تعدّى بيشتر خواهند كرد؛ و 
جيزهايى را كه بر مردم واجب نيستء از آنان اخذ خواهند كرد. هركاه در نزد تو» ظلم و خيانت و اجحاف و زوركويى يكى 
از كاركزاران به ثبوت رسيد, و معلوم كشت كه او جيزى از فى ء و بيت المال را براى شخص خود برداشته؛ و لقمه حرام 
اندوخته ويا با مردم رفتارى بد و نايسند داشته استء ديكر بر تو حرام است كه او را جزء دستككاه دولت ابقا كرده و نككهدارى 


و براى انجام كارها ازاو كمكك بكيرى» ويا مسئولت امرى از امور مردم و دولت را به او بسيارى.) «2) 


(6). الخراج 21١١‏ تأليف قاضى ابو يوسف. 

در عرف حكومتهاء جابجا كردن مسئولين و مأمورين متخلّف» به صورت يكى از شيوه هاى تنبيه در آ مده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 19" 

باز ابو يوسف در كتاب الخراج خود نوشته است: 


«برخى از دانشمندان كوفه به من كفتند: على بن ابى طالب به يكى از استانداران خود به نام كعب بن مالكك نوشت: اما بعد 


يك نفر را در يست خود به عنوان قائم مقام بككذار» و 


خودت به همراه جمعى از يارانت» كه ديانت و امانتدارى شان مورد وثوق باشدء براى بازرسى و سؤال از رفتار كاركزاران و 
مأمورين در نقاط مختلف كشور عزيمت كنء تا راجع به مسئولين و كاركزاران دولت از مردم و كيفتت جمع آورى خراج 
(مائيات) و جكونكى رفتار آنان با خراج يردازان به تفتيش و بازرسى ببردازيد. در اين مأموريّت سرزمين سواد [عراق] را منطقه 
به منطقه بكرديد و در بين دو رود دجله وفرات جايى بازرسى نشده باقى نماند.) (35) 


- استء در حالى كه اين شيوه كاملا غلط است. و در ترويج فساد بسيار مؤثر است من يادم هست كه در زمان حكومت 
طاغوت (شاه سابق) يكك نفر بود كه در يست وزارت مى كفتند جهل ميليون تومان اختلاس كرده استهء او را آوردند استاندار 
اضسفهان كردند, بعد كه دن اجا سر و صذايشن درامدة او استاتذارئ او را برداشته و يه عنوان سغير ايرات ذر كريت مأموريك 
دادند. تنبيه مأمورين متخلّف نبايد ازاين سنخ باشد. بلكه شديدا بايد مورد مجازات و مؤاخذه قرار بككيرند» تا ديككران نيز 
تتوائتك فكر شيانة وا دو سر ببرووائتد: دن غير ايخ ضوزت شاة همه جاراهى كيرد عون مأموزية الحساس مى كتثد كستى 
نيست كه آنان را مؤاخذه كندء ويا در صورت خدمت تشويقشان نمايد. (از افاضات معظم له در جلسه 649 درس فقه). 


(ع2). الخراج .١118‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 77١‏ 
فصل دوّم- مراقبت فعاليّتهاى سياسى - نظامى دو لتهاى بيكانه: 


يرواضح است كه مراقبت و تحت نظر كرفتن فعّاليتها و تحرّكات نظامى و غير نظامى د: شمنان و بيكانكان و 1 كاهى يافتن به 
اسرار نظامى و اقتصادى آنان و كسب اطلاعات درباره تواناييها و شمار آنان از مهم ترين 


امروزه» هنر تجّد.س و كسب اطلاعات از نيروها و امكانات دشمن در رأس مسائل مهم قرار كرفته است بطورى كه در 
دانشكاهها و مدارس عالى دانشجويانى را در اين زمينه يرورش داده و متخصص بار مى آورند. جرا كه ييروزى و برترى يافتن 
به دشمنان در كرو اطلاعات و آكاهى داشتن نسبت به نيروها و امكانات آنهاست. خداوند متعال نيز ابا دارد از اينكه امور را 
بدون اسباب آن جارى ساخته و يديد آورد. 

از نايلئون نقل شده كه مى كفته است: 


«در جتككهاء داشتن يكك مرد هوشمند متخصّص امور اطلاعات از هزار رزمندة ميدان جنكك براى ييروزى مؤثرتر است.») 


حكومت اسلامى نيز جاره اى جز اين ندارد كه به اين مسائل مهم و حياتى توجه نموده و از آن طريق نظام اسلامى را تقويت 
كند. جنانكه شخص حضرت بيامبر (ص) و حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكهاى مختلفء برنامه ريزى براى كسب اطلاعات 


از شمن :را معمول:مئ:داشد. 
اكر براى اثبات مشروعّت و لزوم اين مسأله؛ ما هيج دليلى جز اين آيه شريفه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١‏ 
نداشتيم» همين يكك كفايت مى كرد كه خداوند ضمن آن مى فرمايد: 
ل 


0 لَهُمْ مَا اسْتَطعتَمْ من قُوٌه وَ من رلبأط الْحَيل تُوهبونَ به عَدُوٌ الله وَ عَدُوٌكم.) «ع. 
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[در حالى كه ادلّه ما در اين مسأله منحصر به اين آيه شريفه نيستء بلكه سيره عملى رسول خخدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در 
جنككها و روايات و بيانات آنان در اين زمينه كه به ما رسيده 


است كه هر كدام دليل استوارى براى اثبات اين مقصود هستند.] 


جكونه ما مى توانيم بر ضرورت آن تأكيد نكنيم در حالى كه شخص رسول خدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در جنككهاى شان آن 
را معمول مى داشتند؟ همجنانكه در اين باره اخبار و روايات فراوانى بدست ما رسيده است كه مستفيض هستند و حتّى مى 
تؤان كفت الاتر از ان #تؤاتر العسالى) دارتد. كسى كويد كه سند ابن لانو زوابات صتفس ثايث نشذه آست: جوق شنار 
اين روايتها آن قدر زياد است كه اصطلاحا مى كوثئيم داراى استفاضه و يا تواتر اجمالى هستند. يعنى با در نظر كرفتن مجموع 
آنها مى فهميم كه بدون ترديد شمارى از اين روايتها واقعتت دارند و درست هستند» هر جند صحت سند و وثاقت راويان تكك 


تكك آنها طبق ضوابط و قواعد حديث شناسى و رجالى به ثبوت نرسيده باشد. 


در هر صورت؛ اكنون شمارى از آن روايتهايى را كه دلالت دارند رسول خدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در جنككهاى شان بر ضد 
دشمنان از وجود جاسوسها براى كسب اخبار و اطلاعات بهر مى كرفته انده در اينجا نقل مى كنيم: 


-١‏ در كتاب (سيرةٌ ابن هشام) راجع به «سريّةٌ عبد الله بن جحش» (28) جنين 


(ه2). سورة انفال 5 


(282). «سريّه) در لغت به معناى دسته.» فوج كروهان و ستون نظامى السك مبا ركشاه ولق كتاب آداب الحرب والشجاعه. از 
دانث نشمندان سدهٌ هفتم هجرى مى نويسل: (سريّه لشكرى اندكك باشد كه به كارى مهم و تعجيل بفرستند.»- آداب الحرب و 
الشجاعه/ ٠4؟:‏ جاب انتشارات اقبال- لكن سريّه در اصطلاح تاريخ و سيره نويسى اسلامى به جنكهايى كفته مى شود كه 


مقابل آن «غزوه) است كه غزوات جمع بسته مى شود. سريه واه اى است كه ستونهاى 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: فض 


«ابيامبر خدا (ص) عبد الله بن جحش را به همراه هفت دسته از مهاجرين بدنبال يكك مأموريّت سرّى فرستاد كه در ميان اعزام 
شدكان از اهل مدينه و انصار هيج كس حضور نداشتند. بيامبر نامه اى نوشته و به فرمانده آن كروه يعنى عبد الله بن جحش 
داد. و دستور فرمود كه در مسيرى معين به مدّت دو روز راه بروند ودر طول اين دو روز هركز نبايد نامه را بخوانند واز 


مضمون آن باخبر شوند. بعد از دو روز راه ييمايى آن نامه را باز كرده و بخواند و بدستورات آن عمل كند. و ... 


غم الغو تج يهاه ازا لكد كان إن قر قفي شيدة دروو كا عزاغان خورف زاميياق كرذقة تامكر] ككده و تطالعه 


كردء كه در آن نوشته بود: 


هر كاه اين نامه را خواندى, بعد از آن بسوى نقطه اى بنام نخله كه در بين دو شهر مكه و طائف قرار دارد عزيمت كنء و در 


نخله مخفى بمان و از اوضاع و احوال قريش براى من [رسول خدا (ص»] كزارش و خبر تهيه كن. 


عد اللد وق كار يتاع باكر كردثن قو هماتقها كقيق يها وبطاغه: 


آنككاه رو به ياران و همراهان خود كرده و اظهار داشت ييامبر خدا (ص) مرا دستور فرموده است كه به نخله بروم و در آنجا 


كمين كنم و دربارة قريش كزارش و اخبار تهيه كنم.» «21) 


- نظامى كشتى» تجسّسى و اكتشافى» مهاجم و شبيخون زننده همه و همه را شامل مى كردد. هر يكك از غزوات 


و سريه ها به نام شخص و يا محلّ خاصى ناميده شده اند كه سريه عبد اللّه بن جحش نيز به نام اين شخص است. (مقرّر) 


(20). سيرة ابن هشام ج 2107/١‏ مغازى واقدى ج 0١‏ دراينجا يادآورى اين نكته بجاست كه اكر مااز ييامبر (ص) هيج 
جيزى نداشتيم جز اين طرحهاى شكفت انككيز نظامى و نيز آرايش نظامى و بيش بينى هاى عجيب از اوضاع آينده همينها كافى 
بودند كه مرتبط بودن او با منبع وحى و نبوّتش را تصديق كنيم. جون هيج فرد تحصيل كرده و دانشكده نظام ديده نيز نمى 
تواند امثال اينها را داشته باشد. با اينكه آن حضرت تحصيلاتى و سوادى نداشت اين كارها را انجام مى داده است. يس معلوم 


مى شود كه براستى ييامبر خدا و مرتبط با منبع وحى بوده است و ... (از افاضات معظم له در جلسه 69 درس فقه). 
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كس قث ونام كدو ايز رواك ناا يه كات تدان جالت ديل راعتما من كد 


-١‏ واقدى صاحب كتاب «المغازى» دربارة جنكك «بدر بز ركك) داستانى راروايت كرده است. [كه آن داستان نشان دهندة اين 
مسأله است كه بيامبر اسلام (ص) براى كسب اطلاءع از تحركات دشمن و به زير كنترل در آوردن او» حتى در مواردى كه 
صرفا جنبه اقتصادى براى دشمنان داشته است و نه نظامى» مأمورانى را براى تحقيق و تجسّه س مى فرستاده است.] فشردةٌ آن 


روايت ازاين قرار است: 


- اندكى دقت و زرف نككرى دربارة اين روايت تاريخى ما را به نكته هاى بسيار جالب و آموزندة ذيل راهنمايى مى كند: 


-١‏ اول اينكه آن حضرت همه افراد اعزامى را از ميان مهاجران كه 


از اهالى مكه بودند و اوضاع و احوال مكه و حومه مكه و مردمان آنجا را خوب مى شناختند» انتخاب كرده و از انصار كه اهل 
مدينه بودند و نسبت به محيطشناسى باندازه مهاجرين اطلاعات نداشتند نفرستاد. اين مسأله اولا هوشمندى و دقت نظر آن 


دارند. 


1- دوم اينكه؛ آن حضرت با اينكه به عبد الله و همراهان او اعتماد داشت و لذا آنان را دنبال اين مأموريّت مهم و خطير مى 
فزسعاة ون كلايع "جا كتيرة امتففاذة ار تحن اكت راردا رى امك انوا قزاموى كردم و معي الله كفك ففظ بحل ارط 


مسافت دو روز مجاز است از مقصد نهايى و نوع مأموريّت خود مطلع شود. 
لذا معلوم مى شود در حفظ اسرار جنككى و كلا همه مسائل اطلاعاتى بايد» جز براى رفع نياز سخن نككفت و رازها را فاش 


نساخت. جون بالاخره هر راز و حرفى كه از دو نفر تجاوز كرد فاش و منتشر مى كردد. 


"- سوّم اينكه؛ ما از اين حديث مى فهميم كه فعّاليتهاى تجسسى و اطلاعاتى دربارة دشمن و امكانات و تحركات نظامى او 
منحصر به زمان جنكك و د ركيرى نيست. جون در آن زمان رسول خدا (ص) جنكك و د ركيرى با اهل مكه و قريش نداشت» 


ولى با اين حال مى خواست بفهمد آنان جه كار مى كنند و جه تصميماتى دارند. 


؟- نكته جهارم اينكه» شهر طائف تقريبا در قسمت جنوب شرقى مكه قرار دارد» و منطقه نخله نيز بين آن دو و در نزديكى مكه 


واقع شده استء و اكر 


كني فكو قاذ تن هود انكل تر وفوا بذ ار جز اح يكة شوى كفده ولق وني أدنك كة كنوه ف الله يو خصدس :لدي كو اميه ا 
راه مكه بسوى نخله بروند» جون لو مى رفتند و شناخته مى شدند. لذا معلوم مى شود كه رسول خدا (ص) مسير راه ييمائى 


آنان را از بيراهه قرار داده بوده أسبة: 


(مقرّر). 
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«كفته اند وقتى كه براى ييامبر خدا (ص) آشكار كرديد كه كاروان تجارتى قريش [به سريرستى ابو سفيان]» حدودا جه زمانى 
از شام برمى كرددء آن بزركوار طلحه بن عبد الله وسعيد بن زيد راء ده روز قبل از آنكه خود از مدينه به قصد بدر بيرون 
بيايد» مأموريّت داد» بروند و راجع به كاروان ياد شده تحقيق و تجّ.س كنند. آنان در مسير كاروان در نقطه اى به نام «نخبار) 
به مرد جادرنشينى باسم «كشد جهنى» وارد شدند. «كشد) بآنان يناه داد. و همجنان مدّتى مهمان او بودندء تا اينكه كاروان 
تجارتى قريش از شام بآن نقطه رسيدند» طلحه و سعيد نيز آنان را بطور دقيق مشاهده و شناسايى كردند و امكانات كاروان را 


از زير نظر خود كذراندند. 


كاووانكات ابو سفيان نه كسد كنتسن؛ كش ] ]ن تجاسوسان محمد كس رادو انة ضواك نديدة اق كد كفك يناه بدا 


وقتى كه كاروان از آنجا كذشت,. طلحه و سعيد شب را در آنجا خوابيدند» فرداى آن بسوى بيامبر عزيمت كردند, درحالى كه 


كشة ير تدعوان تكيبان انان نه هشر اهعان 


رفت. آنان رسول خدا را در نقطه اى به نام «تربان» [يكى از درّه هاى منطقه بدر] ملاقات تمودةء و مشاعدات خود يرا كرارشن 


كردند. و نيز داستان يناه دادن كشد را با زكو كردند» ييامير اسلام كشد را مورد نوازش قرار داد.» «#8» 


''- در سيرةٌ ابن هشام ضمن شرح حوادث غزوة بدر روايتى را نقل كرده است إدلالت دارد بر اينكه ييامبر اسلام (ص) در 
جنكهاى خود؛ و حتى قبل از وقوع جنككهاء عدّه اى را براى جاسوسى و كسب اطلاع از وضع دشمن.ء موقعّت و امكانات او 


باين سو و آن سوى مى فرستاده استء] اينكك فشردة آن روايت: 


«... سيس ييامبر خدا (ص) از آن نقطه اى كه ذفران نام داشت به نقطه اى در نرديكى بدر كوج كرد. آنكاه آن حضرت به 
همراه يكى از اصحاب خود سوار 


(2). مغازى واقدى ج /١‏ 6. 
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مركبى شده و در آن اطراف شخصا به تحقيق و تفتخحص يرداختند. آنان در ضمن تحقيقات كشتى خود به ييرمرد عربى برخورد 
كردندء حضرت ييامبر شروع كرد به تحقيق كردن و يرس وجو نمودن از آن مرد عرب» درحالى كه خودش را هم معرفى 


نكرد. از مرد عرب يرسيد راجع به قريش و نيز محمد و اصحاب او جه مى داند» و دربارة هر كدام از آنها جه شنيده است؟ 


«آنكاه بسوى اصحاب خود بازكشت. وقتى شب فرا رسيد آن حضرتء على بن ابى طالبء زبير بن عوّام؛ و سعد بن ابى وقاص 
را به همراه جند نفر ديكر بسوى محلى از بدر كه آب داشت و معمولا كاروانيان در آنجا فرود مى آمدندء اعزام كرد تا 
دربارة اهل مكه و كاروانهاى قريش اطلاعاتى 


ندست. اوودهة و نراق ان حضرت كراركن كنك 


آنان در محل آبهاى بدر به كسانى برخوردند كه قريش آنان را ييشاييش فرستاده بودندء تا آب مورد نياز كاروان را آماده 
كنند [از جاه بكشند] و در اصطلاح عرب متصدّيان اين نوع مسئولت را «راويه» مى نامند. راويه هاى قريش عبارت بودند از 


اسلمء غلام بنى حتجاج» و عريض ابو يسارء غلام بنى عاص. 
جاسوسان ييامبر اسلام (ص) آنان را دستكير كرده و به ارد و كاه مسلمين آوردند. 


زمانى به اردوكاه رسيدند كه ييامبر مشغول نماز بود. مسلمين بازجويى از آنان را شروع كردند, واز آنها خواستند كه 
خودشان را معرّفى كنند. آنان ياسخ دادند؛ ما سما و راوية قريش هستيم. [از مكه به منظور حمايت و يشتيبانى كاروان ابو 
سفيان كه از شام مى آيد بدينجا آمده ايم] و آنان ما را بيشابيش فرستاده اند كه آب آماده كنيم. 


ياسخ آن دو غلام [مبنى بر اينكه ما متعلق به سباهى هستيم كه از مكه براى حمايت ابو سفيان آمده و نه از 
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خود كاروان ابو سفيان]» ناراحت شده و آنها را كتكك زدند. آنان وقتى كه خود را تحت فشار ديدند بناجار كفتند: بلى ما از 


آنكاه رسول خدا (ص) نماز خود را تمام كرده و با اعتراض به مسلمين كفت: 


جرا وقتى كه راست مى كويند آنان را مى زنيدء اما وقتى دروغ مى كويند رهايشان مى كنيد؟! بخدا سوكند آنان راست 


كفعقك امال قريقن مسعيد وانه كارواق انو سفياقن: سين خرد حضرت انان 


بازجويى كرده و سؤالاتى انجام داد. حضرت فرمود: دربارة قريش و سياه آنان هر جه مى دانيد به من بكوييد. 
كسد وهد| انها شح هدية ده هيسن 

ييامبر يرسيد: آنان جند نفرند؟ 

ياسخ دادند: زياد. 

حضرت يرسيد: بطور دقيق جند نفرند؟ 

كفتند: نمى دانيم. 

حضرت فرمود: براى خوراك هر روز سياهشان جند عدد شتر مى كشند؟ 
ياسخ دادند: بعضى روزها نه شتر و بعضى روزها ده شتر. 

حضرت اظهار داشت: تعداد آنان بين نهصد نفر تا يكك هزار نفر مى باشد. 
آنكاه بيامبر يرسيد: از بزركان و اشراف قريش جه كسانى در بين آنها هستند؟ 
آنان ياسخ دادند: عتبته بن ربيعه» شيبه بن ربيعه ابو البخترى ابن هشام و ... 


عد از أن وياسوةووق غضوة ابه يازان غحواى كرذةها و فرهود: اي مكداانيت كد ناره هاف جكر عوة انه دامة :شما اتداخته 
است.) «29) [يعنى دشمنان شما با] 


(29). سيرة ابن هشام ج وى (جهار جلدى). 
حنلد نكته دربارة اين روايت: 


-١‏ جنكك بدر باين سبب يديد آمد كه مسلمين دريافتند كاروان تجارتى قريش به سريرستى ابو سفيان از شام به سوى مكه مى 
آيدء لذا درصدد برآمدند كه در صورت امكان آن را مصادره كنند. سران مكه و قريش نيز اين خبر را دريافته و به منظور 
استخلاص كاروان تجارتى شان از تهديد مسلمين با لشكرى حدود يكك هزار نفر بسوى مدينه عزيمت كرده و در محلى به نام 
انكر ابا :مسلمانان برخوردتد كه .دو اثر أن جدك بدرييشن امدةو 
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[ياى خود به دام شما افتاده اند يس هممّت كنيد و سران كفر و شركك رااز بين ببريد.] 
ع- در صحيح مسلم از انس بن مالك روايت شده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) شخصى 


به نام (بسيسه) [بر وزن زبيده] را جاسوس فرستاد تا دربارة كاروان تجارتى ابو سفيان كه قرار بود از شام بسوى حجاز حركت 


كندء اطالاعات لازم رابدست آورد.) 03/١١‏ 


اين حديث را بيهقى نيز از مسلم نقل كرده است. ابو داود سجستانى نيز در 


- تعداد زيادى از اشراف و سران قريش در آن كشته شدند و قريش شكست خورده وبه مكه بازكشتند و ذليل وخوار 
كرديدند. اغلب مسلمين» در اثر نادانى و يا طمع به غنيمت» دوست داشتند در تجسّسهاى اكتشافى خود به كاروان تجارتى ابو 
سفيان دسترسى يبدا كنند و نه به سياه و سران قريش كه مواجهه با آن مستلزم با جنكك و زحمت بود. خداوند نيز به مسلمين 
وعده داده بود كه بالآدخره يكى از دو طايفه (دو كاروان) به كير شما مسلمانها خواهد افتاد. اما نه آنجه كه زحمت كمترى 
داشته باشد و غنيمت ظاهرى بيشتر. بلكه آنجه كه زحمت بيشتر و در ريشه كن ساختن كفر فايدةٌ افزونتر داشته باشد» و آن نيز 


عبار تست اذ كشته شداق و تابودى سوان كفر فكة'لذا در سورة اثفال اث لابه ار -مشأله اشازه فرمودة اسث: 


«بياد آريد زمانى را كه خداوند بشما وعدة غلبه و فتح بر يكى از دو طايفه را داده و شما مسلمين بيشتر مايل بوديد آن طايفه 
اى كه نيرو» شوكت و سلاحى به همراه ندارند (كاروان تجارتى) اموالشان نصيب شما كردد. و خداوند مى خواست كه صدق 


سخنان خود را ثابت كرداند و ريشْهُ كافران را از بيخ و بن بركند.» 


با توجه باين مطالب معلوم مى كردد» وقتى كه آن دو غلام اسير قريش به مسلمين كفتند 


ما از سياه قريش هستيم و نه از كاروان ابو سفيان» جرا آنان ناراحت شده و غلامان را كتكك زدند كه ييامبر اعتراض فرمود. 


-"١‏ بيامبر خدا وقتى از «ذفران» به «بدر» منتقل كرديد» شخصا به همراه يكى از اصحابء به منظور تحقيق و تجسس و كشف 
خبر دارد. لذا در مشروعتّت و لزوم تجسسس نسبت به تحرّكات نظامى دشمن اين عمل ييامبر براى ما الككُو و حجت است. 
“- آن حضرت يكك دستة اطلاعاتى و كشتى متشكل از على بن ابى طالب (ع)؛ زبير بن عوّام؛ سعد بن ابى وقاص و ... را براى 


تجدّ.س نسبت به امور و اوضاع و تحرّكات دشمن اعزام داشتء كه در نتيجه آنان دو نفر غلام را دستكير كردند. اين عمل نيز 


4. | 4. 


سِ 
مجحب سنا. 


*- خود يبامبر اسلام شخصا آن دو غلام قريش را با شيوة منطقى و علمى مورد بازجوبى قرار دادء و با سؤالات حساب شده 
مطالب مهمى را دربارةً سياه قريش كشف كرد. مانند تعداد نفرات آنها و ... اين عمل آن حضرت نيز براى ما آموزنده و 


حبجت است. (مقوّر) 

.١1858 (باب ثبوت الجنّه للشهيد.» حديث‎ 8١ كتاب الإماره باب‎ ٠ /” صحيح مسلم ج‎ .)0١( 
77/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص:‎ 

سنن خود آن رااز انس روايت كرده است. 07١١‏ 


در كتاب سيره ابن هشامء اين روايت |با ذكر جزئيات بيشتر و با تبديل نام بسيسه به بسبس بر وزن به به] بدين كونه درج شده 


اسَيت: 


«رسول خدا (ص) در نزديكى محلى كه صفراء نام 


داشت دو نفر را براى تحقيق و تجسس دربارة كاروان تجارتى ابو سفيان بن حرب و غيره» مأموريت داد كه در منطقةٌ بدر 


بسبس بن جهنى هم ييمان بنى ساعده؛ و عدىٌ بن ابى الرّغباء جهنى هم ييمان بنى نتجار.» 377١‏ 
ابن هشام» ضمن ادامة بحث در اين باره [جهار صفحه بعد در كتابش] جنين مى نويسد: 


«... بسبس بن عمرو و عدى بن ابى الرّغباء؛ ييشرفته و در منطقه بدر فرود آمدند. در آنجا در كنار تيّْه اى شتران خود را 
خوابانيده» و مشكهاى خود را يراز آب ساختند. آنان هنكامى كه سر آب رفتند «مجدىٌ بن عمرو جهنى» را هم در آنجا 
ديدندء و نيز مشاهده كردند كه دو نفر دختر در آنجا با يكديكر كلاويز شده و دعوا مى كنند. يكى از آنها طلب خود رااز 
ديكرى مى خواست و به او جسبيده بود ودست بردار نبود. آنككاه آن دختر مقروض كفت: به من مهلت بده كه فردا يا يس 
فردا كاروان [ابو سفيان] كه اينجا اتراق مى كنند» من برايشان كار مى كنم و قرض تو را مى يردازم. مجدى بن عمرو نيز حرف 


اورا تصديق نموده و آن دو راازهم جدا كرد وهر كدام بى كار خود رفتند. 
بسبس و عدى نيز اين صحنه را مشاهده كرده و به اين حرفها كوش دادند. 


سبس [بدون آنكه جيزى بكويند] سوار بر شتران خود شده و رفتند. و شنيده ها و ديده هاى خود را براى ييامبر اسلام (ص) 


ا كردند.) ”0/7 


.)0١(‏ سئن بيهقى ج 1584,. كتاب السير» باب بعث العيون؛ سنن ابى داود ج /١‏ /اث كتاب 


الجهاد. باب فى بعث العيون. 

(0/1). سيره ابن هشام ج /١‏ 188. 

(/). سيرةٌ ابن هشام ج /١‏ 5894 (جهار جلدى). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7179 


[اين روايت هم وجود تجسّس و اطلاعات نسبت به دشمنان در حكومت رسول خدا و سيرة او را ثابت مى كند وهم به كيفتت 


و جزئئات آن اشاره دارد.] 
دربارة كيفئت ثبت و آوانكارى نامهاى ذكر شده در متن روايت لازم است دانسته شود: 


در صحيح مسلم و سنن ابى داود و بيهقى «بسيسه) بصورت اسم مصغر و بر وزن زبيده] ثبت شده است. اما در سيره ابن هشام 
«سبس» بر وزن فعلل [مشابه به به] ثبت شده است. همجنين بصورت «بسبسه) و «بسيبسه» نيز روايت شده است. جهت آكاهى 


بيشتر كتاب «الإصابه فى تمييز الصّحابه) ابن حجر ديده شود. )7/6١‏ 
ه- در كتاب «التّراتيب الاداريه» آورده است: 
«ابن سعد در كتاب طبقات خود. ضمن زند كَى نكارى ابو تميم اسلمى نوشته است: 


«در جنكك احد ابو تميم غلا-م خود به نام مسعود بن هنيده را از منطقه «عرج)» بياده به جانب بيامبر اسلام (ص) فرستادء كه 


قدوم قريش و ميزان امكانات» تسليحات و شمارة نفرات نيروهاى آنان را بان حضرت كرارش دهد.) "3/6١‏ 


لازم است توجه داشته باشيم كه اين نمونه از تجبّدس و كسب اطلاعات تبرّعى و داوطلبانه به شمار مى آيد. نمونه هاى ديكر 
آن در صدر اسلام بسيار فراوان بوده است كه افراد داوطلبانه بنفع مسلمين و اسلام تجسّس كرده و اخبار و اطلاعات را جمع 


آورى مى كرده انك. 
#- در كتاب مغازى واقدى» در ضمن اخبار و روايات مربوط به غزوة احد. نقل شده: 


«بيامبر اسلام (ص) دو فرزند فضاله به نامهاى انس و مونس را به مأموريت فرستادء تا 


راجع به قريش اطلاعات به دست آورند. آنان در شب ينجشنبه در 


(7). الاصابه فى تمييز الصحابه ج /١‏ 27". 

(0/). مغازى واقدى ج .٠١8 /١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7٠‏ 

وادى عقيق به قريش برخوردندء و همجنان [مخفيانه قافله] آنان را تعقيب مى كردند تا اينكه به نقطه اى به نام «وطاء) رسيدند. 
در آنجا قريش را تركك فته و نزد رسول خدا بازكشته وآن حضرت رااز مشاهدات خود باخبر ساختند.» «0/8 

لإكراز فراضدق تحوادت مرموطهيه كه 'احد ؤوانت ده اسك 


از وضعّت آنان كسب اطلاع كند. حباب خود را به داخل نيروهاى دشمن رسانيده و همه اطلاعات لازم را بدست آورد. 


رسول خدا (ص) حباب را مخفيانه فرستاد» و به او كفت: 


وقتى كه از مأموريت خود بركشتى در ميان جمع مسلمين به من كزارش نده. مكر اينكه حاصل و مضمون اطلاعات بدست 
آمده اين باشد كه تعداد دشمن بسيار كم است. حباب نيز وقتى كه بركشتء كزارش خود را در تنهائى و خلوت به ييامبر 


(ص) ارائه داد.) «لالا» 
8- ابن هشام دربارة نحوه يايان يافتن جنكك خندق مى نويسد: 


وقتى كه قريش از محاصرة مدينه دست برداشته و به سوى مكه بازكشتند» بيامبر اسلام جهت كسب اطمينان كامل از تصميم 


«... آنككاه بيامبر على بن ابى طالب را بدنبال نيروهاى قريش فرستاد و به او فرمود: به دنبال اين قوم (قريش) برو و آنان را 


تعقيب كن و ببين جه تصميمى 


(2/). مغازى واقدى ج 5 


أوالكتور تكد اسصنون شو كه افون وا ادل مكو جو كه لمعل ارد الم تاشرف مده مدان تا ظ ةا يناد 
مسلمانان يورش برده و شبيخون بزنند. جون وادى عقيق در نقشه حجاز در سر راه مكه و مدينه نيست. عقيق محل احرام بستن 
وميقات كسانى است كه مى خواهند از عراق وارد حجاز شده و به مكه مشرف شوند. همجنين مش ركين مكه از يشت 
كوههاى احد سربرآوردند كه تقريبا در قسمت شمالى مدينه قرار دارد» در حالى كه مكه در جنوب آنست. لكن تجسسهاى 
بيشاييش حضرت رسول (ص) نقشه آنان را خنثى ساخت و مسلمين غافلكير نشدند. (از افاضات معظم له در جلسه درس 


فقه). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/١‏ 


دارند و جه كار مى كنند. اككر ديدى كه آنان سوار بر شترهاى خود هستند و اسبانشان را آزاد كذاشته اندء بدان كه قصد رفتن 
به مكه را دارند» و اككر ديدى كه سوار بر اسبانشان مى باشندء بدان كه قصد بازكشت و حمله به مدينه را دارند. قسم يآن 


على (ع) مى كويد: من رفتم و آن قوم را تعقيب كردم, ديدم سوار بر شترهاى خود مى باشندء و اسبهاى شان را آزاد كذاشته 
اند» و رو بسوى مكه در ح ركتند.) 0317781 


4- ابن سعد در كتاب طبقات خود مى نويسد: 


[قبل از شروع جنكك احدء وقتى كه قريش آمادة جنكك مى شدند» عباس عموى ييغمبر كه جاسوس آن حضرت در ميان قريش 


بود» وضيئّت ونه امير كروتن داد]: 


اعباس 


٠-در‏ كتاب «التراتيب الاداريه» به نقل از الاستيعاب در ضمن اخبار مربوط به عباس بن عبد المطلب عموى رسول خدا (ص) 


مى نويسكد: 


«عباس قبل از فتح خيبر ايمان آورده بود» لكن مسلمان شدن خود را ينهان مى داشت. او اخبار و كزارشهاى مربوط به قريش را 


مى نوشت و براى يبامبر اسلام مى فرستاد. رسول خدا (ص) نيز براى او نوشت: إِنْ مقامكك بمكه خير. 


يعنى بهتر است تو مهاجرت نكنى و در همان مكه بمانى و مخفيانه براى ما جاسوسى كنى. [و يا: إِنْ مقامك بمكه خبر. يعنى 


وجود تو در آنجا باعث باخبر شدن ما نسبت به اوضاع مكه است.] 8١١‏ 


(0/8. سيرةٌ ابن هشام ج "/ .٠٠١‏ 

(. طبقات ابن سعد» قسم اول از جزء ؟7/ 50. 
(60. التراتيب الاداريه ج /١‏ 81". 
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-١‏ روايتى كه در سيره ابن هشام هست و اكنون جكيدة آن را نقل خواهيم كرد [و نيز روايت بعد از آن هر دو دلالت دارند 
كه ييامبر اسلام در جنكك خندق براى آكاهى از امكانات» روحيه و تصميم دشمن و نيز جهت برهم زدن وحدت و يكانكى 
نيروهاى متحدشدة آنان» از عوامل اطلاعاتى و جاسوسان هوشمند و با كياست استفاده مى كرده استء مثلا براى برهم زدن سه 


فرقه و نيروى متحدشدة بنى غطفان» قريش و يهود بنى قريظه» تاكتيكك ذيل را اعمال فرمود]: 


الإؤانة ذه ك1 دن :مجرحة احدكه ند ق (احزاب) نعيم بن مسعود اشجعى به خدمت رسول خدا آمده و كفت: اى ييامبر خدا 


من مسلمان شده ام 


ولى اسلام خود را از اعضاى قبيله خود و ديكران ينهان داشته ام اكنون بفرماييد تكليف من در اين شرايط جنكى جيست؟ 


حضرت به نعيم بن مسعود ياسخ داد: تو يكك نفر بيشتر نيستى [و از نظر رزمى وجودت جندان نمى تواند مفيد باشد]» يس اكر 
فى تواق با بكان: يردن تدنينو خيلة اى :ابن دشستان را يزاكندة كن و يتشاق:اغعتلاق ينداز را كه حيله و خداعه دن جركد 


حرام نيستء و جنكك همه اش حيله و خدعه است. 


يس از اين كفتكوء نعيم بن مسعود به نزد يهود بنى قريظه [كه از اهالى مدينه و ساكن دائمى آن محل بودند] رفته و اظهار 
داشت: من از مدتها بيش دوست و خيرخواه شما بوده و هستم» شما ميزان دوستى من با خودتان را خوب مى دانيد. آنان 


دحع. 


كفتند: تو را دراين حرف تصديق مى كنيم» هميشه دوست و خيرخواه ما بوده اى» تو در نزد ما منّهم نيستى. 


آنكاه نعيم كفت: وضع قريش و غطفان كه اكنون به جنكك محتّود (ص) آمده و با شما نيز متحد شده اند» با وضعيّت شما 
تفاوت دارد. اينجا (مدينه) شهر شماست. اموال» زنان و كود كان شما در اينجا هستند» و نمى توانيد آنها زاانة تا بدبكر 
منتقل كنيد. درحالى كه زنان و فرزندان و اموال قريش و غطفان در جاى ديكرند» و خودشان آمده اند تا با محمد و اصحاب 


او بجنكند. يس وضع آنها با شما فرق مى كند. آنان اكر بر محمد ييروز شدند جه بهتر» به 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج ع ص: ارفرفر 


هدف شان رسيده اند» واكر شكست خوردند فرار مى كنند و مى روند به شهرهاى خودشان. آن وقت شما مى مانيد و اين 


مرد [حضرت محمد (ص)] و 


شما آن وقت هركز توان جنكيدن با اورا نخواهيد داشت. لذا من بيشنهاد مى كنم در كنار قريش و غطفان دست به جنكك 
تزئيدة مكر بعد از اذكه آنها جند تن اف يز وكاو اشقتراف تود زا بة غئوان كروكاق در اعفار شنماقران دهند» تاد ن:صووت 


شكسة انتؤاقيد فزان كنقد ى شما ءوا"تنيا مكدارتك. 


بنى قريظه كفتند: راست مى كويى» اين رأى خوبى است. آنككاه نعيم بن مسعود از آنجا بيرون آمده و بنزد قريش رفتء و به 
ابو سفيان كفت: سابقة دوستى من با شما معلوم استء و مى دانيد كه من با محمد (ص) هيج رابطه اى ندارم. به من خبر 
رسيده است كه يهوديان بنى قريظه از كارى كه كرده اند يشيمانند و ديكر نمى خواهند با محمد و اصحاب او بجنكند. آنها 
كسى را نزد محمد فرستاده اند و به او كفته اند: ما جند تن از سران و بزركان غطفان و قريش را مى كيريم و تحويل شما مى 


دهيم. كه آنان را كردن بزنيد. 


و باين واسطه از خطاى ما دركذريد. آنككاه نعيم بن مسعود بيش سران غطفان رفته و همان حرفهايى را كه به ابو سفيان كفته 


وقتى كه شب شنبه شدء ابو سفيان و سران غطفان آماده جنكك شده و براى بنى قريظه نيز ييام فرستادند كه فردا جنكك را شروع 


مى كنيم» شما نيز آماده باشيد» تا كار محمد (ص) را يكك سره كنيم. 


يهود بنى قريظه جواب دادند: اولا فردا شنبه است و ما در روزهاى شنبه كارى انجام نمى دهيمء ثانيا ما هر كز با محمد (ص) و 
اصحاب او در كنار شما نخواهيم جنكيد. مكر اينكه شما تعدادى از بز ركان 


وى رادو كزة ما كرو كان يكذاويد تاندن صورة شكنة باز مفاوفة كد و ذران تكتيل: 


قريشيان و غطفان ياسخ فرستادند: بخدا سوكند ما هركز جنين كارى را نخواهيم كرد و كسى را در نزد شما به كروكان 
نخواهيم كذاشت. اكر مى خواهيد بجنكيد. بايد بدون اخذ كروكان بجنكيد. آنكاه بيش خودشان 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: ع 
كفتند: نعيم بن مسعود راست مى كفته است. اينان مى خواهند بز ركان ما را اسير كرده و به محمد (ص) بدهند! 


از آن طرف يهود بنى قريظه نيز كفتند: نعيم بن مسعود راست مى كفته است قريش و غطفان از شكست خود مى ترسند» و مى 


خواهند در صورت احساس ضعف و ناتوانى به سرزمينهاى خود فرار كنند و ما را در دام محمد (ص) و اصحاب او بككذارند. 


خداوند اينجورى بواسطه نعيم بن مسعود در بينشان اختلاف انداخت. واز طرف ديكر خداوتنل توفان واد سيار تندى را 


بواتكوقة: كة قريشن:و غطفاق ثم توا متسسد در برابر آن امنشاد كن" كسد 01١‏ 


-١١‏ باز در سيرةٌ ابن هشام دربارة جنكك خندق [و نقش تلاشهاى اطلاعاتى و تجسسى مسلمانان به فرمان حضرت رسول (ص) 


در از هم ياشيدن نيروهاى دشمن مهاجم ]| مطالبى آمده است كه حكيدة آن ازاين قرار است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) از اختلافى كه بواسطة عمل نعيم بن مسعود در بين صفوف دشمن بوجود آمده بود باخبر كشت و 


يريشانى وضع آنها را شنيد» حذيفه بن يمان را مأموريّت داد شبانه بطور مخفى به اردوكاه دشمن رفته» ببيند آنان جه مى كنند 


وجه تصميمى دارند. در اين زمينه شخص حذيفه كفته است: ييامبر اسلام به جمع ما مسلمين نظر و توجه فرموده 


كرسنكى و شدّت باد و سرما و شدّت ترس كسى ياسخ نداد. وقتى هيج كس به بيامبر ياسخ نداد» آن حضرت مرا باسم صدا 
كرده و فرمود: حذيفه! برو به طرف دشمن و مخفيانه در بين آنان درآى و ببين جه كار مى كنند. البته هيج كار ديكّرى انجام 
نده» يس از كسب خبرء به نزد ما بيا. 


حذيفه كفته است: من رفتم و بطور ناشناس وارد اردوكاه دشمن كرديدم؛ در 


.)8١(‏ سيرة ابن هشام ج "/ لاع" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/0 


حالى كه توفان (اين سياهيان خدا) آنان را كلافه و عاجز كرده بود. نه مى توانستند 1 تشى برافروزند و نه ديكى بالا ببرند و نه 
بنا و خيمه اى بياى دارند. بادء همه را بهم ريخته بود. ابو سفيان به مقام سخن كفتن برآمد و كفت: هر كس از شما شخص 


بغل و يهلودستى خود را شناسايى كند و از هويّت او جويا شود. تا جاسوس و غريبه اى در اين مجلس نباشد! 


حذيفه كه كفت: من ترسيدم شناخته شوم., لذا فورا دست د شخص بغل دستى خود را كرفته و باو كفتم: تو كى هسة ؟إاو كفت: 
فلانى فرزند فلانى. يس ابو سفيان خطاب به حاضرين كفت: اسبان و شتران ما از بين رفتند» بنى قريظه خلف وعده كرده و 
بيمان خود را با ما شكستند, از شدّت باد و توفان هم مى بينيد كه وضع ما از جه قرار است, بنابراين آماده كوج باشيد» من 


كوج مى كنم. آنككاه سوار بر شتر كشته و آمادة حركت شد. 


مى كويد: اكر نبود كه ييامبر به من دستور داده بود غير از تجدّ..س و كسب خبر هيج كار ديككرى انجام ندهم, با يكك تير ابو 


سفيان را از ياى درمى آوردم. 


حذيفه كفت: آنكاه مخفيانه بسوى ييامبر (ص) بركشتم. وقتى رسيدم آن حضرت را در حال نماز ديدم كه عباى يشمى يكى 
از همراهانش را بخود يبيجيده بود و نماز مى خواند. وقتى مرا ديد كه آمده ام [واز سرما دارم مى لرزم] در همان حال نماز 
كوشه عبا را باز كرده و مرا زير آن قرار داد» آنككاه ركوع و سجدة خود را بجاى آورده و نماز را به يايان برد؛ من همجنان باو 


تيك .نودم 
بعد از نماز مشاهداتم ذا كراوسشن دادم.) ١'ما‏ 
-١7‏ در مغازى واقدى نيز» راجع به غزوة خندق روايت شده است: 


«خوّات بن جبير كويد: درحالى كه ما مسلمين در درون خندق محاصره شده بوديم ييامبر اسلام مرا خواست,ء و به من دستور 
داد. مخفيانه به ميان بنى قريظه [يهود همبيمان مشر كين مهاجم و محاصره كننده مدينه] رفته واز اوضاع و 


(85). سيرة ابن هشام ج "/ 567. 
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احوال جارى آنجا خبر تهيه كنم» هنكام غروب آفتاب بود كه من به راه افتاده و در تاريكى بآنجا رسيدم و ...) 87 
-١‏ باز در آن كتاب راجع به جنكك «دومه الجندل» روايتى نقل شده كه فشردة آن از اين قرار است: 


«برخى به حضور رسول خدا (ص) آمده كزارش دادند كه در منطقة موسوم به دومه الجندل كه يكى از بازارهاى مهم و 


معروف عرب نيز در آنجا قرار داشت,ء عدَّهٌ زيادى راهزن كرد آمده اند و به مردم و كاروانيانى كه از منطقه 


عبور مى كنندء ستم روا مى دارند و آنان راغارت مى كنند. ييامبر (ص) مردم را كرد آورده و با هزار نفر نيرو» جهت 


سركوبى آن راهزنان حركت فرمودند. 


نيروهاى تحت فرماندهى رسول خدا (ص) شبها راه مى ييمودند و روزها ينهان مى شدند. و يكك نفر راهنما نيز از طايفةُ بنى 
عذره به همراه خود برده بودند. وقتى كه بيامبر اسلام به دومه الجندل نزديكك شدء آن راهنما كفت: شما اينجا بمانيد من بروم 
واوضاع را بررسى كرده و بركردم؛ جون شتران آنها اينجا مشغول جرا هستند. راهنما بيش رفته و مسير حركت جاريايان آنان 
و موضع خودشان را شناسايى نموده و به مسلمين كزارش كرد. رسول خدا (ص) وقتى كه مواضع آنان را شناختء بدان سو 
حركت كرد و ...) (5/) 


«دومه) هم با فتحه دال و هم با ضمه آن خوانده شده است. نام محلى است كه به مسافت يانزده شب با مدينه فاصله دارد. در 


متن عربى روايت وازه «ضافطه) نيز به معناى كاروانهاى خاص حمل و نقل كالا در ميان شهرهاست. 


-١‏ يكى از جنكّهاى ييامبر اسلام «غزوهُ بنى مصطلق» است,ء كه بآن «غزوة مريسيع» نيز مى كويند واين نام به مناسبت آبى 
است كه در آن محل به اين نام مشهور بوده است. [رهبر اين جنكك از طرف مشركين شخصى به نام «حارث بن ابى ضرار) بود 


كه يكى از رؤساى قبايل به شمار مى رفت. و نيز او يدر «جويريّه) 


(67). مغازى واقدى ج ذف رةه 
(86). مغازى واقدى ج فاريي. 
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است كه بعدا يكى از همسران رسول خدا (ص) كرديد. «مريسيع» نيز نام آبى بود كه بآن قبيله 


تعلق داشت و جون اين جنكك در حوالى آن آب صورت كرفت بدان نام ناميده شد. [راجع باين جنكك روايتى نقل شده است 
كه نشان مى دهد ييامبر خدا قبل از اقدام به تهاجم» بواسطة جاسوسى امكانات و روحيّةُ آنان را شناسائى كرده است] و آن 


روايت اينست: 


«رئيس قبيله بنى مصطلق» حارث بن ابى ضرارء قبيله خود و عدّه اى از اعراب را دعوت كرد كه به جنكك رسول نخدا (ص) 
بروند. آنان نيز تهييج شده و مقدارى اسلحه و تجهيزات جنككى خريدند و آمادة حركت و حمله به مسلمين كرديدند. از طريق 


وبنوالظنه لدى )ارد عست اله ودر او رادقا وقمفةة اكازور تعاهات كوده ودر كردق ورية ان جار عازه 
خواست تا در صورت لزوم براى استتار و ينهانكارى دروغ بكويدء ييامبر نيز به او اجازه داد. وقتى كه بريد به محل آنان رسيدء 
ديد كه عدّه اى آدمهاى بى اطلاع و مغرور كردهم آمده اند و دم از جنكك با ييامبر (ص) مى زنند. وقتى بريد را ديدند ازاو 
يرسيدند تو كى هستى؟ كفت: من نيز مردى از طرفداران شما هستمء وقتى خبر اجتماع شما به من رسيد» آمدم تا شما را ببينم 
و به شما اطلاع بدهم كه من نيز از دوستان و قبيله خودم كسانى را براى اين موضوع جمع كرده ام كه با هم به جنكك محمد 
(ص) برويم. يس اجازه بدهيد من هر جه زودتر بروم و نيروهاى خود را باينجا بياورم, تا با يارى يكديكر به جنكك اين مرد 


رفته واو را از ياى درآوريم. بنى 


مصطق از اين مسأله شادمان شدند. بريد نيز به بهانه جمع آورى نيرو» به جانب رسول خدا شتافته و وضعبّت آنان را كزارش 
داد.» )660١‏ 


از اين حديث استفاده مى شود كه در جنكك به منظور اغفال دشمن دروغ 


(0. مغازى واقدى ج .805/١‏ 
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كفتن جايز مى باشدء براى اينكه اساسا جنكك بر خدعه و مكر و زرنكى استوار شده است (الحرب خدعه). )82١‏ 
-١8‏ در مجمع البيان راجع به غزوه حديبيه مده است: 


«... بيامبر خدا (ص) بيشاييش نيروهاى خود شخصى را كه از قبيله بنى خزاعه بود بسوى قريش فرستاد» تا وضعيّت آنان را 
مورد شناسايى و ارزيابى قرار بدهد و براى بيامبر كزارش كند. بيامبر نيز با همراهان خود حركت كردند تا اينكه به منطقه 
موسوم به «غدير الأشطاط- بركه اشطاط» رسيدند كه در نزديكى عسفان قرار داشت. در آنجا بود كه جاسوس خزاعى او 
ب ركشت و كفت: قريش قصد مقابله و جنكك با شما را دارند و مى خواهند نكذارند شما وارد مكه شده و به زيارت خانه خدا 
ناكل اسد مق" كميووين للرع و عام بق لوق [الاريجنال بير شتعاس :مكه] برا مشاهده كردم كه «أحباش» [يعنى حبشه اى ها و 
سياهيوستان و يا افراد متفرقه] را جمع كرده و مى خواهند با شما بجنكند و شما را از زيارت كعبه بازدارند. ييامبر بعد از استماع 


اين او به نيروهاى خود فرمود: ركيت كد آنان نيز حركت كردند.» لال 


[توضيحى دربارة أحباش ]: در لسان العرب نوشته است: احبوش كروه حبشيان و سياهيوستان را كويند ... و نيز كفته شده است: 
هر نيرويى را كه در يكك جا كرد آمده باشد, از اين نظر 


كه از دور يكك نوع سياهيى را بوجود مى آوردء احباش مى نامند» اعم از 


(62. آنجه از اين روايت استفاده مى شود و ما مجاز مى دانيم» فقط در رابطه با جنكك و كشف توطئه هاى ضد اسلام و كسب 
اخبار از امكانات دشمن خارجى است. لكن نبايد ما جنين ينداريم كه در داخل نيز مى توان به هر بهانه اى دروغ كفتء و از 
اين طريق مثلا متهمين را وادار باعتراف كرد. بويه در مسائل مربوط به شئون زندكى فردى و خصوصى افراد» شرعا نمى توان 
كسى رااز طريق دروغ كفتن و اغفال وادار باعتراف ساخت. و آن اعتراف حجيت شرعى ندارد. جواز دروغ فقط در جنكك و 
نيز در رابطه با كشف توطثه هايى است كه نظام را تهديد كندء ونه در امور جزئى و كوجكك و امور شخصى مردم. (از 
افاضات معظم له در جلسه 71/١‏ درس فقه). 


(40). مجمع البيان ج .1١1//4‏ 
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التكدائزات 1ن عمق و سناهوسظة بالتيد ةو باعي حيشن ب و قن كفته اثل؛ 


حبشى نام كوهى است در يايين مكه و احابيش قريش نيز نامى است كه از آن كرفته شده استء جون در يكك زمانى دو قبيلة 
بنى مصطلق و بنى هون بن خزيمه در كوه حبشى كرد آمده و به مخالفت با قريش يرداختند» لذا احابيش قريش ناميده شدند و 
... لا 


در المنجد نيز آمده است: 


الحباشه. الأسحبوشء و الأ-حبوشه: كروهى از مردم را كويند كه همة افراد آن از يكك قبيله نباشند. بهر حال منظور از كلمة 


«احباش» در حديث ياد شده هر كدام از اين معانى كه باشد, مغايرتى با مقصود ما ندارد و به 


معناى مجموعه نيروهائى است كه در اختيار قريش بوده است. ./9١(‏ 


-1١/‏ در ضمن اخبار و حوادث مربوط به «غزوةٌ خيبر» نيز روايتى نقل شده است [كه دال بر اعزام شدن نيروهاى اطلاعاتى و 


حجاسوس در حكها توسظ رسول خدا (ص) من باشد] وجكيدة آن از اين قرا است: 


«... رسول خدا (ص) به هنكام حمله به خيبر» عاد بن بشر را به همراه سواره هاى بيشقراول به جلو فرستاد. عباد بن بشر در مسير 
خود به مردى از بنى اشجع برخورد نمود كه جاسوس يهوديان خيبر بود. عتباد بآن مرد كفت: جه كسى هستى؟ آن مرد ياسخ 


داد: شترجران هستم» شترم كم شده. بدنبال آن مى كردم! 


عبّاد يرسيد: آيا دربارة قلع خيبر هيج اطلاعاتى دارى؟ ياسخ داد: جراء تازكى از آنجا آمده ام؛ دربارة جه جيز خيبر از من 
سؤال من كن #غتداد كفت كاريازة هود أن مرد ياسخ داد: بلى! وضع يهوديان را خوب مى دانم» آنان با بنى كنانه و بنى 
غطفان هم ييمان شده اند» و آماد كن سكن كاملل دارند» داراى مركبها و اسلحةٌ فراوان مى باشندء» در قلعه هاى آنان ده هزار 


0 


(88). لسان العرب ج 7178/2. 
(69). المنجد/ .1١‏ 
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رزمنده يناه كرفته اند. يهوديان خيبر داراى قلعه هاى استوار و تسخيرنايذير مى باشند» و اسلحه و آذوقةٌ بسيار انبوهى كرد 
آورده اند كه اككر جندين سال هم در محاصره باشند» كفايتشان مى كند؛ من كمان نمى كنم كسى را ياراى جنكيدن با آنها 


باشد! 


[عباد بن بشر فهميد كه اين مرد شترجران نيستء از قرائن معلوم شد كه جاسوس يهوديان خيبر مى باشد و با دادن اين اطلاعات 


در واقع آن مرد خود را لو داده بود. لذا] عاد با تازيانه اى كه در دست داشت جندين ضربه به آن مرد زد» و كفت: تو دروغ 


مى كويى كه شترجرانى» بلكه جاسوس يهود خيبرى! راست بكو و اطلاعات درست به من بده وكرنه كردنت را مى زنم. 


اعرابى كفت: بلى» يهود از شما مرعوب شده اندء از شكستى كه به يهوديان ساكن يثرب داديد» كاملا مرعوب كرديده و در 


مورد خودشان وحشت زده شده اند» و مى ترسند با يكك حمله آنجا را تسخير كنيد و ... (40) 
4- دربارة جنكك حنين نيز روايتى هست كه خلاصة آن از اين قرار مى باشد: 


اكلم ان ووانة نحكه را تر كن (ضن اكد اللدرق ان كلوه اسلين را ودعو تراخر انف ونيا دمع روا روى معدا 
وارد اردوكاه دشمن شو واز وضعيّت و تصميم آنان برايمان خبرى بياورد. عبد الله بيرون رفته و سيس وارد اردوكاه دشمن 
كرديدء در آنجا دور زده ودر نهايت به ابن عوف برخورد كه سران قبيلة هوازن نيز در كنار او بودند. او داشت به ياران خود 
م كفك 


...» سح ركاه زود جاريايان» زنان و فرزندان را هر جه زودتر به يشت جبهه منتقل ساخته.» سيس صفهاى خودتان را هر جه 
فقوده كز كرداتئدء قلات شمشرزفافى شوديرا شكتن :و حمله زا اغاز كنيد يكونةاى كه كو با/همة 


(40). مغازى واقدى ج نترفة 
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يك دست هستيد. بدانيد كه فتح و يبروزى از آن كسى است كه آغاز كننده حمله باشد. 


غة اللديى اي كدر اسله روقق كد نه رفيا را تعد مداق تعاف رو قلا و سود رسول ذا (فق) در نالا 


تمام مسموعات و مشاهدات خود را زارش داد.» )41١‏ 
در كتاب التراتيب الاداريه نيز مشابه اين روايت را از سيره ابن اسحاق نقل كرده است. (87) 
9 صاحب نور الثقلين از كتاب أمالى شيخ با سند او از حلبى روايت كرده است: 


«از امام صادق (ع) راجع به تفسير اين آيه شريفه وو الطاممات ف بحا [سوكند به اسبان تيزرونده و نفس زن]) يرسيدم» آن 


حضرت ياسخ داد: 


رسول خدا (ص) عمر بن خطاب را همراه جماعتى از مسلمين در يكك سريه [جنكك ذات اله لاسل] به مأموريّت فرستادء او 
شكست خورده بازكشتء درحالى كه همراهان اوء او را مى ترسانيدند و او همراهان خود را [مثلا مى كفتند: 


اينها عجب جماعتى هستند» آمادكى و نيروهاى زيادى دارند» تسخيرنايذيرند و امثال اينها.] 


ييامبر على بن ابى طالب (ع) را فراخوانده» و فرمود: اين دفعه شما فرمانده و مسئول خواهى بودء آماده باش» و هر كسى را كه 


از مهاجرين و انصار شايسته مى دانى بركزين و بسوى مقصد حركت كن! 


ييامبر اسلام به هنكام راه انداختن و بدرقه على (ع) و همراهانش فرمود: روزها ينهان شويد» شبها راه ييمايى كنيد؛ و هركز 


بيش فرستادن جاسوس را فراموش مكنيد. 


امام صادق (ع) فرمود: سبس على (ع) به سوى مقصد حركت كرد؛ و در يكك 


(41). مغازى واقدى ج ا 


(؟4). التراتيب الاداريه ج /١‏ 1ع" 
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د 


نيط كاك مدن رزامكا مها ننه وزارناانها توا ابوق' نيان انعد رهد ار بوي راناتل موف و كنات ممما م 


إ[دراين حديث» لزوم اعزام جاسوس به ميان نيروهاى دشمن از جانب رسول خدا به على بن ابى طالب توصيه موك شده أسستة 


ودلالت آن بر مقصود ما 


ازشدّت آشكارى نيازى به توضيح ندارد.] 


-٠‏ در طبقات ابن سعد راجع به «سريّةُ اسامه بن زيد)» كه بيامبر اسلام در آخرين روزهاى حيات شريف خود او را به سوى 


روميان مى فرستاد» نقل شده است: 
«رسول خدا (ص) دستور داد مردم آماده رفتن به جنكك روميها كردند» صبح كه شد خطاب به اسامه بن زيد فرمود: 


من تو را فرمانده اين سياه قرار دادم» حركت كن و برو به همانجا كه يدرت زيد بن حارثه كشته شد. در يكك سحر كاه بر سر 
ساكنين ابنى يورش ببر و آنان را بآاتش بكشء با سرعت يبشروى كن. بر اخبار ييشكيرى كن [بيش از آنكه خبر تو بدشمن 
برسدء آنان را غافلكير كن ]» اكر خداوند ييروزى را نصيب تو ساختء زياد در آنجا توقف نكن» هميشه راهنمايان راه شناسى 


به همراه داشته باش» جلوداران» ييشقراولان و جاسوسها را هميشه بيشاييش سياه خود بفرست.» «98) 


(49ة). تفسير نور الثقلين ج لغ غ84 
عن امالى الشيخ سنده عن الحلبى. قال: 


سألت أبا عبد الله (ع) عن قول الله- عر و جل-: «وَ الْطا مات ضّ بحا قال: وججه رسول الله (ص) عمر بن الخطاب فى سريّه 
فرجع منهزما يجن اصحابه و يجبنونه» فلمّا انتهى الى النبى (ص) قال لعلى (ع): أنت صاحب القوم, فتهيأ انت و من تريد من 
فصان الدياجوة :و الاتفتان ف هد سول اللداا ين )و قله اكيت النهاق عر الليا :و لحار كك العية. 


قال: فانتهى على (ع) إلى ما أمره رسول الله (ص) صار إليهم. فلتمرا كان عند وجه الصبح أغار إليهم. فانزل الله على نيّئه: «و 
العاديات ضبحا) الى آخرها. 


شرح نهج البلاغه ج 0١‏ با مختصر تفاوتى آن را روايت كرده است. البتّه جمله «ييشقراولان و جاسوسان را بيشاييش خود 


بفرست». در آنجا هم هست 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج لق ص: ازفرذرا 
-١‏ در «التراتيب الاداريه» كفته است: 


«در صحيح بخارى در ضمن نقل داستان هجرتء از عائشه روايت شله: وقتى كه ييامبر خدا و ابو بكر در غار ثور ينهان بودند 
قد اللشتى :الى كر كنتيكف ايتحوان جا فورض بز شنها الجا عن رقعبو اجا رمكهة را به انان م داكدو عا ممح كاز زود 


آنان مى خوابيد و سح ركاهان مى آمد در مكه و در ميان قريش مى خوابيد.) «40) 
7 باز در تراتيب الإدارئه نوشته است: 


«در كتاب الاصابه ضمن شرح حال «اميه بن خويلد» نوشته است كه حضرت محمد مصطفى (ص) او را به تنهايى به عنوان 
جاسوس و خبر جين (عين) خود به ميان قريش فرستاد. او كفته است: من رفتم و به محلى به نام «خشبة خبيب» رسيدم درحالى 
كه مى ترسيدم جواسيس قريش مرا بيدا كرده و شناسايى كنند. آنككاه در آنجا بالا رفته و ينهان شدم.» «48) 


7- در همان مأخذ در شرح حال بشر بن سفيان عتكى آمده است: 
«ييامبر خدا (ص) او را به مكه فرستاد تا دربارة قريش و اخبار آنان جاسوسى كند. (917) 


-١5‏ باز در تراتيب الاداريه دربارة «جبله بن عامر بلوى» نوشته است كه او 


- (- بت العيون و قدّم الطلائع.) 


امر رسول الله (ص) الناس بالتهتؤ لغزو الروم. فلت كان من الغد دعا اسامه بن زيد فقال: سر إلى موضع مقتل ابيك فاوطئهم 
الخيل» فقد وليتكك هذا الجيشء فأغر صباحا على اهل ابنى و حرّق عليهم. و اسرع السَير 


تسبق الاخبارء فان ظفّرك الله فاقلل اللبث فيهم؛ و خذ معكك الادلّاء. و قدّم العيون و الطلائع امامكك. 


اسامه بن زيد در آن وقت 18 سال داشت و نصب او به فرماندهى سياهى كه يزركان اصحاب و ييرمردان نيز جزء آن بودند» 
موجب اعتراض كرديد» ولى رسول خدا (ص) با ايراد يكك خطا به ياسخ آنان را داده و اسامه را در منصب فرماندهى همجنان 


باقى كذاشت. «اسامه» در مورد خلافت حضرت على (ع) شيوة سكوت و بى طرفى بركزيد و بدين وسيله خطاى بزركى را 
مرتكب شدء هر جند كه بعدها از آن كار اظهار يشيمانى كرد. 


(از افاضات معظم له در جلسه "7/١‏ درس فقه). 

(40). التراتيب الاداريه ج ."2١ /١‏ 

(95). همان مدركك ج ."87/١‏ 

(91). التراتيب الاداريّه ج /١‏ 1ع". 
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در جنكك احزاب از جمله جاسوسان ييامبر اسلام بود. «/4) 


10- در همان منبع در ذيل شرح حال «خبيب بن عدىٌ انصارى» از صحيح بخارى نقل كرده: رسول خدا (ص) ده كروه را به 
عنوان جاسوس و خبرجين فرستاد و «عاصم بن ثابت» را مسئول همه آنان قرار داد. سيس در همانجا از «تخريج ابن ابى شيبه) 


نقل نموده است كه ييامبر او را به تنهايى براى تجشس بسوى قريش فرستاد. «49) 


شخص جاسوس ييامبر (ص) در اوطاس بود )٠١١(‏ اعاين موارد كه نقل كرديد آن مقدار روايتهايى است كه دربارة «عيون) و 


خبر جين هاى مخفى و نيز ييشقراولان و جواسيس جتككى در غزوه ها و 


سريّه هاى اسلامى در يكك فرصت شتاب آلودء بدانها دسترسى بيدا كردم. و شايد اككر كسى جستجوى افزون ترى كندء نمونه 


هاى بيشترى را بدست آورد .١ 0٠١١١‏ 


(4). همان مد رككء همان صفحه. 
(49). همان مد رككء همان صفحه. 
.)236١(‏ همان مدركك/ 789 


استاد در جلسه درس شان يكك روايت ديكر را نيز براى شاكردان خود خواندند. لكن آن را در متن جابى كتاب نياورده اند. و 
آن روايت اينست: «در تراتيب الاسداريه ج "6١١‏ به نقل از كتاب الاستيعاب آورده است كه: حضرت رسول (ص) بيش از 
آنكه از مدينه به سوى «بدر) بيرون رود «طلحه بن عبيد اللّه؛ با «سعد بن زيد» را به اطراف جاده شام فرستاد تا راجع به كاروان 
قريش تحقيق و تجسشس نمايند. لذا آن دو نفر نتوانستند در جنكك بدر شركت كنند. با اين حال ييامبر اسلام (ص) سهم آنان را 
از غنائم جنكك بدر همجون مجاهدانى كه بطور مستقيم در آن جنكك شركت جسته و رزميده بودند» يرداخت فرمود.) (از 
افاضات معظم له در جلسه 717 درس فقه). 


(20). ممككن است كسى بككويد سند اين روايتها طبق موازين ما معتبر نيست. لكن بايد توجه داشته باشيم كه اين روايتها يكى 
و دو تا نيستند» بلكه بسيار متعدد و فراوان بوده و اصطلاحا «تواتر اجمالى» دارند. اكر كسى تواتر و صبحت اجمالى اين قبيل 
روايتها را نيذيرد» در آن صورت نمى تواند مجموع تاريخ اسلام را بيذيرد» جون كه همه روايات و اخبار متعلق به تاريخ اسلام 


فمنة كر له شع 


علاوه براين» منابع فقه ما عبارتند از قرآن و سنّتء و سنّت نيز در بركيرنده سيره و اعمال معصوم, سخن و اقوال معصوم, تقرير 


و امضاى معصوم است. لكن متأسفانه از اين 


سه شاخه اصلى سنّت ما فقط «اقوال» معصوم را مبناى استدلالهاى فقهى قرار داده ايم و سيره و تقرير معصوم فراموش شده 


است. و عملا در مباحث فقهى 
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1"- در نهج البلاغه ضمن نامه اى كه امام على (ع) به فرماندار خود در مكه به نام «قثم بن العباس» نوشته است [مطلبى وجود 
دارد كه دلالت دارد» على (ع) نه تنها در مناطق تحت حكومت خود از سرزمينهاى اسلامى و براى فرمانداران و والى هاى 
مطيعش «عين» و جاسوس نصب مى كرده. بلكه حتّى در شام نيز كه معاويه بن ابى سفيان سر به نافرمانى و طغيان كذاشته بود. 
تعاسوسالق داشتة است كه اار تجا وا براق حيرت كزارشن فى كزةه اتن ال فرق' قن كند انق اسواسيين :اهيز المؤاسية 
(ع) در شام داوطلب و متطوّع بوده باشند ويا مأمور رسمىء مهم اين ستكه از كزارش آنان براى حضرت وثوق و اطمينان 


حاصل مى شده است.] 
حضرت در آن نامه به «قثم) مى نويسد: 


«جاسوس من در مغرب [سرزمين شام] براى من نوشته است كه كروهى از اهل شام تحت يوشش حج به مكه خواهند آمد. كه 
دلهايشان كر و جشمان شان كور مى باشد و نمى توانند حقّ را تشخيص بدهند و آن دو را بجاى هم عوضى كرفته اند. [بدان 
كه اينان در يوشش ححٌ براق حرا نكازى وز مك مى شوندء و لازم انك سمايةه عون قريانة اربوك مواظب اوضاع و احوال 
بودهة و آثاق واشةنذ| كترل كتى 4 بس بكرئه اى بسيار استوار و بردبارانه به وظيفة خود قيام كن و سستى بخرج مده.) ٠١7١‏ 
١‏ 


#خاباقادز نونج البلاقهاضيدن يكن ا روصا بات /بولاق شان خلق (ع) يتبتك 


از «لشكرهاى) خود آمده است: 


«نكهبانانى را در سوراخ كوهها و جاهاى بلند بككماريد» تا دشمن نتواند از 


- متروكك كرديده است و اين درست نيست. و اين قبيل استدلالهايى كه ما داريم در واقع استدلال به سيره و تقرير معصوم در 
مباحث فقهى و احكام است. (از افاضات معظم له در جلسه 7١‏ درس فقه). 


.20١0(‏ فى كتابه (ع) الى قثم بن عباس عامله على مكه: «اما بعدء فإِنّ عينى بالمغرب كتب إلى يعلّمنى أنه وججه إلى الموسم 
اناس من اهل الشام العمى القلوب الصمّ الأسماع, الكمه الابصارء يلتمسون الحق بالباطلء ...؛ فاقم على ما فى يديكك. قيام 
الحازم الصليب.) نهج البلاغه فيض/ 47. 


عبده ج 8/ 16 (نامه 98). 
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هيج نقطة ترسناكك و يا امنى به شما يورش بياورد. بدانيد كه بايد هميشه ييشاييش لشكرتان يبشقراول و جاسوس داشته باشيد. 


بيرهيزيد از معت تك ١ 0١5‏ 


- طبلقٌ نم حا كتاب «(تحف العققول»)» و ملد* د تتنامه خو د به (ز باد د* نضر) > به 
ط صاحب كتات ا ل»» امير ا منين (ع) در وصيتنا خود به «زياد بن نضر) هنكّامى كه او را ب 


فرماندهى «مقدمه) سياهيان خود كماشت» جنين فرمود: 


«بدان كه مقدمه هر سياهى همانا ديده بانان و ييشقراولان آنها هستند. و ديده بان ييشقراول طلايه آنها به شمار مى آيد. 
بنابراين» جون تو از جايكاه خود بيرون رفتى و به نيروهاى دشمن نزديكك كرديدى؛ بدون وقفه طلايه داران و ديده بانان خود 
ذا در هر سوق يراكندة ساق آاكان'رائه دره.هاء درترزازهاو كميتكاهها بفرشة تا وشمن تواند شما راغالكير كردةو 
يحون و لدلكة كسين رذن اق انها باشسد ديه كامعواسيك كازران اغان كتين وعا دتشهو يون برا شيماضف اران 
كر موه كد كه 


تروق غوةا واد وها ة يدهاو كوهنها قزان بدهية وابا زازه ها ونزو د ان ها به عيوان بسك بوره كيريد ا امكان دفاء بهذا 
كرده و بر دشمن مسلط شويد. و نيز بايد [از يراكنده ساختن نيروهاى رزمنده بيرهيزيد] نبرد را در يكك و يا دو نقطه بى كيرى 
كنيد. همجنين نككهبانان خود را در بلندى كوهها و بالاى تبه ها و بيج نهرها بككماريدء تا با ديدبانى آنان دشمن نتواند از هيج 


جاى استوار و يا آسيب يذيرى بر شما يورش آورد.) و6١٠0 ١‏ 


(230. فى وصيه له عليه السلام وصى بها جيشا: «و اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال و مناسكك الهضاب ثلا يأتيكم العدوٌ 
من مكان مخافه و أمنء و اعلموا أن مقدمه القوم عيونهم» و عيون المقدمه طلائعهم, و اياكم و التتفرق.» نهج البلاغه فيض / هلل 
عبده ج "7 16 (نامه .)١١‏ 


.23١©(‏ اعلم أنْ مقدّمه القوم عيونهم و عيون المقدمه طلايعهم, فاذا أنت خرجت من بلادكك و دنوت من عدوّك فلا تسأم من 
توجيه الطلائع فى كل ناحيه و فى بعض الشّعَابٍ و الشجر و الخمر و فى كل جانب حتّى لا يغيركم عدوّكم و يكون لكم كمين 


واذا نزلتم بعدوٌ أو نزل بكك فليكن معسك ركم فى اقبال الاشراف او فى سفاح الجبال او اثناء الانهار كيما 
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[توضيح جند وازه|: 

در متن عربى اين حديث جند وازه مشكل هست كه احتياج به توضيح دارند كه بدين وسيله آنها را توضيح مى دهيم: 
«خمر) با فتحة دو حرف اول آن: به همه آنجه كه يشت سر آدم قرار دارد مانند كوه و غيره كفته مى شود. 


«اقبال»): جمع «قبل) است كه به 


سينه و دامنة كوه كفته مى شود. 
«اشراف»: جمع «شرف» است و به هر نقطه بلند مانند تيه و غيره كفته مى شود. 


«صياصى): به معناى در و قلعه است» صياصى الجبال نيز به معناى بلندترين نقاط كوه است كه از نظر اهميّت دفاعى همجون 


«دزٌ) مى باشد. 
بكب الأنهارة كتارة روحكانهيها. 


در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


- يكون لكم ردأ و دونكم مرًا. و لتكن مقاتلتكم من وجه واحد او اثنين» و اجعلوا رقباء كم فى صياصى الجبال و با على 
الاشراف و بمناكب الانهار يريئون لكم لثنا يأتيكم عدوٌ من مكان مخافه او أمن. 


تحف العقول/ .١19١‏ 
براى 1 كاهى تفصيلى از نحوةٌ آرايش نظامى در قديم و كسب اطلاع از معانى اصطلاحاتى همجون مقدمه؛ طلايه (طلائع)» 
ميسره ميمنه و غيره كه در اصطلاح جنككهاى قديمى به كار برده مى شده اند به كتاب «آداب الحرب و الشجاعه) بويزه 


صفحات 778-71١‏ آن» تأليف مباركشاهء تصحيح احمد سهيلى خوانسارى» جاب انتشارات اقبال (آبانماه 16) مراجعه 


فرماييد. در اينجا فقط يكك حديث را كه مناسب مبحث و مقام است نقل مى كنم. در صفحه 710 آن كتاب مى نويسد: 


«بدان كه طليعه ديدبان لشكر باشد و آن را [به] يارسى طلايه خوانند. يعنى ديدبان. ييغامبر عليه السلام مى فرمايد كه: خير 


الرّفقاء أربعه» و خير الطلايع أربعون؛ و خير السشرايا أربع مائه. و خير الجيوش أربعه آلافء و لن يؤتى اثنا عشر ألفا من قله. 


بهترين لشكرها جهار هزار استء و هيج كس دوازده هزار سوار يكك دل را هزيمت نكرده است.) 


(مقوّر) 
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«من خود شاهد بودم به هنكامى كه سباه اسلام براى جنكك حديبّيه بيرون مى رفت رسول خدا (ص) شخصى از طايفه خزاعه را 


به عنوان طلايه دار و جاسوس به سوى دشمن فرستاد.» ١ 20٠١8(‏ 


-"١‏ باز در زمينه «عيون»» ابن ابى الحديد از كتاب الغارات مطلب ديككرى را نقل كرده كه جالب مى باشد. [و آن داستان 
مربوط به قيس است. «قيس بن سعد» كه از ياران صالح و خوب امير المؤمنين (ع) بود و از طرف آن حضرت حكومت مصر را 
داشتء معاويه كه در شام ياغى شده بود به جلب موافقت و همكارى قيس با خودش و عدول او از امير المؤمنين (ع) جشم 
طمع داشتء لذا نامه اى به قيس بن سعد نوشت و به مصر فرستاد و او را به عصيان بر ضدٌ امير المؤمنين (ع) و اطاعت و 
همكارى خودش فراخواند. قيس بن سعد كه انتظار جنين حركت و جسارتى از معاويه نسبت بخود را نداشت» عصبانى شده. و 
ياسخ ردّى و توبيخ آميز بسيار تندى براى معاويه نوشت. معاويه كه از جواب منفى و شكننده «قيس) شرمنده و مأيوس شده 
بود» براى فريب دادن افكار عمومى مردم حيله اى انديشيد, بدين كونه كه نامه اى را جعل كرد و به قيس بن سعد نسبت داد 
كه طبق مفاد آن قيس از دعوت نامهٌ معاويه ابراز تشكر كرده و باو ييوسته بود! واين نامه را در بين مردم منتشر ساخت. «عيون» 
و جواسيس امير المؤمنين (ع) نيز كه از جعلى بودن نامه خبر نداشتند» آن را براى امير المؤمنين (ع) كزارش كردند كه موجب 


دوتارة شحخصفت ملق و ااصيلا قن مانتك فسن يي ستعة هر كر فى انو انيت سعتية حرق يا بستديرد: ] مؤلف: كتا ب «الغارات» 


خلاصة آن را جنين روايت كرده است: 


معاويه نامه اى را جعل كرده و به قيس بن سعد نسبت دادء و آن را براى مردم شام خواند» مضمونش اين بود كه قيس با معاويه 


صلح كرده و باو بيوسته است. 


(300). فى دعائم الاسلام عن على (ع): انه رأى بعنه العيون و الطلائع بين ايدى الجيوش و قال: «ان رسول الله (ص) بعث عام 
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جاسوسان على بن ابى طالب اين خمبر را براى او كزارش كردند. اين خبر براى او بسيار بزركك و باور نكردنى جلوه كرده و 


موجب تعجب آن حضرت كرديد و ...) ١ 0٠١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهي حكومت اسلامى؛ ج ع ص: اخرذرا 


ياسخى به يكك شبهه: 


كاهى كفته مى شودء اين قبيل اخبار و رواياتى كه نقل كرديد» معمولا سند معتبر و صحيحى ندارند» يس حككونه مى توانيم به 
اينها اعتماد كرده و بر اين اساس نظر بدهيم؟ 


بايد توجه داشته باشيم كه اين شبهه اى بيش نيست. جرا كه اين اخبار و روايات «تواتر اجمالى» دارند» و ما از طريق آنها «علم 
اجمالى» بيدا مى كنيم به اينكه ييامبر (ص) و على 


(ع) در مواقع جنكك و غير آن نراق 1 كاهى از امكانات و تصميمات دشمنان اسلام كسانى را به عنوان «عين» و جاسوس مى 
كماشته اندء و اين «علم اجمالى» براى ما حيّجت است. 


توضيح اينكه «تواترا بر سه قسم است: 
١-«تواتر‏ لفظى): منظور از آن اينست كه در واقعة واحده» اخبار و روايات متعدّدى با لفظ واحد نقل شده باشدك. 


1- (تواتر معنوى»: و مقصود از آن نقل و روايت شدن يكك معنى و يكك واقعه با الفاظ و تعبيراتى است كه در ظاهر متفاوت 


ولى در معنى يكى باشند. مانند حديث شريف غدير كه تواتر معنوى دارد. 


*- «تواتر اجمالى»: و منظور از آن اينست كه واقعه ها و حادثه هاى مختلفى با الفاظ و تعبيرهاى كوناكون راجع به يكك 
موضوعء مفهوم و يكك حكم نقل شده باشد. بككونه اى كه از نظر وثاقت و صيحت سند روى تكك تكك آنها بطور جداكانه نتوان 
اعتماد كرده و يقين حاصل نمود كه آن مسأله صد در صد از معصوم صادر شده است؛ لكن تعداد و موارد آنها بقدرى فراوان 
است كه انسان يقين حاصل مى كندء همه آنها دروغ و مجعول نمى باشند» بلكه دستكم جند مورد «اجمالا» و بطور يقينى عمل 
وقول معصوم است. مانند همين مسأله مورد بحث ماء يعنى «تجسّر.س» كه از طريق تواتر اجمالى ثابت مى شود. جون ما نمى 
توانيم بككوييم همة اينها كه روايت شده اند صد در صد و يقينا صحيح هستند» لكن از آن طرف نيز يقين داريم «تعدادى» از 
اين روايات صادره از جانب معصوم مى باشند» و ثبوت همين مقدار نيز مقصود ما را ثابت مى كند و لزوم جاسوس كماشتن بر 
دشمنان اسلام را به اثبات مى رساند. 


البنّه نه 


تنها سيره و تاريخ اينطور استء بلكه ديكر روايات فقهى ما نيز همينطور هستند» و با يكى و دو روايت نمى توان نظر قطعى 


صادر كردء بلكه از روى هم ريختن مجموعه اى از احاديث و جمعبندى جندين روايت» مطلبى را بدست مى آوريم. 


من يادم هست كه مرحوم حضرت آيه الله بروجردى رضوان الله عليه در ضمن «مبحث لباس مصلّى» و «ما لا تتم فيه الصّلاها 
كه بحث مى كردندء فرمودند: ما نمى توانيم مثلا با يكك روايت كه در يكك كتاب هست در مسأله نظر قطعى ابراز كرده و فتوا 
بدهيم, اكر در يكك مسأله ينج و شش روايت باشدء تازه مى فهميم كه از معصومين (ع) و مثلا امام صادق (ع) در آن زمينه 
مطلى اصادن شداه يؤذه است,'در مورد ليامن مصلى و 
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غير ازاين روايتهايى كه در طول اين بحث بازكو كرديم, روايتهاى ديكرى نيز در اين زمينه از بيشوايان دينى ما صادر شده 


از مجموعه اين روايتهايى كه برشمرديم روشن مى شود كه زير نظر كرفتن دشمنان, مراقبت و كتترل ينهانى آنان منحصر به 
حالت جنكك و ميدان نبرد و كارزار نيستء بلكه كنترل و تجّد.س از احوال دشمنان اسلام در همه شرايط لازم است. ما 
مسلمانها بايد از روحيات آنان و امكانات صنعتىء نظامى و اقتصادى شان كسب اخبار كرده و آكاه شويم» جرا كه دشمنى و 
عناد آنان با اسلام و مسلمانها با تجربه به ثبوت رسيده است [جه فعلا در حال جنكك علنى با ما باشند و جه نباشند.] 


بويزه در 


زمان ما بر دولتهاى اسلامى واجب است كه درباره رزيمهاى كفر جهانى» تصميمات و برنامه هاء تواناييها و صنايع نظامى آنان 
كنجكاوى كرده و كسب اطلاعات نمايند. لكن دولتها اين وظيفه مهم خود را به فراموشى سيرده اند و در نتيجه زمينه تسلط 


يافتن كفر جهانى بر كشورهاى خود را فراهم ساختند كه اكنون جاسوسهاى آنان اينان را در محاصره خود كرفته اند. 


بار خدايا به اسلام و مسلمانان سربلندى و عرّت عطا بفرما. و كفر و ياران كفر را خوار و زبون بككردان. 


- «ما لا تتم فيه الصلاه» نيز از ملا-حظه جند روايت مى فهميم جيزى از معصوم رسيده استء اما اينكه با استناد باين روايات 


بتوانيم روى جزئيات اين مسأله نظر بدهيم, نه» نمى توانيم. 


البنّه آن بزركوار درست هم مى فرمود» جون بسيارى از اخبار ما نقل بمعنى شده استء و در منابع مختلف كه ثبت شله اند 
تفاوتهايى در برخى جزئيات با همديكر دارند. لذا مجموعا مى توانند مفيد مطلبى قطعى باشند كه بتواند مبناى صدور فتوا قرار 
بككيرد. در مسأله «تجسّد.س» نيز بطور دقيق مسأله از همين قرار است. و تفاوتى با موارد ديكّر فقه ما ندارد» جز اينكه كثرت 
روايات در اين زمينه نسبت به برخى از موضوعات و مسائل ديككر اسلامى فراوان تر و زيادتر است. (از افاضات معظّم له در 
جلسه ”/”؟ درس فقه). 
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فصل سوّم- يبرامون فغاليّتهاى مخالفين» منافقين» جاسوسها و احزاب و سازمانهاى سرّى داخلى جنك طلب: 
برواضح است كه نككهدارى نظام و دولت حق و عادل اسلامى موقوف براز بين بردن تلاشهاى مخالف و دستجات جنكك طلب 


داخلى است. اكر اين كار صورت نككيرد ترس آن مى رود كه امّت و نظام اسلامى هر دو بطور ناكهانى با نيروهاى سازمان 
يافته داخلى جنكك 


طلب روبه رو كرديده و هر دو از هم بياشند و دجار شكست شوند. در نتيجه» دولت و ملت مسلمان دجار زيانهاى فراوان جانى 


بصورت مشكوك ودر جلد «ستون ينجم» عمل مى كنند اطلاعات درستى در دست بوده و بككونه صحيح مورد مراقبت و 
كترل قران كيرنكة:ؤ اين كان جر توسط كرارشكران مخفى (-عيون) كابر امور ومسائل مسلط و كاه باشتد» امكان يذير 


4. 


سسا. 


بر جواز اين مطلب (مشروعيّت كنترل دستجات معاند و جنكك طلب داخلى)» دلايل جندى دلالت دارد كه برخى از آنها را ما 
قبلا يادآور شده ايم. مانند ادله عمومى كه قبلا بحث كرده ايم از قبيل وجوب حفظ نظام و تنقيح مناط كه از روايات كذشته 
بدست مى آيد. علاوه بر همه اينها دسته اى از روايات مربوط به اين مسأله نيز وجود دارد كه در واقع ادل خاص اين موضوع 


محسوب مى شوند و در اينجا آنها را درج 
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١ 03١:0 مى كنيم:‎ 


-١‏ خداوند درباره «منافقين» [ كه همان دشمنان معاند داخلى اسلام هستند] به ييامبر كرافي اسلام دستور داده است كه از آنان 
«حذر)» كند: 


(030). در مقام توضيح بيشتر مسأله بايد كفت: در داخل كشور و سرزمين اسلام» كسانى كه ممكن است به نحوى با آن 
مخالفت كنند» دو دسته هستند. بايد به حرفهاى دسته اوّل توجه شود و با آنان برخورد دشمنانه نكردد. 


اما لازم است كه از توطئه ها و فعّاليتهاى دسته دوم مراقبت به عمل آيد: 


دسته اوّل: اينها كسانى هستند كه با 


اساس نظام مسلمين و قوانين و مقرّرات شريعت نبوى مخالف نيستند» بلكه اساس و اصل نظام را قبول دارند» لكن در رابطه با 
برخى مسائل فرعى و يا حركات و اشتباهات مسئولين امور و غيره» اشكال و حرف دارند و در اين جارجوب به بيان اشكالات» 
اعتراضات و ديد كاههاى خود مى يردازند. اينان در واقع مخالف نظام محسوب نمى شوندء بلكه از منتقدين هستندء لذا بايد به 
حرفشان توجه شودء و ميدان كار و فرصت و امكان اظهار نظر و بيان عقيده در صحنة اجتماع مسلمين داشته باشندء تا بتوانند 
اشكالات و اعتراضات خود را آشكار نمايند» واين از مصاديق «تضارب آراء؛ است كه به حال نظام و كشور اسلامى مفيد 


4. 


است. 


در حكومت على (ع) هم فقط خود آن حضرت معصوم و مصون از خطا بوده استء اما كاركزاران و مأمورين حكومتى آن 
حضرت معصوم نبوده اند» و لذا اشتباهات و لغزشهايى هم داشته اند و اين اشتباهات در جامعة آن روز بيان مى كشته و به امير 
المؤمنين (ع) نيز كزارش مى شده است؛ آن حضرت نيز به اين موارد ترتيب اثر مى داده است. ببهانه هاى موهوم نبايد جلو اين 
قبيل آزادى هاى لازم و مشروع؛ كه عقل و عرف ذنياق امزوز ثيز ا ثازا مق بسئددة كرفيه شوة. حون ذر 1ن صووت از ده 


اى مسلمان تضييع حقّ خواهد شد. 
اصل «كلكم راع و كلكم مسئول عن رعتّته) بايد مدّ نظر ما باشدء و آن را در جامعه عملى كنيم. 


دسته دوّم: كروه ديككر از مخالفين در داخل كشور اسلام كسانى هستند كه با عناد و نفاق قصد براندازى و محاربه دارند؛ آنها 
اشكال و اعتراض منطقى نسبت به حكومت ندارند» بلكه آن را 


از يايه و اساس نيذيرفته اند. روى همين اصل فعّالئتتهاى مشكوك و مخفى دارندء تا بتوانند حكومت مسلمين را برانداخته و 
نظام را ساقط و يا مختل كنند. اينان مخالف واقعى بشمار مى آيند. و لازم است حركات برنامه ها و فعَالئتتهاى شان مورد 


مراقبت و كنترل حكومت اسلام قرار بككيرد. 


البته اينان طيف كسترده اى مانند مخالفين» منافقين» سازمانها و احزاب سورّىء و نيز جواسيس را كه بصورت ستون ينجم براى 
يكانكان كان هى كتتل» در برهن كيرد. 


ضرورت مراقبت و كتترل امتئتى اين قبيل افراد و جريانهاء ناشى از اين ستكه نظام مسلمين و اسلام بايد حفظ شود و بديهى 
است كه آنان در صدد براندازى آن هستند. حفظ نظام متوف بر دفع حركات اين نوع دشمنان داخلى و از هم ياشيدن 
جماعت و تشكيلات آنهاست. در غير اين صورت حكومت اسلام بناكاه با يكك نيروى دشمن و تخريبكر مواجه خواهد شد كه 


ممكن است آن را ساقط كرده و جامعه مسلمان را دجار خسارات و زيانهاى جانى و مالى فراوان بككردانند. 


بديهى است لازمة دفع اين شد و خطر احتمالى» تهيهُ مقدّمات آن مى باشدء» مسأله اطلاعات و مراقبت و مواظبت بر اعمال 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 017" 
لا ذا اء 


ق 8لهرار_ مر 3 و لاد ور وس .> - 
هُمُ العَدوٌ فاحذرُهُمْ قَائَلَهُمُْ الله أنى يُؤْفكونَ. ١ 23١4١‏ 


اى ييامبر! آنان [منافقين] دشمنان تو هستند» يس از آنان «حذر» كن» خدا آنان را بكشد جقدر اهل مكرند و از حق سرباز مى 


زنند! 
[اديب و لغت شناس معروف وازه هاى قرآن] راغب اصفهانى كفته است: 


«حذر يعنى دورى كردن از امرى كه خطرناكك است.» ١ 20١9١‏ 


و فعالتتهاى اين قبيل دستجات و دشمنان داخلى كه برنامه براندازى و اقدام مسلحانه دارند» از نظر شرع جايز و بلكه واجب 


است. و براى اثبات جواز و وجوب آن دو نوع دليل شرعى و عقلى وجود دارد. نوع اول» دليل كلى و قاعده اى است. 


نوع دوم دليل قرآنى و روائى خاصٌ اين موضوع مى باشد. نوع دوم آن در متن به تفصيل توضيح داده شدهاست. در اينجا 


دليلهاى نوع اوّل را توضيح مى دهيم: 


ازاادلة غمومى وقاعده اق كه بوجوب اعمال مراقبت:و تجشس .در مورة متافقين و دشمتان جتكك طلب داغلى دلالك دارتد» 


مسأله وجوب مقدمة واجبء و تنقيح مناط و اولويّت را مى توان ذكر كرد: 
١-«وجوب‏ مقدمة واجب): 


جنانكه ييشتر ثابت شد حفظ حكومت اسلامى» و موجوديّت و كيان مسلمين واجب مى باشد» طبعا طبق مقتضاى قاعدةً اصولى 
«مقدمة هر واجبى نيز واجب است»» مقدمات آن نيز از هر نوع و سنخ كه باشد واجب خواهد بود. بديهى است كه شناسايى و 
مواظبت و مراقبت و كنترل اشخاص و دستجات سرّى مخالف و معاند نظام اسلامى كه برنامة براندازى نظام را دارند» از 
مقدمات واضح «حفظ نظام» مى باشد. لذا مراقبت و تجتّ.س بر اعمال آنان و جمع آورى اطلاعات و اخبار در موردشان جايز 


4. 


است. 


3 «تنقيح مناط): 


منظور از «تنقيح مناط» و قاعدة «اولويّت» اينست: وقتى ثابت شد كه تجثّه .س در مورد دشمنان خارجى اسلام واجب است» يس 
تجسس دربارةً دشمنان داخلى كه برنامه براندازى آن را دارند به طريق اولى بايد واجب باشد. در قسمتهاى بيشين اين بحث,. با 


توجه به روايات و اخبار تاريخى فراوانى كه ذكر شد» وجوب تجسس از اعمال و رفتار» تجهيزات 


و تصميمات دولتهاى بيكانه و دشمنان خارجى اسلام ثابت شدء و ثبوت آن نيز متّكى بر «تواتر اجمالى» بود. و جاى ترديد 


ندارد. 


بنايراد الم ا ا صمي ا اا 
تهديد كنندء ستون ينجم و تكيه كاه داخلى همان دشمنان خارجى هستند و خطرشان براى اسلام و مسلمين بي شع ار يكاتكان 
است» لذا تجسّ.س و مراقبت اينان نيز بايد به طريق اولى جايز باشد. اين همان جيزى است كه در اصطلاح فقهى «تنقيح مناط) 


ناميده مى شود. 

اين توضيحات با استفاده از بيانات حضرت استاد دام ظله العالى در جلسه درس فقه بكونه آزاد نككارش يافت. (مقرّر) 
(230). سوره المنافقون/ ه. 

(0309). مفردات راغب/ .1١9‏ 
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خداوند متعال دورى جستن از منافقين را در اين آيه شريفه واجب فرموده است. ذكر وازهُ «حذر- دورى جستن واحتراز 
كردن در اينجا بككونه مطلق و عدم تعيين مصداق دلالت بر اين دارد كه همه تلاشها و تجممعات آنان كنترل شود. 


بلكه اين از آشكارترين مصاديق وازه حذر است. 


آنانة حسمكئ شان كرا رشكزان متخنن سول خيذا (ض )نبز :يؤدنتل كد اازتففاتتتها واتصميعات متافقيق كستك خن تمودواو 
كزارش مى دادند. درت هنا كوه ك0 نون حدكهنا اد بن كار را با دشمنان خارجى انجام مى دادند. آنان اين كار را همجون 


يكك وظيفه شرعى براى خود تلقى مى كردند. [جنان كه داستان زيد , بن ارقم و عبد الله ابقَ معروف است]. زيد , بن ارقم وقتى 


از عبد الله 


ابن ابي اين جمله را شنيد كه مى كفت: «اكر به مدينه بازكرديمء عزيزان ذليلان را بيرون خواهند كرد.» و مراد او از «عزيزان» 
خود او واز«ذليلان» رسول خدا (ص) بود. زيد بن ارقم به عبد اللّه بن ابى اعتراض نموده و شنيده خود را نيز به ييامبر اسلام 


(ص) كزارش مى دهد. ييامبر (ص) به او مى كويد: 


«اى جوان! كوشهايت خوب شنيده؛ قلبت نيكك دريافته است و تو بدرستى سخن مى كويى. دربارة آنجه كه كزارش دادى هم 
اكنون آيه اى نازل كرديده است.) ١ 0١١١‏ 


.)٠(‏ مجمع البيان ج 0 59 (جرء )٠‏ در ذيل تفسير سوره منافقون. 


راجع به شخصييت زيد بن ارقم و داستان او با «عبد الله ابن أبى» در اينجا نياز به توضيح بيشترى هست كه هم اكنون ملاحظه 


مى فرماييد: 


داستان از اين قرار است كه بعد از يايان يافتن جنك بنى المصطلق و ييروزى مسلمين در آن جنكك, مسلمانها بر سر آبككاهى به 
نام «مريسيع» اتراق كرده بودندء اتفاقا ميان شخصى از اهل مدينه (انصار) به نام «سنان بن وبر جهنى» با شخص ديكرى به نام 
اتييدا 31 مشحودة عقا وض كناسيتك يكنات نا عس. ري خطان :اشع كر كتوق سق هلواط و تخووه مد كرو نل نان 
اهل مدينه را به يارى طلبيد» جهجاه نيز قريش و مهاجرين را. جيزى نمانده بود كه يكك جنكك تمام عيار ميان مهاجرين و انصار 


تفاق بيافتد كذشت ١‏ نان» از حق خود. غائله يابان يافت. بر كك متافقي: به ثام «عيد الله نه ابه» تفاقا در آن غزوه 
اتفاق بيافتد كه با كل سنان» از حق خود. غائله يايان يا بز ركك منافقين , نام بد الله بن ابي» كه اتفاقا در ان غزو 
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-"١‏ وقتى كه «خرّيت بن راشد ناجى) وبياران 


وهم فكران او يس از واقعه صفّين [و بيش آمدن قضيّه حكميت و ييدايش خوارج با انشعاب سباهيان امير المؤمنين (ع)] 
فرارى شده و در شهرها يراكنده شدند, على (ع) نامه اى به شرح زير به نمايند كان و كاركزاران خود در نقاط مختلف نوشت 


[كه از آن برمى آيد اين قبيل سازمانهاى محارب بايد مورد تجسّس امام مسلمين قرار بكي رند]: 


«بسم الله الرحمن الرحيم. از بندهُ خدا على امير المؤمنين به كليه كسانى از كاركزاران حكومتى كه آن را بخوانند. اما بعدى 
بدانيد مردانى كه با ما بيعت كرده بودند» بيعت خود را شكسته و بر ما شورش و خروج كردند. آنان از دست ما فرار كردند و 
كمان من اينست كه به سوى بصره رفته باشئد. بنايراين» از مردمان شهر و حوزه حكومتى خودتان دربارةٌ آنان يرس وجو و 
كسب الخبار كنيد. و در هر ناحيه اى از شهرهايتان بر امر آنان جاسوسانى بكماريد» آنكاه 


- شركت كرده بود زمينه را مناسب ديد تا آتش افروزى كرده و هنكامى كه به مدينه ب ركشت» با تحريكك قبيله خود و اهل 
مديته وجتكك اتصار و مهاجررة راواه تقدازة تنا أز انق طريق تواند مهاجريق مسلمان و شحفن زسول خدا زا ازهدينه بيرون 
كند. اين بود كه او بر سر جاه مريسيع با اهل قبيله خود خلوت نموده و يس از سخنان مفصل در تشديد اختلاف ميان مهاجرين 


و انصارء كفت: «وقتى كه به مدينه بركشتيم» عزيزترين هاء خوارترينها را از شهر بيرون خواهند راند!) 


«زيد بن ارقم» كه از اهل قبيله او و در آنجا حاضر بود» هنوز «نوجوان» به شمار مى آمدء لكن به رسول خدا (ص) سخت 


وفادار بود لذا 


تأراشة: انيداو بدازانة اق اعترا هن و رهاق البوة و بوكنان أن واالزد برضيو ل عفدا (صىن ): كراركج كرف عوك الله بن انيع متك 
شدء بزركان انصار نيز از او حمايت كرده و كفتند زيد بن ارقم هنوز نوجوان است شايد درست متوجه حرفهاى ابن أبىَ نشده 
أسخةه نا افكه اناق وسور سار كه وساققوة» رسام تازل كفعي اورا )تاباك دووق متاففان ورور كف اناق رع اللدية 


أبيَ) خبر داد. و بدين وسيله صدق سخن زيد بن ارقم ثابت شد. 


درباره شخصيّت خود زيد بن ارقم و سرانجام كار او نيز اخبار تاريخى مختلفى رسيده است كه رجالى بزركك مرحوم «مامقانى'» 
آنها را در كتاب خود كرد آورى و بررسى نموده است (ر. كك: تنقيح المقال فى علم الرّجال ج 1 ات ستكى) 
دانشمندان رجالى شيعه نوعا او را توثيق نموده واز اصحاب حضرت امير المؤمنين (ع)» امام حسن و امام حسين (ع) شمرده اند. 
حديث شريف غدير به دوازده طريق و سند جداكانه از زيد بن ارقم روايت شده است. با اين حال در برخى از روايات آمده 
است با اينكه او از اصحاب غدير بود و حديث «من كنت مولاه فهذا على مولاه و ...) را در روز غدير خم از ييامبر شنيده بود 
در موقع و زمان مناسب آنء آن را كتمان نموده و در ميان مردم شهادت نداد, و لذا خداوند جشم او را نابينا كردانيد و بعدها 


اوازاين كار خود اظهار يشيمانى مى كرد و حديث غدير را نقل مى نمود و استغفار مى كرد. (مقرّر) 
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اخبار بدست آمده 


دربارة آنان را براى من بنويسيد.) ١ 2١١١١‏ 


[اينها مجموع رواياتى است كه در زمينه ضرورت تجت..س و كسب اطلاعات از دشمنان خارجى و داخلى اسلام, ما بدانها 


دسترسى بيدا كرديم و] جه بسا كه محققان به موارد ديكرى از اين قبيل روايات آكاهى بيدا كنند. 0117 ١‏ 


بديهى است اين نوع تجمّد.س و مراقبت [درباره منافقان و دشمنان جنكك طلب داخلى كه در اين فصل سوم كفتيم] همجون 


شعبه اى از قسم دوم يعنى «تحت نظر كرفتن تحرّكات نظامى دشمنان» است [كه در فصل دوم اين 2 مبحث كفتيم.] 


بنابراين تمام دلايلى كه در آنجا اقامه كرديم در اين قسمت نيز قابل استفاده و استدلال است. لكن از اين جهت اين بحث را 


بككونه جداكانه آورديم تا اهمتت 


.)1١١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم. من عبد الله على امير المؤمنين إلى من قرأ كتابى هذا من العمالء اما بعد, فانّ رجالا لنا عندهم 
ببعه خرجوا هرّاباء فنظنّهم وججهوا نحو بلاد البصره؛ فاسأل عنهم اهل بلادكك و اجعل عليهم العيون فى كل ناحيه من أرضكك, ثم 
اكتب لي بما ينتهى» إليكك عنهم, و السلام.) الغارات ج ورور تاريخ طبرى ج 7857/2 جاب ليدن ١8(‏ جلدى). 


«خرّيت بن راشد ناجى' از قبيله «بنى ناجيه» نخست از ياران امير المؤمنين (ع) بود و در جنكك صِمّين در ركاب آن حضرت 
شركت داشتء لكن يس از قضيه حكميّت دجار انحراف و كج انديشى كشته و جزء خوارج بر آن حضرت ياغى شد. او 
سردسته كروهى از خوارج كرديد كه ينهانى در سرزمينهاى اسلامى بويزه شهرهاى عراق يراكنده شده و مشغول فعوالييت 


كرد يدند. نامه حضرتء در واقع «بخشنامه اى» است درباره امر آنان به 


مأمورين و كاركزاران حكومتى. (مقرّر). 


(؟1١01).‏ نمونه ديكرى از اين قبيل روايات را ابن قتيبه دينورى (متوفاى 775 ه.) در «كتاب الحرب» خود (بخشى از كتاب عيون 
الاخبار اوست كه مستقلا جاب شده) نقل كرده است كه ما اينكك ترجمه آن را در اينجا درج مى كنيم: 


ابن اسحاق كفته است: وقتى رسول خدا (ص) به قصد جنكك بدر از مدينه بيرون آمده بودند در آن اطراف به كشت زنى 
يرداختند» نا آنكه در آن ميان به بيرمردى از عرب برخوردند. آن حضرت [بدون آنكه خود را معرّفى كند] از ييرمرد يرسيد: از 
اخبار محمد و قريش جه مى دانى؟ بيرمرد كفت: تا خودتان را معرّفى نكنيد» جيزى نمى كويم. حضرت رسول (ص) فرمود: 
«آنككاه كه تو خبر دادى ما نيز خبر مى دهيم.» بيرمرد كفت: به من خبر رسيده است كه قريش [به قصد جنكك] از مكه فلا-ن 
وقت بيرون آمده اندء اكر آن خبر درست باشد اكنون بايد آنها در فلان محل باشند (نام آن محل را برد). و همجنين به من 
شن يده اسة كه فييك نز فلن وقح ازهديلة زوق مده أت كا كر اوه كفو ؤاضة ناشند او ابلك اكنوق نه هه 


نزديكى ها رسيده باشد. 


سيس يرسيد: شما كى هستيد؟ رسول خدا (ص) فرمود: «نحن من الماء؛ يعنى ما از آب هستيم! و بلافاصله از آن مرد دور شد. 
آن مرد مرتّب اين جمله را تكرار مى كرد و با خود مى كفت: يعنى از كدام آب؟! كتاب الحرب/ -9١‏ 40. جاب دار الفكر- 


مكتبه الحياه بيروت .١1980‏ (مقرّر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 701 


آن را نشان داده باشيم و معلوم كردانيم همانكونه كه تجسّس درباره تلاشهاى نظامى 


دشمنان خارجى يراهميّت استء مراقبت و تج س درباره تلاشهاى مخفى منافقين و دشمنان داخلى جنكك طلب اسلام نيز 


اهمْيّت دارد. 

”"- روايتى نيز در كتاب النكاح وسائل الشيعه موجود است كه شايد بتوان از آن نيز در اين مقام استفاده كرد. طبق آن روايت 
زراره از امام محمد باقر (ع) نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: 

«مردى از دوستان على بن الحسين (ع) بر او وارد شده و كفت: اين همسر شيبانى شما از خوارج مى باشد [و مخفى كارى مى 


كند زيرا كه او] على (ع) را ناسزا مى كويد. اككر حرف مرا باور نداريد و دوست دارى خودت از او بشنوىء من مقدّماتش را 
آماده كنم تا شما بتوانيد خودتان مستقيما از او بشنويد؟ 


شويد. خارج نشويد و در كوشه اى از منزل ينهان شويد» تا من او را به سخن كفتن وادار كنم و شما بشنويد. 


فردا كه شد آن حضرت همين كار را انجام داد و در كوشهُ مناسبى از منزل ينهان شد بطورى كه حرف آنها را بشنود. آن مرد 
امام زين العابدين (ع) آشكار كرديد. آنككاه او را طلاق داده و رهايش كرد, درحالى كه هميشه موجب اعجاب امام و بسيار 


مورد علاقةٌ آن حضرت بود.» ١ 01١79‏ 


(21). عن زراره عن أبى جعفر صادق (ع) قال: 


«دخل رجل على على بن الحسين (ع) فقال: إن امرأتكك الشيبانيه خارجيه تشتم علياء فان سرّكك 


أن أسمعك ذالك منها أسمعتكك؟ قال: نعمء قال: فاذا كان حين تريد أن تخرج كما كنت تخرجء فعد فأكمن فى جانب الذَّان 
قال: فلما كان من الغدء كمن فى جائب الدّار و جاء الّجل فكلمها فتبيّن منها ذالكك» فخلى سبيلها و كانت تعجبه.» 


وسائل الشيعه (كتاب النكاح) ج /١5‏ 80”ع؛ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. حديث “7. 
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ممكن است كسى اشكال كند و بككويد تفتيش عقايد كه در اسلام جايز نيست و عقيده آزاد است» يس جككونه امام زين 
العابدين (ع) آن زن را بخاطر داشتن يكك عقيده خاصٌ مورد بازكاوى و تجسّس قرار داد و يس بهمين دليل نيز طلاقش داده و 


از خانه خود بيرونش كرده است؟ 


جوابش اينست كه مطالعة تاريخ آن زمان به ما نشان مى دهد خارجى كرى صرفا يكك انديشه و عقيده مذهبى نبوده استء 
بلكه يكك تشكيلات محكم سياسى- نظامى [و تروريستى] بوده كه بطور معمول فعّاليت مخفى داشته استء و خطرات بسيار 
داشته اند [جنانكه امير المؤمنين (ع) و بسيارى ديكر را آنان ترور كردند. لذا نفوذ يكك زن از خوارج در اندرون خانه رهبر 
شيعيان حضرت على بن الحسين (ع) مى تواند در آن شرايط خطرناك باشد|]ء احتمالا آن زن نيز از نفوذيهاى خوارج بوده 
باشد. [بنابراين هركز آن زمان خارجى بودن صرف يكك انديشه و عقيده نبوده استء بلكه مسأله تروريسم و مسائل تشكيلاتى 
خطرناكك ديككر يشت سر آن قرار داشته است» و حضرت نيز به سخن آن مرد اعتنا نكرد و براى حصول اطمينان شخصا به 


تجسّس و تحقيق يرداخت. روى اين اصل هر جا مسأله نفاق و تروريسم داخلى در كار 


باشد» مراقبت و تجسّس دربارة آنان جايز است» جنانكه حضرت زين العابدين (ع) كرد.] 


مقصود از وار «مريب» نيز كه از امير المؤمنين (ع) در نامه هاى خود به برخى از كار كزارانش دستور داده است بر آنان 
[مريبها] سخت كيرى شود شايد همين افراد منافق و يا مشكوكك و مسّهم به نفاق باشند. بديهى است كه يكى از اسباب سخت 


#دوفرية هر الطايو زع ا رظان ةاعر ة سيط لة رودن كه فزوالقان قير مقائق وساصو رمه اسك 


«اى مردم مدائن! حذيفه بن يمان را والى شهر و مسئول ادارة امور شما قرار دادم؛ او از جمله كسانى است كه هدايتش مورد 


خرسندى من است,. و اميد 
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نيكى و صلاح او را دارم, او را امر كردم كه به خوبان شما احسان كند و به مريبهاى [مشكوكين] شما سخت بكيرد» ودر 
مجموع با همه شما با رفق و مدارا رفتار كند. ١ 21١69‏ 


ه- و نيز وقتى كه آن حضرت «قيس بن سعد بن عباده) را والى مصر قرار داد» به مردم مصر نوشت: 


«١قيس‏ بن سعد انصارى را به سوى شما فرستادم و او را امير و والى شما قرار دادم» يس شما نيز او را يارى نماييد» به او دستور 
داده ام با خوبان و نيكان شما نيكى و احسان كندء و به مريبان [بدان و مشكوكين] شما سخت كيرى نمايد» و در مجموع با 


خاص و عام با مدارا رفتار كند. من شيوه و روش او را مى يسندم و اميد 


صلاح و نيكى او را دارم.» ١ "1١8١‏ 
*- در «غرر و درا مدى» نيز نقل شده است كه حضرت فرمود: 


«با مردم بر اساس دين و سنت رفتار كنء بايد خوبان آنها از ناحية تو احساس امتت نمايند» و مريبان شان از جانب تو ترس 


داشته باشند. مرزهاى آنان رانيز حراست و حفاظت كن.) ١ 01١5‏ 
/ل_ا_ باز در اين باره در نهج البلاغه آمده اسبتك: 


هميشه سر كوب 


.)1١5(‏ «وقد ولّيت أموركم حذيفه بن اليمان» و هو ممن أرضى بهواه» و أرجو صلاحه. وقد أمرته بالاحسان إلى محسنكم., و 


الشّده على مريبكم. و الرّفق بجميعكم.) 


نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج ع/ رفة (به نقل از كتاب الغارات.) 


.)1١0(‏ وقد بعثت لكم قيس بن سعد الانصارى اميراء فوازروه و اعينوه على الحقء و قد أمرته بالاحسان إلى محسنكم و الشَّده 
إلى (على) مريبكم, و الرفق بعوائكم و خواضّكم. و هو ممن أرضى هديه و أرجو صلاحه و نصحه.ا 


نهج السعاده ج ع 378 (نقلا از الغارات). 

.)١١8(‏ عن امير المؤمنين (ع: «أقم النّاس على سنّتهم و دينهم, و ليأمتكك برئهم و ليخفكك مريبهم» و تعاهد تغورهم و اطرافهم.) 
غرر و درآمدى ج 718/7 حديث شماره 7519 جاب شماره كذارى شده دانشكاه. 
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١ 01١7 مى كنم.)‎ 

ابن اثير در كتاب «التهايه) دربارة وازّه «مريب)» مى نويسد: 


«در احاديث فراوانى از «ريب» به معناى «شكك)» سخن رفته است. و برخى نيز كفته اند «ريب» به معناى شكك به همراه متهم 


الشَّىء و أرابنى» يعنى مرا به شكك انداخت.) «2118 ١‏ 


.)0١(‏ قال على (ع): و لكنّى أضرب بالمقبل إلى الحقٌّ المدبر عنه؛ و بالشامع المطيع العاصى المريب أبدا.» 
نهج البلاغه فيض / 69 عيدو ج عور (خطبه ©). 
.)١18(‏ النهايه ج ما 
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فصل جهارم بيرامون ضرورت كسب اخبار و اطلاعات دربارة نيازمنديها و شكايات مردم و نارسايبها و نابسامانيهاى امور جامعه: 


اشاره 


بايد دانست كه در نزد ما شيعه اماميه تأسيس حكومت و ايجاد دولت به منظور كسب قدرت و تسلط يافتن بر بندكان خدا و 
برقرار ساختن مديريّت استبدادى در شئون زندكَى مردم نيست» و حاكم جامعه اسلامى نمى تواند در جامعه بككونة دلبخواهى 
عمل كند. بلكه منظور از تأسيس حكومت در اسلام اينست كه امور امّت بر يايه موازين تسلط و عدل يايه ريزى شده و كارها 
بر وفق ملاكهاى شريعت مقدس و رعايت مصالح عموم مردم اداره شود و نيازهاى آنان برآورده شود. جرا كه ضامن يايدارى 
ذولة .و يقنوانه قاع و اندرا جد ماع عدف ركرى سف ها ران جازه الى بز ابن قببيك كه از طرق غوافل وبواسطه 
هاى انتخابى و يا انتصابى رابطه كامل و تامّى ميان دولت و ملمت برقرار شود تا بتواند توقعات متقابل دولت و ملت و 
نيازمنديهاى آنان را به يكديكر منتقل كند. 


در سده هاى نخستين اسلامى اين واسطه ها و رابطها را اصطلاحا «نقباء» و «عرفا» مى ناميدند [كه جمع نقيب و عريف هستند. 
همجنين در داخل حكومتهاى اسلامى سازمان خاصّى به نام ديوان بريد مسئول كردآورى اخبار و اطلاعات از نقاط مختلف 
كشور براى زمامدار مسلمين بود كه بسيار اهميت داشت.] هر جند در برخى از روايات اخبارى در نكوهش سمت «عرافت» و 
عريفان نقل شده استء لكن بايد توجه كنيم كه اينها 


مطلق نيستندء» اينها همانند اخبارى هستند 
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كه در نكوهش امارت و حكومت وارد شده است [كه منظور نكوهش سلاطين وامراى جور است و نه اصل امارت و 
حكومت] دراين قبيل روايات نيز منظور نكوهش كسانى است كه از جانب حكومتهاى جور و زمامدار ناحق براى شناسايى 
افراد مؤمن و صالح استخدام مى شده اندء و اين حقيقتى است كه از مطالعه و بررسى اخبار و روايات كوناكون بدست مى 
آيد. وكرنه شخص رسول خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) در حكومت و مشى سياسى خويش اين كونه بوده اند كه در مقام 
اداره امور امت از روش «نقابت» و «عرافت» استفاده مى كرده اند. و اين موضوع از اخبار و رواياتى كه هم اكنون نقل خواهيم 


كرد آشكار مى شود. [اين اخبار» در واقع هم سابقه تاريخى عرافت و نقابت در اسلام و هم مشروعتّت آن را مى رسانند|: 
[سابقه قاربخى و مشروعيّت نقابت و عرافت در اسلام:] 


١-در‏ سيرة ابن هشام روايت شك: «ييامبر اسلام در «عقبه دوم) و(19١١)‏ 3ن وقتى دسته اى از مردم مدينه با آن حضرت بيعت 


كردند» خطاب به آنان فرمود: 


«از ميان خودتان دوازده نفر را به عنوان نقيب بركزيده و به من معرّفى كنيدء تا آنان ه ركدام شان ناظر وضعيّت قبيله و قوم خود 
باشند آنات :اذ مبان غود دوازده تقر يرا فغنوان تقب ير كلانه قفر از ميان خررجياة وسه تقر ازميات اوستيان» وه 


آنككاه رسول خدا (ص) خطاب به نقباء منتخب فرمود: 


شماها بر انبحه كه قومتان حستتد كثيل هستيدء همانكوته كه حوارئين براق 


.)1١19(‏ «عقبه) نام محلّى است كه در ميان شهر مكه و «منى» واقع شده واكنون مسجدى بهمين 


نام در آنجا وجود دارد. در سال دوازدهم بعثت» رسول خدا (ص) در آنجا با دوازده نفر از اهالى يثرب (مدينه) ييمان بيعت 
بستند. در سال بعد يعنى سال سيزدهم بعثت نيز در همان محل (عقبه) هفتاد و سه تن از مسلمانان يثرب (مدينه) بعد از انجام 
مراسم حج و بطور ينهانى در وسط شب با رسول خدا بيعت كرده و ييمان بستند كه مانند زن و فرزندشان از ييامبر اسلام دفاع 
كنند. ازاين ميان هفتاد و يكك نفر مرد و دو نفرشان زن بودند. اولى را «ييمان عقبه اول» و دومى را نيز «ييمان عقبه دوّم) مى 


نامند. (مقرر) 
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عيسى بن مريم (ع)» و من نيز كفيل قوم خودم يعنى همه مسلمانان هستم. آنها ياسخ دادند: بلى.) ١ 037١١‏ 
اين روايت در بحار الأنوار با اندكك تفاوتى از طريق على بن ابراهيم اينككونه روايت شده است: 


«... آنككاه رسول خدا (ص) فرمود: از ميان خودتان دوازده نفر را به عنوان نقيب به من معرّفى كنيدء تا كفيل شما بر اين امر 
[اسلام آوردنتان] باشند. همانكونه كه حضرت موسى (ع) از بنى اسرائيل دوازده نفر نقيب بركرفت. آنكاه آنان [مردم مدينه] 
كسد هر كت روا كدج كراهن ب ركزين.) ١ 0171١١‏ 


ردن كان فك اذ همان دلد عنان الأنرا رشقل ارونانت) انكرت مده امت كدوامن فرمية: 


«دوازده نفر از ميان خودتان به عنوان نقيب تعيين و به من معرّفى كنيد. آنان [اهل مدينه] نيز نقبا را بركزيدند. آنكاه بيامبر 


فرمود: من با شما ييمان بيعت مى بندم همانكونه كه عيسى بن مريم (ع) با حواريّون ييمان بيعت بستء كه كفيل 


باشند بر قوم خودشان در آنجه كه هستندء و نيز دفاع كنيد از من همانككونه كه از زنان و فرزندان خودتان دفاع مى كنيد؛ اهل 


مدينه با ان شرايط با آن حضرت بيعت كردند.» (؟71١) ١‏ 


بايد توجه داشته باشيم كه در قرآن مجيد داستان كزينش نقباء دوازده كانه بنى اسرائيل در زمان حضرت موسى آمده است و 


نه حضرت عيسى بن مريم. [لذا احتمالا تصحيفى در روايت ياد شده صورت كرفته است.] 


«خداوند از بنى اسرائيل [براى موسى] ييمان كرفتء و از ميان آنان دوازده 


> 1). سيرة ابن هشام ج / 0 


(2171). بحار الأنوار ج 1/19 (جاب جديد): عن على بن ابراهيم: فقال رسول الله (ص): «اخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا 
يكفّلون عليكم بذلكك, كما أخذ موسى (ع) من بنى اسرائيل اثنى عشر نقيبا. فقالوا اختر من شئت.) 


(؟07). بحار الانوار ج /١9‏ 258 تاريخ تنا يآنب دخولة الش ود نيت :ا 
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نقيب مبعوث كرديم.) 01 ١‏ 

-١‏ صاحب تراتيب الاداريه مى كويد: 


«در كتاب «اللإصابه» در ضمن زند كينامة سعد بن زراره از طريق «حاكم) روايت كرده استء كه زمانى كه اين شخص (سعد بن 
لوؤار دكاتا رفكو انها الوشويير عفد زع ) اسدورو كسيء ها وشول اللده دفي ها رده رشتين ورا اسه 


بفرما. 


ييامبر اسلام به آنان فرمود: من نقيب شما هستم. الخ و شبيه اين روايت ضمن شرح حال اين شخص (سعد بن زراره) در كتاب 
الاستبصار نيز آمده است.» ١ )0١78(‏ 


معنى كلمه «نقيب» را بعد به تفصيل بازخواهيم كفت. 


“- در سنن ابى داود [در مبحثى كه تحت عنوان «باب العرافه» باز كرده]ء 


باسند خود از «غالب القطان» از مردئ» ازيدرش» از جدش روايت كرده است كه: آنان در اطراف يكى از آبشخورها 
زندكى مى كردندء وقتى خبر ظهور اسلام به آنان رسيد, رئيس قبيله و صاحب آبشخوره صد شتر به قوم خود داد تا اسلام 


بازيس بككيرد. لذا يسر خود را نزد ييامبر اسلام (ص) فرستاد و به او سفارش نمود كه بنزد ييامبر برو و ...» و به او بككو: 


براى من تعيين بفرماييد. 


يسرش بنزد ييامبر آمد و كفت: ...» يدرم بير كهنسالى است و عريف آب استء و از شما مى خواهد بعد از خودش مرا براى 


اين منصب معيّن كنيد؟ 


در ياسخ او ييامبر فرمود: 


0 
تر ام ا يز لاء 7 لا 2 200 
96 سووة نائده 117 لفك كد الله مكاف فى رعلكات وَّ بَعَثنا مهم ادن عَشَرَ تقيبا. 


(076). التراتيب الاداريه ج /١‏ 77. 
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إِنّ العرافه حقّ و لا بد للنّاس من العرفاء» و لكنّ العرفاء فى الْثّار «178) .١‏ 
يعنى خود شغل عرافت حقٌّ استء و لكن عريفها جايكاهشان در آتش است. 


توضيح: از اين حديث جنين استفاده مى شود كه عريف آب و آبشخور (منهل) بودن نيز يكى از مناصبى بوده كه از طرف 
حكومت بافراد معتينى واكذار مى كرديده است. و نيز حديث صراحت كامل دارد بر اينكه اصل مسأله عرافت در اسلام حق 


است. بنابراين قسمت يايانى حديث يعنى جمله 


«إِنْ العرفاء فى الْنْارم حمل مى شود بر اينكه اكثر «عريفان» معمولا حق و عدالت را رعايت نمى كنند, واين حرفه» حرفه اى 


است كه براى متصدّى آن احتمال لغزش و انحراف بسيار زياد است. 


ع- بخارى در صحيح خود (كتاب العتق) بسند خود از شخصى به نام «عروه» نقل كرده كه عروه كفت: «مروان» و «مسور بن 


مخرمه) به من خبر دادنك: 


هنكامى كه در غزوةُ هوازن مسلمانان غنائم و اسيرانى از هوازنى ها را بدست آوردندء هيئتى به نمايندكَى قبيله هوازن نزد آن 


قرت اندو و درخواسة تمووتك كه اسيزات اثآن وا ازاد نمانتل و امؤال يغنمة كرفتة شهدم وايين تدهتد. 
رسول خدا (ص) جواب داد: 


«من خودم تنها نيستم؛ اين جمعيّتى كه همراه من هستند و شما آنها را مى بينيد نيز حق دارند. و ... سيس ييامبر (ص) در ميان 
مردم ايستاده و خدا را حمد و ثنا كفتء و سيس فرمود: 


مردم بطور دسته جمعى ياسخ دادند: اين كار را با طيب نفس يذيرفتيم. 


بيامبر (ص) فرمود: براى من معلوم نككرديد كه كدام يكك از شماها باين كار 


(110). سئن أبى داود ج 119/7 (باب العرافه). 
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اذن دادء و كدام اذن نداد» يخش شويد و «عريفهاى خودتان» را يبش من بفرستيد تا با آنان در اين باره حرف بزنم. مردم 


يخش شدند و عريفهاى آنان نزد رسول خدا (ص) آمدند و كفتند كه همه با طيب نفس باين كار اذن داده اند.) (8؟7١)‏ 


[ازاين روايت معلوم مى كردد كه هر يكك از قبايل مسلمان براى خودشان «عريفى)» داشته اند كه در امور مختلف واسطه ميان 
آنها و امام مسلمين (ييامبر اسلام) بوده است. 


احاديثى كه تا اينجا دربارة مشروعتّت عرافت و نقابت در اسلام نقل كرديم, مأخوذ از منابع برادران سنّت و جماعت بود. 
اكنون جند روايت هم در اين باره از طريق راويان خاصٌ احاديث اهل بيت عصمت و طهارت نقل مى كنيم, كه اينها نيز 


همانند آن قبلى ها دلالت بر سابقة وجودى نقابت و عرافت در اسلام و مشروعتت آن دارند.] 
0- شيخ كلينى ره بسند خود از «حبيب بن ابى ثابت» روايت كرده كه او كفت: 
«از مناطق همدان و حلوان» عسل و انجير براى امير المؤمنين على (ع) رسيد. 


آن حضرت «عريفها» را دستور داد كه يتيمان را جمع كرده و بنزد آن بزركوار بباورند. آن حضرت از آن عسل و انجيرها بآن 
بجه هاى يتيم مى خورانيد» و نيز با قدحى آن را ميان همه آنان تقسيم فرمود. به آن حضرت كفته شد: يا امير المؤمنين جه كار 
دارى مى كنى با اينها؟ امير المؤمنين جواب داد: «امام) يدر يتيمان بشمار مى آيدء و من اين كار را به حساب يدرى و از جانب 


يدرانشان انجام مى دهم.) و77١0 ١‏ 


#- در وسائل از شيخ صدوق ره از امام صادق (ع) روايت كرده است كه در ضمن «حديث مناهى) فرمود: 


(2؟17). صحيح بخارى ج له اله (كتاب العتقاء). 
(/13797). اصول كافى ج 5/١‏ (كتاب الححه. باب ما يجب من ...» حديث 0). 
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«ييامبر اسلام فرموده است: هر كسى عريف قومى بشود او را در قيامت مى آورند درحالى كه دو 


دست او به كردنش بسته شده است. [و بدين كونه شروع به حساب دادن دربارة شغل خود بخداوند كند] يس اكر در آن 
شغل طبق اوامر خدا و دستورات دين عمل كرده باشدء آزاد مى كرددء اما اككر در شغل عرافت خود ستم روا داشته باشدء 


بآتش در افكنده مى شود وا جه بد فرجامى است.) ١ )1١8«‏ 


- باز صاحب وسائل الشيعه از شيخ صدوق در كتاب عقاب الأعمالء با سند ويزهُ خود از يبامبر اسلام نقل كرده است كه آن 


حضرت ضمن حديثى فرموده است: 


«هر كس عرافت قومى را بيذيرد ودر آن منصب به خوبى انجام وظيفه نكندء در برابر هر روز آن به مدّت هزار سال در جهنم 
يحون فى شود ونيز انان ةاضكراق تحشر اوؤده فن.شويد دوختالى كه دسعهاشانانه كرد شان سمته هذه اسث: اكر دو 
سمت عريفى طبق دستورات خداوند عمل كرده باشند» خداوند آنان را آزاد مى سازدء اما اكر ستم روا داشته باشند» به مدّت 


هفتاد يائيز [يعنى هفتاد سال] در جهنم مى مانند.) ١ 0١79١‏ 


8- باز صاحب وسائل الشّيعه با سند خود از «كشّى» بسند خود از «عقبه بن بشير» از حضرت ابو جعفر (ع) نقل كرده كه ضمن 


حديثى [در ياسخ سؤالى] فرمود: 


«... اما سخن تو مبنى بر اينكه عريف قبيله ات مرده» و مى خواهند تو را به عنوان عريف قبيله بركزينند؛ [در اين باره بايد 


بدانى] اككر از بهشت بدت 


(17). وسائل الشيعه ج 18/17: ... قال رسول الله (ص): «من تولّى عرافه قوم أتى به يوم القيامه و يداه مغلولتان إلى عنقه. 
فأن قام فيهم بامر اللّه عز و جل أطلقه اللّهء و إن كان ظالما 


هوى به فى نار جهنم و بئس المصير.) 

(2). عن النبى (ص) فى حديث؛ء قال: 

«من تولّى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ)» حبس على شفير جهنّم بكل يوم ألف سنه؛ و حشر و يده مغلوله إلى عنقه؛ فان كان 
قام فيهم بامر الله اطلقه اللّه؛ِ و إن كان ظالما هوى به فى نار جهنم سبعين خريف.) 

وسائل الشيعه ج 1717/١7‏ باب ه* از ابواب ما يكتب بهء حديث 7. 
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مى آيد و آن را دشمن مى دارى» در اين صورت عرافت آنان را بيذير. 


[جون ماهيّّت شغل عرافت جز اين نيست] كه حاكم و سلطان ظالم و جائرى, مرد مسلمانى را دستكير كند و خونش را بريزد» و 
تو نيز به عنوان عريف در خون او شريكك باشىء» درحالى كه شايد از دنياى آنان [حكام و سلاطين] نيز جيزى بتو نرسد.) 170١‏ 
١‏ 


سابك واججطله ور دين :اتن تجوت دلالة ذازد تديعما "مطلق كز مار فاه دوبازة علض تكرهق عر فرق دق ترك ال ووانات: 
كفتيم. و آن اينكه دليل اين نكوهش اين بوده است كه در كذشته اغلب كسانى كه اين شغل را مى يذيرفته اند» در خدمت 
سلاطين و فرمانروايان جور و ستم بوده اند» واز طريق تصدّى اين منصب مرتكب كناه و معصيت مى كرديده اند. جون آنان 
مردان و زنان مؤمن و ياكباخته را كه حكومتهاى جائر نمى شناختند» بدستكاه هيئت حاكمه معرّفى مى كردند؛؟ در نتيجه 
حكومتها نيز خون آنان را مى ريختند. لذاء شأن اين قبيل روايات كه در نكوهش شغل غرافت وارد شده؛ درست بككونه اى 


است كه روايات نكوهش كنندة حكومت و امارت دارند. اكر اين احاديث معنائى جز اين داشته باشند» لازمه اش اين 


ستكه جامعه مسلمين هميشه بدون حاكم و مدير و بدون عريف بماند. درحالى كه يذيرفتن مقام حكومت و عرافت در صورتى 


كه كسى نراق يذيرفتق آنها تناشدء بر انسان واجب مى كردةء وانن مظلبى 'است يسيان رؤشن. 
9- در دعائم الاسلام از امير المؤمنين على (ع) نقل شده است كه فرمود: 
«هر جامعه اى ناكزير از داشتن زمامدار» عريئ». حسابرس و قاضى است. 


بنابراين» بايد حقوق و مقدّرى آنان تعيين شود.) ١ 0171١‏ 


(1) .... عن ابى جعفر (ع) فى حديث قال: «... و اما قولكك ان قومى كان لهم عريف فهلكك فارادوا أن يعرفونى عليهم, فأن 
كنت تكره الجنْه و تبغضها فتعرف عليهم. يأخذ سلطان جائر بامرئ مسلم فيفسكك دمه فتشرك فى دمه. و لعلكك لا تنال من 
دنياهم شيئا.) 


وسائل الشيعه ج /١١‏ 2180 باب 280 از ابواب جهاد نفس حديث .٠١‏ 


(11). عن على (ع) أنه قال: «لا بد من اماره و رزق للا-مير. ولا بد من عرافه و رزق للعريفء ولا بد من حاسب و رزق 
للحاسب. و لا بد من قاض و رزق للقاضى.) دعائم الاسلام ج 7/ .51١‏ 
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نه تنها جامعه انسانى در اين دنيا نيازمند «عريف» استء بلكه طبق برخى روايات در جهان آخرت نيز به وجود عريف نياز هست 
[و دو روايتى كه هم اكنون نقل مى كنيم دراين زمينه هستند.]: 


-٠‏ در روايت سكونى از امام صادق (ع) آمده كه حضرت ييامبر (ص) فرمود: 
«حاملين و حافظين قرآن عريفهاى اهل بهشت خواهند شد.») ١ 01١7١‏ 
١‏ در سنن دارمى از «عطاء بن يسار نقل شده كه ييامبر فرمود: 


«حمله و حافظين قرآن عريفهاى اهل بهشت خواهند بود.) )١1١79‏ 


5 در مسند احمد بن حنبل از ابو هريره نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«واى بر امراء واى بر عريفهاء واى بر امناء [يعنى وكيلها و كفيلها]. در روز قيامت دسته اى هستند كه 5 رزو مى كنند اى كاش با 


موهايشان از ميان زمين و آسمان آويزان و معلق مى شدند, اما جيزى از اين قبيل كارها را انجام نمى دادند.» ١ 0176١‏ 


1- روايت شده كه جناب ابو ذر به كسانى كه به هنكام فرارسيدن مركك او در «ربذه) بر بالاى سرش حاضر شده بودندء 


فرمود: 


«شمارا بخدا قسم مى دهمء هر كس از شماها كه امير» يا عريف و بريد [مأمور امتيتى در حكومت خلفا] باشدء مرا تكفين 
نكند.) ١ 0١1‏ 


-١‏ دارمى با سند خود از «مقدام بن معد يكرب» روايت كرده كه آن 


(137). قال رسول الله (ص): «حمله القرآن عرفاء اهل الجنّها. 
اصول كافى ج ؟/ 208 كتاب فضل حامل القرآن» حديث .١١‏ 
(177). سنن دارمى ج ؟/ :©٠١‏ «حمله القرآن عرفاء اهل الجنه.) 


رع" 1), ابو هريره عن النبى (ص) قال: «ويل للا-مراء» ويل للعرفاء» ويل للامناء» ليتمنين اقوام يوم القيامه ان ذوائبهم كانت معلقه 
بالترياء يتذبذبون بين السماء و الارضء و لم يكونوا عملوا على شىء.) 


مسند احمد بن حنبل ج 0 

(10). قال ابو ذر لمن حضره فى الرّبذه حين الموت: «أنشدكم الله أن لا يكفينى رجل منكم كان اميرا او عريفا او بريدا. 
منه احمد بن حنبل ج 8/ 188. 
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5 ل عن 5 
حضرت دست خود را بر دوش او كّذاشته و فرمود: 


«اى قديم! اكز بميرئ در حالئ كه امين كاتب:[منشى حكومتى] و غريك نباشنى».رستكار شدء اع زع 18 ١‏ 


6- در وسائل 


الشيعه از كتاب «خصال» شيخ صدوق بسند اواز «نوف'» از امير المؤمنين على (ع) روايت كرده؛ كه آن حضرت فرمود: 


عرطبه يعنى طنبور و يا مسئول كوبه يعنى طبل و نقاره» باشى. براى اينكه [من ديدم] كه ييامبر (ص) شبى از خانه بيرون آمد و 
نكاهى بآسمان انداختء» آنكاه فرمود: 


«اين وقت شب ساعتى است كه هيج دعائى ردّ نمى شود مككر دعاى عريف يا شاعر [مدّاح ظلمه]؛ عشار» شرطى و دعاى مسئول 


طنبور و طبل.) ١ )١7/‏ 
-١8‏ در نهج البلاغه نيز از «نوف بكالى» از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«اى نوف! براستى كه حضرت داود (ع) در مثل جنين ساعتى از شب بيدار مى شد. سيس فرمود: اين وقت ساعتى است كه 


دعاى هيج بنده اى مردود نمى شود مككر اينكه او عشّاره عريفء شرطىء و يا مسئول طنبور و طبل و تقاره باشد.» 03780 ١‏ 


(1). عن المقدام بن معديكرب, أن رسول الله (ص) ضرب على منكبه ثم قال له: «أفلحت يا قديم! إن مت و لم تكن اميرا و 
لا كاتبا و لا عريفا.» 

سنن الدارمى ج .١118/7‏ 

(110). وسائل الشيعه ج /ع*73ء باب ٠٠١‏ از ابواب ما يكتسب به حديث 17. 

يا نوفء ايااكك ان تكون عشارا او شاعرا او شرطيا او عريفا او صاحب عرطبه- و هى الطنبور- او صاحب كوبه- و هى الطبل-؛ 


فان نبى الله خرج ذات ليله فنظر إلى السماء فقال: أما إنها السّاعه التى لا ترد فيها دعوه الا دعوه عريف او دعوه شاعر او دعوه 
شرطى او صاحب 


عرطبه او صاحب كوبه.) 


در رابطه با اين حديث بايد توجه داشته باشيم كه منظور از طنبور و عرطبه» تشكيلات مربوط به نوازند كى و مطربيكرى 
دستكاه خلفاء و سلاطين است. احتمالا منظور از مسئوليّت كوبه (طبل) نيز همان تشريفاتى است كه به نام «نقاره) براه مى 


انداخته اند. (مقوّر). 
(17). يا نوفء ان داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: إنها ساعه لا يدعو فيها عبد الَا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: ١/ا‏ 


البته جنانكه قبلا نيز كفتيم بايد توجه داشت كه اين جند حديث به نامشروع بودن اصل جنين مناصبى دلالت نداردء بلكه در 
مقام انتباه هستند كه يذيرش جنين مسئوليتهائى كار هر كسى نيست و بسيار خطير استء و نيز اغالب كسانى كه در جارجوب 
حكومتهاى جائر متصدى اين قبيل مناصب از جمله عرافت مى كردند» دجار آلودكى و لغزش و انحراف مى شوند. و لكن از 


مجموع آنها سابقة تاريخى شغل و منصب عرافت و رواج آن در ميان مسلمين نيز مستفاد مى شود. 
١‏ ابن ابى الحديد از نصر بن مزاحم روايت مى كند كه: 


«على (ع) دستور داد خانة شخصى به نام حنظله را [كه خيانت كرده و به دربار معاوية طاغى در شام يناهنده شده بود] تخريب 


كنند» بكر بن تميم و شبث بن ربعى كه عريف قبيله او بودند» اين كار را انجام دادند.) +039 ١‏ 
فلكتمتدون انه قوياق افعود كه متسل دا "بست ورسة تقار مداق طلا بفة حو دفن قرا كردم ويه متماز نه مؤيمفة رودت 
در تراتيب الاداريه كفته است: 


«صاحب كتاب الاصابه در آن كتاب زند كينامة جندب بن نعمان ازدى را آورده واز كتاب ابن عساكر نقل كرده 


است كه: 


ابو عزيز [يعنى جندب بن نعمان] بر بيامبر اسلام (ص) وارد شد و اسلام آورد» و اسلام او نيز خوب كرديد» سيس ييامبر (ص) 


او را در ميان قوم خودش عريف قرار داد. 
ودر همان كتاب ضمن زند كينامة رافع بن خديج انصارى كفته است كه او در مدينه عريف قوم خود بود.) 01800 ١‏ 


در اين زمينه؛ اينها آن مقدار از رواياتى است كه ما بدانها دست يافتيم و شايد 


| نكيت له الاآان: يكوك عمارا او عرقا اوشرطا او شاحت عرطه (و ف الظيور) اواستاخت كزية رهن الطبر): 
نهج البلاغه فيض الاسلام/ 116, عبده ج ”/ 11776 (حكمت .)3١©‏ 

(19). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 8/ 17 

(05). التراتيب الاداريه ج /١‏ 8؟. 
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جويند كان با يزوهش خود به بيش از آن دست يابند. 


از مجموع روايات و احاديثى كه نقل كرديم مى توان بر مشروعتيت و رايج بودن امر «نقابت» و «عرافت» در زمان ييامبر (ص) و 
ائمه (ع) بى برد. جنانكه مى توان دريافت كه وجود اين قبيل مشاغل بككونه اصولى و درست در جامعه از ضروريات است, هر 
جند كه متصدى اين مشاغل از نظر تقوا و ديانت هميشه در معرض آفات و آلودكيهاى تهديدكننده قرار دارند. لكن اين از 
لوازم و بى آمدهاى همه شغلها و مقامهاست. مكر اينكه خداوند متعال با لطف خود انسان را محافظت فرمايد. 


[بنابراين» تا اينجا كه سابقة تاريخى «نقابت و عرافت» و مشروعتت آن آشكار كرديد» ازاين ببعد مى يردازيم به بازشكافى و 


تشريح معناى خود اين دو اصطلاح. يعنى «نقاب و عرافت» از نظر اهل لغت, تا بحثمان هر 


جه ببشتر تكميل كردد ]: 
معناى لغوى نقيب و عريف: 
-١‏ راغب اصفهانى در مفردات كلمه: «نقيب» را اينكونه معنا كرده است: 


«نقيب: كسى كه دربارة قومى بحث و كنجكاوى كند و احوالشان را بدسث بياورد. جمع آن نقباء مى باشد. خداوند نيز در 


-. لا هو - - >< ص 
قرآن فرموده: و بَعَثنا منْهُمُ انْنَ عَشَّرَ نَقيباء يعنى از ميان قوم بنى اسرائيل دوازده نفر را به عنوان نقيب برانكيختيم.» ١ 11١‏ 
3 در كتاب صحاح اللغه فته است: 


يعنى نقيب» شاهد و ناظر قوم خود كرديد.) ”01 ١‏ 


"'- باز در همان كتاب كفته شده: 


(351). مفردات راغب/ 2759. 
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«عريف يعنى عارف به احوال قوم و شناسندة آنها. عريف به معناى نقيب استء و آن منصبى يايين تراز رياست است و رتبه 


عريف نازل تراز رئيس استء جمع آن عرفاء مى باشد.) 0157 ١‏ 
ع- در «نهاية ابن اثير) نيز 1 مده است: 


«در حديث مربوط به عباده بن صامت آمده است كه او از نقباء بود» نقباء جمع نقيب است,ء و او همان عريف قوم است. يعنى 
كسى كه به قوم نزديكك و براى آنها جلودار استء و اخبار آنان را خوب مى داند. كو اينكه براى كشف احوال آنان نقب مى 


زند و تفتيش مى كند.) (188) ١‏ 
ه- باز در «نهايه ابن اثير» كفته است: 


[در حديث آمده كه]: العرافه حقّ و العرفاء فى النّار. العرفاء جمع عريف استء و او كسى است كه قم امور قبيله و يا دسته اى 


از مردم باشد» عريف امور 


آنان را سريرستى و تولّى مى كندء و امير و حاكم نيز احوال و كزارشهاى مربوط بآن جماعت را از او مى كيرد. [از نظر علم 
صرف فعيل يعنى صفت مشبّه] به معناى فاعل [اسم فاعل] استء و عمل او را عرافت مى نامند. و اينكه در حديث آمده: العرافه 
حق. منظور اينست كه در شغل و منصب عرافت مصلحتى براى مردم و حفظ منافع آنان وجود دارد؛ جون از اين طريق 
مسائلشان و امورشان شناخته مى شود. و مشكلاتشان برطرف مى كردد. اما آنجا كه در حديث فرموده: العرفاء فى الْنّار (عريفها 
اهل جهنم هستند). منظورش اينست كه آدمى رااز رياست طلبى بازدارد و خطرات احتمالى اين شغل را كوشزد كند. [و در 
واقع حديث افراد را نسبت به متصدّى اين شغل برحذر مى دارد] و مى خواهد بككويد اين منصب محل آزمايش و فتنه است» و 


اكرفسقول :و متضدىئ آن “بطق موازيق عق عمل تكتد مسعسق ‏ 'عذات خدا خواهد كرد يل :ده ١1‏ 


(18). همان مدركك ج ©/ 1507. 

(08). النْهايه (ابن اثير) ج .٠١١/8‏ 

(088). النهايه ج ”77 7518. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 6/ا” 

#- در لسان العرب نيز راجع به دو كلمة نقيب و عريف جنين كفته است: 

«١نقيب‏ همان عريف قوم استء جمع آن نقباء استء نقيب يعنى عارف باحوال يكك قوم و شاهد و ناظر و كفيل آنان.» 0358 ١‏ 
/- باز در آن كتاب آمده است: 


«عريف قوم يعنى سيد و آقاى آنانء او را از اين بابت عريف كفته اند كه قم قوم و مسئول آنان و عارف بامور سياسى شان 


مى باشد. و ...» عريف همان نقيب استء و آن يايين تراز رئيس است.) «/ا1) ١‏ 


[تا اينجا علاوه بر اينكه سابقهُ تاريخى منصب نقابت و عرافت در اسلام و در ميان مسلمين» از زمان خود رسول خدا (ص) و 
امير المؤمنين (ع) تا دوران خلفا و سلاطين بعدى روشن كرديد» و اصل مشروعتّت آن آشكار شدء معناى لغوى آن نيز با استناد 
[رفع يك اشتباه]: 

جنانكه ملا-حظه فرموديدء ظاهر كلمات اهل لغت اينست كه «نقيب» و «عريف» هر دو داراى يكك معناء و يا اينكه نزديكك به 
يكك معنا هستند. و منظور از نقيب و عريف كسى است كه رابط ميان قبيله و جماعتى از مردم و حكومتها وامام مسلمين بوده 
است و امام و حكام مسلمين از طريق او» جكونكى مشكلات و وضع مردم را مى فهميده اند. و متعارف بر اين بوده كه نقيب و 


عريف از ميان اعضاى هر قبيله براى خود آن قبيله بركزيده مى شده استء, جون كه او نسبت باوضاع و احوال قبيله و افراد آن 


آكاهتر از افراد بيكانه و خارج از قبيله بوده است. 


و نيز [بر اساس آنجه كه كفته شد] اين دو وازه اختصاص بامور نظامى و جنككّى ندارند» [كه مثلا فقط يكك دسته از نظاميان را 


«عريف» بنامند]» بلكه 


(152). لسان العرب ج /١‏ 24/. 
.)١1(‏ همان مدرككث ج 4/ 770. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 0/ا” 


عمومت ذارة و يكى از مضاديق آن تيد مى توائد مسائل نظامى باشد. لكن برا برخي از غلما امر مشتيه شذه.و كمان برذة اثذ 
كه كلمةٌ «عريف» يكك وازْهُ تخصّصى نظامى است. منشأ اين اشتباه اين مسأله است كه 


در طول تاريخ» سلاطين و حكامى كه بر سر كار بوده اند معمولا جنبه هاى مثبت و مردمى منصب نقابت و عرافت مد نظرشان 
نبوده استء بلكه از عريفها فقط و يا بطور اغلب در موارد نظامى و شناسايى و جلب و جذب سرباز و نيروى جنكّى استفاده مى 
كرده اند. درحالى كه اصل مسأله در اسلام اين نيست؛ و اخبار و رواياتى كه نقل كرديم همه دلالت بر عمومدّت و شمول آن 
به موارد غير نظامى داشتند. [به هر حال اين اشتباهى بيش نيست, ما در اينجا به جند مورد از آن اشاره كرده» و سيس مجموع 


اين بحث را جمعبندى مى كنيم |: 
«كتّانى» در كتاب تراتيب الاداريه در تعريف «عريضف» كفته است: 


«عريفها همان فرماندهان و رؤساء نظامى هستندء و شايد علت نامكذارى آنان باين نام اين بوده استء كه احوال ارتش و 
نظاميان بواسطة آنان براى حكام شناخته مى شود. اين مطلب را باجى در كتاب المنتقى كفته است.) 0188 ١‏ 


در كتاب «المبسوط»» يايان كتاب فيئى و قسمت غنائم نيز جنين كفته است: 


«مستحب است اردوهاى نظامى و ارتشى ها را قبيله قبيله» دسته دسته و حزب حزب قرار داده» و براى هر دسته اى يكك «عريف» 


خلقهاى مختلف درآورديم تا از هم بازشناخته شويد.) 


ييامبر اسلام نيز در سالى كه جنكك خيبر واقع شد براى هر ده نفر يكك عريف (فرمانده) تعيين كرد.) 0159 ١‏ 


(168). تراتيب الإداريّه ج /١‏ 7"0. 
(199). مبسوط ج 2/0/١‏ شيخ طوسى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ع/ا” 


علامه حلى نيز در كتاب «تذكرة) خود فرموده 


سث: 


«بر امام لازم است كه ديوانى بوجود بياورد»ء و ديوان دفترى است كه در آن اسامى قبائل را بطور جداكانه مى نويسند و مقدار 
سهم و عطاياى هر يكك از آنان از بيت المال را نيز مى نويسند, و براى هر قبيله اى عريفى تعيين مى كنند. و نيز لازم است براى 
هر قبيله اى علا-مت و شعارء و يرجم جداكانه اى ترتيب داده شود؛ بدليل اينكه ييامبر اسلام (ص) در سال خيبر براى هر ده 


نفرى يكك عريف قرار داد.) ١ )١16٠١‏ 


در هر حالء اين وظيفة زمامدار مسلمين است كه از طريق اين عريفها و نقيبها از نيازمنديها و حالاءت مردم باخبر كردد, و 
توقعاتى كه هر دسته از مردم از حكومت دارند مطلع شودء تا بتواند در تنظيم امور جامعه و رفع نيازمنديهاى آنان كامهاى مؤثر 
بردارد. كر جنين شيوه اى در ادارهٌ امور جامعه و حكومت اعمال نشود» ترس آن مى رود كه دولت با شكست مواجه شده و 
حكومت ساقط شود و اين در واقع شعبة جهارم از شعب جهاركانه اطلاعات و استخبارات طبق تقسيم ماست. 


صاحب كتاب «التراتيب الاداريه») (كتانى) دربارة ضرورت آن جنين نوشته اننت: 


«باب» در كماشتن جاسوس (عين) توسط امام براى مردم در كشورش: در كتاب شمائل ترمذى» ضمن حديث بلند ابن ابى ماله 


آمده اشيت: 


ييامبر (ص) دربارة مردم و حوائج آنانء از مردم يرس وجو مى كرد. تلمسانى در شرح شفا كفته است: اين نوع تجسس و 
كنجكاوى از نوع تجسس منهى عنه در شريعت نيست» جون اين سؤالاءت براى ايندست كه فاضل از مفضول و خوب از بد 
شناخته شود و در هر طبقه و قشرى جايكاه هر كس معلوم كردد, لذا از نوع غيبت محرّمه 


نيز نمى باشدء بلكه از نوع نصيحت است كه در شرع بآن دستور داده شده است. 


.)16١(‏ تذكره الفقهاء ج /١‏ /ا6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /ا/ا 


مناوى در شرح بر شمائل كفته است: اين مطلب در واقع حكام را راهنمايى مى كند كه براى كشف واقعتّات و حقايق حال 


مردم و جامعةُ خود بكوشند. 
علاوه بر حكام؛ افرادى را هم كه داراى ييروان زياد مى باشند شامل مى شود: 


مسأله داراى زيانهاى بدى است كه جيران آنها امكان ندارد.) ١ 081١‏ 


نكتهُ مهممى كه بايد در اينجا ياد آورى شود اينكه: واجب است آن كسى كه براى شغل نقابت و عرافت (يعنى رابط و واسطه 
مردم و حكومت و امام بودن) بركزيده مى شودء فردى عاقل و خردمند, باهوش و با فطانت» مورد اعتماد. راستكوء عادل 
صريح اللهجه و استوار باشد؛ و شخصيّت و هيبت قيافه و مقام امام مسلمين او را تحت تأثير قرار ندهد و مرعوب نسازد. تا 
بتواند همه ديده ها و شنيده هاى خود را بدرستى بازكو كند. و لازم است جنين شخصى با مردم حشر و نشر عادى و طبيعى 
داشته باشد» و در محافل و مجامع آنان و محل كسب و كار و بازارشان بطور عادى با آنها معاشرت و برخورد داشته باشدء تا 
ازاين رهككذر بتواند به نيازمندى ها و توقعات آنان كاملا بى ببرد» و نابسامانيهاى موجود در زندكى شان را مشاهده كرده و 


بدون واسطه دركك كندء و آنها را به امام مسلمين كزارش نمايد تا در حدّ امكان در رفع آن مشكلات اقدام 


نقيب و عريف نبايد تمام هم و غم و كوشششان اين باشد كه سياست حكومت را توجيه كنند و مردم را ساكت نمايند» تااز 
اين طريق رضايت خاطر حكومت و حكومت كران را بدست آورده و مردم را ازاظهار حقٌ بازدارند: بلكه بايد مشكلات 
واقعى مردم و جامعه را بدولت منعكس ساخته و او رااز كمراهى و ناآ كاهى نسبت به اوضاع جامعه نجات بدهند .١ )187١‏ 


(181). التراتيب الإداريّه ج /١‏ لاع" 


(1061). حضرت استاد دام ظلّه العالى در مبحث استخبارات بويثه مبحث ابتكارى و جالب خود دربارة «نقابت و عرافت» هرجند 


كه بككونه كسترده و زرفى مسائل آن را مورد كنكاش و يزوهش قرار داده و كره هاى ناكشودة 


- آن را كشوده اندء بااين حال» ظاهرا يكك عنوان از موضوعات و مباحث استخبارات در تاريخ حكومتهاى اسلامى بحث 
نشده مانده است؛ و آن مبحث مربوط به «بريد) است. بنابراين» بايسته است كه به عنوان استدراكك در اينجا سخن فشرده و 


كوتاهى درباره معرّفى «بريد) داشته باشيم. 


كاهى جنين توهم مى شود كه «بريدا موجود در تاريخ حكومتهاى اسلامى همانا (يست» كنونى است, لكن واقعتّت اينست كه 
اين درست نيستء بلكه «بريد» تشكيلات امتنتى حكومتها در تاريخ مسلمين بوده است كه فقط مراسلات و اسرار حكومتى را 
ما نفل م 6 ده انك و حعنه اطاللاعا ترا حكومتها: #إشعه القت طق ناوزغ ازيوو اناك اوه "شكناكت: قفاوا 
از زمان خلفاى راشدين (دستكم از دور عثمان ببعد) در ميان مسلمين معمول و شناخته شده بوده است. جنانكه در مسند احمد 


بن حنبل روايت شده است كه آنككاه كه در سرزمين ربذه كروهى از مسلمانان حاضر شدند ابو 


ذر غفارى (ره) وصيت كرده و فرمود: 
«شما رابه خدا سو كند |, در مان شما داواء مشاعا ‏ امد مزاع افك و نا د نذ.م. تاشن ما تكف: نكيك) 
را د سو را مب راى ميرى» و عر و 11 بوك ِ 


- مسئندك احمد ج 28/6 -١‏ 


بنابراين در آن زمان شغل «بريد) بودن رايج بوده است كه ابو ذر جنين وصيتى كرده است. لكن كسترش آن به عنوان يكك 
نهاد امتئتى و خبريابى در ميان مسلمين به دوران بنى اميه و بنى عباس برمى كردد. كه «ديوان بريد) در دستككاه خلاافت از 
قدرتمندترين نهادهاى حكومتى بوده است. شرح وظايف ديوان بريد در اغلب كتابهاى خراجيه موجود است. يكى از محققين 
معاصر عرب به نام «عارف عبد الغنى» در كتاب خود به اسم «نظم الاستخبارات عند العرب و المسلمين» (جاب بيروت مؤسسه 
الرساله) بحث مستوفى و بسيار مفضصٌّلمى دربارة شيوة كار نهاد اطلاعاتى موسوم به «بريد» انجام داده است (از صفحةٌ ١8١‏ تا 


.)١9١ صفحة‎ 


اكنون براى روشن شدن شيوه كار خبريابى و خبررسانى مأموران در نهاد موسوم به «بريد» برخى از وقايع مربوط به آن را به 
نقل از كتاب ياد شده در اينجا ترجمه و درج مى كنيم: 


«در زمان خلفا مأموران خاصى وجود داشتند كه در نقاط مختلف كشور يراكنده شده بودند. آنان كه در آن زمان «وكلا و 
مخبرين» ناميده مى شدند كارشان اين بود كه در زمينه هاى مختلف اخبار را كرد آورى كنند و به عامل بريد بدهند.) (صفحةٌ 


.)16/ 


«قرّه بن شريكك (والى مصر در سالهاى 92 ه) در تمام نقاط مصر مأمورين بريد را به كار كماشت و به آنان دستور داد تا 


دربارة وضعيّت خراج و نحو كردآورى آن توسّط عاملين خراج خبر و كزارش تهيه كنند. مأمورين 


بريد نيز تمام اخبار كوجكك و بزركك شهرها و روستاهاى مصر را براى او مى نوشتند. او در تعيبن مقدار خراج و شيوه وصول 
آن بر آن اطلاعات و اخبار تكيه مى كرد.) (صفحةٌ .)137١‏ 


«طبرى روايت كرده است كه در زمان منصور عّئاسى. عاملين بريد از نقاط مختلف براى او اخبار جمع كرده و مى فرستادند. 
آنان بطور مرثّبٍ و منظم راجع به قيمت كندم؛ حبوبات» يوست و راجع به قيمت هر نوع خوردنى خبر جمع كرده و براى او مى 
فرستادند. جنانكه آنان دربارة نحوه قضاوت قاضيان در نواحى مختلف و دربارة زندكى و رفتار والى (استانداران و فرمانداران 
مناطق)؛ و دربارة مسائل مربوط به بيت المال و كلا دربارة همه حوادث و بيشامدها خبر جمع كرده و كزارش مى كردند.) 


(صفحة 101 به نقل از تاريخ طبرى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 8/ا” 


در اينجا جند مطلب ديكر نيز راجع به مسأله تجسس و اطلاعات در اسلام وجود دارد؛ يكى «حكم جواسيس دشمنان خارجى 
در ميان مسلمين» است كه در مبحث سياست خارجى اين سلسله درسها آن را بحث كرهده ايم. و ديكر دسته اى از مسائل 


حج ا/ا١).‏ 


قدرت صاحب بريد در حكومت عباسيان آنجنان زياد بود كه حتى نسبت به نزديكان خلفا و وليعهد آنان نيز سخت كيرى 


كرده و درباره رفتار و حركات آنان براى شخص خليفه كزارش مى فرستاده اند خبر ذيل از آن نمونه هاست: 


«شاعرى به نام مؤمّل محاربى مى كويد مهدى عباسى در رى ساكن بود و ولايت عهدى منصور را نيز داشت. من در مدح او 


شعرى سروده و 


در رى برايش خواندم. مهدى دستور داد به من بيست هزار درهم صله و جايزه بدهند. صاحب بريد آن را براى منصور كزارش 
كرد. منصور به كاتب مهدى فرمان فرستاد كه آن شاعر را يبش من بفرستيد» اما آن زمان من از آنجا رفته بودم. مأموران او در 
بغداد مرا شتاسايى كردةؤ دستكير تمودتك و ..:وقتى كة مرا ييكن متصون برد نذا او دستؤوز ذاد آن شعن را بخوانم و من خواندم. 
كفت: شعرت خوبست اما صلهُ آن بيست هزار درهم نيست. دستور داد از آن مقدار فقط جهار هزار درهم را به من دادند, بقيّه 
را نارين كنسده و مم (صفحه 2188 به نقل از الاغانى ج 77/ 500.) 


باز در آن كتاب (صفحةٌ /ا15١)‏ به نقل از الفهرست ابن نديم/ 767 دربارة فعّاليت مأمورين «بريد» براى شناسايى و كشف 
منصور حلاج كه فرارى شده بود جنين نقل كرده است: 
«به خط ابو الحسن بن سنان خواندم كه نوشته بود: داستان حلاج در سال 8ه بيش آمد كه او فرارى شده و اخبارش همه جا 


منتشر كرديد. كيفيّت دستكيرى او بدين كونه بود كه روزى رئيس بريد شوش [يكى از شهرهاى خوزستان فعلى] از محله اى 


عبور مى كرد. در يكى از كوجه هاى تنكك صداى زنى را شنيد كه مى كويد «مرا رها كنيد وكرنه خواهم كفت!! 


رئيس بريد به اعرابى كه با او بودند كفت: او را بككيريد. آنان نيز او را كرفتند. صاحب بريد از او يرسيد: جه جيزى ينهان دارى 
به من بكو؟ او انكار كرد و كفت: من هيج خبرى مخفى ندارم. لكن او را تهديد كردند تا اينكه كفت: 


در خانه من مردى 


به نام حلاج سكنى كزيده است كه عدّه زيادى مخفيانه بيبش او رفت و آمد مى كنند و حرفهاى نامناسب مى زنند. و بدين 


وسيله محل اختفاى منصور حلّاج شناسايى شده و او دستكير كرديد و ...) 


اين روايات و روايات تاريخى فراوان ديكرى كه در اين زمينه وجود دارد مجموعا نشانكر اين حقيقت هستند كه نهاد موسوم 
به «بريد) دفيقا وظايفى را كه در زمان ما سازمانهاى اطلاعاتى وامتئتى كشورها انجام مى دهنك. بر عهده داشته اسيت و در كنار 


نهاد ديكرى به نام «نقابت و عرافت" از فعٌاليت كسترده ترى بولكوودان بوه اسك (مقور). 
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بحث جهارم: بيرامون امور ديكرى از مسائل استخبارات كه شايسته است دانسته شود 
اشاره 


[بخش جهارم از مباحث اطلاعات و استخبارات بذكر امور متفرقه اى اختصاص داده شده كه لازم است در اين مورد دانسته 
شود. البنّه اين مسائلى كه در اين مبحث مورد ذكر قرار مى كيرند در حقيقت جمعبندى منظمى از مجموع حرفهاى بيشين مى 


باشد» و مجموع آن در هشت محور و موضوع خلاصه بندى شده است]: 

اوّل: 

جنانكه بارها كفته ايم عمل مراقبت و تجتّدرس يكك عمل حسّاس و خطير مى باشدء براى اينكه با حريم مردم و آزادى هاى 
مشروع آنان تماسٌ مستقيم دارد. 


روى اين اصل جايز نيست براى تصدّى اين شغل استخدام و منصوب شود مكدّر كسى كه خردمند» باهوشء مورد اعتماد و 
موثق» متعهّود و ملتزم با حكام و موازين شرع مقدّس اسلام؛ عارف و آشنا به حلال و حرام» نسبت به مردم خوش برخورد و 


مهربان» و نسبت باسرار مردم امين و حافظ بوده باشد. و از تحقير و كوجكك بينى 
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مردم بيرهيزد و در خوارى آنان نكوشد. بويزه دربارة افراد و شخصيتهاى محترم و خوش سابقه و سرشناسء با وقار» متانت و 
ادب برخورد كندء و دربارة همه افراد و اعضاء جامعه و كسانى كه سر و كارشان با آن شخص مى باشد خالى از حقد و كينه و 


حسد و رشكك باشد. 


دوّم: 


[مطلب قابل ذكر و لازم ديكر اينكه: اطلاعات معمولا با قشرهاى كوناكونى از مردم سر و كار دارد» كه در ميان آنان از 
دشمنان سرسخت نظامء دشمنان خارجىء منافق و غيره كرفته تا افراد با شخصيّت ولى متّهمى كه جرمش ثابت نشده وجود 
دارند» و نيز طبق تقسيمى كه ما كرديم جهار شعبه مى شود كه يكى از شعبه ها وظيفه مراقبت بر مردم؛ و شعبة ديكر وظيفه اش 
مراقبت بر مسئولين و كارمندان دولت هست كه اغلب افراد با شخصيّت و محترم بوده و به معناى مصطلح تبهكار نيستند» لذا] 
سنخ مراقبت و تجن س در مورد كفّار و دشمنان اسلام و منافقين و معاندين نظام اسلامىء بايد از سنخ مراقبت و تجسس در 


مورد 


مردم» كارمندان دولتى و مسئولين كشور جدا باشد. در شعبه اول بلحاظ اينكه افراد دشمن اسلام هستند طبق معمول سخت 
كيرى وجود دارد» و با آنان با سوء ظن برخورد مى شود؛ درحالى كه اين مراقبت و تجّد.س در مورد عموم مردم كشور و يا 
مسئولين و كارمندان دولتى به هيج وجه مناسبت ندارد» بلكه بايد نوعى لطف و مهربانى و ككذشت در اين زمينه وجود داشته 


باشد. 


از آنجا كه اجتماع دو خصلت متضاد سوء ظن و سخت كيرىء با مهربانى و ككذشت در يكك شخص غير ممكن مى باشدء و 
افراد معمولا داراى مزاج ويزه اى هستند كه متناسب با يكك كار ويزه مى باشد؛ تازه اكر جنين شخص جامعى هم بيدا شود 
بسيار نادر است. روى اين اصل ترجيح دارد» بلكه لزوما متعتّن است كه در اطلاعات حكومت اسلامى» شعبه هاى مختلف از 


همديكر مجرًا شوند» و هر شعبه اى مسئول خاصٌٌ خود را داشته باشد» و همه مسئولتتهاى اطلاعاتى به يكك 
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شخص واككذار نشود جنانكه مسأله بازجويى و بازيرسى در دستككاه قضائى نيز از همين قرار است. يعنى لازم است بازيرس و 
نازجوى افراد بااشخصيت و وش سابقة اى كة اخيانا سر :و كارى با ايخ دستكاه ببذاعى كشل و متهسله غير از باجوق 
افرادى باشد كه كافر و يا منافق مسلّم هستند. و شايسته است كه خوائنده در اين مسأله تدبّر بيشترى بكند. 


سوم: 


جنانكه مى دانيد در مبحث اوّل از اين مباحث بطور مفصل بحث كرديم و كفتيم كه تجسّس و تفتيش از امور داخلى» شخصى 


و خانوادكى مردم يعنى آن بخش از زندكى شخص كه ربطى به مسائل حكومتى و سياسى ندارد» حرام 


مؤكاد است. جنانكه يخش و افشاكرى اسرار مردم» و عيوب ينهانى شخصى آنان و از بين بردن حيثيّت و رسوا كردن 
شخصيتشان در جامعه نيز» حرام م ؤكد مى باشد. 


نكتةُ مهم ديكر اينكه هركز بر دستكاه استخبارات و مأمورين آنجا جايز نيست كه مردم و بويزه علماء و دانشمندان امّت را از 
يند و نصيحت دادن به حكومت كران و مسئولين جامعه اسلامى, و متوليان حكومت و دولت اسلامى منع كند, و نككذارد آنان 
اتتقاد و اعتراض سازنده و منطقى خود را به تخلفات احتمالى مسئولين از موازين شرع و قانونء بازكو كرده و نهى از منكر 


داشته باشند. و بر مأمورين جايز نيست اين قبيل افراد را صرفا بدليل اين قبيل نهى از منكر مورد مزاحمت قرار بدهند. 


دشمنان نظام اسلامى كه بر ضد اسلام و مصالح عمومى مردم فعّاليت مخفى مى كنند. 


اما از آنجا كه مسأله بسيار مهم است و كاهى تشخيص موضوع براى مأمورين و مسئولين استخبارات دشوار مى كردد» و 


ممكن است حرام مؤكدى را به جاى 
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واجب مهم عوضى بككيرند وايا برعكسء واز طرف ديككر نفس هر انسانى نيز معمولا در شرايط داشتن «قدرت» طغيان مى كند 
و موازين عدل وانصاف را ناديده مى كيرد» لذا ضرورت دارد براى جل وكيرى از هر كونه انحراف و احتمال خطاء نكات و 


برنامه هاى ذيل مورد توجه 


وعمل قزار يكير 


-١‏ بايد قوانين و مقرّراتى يديد آورده شود كه در آن حد فاصل كارهاى مجاز و غير مجازء و حلال و حرام اطلاعاتى تشريح و 
تبيين شود و مواردى كه تجسس و تفتيش جايز است از مواردى كه حرام استء متمايز كردد. و مشخص شود كه از نظر شرع 
و قانون با متهمين در مراحل مختلف مراقبت و كنترل» دستكيرى و بازجويى جكونه بايد رفتار شودء و براى اين كار يكك برنامة 


مشخص و دقيق ريخته شود. 


و نيز طبق آن قوانين» جكونكى و محدودة ارتباط مستخبرين و مأمورين استخبارات با دستكاه قضائى و ديكر دستكاهها و 
بخشهاى حكومتى معن شود و تكليف و وظيفة هر يكك از اينها در رابطه با مسأله تجمّد.س و اطلاعات مشخص كردد, تا 
تداخل ييش نيايد. و به اين مسأله بايد توجه داشته باشيم كه سيردن همه امور اطلاعاتى و بازجويى و غيره بدست كارمندان و 
مأمورين دستكاه استخبارات بكُونةُ مطلق. كه هر طور خودشان خواستند عمل كنند» جايز نيست. اين شيوه از شئونات و رسوم 
حكومتهاى استبدادى س ركوبكر است و نه شأن حكومت اسلامى. 


-١‏ ديكر اينكه در كزينش مأمورين و كارمندان دستكاه تجسس و استخبارات» بايد بيشترين دقت و احتياط را بخرج داد؛ و 
آنان رااز ميان خردمندان مجرّب و اهل صدق و امانتء و افراد هوشمند و زيركء متعهد و ملتزم باسلام و متعدّد باحكام 
شريعتء و خلا-صه. رئوف و مهربان نسبت به بندكان خداء اتتخاب نمود. جنانكه بيشتر تفصيلا كفتيم» و ما قبلا در بحث 


مربوط به قَوَّهُ اجرائييه روايات زيادى را در اوصاف وزرا و مأموران دولتى آورده ايم به آنجا مراجعه شود. 


وم 


سوّم اينكه. ضرورت دارد خود كارمندان و مأمورين دستكاه امنيت نيز» به 
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حال خود رها نشوند» بلكه مأموران مشخص ديكرى از اهل بصيرت وجود داشته باشند كه مراقب كارها و رفتار آنان باشند. و 
اكوشي] رو هنان ان قاو سند 13 6 تشكليت و انون شكس جز اكه رود بل ون وه مجازاتش كتند» تا براى دركر همقطاران او 
موجب تتبه و عبرت كردد. واين همه شرايط و سخت كيرى نيست مككر به خاطر اينكه استخبارات بسيار مسأله خطير و حساس 
مى باشد. و اكر روزى فرض شود كه كج روى و انحرافى از برنامه ها و اهداف اصلى و مشروع آن صورت كرفته» اين بسيار 
خطرناكك خواهد بود. هرجند كه اين انحراف باندازه يكك ذرّه باشد. جون همين انحراف كوجكك بتدريج و به مرور زمان براى 
نظام و مردم هر دوء تبديل به يكك خطر و فاجعة بزركك مى كردد» جنانكه نمونه هاى آن را در مورد بسيارى از دولتها و 


رزيمها ديده ايم. 


[مثال كسترش فزاينده و غير قابل كنترل اين قبيل انحرافات احتمالى كه اكر مورد توجه قرار نكيرد» مثال زاويه است. وقوع يكك 
دو خط به مقياسى كه از رأس زاويه يعنى نقطة انفراج و انحراف فاصله مى كيرند» از همديكر دورتر مى شوند.] واين مسأله 


نشبا وايتا بدت الث 


بنابر آنجه كه كفتيم» معلوم مى شود علاوه بر دستكاه استخبارات» يكك دستكاه و تشكيلات خبرجويى ديكر هم لازم است تا 


مراقب حركات و فعاليتهاى آن دستكاه و كنترل اعمال اعضاء آن باشد. ضرورت اين مسأله 


بويزه در زمان حاضرء با توجه به كثرت اشتغالات و مسائل مربوط به تجسشس و اطلاعات و كارآيى فوق العاده آن و تأثيرش در 
سيافلا وشكرناف مغيلتق كشروى وس الملل «قدرووك كامل ذارى يكرنه تابنك وسفكاه اطلاعاك: ركف عقون الاين : 
توسط دستكاه اطلاعاتى ديكر از خود آن مورد مراقبت قرار نككيرد درحالى كه دراين عصر اين دستكاه نقش تعيين كننده اى 
در همه شئون زندكى فردى و اجتماعى جامعه ها دارد؟! با شعبه ها و شبكه هائى كه يكك دستككاه اطلاعاتى و تجشّسى مى 


تواند داشته باشد» آن را كاملا مخوف مى كندء جرا كه از عزل و نصب مقامات كرفته 
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تا اسقاط و جايكزين سازى دولتها و حكومتهاء همه وهمه مى تواند در اثر فعاليتهاى بنهانى يكك جنين دستكاهى صورت 
بكيرد. ما مى بينيم در دنيا اين قبيل تشكيلاتها وقتى كسترش بيشترى بيدا مى كنند» حتى قدرت بين المللى نيز دست مى 
آورند ودر سطح بين المللى مى توانند در جايكزين ساختن حكومتها مؤثر واقع شوند؛ تا جه رسد به مسائل داخل يكك كشور. 
جنانكه سازمان «سيا) در ايالات متّحدهٌ آمريكا داراى جنين وضعيّتى است. 


روى اين اصل است كه بر شخص امام مسلمين واجب است كه بيشترين مراقبت و كنترل را در مورد دستككاه اطلاعاتى كشور 


انجام بدهد, و در اين مسأله بسيار جدّى و سخت كير باشد. 


جهارم: 


قبلا روايتى را دربارة اعزام شدن شخصى به نام «بريده بن حصيب اسلمى») براى كسب اطلاعات ازاوضاع و حركات «(بنى 
مصطلق» نقل كرديم؛ كه طبق آن ييامبر اسلام (ص) به «بريده» اجازه داد در صورت لزوم از دروغ كفتن براى ينهان كارى و 
استتار استفاده كند .١ )١079‏ 


اين اساس اين سؤال بيش مى آيد كه آيا جايز است براى بهتر به انجام رساندن مأموريتهاى تجشسى و اطلاعاتى اساسا به 
دروغ ويا ساير كارهاى حرام مانند شرب خمرء خوردن كوشت خوك ترك نماز و روزه» دست دادن و مصافحه با زنان 
اجنبى» و روابط نامشروع جنسىء مرتكب كرديد و يا نه؟ و اين همان جيزى است كه در دنياى امروز به عنوان «هدف وسيله را 
توجيه مى كند») معروف است. [و در ميان جواسيس كشورهاى غير اسلامى و همة افراد غير ياى بند به اسلام جريان دارد.] در 
جواب سؤال ياد شده بايد بككويم: اين مسأله از اساس غير قابل قبول و ممنوع مى باشد و كله اين قبيل كارها كاملا حرام است. 


براى 


(18). اين موضوع قبلا در اين نوشته بنقل از كتاب مغازى واقدى ج 505/١‏ ذكر شدء مراجعه شود. 
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اينكه در دين اسلام خود قدرت و حكومت «هدف» نيست تا بتوان احكام اسلام را قربانى آن كرد بلكه هدف از تأسيس 
حكومت و بدست كرفتن قدرت صرفاء تثبيت موازين شرع مقدس و احكام اسلام و تنفيذ و اجراى آن در جامعه مى باشد. 
لذا براى اعضاى حكومت و دولت اسلامى و دستكاه اطلاعات يكك حكومت اسلامى بجز جيزهايى كه در طريق اين مسأله 
باشد جايز نيست» همه مسائل بايد فدا و قربانى احكام شرع اسلام شود و نه اينكه احكام اسلام فداى جيز ديكر كردد. 

البته يكك نكته در اينجا هست كه قابل توجه مى باشدء و آن اينكه كاهى حفظ اصل نظام مجتمع اسلامىء يا مصالح عمومى 
امت ويا يكك واجب مهمترء با تجويز ارتكاب يكك كناه كوجكتر 


كه داراى جندان اهميّتى نمى باشدء تأمين مى كردد, و اين تجويز هم تنها راه ممكن تشخيص داده مى شود. در اين قبيل موارد 
اشكالى ندارد ارتكاب آنء مانند دروغ كفتن و يا توريه كردن. مثلا عيبى ندارد براى حفظ جان ييامبر (ص) و يا نظام عدل 
اسلامى آدم دروغ ينك 


در حقيقت بايد كفت ملاكها و موازين موجود در «باب تزاحم» در اينجا بياده مى شود لذا ضرورت دارد كه مرججحات باب 


بنايراين قول باينكه «هدف وسيله را توجيه مى كند» كاملا بى اساس و مطلقا سخنى بيهوده و باطلى است. بطلان و نادرستى آن 
راهم عقل تأييد مى كند و هم شرع. مهمترين نكته اى كه مأمورين و كارمندان اطلاعات كشور اسلامى و بازجويان اين 
دستكاه و دستكاه قضائى بايد بآن توجه كامل داشته باشند همين نكته استء يعنى بدانند كه در اسلام «هدف وسيله را توجيه 
نمى كنداء و براى بدست آوردن برخى اطلاعات نمى توان از احكام شرع جشم يوشيده و مرتكب كناه شد. جون, جه بسا 
احتمال دارد در جوٌ كنونى حاكم بر جهان و آنجه كه از اعمال و رفتار جاسوسان كشورهاى غير اسلامى و كافر براى كسب 
اطلاعات و 
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اخبار» مى شوند» تحت تأثير قرار كرفته و جنين يندارند كه در راه كسب اطلاعات هر كناه و معصيتى را مى توان مرتكب شد. 


[نكتة مهم ديكرى كه در اينجا وجود دارد و ضرورت دارد حكم آن از نظر فقه اسلامى معلوم شود مسأله «خودكشى» مأمورين 
اطلاعات و جواسيس حكومت اسلامى در برخى از شرايط حشاس و خطرناكك 


مى باشد.] كه آيا خودكشى به منظور نيفتادن بدست دشمن جايز است يا نه؟ توضيح اينكه» كاهى زن مسلمانى كه بنفع اسلام 
تحد س هى كنك وافقالنت اودر هيا شمن لو هئ روداو مى جواهيد دستكيرش كتند واو يقين دارد كه ذو ضورت دستكير 
شدن هتكك ناموس خواهد شد و مورد تجاوز دشمن قرار خواهد كرفت» و يا اينكه مرد ويا زن مسلمان مى داند كه در 
صورت دستكير شدن توسط دشمنان اسلام مورد شكنجه هاى طاقت فرسا قرار خواهد كرفت و نخواهد توانست اسرار لازم را 
مكتوم نكّه دارد بلكه به ضرر اسلام و مسلمين مجبور باعتراف و افشاى اسرار خواهد شدء آيا در جنين شرايطى شرعا براى او 
جايز است كه خود كشى كندء يا نه؟ 


دراين مسأله دو وجه و احتمال استء [يعنى به يكك احتمال مى توان كفت جايز است و بيكك احتمال جايز نيست.] لكن ظاهر 
قضيه اينست كه بايد آن شخص ملاكها و موازين موجود در باب تزاحم را اساس قرار بدهدء و بر وفق مربجحات آن عمل كندء 
[يعنى ارزيابى كند و بسنجد و ببيند واقعا كدام يكك از اين دو عمل ارجحدّت دارد» و ضررش كمتر است» خودكشى كردنء يا 
تسليم شدن و افشا كردن اسرار؟] اهم و مهم را ملا-حظه كند. لكن تشخيص اهمٌ و مهم نيز در جنين مواردى كار هر كس 
نيست» 1 كاهيهاى كسترده نسبت باحكام اسلام لازم دارد» و در صلاحّت هر فردى نمى باشد. 


بنجم: 


در بحث «تعزيرات» ما مفصلا راجع باينكه آيا جايز است متهمين را براى كرفتن اعتراف و كشف جرم تعزير زد ويا نه بحث و 


كفتكو كرده ايم و اين 


ص: اين 


مسأله اى است كه در مبحث تجسّس و اطلاعات نيز مبتلا به استء لكن همه آن بحثها را ديكر در اينجا تكرار نمى كنيم» بلكه 
فشردةٌ آن را ذكر مى كنيم و طالبين تفصيل بآن قسمت از بحث مراجعه نمايند: 


بايد توجه داشته باشيم كه به صرف اتهام و به احتمال اينكه ممكن است فلان شخص جرمى انجام داده و يا اطلاعاتى داشته 
باشد» نمى توان او را كتكك زده و تعزير نمود» جه اين كار و يا اطلاعات مورد نظرء راجع به خود او باشد و جه راجع بديكرى» 
و جه مربوط به حوادث و وقايع معيّنى باشد. براى اينكه انجام جنين كارى در حق كسى كه به مجرميّت او يقين نداريم» از نظر 
عقل و وجدان ظلم آشكار و قبيح است. و نيز مخالف قاعدة تسلط داشتن مردم بر نفوس خود, (الناس مسلطون على أنفسهم.). 
و برائت آنان از هر مجازاتى بدون اثبات جرم مى باشد. 


(اصل براثت.) 


[جنانكه اقرار و اعتراضى كه با كتكك و شكنجه اخذ شود. شرعا هيج كونه ارزشى ندارد و نمى تواند مدركك و مستند قضاوت 
قرار بككيرد.] واين مطلبى است كه اخبار مستفيضه بآن دلالت دارد. از جملة اين اخبار و روايات» حديث ابو البخترى از امام 


صادق (ع) است كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) فرموده است: هر كس در اثر اسلحه كشيدن ديككرىء ويا ترسانيدن؛ و يا حبس و زندانى كردن و يا تهديد 


او؛ اعتراف و اقرار كند» بر او نمى توان حدٌ جارى كرد.) «188) ١‏ 


[لذا اقرارى كه از راه تهديد و ارعاب و كتكك و شكنجه بدست بيايد نمى تواند مستند قاضى در صدور حكم باشد]. اما جايز 


است كه متهم 


را زندانى كنند براى كشف حقء و يا براى وادار كردن او باينكه دين ديكرى را يرداخت كند. بويؤه در مسائل مربوط به خون 


و قتل» متهم را براى اينكه فرار نكند مى توان زندانى نمود. 


جنانكه در وسائل الشيعه حديثى وجود دارد كه به سند آن نيز ايرادى وارد نيست و 


(26). ان امير المؤمنين (ع) قال: «من أقرٌ عند تجريد او تخويفء او حبس او تهديدء فلا حدّ عليه.» 
وسائل الشيعه ج 2591/18 باب 7از ابواب حدٌ سرقت» حديث ”. 
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براين مطلب دلالت دارد. سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«رسول خدا (ص) در اتّهام مربوط به خون, متهم را به مدّت شش روز زندانى مى كردء اكر اولياء شخص مقتول مى آمدند و 


بتبنهد مى آوردند» قتل ثابت مى شدء در غير اين صورت ييامبر اسلامى (ص) راه متهم را باز واو را آزاد مى كرد.» «2100 ١‏ 


در مبحث مربوط به «احكام زندانها» ما روايات مستفيضه اى را در اين زمينه نقل كرديمء و يادآور شديم كه اين حكم در غير 


بنابراين بجز برخى موارد استثنا شده كه كفتيم» كسى را به صرف منّهم بودن و به احتمال اينكه ممكن است جرمى مرتكب 


شده باشد, و يا حامل اطلاعاتى دربارة مجرمين ديكر و يا محاربين با اسلام باشد» نمى توان تعزير نمود. 


انا اكر حاكم اسلامى علم و يقين داشته باشد كه فرد خاصّى داراى اخبار و اطلاعات مهمّى است و آن اخبار براى حفظ نظام 


مجتمع اسلامى و رفع فتنه و فساد و يا تقويت اسلام و يا احقاق حقوق مسلمين» مفيد و نافع مى باشدء 


وفايده و اهميّت آن به حدّى است كه عقل و شرع حكم بوجوب كشف و بيان آن مى كنندء در اين صورت اككر متهم از 
افشاى آن اطلاعات در نزد حاكم خوددارى كندء جايز است او را تعزير كنند. لكن اكر از طريق اين تعزيرها اعترافاتى از او 


كرفتند آن اعترافات را نمى توان سند جرم او به شمار آورده و بريايه آن رأى قضائى صادر نمود, و او را به مجازات رسانيد. 


دليل اين مسأله» يعنى جواز تعزير و عدم جواز مجازات بر اساس اعترافات حاصله از طريق تعزير» ايدست كه: (جنانكه كفته 
اختيار شخص خاصى باشدء نيز يكى از واجبات استء و او را به خاطر كتمان اين راز و تركك اين واجب مى توان تعزير زد. [از 


طرف ديكر رأى 


(150). قال (ع): «ان النبى (ص) كان يحبس فى تهمه الدّم سته ايام اق حك اؤلياء المقتول تبح إلا تخلى ”يلد 
وسائل الشيعه ج 7/19 .137١‏ باب ؟1 از ابواب دعوى القتل» حديث .١‏ 
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قاضى نيز بايد بر اقرارى مستند باشد كه بطور طبيعى و بدون فشار صورت كرفته باشدء و در اينجا جون جنين نيست يس 


اقرارهاى او ارزش قضائى ندارد.] 


ديكرى بازكو كند» بلكه برعكس بهتر است بدور از آكاهى ديكران و مخفيانه توبه كند و كناه خود 


ندادن عملى كه برايش وجوب ندارد [اظهار جرمهاى جنسى در نزد قاضى 1 تعزيرش كنند. اين بود جكيده اى از آنجه كه ما 


در مبحث «احكام و آداب ادارة زندانها») در ينج مبحث بحث كرديم. 


اين مطلب نيز بر كسى يوشيده نيست كه تشخيص مواردى كه بر منّهم اظهار و بازكو كردن اطلاعات خودش واجب است از 
موارد غير واجب آنء و نيز تعيين تعزير مناسب حال منّهم و جكونكى و مقدار آن تعزير» در صلاحيت هر كسى نمى باشد. 
متقبل أن بابك اق مياق افراة اميد واسفكى كتردميك و يافوش و متدنية .و متعهك و اشنا بةاسسائل شرع وبداراض توغن مهزيائي 
و شفقته ب ركريده شود در غير ابن ضوؤت ابن قبل سائل يس ال:مذى: براق حكوفت :وات دثيائى از ختظر و قاجعه به 
وجود خواهد آورد. واين مسأله اى است بسيار مهم و كاملا شايسته توجه. دقّت و تدبّر. 

ششم: 

نكته مهم ديكر اينكه در كزينش و انتخاب و انتصاب افراد براى مشاغل تجسّس و كسب اخباره نبايد معيار كزينش بيكار بودن 
آن افراد و شاغل بالفعل نبودن شان باشد. بلكه بايد ملاكك انتخاب آكاهى و اهلدّت و صلاحيّت داشتن و واجد شرايط بودن 


آن اشخاص براى تصدّى و اشتغال در جنين منصبهايى باشد. 


روف اين اضل ممكق است اعضباق «وستكاه كسب الخبار» حتى از فيان كسانى كه شغلياين نيز دارئد ير كريده شوند» مائيك 
نمايند كان مجلس كه نسبت به 
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وضع موكلين خود آكاهى دارند ائمه جمعه 


و جماعتء كويند كان و وعاظء اساتيد» محصلينء رانند كان و برخى از كسبهء رؤساء قبايل و عشاير و امثال اينها. 


[البته منظور اينست كه از نمايند كان و ائمه جمعه و جماعات به عنوان عريف و نقيب استفاده شود كه واسطه ميان مردم و 


دولت باشند» و نه خبرجين.] 


واولى و قريب به صواب اينست در جنين مسائلى از وجود افراد داوطلب و متطوّعى كه بدون درخواست مزد واجرت,» و صرفا 
در اثر احساس وظيفه و تكليف براى اطلاعات ممكن است خبر جمع كنند استفاده شود تا صرفه جويى در بيت المال شود و 
راه آن نيز اينست كه حكومت خادم واقعى مردم باشدء و هميشه مردم را از خود راضى نككهداردء تا آنان نيز هميشه دولت را 


از آن خود دانسته ودر جمع آورى اخبار و اطلاعات براى او بكوشند. 
هفتم: 


اشاره 


موضوع ديكرى كه در اينجا شايسته بحث مى باشدء اينست كه؛ آيا جايكاه دستكاه اطلاعات در درون حكومت اسلامى 
كجاست؟ و اين دستكاه مهم زير نظر كدام يكك از نيروها و قواى كشور بايد فعَاليت كند؟ آيا بايد جزئى از قوةٌ اجرائيه و زير 
نظر رئيس آن باشد؟ يا جزء قَوَّهُ قضائيِه؟ و يا زير نظر مستقيم شخص امام و زمامدار مسلمين؟ در اينجا وجوه و احتمالات 
مختلفى در كار است. 


ممكن است در لأبيد و تقويت احتمال اول» بعتى جزء دسككاه وقوه مجريه بودن آن استدلال شود: باين صورت كه كفته شود 
ادارة كشور بر عهدة رئيس قوه مجريه است كه با همكارى وزراى خود آن را انجام مى دهندء و وزارتخانه هاى مختلف هر 
كدام احتياج به نيروهاى اطلاعاتى دارند كه دشمنان داخلى و خارجى را مراقبت نمايند 


و در موردشان اخبار جمع كنندء و همينطور راجع باينكه مردم از كارمندان و مأمورين دولت راضى هستند يا نه» اطلاعات 


جمع كرده و دولت را در جريان امور قرار بدهند. 
اشكال: ممكن اسث نارق :مظلت اشكال وارد كرده و يكويتد: يرز كتين و 
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اصلى ترين مسئول جامعه اسلامى» همان رهبر و امام مسلمين استء و دولت و ديكر دستكاهها و قواى كشورء ابزار كار و عامل 
او هستند؛ بنابراين دستكاه اطلاعات نبايد در اختيار قوّهُ مجريه باشدء بلكه بايد در اختيار خود امام باشدء تاازاين طريق» او 
عاملين خود يعنى اعضاء دولت و همه كردانند كان: مسئولين و مأمورين كشور را كنترل كندء و بر امور جارى جامعه وامّت 


تسلط و آكَاهى داشته باشد. 


جواب: ياسخ اين اشكال اينست كه اين مسأله كه دستكاه اطلاعات بخشى از دولت و قَوَّهْ مجريه باشدء مانع اين نيست كه امام 
مسلمين بالمباشره و يا بواسطه و از طريق مسئول مربوطه نتواند اوضاع و امور را كنترل كند, تازه؛ امام مضافا بر اين مى تواند 
دستور بدهد شعبه خاصّى براى كنترل همة اين جريانات و بخشها به وجود بيايد و زير نظر مستقيم او فعّال باشد. اما آنجه كه 
احتمال دوم را تأييد مى كند, [يعنى اين مطلب را كه دستكاه اطلاعات بخشى از قَوَهٌ قضائيه باشد] اينست كه: 


مسأله اطلاعات تماس بسيار نزديكى با مسائل قضائى دارد» بكونه اى كه كويا مى توان كفت اطلاعات يكى از ضابطين 
وسكا قات امب يراى اكه يمي در متحلف نوو افزاد كرس كه دوهن ركه ار شسة سا اطلاعات موؤزة باوجو زان 
كرققة باشندة الآخره:ذزنهانت كارشان دست .دستكاه 


قضائى مى افتد. جنانكه اطلاعات بدون اجازءٌ دستكاه قضائى مجاز بدستكيرى» بازداشت و بازجويى افراد و متّهمين نمى باشد. 
لذا بايد اطلاعات زير نظر دستكاه قضائى باشد. مؤيد احتمال و وجه سوم [يعنى زير نظر مستقيم امام بودن اطلاعات] نيز اينست 
كه كفته مى شود: يكى از مهمترين بخشهاى اطلاعات در اسلام همان مراقبت بر اعمال كادرهاى قَوّهُ مجريه و قوّه قضائيه 
توسط شخص امام است. امام مسلمين بايد مراقب اعمال و رفتار همه اعضاء دولت»ء از وزرا كرفته تا مأمورين جزء باشدء لذا 
مراقبين و جاسوسان امام براى كنترل قوّه مجريه بايد كسانى بجز خود آنهاء و بلكه از نظر مسئوليت بالاتر از آنها باشند» جون 
احتمال هست كه قَوّهُ مجريه و مديران كشور اغلب از لو رفتن و افشا شدن خطاها و انحرافاتشان در نزد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5؛ ص: 9 


امام مسلمينء امتناع داشته باشند و ينهان كارى نمايند» و يا نيازمنديها و شكايات و نارضايتيهاى مردم را بطور درست براى امام 
منعكس نكنندء و واقعيات را كتمان نمايند» و ازاين طريق امام مسلمين را در هاله اى از غفلت و ناآ كاهى و اطلاعات كاذب 
نسبت بامور و اوضاع جامعه قرار بدهند. و حتى در برخى موارد احتمال جعل و قلب حقايق نيز وجود دارد. و تن دردادن به 
جنين جيزى بزركترين خسارت را براى كشور دارد» و جه بسا خوف آن مى رود كه موجب شورش و عصيان همككانى مردم 
در برخى مواقع بر ضد حكومت كردد. لذا لازم است دستكاه اطلاعات كشور بككونة مستقيم زير نظر شخص رهبر وامام 
مسلمين باشد. 


[وجه مورد نظر]: 


از ميان اين احتمالات و وجوه سه كانه كه ياد كرديم» وجه 


سوّم درست تر بنظر مى رسدء و نسبت به بقئه اولى و انسب است. [يعنى اينكه دستكاه اطلاعات زير نظر شخص رهبر و امام 
مسلمين باشد.] براى اينكه اصل و محور در حكومت اسلام همان شخص امام استء حاكم و مسئول حقيقى جامعه خود 


اوست. و بقيه» در واقع ابزار كار او هستند» و مسئوليتشان نيز فرع بر مسئوليت امام است. 


بنابراين» نياز امام به اطلاعات و اخبار از همه بيشتر استء لذا مناسب تر اينست كه اطلاعات بطور مستقيم زير نظر امام باشد و 
ازاو دستور بككيرد» در آن صورت امام دستككاه اطلاعات را وادار خواهد كرد كه در مسائل مربوطه با قوى و دستكاههاى ديكر 
كشور همكارى لازم را انجام ندهك. و احتمال ذيكر ابتكه در نظام اسلامى به وجود دستكاههاى اطلاعاتى متعدّد قائل شويمء 
مثلا دستكاه اطلاعاتى كه وظيفه اش كسب اطلاعات از دشمنان داخلى و خارجى نظام استء مسئولت و نظارت اش بين امام 
ودولت مشترك باشد. و در كنار آن امام يكك دستكاه اطلاعاتى جداكانه اى نيز براى كنترل و مراقبت خود دستكاه اجرائى 
كشور و مسئولين و مأمورين و براى كسب اطلاعات از مردم و اوضاع كشور يديد آورد. ودر كنار همة اينها رئيس قوه مجريه 
نيز يكك دستكاه اطلاعاتى ويزه براى 
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مراقبت مأمورين دولت بوجود آورد. واين مطلبى است كه از نامة امير المؤمنين (ع) به «مالكك اشتر نيز استفاده مى شود كه 
قبلا آن را ياد كرديم آن حضرت به مالكك دستور فرموده است كه براى تجدّم.س از احوال كاركزاران دولتى تحت نظر خود 


5 2 وه 
بازرس مخفى و جاسوس بكمارد. در صورتى كه در همان 


حال خود آن حضرت نيز در عرض آنها عيون و جواسيس خاص خود را داشته است. در هر صورت در حكومت اسلامى 


در اينجا براى هر جه بيشتر نشان دادن اهميّت اطلاعات و نقش آن در سرنوشت رزيمهاء واينكه عدم بذل توجه لازم و كافى 
بآن از طرف شخص زمامدار» موجب خطرات مهلكى براى ملكك و حكومت مى تواند باشد» يكك نكتة جالب تاريخى راجع به 


كاد كرد جعاه ال قوط شكرويسة د امقه و الس كان لان قل كاده ا سك افر كاوس اسه سوال سف علت فوط 
سرلكوتى "ذولتث شجا جة بوذ؟ 


او ياسخ داد: ما به لذت جوييهاى خود يرداخته و از يرداختن بآنجه در جامعه لازم بود بازمانديم» در نتيجه به رعيت و ملت 
ستم رفت و ملت از ما مأيوس كرديد و بسوى غير ما كرايش يافت. به خراج يردازان و ماليات دهندكان ما اجحاف شد و آنان 
نيز بما يشت يا كردندء در نتيجة اين كارها كشور رو به ويرانى كذارد و وجهى به خزانه نرسيد و خزانة ما از بودجه و بيت 
المال تهى كرديدء. ما به مأموران و وزيران خود اعتماد كرديم اما آنان آسايش و سلامت خود را بر منافع ما مقدّم داشتند؛ و 
بدون نظر ما كارهايى را انجام دادند, اما اخبار آن را از ما ينهان داشتند» و حقوق نظاميان و سربازان ما بتأخير افتاد. در نتيجه 


بى ميلى و نافرمانى 


آنان نسبت بما افزوده شد» دشمنان ما آنان را بسوى خود فرا خواندند و آنان نيز ياسخ مثبت داده و با آنها بر ضد ما هم داستان 
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شكست خورديم. اما در اين ميان ينهان ماندن اخبار كشور از ما بز ركترين و قوى ترين عامل سقوط و زوال مان بود.» ١ 0182١‏ 


داشته باشد و جندان به حرفهاى ديكران اعتماد نكند وكرنه» نرسيدن اخبار درست به او به مرور زمينه سقوط و زوال حكومت 
را فراهم خواهد آوردء يكك روايت تاريخى را هم كه آن را قلقشندى در كتاب صبح الاعشى ج 185٠‏ ببعد درج كرده؛ در 


اينجا مى آوريم: 


او جواب داد: تا زمانى كه اخبار كشور بككُونه دست نخورده و صحيح به آنان مى رسيد حكومت شان يابرجا بود» لكن زمانى 
كه اخبار كشور بككونه صحيح بدست زمامداران بنى اميه نرسيدء حكومت شان ساقط كرديد. نمونه بارز آن داستان «نصر بن 
اين قرار است كه ابو مسلم و سياهيوشان در منطقه خراسان فعَالت مى كردند و با جدَّيّت مردم را به شورش بر ضدٌ بنى اميه و 


به هوادارى بنى عباس دعوت مى كردند و با نصر بن 


متاو در كين بودند. نصر بن سيار كه از نظر مقررات كشورى نمى توانست بطور مستقيم با خلفاى بنى اميه ارتباط برقرار كند 
بلكه از نظر ارتباطى و اطلاعاتى زير نظر والى عراق به نام «يزيد بن عمر بن هبيره» بود اخبار ابو مسلم و سياهيوشان را به «ابن 
هبيره) مى فرستاد. از طرف ديككر جون ابن هبيره» نصر بن سار را رقيب بالقَوّهْ خود مى ينداشت اين اخبار را به دستكاه خلافت 
منتقل نمى كرد [تا در شورش سياهيوشان نصر بن سيار كشته شود و او مستقيما منطقه خراسان را نيز در توليت خود بياورد.] 
لكن ابن هبيره اين را نمى فهميد كه اكر ابو مسلم بر خراسان جيره شود بر همه «سرزمينهاى جبل» جيره خواهد شدء و در آن 
صورت به آسانى «عراق» را نيز فتح خواهد كرد. اين بود كه سياهيوشان به رهبرى ابو مسلم «نصر بن سيّار) را از ياى د رآ ورده 
و بر خراسان جيره شدند. و اين خبر زمانى به محمد بن مروان (خليفه اموى وقت) رسيد كه ديككر كار از كار كذشته بود.) 


مى كويند نصر بن سيار از بس براى يزيد بن عمر بن هبيره درباره اوضاع وخيم و آشفته خراسان كزارش فرستاده و جوابى 


نشنيده بود كه روزى با ناراحتى زياد اين شعر را براى او فرستاد: 


أرى تحت الرّماد وميض نار فيوشكك أن يكون لها ضرام فأنْ النَار بالعودين بك كن:ق اهرت أوّلها الكلام فقلت تعجبا: يا ليت 


زير خاكستر 1 تشى مى بينم كه آن به آن قوّت مى كيرد 
جنين مى بينم كه به همين زودى تبديل به شعله هاى كسترده خواهد شد. 


آتش با دو عود كوحكك برافروخته شده [و سيس كسترده 


مى شود.] 


-ه 


جنكك نيز با حرف و تبليغات آغاز مى كردد. 

با شكفتى بيش خود كفتم كه اى كاش مى دانستم: 

آنا شاكمان فى اميه بيداوئك رآدن نوات سر عى :يرلد؟] 

روى اين اصلء» زمامدار مسلمين مسأله كسب اخبار و اطلاعات را نبايد ساده بيانكارد» بلكه بايد شخصا 
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شايسته است كه در اين جملاءت كاملا انديشيده شودء بويزه در جملة يايانى آنء تأمّل شود و به همه مكانها و زمانها تطبيق 


داده شود. 


93 


هشتم: 


در يايان بحثهاى مربوط به اطلاعات مجبوريم دوباره توجه خوانند كان محترم را به نكته اى كه بارها بازكو كرده ايم»؛ جلب 
كنيم. و آن اينكه ما بايد توجه داشته باشيم كه هدف وغايت اصلى از تأسيس دستكاه اطلاعاتى در حكومت اسلامى» فقط 
حفظ مصالح اسلام و جامعه مسلمين؛ و استوارسازى نظام عدل و مطمئن ساختن دلهاى مردم و ايجاد امتيت و آرامش همكانى 
مى باشدء و نه تأمين و حفظ مقام و منافع مسئولين» رؤسا و زعماى حكومت و تثبيت قدرت و سلطنت آنان. 


البته حفظ موقعت زمامداران صالح و متّقى نيز لازم استء اما نه اينكه تمام هدف مأمورين و دستكاه اطلاعات اين باشد 
قذرتث سكوليه راشفظ و يت كند و اعمال انان ترجه تداشهه باشد كه ابا حكرله وه كاره سسد» خوت وياند؟ 
دستكاه اطلاعات دولت اسلام نبايد جنين تصوّر كند كه وظيفه او سركوب مردم و خفه كردن صداى دادخواهى و تظلم آنان 
در كلوهايشان مى باشدء و بنفع مسئولين كشور مى شود آزادى هاى مشروع مردم را از آنان سلب كرد. جنانكه جه بسا با 


شنيدن واره هاى مربوط به اين قبيل مؤسسات و نام آنها كاهى ممكن است جنين جيزى بذهن 


خطور كندء و سازمانهاى امتتى جهنمى دنيا در ذهن تداعى شوند كه رسالت شان جنين جيزى مى باشد. در جهان سوّم و در 
كشورهاى مسلمان |[ كه 


- عيون ناشناخته و مختلفى داشته باشد كه توسط آنان حتى بر صيحت و سقم كزارشهاى دستكاه استخباراتى رسمى خود 
نظارت كند و خود را ازاين كار به هيج وجه بى نياز نداند. ابو الحسن ماوردى فقيه معروف عصر بنى عباس در اين باره در 
كتاب نصيحه الملوكك صفحه 2185 (جاب دار الفلاح كويت) مى كويد: 


ابا اينكه رسول خدا (ص) از طريق نزول فرشتكان و نزول دائمى وحى به آن حضرت و علم غيبى كه خداوند به آن حضرت 
داده بود و حتى از نات و ضماير مردم باخبر مى كشت, با اين حال عيون و جواسيسى براى خود داشت و اين باب را متروكك 
نكذاشتةأثا جه رسكءبه:زمامدازان ذركر كه مزاباى وسول تخد (ضص) زاهر كز ندارنك.) (مقون): 
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اكنون اغلب آنها تحت سلطه عناصر ناصالح و وابسته مى باشند]» جنين وضعيتى حاكم است. 


عمده ترين جيزهايى كه موجب تباهى و فساد دستكاههاى امتئتى و اطلاعاتى اين قبيل كشورها كرديد, عواملى است كه ذيلا 
ذكر مى شود: 

١-فاسد‏ بودن شخص حاكم. جون حكام آنان در حكومت خود به مردم تكيه ندارند» بلكه تكية آنان به قدرتهاى كافر 
خارجى استء لذا سعى مى كنند آزادى و ارادةُ مردم را از آنان سلب كنند. و جنين وضعيّتى طبعا موجب فساد و تضييع حقوق 


و تضعيف اسلام و مسلمانان مى شود. و برنامه هاى تخريبكر كفر جهانى را در داخل كشور مسلمين ترويج و تقويت مى كند. 


طبيعى است كه اين وضعيّت بالطبع در تمام نهادها و 


مؤسسات داخل كشور تأثير مى كذارد و بازتاب بيدا مى كندء از جمله و شديدتر از هر جاى ديككر در نهاد امتتّت و استخبارات 
كشور تأثير سوء و منفى مى بخشدء و در نتيجة آن مشاهده مى شود كه مردم را به صرف متوجه شدن يكك تهمت به آنان و بر 
اساس يكك ظن نادرست بازداشت كرده و تحت شكنجه هاى طاقت فرسا قرار مى دهند» و نفوس محترمه را مى كشند و حريم 
هارامى شكنندء همة اينها در حقيقت با برنامه ريزى ها و تلقينات كفار و بيكانكان صورت مى كيردء هر جند كه در ظاهر 
ادعاى استقلال داشته و آن را به حساب خود كذاشته باشند. اما زمامدار و حاكمى كه بر مبناى اسلام و بانكيزه هاى الهى و 
تقوائى حكومت مى كندء در حكومت خود بآراء وارادة ملت مسلمان متكى است و شخصيّت آنان را محترم مى شمارد و 
آزاديهاى شان را سلب نمى كند. لذا لازم است دستكاه اطلاعاتى او نيز داراى جنين ويزكيهايى باشد و در حفظ مصالح و 


دستكاه امتيّت و استخبارات حكومت اسلامى بايد طورى باشد كه در دل مسئولين و كارمندان آن محّت مسلمانان حكك شده 
باشد» و به مردم حسن ظن 
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ذاشعة.و اعمال انان وانعما بر مضق وج عرف كنهن :ا اريكداظق كلا يلو اراد ذف اذا ثايت هؤدوو اند همان كر 


است كه خداوند در كتاب مقدس خود قرآن مجيد بدان دستور داده و فرموده است: 


ها لد امو اكقدن كرام لطن إن تقض الخد 


نو كا تجسنوا وكا يَف تفشك تفضا .ونانف ١‏ 
ودر حديث شريف نبوى (ص) نيز وارد شده است: 
إتاكم و الظنء فأنّ الظن. اكذن الحدية و الآ تسيا ءالا تاحكوا ... حمةل) ١‏ 


وامثال اين حديث كه فراوانند و قبلا در خلال اين مباحث بيان كرديد و طالبين دوباره بآنها مراجعه كنند. 


البته بايد هم جنين باشد» جرا كه روش و سير شخص رسول خدا (ص) به عنوان امام مسلمين جنين بوده است. خداوند مى 
فرمايك: 


«يبامبرى از ميان خود شما برايتان مبعوث كرديم كه نسبت به مؤمنين بسيار دل رحم و مهربان و براى حفظ و تأمين منافع آنان 


١ )١89( حريص است.)‎ 


[لذا لازم است كارمندان حكومت امام مسلمين نيز جنين باشند و به مقتداى خود اقتدا كنند» و نسبت به مردم رئوف و براى 


حفظ و تأمين منافع آنان يرانكيزه و حريص باشندء و به شخصيت شان احترام بككذارند.] 


؟- نككتة ديكر اينكه همه سازمانها و نهادهاى امترتى و اطلاعاتى موجود در جهان و كشورهاى باصطلاح اسلامى» مقلد 


سازمانهاى اطلاعاتى ابرقدرتها در شرق و غرب هستندء و از كيفتّت سازماندهى و تشكيلات كرفته تا فرهنكك و آداب و رسوم 


حاكم بر آنها تقليدى است. و از آنجا كه دشمنى با اسلام و مسلمين 


(/198): (اى كساتق كه انمان آوودة انك ازسجياوى :اذ ند كمائيها بيرهيز بد براستى كدتركى اند كماننها كناه:استه و يشت 


نلو تكديكر فتكاى أفشا كو لكين و6 مو را ميد ا 1 


(1608). «از بد كمانى نسبت به مؤمنين بيرهيزيد» جون كه دروغ ترين سخن ها همان است كه بر يايه كمان كفته شود و دربارة 
يكديكر كنجكاوى و تجسّس نكنيد.) تفسير قرطبى ج 801/18 


.)109( 


لارة. ده 5 5.0 ممواع. * وى لل عدت 2 ر" عجارتو لأمك؟ .ع عثية عي ١‏ 
قد جاءَ كم رَسُول منْ أنفسكم, عَزِيرٌ عَلئِهِ ما عَنْنَمْ حريصٌ عَلتِكُمْ بِالْمُؤْمنِينَ رَوْف رَحَيم. سوره توبه/ 1718. 
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و مستضعفين و بى اعتمادى مطلق نسبت به مردم جزء فرهنكك وابينش آنهاستء لذا اين بينش به سازمانهاى مقلد در كشورهاى 
اسلامى و جهان سوّم نيز سرايت كرده و آنها را فاسد ساخته است. روى اين اصل لازم است از تقليد كو ركورانه يرهيز شده و 
كوشش كنند كه يينش و :روش .وافرهتكك اسلامى در مراكز اطلاعات مسلمين رايج شود اين مسأله بقدرى داراى اهميّت است 
كه لازم است حتّى در نامكذاريها نيز دقت و كوشش شود و نامهاى درست اسلامى و متناسب با فرهنكك اسلام براى اين قبيل 


نهادها ب ركزيده شود. جون كه هر نامى آيينهُ مسمّاى خود مى باشد. 


"- نكته سوم اينكه بر خلاف رسم رايج در داخل مؤسسات اطلاعاتى كشورهاى جهان كه افراد فاسق و بدجنس را براى اين 
كار در نظر كرفته و استخدام مى كنند, لازم است افراد مؤمن» متعهد باحكام اسلام» صادقء با وفاء» امين» خردمند» باهوش و 
متخلق باخلاق اسلامى در نهاد اطلاعاتى كشورهاى اسلامى استخدام شده و عضوت ييدا كنند. 


- هدف مؤسسات امتنتى و موجود در كشورهاى جهان بر محور حفظ و حراست حكام بويزه شخص اول و رئيس كشور 
عقا نى تدان لك 


دهن كاد انيت وااستشاواك 'سكوية اسلا زا قرسي متنا عقيد و هين بن تاذ كيها و ع ساي الخلذقق وترم انه 


جون همانكونه كه بيشتر كفته شدء هدف از تأسيس آن جز حفظ اسلام» 


كيان مسلمين و نككهدارى نظام عدل و انصاف جيز ديكرى نيست. 
البته با همه اين حرفها بايد توجه داشت كه حفظ حريم زمامدار و امام مسلمين در جارجوب موازين اسلام و مقرّرات از مصالح 
مهم يكك كشور اسلامى مى باشد و بايد به آن عمل شود. اينها مطالبى است شايسته دقت و تأمّل. 


و الشلام 


اجازه نامه مؤلف محترم دامت بر كاته» براى جاب: 
باسمه تعالى محضر مباركك استاد بز ركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظر دام عزه 
يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماند كار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى كارش يافته و تدريس شده 
است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه آن آغاز كرديده بودء اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» آماده جاب و نشر كرويده. كه تدع اسيت در صورت صلاحديد اجازه حاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 
تطبيق قرار دهند» و نيز طبق راهنمائى حضرتعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح 


برخى اصطلاحاتء و يادآورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 


ادام الله ظلكم الوارف 


ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 

: 
بشم اللّه الَخلطن الرّحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه 


كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و رحمه اللّه. 
١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
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يادداشت مترجم 


ماهيت واقعى هر حكومت را ميزان وفادارى و يايدارى رهبران و كاركزاران آن بر اصول و آرمانهاى اعلام شده و كيفيت 
عناصرى كه از آنها براى ادارةٌ نظام استفاده مى كردد مشخص مى كند؛ در حقيقت براى ادارة نظام داشتن ايدئولوزى و برنامة 
روشن و قوانين مدوّن كافى نيست بلكه اين تنها مقدمه و راهنما براى ييشرفت و ييمودن راه است؛ آنجه شعارها و قوانين را از 
نوشته و كفتار به مرحله عمل در مى آورد واثر آن را براى همه عينى و ملموس مى سازد جكونكى برخورد عملى رهبران و 
كار كزاوان بواسان آن نوشته و كفتارها استء كه طبعا قضاوت مردم و در نهايت قضاوت تاريخ را به دنبال خواهد داشت. 


مشكل كار و مبدأ انحراف نيز دقيقا در همين مرحله نهفته استء زيرا عامل اصلى بيدايش و تداوم دولتها و حكومتها انسانها 
هستند ودر عمق جان وضمرر ناييداى انسان از «خدا خواهى)» تا «خودخواهى»- با اينكه در دو قطب متضاد هستند- فاصله 
جندانى نيست و نفس امّاره و عطش قدرت همواره كارهاى ناشايست را در نظر انسان زيبا جلوه مى دهد و در آوردكاه «عقل» 
و «هوى» در بسيارى موارد- الا ما رحم الله- عقل مغلوب هوى مى كردد واين كج منشى در كردار و رفتار و برخوردهاى 
برونى بروز و ظهور يبدا كرده و در جامعه كسترش مى يابد و با توسّل به امكانات مالى و تبليغاتى 


مبانى فقهى 
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و نظامى هر صداى نصيحتكر و مخالفى خاموش و محو مى شود.ء و بدين سان يس از مدتى در جامعه معروفها منكر و منكرات 


معروف جلوه مى كند و فساد و تباهى در حكومت و مردم راه مى يابد. 


به عنوان نمونه در صدر اسلام بين حكومت معاويه در شام و حكومت امير المؤمنين على (ع) در كوفه از نظر ايدئولوزى و 
مكتب ظاهرا هيج كونه تفاوتى وجود ندارد؛ هر دو خود را خليفة رسول خدا مى دانند» هر دو براى كارهاى خود به قرآن 
تمسكك مى كنندء هر دو نماز جماعت و جمعه بركزار مى كنند و براى شركت در مراسم حج نماينده مى فرستند و حتى در 
شعار و تبليغات» حكومت معاويه از حكومت على (ع) هم بيشى مى كيرد اما نقطه اختلاف اين دو حكومت دقيقا در شخص 
على (ع) و معاويه و اهداف درونى و عملكرد اين دو نهفته است؛ اين يكك حكومت را مسئوليت و امانت خدا و مردم مى داند 
و آن ديكرى به عنوان يكك طعمه به آن مى نككرد و با دسيسه هاى مختلف زمينه جينى مى كند تا بدان دست يابد. اين يكك به 
منظور برابرى با تهيدستان جامعه- با اينكه دسترسى به بهترين امكانات دارد- به ساده ترين خوراكك و يوشاكك قناعت مى كندء 
آن يكك به بهانةُ اينكه مركز حكومتش نزديكك بلاد كفر است كاخ سبز مى سازد. اين يكك برادرش عقيل را بخاطر اينكه بيش 
ازحق خود از بيت المال طلب كرده با آهن كداخته متوجه حق خويش مى سازدء آن يكك يست هاى مهم و كليدى حكومت 


و امكانات بيت المال را به حزب اموى اختصاص مى دهد و براى خوش بين كردن افراد به خودء رقم هاى 


كلان از بيت المال مى بخشد. اين بكك اكر در دورترين نقاط حكومت وى بر كسى ستمى رود خود را مسئول مى داندء آن 
يكك در ييش روى و با آكاهى او بدترين جنايتها صورت مى كيرد و سكوت مى كند. اين يكك متملقين و جايلوسان را از خود 
مى راند و آزادكى و سربلندى را براى ملتش مى خواهدء آن يكك به متملقين و جايلوسان مقام و مسئوليت مى دهد تا راه و 


رسم بردكى و بندكى را بيش ياى ديكران بككذارد. اين يكك حكومت را براى خدمت به مردم 
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ويارى رساندن به ستمديدكان مى يذيرد» آن يكك مردم را در خدمت مقام و موقعتّت خويش و براى ييشبرد اهداف شيطانى 


ملا-حظه مى فرمائيد كه يايبندى و يا يشت يا زدن عملى زمامداران و كردانند كان حكومت به قوانين و آرمانها و شعارها و 
ارزشهاى اعلام شده در حِكُونكى حكومتها تا جه اندازه مؤثر و تعيين كننده است. بويزه اينكه در طول تاريخ همواره از بهترين 
شعارها ف ارمانها و ال:مقدس تين كلمات مشترين سوء انتفاده :نا ذه است. روشن است ك١‏ كر تهترين قو انيق و “بزناعة نراق 
اجرا بدست افراد نالايق و فاسد سيرده شود نتيجه نخواهد بخشيد و برعكس اكر در مقطعى از تاريخ فردى آكاه و متعهد, يا 
حمق اكد و خد كدان حكويى را تشكيل :ذاذة اذ ويا ذو دوون حكوست سفوليتئ بيه نابو كذان شد اسة يشريه 
خدمت را به جامعه كرده و درخشان ترين صفحات تاريخ را با فداكاريهاى خود رقم زده اند» و دلهاى مردم قدرشناس همواره 


در كرو محبت آنهاست. 


بر اساس اين ضرورت و در يى ياسخكويى به اين نياز بوده 


است كه استاد بز ركوار در مجموعه مباحث حكومتى اسلام بخش مستقلى را به اين موضوع اختصاص داده و با كردآورى 
آيات و روايات بسيار جالب و هشدار دهنده؛ سيره و رفتار حاكم اسلام و ساير كاركزاران حكومت اسلامى و جكونكى 
معاشرت آنان با ساير مردم و مسائلى نظير نوع زندكى و خوراكك و يوشاكك آنها را يادآور شده اند» جنانجه هم ايشان در 
فصل يازدهم از بخش ششم كتاب نيز «وظايف رهبر و ساير كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال» و در فصل 
دوازدهم «وجوب رسيدكى به امور بينوايان واز كار افتادكان» و در فصل يانزدهم «حقوق متقابل امام و امت» را به تفصيل 
مورد يذزوهش قرار داده اند كه در جايكّاه خود از اهميّت ويه اى برخوردار است و بدون آن بى ترديد اين مجموعه- مبانى 
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علاسوه بر مباحث فوق در اين مجلدد مباحث مهم و قابل توجه ديكرىء يعنى موضوع «جكونكى ثبوت هلال با حكم حاكم) 
مبحث مهم و مورد ابتلاء «احتكار و قيمت كذارى» موضوع «سياست خارجى حكومت اسلامى و روش برخورد آن با اقلتتتهاى 
غير مسلمان» و نيز مبحث «نيروهاى نظامى و انتظامى در اسلام» مورد يزوهش و كنكاش فقهى قرار كرفته كه به تفصيل از نظر 
خوانند كان كرامى مى كذرد. با اين مجلد ترجمة جلد دوّم عربى كتاب يايان مى يذيرد و ان شاء الله ترجمه ساير مجلدات كه 


ييرامون منابع مالى حكومت اسلامى است در آينده اى نه جندان دور در اختيار يوهشكران و علاقه مندان قرار خواهد كرفت. 


مهر ماه 111/7 مطابق با ربيع الثانى ١16‏ 
حوزه علميه قم- محمود صلواتى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ه ص: ١5‏ 
[تنمة بخش ششم] 

فصل نهم جكونكى ثبوت هلال با حكم والى 
اشاره 

* ديد كاههاى مختلف فقها دربارة ثبوت هلال سيره بيامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعلان هلال* جند فرع 
در مسأله 
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جكونكى ثبوت هلال با حكم والى 

آيا هلال با حكم والى ثابت مى كردد؟ 


در ديد كاه ما [شيعه اماميه] هلال [اول ماه] با ديدن هلال؛ و شياع مفيد علم يا اطمينان- و بلكه «علم» از هر طريقى كه حاصل 
شده باشد- و با شهادت دو نفر عادل اجمالا- و لو اينكه شهادتشان نزد حاكم باشهد ويا كدشين سى زوز از هاه كدشمدو نيز 
با حكم امام معصوم (ع)» بدون ترديد ثابت مى كردد. 

اما در اينكه آيا هلال با حكم حاكم شرعى غير معصوم, بطور مطلق ثابت مى شودء يا بطور مطلق ثابت نمى شود؟ يا بين آنجا 


كه هلال بوسيله شهادت دو شاهد براى حاكم ثابت شده باشد يا خود آن را ديده يا از راههاى ديكر براى وى علم حاصل شده 


باشدء فرق كذاشته شود؛ و بر فرض ثبوت آيا فقط امام و رهبر مى تواند به اول ماه بودن حكم بدهد؛ يا اينكه ساير فقها كه 


براق تاوت يا كانه كرض ال سوق او متعنوت شلةه اند قرس كواسه شه حكن راضبادر ساتدديا الك هر فتيهى 


صلاحيت ابراز جنين نظرى را دارد اكر جه از سوى حكومت متصدى قضاوت يا مسئوليتى نباشد 
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دراين مسأله ديد كاههاى مختلفى است كه يادآور مى شويم للق 


[ديدكاههاى مختلف فقها دربارة ثبوت هلال] 


ذر كنات حذائق نه اختضار اتكونة مده استث: 


«برخى از اصحاب از آن جمله علامه و ديكران فرموده اند كه در ثبوت هلال براى روزه [در اول رمضان] و افطار [اول ماه 
شوال] در صورت شهادت دو نفر» ديكر حكم حاكم ضرورتى ندارد؛ بلكه اككر دو نفر عادل هلال را مشاهده نمايند و نزد 
حاكم هم شهادت ندهند؛ بر هر كس كه شهادت آنان را بشنود و آنان را به عدالت 


قبؤلداشية ناشلا واجن اسيك كه | ووز بزا ؤوره تكيرة :ونا افطان تمانت..: 


و ظاهرا در اين نظريه هيج كونه شكك و اشكالى وجود ندارد. اما اشكال در اين است كه اكر براى حاكم شرعى هلال ثابت 
كرديد و به اول ماه بودن حكم كرد آيا بر مردم واجب است كه از حكم او اطاعت كنند يا اينكه خود بايد از دو نفر شاهد 


عادل رؤيت هلال را بشنوند؟ 


ظاهر نظريه اصحاب [فقهاء اماميه] نظر اول است و بلكه برخى- جنانجه بعدا خواهيم كفت- صرف ثبوت هلال براى خود 


واز سخنان برخى از فضلاى نزديكك به زمان حاضر استفاده مى كردد كه در جنين 


بحث هلال را تنها از آن جهت كه به حاكم اسلامى مربوط مى كردد مطرح فرموده اند و ساير مباحث مربوط به هلال بطور 


ضمنى مطرح شده اسثت. 


البته يزوهش كسترده در اين زمينه مى تواند خود موضوع كتابى مستقل در اين موضوع باشد جنانجه بز كانى تدوين كتابهائى 
نظير «رؤيه الهلال» و «المغرب و الهلال» و ... را به اين موضوع اختصاص داده اند. (مقرر) 
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مواردى عمل به آنجه نزد حاكم شرعى ثابت شده بر مكلف واجب نيستء بلكه اكر براى هر مكلفى نسبت به ثبوت هلال يقين 
حاصل شدء موظف به رعايت آنست و الا خير. وظاهر كلام ايشان اينست كه اين مسأله منحصر به مسأله هلال نيست بلكه در 


ساير مسائل هم همين كونه است زيرا فرموده اند: اككر مثلا 


نزد حاكم غصب بودن آبى ثابت كرديد دليلى وجود ندارد كه اين آب براى ديكرى هم غصب باشد و بر او واجب شود كه از 
آن آب اجتناب كند. و همين كونه است اككر حاكم حكم كند كه در زمانى معين وقت داخل شده است و ...) 1١‏ 


اينكه ايشان نظريه اول را به اصحاب نسبت داده اند» ظاهر آن اينست كه اين نظريه بين آنان مشهور است ولى خود ايشان- 


قدس سرّه- يس از يادآورى ادله مسأله و رد و ايراد آن در نهايت مى فرمايند: 
«مسأله نزد من مورد توقف و اشكال است). 


فاضل نراقى نيز اين مسأله را در «مستندك» ياداآور شده وهمان نظريه صاحب «حدايق» را ييروى نموده و نظريه عدم وجوب 


اطاعت از حكم حاكم را در اين زمينه تقويت فرموده اند. 7١‏ 
شهيد در [ كتاب صوم] دروس مى فرمايد: 
آيا حكم حاكم بتنهائى در ثبوت هلال كافى است؟ به نظر مى رسد بلى» كافى است. «*") 


از ظاهر كلام ايشان استفاده مى شود كه در نظر ايشان مستند حكم حاكم هر جه باشد فرقى نمى كند جه حاكم خودش هلال 
رارؤيت كند يا از هر طريق 


.10/ /١ حدايق الناضره.‎ )١( 

(؟) مستند الشيعف 7/ .١17‏ 

© الدّروس/ /الا. 
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ديكرى براى وى علم حاصل شود. 

در مداركك آمده است: 

«آيا كفتار حاكم شرعى به تنهائى در ثبوت هلال كافى است؟ در آن دو نظر است: 


يكى اينكه كافى استء و اين نظر مورد يذيرش صاحب «دروس» استهء با استناد به عموم ادله اى كه مى كويد: حاكم مى 
تواند طبق علم خود حكم نمايد و ادله اى كه مى كويد: اككر نزد حاكم ببنه اى اقامه كرديد و حاكم طبق آن حكم نمود نظير 


ساير 


احكام» واجب است به حكم او مراجعه نمود و علم [شخص حاكم] قوى تراز بينه است. و بدين دليل كه مرجع اصلى در اكتفا 
به شهادت عدلين و تحقق عملى شهادت آنانء همانا قول و حكم حاكم است يس در همه موارد حكم حاكم يذيرفته است. 


[هر جند مستند به شهادت دو عادل نباشد] 


نظريه ديكر اينكه [حكم حاكم در صورتى كه مستند بشهادت دو عادل نباشد] يذيرفته نيست: طبق اطلاق فرمايش معصوم (ع) 


كه مى فرمايد: «در رؤيت هلال جيزى جز شهادت دو مرد عادل را مكفى نمى دانيم). )١١‏ 
ظاهر كلام ايشان اينست كه ايشان ثبوت هلال با حكم حاكم كه مستند به شهادت عدلين باشد را مفروغ عنه كرفته اند. 
در كفايه سبزوارى آمده است: 


«در قبول قول حاكم شرعى به تنهايى در ثبوت هلال دو وجه است: يكى آنكه يذيرفته است و آن نظر «دروس» است و صحت 


اين نظر بعيد نيست.) )7١(‏ 
در كشف الغطاء آمده افيت: 


اششم [از راههاى ثبوت هلال] حكم فقيه مجتهد امين است نسبت به مقلدهاى 


)١(‏ مداركك الاحكام»/ ين 

(؟) كفايه الاحكام»/ 0 
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وى جه مستند حكم او رؤيت خود او باشد يا شهادت بينه و جه راههاى ديكر. ١١‏ 
در جواهر آمده است: 


«... همانطور كه ظاهرا هلال ماه با حكم حاكم كه مستند به علم خودش باشد ثابت مى كردد بخاطر اطلاق ادله اى كه بر نفوذ 
حكم حاكم دلالت دارد و نيز بخاطر آنجه روايت شده كه: انكار نظر آنان انكار نظر معصومين (ع) است بدون اينكه فرقى بين 
موضوعات مخاصمات و غير آن نظير عدالت» فسق» اجتهاد» نسب و مانند آن وجود داشته باشد). (”) 


در كتاب عروه الوثقى در 


بيان راههاى ثبوت هلال ماه رمضان و شوال آمده است: 

«ششم: حكم حاكم كه انسان نسبت به اشتباه بودن نظر و نيز مستند نظريه وى آكاهى نداشته باشد.» ”ا 
ايشان در اينجا بين اينكه مستند حكم او بينه يا رؤيت شخص وىء يا جيز ديكر باشد فرقى ذكر نفرموده اند. 
در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 


«در ثبوت هلال و وجوب روزه به مقتضاى آن بر مردم» حكم حاكم شرط نيستء ولى اكر حاكم به هر طريق در مذهب 
خودش به ثبوت هلال حكم كرد؛ بر عموم مسلمانان واجب است كه آن روز [اول رمضان] را روزه بككيرند اكر جه مخالف 


مذهب برخى از آنان باشدء زيرا حكم حاكم اختلاف رااز ميان برمى دارد» و اين متفق عليه است مككر نزد شافعيه.) 


."70 كشف الغطاءء/‎ )١( 

."094/١8 جواهر الكلام‎ -)١( 

() عروه الوثقى» كتاب صوم, فصل راههاى ثبوت هلال رمضان و شوال. 
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ودر ياورقى آورده است: 


«شافعيه مى كويند: در ثبوت هلال و وجوب روزه به مقتضاى آن بر مردم» شرط است كه حاكم حكم نمايد, و اكر حاكم 
حكم نمود روزه بر مردم واجب است كرجه حكم او بر اساس شهادت يكك نفر عادل باشد.) )١١‏ 


از ظاهر قسمت اول كلام ايشان در ابتدا به نظر مى رسد كه شافعيه با اصل حكم يعنى حجيت حكم حاكم مخالف هستند و 
ثبوت ماه را با حكم حاكم ثابت نمى دانند ولى با ملاحظه ياورقى مشخص مى شود كه اين استثناء به قسمت اول كلام ايشان 


مربوط استء يعنى به عدم اشتراط حكم حاكم در شهادت و مانند آن از امارات. بر اين اساس حجيت حكم حاكم نزد آنان 


متفق عليه است. [جه نزد شافعيه و جه نزد ساير مذاهب سنت.] 


اين نمونه اى از كلمات متأخرين فقها در اين زمينه بود و لكن يس از مراجعه به ياره اى از كتب فقهى شيعه و سنت در باب 
«روزه» مشاهده مى كنيم كه مسأله حجيت حكم حاكم و وجوب عمل به حكم حاكم در مورد هلال بطور كلى در كتابهاى 


آنان عنوان نشده است با اينكه مسأله در باب روزه وعيد فطر و حج در همه اعصار همواره مورد ابتلاء و نياز بوده ولى در 


عرض ساير امارات هم مطرح نشده و مورد بحث و بررسى قرار نككرفته است. 7١‏ 


.00١ الفقه على المذاهب الاربعه»/‎ )١( 


(0) تا آنجا كه من بررسى كردم اين مسأله در مبسوط شيخء تذكره علامه؛ قواعد علامه» شرايع» منتهى» رياض و كتابهائى از 
اين قبيل نيامده است» شايد علت آن اين باشد كه اين بز ركان بحث در اين زمينه را مربوط به كتاب الولايه و كتاب القضاء مى 


دانسته اند» جنانجه ما هم در مباحث مربوط به حكومت اسلامى اين مسأله را يادآور شده ايم. (الف- م, جلسه ١87‏ درس) 


لازم به يادآورى است كه استاد بزركوار اين بحث و مبحث احتكار و قيمت كذارى و نيز مبحث سياست خارجى حكومت 
اسلامى را بيش از مباحث امر به معروف و نهى از منكر و 
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بلى آنجه از فحواى كلمات آنان در باب (ما يثبت به الهلال») بدست مى آيد اينست كه حجيت آن كُويا مفروغ عنه قلمداد 
شذدهة اسثت زيرا اين مسالة :را يادآور شله اند كه: بينه و يا يكك شاهد عادل- در صورتى كه اعتبار آن را يذيرفته باشند- آيا 


شهادت هر يكك 


از آنها براى همه افراد حجيت دارد يا اينكه اعتبار آن بر حكم حاكم متوقف است؟ در اين مورد اصحاب ما و اكثر علماى 
سنت بينه را براى همةٌ افراد حجت دانسته اند و كفته اند براى كسى كه رؤيت هلال با بينه براى وى ثابت كرديده حكم حاكم 


ضرورتى ندارد. و تنها از شافعى [جنانجه كذشت] نقل شده كه در اين مورد نيز حكم حاكم را لازم مى داند. 


واليكن دز اين مووة متاسب بود يز ركان اضل مساله وا نيز ياداور مى شدند ولى كويا غعلت تركك بحث در اين زمينه بدين 
جهت بوده كه آنان حكم حاكم را در عرض ساير امارات نمى دانسته اند بلكه آن را در طول آنها و مبتنى بر يكى از آنها مى 
دانسته اند يا اينكه محل بحث در اختيارات حاكم و حجيت حكم وى و موارد نفوذ آن را در كتاب اماره يا كتاب قضا مى 


دانسته اند» به همين جهت در كتاب صوم (روزه) بحثى از آن بميان نياورده اند. 
ولى من كمان نمى كنم اين دو عذر توجيهى براى عنوان نكردن اين مسأله در باب صوم كتابهاى فقهى باشد. 


در هر صورتء آيا حكم حاكم در مورد هلال نافذ است يا نه؟ درا ين ارتباط نظرات متفاوتى را ابراز فرموده اند كه سومين آن 
اينست كه تفصيل قائل شويم بين آنجا كه حاكم در حكم خود به بينه استناد نمايد و آنجا كه مبناى حكم وى رؤيت و علم 


شخصى خود باشد كه بيش ازا ين به نقل از مداركك يادآور شديم. 


- حسبه و تعزيرات و امور زندانها و اطلاعات كه در جلد سوم و جهارم فارسى آمدهء تدريس فرموده اند. بهمين جهت شماره 


نوارهاى جلسات درس با زنجيره شمار 


نوارهاى ييشين متفاوت است. (مقرر) 
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[دلائل قائلين به عدم حجيت حكم حاكم] 

كسانى كه بر عدم حجيت حكم حاكم قائل شده اند» جنانجه در «مستند» )١١‏ آمده به دلايل زير استدلال نموده اند: 
]١[‏ به اصل [اصل عدم حجيت حكم حاكم]. 


[1] به اخبار و روايات بسيار زيادى كه روزه كرفتن و افطار را بر رؤيت هلال و شهادت دو شاهد, يا كذشت سى روز معلق 
نموده است [نظير: صم للرؤيه و افطر للرؤيه] كه اينكّونه روايات ظهور در حصر دارد. 


["'| و نيز به رواياتى كه از ييروى شكك و ظن در امر هلال نهى فرموده است و روشن است كه حكم حاكم جيزى فراتر از ظن 


اما دلايل فوق بشكل زير قابل مناقشه است: 
[اولا]: «اصل» در مقابل دليل [روايات] برفرض ثبوت آن نمى تواند مقاومت كند. 


[ثانيا]: اينكه اخبارء ظهور در حصر داشته باشد درست نيست و مفهوم آن از قبيل مفهوم لقب 5١‏ است. و آن انحصارى كه در 
كفتار امام صادق (ع) ظهور دارد كه مى فرمايد: «على (ع) مى فرمود: در هلال جيزى جز شهادت دو مرد عادل را نمى يذيرم) 
حصر اضافى و نسبى است براى بيان اينكه شهادت زنان و شهادت يكك مرد به تنهايى يذيرفته نيست. إنه اينكه حصر 


حقيقى باشد و بخواهد بفرمايد تنها راه ثبوت هلال» شهادت دو مرد عادل است.] جنانجه روشن است. 


.1775 مستند الشيعه ؟7/‎ )١( 


(؟) فقها در علم اصول مى فرمايند مفهوم لقب حجت نيست يعنى اكر ما كفتيم عيسى رسول الله است معنى آن اين نيست كه 


ان عليا كان يقول: لا اجيز فى الهلال الا شهاده رتجلين عدلين. 


مبانى 
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[ثالثا]: در صورت اقامه دليل بر اعتبار حكم حاكم. حجيت آن نظير ساير امارات معتبره قطعى مى كردد, و دلايل نهى از بيروى 
كمان شامل أن تمدن كرد 


واقامك لقره روايات كه متعرض آن نشده اند بدين دليل بوده كه حكم حاكم شرعىء در طول ساير امارات بوده و در واقع 


مستند به آنها مى باشد. 

يس آنجه در اين مورد و موارد همانند آن عمده و اساسى استء اقامةُ دليل بر اعتبار و صحت آن است. 
[دلايل كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند] 

واما كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند به جند دليل استدلال كرده اند: 


]-١[‏ به اطلاق رواياتى كه بر وجوب مراجعه به فقها (كه فقهشان مستند به احاديث اهل بيت (ع) مى باشد) و بر لزوم يذيرفتن 
حكم آنان تأكيد نموده است. 


رواياتى نظير مقبولة عمر بن حنظله كه در آن آمده بود: 


يس اكر بر اساس حكم ما حكم كرد و از او يذيرفته نشدء بى ترديد حكم خدا سبكك شمرده شده است و ردٌ بر ما نموده» و 


رد بر مارد بر خداوند است.) )١١(‏ 
و آنجه در توقيع شريف امام زمان (عج) آمده است كه فرمود: 
«و اما در مشكلات نو يديد (حوادث واقعه) به راويان احاديث ما مراجعه كنيد. 


زيرا آنان حجتثت خداوند بر شما هستندك ومن حجت خداوندم بر آنان.) ١‏ ؟) 


(1)- فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردء و الراد علينا الراد على اللّه. 
(وسائل 44/18 ابواب صضقات قاضئء بان 11 حديث ) 
(؟) واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانُّهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم. 


(وسائل ٠١١/1١8‏ ابواب صفات قاضىء حديث 4. و كمال الدين/ /5. 


در وسائل لفظ «عليهم) نيامده است) 
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و مسأله هلالى از بارزترين مصاديق حوادث واقعه و مشكلات عمومى جامعه است كه در همه اعصار و زمانها مورد ابتلا-ه 
مسلمانان است. 

و نيز روايات ديكرى كه بر وجوب مراجعه به جانشينان ائمه (ع) دلالت دارد. 


]١ [‏ به صحيحه محمد بن قيس از امام محمد باقر (ع) كه فرمود: 


«اكر دو شاهد نزد امام شهادت دادند كه يس از سى روزء از ماه قبل» هلال را ديده اند امام دستور به افطار روزه آن روز مى 
دهد. اكر بيش از ظهر باشد. و اكر بعد از ظهر شهادت دادند دستور به افطار آن روز مى دهد ولى نماز عيد فطر را به روز بعد 


مى افكند و با ايشان نماز مى خواند.» )١١‏ 

مرحوم صاحب حدايق يس از اينكه اين دو دليل را يادآور مى شود مى فرمايد: 

«و شما ملاحظه مى فرماييد كه در اين دو دليل امكان مناقشه هستء زيرا آن مفهومى كه در مقبوله و نظاير آنء به ذهن ييشى 
مى كيرد همان مراجعه به آنان در مسائل مربوط به قضاوت و دعاوى يا فتوى در احكام شرعيه است. 


واما صحيحه محمد بن قيسء لفظ امام در آنء در امام اصل يا مفهومى اعم از وى و ائمه جور و خلفاء مسلمانان كه عهده دار 
امور عمومى مسلمانان بوده اند» ظهور دارد. بلى» ممكن است كسى بككويد اكر جنين حقى براى امام اصل ثابت كردد براى 
ان ان ول لتر وو ساءت ني السام طاح سق > تحة اذى اقفن لال هن قن ل نا :سكا لوست ارا فااستحدي كلق فيتة 


نيافتيم» و ما به موارد زيادى برخورد مى كنيم كه وظايف و اختياراتى براى امام ثابت است 


ولى براى جانشينان وى ثابت نيست. 


در هر صورت مسأله نزد من مورد توقف و اشكال است زيرا در وجوب عمل به 


(1) اذا شهد عند الامام شاهدان انّهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما امر الامام بافطار ذلكك اليوم اذا كانا شهدا قبل زوال الشمس» و 
ان شهدا بعد زوال الشمس امر الامام بافطار ذلكك اليوم و اتحر الصلاه الى الكل قصل بهم. (وسائل 1919/7 ابواب احكام ماه 
رمضانء باب 8 حديث )١‏ 
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حكم حاكم به كونه اى كه مسأله هلال را هم شامل بشود. دليل روشنى نداريم. 


و شمادر مورد آنجه بطور عموم بدان استناد نموده اند» ملاحظه مى فرمائيد كه اكر نزد حاكم با ينه نجاست آب يا حرمت 
كوش تابت شود ول ابن تحامث :و حرفت براق مكلت ثابت تكرده عون عو مقلا از فته نشنيده'استه [واجن"است احل 
بحكم حاكم نمايد] در اين صورت وجوب اخذ به حكم حاكم با اخبارى كه دلاللت دارد بر اينكه «همه جيز براى تو ياكك 
است تا بدانى كه نجس است» "١١‏ و نيز «هر جيزى كه در آن حلال و حرام است آن براى تو حلال است تا حرام را بعينه بدانى 
واز آن اجتناب كنى» 3١‏ منافات دارد» زيرا هيج يكك از فقها در دو قاعده مذكوره حكم حاكم را يكى از راههاى علم به 
نجاست يا حرمت قرار نداده اند بلكه آنجه را بر شمرده اند كفتن صاحب مال و شهادت دو شاهد استء و روايات نيز بر همين 


معنى دلالت دارد.) «) 


اتحةاشان در قنمت آخر كلامشان فرمؤدند و رؤيت هلال وا نا تحاست اميا حرمت كرشت 


بخصوص و نظير آن از موضوعات جزئيه نقض كردند» مطلب صحيحى نيستء زيرا مسئله اى نظير امر هلال كه مسائلى نظير 
روزه وعيد و حج مسلمانان بر آن متوقف استء از امور مهمه و عمومى همه مسلمانان است و آن را يك امر جزئى شخصى 
نمى توان بحساب آورد؛ اين مسثئله اى است كه در زمانهاى مختلف مسلمانها بدان نيازمندند» و ييامبر اكرم (ص) و امير 
لطن ع١‏ ويدك امو فاق مانن تسمل اسسكارج 1ن سكام ورر عدف و كنض را نباك ذاو رظانت انان 
محسوب مى شده است. و هيج كاه بناى مسلمانان بر اين نبوده است كه هر كس براى خود به تنهايى روزه بككيرد وهر روز كه 
خواست افطار كند ودر 


-)١(‏ كل شى ء فيه لكك طاهر حتى تعلم انه قذر. 

(؟) كل شى ء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعلم الحرام بعينه. 
(") حدايق الناضره /1١7‏ 589. 
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هر زمان كه خواست در عرفات وقوف كند و يااز آن خارج شود. بلكه آنان در اين مسائل همواره به واليان امر از حكام و 
نمايند كان آنان مراجعه مى كرده اند جنانجه سيره مستمره باقيه از صدر اسلام تا كنون و روايات سيار زياد در اين زمينه- كه 
برخى از آنها را در آينده يادآور مى شويم- كواه بر همين معنى است. 

از باب مثال: امور حج كه از سوى خلفا به امير الحاج واككذار مى شده و در برخى موارد خود خلفا هدايت آن را به عهده 


داشته اند و مسلمانان از آنان ييروى مى كرده اند در هيج جا سابقه ندارد كه مسلمانى در ارتباط با وقوف به عرفات با آنان 


كرده باشد يا مسلمانى از مستند حكم حاكم يرسيده باشد كه آيا وى بر اساس يتنه اين روز را عرفه يا عيد اعلام كرده يا بر 


اساس علم شخصى. و در جاى خود روشن كرديده كه حاكم [واجد شرايط] مى تواند طبق علم شخصى خود حكم نمايد. 


يس اكر امام صادق (ع) در مقبوله از رجوع به قضات جور جون كه طاغوت هستند نهى مى فرمايد و فقيهى از شيعيان خود را 
براى رفع نيازمنديهاى شيعيان بجاى وى مى كمارد و همه وظايف قضات را در اختيار وى قرار مى دهد, در مورد امر هلال هم 
بايد كفت كه اثبات و اعلا-م آن را در اختيار وى قرار داده است. جنانجه در زمانهاى ما هم همين كونه استء و هنكامى كه 
امام عصر (عج) شيعيان خويش را در حوادث واقعه به روات احاديث آنان ارجاع داده باشند يس جه حادثه و واقعه اى از امر 
هلال كه همه مسلمانان در يكك روز به آن نيازمندند مهم تراست؟! 


مكر اينكه كفته شود: مورد يرسش در مقبوله مسائلى نظير منازعات در دين و ميراث است و مسائلى نظير هلال را در بر نمى 
كيرد. علاوه بر آن امام فرمود: 


«اكر او به حكم ما حكم كرد و از او يذيرفته نشد) و در اينكه حكم حاكم در مورد هلال از احكام ائمه (ع) باشد تازه اول 


كلام است و با اين روايت نمى توان آن را اثبات نمود» زيرا حكم» موضوع خود را ثابت نمى كند. و در اينجا نكته اى است 
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شايان تأمل. )١١‏ 


همانكونه كه معلوم نيست در توقيع شريف از حوادث واقعه» عموم اراده شده باشد بويزه اينكه ياسخ در جواب 


يرسشى است كه در روايت نيامده و شايد در آن از حوادث بخصوصى يرسش شده است. از سوى ديكر ياسخ نيز مجمل است 
بكونه اى كه مشخص نيست كه آيا ارجاع امام (عج) براى اخذ «حكم حوادث» است كه بر حجيت فتوى دلالت داشته باشد يا 
در «حل و فصل دعوى و مرافعات» است كه بر نفوذ قضاوت وى دلالت كندء يا اينكه مورد ارجاعء؛ رفع اجمال و شكك در 


حوادث است كه در نتيجه حكم, مورد رؤيت هلال را هم شامل مى كردد. 


از سوى ديكرء ممكن است كفته شود: اين روايت به خصوص حوادث مهمه اى كه راه كريزى از آن مكر با حكم حاكم 
نيست انصراف دارد» و مسأله هلال از آن موارد محسوب نمى شود. زيرا كشف آن با ديدن. يا شهادت دو نفر و نظاير آن 


امكان يذير است. 


واما آنجه در حدايق بنحو احتمال آمده كه لفظ امام در صحيحه [محمد بن سنان] را بر امام اصل حمل نموده؛ جدا خلاف 
ظاهر است و براى كسى كه موارد استعمال اين لفظ در ابواب مختلف فقه و احاديث را بررسى كرده باشد اين معنى روشن مى 
كردد» جنانجه نمونه هاى بسيارى از آن در بخش سوم همين كتاب [جلد اول فارسى] كذشت وما در آنجا يادآور شديم كه: 
انس اصحاب ما با امامت ائمه دوازده كانه (ع) باعث شده است كه اين كمان بوجود بيايد كه لفظ «امام)» براى آنان وضع شده 


ويا منصرف به آنان استء با اينكه لفظ امام بر هر يبشوايى صدق 


)١(‏ اشكال حضرت استاد مد ظلّه در مورد حكم حاكم در دين و ميراث هم جريان دارد زيرا دراين كونه موارد 


نيز علاسوه بر احتمال خطاء حاكم در موضوع مورد نزاع» يقين به مطابقت حكم او با حكم واقعى كه نظر ائمه (ع) است بدست 
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مى كند جه وى امام در نماز باشد يا جهاد يا حج يا كارهاى عمومى و اجتماعىء جه به حق باشد يا باطل. 


ملاحظه كنيد امام صادق (ع2 لفظ «امام) را بر امير الحاج «اسماعيل بن على» اطلاق مى فرمايد» آنجا كه آن حضرت به هنكام 


تركك عرفات از استر خود به روى زمين افتاد و «اسماعيل» به احترام آن حضرت توقف كرد. حضرت به وى فرمود: 
«سر فإِنْ الامام لا يقف- حركت كن كه امام توقف نمى كند.» )١١‏ 

و در رسال الحقوق على بن الحسين (ع) آمده است: 

«و كل سائس امام- هر سياست كذارى امام است.) )7١‏ 


روايات همان حاكم عادل است اكر جه معصوم نباشدء جنانجه اطلاق لفظء اين را اقتضا دارد» اككر جه ائمه دوازده كانه (ع) به 


٠. 3 2 7 . 5 5 5 2‏ 
هنكام ظهورء سزاوارترين افراد نزد ما براى اين منصب شريف هستند. 


و بيش ازاين بتفصيل مورد بحث قرار كرفت كه امامت و شئون آن در بافت نظام اسلام و احكام آن تنيده شده است ودر 
هيج يكك از زمانها تعطيل بردار نيست» و تحقيق و بررسى در وضعيت هلال و اثبات آن و تعيين تكليف مسلمانان در روزه و 


[ سيره بيامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعلان هلال] 


ييامبر اكرم (ص) و نيز امير المؤمنين (ع) و همه خلفاء در زمان خويش به عنوان 


000 وسائل اث 


ابواب آداب سفر» باب 0 
6 خصال صدوق/ 050 | جزء ؟]ابواب خمسين» حديث .١‏ 
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حاكم مسلمانان امر هلال را به عهده كرفته و تكليف مسلمانان را روشن مى نموده اند كه نمونه هائى از آن را يادآور مى 


-١‏ در سنن ابى داود به سند خويش از عكرمه؛ از ابن عباس آمده است كه كفت: 


«عرب باديه نشينى نزد ييامبر اكرم (ص) آمد و كفت: من هلال را ديدم- حسن در روايت خود مى كويد: يعنى هلال رمضان 
را- ييامبر فرمود: آيا شهادت مى دهى كه خدائى جز خداوند وجود ندارد؟ كفت: بلى» فرمود: آيا شهادت مى دهى كه ييامبر 
رسول خداست؟ كفت: بلى» فرمود (ص): اى بلال» در ميان مردم اعلان كن كه فردا را روزه بككيرند.» )١١‏ 


"- از عكرمه نقل شده است: 


«مردم يكك بار در هلال رمضان شكك كردند تصميم كرفتند كه برنخيزند و روزه نككيرند يس يكك عربى از حرّه [ستككلاخها و 
ارتفاعات اطراف مدينه] آمد و شهادت داد كه ماه را ديده استء او را نزد ييامبر (ص) آوردند» فرمود (ص): آيا كواهى مى 


دهى كه خدائى جز خدا وجود ندارد و من ييامبر خدا هستم؟ كفت: 


بلى» و شهادت داد كه ماه را ديده استء ييامبر بلال را فرمان داد: كه در ميان مردم اعلان كند كه [سحر] برخيزند و فردا را 


روزه بكبرنك.) لفق 
بنظر ميرسد اين دو روايت يكك ماجرا را بازكو مى كند و شايد ابن عباس از زنجيره سند دوم افتاده است. 


*- از فرزند عمر روايت شده است كه كفت: 


)١(‏ أ تشهد ان لا اله الا اللّه؟ قال نعم. قال: اشتكويد أن محبدابوسول الله فال نعم. قال (ص): يا بلال» اذّْن فى 


الناس فليصوموا غدا. (سنن ابى داود /١‏ /ا5ه؛ كتاب الهلال» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان) 
(1) سنن ابى داود ا25» كتاب صيام» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 
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«مردم در آسمان هلال را جستجو مى كردند من به ييامبر خدا (ص) كفتم: من ماه را مشاهده كردم» آن حضرت روزه كرفت 


و مردم را فرمان داد كه روزه بككيرند.» )١١‏ 


شايد شهادت آن عرب باديه نشين و يا فرزند عمر با قرائن خارجيه اى همراه بوده است كه موجب وثوق و اطمينان ييامبر (ص) 
مى شده. علاوه بر اينكه ييامبر اكرم (ص) داراى علم ويه بوده و احاطه به مسائل داشته است. يس اينكونه روايات با رواياتى 


كه بر اعتبار تعدد در شاهد دلالت دارد منافات ندارد. 


واينكه برخى از فقهاى سنت بين هلالى ماه رمضان و هلال ماه شوال فرق كذاشته اند و كفته اند در اول» يكك شاهد كافى 
است ولى در دوم, به دو شاهد عادل نياز است, نزد مشهور فقهاى شيعه نظر درستى نيست. كه در جاى خود مورد بحث واقع 


شده است. )7١(‏ 
ع از فردى از اصحاب ييامبر (ص) روايت شده كه كفت: 


«در آخر ماه رمضان دربارة عيد فطر مردم اختلاف نظر داشتند» يس دو نفر باديه نشين نزد ييامبر (ص) آمدند و به خدا سوكند 
ياد كردند كه در شب كذشته ماه را ديده اند» بيامبر (ص) دستور فرمود كه مردم روزه خود را افطار كنند و فردا براى اقامه 


نماز در مصلى حاضر شوند.) )١‏ 
ه- در عل ابن حرم مده است: 


«از طريق ابى عثمان نهدى 150 براى ما روايت شده كه كفت: دو نفر باديه نشين 


() سنن 


ابى داود ١//ا؟ه»‏ كتاب صيام» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 


(؟) مشهور فقهاء شيعه كفته اند براى ثبوت هلال در هر صورت دو نفر بايد شهادت بدهند. فقط سلار [سالار بن عبد العزيز] 
كفته است شهادت يكك نفر كافى است. (الف- م, جلسه ١88‏ درس) 


() سنن ابى داود /١‏ لااه» كتاب صيامء باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 

(؟) ابو عثمان نهدى از اصحاب ييامبر اكرم (ص) بوده است و احتمال مى دهيم كه راوى روايت قبلى 
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خدمت ييامبر (ص) رسيدند ييامبر به آنان فرمود: آيا شما مسلمان هستيد؟ 

كفتند: بلى» يس ييامبر (ص) فرمان داد كه مردم افطار كنند» يا روزه بككير ند.) )١١‏ 

#- ابن ماجه به سند خويش از ابى عمير بن انس بن مالكك روايت نموده كه كفت: 


«عموهاى من از انصار» از اصحاب رسول خدا (ص) براى من نقل كردند كه كفتند: هلال ماه شوال بر ما بيوشيده ماند ودر 
نتيجه ما روزه كرفتيم» در اواخر روز سوارانى خدمت رسول خدا (ص) رسيده و شهادت دادند كه در شب كذشته هلال را 


مشاهده كرده اند ييامبر (ص) به مسلمانان دستور فرمود: كه روزه خود را افطار كنند و فردا براى نماز عيد حاضر شوند.) ١؟)‏ 
عين همين روايت با كمى تغيير عبارت» در كتاب المصنف نيز آمده است (”) 
/ا-د در كتاب جواهراز ييامبر (ص) نقل شده است: 


مردم در حالت شكك شب را به صبح آوردند. آنككاه شخص باديه نشينى نزد آن حضرت (ص) آمد و شهادت داد كه هلال را 


ديده است» يس ييامبر اكرم (ص) فرمان داد تا منادى در ميان مردم اعلام كند تا آنان 


كه جيزى نخورده اند روزه تكرتك :و انال كه عرق خوزده اند امساكك نمايند.») ع 


من اين روايت را به اين شكل در كتب سنت نيافتم ولى در صحيح مسلم آ مده است: 


- هم همين ابو عثمان نهدى باشد. (الف- م» جلسه ٠5‏ درس) 


.0/01 محلى ابن حزم 037/8 (جزء ششم) مسأله‎ )١( 


(؟) سنن ابن ماجه 219/١‏ كتاب صيام؛ باب 2 حديث 1887. ابن ابى عمير راوى اين روايت يسر انس بن مالكك دربان و 
خادم يبغمبر (ص) بوده اند (الف- 6 جلسه ع 


(؟) المصنف. عبد الرزاق 8/ 180. كتاب صيام» حديث 94//. 
(؟) من لم يأكل فليصمء و من اكل فليمسكك. (جواهر .)191/1١8‏ 
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«بيامبر خدا (ص) از طايفه اسلم مردى را فرستاد تا روز عاشورا )١١‏ در ميان مردم اعلام كند تا آنان كه روزه نكرفته اند روزه 


بكيزند و آنا كه حيرى خورذه اند ثا شب امساكف تماتل.) 081 
8- در وسائل از حماد بن عيسى از عبد الله بن سنان» از مردى روايت نموده كه كفت: 


«على (ع) در كوفه در ماه رمضان بيست و هشت روز روزه كرفتء آنككاه هلال مشاهده شدء يس آن حضرت به منادى فرمان 
داد تا در ميان مردم اعلام كند كه يكك روز روزه قضا بككيرند زيرا ماه بيست و نه روز است.) «*” 


4- در ام شافعى به سند خويش از فاطمه دختر امام حسين (ع) آمده است: 


«مردى نزد على (ع) بر رويت هلال رمضان كواهى دادء آن حضرت روزه كرفت- و كمان مى كنم كه كفت: فرمان داد كه 


مردم نيز روزه بكيرنك:) اع" 


)١(‏ بنابر آنجه در تاريخ آمده اولين زمان تشر يع روزه در اسلام روز عاشورا- 


دهم محرم- بوده است كه بعدا در ماه رمضان قرار داده شد. (مقرر) 
ه64 صحيح مسلم ؟/ ةلل كتاب صيام» باب اصبح الناس صياما وقد رثى الهلال» حديث امكرفرة + 


(*) صام على (ع) بالكوفه ثمانيه و عشرين يوما شهر رمضان فرأوا الهلا-ل فامر مناديا ينادى: اقضوا يوما فان الشهر تسعه و 
عشرون يوما. (وسائل 7/ ,7١5‏ ابواب احكام شهر رمضان» باب ١18‏ حديث )١‏ 


البته در صورت صحت اين روايت بايد كفت ائمه (ع) مأمور به ظاهر بوده اند» مى كويند در زمان مرحوم آيه الله آقا سيد 
محمد باقر شفتى در اصفهان يكك سال روز اول ماه مباركك رمضان يوم الشكك بوده است و مردم روزه نمى كيرند يس از /7 
روز نيز ماه رؤيت مى شود و ايشان اعلام مى كند كه مردم روزه خود را افطار كنند» مى كويند در آن زمان كريم شيره اى در 
خيابان و بازار به مردم مى كفته براى سلامتى و طول عمر آقا دعا كنيد كه اكر جهارده سال ديكر حيات داشته باشند تمام 
زحمت رمضان رااز شما بر مى دارند! (الف- م, جلسه ١58‏ درس) 


(©) الام شافعى ؟/ .٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 0" 


ازاين روايات استفاده مى شود كه ييامبر خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) امر هلام و روزه مسلمانان و عيد آنان را به عهده 
كرفته و يس از ثابت شدن هلالل نزد آنان» آن را براى مردم اعلاسم مى فرموده اند. و احتمال اينكه اين اختيار از وير كيهاى 
ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) باشد واضح البطلان است بويزه يس از آنكه روشن كرديد كه امامت و شئون آن در عصر 


غيبت تعطيل بردار نيست و شارع مقدس اين امر خطير و مهم 


كه در همةٌ زمانها مورد نياز و ابتلاى جامعه بوده است را معطل نككذاشته است. و اعمال ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) 


دونع جوارة اختسام اناف الكوق ساوودة من تأشنو يروي ل" انواعت بيك 

-٠‏ در صحيحه محمد بن قيس كه اندكى بيش نقل شد از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«اكر دو كواه نزد امام كواهى دادند كه يس از كذشت سى روز هلال را ديده اندء امام به افطار آن روز فرمان مى دهد.) )١١‏ 
-١‏ در روايت رفاعه از مردى از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«در شهر حيره بر ابى العباس [سفاحء يكى از خلفاى عباسى] وارد شدم؛ وى كفت: دربارة روزه امروز جه مى كويى اى ابا عبد 
الله؟ كفتم: اين با امام استء اكر روزه بكيرى روزه مى كيريم واكر افطار كنى افطار مى كنيم. يس به غلا-م خود كفت تا 
خوردنى بياورد» وى خوردنى آورد و من با وى خوردم, و بخدا سوكند من مى دانستم كه آن روز از ماه رمضان استء ولى 
خوردن يكك روز و كرفتن قضاى آن بر من آسانتر است از اينكه وى كردنم را بزند بدون اينكه عبادت خدا را 


)١(‏ اذا شهد عند الامام شاهدان انهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما امر الامام بافطار ذلك اليوم. (وسائل 7/ 199» ابواب احكام 


ماه رمضانء باب 5 حديث )١‏ 
انجام داده باشم.) لق 


واينكه امام (ع) در شرايط تقيه بوده است موجب نمى كردد كه اين فرمايش امام كه فرمود: «اين با امام است» را حمل بر تقيه 
نمائيم زيرا اين يكك كبراى كلى است كه اكر حق 


نبود ضرورتى در بيان آن نبود» و ضرورتها تا اندازه اى است كه به آن نياز است. و بجاى آوردن قضاى روزه توسط امام (ع) 
منافاتى با صحت عبادتى كه از روى تقيه انجام كرفته ندارد» زيرا تركك روزه يكك عمل وجودى نيست كه جاى روزه واجب را 


)7١ بككيرد.)‎ 

اا وؤوزوات د كرى هدي مضمؤة :بدي :شكل مذ اسسق” 

«من نزديكك شده واز آن غذا خوردم و كفتم: روزه با تواست وافطار با تو است.) «*) 
-١*‏ و در روايت سومى آمده است: 


«روزه من با روزه تو وافطار من با افطار تو است.) (©» 


)١(‏ دخلت على ابى العباس بالحيره فقال: يا با عبد الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقلت: ذاكك الى الامام ان صمت صمنا و ان 
افطرت افطرناء فقال: يا غلام» على بالمائده فاكلت معه و انا اعلم و الله انه يوم من شهر رمضانء فكان افطارى يوما و قضاؤه ايسر 
على من ان يضرب عنقى ولا يعبد اللّه. (وسائل /٠‏ 40؛ ابواب ما يمسكك عنه الصائم؛ باب اه حديث 8) 


(1) همانكونه كه در باب حج اككر كسى از باب تقيه بجاى روز نهم؛ روز هشتم وقوف به عرفات كرد حجش صحيح است اما 
اكر بخاطر تقيه بطور كلى وقوف بعرفات نكرد حجش باطل استء انجام دادن عملى از روى تقيه مجزى است ولى ترك عملى 
از روى تقيه قضا دارد. (الف- م, جلسه ١55‏ درس) 


إفرة فدنوت فاكلت. و قلت: الصوم معكك و الفطر معكك. (وسائل /ا/ 6 ابواب ما يمسكك عنه الصائم» باب» باب /ا2 حديث 
ع 


(ع) ما صومى الَّا بصومكك و لا افطارى الا بافطاركك. (وسائل / 48 ابو 


باب ما يمسكك عنه الصائم» باب 1 حديث ©) 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج زه ص: ذا 
-١‏ واز صدوق به اسناد خويش از عيسى بن ابى منصور آمده است كه او كفت: 


«در روز شكك [روزى كه مشخص نبود از رمضان است يا نه] نزد امام صادق (ع) بودم» آن حضرت به غلام خود فرمود: برو 


ببين سلطان روزه كرفته است يا نه؟ 
غلام رفت و بازكة . و كفت: نه حضرت صبحانه طلبيد و با يكديكر صبحانه خورديم. ١١‏ 


سند اين روايت از صدوق تا ابن ابى منصور صحيح است و او نيز ثقه و مورد اطمينان استء و دلالت اين همه روايات بر اينكه 
امر هلا لى بدست حاكم اسلامى است و از شئون حكومت است واضح است. و مردم همواره در روزه و فطر و حج تابع 
حكومت بوده اند» و براى مردم همواره يكك رمضان و يك عيد و يك موقف بوده است و براى ييشكيرى از هرج و مرج و 
اختللاف» اختيار آن بدسثتث حاكم بوده أفِيت. 037١‏ 


در جواهر آمده اسنت: 


() كبث عند اتن مسف الله (ع) فى اليوم الذى يشكك فيه. فقال (ع): يا غلام» اذهب فانظر اصام السلطان ام لاء فذهب ثم عاد 
فقال: لاء فدعا بالغداء فتغدينا معه. (وسائل /٠‏ 64 ابواب ما يمسكك عنه الصائم؛ باب 21 حديث )١‏ 


() البته اين در شرايطى است كه حكومتها بخاطر مصالح سياسى خود سعى در عقب و جلو انداختن اعلان ماه نداشته باشند و 
الااكر بخاطر اغراض سياسى عيد فطر يا قربان را در غير روز واقعى اعلام نمايند در اين صورت اعتماد ملت از آنها سلب شده 
و در اينكونه مسائل هم به 


آنان اعتماد نمى كنند و اعلا-ن هلال توسط آنان در جنين شرايطى از نظر حجيت نه طريقيت دارد و نه موضوعيت. از سوى 
ديكر حضرت استاد مد ظله وحدت افق را شرط مى دانند و اين با اعلان كلى حاكم اسلام براى همه جا منافات دارد مكر 
اينكه درجه اختلاف افق را در اعلان حكم منظور نمائيم و يا اينكه وحدت افق را به طور كلى شرط ندانيم. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 8 


«بى ترديد احتمال عدم مراجعه به حاكم, با اطلاق ادله منافات دارد و بعلاوه جنين احتمالى بمنزله شكك كردن در مسئله اى 
است كه امكان بدست آوردن اجماع فقها بر آن وجود دارد خصوصا در مثل اين موضوعات عمومى كه در آنها به حكام 
مراجعه مى نمايند» جنانجه اين معنى بر كسى كه آكاهى به شرع و سياستهاى آن و آشنائى به كلمات اصحاب در جايكاههاى 
مختلف داشته باشد مخفى نيست.) )١(‏ 

-١‏ در روايت ابى الجارود آمده است كه كفت: ما در يكى از اين سالها در عيد قربان شكك كرديمء يس به هنكام ورود بر 
امام باقر (ع) در شرايطى كه برخى از اصحاب ما آن روز را عيد كرفته بودندء اين مسأله رااز آن حضرت (ع) يرسش كردمء 
حضرت فرمود: 

«روز فطر روزى است كه آن را مردم افطار كنند و قربان روزى است كه مردم قربانى كنند و روز اول ماه رمضان روزى است 
كه مردم آن را روزه بككيرند.) 7١‏ 

8 در كنز العمال از ترمذى به نقل از عايشه آمده است: 


«فطر روزى است كه مردم افطار كنند و قربان روزى است كه مردم قربانى كنند.» "١‏ 


-١١‏ ترمذى به سند خويش از 


ابو هريره روايت كرده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


."2٠/١8 جواهر الكلام‎ )١( 


(0) الفطر يوم يفطر الناس و الاضحى يوم يضحى الناسء و الصوم يوم يصوم الناس. (وسائل 40/7 ابواب ما يمسكك عنه 
الصائم» باب لاف حديث 07 


إفرة الفطر يوم يفطر الناس و الاضحى يوم يضحى الناس. (كنز العمال // 2/9 قسم اقوال» كتاب صوم. باب 3 حديث اا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 94" 


«روزه روزى است كه شما روزه مى كيريد و فطر روزى است كه شما افطار مى كنيد و قربان روزى است كه شما قربان مى 
كنيد.) )١١‏ 


ترمذى در اين ارتباط مى نويسد: «برخى از اهل علم اين حديث را تفسير كرده و كفته اند معنى آن اينست كه تعيين روز اول 
رمضان و فطر با جماعت و اكثريت مردم است.» 


اين روايات اكر جه اكثر آن از جهت سند ضعيف است و لككن وثوق و اطمينان به صدور برخى بعلاوه صحت برخى ديكرء 
براى اثبات اين معنى كه امر هلال يكك امر فردى نيست بلكه يكك امر عمومى و اجتماعى است كه سررشته آن بدست حاكم 


اسلامى مى باشد» كافى است: 


و سيره مستمره نيز كواه بر همين معنى است كه حاكم در همه زمانها در روزه و فطرء مرجع مردم بوده و هميشه امير الحاجى 
كه از سوى حاكم جامعه منصوب مى شده دستور وقوف به عرفات و حركت از آن را صادر مى كرده و مردم نيز از او متابعت 


مى كرده اند. 
ماوردى ينج تكليف را براى امير الحاج يادآور شده و مى نويسد: 


«يكى از آنها: آكاه كردن مردم است به وقت احرام و خروجشان از مشاعرء تا در اين موارد از وى بيروى نموده و به او اقتدا 


كنند. أبو يعلى نيز نظير همين مطلب را آورده است.) ١؟7)‏ 


وائمه معصومين ما- عليهم السلام- و اصحاب آنان در مدت زمان بيش از 


)١(‏ الصوم يوم تصومون و الفطر يوم تفطرون و الاضحى يوم تضحون. (سئن ترمذى ٠/5‏ يءابواب صوم» باب ١١‏ حديث 
29) دراين جند روايت احتمال مى رود شياع و شهرت ملاك قرار كرفته باشد» ولى از مجموع آن استفاده مى شود كه مسأله 
هلال يكك مسأله اجتماعى است نه يكك مسأله فردى. 


(الف- م» جلسه ه7١‏ درس) 
(؟) احكام سلطانيه/ ٠6١‏ باب ولايه حج. و احكام سلطانيه از ابى يعلى/ .1١7‏ فصل ولايه حج. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: 6*٠‏ 


دويست سال همواره همراه با مردم حج بجاى مى آورده اند و سابقه نداشته و شنيده نشده كه در وقوف [به عرفات] و خروج 
[يراق مشدرو شين ] وعيد قريان ويذيكر اعمال مقالتق باسايرين كزذه باشيد كه اكر بود اشكان فى شد و مورحين و 
اصحاب آن را نقل مى كردند. 


است. 


وازهمين جا آشكار مى شود كه عمل به حكم حاكم اهل سنت مجزى است بويزه در صورت عدم علم به خلاف. وما يبش 
ازاين يادآور شديم كه مراسم حجء بدون امير الحاجى كه براى اين مقام منصوب و مورد ييروى بوده استء نبوده و مسعودى 
در آخر مروج الذهب براى كسانى كه از سال هشتم تا سيصد و سى و ينج هجرى امير الحاج بر مردم بوده اند بابى را كشوده 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. )١١‏ 


جند فرع در مسأله: 
فرع اول: [حكم به ثبوت هلال وظيفه كيست؟] 


يوشيده نماند 


كه اككر دليل بر حجيت حكم حاكم در باب هلال مقبوله يا توقيع شريف و نظاير آنها از عمومات باشدء موضوع در آنها فقيه 
ويا قضاوت باشد يا نباشد» شامل مى شود. 


اما اكر دليل همان اخبار بخصوص كه يبش از اين يادآور شديم باشد» موضوع 


000 مروج الذهب مه6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه5 ص: 5 


عهده دارد. كه در اين صورت شمول اين حكم براى كاركزاران وى در شهرها و قضات منصوب از سوى او محل اشكال 


است. 


دارا باشد. مككر اينكه ولا-يت بالفعل براى هر فقيه ثابت شود و قائل شويم كه به مقتضاى ادله ولايت فقيه هر جه براى ائمه (ع) 


است براى همه فقها ثابت استء و ليكن ما بيش از اين اينكونه استدلال را مورد خدشه قرار داديم. 


لكن ممكن است كفته شود: ما مى دانيم كه ابلاغ حكم خليفه و رهبر به ساير شهرها و كشورها در آن زمانها عادتا ميسر 
نبوده» يس اككر ما از اين روايات واز سيره مستمره تا امروز استنباط كرديم كه بناى شرع در امر هلال بر وحدت كلمه 


مسلمانان است و در روزه و عيد و مواقف حج وحدت عمل آنان 


را خواسته است در اين صورت واجب است كه در هر شهرء قضات و كار كزارانى كه از سوى او نيابت دار ند اعلان آن را به 
عهده بكيرند» جنانجه امروز در زمان ما در بسيارى از كشورهاى اسلامى همين شيوه متعارف استء و قاضى القضات در هر 
شهرى متصدى امر هلال نيز هست؛ بويزه اكر قائل شويم كه با اختلاف افق» هر شهر و كشورى حكم خودش را دارد جنانجه 


مشهور و اقوى قو مسالة نبز هميق 'اسة: 1») 


)١(‏ در صورت اعتبار افق كه بسيارى از فقها از جمله استاد بزركوار بر آن نظر دارند. اككر امام و حاكم يكك كشور روز خاصى 
رابه عنوان عيد فطر- از باب مثال- اعلان كند. در صورتى كه در بعضى از شهرها و بلاد بخاطر اختلاف زياد افق» عيد فطر 
روز قبل ويا روز بعد از آن بايد باشد, اين معنى با وحدت نظر و عمل مسلمانان كه استاد در متن بر آن تأكيد داشتند ظاهرا 
منافات دارد مكر اينكه ما بطور 
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در باب حج نيز مناسب اين است كه امير الحاج اين منصب را به عهده بككيرد» اكر جه شخص امام امير الحاج نباشد. يس جايز 
و بلكه واجب است كه اين دو [امير الحاج و قاضى] اين مسئوليت را بعهده بكيرند بويزه اكر امام با صراحت اين كار را به آنان 
واكذار نمايد. 


بلى نسبت به قضات نكته اى در ذهن باقى مى ماند و آن اينكه: ماوردى و أبو يعلى اين را از اختيارات قاضى بحساب نياورده 


اند و اكر در آن زمانها امر هلال به قضات مربوط مى شد مناسب اين بود 


كه در باب ولايت حج متعرض اين مسأله مى شدند جنانجه سخن آنان از نظر خوانند كان كرامى [جلد سوم فارسى» مبحث قوه 


ممكن است كفته شود: در صورتى كه هلال براى مردم واضح و روشن نباشد و مردم در آن اختلا-ف نمايند بر فقيه واجب 
است بنحو واجب كفائى و از باب امور حسبيه- كه اهمال در آنها جايز نيست- مسئوليت اعلان آن را به عهده بكيرد» 


- كلى وحدت افق را شرط ندانيم جنانجه بعضى از بزركان به آن نظر دارند. كه البته اين از نظر علمى كاملا يذيرفته نيستء 
جون كره ماه براى همه مردم كره زمين در يكك زمان و يكك روز قابل رويّت نيست و اككر ما روايات رؤيت را ملاك قرار 
دهيم- صم للرؤيه و افطر للرؤيه- با اختلاف افق» براى بعضى از نقاط زمين رؤيت حاصل نمى كردد و در واقع ماه جديد هنوز 
حلول نكرده و اككر به صرف فرمان حاكم آنها موظف به افطار باشند» مثل خواندن نماز قبل از وقت است و اين صحيح به نظر 


نمى رسكد. 


مكر اينكه بككوئيم اختلاف افق به وحدت ضرر نمى زند» جون شهرهاى هم افق كه عيد و روزه آنها يكى است, و حاجى ها 
در مكه هم براى اعمال حج و عيد قربان طبق افق عربستان عمل مى كنند ساير شهرها و كشورها نيز بر اساس درجه اختلاف 


ترين شكل وحدت است. (مقرر) 
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زيرا اين باعث جلو كيرى از هرج و مرج و يكك نوع امر بمعروف و 


مأمور به مراجعه در آن به روات احاديث ائمه معصومين (ع) مى باشند. 


ولى بايد كفت: مقتضاى اين سخن [كه تصدى فقيه نسبت به موضوع هلال از باب امور حسبيه است] اينست كه در صورت 
نبودن فقيه عدول مؤمنين هم بتوانند اين مسئوليت را بعهده بككيرند و حكمشان نافذ باشد و ظاهرا هيج كس قائل به جنين 
نظريه اى نشده استء و اين نكته اى است شايان دقت. 


فرع دوم: [معنى و مفهوم حكم] 


«حكم) عبارت از انشاى الزام به جيزى يا ثبوت امرى است و متعين نيست كه الزاما با لفظ «حكمت حكم مى كنم) يا غير آن از 
مشتقات اين ماده و آنجه هم معناى آن است باشد» بلكه همين اندازه كافى است كه حاكم اسلامى يكولة بأمروز اذ ومقاة نا 
شوال است»» يا بككويد: «روزه امروز يا افطار امروز بر شما واجب است» و جملات و كلماتى نظير اينها كه با حمل شايع [بيان 
مصداق وجودى و خارجى] حكم باشدء يس آنجه لا-زم است واقع حكم است نه الفاظ و مفاهيم آن. واكر بككويد: «ثبت 


عندى نزد من ثابت شده)» در كفايت آن اشكال است زيرا ظاهر اين جمله خبر است نه انشاء جنانجه يوشيده نيست. 
فرع سوم: [آيا حكم حاكم طريقيّت دارد يا موضوعيّت] 


حكم حاكم در مورد هلال و در ساير موضوعات در صورت قائل شدن به آن 
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بصورت سببتت در عرض واقع و يا تغيير دهنده واقع نيست,ء بلكه حكم حاكم طريق شرعى و حجت بر واقع است نظير ساير 
امارات و طرق» يس در صورت علم به واقع- اعم از اينكه درست باشد يا اشتباه- ديكر مجالى براى حكم حاكم باقى نمى 
ماند. بلى در باب مرافعات و منازعات بر طرفين واجب است براى رفع اختلاف و نزاع به حكم حاكم و قاضى- و لو اينكه بنظر 
هر يكك از آنها مطابق با واقع نباشد- تسليم شوند جنانجه روشن است. 


و نيز مجالى براى عمل به آن نيست در صورتى كه فردى بداند كه حاكم در مقدمات حكم كوتاهى نموده و قهرا اشتباه كرده 
است زيرا در اين صورت بخاطر تقصير از اهليت حكم ساقط مى كردد. 


و بر اساس فرمايش امام صادق (ع) در مقبوله كه فرمود: «اذا حكم بحكمنا» بايد عنوان «حكمنا» بر حكم حاكم صدق كند و 
البته مراد اين نيست كه بداند اين حكم حكم آنان است- و الا-وجوب قبول ازاين جهت بود. نه از اينرو كه حكم حاكم 
است- بلكه مراد اينست كه حكم وى بر اساس حكم ائمه و موازين آنان باشد بدين كونه كه مستند بر كتاب و سنت صحيحه 
باشدء در مقابل كسى كه به قياس و استحسانهاى ظنى استناد مى كند» واين عنوان بر كسى كه در مبادى حكم خويش 
كواتاهى موده وعد كسى كه آل آنها غفلك كردت اكر حة از زوى قصور باكند- صددق ثمى كتله و ابن نكتة اي است دن 


خور توجه. 
فرع جهارم: [نفوذ حكم نسبت به ساير مجتهدين] 


فتواى مجتهد در حق وى و مقلدين وى حجت است اما نسبت به ساير مجتهدين حجت نيست اما حكم مجتهد در مورد هلال و 
نظير آن بر فرض حجيت,ء منحصر به مقلدين وى نيست بلكه ساير مجتهدين كه به اجتهاد و جامعيت وى بر شرايط حكم,؛ و 


عدم تقصير وى در مبادى آنء اعتراف دارند را نيز 
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در برمى كيرد و نيز حكم وى در مرافعات [مورد قبول همه واقع مى شود] اكر جه شبهه. شبهه حكميه مورد اختلاف بين فقها 
والماة نضا لعن حقاات در مواق مريقي [كهفورة ااخدافيق نين السك ]كد انال اعفل سال بو عست وفيا ال لقم الكرنة 
وى مراجعه نمودند واو حكم كرد كه از اصل مال برداشت مى شود در اين صورت حكم وى و لو براى كسى كه به نظر وى 


از 


هر يكك از آن دو جه اجتهادا و جه تقليدا با آن مخالف باشد. 


آنان حكم فرموده و واضح است كه براى كسى جايز نيست با حجت امام (ع) به مخالفت برخيزد. 


ونيز بر اساس دلا-لت مقبوله بر وجوب قبول حكم وى و حرمت رد آن واينكه رد بروى رد برائمه (ع) استء و اطلاءق آن 
مجتهد را هم شامل مى كردد. و مورد مقبولة شبهة حكميه يا مفهومى اعم از آن است جنانجه بر مراجعه كنند كان به آن مخفى 
نيست. و اين معنى با فتوى تفاوت اصولى دارد» زيرا فتوى انشاء حكم نيست بلكه خبر دادن فقيه از جيزى است كه از كتاب و 


سنت فهميده يس براى كسى كه خود قدرت بر استنباط احكام را دارد حجت نيست. 


علاسوه بر همه اينها اكر امام مسلمانان و يا منصوب از سوى اوء براى وحدت كلمه مسلمانان و حفظ نظامشان به جيزى حكم 
كرد جنانجه در مسأله هلال هم امر اينككونه است براى كسى جايز نيست كه جماعت آنان را متفرق نموده و با امام و والى 
مسلمانان و لو در حد محدودى به مخالفت برخيزد مجتهد باشد يا مقلد. جنانجه در عصر ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) 


اينكونه بود و الا اختلال نظام و هرج و مرج بوجود مى آيدء و تفصيل مسأله بايد در جاى خود مورد 


بحث و بررسى قرار كيرد. )١١‏ 


)١(‏ جون كه جند روز تعطيل است و آقايان فراغتى دارند» مطلبى را تذكر بدهم و آن اينكه اين جند روز كه درس تعطيل 
است آقايان فكر نكنند كه مطالعه و يبشرفت هم تعطيل استء من نوعا از تعطيلى ها ببشتر از زمان تحصيل استفاده مى كرده ام) 
دراين جند روز مى توانيد به تبليغ برويد يا در زمينه هاى مختلف مطالعه كنيد در بعضى مسائل مى توانيد جزوه هائى 
بنويسيد» هيج وقت كتاب را از خودتان دور نكنيد و تا جوان هستيد و فراغت داريد از جوانيتان منتهاى استفاده را ببريد» من 
واقعا الان رنج مى برم كه مى بينم مى خواهم كتابهائى را مطالعه كنم ولى وقتش را ندارم» شما در يكك تعطيلى كوتاه ممكن 
است يكك كتاب را مطالعه كنيد و مطالب مفيدش را يادداشت كنيد واكر خلاصه ينجاه كتاب را در يكك دفترجه يادداشت 
كنيد مثل اينست كه ينجاه كتاب را هميشه همراه خود داريد. 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمود: من در 18 سالكّى در اصفهان يكك درس خارج رياض و خارج قوانين شروع كردم و 
نظرات خودم را يادداشت مى كردم, الا-ن كه به آن يادداشتها مراجعه مى كنم از آنها استفاده مى كنمء براى اينكه انسان تا 


جواقااست قواق اودرست كارمى كند اما اشتكان كه از جيل كذشت ان كزدنه سرازير فى :شود 


بنابراين نكوئيد كه بعدا به اين مسائل مى يردازيم» در هر زمان فرصت را غنيمت بشمريدء مطالعه كنيد واز مطالعات خود 
يادداشت برداريد اين باعث مى شود كه هم ذهن شما منظم شود وهم نتيجه معلومات و مطالعاتتان براى خود شما و ديكران 
ال 


و صلى الله 


على محمد و آله الطاهرين (الف- م, جلسه ١88‏ درس) 
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فصل دهم احتكار و قيمت كذارى 

اشاره 


* احتكار و انحصار تجارى مشكل تمدن روز* مفهوم احتكار در كلمات فقها* كروه بندى روايات احتكار* آيا احتكار 


منحصر در اشياء بخصوص اسثت؟ 
* قيمت كذارى 
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احتكار و قيمت كذارى جون مسأله احتكار متاع و كالاهاى ضرورى و قيمت كذارى آن از مهم ترين مشكلات عصر ما 
كرديده و حكومت هاى دنيا به آن و به آثار و تبعات آن مبتلا هستند, بككونه اى كه بسا بخاطر آن تا ياى تزلزل و سقوط 
كشيده مى شوند. و حتى جنبه سياسى آن اكنون بر جنبه اقتصادى آن غلبه دارد» بجاست كه در مبحث حكومت اسلامى اين 


مسأله را نيز مورد يزوهش و بررسى قرار دهيم» كرجه محل بحث آن احكام تجارت كتابهاى فقهى است. )١١‏ 
اين موضوع در جند محور مورد بررسى قرار مى كيرد: 
١-احتكار‏ و انحصار تجارى مشكل تمدن روزة 


روشن است كه احتكار مسأله نويديدى نيست كه در جوامع كذشته ناشناخته 


()اين بحث از مباحث كتاب توسط آيه الله محمدى كيلانى ترجمه و تقرير شده ودر جزوه اى تحت عنوان «احتكار و قيمت 
كذاري» توسط انتشارات كيهان در يان ١5/‏ بحاب وسيده اسث: 


ولى در اينجا جهت هماهنكى سبكك ترجمه و يكسان بودن مجموعه اين مباحث ضمن مد نظر قرار دادن ترجمه ايشان مجددا 
نه ترحيه آنا ضمك كماشعه شد كه ديق وسيلة ان وححات ابشاة تن كدير و شك يعمل بهن آبد. (مقرر) 
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باشدء بلكه يكى از مشكلات بسيار بزركك اجتماعى است كه در زمانهاى كذشته بويزه به هنكام جنكهاى كسترده رخ مى 


نموده استء اين مشكل زاييده حرص و طمع غريزى بشر است كه نوع انسانها به آن مبتلا هستند. البته حكمت در آميخته شدن 


انسان با غريزه 


حرص [زياده طلبى] ايدنست كه انسانها در كسب علوم و تحصيل فضايل و كمالاءت نفسانى و اعمال صالح و اعتلاء مادى و 
مختوق خويئن :در نكك لكتنك وادرجا ترئتدة ليكة كاهى غرايز اصضيل كةاذر ذاتث خوذمقدسن فسكتد [بشاظر سو اختيان انساك] 
ازامسيز واهذائ اضلى خوة مفحرف شده اسان زابه سقوط در يرتكاههاق ماذيات مى كثانية. و مشكل ااجتكار يكن اذ 


عوارض انحراف از اين مسير طبيعى است |. 


تاريخ احتكار متاع و كالاء به نخستين دورهٌ حيات اجتماعى انسان برمى كردد. به زمانى كه انسانها در مبادلات و معامله هاى 
تجارى» همواره بدنبال سود بيشتر بودند» و به هر اندازه كه دامنه مبادله هاى تجارى كسترش مى يافت و فنون و شيوه هاى آن 
تكامل بيدا مى كرد احتكار و انحصارهاى تجارى كسترده تر و بيجيده تر مى شد و همه مايحتاج انسان از خوراك و صنعت و 


تؤليد وانفن بردمئ كرفت و هر ووز بلبدى و ضرنو زتنان اذفرا كيرتومن كشت 


واكنون در زمان ما دامنةٌ آن تا آنجا كسترش يافته كه به يكى از بز ركترين ابزارهاى استعمارى تبديل شده و دولت هاى 
بزركك استعماركر آن را عليه دولتها و ملتهاى مستضعف بكار مى كيرند و ازاين راه بر آنان فشار وارد كرده و بوسيله آن بر 
شتون سياس :فرمكى واقتضادى آنان تسلطدبيذا مى كين 


يس بر افراد خردمند و متعهّد جهان سوم است كه براى حل اين مشكل كه دولتها و ملتهايشان به آن كرفتار آمده اند جاره اى 


و من اجمالا يادآور مى شوم كه تنها راه براى مقابله با آن» جنكك زدن به اسلام و دستورات آسمانى آن و وحدت كلمه در 


زير يرجم اسلام» و قطع روابط با 


دولتهاى 
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بزركك تجاوزكار است مككر در حد ضرورت» كه بحث كسترده در اين زمينه به جاى خود واكذار مى كردد. 
؟- مفهوم احتكار در لغت: 


ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


در حديث آمده است: «من احتكر طعاما فهو كذا» منظور كسى است كه طعامى را بخرد و آن را نككهدارد تا در بازار كم شود 
و قيمت آن كران كردد و «حكر» و «حكره» اسم مصدر از احتكار استء و از همين مورد است حديث «انه نهى عن الحكره- 
ييامبر اكرم (ص) از احتكار نهى فرمودند» و از همين مورد است حديث عثمان كه: «انه كان يشترى العير حكره يعنى او قافله را 
«إيكجا؛ ويا بصورت «تخمين» مى خريد). و اصل «حكر) جمع و امساكك است ... و حكر بمعنى آب كمى است كه در يكجا 


جمع شده و نيز به معنى غذا و شير اندكث است. )١١‏ 
در لسان العرب امدة است: 


حكر: اندوختن طعام است براى انتظار كمبود و كران شدن. و صاحب آن را محتكر مى نامند. ابن سيده كويد: احتكار جمع 
نمودن طعام و مانند آن از مأكولات و حبس آنها است به انتظار وقت كرانى ...ودر حديث آمده «من احتكر طعاما فهو كذا» 
فتظور كسى است كة طعامى را كرد وحس كنتد نا كميات شود وقيمت آن كران كردة: 


و«حكر) و«حكره) اسم مصدر است و «حكره يحكره حكرا» يعنى براو ستم روا داشت و تحقيرش كرد و باوى بدرفتارى 


نمود. 


«ازهرى)» كفته است: «حكر) به معنى ظلم و تحقير و بدرفتارى است. 


6١17/7/١ نهايه‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 7ه 


و كفته مى شود فلانى نسبت به 


فلا-نى «حكر» انجام مى دهد, يعنى دشوارى و زيان در معاشرت و معيشت او وارد مى سازد .. و نيز (احكر) بمعناى لجاجت 


است.» )١١‏ 
در قاموس مله أسِييت: 


شود بمنظور نايابى و كرانى و به معنى: لجاجت و استبداد و آب جمع شده نيز مى باشد.) "١‏ 

در صحاح اينجنين آمده است: 

«احتكار طعام» جمع و حبس آن است به انتظار كرانى قيمت و اين عمل حكره. با ضم حاء است.) 0" 
المنجد مى نويسد: 


«حكره» يعنى با وى بد معاشرتى كرد و در معيشت او دشوارى و زيان وارد نمود, و به او ظلم كرد واو را خوار نمود. حكر 


استبداد به آن ورزيد و آن رابه خود اختصاص داد و از همين قبيل است استبداد در نكهدارى مال التجاره براى فروش به 


قيمت زياد. 
تحكر و احتكر الشى ء» يعنى جيزى را نكّهدارى و حبس نمود تا به بهاى بيشتر بفروشد.) (©) 


با توجه به آنجه از كلمات اهل لغت يادآور شديم مى توان كفت مفاد اين كلمه به حسب اصل و وضعء نككهدارى جيزى است 


.5١08 78 لسان العرب‎ )١( 

(') قاموس المحيط/ 7"9؟. 

(؟) صحاح 970/١‏ 

.١158 المنجد/‎ )©( 
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وآن رابه انحصار خود درآوردن و مخفى نككاه داشتن و مردم را از دسترسى به آن دور نمودن است و مفاهيم لجاجت و ظلم 


و شايد اصل در مفهوم احتكار» ظلم و بدرفتارى باشد» آنكاه در 


حبس و نككهدارى آنجه مردم بدان نيازمندند بكار برده شده استء زيرا اين از بارزترين مصاديق ظلم است. 


در هر صورتء احتكار به حسب مفهوم؛ شامل هر جيزى است كه مردم بدان نيازمندند و نككاهدارى آن موجب ظلم و كمبود 
مى كردد. يس منحصر به طعام نيستء و اينكه در كلمات [اهل لغت] احتكار طعام آمده از باب مثال است زيرا طعام, از 


9 مفهوم احتكار در كلمات فقهاء: 


آنجه در مورد احتكار در كلمات فقها مده غالبا همان احتكار طعام يا خوردنيهاى مورد نياز مردمء يا جيزهاى بخصوص است. 


نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى كذ رانيم: 
در مقنعه آمده است: 


«احتكار: تكهدارى خوراكيها اسث در شرايطى كه اهل شهر بدان نيازمندند و در ارتباط يا آن دجار كمبوة و تنكنا هستند و 
اين كار مكروه است.) )١١‏ 


در نهايه اهدة است: 


«احتكار: دست نكاهداشتن از فروش كندم» جوء خرماء كشمش و روغن به جامعه است.) (١؟)‏ 


.48 مقنعه/‎ )١( 

(') نهايه شيخ طوسى/ 1/5". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 5ه 

در مختصر النافع - در شمار معاملات مكروه- آمده است: 

«... و احتكار كه نككهدارى قوت مردم استء و برخى كفته اند: حرام است. )١١‏ 
در دروس- در شمار كارهاى مورد نهى- آمده است: 


«و از آن موارد است اختكارء .و آن تكهدارى غلات جهار كانه [كندم» جوء خرماء كشمش] و روغن و بنابر نظر قومى روغن 


زيتون و نمكك است به اميد كران شدن؛ و در صورت حاجت مردم به اين اشياء اظهر حرمت آن است.» "7١‏ 


در قواعد امدة أست: 


«طبق نظرى» احتكار حرام استء و احتكار نكّاهدارى و انباشتن كندم و جو و خرما و كشمش و روغن و نمكك استء به دو 


شرط: يكى 


اينكه براى كران شدن قيمث نكهدارع كن دوم اينكه ديكرى عرضه كننده آن نباشد.) ”) 
و كلمات ديكرى از فقها كه بشكل تعريف و بيان معناى احتكار وجود دارد. 


و لكن ظاهرا فقها (رضوان الله عليهم) درصدد تعريف لفظ به حسب وضع و مفهوم آن نبوده اندء بلكه درصدد بوده اند آ نجه 
را كه حرمت يا كراهت آن بوسيله روايات وارده ثابت كرديده بيان دارند» كه در بسيارى از آن روايات»- جنانجه در آينده از 


نظر شما خواهد كذشت فقط اشياء بخصوص. يعنى غلات جهاركانه و روغن و روغن زيتون آمده است. 


خلاصه كلام اينكه: لفظ احتكار بر اساس ريشْةُ لغت منحصر به اشياء بخصوص نيست,ء و احتمال اينكه اين اشياء از مفهوم لغت 
كرفنه شذة باشد بسيان يعيد ينظر من :وس و تبز يسيار بعيد اسث كه ايخ اشياء نخضوض بكك حقيقت شرعية با متشرعة باشد 
[كه شارع مقدس يا مسلمانان احتكار را فقط براى 


.١7١9 مختصر النافع/‎ )١( 

(؟) دروس/ 777 كتاب مكاسب. 

.١77/١ قواعد‎ )*( 
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نكهدارى اين اشياء بخصوص بكار برده باشند]. بلكه احتكار بحسب مفهوم, عام است [و نكتهدارى هر جيز مورد نياز مردم را 
شامل مى كردد] اكر جه فرض كنيم كه احتكار حرام منحصر به همان شش جيز يا هفت جيز است كه در مباحث آينده به 


يزوهش و بررسى آن خواهيم يرداخت. )١(‏ 
- آيا احتكار حرام است يا مكروه؟ 


برخى از كلمات فقها در اين زمينه: )”١‏ 


)١(‏ دراين قسمت بى مناسبت نيست نظر ابن خلدون را هم در ارتباط با احتكار يادآور شويم» ايشان در باب ينجم فصل 


و بدفرجام 


است. زيرا مردم به علت نيازى كه به ارزاق دارند اموال خود را براى خريدارى آن مى يردازند با اينكه به هيج وجه به يرداخت 
اين بهاى كزاف رضايت ندارند و شايد اين سرٌ همان است كه شارع از آن به عنوان اخذ مال بباطل تعبير كرده استء اينكونه 
اموال اكر جه مفت نيست و ليكن نفوس به آن متعلق استء زيرا مردم قيمت آن را از روى ناجارى مى بردازند و اينجنين 
معامله به منزله معامله از روى اكراه و اجبار است مناسب است در اين مقام حكايت شيرينى را يادآور شوم به قاضى فاس فقيه 
ابو الحسن مليلى كفتند براى مقررى (حقوق) خود. از انواع اموال خراج كدام را مى يسندى؟ كفت: از «باج شراب» حاضران 
در شكفت شدند و حكمت آن را يرسيدند. كفت جون اموال خراج عموما حرام باشد من نوعى را برمى كزينم كه دلها به 
دنبال آن نباشد! و اين در اموال كرد آمده از احتكار ملاحظه غريبى است. (مقرر) 


(؟) دراين قسمت ممكن است برخى عبارات تكرار شده باشد ولى فقه همين است بايد كشت يكىء يككى روايات و اقوال فقها 
و رجال و كتابهاى لغت را ديد و حلاجى كرد و مطلبى از آن استفاده نمود اين شيوه خسته كننده هست ولى براى احاطه به 
مسائل لازم استء بفرمايش آيه الله بروجردى (ره) فقه زير لحافى كه انسان سرش را زير لحاف كند و به منابع و مداركك 
مراجعه نكند فقه نيست. (الف- م جلسه ١1/0‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 4ه 
علامه در مختلف مى فرمايد: 


«علماى ما در احتكار اختلاف نظر دارند كه آيا حرام است يا مكروه» صدوق در مقنعه 


مى فرمايد: آن حرام است. نظر ابن براج و ظاهر كلام ابن ادريس نيز همين است. شيخ در مبسوط و مفيد مى فرمايند: مكروه 
است و نظر ابو الصلاح در مكاسب كتاب كافى نيز همين است. ولى ايشان در فصل بيع به حرمت احتكار قائل شده اند. 


واقرب نزد من كراهت است. دليل ما: اصل عدم تحريم و روايت حلبى است.» )١١‏ 
در مفتاح الكرامه [كه شرح قواعد است] آمده: 


«احتكار منهى عنه است اجماعا جنانجه در نهايه الاحكام 07٠‏ به اين معنى تصريح شده است. و مراد ايشان- به قرينه ما بعد آن- 
جيزى اعم از كراهت استء و مصنف إعلامه در قواعد] به حرمت احتكار حكم فرموده اند و اين نظر ايشان موافق است با نظر 
مقنع و ظاهر كتاب من لا يحضره الفقيه و هدايه صدوق- جنانجه به آن نسبت داده شده- و نيز استبصار و سراير و تحرير و 
تذكره و دروس و جامعه المقاصد و مسالك و روضه واين نظر قوى است جنانجه در تنقيح و ميسيه نيز قوى شناخته شده؛ و 
منقول از قاضى و حلبى در يكى از دو قول وى و منتهى نيز همين قول به حرمت است ... ولى قول به كراهت نظريه بركزيدة 
مقنعه و نهايه و مبسوط و مراسم و شرايع و نافع و ارشاد و مختلف و ايضاح النافع است. و نيز نظر ديككر از تقى [ابو الصلاح 
حلبى] است كه 


)١(‏ مختلف/ مع”. 


(1) منتهاى علامه را با غلطهاى بسيار جاب كرده اند ولى كويا نهايه الاحكام او هنوز جاب نشده است جواهر و مفتاح الكرامه 
از نهايه الاحكام زياد مطلب نقل كرده اندء ييداست كتاب جامع و مفصلى بوده 


است و اككر در دسترس است بجاب برسد خوب است. (الف- م, جلسه 1178 درس) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه؛ ص: /اه 

ازوى نقل شده.» )١١‏ 

البته ما كلامى در اين باب از مرحوم صدوق در هدايه و نيز تصريحى دال بر كراهت در كتاب نهايه نيافتيم. 
بله در نهايه آمده است: 

«فروشند كَى طعام كراهت داردء زيرا از احتكار در امان نيست.) ١؟)‏ 

ولى اين بيان حكم احتكار نيست. 


البته توهم نشود كه مورد «قول به حرمت» در زمان نياز مردم به طعام؛ و در شرايط ضرورت. و مورد «قول به كراهت» در 
صورت فراوانى متاع و نبودن ضرورت است. بلكه ظاهرا مصبٌّ هر دو قول همان صورت نياز مردم به كالا و شرايطى است كه 
نكهدارى طعام از سوى اين شخص موجب كرفتارى و دشوارى بر مردم مى كردد. اما در صورت فراوانى كالا ودر دشوارى 
جهت ديكر نايسند و مكروه استء جنانجه از ظاهر برخى كلمات اصحاب استفاده مى شودء عنوان احتكار در جنين شرايطى بر 
كالاى نككهدارى شده صادق نيستء و در حقيقت در نظر آنان در مفهوم احتكار كمبود و تنكنا اخذ شده است. و بيش از اين 
دانسته شد كه از كلمات اهل لغت نيز همين معنى مستفاد مى كردد. 


در مقنع صدوق 'افلة سبيت 


«اكر كسى طعامى را بخرد و آن را نفروشد به اميد اينكه كران شود اما در شهر از آن نوع طعام وجود داشته باشد. اشكالى 


نذائية: ولى ١‏ كر در شهر |بازار] طعام ديكرى غير از آن وجود نداشته باشدء نككهدارى آن 


جايز نيست و موظف است 


.٠١/ مفتاح الكرامه» ج ع كتاب متاجر/‎ )١( 

() نهايه شيخ طوسى/ /7"8. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 01 

آن را تفروشد ور صؤوت تكهذارق مك انيت 
در نهايه شيخ آمده: 


«احتكار در شرايطى است كه مردم نياز شديد به جيزى داشته باشند و در شهر غير آن يافت نككردد؛ اما با وجود نظاير آن در 
شهرء اشكالى ندارد كه صاحب آن به اميد كران شدن آن را نكّهدارد.» «؟) 


در مبحث بيع كتاب كافى ابو الصلاح آمده است: 

«جايز نيست كسى جيزى از قوت مردم را در صورتى كه نياز آشكار به آن وجود دارد نكهدارى نمايد.) (”) 
در مهذب ابن برَاج- در شمار كسب هاى حرام- آمده است: 

«... و احتكار انواع غله ها به هنكامى كه در دسترس جامعه نيست و مردم شديدا بدان نيازمندند.) 9 

در غنيه آمده است: 

«احتكار قوت و غذاى مردم در صورت نياز 1شكار به آن» جايز نيست.) «2) 

در سراير آمده است: 


«احتكار نهى شده در شرايطى است كه مردم نياز شديد به جيزى از غلات جهاركانه |[ كندم؛ جو. خرماء كشمش] و روغن 


داشته باشند» و جز نزد آن شخص در شهر يافت نكردد.) (2١‏ 


١ جوامع الفقهيه/‎ )١( 


(؟) نهايه/ ع/0". 


."2٠ الكافى‎ )©( 

(©) المهذّب /١‏ عع" 

(5) جوامع الفقهيه/ 1. 

اننا 
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بيش از اين از دروس آمله بود: 

«اظهر» تحريم آنست در صورت نياز مردم به آن.) )١١‏ 

وبه نقل از قواعد آمده بود: 

لآبه :ذو شرط: نكهدارى برائ. كران شدن واتبودن آن كالا نزد ديكران» 1١‏ 
اينها نمونه هائى از كلماتى بود كه از ظاهر آن حرمت استفاده مى كرديد. 
الرسوق فرك ةامقعه مده اسك 


«احتكار نكهدارى طعام اسيت در 


صورت نياز اهل شهر به آن و در تنككنا قرار كرفتن مردم از نبود آن. واين عمل مكروه و نايسند است.) «*) 
ودر مبسوط آمده است: 


«اما احتكار در قوت و غذاى مردم در صورتى كه مسلمانان از آن تاية زيان سكن وعد ره ارك تتشخصن تزه قراف ذيكرئ 


يافت نكردد» مكروه است.) (©) 


همانكونه كه ملادحظه كرديد مصب هر دو نظر [حرمت و كراحت احتكار] نزد اصحاب همان صورت در تنكنا قرار كرفتن 


جامعه و نياز شديد مردم است. كه با مراجعه و يزوهش در كلمات اصحاب اين معنى روشنتر مى كردد. 
و در شرح كبير كه ذيل مغنى ابن قدامه حنبلى به جاب رسيده آمده است: 
«و احتكار حرام است بر اساس آنجه ابو امامه روايت نموده ... و احتكار حرام آن است كه سه شرط را دارا باشد: 


بك ابنكة: اناو خريدة واشدد وق كرحس را كشت كزده يا ابيكه اذ 


)١(‏ دروس 77 كتاب مكاسب. 

.١77/١ قواعد‎ )0( 

(") مقنعه/ 48. 

(ع) مبسوط ؟198/7. 
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محصولاءت خود اوست و آن را نكّهدارى نموده؛ احتكار محسوب نمى شود. اين فتوى از حسن [بصرى] و مالكك [ابن انس] 
نقل شده است. 


دو الدككاه زو رلا ججتديويك مرك انا بز اد تورف اق غير وات تفار سووار اناو اسار الواع بد سكي 
سوم اينكه: با خريدارى وى تنككنا و كمبود در شهر ايجاد شده باشدء و اين جز با دو امر حاصل نمى كردد: 


يكى اينكه: اين نككهدارى در شهرى باشد كه بر مردم آن اثر مى كذارد. نظير حرمين شريفين [مكه و مدينه] و شهرهاى 


مرزى- اين را احمد حنبل كفته است- و ظاهر آن 


اين است كه احتكار در شهرهاى بزركك و كسترده نظير بغداد و بصره و مصر و همانند آنها حرام نيست زيرا غالبا نكهدارى 
طعام توسط يكك نفر مردم را در كمبود و تنكنا قرار نمى دهد. 


دوم اينكه: در شرايط كمبود و قحطى باشدء بدين كونه كه قافله اى وارد شهر مى كردد و يولدارها و ثروتمندان تمام آن قافله 
را خريدارى مى كنند و بدين وسيله مردم را در تنككنا قرار مى دهند اما اككر آن را در حال فراوانى و شرايطى كه فشارى بر 


كشن واره'نمى شو تر يذارى و تكهدارئ نمايند» حرام نيست و اشكالى ندارد.) )١١‏ 


روشن است كه كفته ايشان درباره عدم تاثير احتكار در شهرهاى بزرككء ناظر به اعصارى است كه شركتهاى كستردةٌ جند 
مليتى و انحصارهاى اقتصادى كلان [به صورت كارتلها و تراستها] وجود نداشته اند كه با ايادى و جنكالهاى يليد خود همه 
منابع اقتصادى يكك منطقه يهناور و بازارهاى يولى و مالى كشورهاى بسيارى را در قبضه خود بككيرند و هر كونه كه بخواهند 
بازار و قيمتها را بسود خود بجرخانند و عوامل اقتصادى را بعنوان يكك ابزار فشار سياسى عليه ملتها و دولتها بكار كيرند. 


)١(‏ المغنى 6/ 68, كتاب البيع. 
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[جنانجه در زمان ما اينككونه است] 

در كتاب بدايع الصنايع )١‏ كه در فقه حنفيه استء در تفسير احتكار آمده است: 


«احتكار آنست كه در شهرى طعامى خريدارى شود و از فروش آن ممانعت بعمل آيد واين به حال مردم زيانمند باشد و نيز 


اكر طعامى رااز اطراف و حومة شهر كوجكى خريدارى كند كه معمولا آن طعام به شهر مزبور حمل مى شده» واين عمل 


زبانمند باشد 


ا اليو محكر أسث و اما اكر شهر يه كوت ان يور كف راشد كه نحتية عمل به اهل أن زيان تمن رسائد تحدكر نبسة ا لام 
در موسوعه الفقه الاسلامى از «رملى شافعى» و نيز در شرح نووى شافعى بر صحيح مسلم آمده: 


«احتكار آن است كه قوت و غذاى مردم را هنكام كمبود و كرانى خريدارى كرده و نككهدارى كند تا با ايجاد تنكنا براى 


مردم. آن را به قيمت زيادترى بفروش برساند.) 9*”) 


شما ملاحظه مى فرمائيد كه عناوين زيان رساندن و ايجاد تنكنا در مفهوم احتكار حرام» در كلمات فقهاى سنت نيز اخذ شده 


است. 
ه- دلايل حرمت و يا كراهت احتكار: 


كسانى كه به كراهت احتكار و عدم حرمت قائل شده اند به دلايل زير استدلال نموده اند: 


)١(‏ بدايع الصنايع تأليف ابو بكر كاشانى است كه در قرن ششم هجرى مى زيسته است الف- م, جلسه ١7#‏ درس 
(؟) بدايع الصنايع 8/ 179. 

(*) موسوعه الفقه الاسلامى "/ 198. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج له ص: 21 

[الف:] اصل [اصل عدم حرمت| 


[ب:] قاعده سلطنت مردم بر اموال خويش [الناس مسلطون على اموالهم] )١‏ كه اين قاعده با روايات «آزادى تجارت» ١خوب‏ 


زندكَى كردن» و «حزم و تدبير در معامله) تقويت مى شودء جنانجه در جواهر آمده است. 
[ج:] وازة «كراهت» كه در صحيحه حلبى- كه يس از اين خواهيم خواند- مده است. 


البته بنظر ما اصل و قاعده نمى توانند با روايات آينده كه متذكر مى كرديم مقابله كنند. و در جايكاه خود به ياسخ صحيحه 
حلبى نيز خواهيم يرداخت. 

واما كسانى كه قائل به حرمت شده اندء به دلايل زير استدلال نموده اند: 

[القة] روافاع سيان تنادى كه اتتطرق فريتيه رؤابة شعه واظووى كر حرمت :وارة و رلكة و ساد سعريية: تا كبن تمركةو 
احتكار را موجب 


ورود در آتش دانسته و در عرض ساير كناهان كبيره نظير شرب خمر و قوادى و رباخوارى و نظاير آن قرار داده است. 
[ج:] رواياتى كه بر اجبار محتكر بر فروش كالاى احتكار شده وارد شده و محتكر را مستحق مجازات و عقوبت دانسته است. 


بنظر ما ديدكاه صحيح تر در جارجوبه اى كه براى احتكار كفته شد همين ديدكاه دوم است يعنى آنجا كه احتكار موجب 
تضييق و زيان بر مردم باشد, بلكه- جنانجه يادآور شديم- حقيقت احتكار همين است و لفظ احتكار بر غير آن جز به مجاز 
اطلاق نمى كردد. 


)١(‏ برخى كفته اند الناس مسلطون على اموالهم كه بعنوان يكك قاعده فقهى [اصل] از آن ياد مى شود روايت [دليل لفظى] 
استء كتاب عوالى اللآلى آن را بعنوان يكك روايت از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده است. (الف- م, جلسه ١078‏ درس) 
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#- كروه بندى اخبار و روايات احتكار: 

اشاره 

اخبار و روايات احتكار را به ينج كروه مى توان تقسيم كرد اكر جه برخى از آنها در برخى ديككر تداخل دارند- كه دراين 
قسمت آنها را از نظر مى كذرانيم: 

كروه اول: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بطور مطلق دلالت مى كند. 

كروه دوم: رواياتى كه در خصوص طعام بطور مطلق دلالت دارد. 


كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز در زمان سختى و قحطى و بيش از جهل روز در زمان فراوانى 
دلالت دارد. 


كروه جهارم: رواياتى كه بين صورت انحصار طعام در شهر به طعامهاى احتكار شده و كمبود آن در بازار» و بين غير آن 


صورت فرق قائل شده و ممنوعيت را فقط در مورد اول مى داند. 


كروه ينجم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار در اشياى بخصوص دلالت دارد. 


كروه نخست: رواياتى كه بر ممنوعيت مطل احتكار دلالت دارد: 


-١‏ روايت ابن قدّاح [عبد الله ميمون] از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 
«ييامبر خدا (ص) فرمود: و واردكننده كالا (ييشه ور) بهره ور است و محتكر ملعون.) )١١‏ 


در سند اين روايت سهل ابن زياد آمده ولى جنانجه كفته اند «امر در مورد 


(1) قال زطول: الله:(ضن) التخالت مرووق و المتحتكر نلعوث (وسائل 117 ابواتن قات تارك باب اا عديك #) 


در سند اين روايت جعفر بن محمد اشعرى نيز آمده كه برخى او را «ثقه) مى دانند و برخى «ممدوح) و جون روايت سيار نقل 
كرده او را توثيق كرده اند در مجموع, روايت از جهت سند بد نيست. الف- م جلسه ١78‏ درس. 
سهل. سهل است» مى توان به وى اعتماد كرد. 


؟- «ورّام بن ابى فراس» در كتاب خويش از ييامبر (ص) از جبرئيل روايت نموده كه فرمود: 


«به آتش جهنم نظر افكندم صحرائى 


در جهنم ديدم كه مى جوشيدء كفتم اى مالكك اين براى كيست؟ كفت براى سه دسته: محتكران» شراب خواران» و قوادان.» 


للق 
"'- در من لا يحضره الفقيه آمده اسنتة: 
«و امير المؤمنين (ع2 از احتكار در شهرها نهى فرمود.) ١؟)‏ 


اينكه مرحوم صدوق در من لا يحضر اين روايت را بطور قطع و جزم به امير المؤمنين (ع) نسبت داده استء دليل بر اين است 
كه ايشان اين روايت را صحيح مى دانسته» زيرا اينكونه تعبير با اينكه مثلا بكويد «از امير المؤمنين (ع) روايت شده) فرق دارد. 


ونهى جه از نظر ماده و جه از نظر صيغه ظهور در حرمت دارد. 
[مكر اينكه دليلى بر ترخيص داشته باشيم]. 
#- در نهج البلاغه در نامة آن حضرت (ع) به مالكك اشتر در ارتباط با وظايف تجار آمده است: 


«با اين همه در بسيارى از آنان طبيعت سخت كيرى و خوى نايسند بخل و احتكار منافع و انحصار كرى در معامله وجود دارد و 


اين وسيله زيان رساندن به مردم و براى زمامداران عيب و ننكك استء يس از احتكار جل وكيرى نماء همانا 


)١(‏ اطلعت فى النار فرايت واديا فى جهنم يغلى» فقلت يا مالكك لمن هنا؟ فقال لثلا-ثه: المحتكرين و المدمنين الخمر» و 
القوادين. (وسائل ةر فرة ابواب آداب تجارت» باب / 3 حديث 00 


قواد در روايت كسى است كه زن و مرد نامحرم را از راه حرام به يكديكر مى رساند. 
() و نهى امير المؤمنين (ع) عن الحكره فى الامصار. (وسائل / عال ابواب آداب تجارت» باب /1", حدايث 03 
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ييامبر خدا (ص) از آن جلوكيرى نمود. و بايد دادوستد به آسانى» طبق موازين عدل و با قيمت هائى 


كه بر طرفين از خريدار و فروشنده اجحاف نباشد صورت كيرد. وهر كس يس از نهى تو باز مرتكب احتكار كردد. او را 
كيفر ده و به مجازات عادلانه اش برسان.) )١١‏ 


تقريب استدلال در اين قسمت از كلام امام (ع) به اينكونه است: كه فرمان آن حضرت به مالكك بر مجازات و مؤاخذه محتكر 


دليل روشنى است بر حرمت احتكارء زيرا مجوزى بر عقاب و مجازات انجام دهندة مكروه نداريم. 


اكر كفته شود: ظاهر روايت اينست كه ممنوعيت احتكار بخاطر خود احتكار و از سوى خداوند تباركك و تعالى نيست تا اينكه 
حرمت آن حرمت فقهى باشدء بلكه نهى از احتكار از سوى والى واز شئون حكومت استء آن حضرت (ع) به مالكك دستور 
مى دهد كه از احتكار جل و كيرى نمايد بخاطر ولايتى كه بر جامعه دارد جنانجه ييامبر اكرم (ص) نيز به همين دليل از احتكار 


نهى فرمود. 


بنابراين هنكّامى كه والى احتكار را ممنوع كردء احتكار بر اساس يكك امر ولائى و دستور حكومتى حرام مى شود نه بر اساس 
كدشتدان ارده نر صدق مى كند 


در ياسخ بايد كفت: حكم ولا-ئى و حكومتى كه از ييامبر (ص) و ائمه (ع) صادر مى كردد ظاهرا همه امت را در بر مى كيرد 
بخاطر اينكه ولايت آنان بر عموم مردم 


)١(‏ واعلم مع ذلكك ان فى كثير منهم ضيقا فاحشا و شما قبيحا و احتكارا للمنافع و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه» فامنع من الاحتكار فانٌ رسول الله 


(ص) منع منه؛ و ليكن البيع بيعا سمحا بموازين عدل و اسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و المبتاع» فمن قارف حكره بعد 
نيوك تاءافك به و عاقبه فى غير اسراف. (نهج البلاغه؛ فيض 0٠١17‏ لح/ 688, نامه/ *21) 


جريان دارد» مكر اينكه در يكك مورد قرينه اى براين باشد كه اين دستور منحصر به همان زمان است. آيا ملاحظه نمى فرمائيد 
كه امير المؤمنين (ع) در نهى خويش از احتكارء به نهى ييامبر اكرم (ص) استناد فرمود؟ 

از سوى ديككر كسى كه روايات را مورد تتبع و بررسى قرار دهدء مشاهده مى كند كه ائمه عليهم السلام در مسائل مختلف به 
احكام حكومتى كه از ييامبر اكرم (ص) صادر شده بود استدلال مى فرموده اند يس ولايت ييامبر اكرم (ع) بر مؤمنين در آيه 
شريفه [النبى اولى بالمؤمنين] منحصر به مؤمنين زمان آن حضرت (ص) نبوده است و آيه شريفه: «ما آتاكم الرسول فخذوه وما 
نهاكم عنه فانتهوا- )١١‏ آنجه بيامبر اكرم (ص) شما را بدان امر نمود انجام دهيد و از آنجه نهيتان فرمود اجتناب كنيد» همةٌ امر 
و نهى هاى حكومتى آن حضرت را نيز شامل مى كرددء جنانجه حكم امام صادق (ع) به حكومت فقيه )1١‏ در مقبوله عمر بن 
حنظله 03 با اينكه يك حكم حكومتى است ولى منحصر به زمان آن حضرت نبوده و در همه زمانها به آن استدلال مى شود 


«©» و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


.,//)09( حشر‎ )١( 
بنابر قول به نصب در مسأله ولايت فقيه.‎ )1( 
.١ حديث‎ ١ فر وسائل اليف احاحة ابواب صفات قاضى» باب‎ 


(؟) احكام حكومتى ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين 


(ع) را مى توان به دو دسته تقسيم نمود -١‏ احكام حكومتى كه به عنوان يكك قاعده و قانون كلى و يكك ضرورت اجتماعى و 
نياز عمومى جوامع صادر شده و در همه زمانها به شكلى داراى استفاده و قابل استناد است كه در اين زمينه به قول و فعل و 
تقرير معصوم به عنوان يكك قانون و قاعده كلى در زمانهاى مختلف استناد مى شود و يكك ملاكك و مبناى فقهى قلمداد مى 
كردد. نظير اصل نهى از احتكار كه يكك ضرورت اجتماعى است. 


-١‏ احكام حكومتى كه بخاطر مصالح مقطعى و مسائل ويزه اى كه در آن زمانها بوده صادر شده و ويكى زمان و مكان در 
ما يحتاج زندكى و قوت اغلب مردم آن زمان بوده 
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ه- در كتاب دعائم الاسلام از امير المؤمنين (ع) منقول است كه آن حضرت به رفاعه نوشت: 

«احتكار را ممنوع كن, و هر كه مخالفت نمود او را تعزير نما سبس با عرضه اجناس به مردم او را تنبيه كن.) )١١‏ 
جنانجه نوشته اند رفاعه در آن زمان از سوى امير المؤمنين (ع) قاضى اهواز )١١‏ بوده است. 

2- باز در همان كتاب آمده است: 

امتجدكر كنيكار سر كقن ات 

/ا- باز در آن كتاب از امام جعفر صادق (ع) آمده است: 

هر احتكارى كه زيان به مردم رساند و قيمتها را افزايش دهد» خيرى در آن نيست.) "6١‏ 

8- در غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


«احتكار يستى است.» «8) 


-است يس در مكانها و زمانهاى ديكر 


با القاء خصوصيت و تنقيح مناط مى توان كفت كه احتكار اشياء ديكر مورد نياز جامعه نيز جايز نيست- (مقرر) 


)١(‏ انه عن الحكرهء فمن ركب النهى فاوجعه ثم عاقبه باظهار ما احتكر. (دعائم الاسلام "8/١‏ كتاب البيوع» فصل *, حديث 
ْ0(0 


(0) طبق نوشته كتاب «موارد السجن فى النصوص و الفتاوى اهواز در آن زمان منطقه وسيعى بوده كه اهواز كنونى جزثى از آن 


محسوب مى شده است. (مقرر) 

(؟) المحتكر ثم عاص. (دعائم الاسلام 7/ 0" كتاب البيوع» فصل 8, حديث 0/7 

(6) و كل حكره تضر بالناس و تغلى السعر عليهم فلا خير فيها. (دعائم الاسلام 7/ 8"» كتاب البيوع» فصل *, حديث 0/8 
(0) الاحتكار رذيله» (غرر ودرر "9/١‏ حديث )١١١‏ 
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4- باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«احتكار ناكامى و محروميت مى آوردا. )١١‏ 

٠‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«احتكار خوى تبهكاران است.) (”) 

١‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«محتكر از نعمت خودش محروم است.) 0" 

١١‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«مقتدر باش و محتكر مباش.) (©) 

-١7‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«از خصلت هاى افراد بى تجربه است كه انسانها را در سختى احتكار كرفتار مى كنند.» «0) 
؟١-‏ در مستدركك الوسائل از آمدى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


(متحكز بخيل براق كسى مال التدورئ مق كتد 5ه از او ساسكرارف انمق كد وير كننى وازدمى شود كمعدوف رانم 


يذيرد.» 04 


-١5‏ در صحيح مسلم به سند خويش از معمر [ابن عبد اللّه] آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


)١(‏ الاحتكار داعيه الحرمان. (غرر 


)١00 حديث‎ 228/١ ودرر‎ 

(9) الاحتكار شيمه الفيجار. (غرر ودرر .12٠ /١‏ حديث 208) 

(") المحتكر محروم من نعمته. (غرر و درر ١؛»‏ حديث ل2ع) 

() كن مقتدرا ولا تكن محتكرا. (غرر ودرر )20١/8‏ حديث )/1١94‏ 

(0) من طبايع الاغمار اتعاب النفوس فى الاحتكار. (غرر و درر 278/8 حديث 989) 


(9) المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره و قادم على من لا يعذره. (مستدرك الوسائل 588/7» ابواب آداب تجارت» باب 1١‏ 


)٠١ حديث‎ 
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«كسى كه احتكار كند خطاكار است.) )١١(‏ 

ادو نروافت د ركرئن اذ معمر از ا وحفرت (عن) امد النت: 
«كسى جز خطاكار احتكار نمى كند.) )7١‏ 

ترمذى نيز همين روايت را به همين شكل روايت كرده و مى نويسد: 


«دراين باب از عمر و على وابى امامه و ابن عمر روايت رسيده است و حديث معمر» حديث خوب و صحيحى است و بر طبق 
آن اهل علم عمل نموده اند و احتكار را حرام شمرده اند» و برخى احتكار را در غير طعام جايز دانسته اند.» *” 


ابن ماجه نيز اين روايت را با همين لفظ آورده استء و حاشيه نويس كتاب در ذيل آن مى نويسد: 


خاظى:به معدن شيكاواسة ومعين 1ن اندتت كذ بن أرتكاتعةاين عمل تاستد كنسى جرات لمى كلد مكر كي كة .به كناة 
عادت كرده استء و اين روايت بر اين دلالت دارد كه احتكار يكك كناه بسيار بزركى است كه از همان ابتدا انسان مرتكب 


آن نمى كردد. بلكه با تكرار كناه بتدريج به آن آلوده مى شود.) فرق 
8 در مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويش از آن حضرت (ص) آمده است: 


«كسى كه احتكار كند و 


با آن كار بخواهد عليه مسلمانان قيمت هارا بالا ببرد خطاكار است و در امان خداوند نيسثت») 26 


)١12:08 من احتكر فهو خاطى. (صحيح مسلم ”217777 كتاب مساقات» باب تحريم احتكار در اقوات» حديث‎ )١( 
(؟) لا يحتكر الا خاطى. (صحيح مسلم 217787 كتاب مساقات» باب تحريم احتكار در اقوات)‎ 

() سنن ترمذى 7/ 024 كتاب البيوع, باب ما جاء فى الاحتكار» حديث 17188) 

(6) سئن ابن ماجه 0/7877 كتاب تجارتء باب احتكار» حديث )١1١8*#‏ 

(0) من احتكر يريد ان يتغالى بها على المسلمين فهو خاطى و قد برى منه ذمه الله. (مستدركك حاكم /١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: ٠١‏ 

-١١‏ باز در آن كتاب به سند خويش از آن حضرت (ص) آمده است: 

«محتكر ملعون است.) )١(‏ 

8- باز در آن كتاب به سند خويش از يسع بن مغيره آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در بازار بر مردى كذشت كه طعام را به قيمتى ارزانتر از قيمت بازار مى فروخت» حضرت فرمود: در بازار ما 
باد همانا واردكننده طعام در بازار ماء همانند مجاهد فى سبيل الله استء و محتكر در بازار ما همانند انكار افكننده در كتاب 


خداوند است.» (”» 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه» ص: ٠١‏ 


اكر جه مورد اين روايت طعام است ولى بيان رسول خدا (ص) كسترش دارد» و شامل طعام و غير طعام 


مى كردد. 
6 باز در آن كتاب بسند خود از «معقل بن يسار» آمده است: 


«كسى كه در نرخهاى مسلمانان دخالت كند تا آنها را به ضرر مسلمانان افزايش دهدء بر خداوند رواست كه وى را با سر در 


هولناكك ترين جاى جهنم در افكند.) ”) 


5ل كتاب البيوع) 
)١(‏ المحتكر ملعون. (مستدركك حاكم 1١/١‏ كتاب البيوع) 


(؟) مر رسول الله (ص) برجل بالسوق يبيع طعاما بسعر هو ارخص من سعر السوقء فقال: تبيع فى سوقنا بسعر هو ارخص من 
سعرنا؟ قال: نعم. قال: صبرا و احتسابا؟ قال: نعم. قال: ابشرء فان الجالب الى سوقنا كالمجاهد فى سبيل الله و المحتكر فى سوقنا 
كالملحد فى كتاب الله. (مستدركك حاكم فبياة كتاب البيوع) 


() من دخل فى شىء من اسعار المسلمين ليغلى عليهم كان حقا على الله ان يقذفه فى معظم جهنم رأسه اسفله. (مستدركك 
حاكم 17/7 كتاب البيوع) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 7١‏ 
٠‏ در كنز العمال از معاذ آمده است: 


«بدترين يده انسان اجتكا ر كيده استء ا كر حداوتك متعال قنيت الجناس را يباين بياورد ناراحت و محزون مى شود واكر بالا 


ببرد خوش حال مى كردد!) )١١‏ 

١‏ باز در همان كتاب از فرزند عمر منقول است: 

«كسى كه يكك شبء كرانى قيمت را بر امت من طلب كند» خداوند اعمال جهل سال او را نابود مى كند.) 07١‏ 
"١‏ باز در آن كتاب از على (ع) روايت شده است: 

«از احتكار در شهر نهى شده است.) 0*0 

7937 باز در آن كتاب از صفوان بن سليم آمده است: 


«جز خيانتكاران كسى مرتكب احتكار نمى كردد.) (659» 


ع باز در آن كتاب از ابو هريره هده اسية: 


«احتكار كنند كان وقاتل ها در جهنم در يكك درجه اند.) «ه) 


)١(‏ بئس العبد المحتكر: ان 


ارخص الله- تعالى- الاسعار حزن و ان اغلاها الله فرح. (كنز العمال / 91 كتاب بيوع» باب , حدديث 9118) 

)فى فك على امن العلرق لله واتحدة اط الله عمله اربعين سنه. (كنز العمال 76 948: كتاب البيوع» باب * حديث )917١‏ 
(") نهى عن الحكره بالبلد. (كنز العمال 5/ 48 كتاب البيوع, باب "ا حديث 917/75) 

(©) لا يحتكر الا الخوانون. (كنز العمال ٠١١/5‏ كتاب البيوع» باب "ا حديث 9178) 

(0) يحشر الحكارون و قتله الانفس الى جهنم فى درجه. (كنز العمال ٠١١/5‏ كتاب البيوع» باب "ا حديث 91794) 


سرٌ اين روايت در اينست كه احتكاركننده عامل قتل تدريجى بسيارى از مردم مى كردد نتيجه كار احتكار كنند كان است كه 


در افريقا اينهمه مردم از كرسنكى تلف مى شوند. (الف- م؛ جلسه ١717‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 77 
6 باز در آن كتاب امدة است: 


«اى مردم مراقب باشيد! احتكار نكنيدء بازار كرمى ننمائيد و با فروشند كان بيش از آمدن جنس در بازار بند و بست نكنيد.» 


للق 
2 باز در آن كتاب از ابن مسعود آمده است: 


«در روز قيامت محتكر برانكيخته مى شود در حالى كه بين ديد كانش نوشته است: اى كافرء جايككاه خويش را از آتش آماده 
ساز.) ١؟)‏ 


كليورن: | بقوروا ناكا نان هو حرف ] نكا" سقو لك ما اليه لكا سرونة اج عازن كفل اماردو عوك كدر 


ابق مسأله تشكيكة دار يكف مسأله روشق اسث: 


كروه دوم: روايات منع احتكار بطور مطلق در خصوص طعام: 


-١‏ شيخ الطائفه به سند خود از «اسماعيل بن ابى زياد) از امام صادق (ع) و ايشان از يدر بزركوارشان امام باقر (ع) نقل مى كند 


كه فرمود: 


«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.) (*) 


اسماعيل بن ابى زياد 


همان سكونى است و سند روايت ظاهرا بى اشكال است. 


-"١‏ صدوق روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


)1١٠١ 88 أيها الناس» احفظوا: لا تحتكروا و لا تناجشوا و لا تلقوا السلعه ... (كنز العمال 0185 كتاب بيوع؛ باب ؟» حديث‎ )١( 


(') و يقوم المحتكر مكتوب بين عينيه: يا كافر» تبوا مقعدكك من الار. (كنز العمال /١8‏ هع» كتاب مواعظ و حكم, باب 5 
حديث 29*9408) 


(") لا يحتكر الطعام الا خاطى. (وسائل 18/١7‏ ابواب آداب تجارت, باب 17 حديث )١7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص: 77 
«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.» )١١‏ 


مضمون اين روايت بدون لفظ طعام يبش از اين از مسلم و ترمذى و ابن ماجه نقل شدء, و اينكه صدوق روايت را بصورت جزم 
به رسول خدا (ص) نسبت داده دلاللت بر اين دارد كه نزد ايشان اين روايت صحيحه است [ كرجه بصورت مرسل نقل شده 


است ]. 


“- در مستدركك الوسائل از دعائم الاسلام؛ از ييامبر خمدا (ص) روايت شده است كه آن حضرت از احتكار نهى نمود و مى 


فرمود: 

«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.) ١؟)‏ 

- در مستدركك حاكم به سند خويش از ابى امامه آمده است: 

«ييامبر خدا (ص) از احتكار طعام نهى فرمود.) )١‏ 

ه- در مستدرك الوسائل از طب النبى» از آن حضرت (ص) آمده است: 

«وكسى كه عليه مسلمانان طعامى را احتكار كند. خداوند خوره [جذام] و ورشكستكى را كريبانكير او مى كرداند.» «©" 
#- در بحار به سند خود از سكونى از امام صادق (ع) از يدرش از يدرانش (ع) وارد شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«شبى عذاب الهى بر طايفه اى از بنى اسرائيل نازل كرديدء آنكاه صبح كردند در 


حالى كه جهار صنف از آنان در كام عذاب نايديد شده بودند: مطربان طبل نواز» 


)8 ابواب آداب تجارت, باب 77 حديث‎ 15/١7 لا يحتكر الطعام الا خاطى. (وسائل‎ )١( 
© حدديث‎ 7١ لا يحتكر الطعام الا خاطى. (مستدركك الوسائل 6588/7. ابواب آداب تجارت» باب‎ )1( 
كتاب البيوع)‎ 21١/7 نهى رسول الله (ص) ان يحتكر الطعام. (مستدركك حاكم‎ )( 


() من احتكر على المسلمين طعاما ضربه الله بالجذام و الافلاس. (مستدركك الوسائل 7/ 888» ابواب آداب تجارت» باب 2,5١‏ 


حديث 4) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 75 

آوازخوانان به لهو و لعب محتكران طعام و صرّافهاى رباخوار.» )١١‏ 

اين روايت را مستدرك از بحار و جعفريات نيز نقل كرده است. )7١‏ 

1- باز در آن كتاب از خصال به سند خود از ثمالى نقل مى كند كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


«خداوند متعال بر بندكانش بر آفرينش دانه ها منت نهاد و ير اين دانه ها آفت را مسلط ساخت جه اكر جنين نمى كرد» 
يادشاهان مال اندوزء آنها را ذخيره مى كردند» همانكونه كه طلا و نقره را ذخيره مى كتند.» 9 


8- ابن جرم در محلى به سند خود ازابى الحكم روايت كرده است: 
«على بن ابى طالب طعام احتكارشده اى را كه معادل يكصد هزار (دينار يا درهم) ارزش داشت آتش زد.) ©" 
9- باز در همان كتاب از حبيش آمده است: 


«على بن ابى طالب (ع) خرمنهاى متعددى را كه من ميان نخلها و درختان كوفه احتكار كرده بودم به آتش كشيد كه اكر جنين 


نمى كرد من معادل عايدات كوفه از آن سود مى بردم.) 0« 


() طرق طائفه من بنى اسرائيل ليلا عذاب فاصبحوا و قد فق دوا اربعه اصناف: الطبالين» و المغنين» و المحتكرين للطعام» و 
0 


آكله الربا منهم. (بحار الانوار /٠٠١‏ كى (جاب ايران /٠١‏ 84) كتاب عقود و ايقاعات؛ باب احتكار» حديث ؟1) 
(0) مستدركة الوسائل 5281/7 ابواب آذان تجارثك:تات ١‏ احدريث ١‏ 


(0 ان الله عز و جل تطول على عباده بالحبه فسلط عليها القمله» و لو لا ذلكك لخزنتها الملوك كما يخزنون الذهب و الفضه. 
(بحار الانوار /٠٠١‏ /الىك (جاب ايران )817/٠١*‏ كتاب عقود و ايقاعات» باب احتكار» حديث ") 


(©) ان على بن ابى طالب احرق طعاما احتكر بمائه الف. (محلى 28/2 (جزء 9) مسأله )١1021/‏ 

(0) احرق على بن ابى طالب (ع) بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه. 
(محلى (جزء 4) مسأله )١0817‏ در اين روايت و روايت قبلى مشخص نيست كه آيا معنى حقيقى 
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٠‏ در كنز العمال از ابى امامه آمده است: 

«شهروندان در شهرها زندانى راه خدايند» طعام راير انها اعجكان تكميك:و قرمية: اتحتامن .را كزاق :نما د11 
ظهور اين روايات در حرمت نيز واضح و آشكار است. 


نكته اى كه در اينجا قابل توجه است اينست كه آيااين كروه از روايات با روايات كروه اول در تضاد و تعارض است تا 
روايات كروه اول را براين كروه از روايات بصورت حمل مطلق بر مقيد حمل نماييم؟ يا اينكه ذكر طعام در اين روايات از 
باب غلبه استء از آن جهت كه طعام از بارزترين مصاديق جيزهايى است كه مردم به آن نيازمندند و از روشن ترين مواردى 
است كه احتكار در آن شيوع دارد و نككهدارى آن موجب كمبود و تنككنا- كه در مفهوم احتكار اخذ شده بود- مى كردد؟ 


به تعبير ديكر: آيا 


در اين ارتباط دو ديد كاه مى تواند وجود داشته باشد كه بنظر مى رسد ديد كاه دوم صحيح باشد. [از باب غلبه و مفهوم لقب 


و حمل مطلق بر مقيد در صورت «احراز وحدت حكم) است جنانجه در مسأله طلاق همسر بصورت «ظهار» كفته مى شود «ان 
ظاهرت فاعتق رقبه اكر ظهار كردى يكك بنده آزاد نما و كفته مى شود «ان ظاهرت فاعتق رقبه مؤمنه اكر ظهار كردى يكك 
بنده مؤمن آزاد نما» كه در اينجا بخاطر وحدت سبب [ كه همان 


0 


)١(‏ اهل المدائن لحبساء فى سبيل الله فلا تحتكروا عليهم الطعام و لا تغلوا عليهم الاسعار. (كنز العمال / 2٠٠١‏ كتاب بيوع, 
باب ”7 حديث عا 
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مطلق حرام باشد و در طعام حرمت بيشترى داشته باشد جون كه نياز به آن شديدتر و آشكارتر است. 
اين مسأله با قطع نظر از ساير رواياتى است كه دلالت بر نهى از احتكار دارد كه يس از اين از آن كفتكو خواهيم كرد. 


نكته ديكر اينكه آيا مراد به طعام هر جيزى است كه بعنوان خوراك و براى تغذيه مورد استفاده قرار مى كيرد- كه در اين 


مراد از طعام فقط كندم استء جنانجه در لغت يكى از معانى طعام كندم است و در برخى از روايات نيز فقط به كندم اطلاق 


قف امك دراي اركاط دز اداسف 
ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«مفهوم طعام عام است و هر جيزى كه بعنوان خوراك از آن استفاده مى كردد از قبيل كندم؛ جو خرما و ... را شامل مى 


كردد» ودر حديث ابى سعيك امدة اسة: 


ما براى زكاه فطره يكك صاع از طعام يا صاعى از جو يرداخت مى كرديم. كه كفته شده مراد از طعام در اين روايت فقط كندم 


است .. 


خليل كريد در كلام فصيح عرب مراد از طعام فقط كندم است.)» )١١‏ 


ولى وازه طعام در آيه شريفه «وَ طَعَامُ وا لكات جل لَكدا 37- و طعام اهل كتاب براى شما حلال است- در روايات 
ها | كتععة اقاضه] بمحو ناكه شونا عدس ب فكره وطي أن تقس شاه الريك كرابن اوقاط ب كراقع :زؤابات وسائل 


مراجعه نمود. )7١‏ 


.١178 /" نهايه‎ )١( 
.0 /)0( مائده‎ )0( 
.6١ إفرة وسائل كرك كر كتاب اطعمه واشربه. باب‎ 
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كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز يا جهل روز دلالت دارند: 


-١‏ سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«احتكار در زمان فراوانى جهل روز و در زمان نايابى و بلا سه روز است يس اككر در زمان فراوانى جهل روز در زمان شدت از 
سه روز تجاوز كرد مرتكب آن ملعون است.» )١١‏ 


در سند اين روايت اشكالى نيست »2١‏ و ظاهر اين حديث جواز احتكار در كمتر از جهل روز و سه روز است يس اين دو عدد 


در احتكار موضوعيت دارد و بظاهر همين روايت شيخ طوسى 


در نهايه فتوى داده است. 

ايشان در نهايه مى فرمايد: 

«حد احتكار در شرايط قحطى و كمبود طعام سه روز است و در شرايط فراوانى و توسعه جهل روز.) :*”" 
ودر كتاب مختلف آمده است: 


«شيخ مى فرمايد: حد احتكار در شرايط كمبود طعام سه روز است و در شرايط 


)١(‏ الحكره فى | . لخصب اربعون يوماء وفى الشده و البلا ثلا-ثه ايام فما زاد على الاربعين يوما فى الخصب فصاحبه ملعون. و 
مازاد على ثلاثه ايام فى العسره فصاحبه ملعون. (وسائل "7١/8‏ ابواب آداب تجارت» حديث )١‏ 


(0) ازاين نوع سلسله سند ما در كافى زياد داريم و به رواياتى با اين سلسله سند عمل شده است و اينكه بعضى راجع به 
سكونى ايراد مى كيرند كه در دستكاه عامه قضاوت مى كرده استء قابل اعتنا نيستء با توجه به اينكه شيخ در عده (اصول 
فقه) مى كويد فقها در عمل به روايت سكونى اجماع دارند» در فقه هم به روايات سكونى عمل شده. (الف- م, جلسه 178 


درس) 

(9) نهايه شيخ/ 7387. 
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فراوانى جهل روز و در اين نظريه ابن براج او را ييروى نموده است.» )١١‏ 


ولى التزام به اينكه جهل روز و سه روز شرعا در حرمت احتكار موضوعيت داشته باشد و لو بصورت اماره شرعيه كه از جانب 
شارع براى احتكار قرار داده شده باشد مشكل است بلكه ظاهرا محدود كردن احتكار به كذشت اين مدتء به عنوان اعم اغلب 
[تدوين قانون بر اساس عمل اغلب و اكثر مردم] مى باشد. زيرا انسان و لو اينكه در شرايط سخت باشد غالبا مى تواند قوت سه 


روز خود را تهيه نمايد» يس احتكار مضر جز يس 


ا كلشكن ايف مدت صدق نمى كند همانكونه كه اكر مايحتاج عمومى در شرايط فراوانى جهل روز در اختيار مردم قرار داده 


نشود فشار و كرانى ببار مى آورد. يس ملاك در احتكار حرام؛ همان قرار كرفتن مردم بوسيله آنء در تنكنا و سختى است. 
شهيد در شرح لمعه مى فرمايد: 


«احتكار مقيد به سه روز در سختى و جهل روز در فراوانى نيستء و آنجه بعنوان حد احتكار روايت شده معمولا بر حصول نياز 


وحاجت در جنين ايامى حمل شده است.) )”١‏ 
از كسانى كه به اين روايت و نظاير آن براى نفى حرمت احتكار تمسكك نموده اند مى توان بدين كونه ياسخ كفت: 


شناخته شده؛ يس دانسته مى شود كه لعن با كراهت هم سازكار است و لعن براى بيش از سه روز هم دليل بر حرمت احتكار 
نيست. [در صورتى كه كفتيم اين كونه روايات خلاءف مقصود اينان را ميفهماند زيرا مدلول روايات اينست كه جون در 


)١(‏ مختلف/ 2ع”. 
(؟) الروضه الإلهيه / 599. 
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ابق ليث عون نوها تدكنا وس ظاهن قوق مشموك: لعن و المشكان ختواهد يود ] 
"- ابراهيم بن عبد الحميد از موسى بن جعفر (ع) از ييامبر (ص) روايت نموده است كه فرمود: 


«واما كندم فروش [فرزندت را به كندم فروشى مكمار] وى طعام را بر امت من احتكار مى كند. و اكر 


خداوند بنده اى را در حال دزدى مشاهده كند بهتر است نزد من از اينكه وى را در حالى كه جهل روز طعام را احتكار كرده 


مشاهده نمايد.) )١١‏ 
ا ا ا 0 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه طعامى را خريدارى نموده و جهل روز آن را ككهدارى نمايد بدين اميد كه كرانى در 


جامعه بوجود بياورد آنككاه آن را بفروشد و تمام بهاى آن را صدقه بدهد باز كفاره عمل نايسند او نخواهد شد.) ١‏ 
ع- در بحار از كتاب «الاعمال المانعه من الجنه) به سند خود نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمودند: 


«كسى كه بيش از جهل روز احتكار طعام كندء از استشمام بوى بهشت- كه از يانصد سال راه بوى آن استشمام مى شود- 


محروم است.) (”) 


)١1(‏ واما الحناط فانه يحتكر الطعام على امتى. و لان يلقى الله العبد سارقا احب الى من ان يلقاه قد احتكر الطعام اربعين يوما. 
(وسائل .48/١7‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 7١‏ حديث ©) 


كفاره لما صنع. (وسائل دف يفره ابواب آداب تجارت» باب إففة حديث 2 


(*) من احتكر فوق اربعين يوما فان الجنه توجد ريحها من مسيره خمسمائه عام و انه الحرام عليه. 
(بحار الانوار /6٠٠١‏ 4لى (جاب ايران /٠١*‏ 89) كتاب عقود و ايقاعات» باب احتكار» حديث )١١‏ 
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ه- در مستدركك الوسائل از طب النبى از آن حضرت (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه طعامى را نكهدارى مى كند و جهل روز در انتظار 


كمبود در بازار صبر مى كند از خدا بيزار است و خدا هم از او بيزار است.» )0 (١‏ 
#- در مستدركك حاكم نيشابورى به سند خود از فرزند عمر از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه جهل شب طعامى را احتكار كند از خدا بيزار است و خدا نيز از او بيزار استء و اهل هر منطقه و محله اى كه در 
ميان آنان يكك نفر كرسنه شب را به صبح آورد ييمان الهى از آنان سلب شده است.) "7١‏ 


/ا- در كنز العمال از معاذ نقل شده است: 
«كسى كه طعامى را جهل روز برامت من احتكار كند آنككاه آن را صدقه بدهد از وى يذيرفته نمى شود.» «") 
نظير اين روايت از انس نيز نقل شده است. (8"» 


ما بيش از اين جهت تقييد به جهل روز [و سه روز] را يادآور شديم و كفتيم آن بر اساس اغلبيت است. ظهور اين روايات نيز 
در حرمت احتكار» واضح است,ء و اينكه اين روايات به صورت مستفيض آمده [مضمون آنها از بيش از سه طريق از معصوم 


روايت شده] موجب اطمينان مى كردد كه برخى از آنها از معصوم 


باب ,١‏ حديث 6 


(1) من احتكر طعاما اربعين ليله فقد برى من الله و برى الله منه. و ايما اهل عرصه اصبح فيهم امرؤ جائعا فقد برئت منهم ذمه الله. 
(مستدركك حاكم .1١/17‏ كتاب البيوع) 


(") من احتكر طعاما على امتى اربعين يوما و تصدق به لم تقبل منه. (كنز العمال 5/ 97» كتاب البيوع؛ باب "ا حديث )91/7١‏ 


إفرة 


كت العمال ©/ 49- ١٠٠نق‏ كتاب البيوع باب ”3 حديث 7لا و 60ل/اة. 
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صادر شده استء علاوه بر اينكه روايت سكونى در بين آنها است كه نزد ما معتير است. 


كروه جهارم: روايات تفصيل بين بودن و ناياب شدن طعام در شهر: 


اشاره 

-١‏ در صحيحه سالم حناط آمده است كه كفت: 

«امام صادق (ع) به من فرمود: شغل تو جيست؟ عرض كردم كندم فروش هستم و جون كاهى با فراوانى روبرو مى شوم و 
كاهى با كمبود» كندم را نككّهدارى مى كنم. فرمود: مردم درباره اين عمل تو جه مى كويند؟ عرض كردم مى كويند محتكر 
حضرت فرمود: آيا كسى به غير از تو كندم مى فروشد؟ عرض كردم من از هزار قسمت يكك قسمت را مى فروشم. فرمود: 
اشكالى ندارد» فردى از قريش نام او حكيم بن حزام بود» جون طعامى در مدينه وارد مى شدء تمام آن را يكجا مى خريد» يس 
ييامبر (ص) بر او كذشت وو فرمود: اى حكيم بن حزام, مبادا آن را احتكار كنى!» )١١‏ 


سند اين روادت صحيحه )"”١‏ است واينكه امام (ع) فرمود: مبادا احتكار كنى- 


)١(‏ قال لى ابو عبد الله (ع): ما عملك؟ قلت حناطء و ربما قدمت على نفاق» و ربما قدمت على كساد فحبست. قال: فما يقول 
من قبلكك فيه؟ قلت: يقولون: محتكر. فقال (ع): يبيعه احد غيركك؟ قلت: ما ابيع انا من الف جزء جزء. قال: لا بأسء انما كان 
ذالك رجل من قريش يقال له حكيم بن حزام؛ و كان اذا دخل الطعام المدينه اشتراه كله» فمر عليه النبى (ص) فقال: يا حكيم 
بن حزام» اياكك ان تحتكر. 


(وسائل ده م افردة ابواب آداب تجارت» باب 2" حديث اوه 


اشعرى آمده است و ابى على كنيه احمد بن عيساى قمى استء و محمد بن عبد الجبار صهبان. كه ابى الصهبان هم به او كفته 


مى شود از «صفوان» كه همان صفوان بن يحيى است روايت را نقل كرده كه طبقه آنها هم محفوظ است» 
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اياك ان تحتكر- ظهور در تحذير به وجه شديد دارد» كه ملا-زم حرمت است. و مجرد وجود اينكونه تعبيرها در مكروه هاى 
مو كنم مكدر كمرك دروا فقن ان ظاهر ان زا تكبو كيل انان كراستونقى 335 لين نجه و رجانه اواقرئو تاه كل دنه 


كه: امرها و نهى ها بايد بر وجوب و حرمت حمل شوند اككر جه در مستحب و كراهت هم فراوان بكار برده شوند. 


واينكه امام (ع) فرمود: آيا كسى جز تو آن را مى فروشد؟ مراد آن حضرت اين نبوده كه يكك نفر ديكر هم مى فروخته و لو به 
اندازه كفايت نباشدء بلكه مراد اين بوده كه آيا ديكران هم آن را به حد كفايت مى فروشند بككونه اى كه حبس و نككهدارى 
آن موجت: كمنود و تنكنا تكردة: 


واينكه فرمود: اشكالى ندارد» ظاهر آن اين است كه حتى كراهت هم ندارد. و روشن است كه نفى كراهت در اينجا از باب 
احتكار است و الا از نظر ديكر مى توان كفت كه كندم فروشى فى نفسه از مكروهات شمرده شده جون در آن مظنه احتكار 
است. [يا اينكه جون به مقتضاى تجارت هميشه اميدوار است كه قوت مردم را به قيمت كرانتر به آنان بفروشد كراهت آن از 


اين باب باشد] كه مى توان به روايات آن مراجعه نمود. )١١‏ 


از سوى ديكر از اين صحيحه استفاده مى شود 


كه احتكار مضر كه از آن نهى شده احتكارى است كه از سوى سرمايه داران بزركك و شركت هاى تجارى كه اقتصاد را در 
انحصار خود قرار مى دهند صورت مى يذيرد به كونه اى كه عمده كالاهاى بازار را در اختيار خود مى كيرند و با آن هر 
كونه كه بخواهند رفتار 


- ابن على طبقه هشت استء محمد بن عبد الجبار طبقه هفت است. صفوان بن يحيى طبقه شش استء سالم حناط- كه برخى 
سلمه حناط هم كفته اند- طبقه ينج است و همه اينها توثيق شده اند. (الف- مء جلسه ١08‏ درس) 


.5١ ابواب ما يكتسب بهء روايات باب‎ )917/١7 رء كك» وسائل‎ )١( 
/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص:‎ 


جنذاتى 'ذر بازان تمى كذارد و شسكنا يوجوذ نمى آوزده ابنحتين افرادئ :را ثمى توان محتكر ثاميد. 
؟- كلينى به سند خود از حذيفه بن منصورء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


«در زمان رسول خدا (ص) طعام ناياب شدء مسلمانان نزد آن حضرت آمده و كفتند يا رسول الله از طعام جيزى باقى نمانده 
مكر نزد فلا-نى» وى را به فروش آن دستور فرما. امام صادق (ع) فرمودند: رسول خدا (ص) يس از حمد و ثناى يرورد كار 
فرمودند: يا فلان» مسلمانان يادآور شدند كه طعام ثاباب:شده مكر انيه نزد تو باقى مانده است. آن را بيرون بياور و به هر 


كونه كه مى خواهى بفروش برسان و آن را حبس و نككهدارى نكن. )١١‏ 


شيخ الطائفه نيز اين روايت را نقل كرده با اين تفاوت كه در نقل وى بجاى كلمه «نفد- تمام شدا 


در سه جاى روايت كلمه «فقد- ناياب شد)» آمده است. 


ذز زتجيره ستل أبن روات سحكى نيسث مكدو تحديفه او محمد بن تان و ظاهزا در'مورة اين ,دوا تيز امر اسان تاشد ريرًا نا 


آن حد ضعيف نيستند كه موجب كردد روايت بطور كلى كنار كذاشته شود. 
و شايد آن شخصى كه با تعبير «فلان» در روايت از وى ياد شده همان حكيم بن حزام باشد كه در روايت يبشين آمده بود. 


واينكه آن حضرت (ص) به وى دستور فرمود: طعام هايش را بيرون بياورد و 


(1) نقد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد نفد الطعام و لم يبق منه شى ء الا عند فلان» 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: يا فلان» انْ المسلمين ذكروا انْ الطعام قد نفد الا شى ء عندككء فاخرجه و بعه 


كيف شئت ولا تحبسه. (وسائل حل تفرد ابواب آداب تجارت» باب 4 حديث 0 
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بفروشدء و نكهدارى نكند. احتمال دارد كه دستور آن حضرت دراين مورد يكك دستور الهى فقهى وامر و نهى آن حضرت 
ارشادى باشدء يا اينكه حكم حكومتى باشد كه بصورت مولوى از آن حضرت بعنوان اينكه والى مسلمانان است صادر شده 
باشد. كه در هر دو صورت ظاهر امرء وجوب استء و بر امت واجب است به دستور آن حضرت (ص) عمل كنند. و حتى بنابر 
احتمال دوم باز منحصر به زمان آن حضرت نيست زيرا آن حضرت (ص) ولى همه مؤمنان و اولى بر انفس آنان است تا روز 
قيامت. 


هو 5 3 4 كح 
و مقتضاى وجوب فروشء حرمت نكمّهدارى و 


احتكار آن است بويزه اينكه در اين روايت به آن تصريح شده است. 


*"- كلينى به سند صحيح از حلبى» از امام صادق (ع) روايت كرده كه مى كويد: 


فرمودند: اككر طعام فراوان و مردم در كشايش اندء مانعى ندارد و اكر كم است و كفاف مردم را نمى دهد احتكار آن و مردم 
را بدون طعام رها كردن كار زشت و مكروه است. )١١‏ 


اين روايت را شيخ نيز از حلبى روايت كرده است. 


وازه «كراهت» [كه در اين روايت آمده] به حسب لغت و اصطلاح كتاب و سنتء مفهومى اعم از حرمت و كراهتى دارد كه 
نزد فقها مصطلح است. بلكه ظهور آن در حرمت اقوى استء. جنانجه اكر كسى موارد استعمال آن را در كتاب و سنت بررسى 


كان الطعام قليلا لا يسع الناس فانه يكره ان يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس لهم طعام. (وسائل 07/١7‏ ابواب آداب 


تخار ان سي 
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مى فرمايد: «و كرّه اليكم الكفر و الفسوق و العصيان -0١١‏ خداوند» كفر و فسق: 
كنهكارى و معصيت را براى شما مكروه مى شمارد.) 


ور كاز بارى تعالى :3و شوروه أسراء اسن از نه لمؤدن از كتاغاتى: تير ونا اقل قررلله و كرو ة قامالالكو :واد عي فرمايد؛ 
دكل ذلك كان 


سَكهُ عند رَيُككَ مَكرّوهأ «؟7)- همه اينها نزد يرورد كارت نايسند و مكروه است. و ساير موارد مشابه آن. 


بر اين يايه اكر دليلى بر اينكه نزد شارع مقدس عملى مكروه است دلالت داشتء ارتكاب آن جايز نيستء مككر اينكه دليلى بر 
جواز انجام آن داشته باشيم. 


نظير آنجه در باب نهىء فرموده اند [كه نهى دلالت بر حرمت مى كند مككر دليلى بر ترخيص داشته باشيم] و جون كه در جمله 
اول روايت فوق [اككر در شهر طعام فراوان باشد] حضرت فرمودند «اشكالى ندارد) و جمله دوم نيز بيان مفهوم جمله اول است 
[در صورت كمبود طعام] در اين صورت جمله «كراهت دارد» به منزله اين است كه فرموده باشند «اشكال دارد» و ظاهر اين 


كلام نيز حرمت است و اين مطلبى است شايان تأمل. 


علاسوه بر آن «بى غذا كذاشتن مردم» از امورى است كه خرد هر انسانء بر زشتى آن حكم مى كند و حكم به جواز آن از 


مذاق شرع مقدس بسيار بعيد است. 
يس امام (ع) اين جمله را در بيان همان امر ارتكازى عقّلا فرموده است. 


در هر صورت اين روايت هيج كونه ظهورى در كراهت اصطلاحى فقهى ندارد تا بتوان از روايات فراوانى كه ظهور در حرمت 
شديد احتكار دارند و در كذشته ذكر كرديم» صرف نظر نمود. 


*- صدوق به سند خويش از حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت: از 


.//089( حجرات‎ )١( 

(5) اسراء (/ا١)/‏ /3. 
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آن حضرت (ع) درباره احتكار يرسش شد. حضرت فرمود: 


«احتكار آنست كه طعامى را خريدارى نمائى كه در شهر غير از آن وجود ندارد و آن را احتكار نمائى. ولى اكر در شهر طعام 
كك 


ذيكز إنا فزوشئده ديكرى. طبق نقل كافى] وجود داشته باشد مانعى ندارد كه متاع خود را براى فروش به قيمت مناسبتر 
كهدارى نمائى.) )١١‏ 


نظير همين روايت را مرحوم كلينى در كافى آورده است و در آن اضافه دارد: 


«و كفت: از آن حضرت (ع) از كشمش يرسش كردم, فرمود: اككر فروشنده ديككرى آن را داشته باشد اشكالى ندارد كه آن را 
نكهدارى نمائى) 


اين روايت را شيخ الطائفه نيز با همين قسمت اضافى نقل كرده است. (”) 


سند اين روايت صحيحه است و ترديدى در آن نيست. و بنظر مى رسد كه اين روايت با روايت صحيحه ييشين يكى است كه 
با كمى تقديم و تاخير نقل به معنى شده است. جنانجه يكى بودن راوى و مروىٌ عنه [امامى كه اين روايت از وى نقل شده] و 


مضمون. كواه بر همين معنى است. (") 
ه- در مستدرك از دعائم الاسلام از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«احتكار آن است كه طعامى را كه در شهر غير از آن يافت نمى شود خريدارى 


)١(‏ انما الحكره ان تشترى طعاما ليس فى المصر غيره فتحتكره. فان كان فى المصر طعام او متاع (او بياع- كا) غيره فلا بأس ان 
تلتمس بسلعتكك الفضل. (وسائل 10/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 78 حديث )١‏ 


020 وسائل يدف اخافرة ابواب آداب تجارت» باب حديث 3 وكافى ه/ 320 كتاب المعيشه.» باب الحكره. حديث وه 


() نقل به معنى در روايات بسيار شايع بوده است. يكك وقت ما در حوزه ممتحن بوديم به برخى از شاكردان آيه الله بروجردى 
مثلا مى كفتيم خلاصه درس روز جهار شنبه ايشان را بنويسيد. هر كس به يكك شكل مى نوشت 


كه كاملا با هم تفاوت داشت. (الف- م جلسه ١/9‏ درس) 
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نموده و نككهدارى نمائى؛ ولى اكر در شهر طعام يا متاع ديكرى يافت مى شودء يا فراوان است بككونه اى كه مردم آنجه را نياز 
ذارثك در دستورس آنان قرار دارة» دراين صورت تكهدارى آن ماتعى تدارد: ولى اكر موجود نيستة» احتكار آن مكروة و 
زشت است. و همانا رسول خدا (ص) احتكار را زمانى نهى فرمود كه مردى از قريش بنام «حكيم بن حزام» هر طعامى كه 
داخل مدينه مى شد همه آن را خريدارى مى كرد» ييامبر اكرم (ص) بر وى كذشت و فرمود: اى حكيم, بر حذر باش از اينكه 
احتكار نمائى.) )١١‏ 


در اين روايت از اينكه بلافاصله يس از ذكر كراهت احتكار مى فرمايد: و همانا ييامبر (ص) از احتكار مردى از قريش نهى 


نمود» مى توان استشهاد نمود كه آن حضرت از كراهت حرمت را اراده فرموده است. جنانجه يوشيده نيست. 


تا اينجا جهار كروه از روايات را يادآور شديمء و برخى از آنها اكر جه از جهت سند يا دلالت نارسا بودند ولى در بين آنها 
رواياتى كه از هر نظر كامل و رسا بودند وجود داشت. علالوه بر اينكه از كستردكّى اين روايات براى انسان «علم اجمالى) 
حاصل مى شود كه برخى از آنها از معصوم صادر شده است. و در دلاللت اكثر و بلكه تمام آنها بر حرمت احتكار حرفى 


سسث. 


جكونكى جمع بين كروههاى جهار كانه روايات: 


آنجه از كروه جهارم روايات باب استفاده مى شود اينست كه احتكارى كه از 


)١(‏ انما الحكره ان يشترى طعاما ليس فى المصر غيره فيحتكره؛ فان كان فى المصر طعام او متاع غيره؛ او كان كثيرا يجد 


الناس ما يشترون فلا باس به» وان لم يوجد فانه يكره ان يحتكر. و انما النهى من رسول الله (ص) عن الحكره ان رجلا من 
قريش يقال له حكيم بن حزام كان اذا دخل المدينه طعام» اشتراه كله فمر عليه النبى (ص) فقال له: يا حكيم, اياكك و ان تحتكر. 
(مستدركك الوسائل ؟/ #2/8, ابواب تجارت» باب "5١‏ حديث 23 منقول از دعائم بفادرة 
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آن نهى شده احتكار در زمانى است كه در شهر به قدر كفايت طعام و متاع نباشد بككونه اى كه نككتهدارى آن موجب بدون 
طعام ماندن مردم كردد. بلكه ظاهر برخى از اين روايات اين است كه بطور كلى جز بر اين صورت احتكار صدق نمى كند. و 
كواه بر همين است آنجه بيش از اين بدان اشاره شد كه اصل در ريشه و كلمه حكر و احتكارء زيان و ظلم و كمبود و سوء 
معاشرت نا ذيكران و نظاير انسث: 


اكنون با اين كروه از روايات كه به صراحت مسأله را تشريح و تفسير نموده مى توان روايات كروههاى سه كانه باب رااكر 


جه بصورت مطلق آمده اند تفسير و تبيين نمود. 
شيخ در استبصار يس از نقل روايات عامه باب مى نويسد: 


«به هر حال اين روايات بطور عموم دلالت بر نهى از احتكار دارند ولى از سوى ديكر روايت شده كه احتكار حرام در شرايطى 
است كه در شهر. طعام ديكرى غير از آنجه نزد محتكر است وجود نداشته باشد و او يكك نفر [و يا يكك مؤسسه و شركت] 


باشد كه در اين صورت حاكم او را ملزم به بيرون آوردن طعام و فروش آن به قيمتى 


كه خدا روزيش دهد [زيان نكند- قيمت طبيعى] مى كند, جنانجه ييامبر (ص) اينكونه انجام داد. و سزاوار است كه آن 


روايات مطلقه را بر اين دسته از روايات مقيده حمل نمائيم.) 
آنككاه ايشان روايت صحيحه حلبى و صحيحه حنّاط [كه از كروه جهارم ميباشد] را يادآور مى شوند. ١١‏ 


و بيش از اين نيز ما يادآور شديم كه محل نزاع دو نظريه حرمت و كراهت نيز متوجه همين صورت از مسأله است. [يعنى 


صورتى كه احتكار موجب شدت و سختى بر مردم كردد] 


)١(‏ استبصار "/ 1١8‏ باب نهى از احتكار. 
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ونيز يادآور شديم كه ظاهر روايات» حرمت و بلكه شدت حرمت احتكار است و در بسيارى از آنها آن را موجب دخول در 
تكن دانسعه وذو عرفينى كتاهان كبيره.ا تظبر شرب خخمر و قوادئ :و نظيز اينهاة برشمرده است: 

علاوه براينكه اكر احتكار حرام نبود وجهى براى عقوبت و مجازات محتكر و اجبار وى بر فروش اجناس احتكار شده از سوى 
حاكم اسلامى وجود نداشت»ء آيا امكان دارد عملى كه براى جامعه مضر است و موجب كمبود و فشار بر عموم مى كردد 


بككوئيم كه شارع مقدس به انجام آن رضايت داده است؟! يس مناسبت حكم و موضوع نيز اقتضا دارد كه قائل به حرمت 


كلام صاحب جواهر در ابن زمينه: 


ولكن صاحب جواهر مطابق با نظريه محقق در شرايع بر كراهت احتكار فتوى داده است. ايشان روايات احتكار را مطرح 


فرموده و آنها را حمل بر كراهت نموده است كه خلاصه اى از كلام ايشان را يادآور مى شويم: 


«اين روايات تقريبا صريح در كراهت استء زيرا لسان آنها لسان كراهت و جكونكى بيان آنها 


بيان كراهت است و بهمين جهت در صحيحه حلبى بر كراهت احتكار تصريح شده است. و بسا اينكه احتكار به شهرها مقيد 
شده اشعار بر همين معنى داشته باشد. زيرا اكر حرام بود فرقى بين شهر و غير شهر نداشت. و شهر و غير شهر تنها در شدت و 
ضعف كراهت متفاوت است. و نيز مؤيد همين معنى است تفصيل مدت احتكارء بين جهل روز و سه روزء و غير اين دلايل كه 
همه اينها شواهد و قرائن اينست كه اين عمل مكروه است نه حرام. 


و موضوع بحث ككهدارى طعام براى بالا رفتن قيمت آن نسبت به ساير اجناس تجارى» بدون قصد زيان رساندن به مسلمانان 


است و نه بقصد اضرار و لو 
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با خريدارى همه طعامهاى شهر و قيمت كذارى آن بصورت دلخواه؛ يا خريدارى طعام براى ايجاد قحطى و ضرر رساندن به 
مردم يا همدست شدن تجار با يكديكر براى احتكار به كونه اى كه سبب كمبود در جامعه شود و مصالح عمومى جامعه را به 
خطر اندازد» يا مقاصد يليد ديكرى كه ارتباطى با قضيه احتكار ندارد» اينكونه مسائل حرمت آن بخاطر عناوين ديككرى است و 
ارتباطى با عنوان احتكار ندارد.» )١١‏ 


براى من روشن نيست رواياتى كه دلالت مى كند براينكه محتكران و شراب خواران و قوادين در صحراى جوشانى از جهنم 
هستند, و آنجه دلالت مى كند بر اينكه: بوى بهشت بر محتكر حرام استء و رواياتى كه بر لعنت محتكر و امر به مجازات و 


عقوبت وى واجبار او به فروختن كالاهاى احتكار شده وارد شده و آنجه در آن آمده است كه محتكر از سارق 


نزد خداوند مبغوض تر است و ... 
جكونه لسان آنها لسان كراهت و بلكه صريح در كراهت است؟! صحيحه حلبى نيز كه در آن لفظ كراهت آمده ياسخ آن 
بيش از اين روشن كرديد. 


و كويا مرحوم صاحب جواهر ضمن تفسير روايات باب و حمل آن بر بعضى ديكر جايكاه بحث را عوض كرده و آن را در 


غير مورد بحث فقها برده اند. 


ما بيش از اين كفتيم كه جايكاه بحث فقها در مسأله و مورد تنازع دو نظريه تنها صورتى بود كه احتكار موجب زيان و ايجاد 
كمبود و تنكنا در جامعه مى كرديد و حتى كفتيم كه لفظ احتكار جنانجه از لغت استفاده كرديم بجز بر اين مورد صدق نمى 


كرديد. 


وبيان محدوده سه روز و جهل روز براى احتكار هم از باب اعم اغلب بود واين كه شدت و ضيق تنها يس از كذشت اين 


مدت براى مردم ايجاد مى شود. و ذكر 


000 جواهر م ل 
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قيد «شهرهاا نيز براى بيان همين وير كى بود. كه فقدان مايحتاج و كمبود خوراكى و قحطى معمولا در شهرها بوجود مى آيد 
[يس سبب جيست كه ايشان موضوع احتكار را در جائى برده كه موجب زيان و ضيق و شدت نككردد؛ و در نتيجه آن را مكروه 


دانسته اند؟!] 


البئة كس من تؤانن كويد كه اعتللاف تين مانو ضاحي جر اهز ركف لفكلا لفظن اسف ورا همان صورق زا كه ما قائل انه 


حرمت آن هستيم ايشان هم قائل به حرمت آنست لكن ما از 


باب احتكار و ايشان بعنوان ظلم و اضرار بغير و نظاير آنء نه از باب احتكار و اين نكته اى است در خور توجه. 
انواع حبس متاع: 
حبس و نكتّهدارى متاع را به جند نوع مى توان تقسيم نمود: 


اول ابتكه حيس ايخ شخص باحس وى و كساتى نظير او موجب اباب شد كالا و كمى آن دوبازار كردةة يكونة اى كه 
بخاطر آن مردم در كرفتارى و تنكنا قرار كيرند. و اين قدر متيقن از احتكار است كه در صحيحه حلبى و صحيحه حناط و ساير 
روايات مورد نهى قرار كرفته بود. و ظاهرا به مقتضاى روايات و بلكه به حكم عقل جنين احتكارى حرام استء جه بقصد ايجاد 
ضرر و تنككنا صورت كرفته باشد يا بدون آنء در واقع ملاك؛ وجود كمبود و تنكنا در جامعه است. 


و شايد تشخيص آن نيز به عهده حاكم صالح جامعه باشد» زيرا حاكم و اداره كننده جامعه است كه به اوضاع شهر و احتياجات 
مردم آكاه است و لذا امير المؤمنين (ع) مالكك اشتر (استاندار مصر) و رفاعه (قاضى منطقه اهواز) را به جلو كيرى از احتكار و 


نهى از آن امر فرمود و به آنان دستور داد كه محتكرين را مؤاخذه و مجازات نمايند. 
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دوم: اينكه بخاطر نككهدارى طعام قيمت ها بالا رود ولى نه بككونه اى كه مردم در مضيقه و تنككنا قرار بككيرند» زيرا در شهر 
كسان ديكرى هستند كه به اندازه نياز كالا عرضه مى كنند» و ترقى قيمت اجناس نيز بككونه اى است كه براى مردم قابل تحمل 


است. 


دراين صورت بايد كفت ادله نهى از احتكار» شامل اين مورد نمى كرددء بويزه اكر ما قيمت كذارى اجناس تجار 


را براى حاكم جايز ندانيم» بلكه از اطلاق دو صحيحه [صحيحه حناط و حلبى] و نظاير آنها نيز عدم حرمت اينككونه نككهدارى 
استفاده مى كردد. 


بلى ممكن است كفته شود كه ادله لعن يس از جهل روز در شرايط فراوانى شامل اين مورد مى كردد و دلاللت بر مطلق 
ككهدارى كالا ‏ بيش از جهل روز دارد» ولى فتوى دادن بر مضمون اين اطلاق مشكل است زيرا كفتيم احتمال قوى دارد كه 


سوم: اينكه نككهدارى كلا براى بازاريابى و رواج آن باشد. زيرا به هنكام برداشت و بدست آمدن محصول و ورود كالا از هر 
سو به بازار» بسا بازار را با كساد مواجه كند و قيمتها به شدت سقوط كند, در جنين شرايطى برخى افراد براى مواجه نشدن با 
كسادء كالاى خود را نكتهدارى مى كنندء و بازركانان همانكونه كه در ارائه جنس خود قيمت شهرها و نواحى مختلف را در 
نظر مى كيرند ودر مكانى كه مناسب تر مى خرند جنس خود را مى فروشندء زمانها را هم مورد توجه قرار مى دهند و در 
زمانى كه قيمت جنس مناسب تر است و مردم به آن متاع و كالا نياز بيشترى دارند آن را به معرض فروش در آورده و با قيمت 


عادلانة آن زمان بفروش مى رسانند. 
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و روشن است كه اين همان تجارت سود آور است كه شرع مقدس نسبت به آن تشويق فرموده و آن را براى جامعه مفيد دانسته 


است» 


وبه اين نوع نكهدارى بطور كلى مفهوم احتكار صدق نمى كند. )١١‏ 


جهارم: اينكه نككهدارى طعام براى ذخيره قوت ساليانه خود و خانواده اش باشدء نه براى فروش و تجارت. و اين يكك اقدام 
متعارف و معمولى است كه بسيارى از خانواده ها |بويزه خانواده هاى روستائى] انجام مى دهند. و اين عمل در صورتى كه در 
سطح جامعه كسترش يابد» اكر جه قهرا [در مقطعى از سال] موجب رواج متاع و ترقى قيمتها مى كرددء ولى از مواردى است 
كه اشكالى در آن نيستء بلكه از برخى روايات استحباب آن استفاده مى كردد كه نمونه هائى از آن را يادآور مى شويم: 


[استحباب نكاهدارى قوت يك سال خانواده] 
در روايت ابن بكير از ابى الحسن (ع) از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 
«آنكاه كه انسان غذايش را ذخيره مى كند آرامش مى يابد.) ١؟)‏ 


و در روايت معمر بن خلاد مده است كه وى از ابو الحسن رضا (ع) در مورد نككهدارى غذاى يكك سال يرسش كرد؛ آن 


حضرت فرمود: 


[قاير اسان آنه 000 تَأْكُلُوا واكم بتكم الال 1 أَنْ تَكُونَ بَلَارَ عَنْ تلأاض» تجارت بر اساس رضايت و توافق 
طر فبك تعرووت نماض لحك وعاع دراومو اللكميكاف ب فيك عاد در لسار مر لزارسى كرك وود هنين 
جهت اكل مال بباطل نيست» يعنى تاجر بدون اينكه توليدى داشته باشد مالكك جيزى مى شود و شارع تملكك او را بخاطر اين 
خدمت مجاز دانسته و اكر اين كونه نباشد اكل مال بباطل مى شود كه احتكار يكى از مصاديق آن است. (الف- م, جلسه ١8٠١‏ 


درس) 
(؟) ان النفس اذا احرزت قوتها استقرت. 
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«من اين كار را انجام مى دهم)» يعنى قوت سال 


خويش را ذخيره مى كنم. )١١‏ 
ودر روايت ديكرى از امام رضا (ع) وارد شده كه از آن حضرت شنيدند كه مى فرمود: 


«ابو جعفر و ابو عبد الله [امام باقر و امام صادق عليهما الس لام] ييش از آنكه طعام سال خود را تهيه كنند ملكى را نمى خريدند 


و مى فرمودند: انسان آنككاه كه طعام سال خويش را در منزل مى آورد سبكبار و راحت مى شود.) 7١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان به آن مراجعه نمود. «*" 


كروه ينجم: روايات منع احتكار در اجناس ويزه: 

[اقوال در مسأله] 

-١‏ مشايخ سه كانه [كلينى» صدوق و شيخ طوسى] از «غياث» از امام صادق (ع) روايت نموده اند كه فرمود: 
«احتكار جز در كندم و جو و خرما و كشمش و روغن نيست.) (6) 


اين روايت را صدوق با سند خود از غياث بن ابراهيم» از جعفر بن محمد از يدرش روايت نموده الا-اينكه در آن «روغن 


زيتونا هم آمده است. «ه) 


والجيره سند لبق :وواءت او كرق و شيخ ماغياف صعم اهبو عياف بن ابزاعن راس حافس ترق كرده انك وق العم 
برخى ديكّر از علماى رجال در 


)١(‏ معمر بن خلادء انه سال ابا الحسن الرضا (ع) عن حبس الطعام سنه فقال: انا افعله. 


() كان ابو جعفر و ابو عبد الله (ع) لا يشتريان عقده حتى يدخلا طعام السنه» و قالا: ان الانسان اذا ادخل طعام سنه خف ظهره و 


استراح. 

() وسائل ؟7١/‏ 70", ابواب آداب تجارتء باب ."١‏ 

() ليس الحكره الاافى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن. 
(ه) وسائل 7/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 2717 حديث ؟. 


(©)- (7) رجال نجاشى/ ١١0‏ (جاب ديك ر/ 00:). 
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مذهب وى اختلاف دارند و 


اكثرا مى كويند كه او «بترى» مذهب [يكى از فرقه هاى زيديه] بوده است. )١١(‏ 
-"١‏ خصال به سند خويش از سكونى از امام صادق (ع) از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 
«احتكار در شش جيز است: در كندم و جو و خرما و روغن زيتون وروغن و كشمش.» لفق 


سند اين روايت كوه است: «حمزه بن محمد علوى» از على بن ابراهيم» از يدرش» از نوفلى» از سكونى.) دراين ميان» حمزه 
بن محمد اككر جه در كتابهاى رجال توثيق نشده است ولى جون صدوق (ره) در روايات زيادى با جمله «رضى الله عنه) از وى 
ياد مى كند ممكن است كفته شود كه بر مدح وى نظر داشته است. و بقيه سند اشكالى در آن نيست. 


'- حميرى در قرب الاسناد از سندى بن محمدء از ابى البخترىء از امام صادق (ع) از يدرش (ع) از امام على (ع) روايت نموده 


كه الاخصرت] زباسكان دواشيرها نو ان كلددونقى الولو" 
احتكار نيست مكر در كندم» جوء خرماء كشمش و روغن. 2 

ابو البخترى همان «وهب بن وهب» است كه در حق وى كفته شده: 
او ضعيف» سنّى مذهب وا فرو عكر است. (8» 


؟- در مستدرك الوسائل از دعائم الاسلام از على (ع) مده است: 


)١(‏ تنقيح المقال ؟/ عع" 


(0) الحكره فى سته اشياء: فى الحنطه و الشعير و التمر و الزيت و السمن و الزبيب. (وسائل ؟7١/ ,”١*‏ ابواب آداب تجارت» باب 


لاا حديث )٠١‏ 
(9) ليس الحكره الا فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن. (وسائل ,”١5 /١7‏ ابواب آداب تجارتء باب /اا. حديث /0 
(؟) رء كك, تنقيح المقال ”/ .18١‏ 
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احتكار مكر در كندم؛ جو ُ كسمم » روغن زيتون وا خرما نِ مسبت 11) 


احتكار در ده جيز است و محتكر ملعون است: در كندم» جو» خرماء كشمشء ذرت» روغن» عسلء بنير» كردو و روغن زيتون. 
زفق 


اين رواياتى است كه احتكار حرام را در اشياء بخصوصى محصور و محدود نموده است. 


اما در اين روايات ينج كانه روايت صحيح اعلائى [كه مجموع راويان آن امامى مذهب و عدالتشان مورد تأييد باشد] بطور 
كلى وجود ندارد» ودر كتب اربعه نيز بجز يكى از آنها نيامده است. يس آن كسانى كه حجيت روايت را منحصر به روايت 
صحيح اعلائى مى دانند- نظير صاحب معالم و صاحب مداركك- مشكل است بتوانند به اين روايات تمسكك كنند. و نيز كسى 
كه حجيت آن را منحصر به كتب اربعه مى داند» جز خبر غياث ساير روايات را مشكل بتواند مورد استدلال قرار دهد. 


فتاواى فقها بر اساس روايات محصو ركننده: 


در هر صورت يس از اخذ به رواياتى كه احتكار را در اجناس ويه محصور مى نمود صناعت فقهى اقتضا مى كند كه اين 
روايات بر روايات كذشته حكومت «*) 


27١ ليس الحكره الى فى الحنطه و الشعير و الزبيب والزيت والتمر. (مستدرك الوسائل 628/7 ابواب تجارت» باب‎ )١( 


حديث 0) 


() الاحتكار فى عشره. و المحتكر ملعون: البر و الشعير و التمر و الزبيب و الذره و السمن و العسل و الجبن و الجوز و الزيت. 


(مستدركك الوسائل 588/7) ابواب آداب تجارت» باب .5١‏ حديث 8) 


(*) حكومت يكك اصطلاح است در علم اصول فقه و آن در موردى است كه مضمون يكك دليل» 


موضوع دليل ديكر را مشخص كند كه در اين صورت با وجود جنين دليلى نوبت عمل به دليل ديكر نمى رسد و 
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داده شود و آن روايات مطلق بر اين روايات كه مقيد است حمل كردد. 


و آنجه محور فتواى اكثر فقهاى ما قرار كرفته نيز همين است كه احتكار منحصر به اشيايى ويزه يا طعام و غذا مى باشد. و 
بسيارى از آنان تصريح فرموده اند كه جز در اين موارد احتكار وجود ندارد. كه نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى 
كذرانيم 


در نهايه ملة أنيييق: 


«احتكار بازداشتن كندم؛ جو, خرماء كشمش و روغن الفروقى تواست نودو عن اين حياس وس دمكرى احتكان تك 


للق 
در مبسوط “مك است: 


«احتكار در قوت و غذاها در صورتى كه به مسلمانان زيان وارد آوردء مكروه است .. و طعامهاى مورد احتكار: كندم و جو و 
خرما و كشمش و نمكك و روغن است.» (؟) 


در وسيله ابن حمزه آمده اسيت: 


«احتكار در شش جيز وارد مى شود: كندم» جو. خرماء كشمشء روغن و نمكك. و در صورتى كه مردم به اينها نيازمند نباشند 
احتكار نيست.) (*) 


در سرائر ينه افت: 


«و از احتكار نهى شده است. و احتكار نزد فقهاء شيعه: نكهدارى و حبس كندم؛ جو» خرماء كشمش و روغن از فروش است. و 


احتكار حرام در جيرى 


- اصطلاحا كفته مى شود اين دليل بر دليل ديكر حكومت دارد (مقرر) 
)١(‏ نهايه شيخ / 07 


(') مبسوط شيخ /١‏ 198. 


() جوامع الفقهيه/ 750. 
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غير از اين اجناس نيست.» )١(‏ 

در شرايع آمده است: 


«احتكار در كندم و جو و خرما و كشمش و روغن است. برخى كفته اند 


در نمكك نيز احتكار هست.) )7١‏ 

نظير اين مطلب در مختصر النافع نيز آمده است. 0 

در قواعد آمده است: 

«احتكار: نككهدارى كندم؛ جوء خرماء كشمش»ء روغن و نمكك است.) 0" 

نظير همين مطلب در منتهى آمده. مكر اينكه در آنجا فرموده: و برخى نمكك را هم اضافه كرده اند. «0) 
در تذكره نيز نظير قواعد نظر داده سيس مى فرمايد: 


«و تحريم احتكار منحصر به مواد غذايى استء و از آن جمله است خرما و كشمشء ولى همه خوراكيها را شامل نمى شود» اين 


را شافعى نيز ككفته است.) (2) 
در دروس مله اسَبت: 
«احتكار: نكهدارى غلاات جهار كانه است و روغن واز آن جمله است روغن زيتون و نمكك على الاقرب.» 37 


در لمعه ملة اسيت: 


.5١7 سرائر/‎ )١( 
.5١/7 (؟) شرايع‎ 

(9) مختصر النافع/ .١١١‏ 
(ع) قواعد .١77/١‏ 
(0) منتهى ؟7//ا١٠٠.‏ 
(©) تذكره ١/880ه.‏ 


72غع0 دروس/ تفرفرة كتاب مكاسب. 
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«در هفت جيز بايد احتكار را تركك نمود: در كندم» جوء خرماء كشمش» روغن زيتون ونمكك.» )١١‏ 

در مقنعه آمده است: 

«احتكار: نكهدارى و حبس طعام است در صورت نياز شهروندان به آن و سخت شدن كار در اين مورد بر آنان.) )”١‏ 

در كافى ابو الصلاح است: 

«براى هيج كس جايز نيست كه جيزى از مواد خوراكى مردم رادر صورتى كه آشكارا بدان نيازمند باشند احتكار نمايد.) (”) 
در غنيه آمده است: 

«احتكار مواد خوراكى مردم در صورتى كه نياز آشكار بدان باشد» جايز نيست.) (©) 

در مقنع صدوق آمده است: 


«در صورتى كه در شهر طعام ديكرى وجود نداشته باشد بر وى جايز نيست كه آن را نككهدارد و موظف به فروش آن است و 


او محتكر است.) ال 


و سخنان ديكرى از فقهاى بز ركوار ما كه 


در اين مسأله نكاشته شده اسيك 


اكنون شما ملاحظه فرموديد كه اين مواد خوراكى ويزه اى كه در كلمات اصحاب آمده دقيقا بر كرفته شده از روايات است به 


غير از «نمكك» كه در روايات نيامده بود و لكن شيخ طوسى (ره) در مبسوط آن را آورده آنككاه ديكران از ايشان 


.59/ /" لمعه دمشقيه‎ )١( 

.42 مقنعه/‎ )١( 

"8٠ كافى/‎ )( 

ع2 جوامع الفقهيه/ /27. 

(0) جوامع الفقهيه/ ."١‏ 
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ييروى نموده اند. و شايد علت آن اين بوده است كه نمكك همواره مورد نياز مردم بوده است. 


خلاصه كلام اينكه: احتكار منهىّ عنه نزد اصحاب ما جنانجه روشن شد, منحصر است در طعام يا مواد خوراكى يا اجناس ينج 
كانه يا شش كانه يا هفت كانه كه ذكر آن كذشت. و مستند آنان نيز روايات مذكوره يس از حمل مطلقات آن بر مقيدات 


بود كه به تفصيل مورد يزوهش قرار كرفت. 
نظريه فقهاى سنت در باب احتكار: 
واما نظريه فقهاى سنت بدين كونه است: 


از «رملى» كه يكى از فقهاى شافعيه است و نيز از «نووى» [يحيى بن شرف نووى صاحب منهاج] در شرح وى بر صحيح مسلم 
در تعريف احتكار آمذاة اسة: 


«احتكارء خريدارى نمودن مواد غذائى در زمان كمبود آن است تا آن زا كيدارق تمامك ودر زهان يعد بدازياذثر ازاقبمفت 


معمول خود به مردم بفروشد و انككيزه آن ازاين عمل در تنككنا قرار دادن مردم باشد. )١١‏ 
علامه حلى در تذكره نيز همين مضمون را از شافعى نقل كرده كه ييش از اين يادآور شديم. 


بود: 
ادوم اينكه: آذوقه و قوت باشد. اما احتكار خورش ها و عسل و زيتون و علوفه جاريايان حرام نيست.) (7) 


يس نزد شافعى و احمد, احتكار اختصاص به غذاى انسان دارد. 


)١(‏ موسوعه الفقه الاسلامى ”/ 198» در باب احتكار. 

(؟) مغنى 5/ /ا, كتاب البيع. 
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بلى در سئن ابى داود آمده است: 

«از احمد يرسيدم احتكار جيست؟ كفت: هر جيز كه زندكى مردم بدان بستككى دارد.) )١١‏ 
و شايد مراد او در اين عبارت جيزى اعم از آذوقه و ساير مايحتاج انسان باشد. 

در كتاب بدايع الصنايع كاشانى كه در فقّه حنفيه است آمده: 


«احتكار نزد «أبو يوسف» در هر جيز كه به زيان عموم مردم است جريان مى يابد» جه خوراكى باشد و جه غير آن و نزد 


«محمد) احتكار جز در غذاى انسان و علوفه جاريايان جريان نمى يابد» جيزهايى نظير كندم» جوء كاه و يونجه.) ١؟)‏ 
ودر مدونه الكبرى كه در فقه مالكى ان مله |اسدق* 


«و از مالك شنيدم كه مى كفت: احتكار در هر جيزى است كه در بازار وجود دارد از طعام و كتاب و روغن زيتون و همة 


جيزها و يشم وهر جه كه به بازار لطمه بزند. و كفتم: آيا در روغن و عسل و رنكك صباغى و همه جيزها جريان دارد؟ 


مالك كفت: اكر كسى اينها را احتكار كند از آن جلو كيرى مى شود جنانجه اكر حبوبات را احتكار مى كرد. كفتم: اكر 
احتكار وى زيانى به بازار وارد نياورد؟ 


كفت: جنين عملى مانعى ندارد» در صورتى كه به بازار زيانى وارد نياورد.) 3" 


)١(‏ سئن ابى داود ؟/ 757 كتاب اجاره» باب نهى از احتكار. 


(0) بدايع الصنايع ه/ .١794‏ ابو حنيفه دو تا شاكرد 


معروف داشت يكى قاضى ابو يوسف است و ديكرى محمد بن حسن شيبانى كه نوعا فقه حنفيه را از اين دو نفر نقل كرده اند. 
[القصو جيه لازا درس 


(*) المدونه الكبرى / ,79٠0‏ باب ما جاء فى الحكره. اين مطالب را عبد الرحمن بن قاسم كه شاكرد مالكك بوده از وى نقل مى 
كند و مالكك در آن زمان فقيه حجاز بوده است و ابو حنيفه فقيه عراق و اتفاقا هر دو در زمان امام صادق (ع) زندكى مى كرده 
اند» و هر دوى اينها در باب احتكار قائل به تعميم بوده اند و روايات حص ركننده در همين زمان صادر شده استء و در مقابل 
آنان است كه امام (ع) مى فرمايد: ليس الحكره الا ... (الف- م جلسه 18١‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج هه ص: ٠١7‏ 
ابق يوة ديد كاشياض فقياع ستغهو اجمالى ال آراض اناق 


تا كنون روشن كرديد كه ظاهر كلمات اصحاب ما (فقهاى اماميه) اين بود كه احتكار حرام؛ در قوت و آذوقه انسان يا اجناس 
ويزه اى كه در روايات آمده؛ منحصر است. و روايات نيز در نككاه اوليه يس از جمع و حمل برخى از آنها بر برخى ديكر همين 
مضمون را اقتضا داشتند. و همين نظريه نيز به شافعى و احمد حنبل منسوب بودء ولى نزد حنفيه و مالكيه موضوع احتكار 


كسترده تر از اين محدوده بود و همه جيزهابى كه انسان در زند كى و معيشت خود به آن نيازمند است را در بر مى كرفت. 
حال بايد ديد حق در مسأله جيستء و نظريه درست تر كدام است؟ 


بنظر ما حرمت و يا كراهت احتكار يكك امر تعبدى بدون ملاكك [كه از سوى شارع ملاكك آن براى ما 


بيان نشده باشد] يا با ملا-كك غيبى كه نوع انسانها از آن سر در نياورند نيست. بلكه ملاكك آن جنانجه از روايات باب هم 


استفاده مى كردد همان نياز مردم به كالايى و قرار كرفتن آنان در تنككنا و زيان بخاطر فقدان آن است. 
از باب نمونه در صحيحه حلبى آمده بود: 


«اكر طعام د اى است كه همه مردم مى توانند نذان دسترسئ :داشته: باشبد اشكالك: دن تكهدارئ آن ننست» ول اكر مقداز 


آن كم است و كفاف نيازمنديهاى مردم رانمى دهد نايسند است كه طعام احتكار شود و مردم بدون طعام بمانئد.) )١١‏ 


مردم در آسايش باشند و بدون 


(1) ان كان الطعام كثيرا يسع الناس فلا باس بهء و ان كان قليلا لا يسع الناس فانه يكره ان يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس 
لهم طعام. (وسائل لود ضرة ابواب آداب تجارت» باب /اى3 حديث (١‏ 
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غذاء كه حياتشان به آن توفف دارد» تمانتك: 
در ذيل صحيحه ديكرى طبق نقل كلينى آمده است: 


«وازآن حضرت از كشمش يرسش كردم, فرمود: اكر ديكرى آن را عرضه مى كند اشكالى ندارد كه آن را نككهدارى 


نمايى.») »0 


الاتقعوريق ارك قر عورا عاك لقاب تم بعنوان يكك كالا كه احتكار آن حرام است آمده بااينكه بسيارى از مواد 


ونيز در برخى از روايات حص ركننده» روغن زيتون آمده وفقها به حرمت احتكار آن فتوى داده اند با اينكه روشن است كه 


روغن زيتون جيزى نيست كه عموم مردم به آن نياز مند باشند, بلكه در برخى مناطق نظير شامات از آن بعنوان خورش استفاده 
مى شود. 

از طرف ديكر بسيارى از شهرها وجود دارد كه قوت و غذاى اصلى آنها برنج ويا ذرت است,. و احتكار اينكونه كالاها در آن 
احتكار نمود ولى مثلا بككوئيم احتكار كشمش و روغن زيتون در آنها جايز نيست؟! آيا نياز آنان به برنج يا ذرت كمتر از نياز 
آنان به كشمش است؟! 

بلكه جه بسا در شرايط و زمان و شهر خاصى نياز مردم به برخى از كالاهاى غير خوراكى به مراتب زيادتر از مواد خوراكى اى 


كت يكونة اف كلاتحفظ بات و :لذت اناوه ١ن‏ دازو واسكه ياد 


.7 ابواب آداب تجارت» باب 0378 حديث‎ #18 /١7 و سألته عن الزبيب فقال: اذا كان عند غيركك فلا باس بامساكه. (وسائل‎ )١( 


و كافى 2/ .١180‏ كتاب المعيشه؛ باب احتكار» حديث ") 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: ٠١5‏ 
ودراين شرايط بعضى از داروخانه ها آن دارو را احتكار كنند» آيا مى توان كفت عمل آنان احتكار نيست و جايز است؟ 


ويا اكر در شرائط خاصّى در همه لباسهاى تابستانى و زمستانى و مواد اوليه آنهاء يا در مثل سوخت و آبها و اراضى و مانند 


آنها احتكار صورت كيرد و مردم ازاين جهت در تنكنا و مضيقه واقع شوند 


دراين صورت جه بايد كرد؟ 


بنظر مى رسد امير المؤمنين (ع) در نامة خود به مالكك اشتر- كه بيش از اين نيز خوانده شد- ملا-كك كلى منع از احتكار را 
مشخص فرموده است آنجا كه درباره تجار مى فرمايد: 
ابا آن همه سفارش كه درباره تتجار كردم؛ اى مالكك بدان كه در بسيارى از آنان طبعى سخت كير و رذيله بخل و احتكار و 


انحصار منافع و اجحاف در معامله وجود دارد كه موجب زبيان رساندن به مردم و ننكك براى زمامداران است» يس از احتكار 
جل وكيرى نما.») )١١‏ 


در اينجا امام (ع) با اينكه در مقام بيان مسأله احتكار بوده ولى نه ذكرى از اجناس ويه بميان آورده و نه اشاره اى به قوت و 
غير قوت دارد. 

خلاصه كلام اينكه: احكام شريعت اسلام» كزاف و بدون ملاكك نيستء بلكه بر يايه مصالح و مفاسد تشريع شده استء و نيز 
شريعت اسلام براى زمان خاص يا مكان خاصى نيستء بلكه براى همه مردم در همه كشورها تا روز قيامت تشريع شده است. و 


اطلاقات روايات بسيار زيادى كه از مطلق احتكار نهى مى كند همه را شامل مى شود. و همين مناسبت حكم و موضوع؛ و 
ملاحظه ملاكك نيز اقتضاى اخذ به اطلاق دارد. در خود اخبار حص ركننده نيز اختللاف استء ملاحظه 


)١(‏ واعلم- مع ذلك- ان فى كثير منهم ضيقا فاحشا و شيا قبيحا و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه» فامنع من الاحتكار. (نهج البلاغه» فيض/ 23١17‏ لح/ 878 نامه 217). 
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مى فرماييد كه مثلا احتكار روغن زيتون در روايتى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت 


شده آمده؛ ولى در روايتى كه از امير المؤمنين (ع) نقل شده نيامده است و يا نمكك در كلام شيخ و فقهاى يس از آن آمده 
ولى در كلام فقهاى متقدم وياروايات نيامده است. كه از همه اينها انسان حدس مى زند كه احتكار حرام؛ در اجناس 


بخصوصى منحصر نيسث. 
/- روايات حص ركننده را جكونه بايد تفسير نمود؟ 


اشاره 


اكر كفقه شوذة بابق برداشة يش وواياث تحص ركه را تحكزنه بايد تفسير تمر ؟ 

اول: اينكه قضيه» قضيه خارجيه باشد نه حقيقيه »)١١‏ بدين بيان كه عمده مايحتاج مردم در زمان صدور خبر و در آن شرايط 
همين اجناس بخصوص بوده و به همين جهت همينها حبس و نكّهدارى مى شده است و ساير اجناس و متاعها يا بسيار فراوان 
بوده كه كسى نسبت به احتكار آنها رغبتى نشان نمى داده ويا مصرف آنها آن قدر كم بوده كه با احتكار آنها كرفتارى اى 


براى عموم مردم بوجود نمى آمده و زيانى به آنها نمى رسيده است. به همين جهت روغن زيتون در كلام ييامبر (ص) آمده 


ولى در روايت منقول از امير المؤمنين (ع) نيامده است. 


دوم: بسا به ذهن انسان خطور مى كند كه فتواى ابو حنيفه و مالكك كه يكى فقيه عراق و ديكرى فقيه حجاز بوده اند در آن 


زمان مبناى عمل خلفا و كا ركزاران 


)١(‏ قضيه سه قسم است: ذهثيه- خار جيه - حقيقيّه. در قضيّه ذهتيه محمول بر افراد موجود در ذهن حمل مى شود. در خارجيه بر 
افراد موجود در خخارج و در حقيقيّهِ بر حقيقت و نفس الالمر بدون ملا-حظه ذهن و خارج به تعبير ديكر: آنجه متصور استء 


نجه هست و آنجه بايد باشد. 
(مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


ج م ص: ٠١#‏ 


آنان در كشورهاى اسلامى بوده است و آن زمان كه عصر امام صادق (ع) بوده عمال حكومت به اسم منع از احتكار متعرض 
اموال مردم مى شده اند با اينكه به غير از آن اشياء بخصوص جيزهاى ديكر در آن زمان مورد نياز شديد مردم نبوده كه عنوان 
احتكار بر آن صادق باشد و مجوز دخالت حكومت كردد. جنانجه ما امروز هم در زمان خودمان در برخى محكمه هاى 
افراطى برخى از ح ركتهاى تند را مشاهده مى كنيم؛ و امام صادق (ع) خواسته است با بيان اينكه اعمال آنان خلاف موازين 


البق نان ىا اد اف اعمال از ذاية 


و روشن است كه لحن روايات حص ركننئده بر اين معنى اشعار دارد كه در آن زمانها كسانى بوده اند كه بر عموميت احتكار و 
كسترش آن به ساير اشياء اصرار داشته اند و امام صادق (ع) با نقل فرمايش ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) خواسته است 
آنان را به محدود نككاهداشتن دامنه آن ملزم كندء و در حقيقت اين بيان ديكرى است بر اينكه اين قضيه يكك قضيه خارجيه 
بوده [متناسب با شرايط و اوضاع آن زمان] نه يكك قضيه حقيقيه [كه براى همه زمانها حكم احتكار فقط منحصر به همان اشياء 


باشنك. 


نقش والى در تعيين موضوع احتكار: 


سوم: اينكه حصر در روايات حصركننده يكك حكم فقهى كلى براى همه شرايط و زمانها نيست,ء بلكه يكك حكم ولائى و براى 
زمان و مكان بخصوصى است. يس تعيين موضوع آن از شئون حاكم است و او در محدوده حكومت خود بر اساس نيازها و 


احتياجات جامعه. كالاهاى مورد نياز كه احتكار در آن ممنوع است را مشخص مى كند. 


و آنجه با شريعت آسان و با كذشت 


اسلام كه براى همه اعصار و كشورها تشريع شده تناسب دارد انا بينست كه در آن كلياتى كه با هر زمان و مكان قابل انطباق 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج زه ص: ١٠١017‏ 
است تشريع شود و تعيين موضوعات جزثى را به حكام و واليهاى بحق هر زمان واكذار نمايد. 


نظير آنجه ما در باب زكاه احتمال داديم كه شارع مقدس در كتاب كريم خود قرآن؛ اصل زكات و اينكه بايد از اموال مردم 
صدقات دريافت كردد را تشريع فرموده ولى تعبين موضوع آن را به واليها و حاكمان هر زمان بر حسب تشخيص آنان و 
متناسب با ثروتهاى عمومى جامعه واكذار كرده است. و اينكه ييامبر اكرم (ص) موضوعات نه كانه را براى اخذ زكات 
مشخص فرموده يكك حكم حكومتى بوده كه بعنوان والى مسلمانان در زمان خود صادر فرموده زيرا عمده ثروت عرب در آن 
زمان همان نه جيز [كاو. شتر» كوسفندء طلاء نقره» كندم جوء خرماء كشمش] بوده است جنانجه تعبيرات وارده در روايات 


رسول خدا (ص) زكات را بر نه جيز وضع كرد و ساير جيزها را مورد ككذشت قرار داد. ١١‏ 


خلااصه كلادم اينكه: تشخيص موارد احتكار در هر زمان از شئون والى استء و تعيين آن در اخبار حص ركننئده از همين قبيل 


است» يس نمى توان آن را به همه اعصار تعميم داد. 


و كواه بر همين معنى است فرمان امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر و رفاعه؛ مبنى بر جلو كيرى از احتكار و مجازات مرتكبين 


آن و فرمان ييامبر اكرم (ص) به اخراج كالاهاى احتكار شده و فروش آن در خبر حذيفه؛» و 


اين نكته ايست شايان توجه. 


اكر كفته شود: شما بيش از اين كفتيد كه احكام حكومتى صادره از ييامبر 


() وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك. (وسائل مرفرة ابواب ما تجب فيه الزكاه» باب 0ن 
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اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) نيز همانند احكام خداوند متعال براى همه مسلمانان و تا روز قيامت است. 


در ياسخ مى كوئيم: بلى» ولى در صورتى كه قرينه بر اختصاص نداشته باشيم؛ نظير نهى آن حضرت (ص) از احتكار و نيز 
نظير حكم «لا ضرر و لا ضرار» كه براى همه زمانها استء اما انحصار احتكار در اشياء بخصوص- با دقت در ملاك حكم- 


مشخص مى شود كه به زمان آن حضرت (ص) اختصاص داشته است. 
9- ديدكاه برخى از فقها در تعميم احتكار: 


ضانئهب شواهر سن از فتوق كاذق كراغت اتحتكان ونه حرست آن بداقصد ؤياق رساحدة يه ديكران ودر صؤزت يديك اعدن 


كرانى و زيان مردم به عمل وى يا با تبانى ديكران- مى فرمايد: 


«بلكه احتكار حرام است نسبت به نكتهدارى هر جيزى كه مردم به آن محتاجند و نياز ضرورى به آن دارند و راه و جاره اى 
غير از بدست آوردن آن ندارند. جه خوردنى باشد جه نوشيدنى باشد جه يوشيدنى و جه غير از آن» بدون آنكه مقيد به زمان 
خاصٌ و يا اجناس ويزه اى باشد و در صورت حصول اضطرار» حرمت نكّهدارى آنها محدود به هيج حد و مقيد به هيج نوع 
انتقال و دادوستدى نيستء بلكه ظاهرا در جنين شرايطى اكر قيمت از حد متعارف بالا رود لازم است آن كالا به قيمتى كه 


مقدور مردم باشد قيمت كذارى شود 


و در اختيار آنان قرار كيرد» بلكه بعيد نيست كه [احتكار به] قصد زيان رسانى يا يديد آوردن كرانى هم حرام باشد اكر جه 
همين كه در نككهدارى قصد يديد آوردن كرانى در جامعه را داشته باشد براى حرمت عمل وى كافى است. البته ممكن است 


قول به حرمت احتكار را بر 
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برخى ازاين موارد فرود آوريم.» للق 

ايشان در ادامه اين مطالب مى فرمايند: 


«اكر در ايام كمبود و قحطى مردم به طعام جديدى عادت كنند بنابر علت ذكر شده حكم احتكار در مورد اين طعام هم جارى 
مى شود. و در روايات تعبيراتى آمده كه به روشنى اعلا-م مى دارد كه ملا-كك در حرمت احتكار همان احتياج است و همين 
مكنع تظرية انرق وا لاسا فاك كاده بد و وناك يعون فال "وتموقة نعف ندا استصار! كه ان قري كان ا افق 


نيست.) (7) 
بنابراين صاحب جواهر «قدس سرّه) نيز قائل به تعميم هستند ولى به ملاكك حاجت و اضطرار و نه بعنوان احتكار. 


از فقهاى متأخرين نيز يكى از كسانى كه به «تعميم) فتوى داده آيه الله اصفهانى [آقا سيد ابو الحسن |- طاب ثراه- مى باشد» 


ايشان در كتاب وسيله النجاه خويش مى فرمايند: 


«احتكار حبس و نككهدارى طعام است به اميد ايجاد كمبود و قحطى و اين عمل در صورت نياز مسلمانان و نبودن كسى كه به 
اندازه كفايت آنان طعام در اختيارشان كذارد حرام است ... احتكار با حبس و نكهدارى كندم؛ جو. خرماء كشمشء روغن و 


روغن زيتون و نمكك بنابر احتياط اكر نككُوئيم اقوى» تحقق مى يذيرد. بلكه بعيد نيست بككوئيم در هر جيزى از مواد خوراكى 


كه اهالى شهرى به آن نيازمندند احتكار تحقق مى يابد» نظير برنج و ذرت نسبت به برخى از مناطق و نواحى.) 0" 


در كلام ايشان برنج و ذرت آمده كه در روايات حص ركننده نيامده بود. بنايراين 


.6/1١ جواهر 7؟/‎ )١( 
.6/17 /؟١ (؟) جواهر‎ 
./ وسيله النجاه ؟/‎ )*( 
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ازاين دو نمونه مشخص مى شود كه ايشان- طاب ثراه- كالاهاى ذكر شده در روايات را به عنوان نمونه و مثال كه بيانكر 
نيازمنديهاى ضرورى انسان است كرفته اندء بر اين يايه مى توان كفت برنج و ذرت هم خصوصيت ندارند. مكر اينكه كفته 


شود: 
آنجه از روايات و كلمات فقها استفاده مى شود ايدست كه موضوع احتكار فقط مربوط به مواد اساسى غذائى است و نمى توان 
آن را به كالاهاى ديكر كسترش دادء واين مطلبى است در خور تحقيق. 


مرحوم محقق حائرى- طاب ثراه- در كتاب «ابتغاء الفضيله» در شرح «وسيله) مى فرمايد: 


«اكر فرض شود در شرايطى مردم به غير طعام به جيزهاى ضرورى ديكرى مانند داروء يا مواد سوختى در زمستان نياز ييدا 
كنند» بككونه اى كه در اثر احتكار آنهاء حرج و ضرر بر مسلمانان وارد شود» مقتضاى دليل حرج و ضرر حرمت آنستء اكر جه 


ومى توان در اين مقام به ذيل روايت معتبر حلبى كه به حسب ظاهر در مقام تعليل است و بيش از اين [روايت سوم از كروه 
جهارم روايات] كذشت, تمسكك نمود زيرا اكر تعليل بر اساس يكك امر ارتكازى و فطرى باشد» يس قيد طعام 


الغاء مى شود و هر جا حفظ نفس توقف بر جيزى داشته باشد» احتكار آن حرام استء اككر دارو هم اين ملاكك را داشته باشد 


بدون ترديد عرفا حكم آن را دارد» واين موجب مى شود ككه. الغاء خصوصيت شود.) )١١‏ 


استدلال ايشان براى تعميم به ذيل صحيحه حلبى» استدلال بسيار خوبى است. ولى اينكه فرموده لغت احتكار بر آن صدق نمى 
كند. سخن بى يايه اى استء زيرا ما يادآور شديم كه به حسب لغت در مفهوم احتكار عناوين و اشياء بخصوصى قيد نشده 


است و اين قيود و عناوين را فقها به حسب فهم خود از ادله 


.١191//١ ابتغاء الوسيله‎ )١( 
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به هنكام تعريف احتكار و بيان حدود آن از جهت حرمت و كراهت يادآور شده اند. 

استاد بزركوار امام خمينى- مد ظله- [قدس سرّه] در كتاب تحرير الوسيله تعميم را جايز ندانسته اند. ايشان مى فرمايند: 


«اقوى اينست كه احتكار جز در غلالت جهار كانه و روغن و روغن زيتون» تحقق نمى يذيردء البته در هر جيزى كه مورد نياز 
مردم است» حبس و نككهدارى آن نفرت انككيز است ولى احكام احتكار جز در همان كالاهاى فوق الذكر ثابت نمى كردد.) 


لق 


علامه در منتهى مى فرمايد: 


)١(‏ تحرير الوسيله 8١07 /١‏ مسأله 77 از مكاسب محرمه. 


البته امام خمينى (قدس سرّه) در اينجا احتكار را بطور مطلق يكك عمل نفرت انككيز قلمداد فرموده اند؛ اما جاى ديكر براى 
حاكم جامع شرايط» اين حق را قائل شده اند كه در بسيارى از مسائل و مشكلات جامعه از جمله در احتكار كالا و قيمت 


جايز و بلكه از شئون اوست كه آنجه را به مصلحت مسلمين است عمل نمايدء از قبيل ثابت نككهداشتن نرخ كالا-يا ثبات 
بخشيدن به نوعى صنعت يا مقابله با حصر تجارى يا غير اينها از امورى كه در نظام و صلاح جامعه دخيل است. (تحرير الوسيله 
؟/ 278) بااين حال هنكام بحث از عوارض احتكار در دور دوّم مجلس شوراى اسلامى و طرح مشكلات ناشى از انحصار آن 
در فقط شش جيز طبق فتواى معظم له. ايشان مجلس را به فتواى آيه الله العظمى منتظرى كه قائل به تعميم حرمت احتكار 
هستند ارجاع داده و فرموده بودند: «مجلس شوراى اسلامى در مسأله احتكار بنظر حضرت آقاى منتظرى عمل نمايد.»- بنقل از 
آنه الله محبدى كبلانى امقر 
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«مالك و اوزاعى كفته اند احتكار ثابت مى شود به شرط آنكه متاع را خريدارى كرده باشد. يس اككر جيزى را به غير 
خريدارى جمع كندء يا غله ملكش باشد و ذخيره سازد محتكر نيست.) )١١‏ 


در مفتاح الكرامه در شرايط احتكار آمده است: 


«علامه در نهايه الاحكام اين قيد را اضافه نموده كه بايد آن كالا را خريدارى نموده باشد. يس اككر وارد كرده باشد يا غله خود 
را ذخيره نموده باشدء نككهدارى آن مانعى ندارد» و همين نظريه از ظاهر كتاب منتهى حكايت شده و جامع المقاصد نيز به 
هميق راق متمايل و بلكه قائل است.) ١؟)‏ 


بيش از اين به نقل از شرح كبير ابن قدامه آورديم كه در شروط احتكار كفته: 


«يكى: اينكه خريدارى كرده باشد» يس اكر جيزى را وارد 


كرده يا از غله خود بدست آورده و آن را ذخيره نموده محتكر نيست» اين نظريه از حسن و مالكك نيز نقل شده است.) 9" 
در بدايع الصنايع در تفسير احتكار آمده: 


«احتكار اينست كه طعامى را در شهر خريدارى وازفروش آن خوددارى شود واين به زيان مردم باشد وذ نيز اكر آن رااز 


حوالى شهر خريدارى مقرو مط ور كاه داشتن به شهر حمل نموده باشد.) 59) 


«احتكار خريدارى نمودن قوت مردم هنكام برداشت محصولات است تا آن را 


.٠٠١//7 منتهى‎ )١( 

(1) مفتاح الكرامه 23١8/5‏ كتاب متاجر. 

() مغنى 6/ 82. 

(؟) بدايع الصنايع 8/ 179. 
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نككهدارى نموده سبس به زيادتر از قيمت آن به فروش برساند. و انككيزه وى ايجاد تنككنا بر مردم باشد.» )1١‏ 


ولكن بيشتر كلمات اصحاب ما اماميه بويه متقدمين آنها مطلق است و صورت خريدن كالا و غير آن را شامل مى شود. 
جنانجه بيشتر روايات باب هم مطلق است. بله» در يكى از دو صحيحه حلبى از امام صادق (ع) آمده بود: 


احتكار تنها آن مورد است كه طعامى در شهر خريدارى نملئى درحالى كه غير از آن در شهر وجود نداشته باشد و نكهدارى 


ع 0 


و ظاهر كلمه «تنها انّماه حصر استء. جنانجه مفهوم «خريدارى)» در صحيحه حنْاط نيز آمده بود: احكيم بن حزام هر كاه به مدينه 


طعام وارد مى شد همه آن را خريدارى مى كرد 3" و موضوع در خبر ابى مريم نيز «خريدارى طعام) بود. (©» 


البته به نظر ما حصر در صحيحه حلبى در مقابل فقره دوم روايت است كه مى كويد: , ومن كرد 


شهر طعام يا متاع ديكرى وجود داشته باشد اشكالى ندارد كه كالاى خود را براى سود بيشتر نككهدارى نمائى. و در مقام بيان 
اينكه ملكيت وى از راه خريدارى باشد نيست. يس در روايت ذكر «خريدارى» براى مثال و غلبه است زيرا غالبا طعام از راه 
خريدارى جمع مى شله. و كواه بر همين مطلب است اينكه در صحيحه ديكر حلبى عنوان «خريدارى» «ه) نيامده است با اينكه 


ما كفتيم ظاهرا انح دو روايت بخاطر «وحدثت راوى») و«وحدت مروى عنه) و«وحدت مضمون) يكى اسث. 


)١(‏ موسوعه الفقه الاسلامى ”/ 198» در احتكار. 

(؟) وسائل 2310/١7‏ ابواب آداب تجارت» باب 78 حديث .١‏ 
(؟) وسائل 2١8/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 78 حديث ". 
(6) وسائل 2315/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 77 حديث 8. 
(0) وسائل 2331/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب /ا. حديث 7. 
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واينكه مورد در صحيحه حنّاط و خبر ابى مريم در خصوص خريدارى استء دلالت براين ندارد كه احتكار منحصر به مورد 


خريدارى است و در غير آن احتكار نيست. [زيرا مورد روايت هيج كاه موجب اختصاص حكم بهمان مورد نمى باشد] 


علاوه بر آنء نهى از احتكار براى رفع تنككنا و نياز مردم است جنانجه در صحيحه بدان اشاره شده بود كه: «و مردم بدون طعام 


بمانند» يبس خصوص «خريدارى» دخالتى در موضوع احتكار ندارد. 
مرحوم شيخ اعظم- قدس سرّه- در مكاسب يس از استدلال بر اين مطلب كه خريدن دخالتى در حكم ندارد مى فرمايند: 


«بر اين اساس يس فرقى نمى كند كه اين طعام از مزرعه او باشد يا به ارث به او رسيده باشد» يا كسى به او بخشيده 


باشدء يا براى نيازى آن را خريده باشد آنككاه آن نياز برطرف شده باشد و آن طعام هنوز نزد او باقى باشد و آن را به اميد 


كران شدن نكهدارى نمايد.) )١١‏ 
١١‏ - شرطيت قصد افزايش قيمت در احتكار: 


ظاهرا موود بحث احتكان در صورتى اث كه تكهدارى به انكيزه زياد شدن قيمت باشذه و الا اكر آن زابرائ نياؤ خود وعائله 


ويا «بذر) نككهدارى كند محتكر نيست و عمل او حرام محسوب نمى شود؛ مككر در برخى از فروض مسأله. "7١‏ 
در وسيله ابن حمزه آمده است: 


«اكر براى غذاى خود و خانواده اش نككهدارى نمايد؛ اين احتكار نيست.) «") 


)١(‏ مكاسب/717. 


(1) مثلا در شرايطى كه حفظ جان فردى بستكى به كندمهاى اين فرد داشته باشد كه بعنوان ديكرى غير از احتكار بر او واجب 
استك در حد رفع نياز در اختيار وى قرار دهد. (الف- م. جلسه 187) 


(*) جوامع الفقهيه/ 50/. 
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در شرايع آمده است: 

«ابشرط آنكه طعام را براى افزايش قيمت نككهدارى كند.) )١١‏ 
در جواهر در شرح عبارت شرايع آمده است: 


«ازجهت نص و فتوى هيج اشكالى و هيج خلادفى نيست در اينكه احتكار مكروه يا حرام است به شرط آنكه براى افزايش 
قيمت آن را تكهدارئى كتدء بس اكر برائ نيازئ هاقد بذر يا نظير آن تكهدارئ كند اشكالى تدارةة بلكةه ظاهرا اين كوثه 
نككهدارى احتكار نيست جنانجه نص [روايات] و فتوى [فتواى فقها] بر آن دلالت دارد.)» ١؟)‏ 


در مختصر النافع امدة اميةة 


«كراهت متحقق مى شود اكر آن را براى افزايش قيمت نككهدارى نمايد و بذل كننده [يا فروشنده- خ- ل] ديكرى وجود 


نداشته باشد.) (”) 


در قواعد آمده امية: 


«تحقق احتكار به دو شرط اسن نكهدارى براى 


افزايش قيمت و عرضه نشدن اين نوع كالا از سوى فردى ديككر.» 0 
و سخنان ديكرى از اين قبيل كه دلالت مى كند بر اينكه مورد بحث صورتى است كه اراده افزايش قيمت و كرانى شده باشد. 
در روايت ابى مريم نيز آمده بود: 


وبا احتكان كراق [جتس بر] مشلفاتان وا دن نظن واشعه هده وها 


.5١/1 شرايع‎ )١( 

(؟) جواهر ؟١7/‏ 7/. 

(9) مختصر النافع/ .١١١‏ 

(ع) قواعد .١77/١‏ 

(0) يريد به غلاء المسلمين. (وسائل 239/١7‏ ابواب آداب تجارت,. باب /اا» حديث 8) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 3 ص: ١١8‏ 

ودر صحيحه حلبى آمده بود: 

اشكالى ندارد كه براى كالاى خود افزايش قيمت طلب كنى [اكر فروشنده ديككرى وجود داشته باشد] )١«‏ 
ودر روايت حاكم نيشابورى از ييامبر اكرم (ص) آمده بود: 

كسى كه احتكار كند و بخواهد با آن كرانى بر مسلمانان ايجاد كند. خطاكار است. 07١‏ 

و روايات ديكرى از اين قبيل. در هر صورت ظاهرا مسأله روشن است و اشكالى در آن نيست. 


بله مستحب است در شرايط كرانى و قحطى [در صورتى كه طعامى را براى غير افزايش قيمت در اختيار دارد] با مردم همراهى 


و برابيرى كندء و لو با فروختن طعامهاى مرغوب خود در شرايطى كه مردم جز بر تهيه جنس نامرغوب قدرت ندارند: 
1 


تدر غير جماد امد انك كه كفت 


زمانى در مدينه قحطى بوجود آمد تا جائى كه افراد توانمند نيز كندم را با جو مخلوط مى كردند و مى خوردند و قسمتى 


ديكر از طعام [يعنى كندم را] مى فروختند. در آن سال نزد امام صادق (ع) كندم مرغوبى بود كه در اول سال براى برخى از 


مواليان و غلامان خود خريدارى كرده بود حضرت فرمود: 


جو بخر و با اين كندم مخلوط كن يا كندم را بفروش (واز نوع نامرغوب خريدارى كن) زيرا ما دوست نداريم كه طعام 


مرغوب بخوريم و 


)١ ابواب آداب تجارت» باب 78؛ حديث‎ ١0/١7 فلا باس ان تلتمس بسلعتكك الفضل. (وسائل‎ )١( 
كتاب بيوع)‎ .1١/7 (؟) من احتكر يريد ان يتغالى بها على المسلمين فهو خاطى. (مستدركك حاكم‎ 
١١17 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص:‎ 

مردم نامرغوب. )١(‏ 

1- در خبر معتّب آمده است كه كفت: 


- در مدينه قيمت [خوراكى] رو بافزايش بود- امام صادق (ع) به من فرمود: جه اندازه آذوقه داريم؟ كفتم بقدر كفايت جند 
ماه» فرمودند: بيرون بياور و بفروش»ء به آن حضرت عرض كردم در مدينه خوراكى نيستء فرمود: آنها را بفروشء آنككاه كه 


آنها را فروختم فرمود: همراه با مردم روز به روز غذا تهيه كن. و فرمود: 


اى معتب» قوت عيال مرا نيمى جو و نيمى كندم قرار بده» بى ترديد خدا مى داند كه من مى توانم به بهترين طعام, آنان را 
اطعام كنم ولى دوست دارم كه خداوند متعال مرا ببيند كه تقدير معيشت را نيكو انجام مى دهم. "١‏ 


)١(‏ اشتر لنا شعيرا فاخلطه بهذا الطعام, او بعه. فنا نكره ان ناكل جددا و يأكل الناس رديا. (وسائل 2317/١7‏ ابواب آداب 


تجارت» باب الا حديث )١‏ 


(؟) قال ابو عبد الله (ع)- و يزيد السعر بالمدينه- كم عندنا من طعام؟ قال: قلت: عندنا ما يكفينا اشهرا كثيره. قال: اخرجه و بعه. 
قال: قلت له: و ليس بالمدينه طعام. قال: بعه. فلما بعته قال: اشتر مع الناس يوما بيوم. و قال: يا معتب» اجعل قوت عيالى نصفا 
شعيرا و نصفا حنطه. فان الله 


يعلم انى واجد ان اطعمهم الحنطه على وجههاء و لكنى احببت ان يرانى الله قد احسنت تقدير المعيشه. (وسائل 71/1١7‏ ابواب 


آداب تجارت» باب زفية حديث 0( 


شما يادتان نمى آيد آن زمان كه متفقين به ايران آمده بودندءه با اينكه بيشتر از سه ساعت رضا خان. با آنها جنك نكرد. نان 
در ايران كمياب شدء كاهى اوقات براى كرفتن يكك قرص نان انسان بايد جند ساعت در دكان معطل مى شدء آن هم نان 
سياهى كه معلوم نبود آرد را با جه جيزهائى مخلوط كرده بودند الان الحمد لله با وجود جند سال جنكك تحميلى [جنكك ايران 
روحانيون و رهبران بايد زندكى خود را با زندكى مردم هماهنكك كنند- ان الله فرض على ائمه العدل ان يقدّروا انفسهم 
بضعفه الناس كى لا يتبئغ بالفقير فقره- وقتى كه مردم تنككدست باشند بخصوص رهبران و ييشوايان جامعه بايد رعايت اين 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 3 ص: ١١8‏ 
-١١‏ وادار نمودن محتكر بر فروش كالاى احتكار شده: 
-١‏ شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: 


«سلطان مى تواند محتكر را وادار كند كه غله احتكار شده اش را بيرون كشيده و در بازارهاى مسلمانان بفروش برساند» در 


صورتى كه مردم به آن نياز مبرم دارند.» )١١‏ 
اش الطائقه تون تهانه :م قرمايد: 


«هنكامى كه مردم از لحاظ طعام در تنكنا واقع شدند و طعامى جز نزد محتكر وجود ندارد» سلطان موظف است كه وى را بر 


فروش وادار نمايد.» ١؟)‏ 
"ددر مبسوط امكة است: 


اينكه قيمت براى او معين كند.) «*”) 
ع در كافى ابو الصلاح آمده اسيت: 


«واكر احتكار كرد به وى اخطار مى شود كه كالا-را بيرون آورده و به بازار عرضه كند واكر امتناع كرد بر اين كار مجبور 


مى شود.) ١؟»‏ 


- در وسيله ابن حمزه مده است: 


- هيج وقت من و شما به زندكى بالاترها نككاه نكنيم» زندكى ساده بيامبر (ص) و ائمه (ع) را مورد توجه قرار دهيم. در روايت 
آمده كه ييامبر اكرم (ص) هيج وقت نان كندم سير نخوردء حضرت مى فرمايد خير» نان جو هم سير نخوردند. (الف- م» جلسه 
8 درس) 


.48 مقنعه/‎ )١( 

(؟) نهايه/ ع/". 

() مبسوط ؟7/ 198. 

(©) كافى/ ٠ع".‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١١9‏ 


«هنكامى كه كالاى مورد نياز مردم را نكتّهدارى كند و آن را بفروش نرساند» بر فروش آن مجبور مى شود ولى قيمت براى آن 


معين نمى شود.) )١١‏ 


_- در سراير فده اميت 


«اكر شرايط بر مردم سخت شود و طعام مككر نزد محتكر يافت نشود سلطان يا كسانى كه از سوى او ولايت دارند او را مجبور 


به فروش مى كنند.) (”) 
/ا- در شرايع آمده امنث: 
«محتكر را بر فروش مجبور مى كنند.) 70 


نظير اين جمله در مختصر نيز مده است. «©") 


8- در قواعد آمده: 


«بر فروش وادار مى شود ولى بر قيمت كُذارى نه» طبق نظر برخى از فقها.») «8) 


64 در دروس | ملاة” 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: ١١9‏ 
«دراين شرايط بر فروش وادار مى شود.) «2» 
وجملات ديكرى ازاين قبيل كه در كلمات اصحاب آمده است. 


ا 


در حدائق ملة: 


«در بين اصحاب اختلا-فى نيست كه امام» محتكر را بر فروش مجبور مى كندء و همه روايات كه يبش از اين يادآور شديم بر 


اين مضمون دلالت مى كند.) 07/١‏ 


./60 جوامع الفقهيه/‎ )١( 

(؟) سرائر/ .5١7‏ 

.5١/1 شرايع‎ )9( 

(؟) مختصر النافع/ .١١١‏ 

.١77/١ قواعد‎ )0( 

(©) دروس/ 2*7 كتاب المكاسب. 

(0) حدائق 8١/ع8.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١١١‏ 
-١‏ در جواهر آمده است: 


«در هر صورت كفته شده: اختلا-فى بين اصحاب نيست كه امام و كسى كه از سوى او ولابت دارد ولو عدول مسلمانان» 
محتكر را بر فروش مجبور مى كنندء بلكه از جماعتى نقل شده كه طبق هر دو قول [قائلين به كراهت و حرمت] اين مسأله 


اجماعى است.) )١١‏ 
- در مكاسب شيخ اعظم مله اسيت* 


«ظاهرا جنانجه كفته شده هيج اختلا-فى در اجبار محتكر بر فروش نيست حتى بنابر نظريه قائلين به كراهتء بلكه در «مهذب 
البارع» ادعاى اجماع بر اين مسأله شده استء و حدائق از تنقيح نقل نموده كه: اختلافى در اين مسأله نيست. 


و همين دليل اجماع است كه اين مورد را از قاعده: «جز در واجب اجبارى نيست» خارج مى كندء و بهمين جهت ما يادآور 
شديم كه ظاهر ادله اجبار دلالت بر اين دارد كه احتكار حرام است زيرا الزام بر غير لازم خلالاف قاعده است.» 037١‏ 


دراين ارتباط بايد كفت: علاوه بر وضوح مسأله و ادعاى اجماع و عدم خلافى كه در مسأله شده ادله زير براين مسأله دلالت 


دارد. 
[الف:] امر يبامبر اكرم (ص) به فروش و منع از احتكار در خبر حذيفه كه يبش از اين كذشت. 


[ب:] دستور به بردن اجناس احتكار شده به بازارهاى مسلمانان و فروش آن» 


در روايت «ضمره) كه از نظر شما خواهد كذشت. [اخبار مربوط به قيمت كذارى روايت دوم محور جهاردهم] 


.680 جواهر 7؟/‎ )١( 
.717 مكاسب/‎ )0( 
١7١ مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 3 ص:‎ 


[ج:] فرمان امير المؤمنين (ع) به مالكك و رفاعه مبنى بر جلو كيرى از احتكار و مجازات مرتكبين آنء كه بيش از اين از نظر شما 


در جواهر نيز آمده اسية: 


«اكر اجبار هم امكان يذير نبود» حاكم به جاى او اجناس را بفروش مى رساند, بلكه ظاهر كلمات برخى از فقها ايدست كه در 
صورت عدم امكان اجبار هم امام مى تواند اجناس را بفروش برساندء اكر جه ممكن است مناقشه شود كه در روايات جنين 


مجوزى داده نشده است.» )١١‏ 
كلمات فقها در اين زمينه: 


آيا كالأى احتكار شذه راهى توان قيمت كذارى كرد ياخير؟ در ابن زمينه نظرهاى متفاوتى ابراز شدهء ولى ببشتر فقها قائل ابه 


منع هستند» بلكه در مفتاح الكرامه آمده است: 


«كالاى احتكار شده زا تعى توا قبت كذارض كره جنانجه در سراير آمده «بر اساس اجماع و روايات متواتره)» و در مبسوط 


امد «بدون هيج اختلافى» و در تذكره ادعا شده. «و به نظر ما اماميه) ١؟)‏ 
اكنون اجمال آراى فقها در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
-١‏ در نهابه شيخ آمده است: 


«حاكم نمى تواند محتكر را بر فروش كالاى احتكار شده به قيمت بخصوصى 


.680 /7١ جواهر‎ )١( 


بنظر مى رسد حق هم هميز است زيرا «الضرورات تتقدر بقدرها؛» اول بايد تذكر داد» در مرحله بعد بايد مجبورش كرد ودر 
مرحله بعد حاكم دخالت مى كند. (الف- م جلسه ١87‏ درس) 


(1) مفتاح الكرامه 5/ 23١9‏ كتاب المتاجر. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: ١77‏ 


وادار كند» بلكه آن را به آنجه خدا روزيش كرده به فروش مى رساند» ولى 


بايد بيش از اين به وى فرصت ندهد كه كالا را نككهدارى نمايد.) )١١‏ 
7- در مبسوط افده انيية: 


«فصل- در حكم قيمت كذارى: بر امام و يا نايب او جايز نيست كه در بازار بر كالاها اعم از طعام و غير طعام قيمت كذارى 
كندء جه در حال كرانى باشد و جه در حال ارزانى» بدون هيج خلافى در اين زمينه» واز ييامبر (ص) روايت شده كه شخصى 
نزد آن حضرت آمد و عرض كرد: براى دارند كان طعام نرخ معين فرماء حضرت فرمود: آن را بخدا واكذار ميكنم آنكاه فرد 
ديكرى آمد و كفت: يا رسول الله بر فروشند كان طعام نرخ مقرر فرما. حضرت فرمود: «اين خداوند متعال است كه نرخ كالاها 
را بالا و يائين مى برد و من اميدوارم خدا را ملاقات كنم و براى احدى بر من مظلمه اى نباشد». در صورتى كه جنين مسثله اى 


ثابت باشد» يس اككر فردى از اهل بازار قيمت را بالا برد يا يائين آورد اعتراضى بر وى نيست.) 07١‏ 
“"- باز در همين كتاب آمده: 


يس اكر احتكار كند و شرائط بككونه ايست كه توصيف نموديم سلطان او را بر فروش مجبور مى كندء بدون اينكه قيمت براى 


او مشخص كند.) «*) 
ع در غنيه هذاه است: 
«جايز نيست مردم را بر فروش به قيمت بخصوصى مجبور كرد.) 22 


- در شرايع هله أرييق: 


70/6 نهايه/‎ )١( 

(؟) مبسوط ؟/ 198. 

() مبسوط ؟7/ 198. 

(؟) جوامع الفقهيه/ 870.. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: ١77‏ 

«و بر كالااى وى نرخ معين نمى شودء و برخى كفته اند نرخ معين مى شود ولى اظهر نظر اول است.» )١١‏ 


_- در مختصر آمده ست 


«و آيا بر محتكر نرخ تعيين مى شود؟ نظريه صحيح تر اين است كه. خير.) 


20 

/ا- در قواعد مده است: 

«بنابر نظر بعضى بر فروش مجبور مى شودء ولى بر قيمت كذارى نه.) 0 
8- ولى شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: 


«براى وى [حاكم] جايز است به آنككونه كه مصلحت مى بيند بر كالاها نرخ كذارى كندء ولى بككونه اى نباشد كه باعث 
خسارت صاحبان آنها شود.) (9؟» 


64- در وسيلة ابن حمزه آمده است: 


«محتكر بر فروش متاع مجبور مى شود نه بر فروش به نرخ معين» مكر آنكه سختكير باشد و اككر فردى از بازاريان در كم و 


زيادى نرخ كالا تخلف كند مورد اعتراض قرار نمى كيرف )260 
١٠-ددر‏ دروس آمده است: 
اقيمت تعيين نميشود مكر به هنكام سخت كيرى بر مردم.) (2) 


شايد مراد ايشان از سخت كيرى همان اجحاف است كه در كلام ديكران نيز آمده است. 


.5١/7 شرايع‎ )١1( 

(؟) مختصر النافع/ .١١١‏ 

.١77/١ قواعد‎ )"( 

(6) مقنعه/ 48. 

(0) جوامع الفقهيه/ 0ع/. 

(©) دروس/ 777 كتاب مكاسب 
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١‏ در مفتاح الكرامه آمده است: 


«در وسيله و مختلف و ايضاح و دروس و لمعه و مقتصر و تنقيح آمده است كه اككر در قيمت اجحاف كرد بر كالاى وى نرخ 


معين مى شود. زيرا اين زيان رساندن به مشترى است و در اسلام زيان رساندن نفى شده است.) )١١‏ 


اينها نمونه اى از كلمات فقهاى ما شيعه اماميه در اين زمينه بود. 
اما ديد كاههاى فقهاى سنت: 


١‏ علامه در منتهى مى فرمايد: 


«بر امام است كه محتكران را بر فروش وادار كندء و جايز نيست آنان را بر فروش به قيمت مشخص وادار كندء بلكه آنان را 
رها مى كذارد كه هركونه خواستند به فروش برسانند. اكثر علماى ما قائل به اين نظريه مى باشند» و مذهب شافعى نيز همين 


كونه استء ولى مفيد و سلار (ره) مى فرمايند: 


يايه نرخ شهر بر آنان نرخ مشخص كندء و نظر مالكك نيز اينكونه است.» 7١‏ 
“ددر مو سوعه الفقه الاسلامى آمده اس 


«مالكيه براين نظريه مى باشند و بر آن تصريح دارند كه اكر كسى طعامى را از بازار بخرد و احتكار كند و زيان به مردم 


رساند» همه مردم در آن طعام به قيمت خريدارى شده يكسان هستند) [به همان قيمتى كه خريده بايد به مردم بفروشد]. 9" 
؟١-‏ باز در همان كتاب آمده است: 


«حنابله تصريح دارند بر اينكه ولى امرء اين حق را دارد كه به هنكام نياز مردم 


)١(‏ مفتاح الكرامه 5/ 23١9‏ كتاب المتاجر. 

.٠٠١1//7 منتهى‎ )0( 

() موسوعه الفقه الاسلامى 019/77 موضوع احتكار. 
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محتكران را بر فروش اجناس احتكار شله به قيمه المثل [قيمت مشابه جنس در بازار]ء وادار كند مانند كسى كه در زمان 
قحطى طعامى را نككهدارى مى كندء زيرا كسى كه كرستكى او را مضطر به طعام ديكرى كرده مى تواند بدون اختيار و ميل 
صاحبش به قيمه المثل از آن مال استفاده كند. و اكر محتكر بر فروش كالا جز به زيادتر از قيمت معمولى رضايت ندهد» ولى 
امر اجناس را از او به قيمت المثل مى كيرد ... از اينرو است كه بسيارى از فقها معتقدند كه حق امام و بلكه از وظايف امام 
است كه اجناس را نرخ كذارى كند و مردم رااز فروش و خريد جز به قيمت متعادل در بازار ممنوع نمايد و هيج يكك از علماء 


دراين مسأله ترديدى ندارند.) )١١‏ 


با توجه به آرائى كه از فقها نقل كرديم روشن شد كه مسأله نرخ كذارى مسثئله اى است مورد اختلاف بين علماى شيعه 


و سنىء ولى اكثر فقهاى ما آن را صحيح ندانسته اند مككر در صورت اجحاف صاحب كالا. 

مرحوم علامه حلى در كتاب منتهى بر منع نرخ كذارى به دلايل زير استدلال فرموده است: 

«الف: رواياتى كه از طرق شيعه و سنى در اين باب رسيده- كه در مبحث آينده به آن مى يردازيم-. 

ب: اصل «حرمت انتقال و تصرف در مال غير بدون اجازه صاحب آن. 

ج: در هر صورت اين مالء مال اوست و نمى توان صاحب آن را به فروش جز به تراضى طرفين وادار كرد. 


د: نرخ كذارى داراى مفسده است زيرا واردكننده كالا آن را مى شنود و اقدام به ورود كالا نمى كند» و صاحبان كالا آن را 


مى شنوند و مال خود را مخفى مى كنند و در نتيجه هم به خريدار وهم به فروشنده زيان وارد مى شود.ء زيان به مالكك 
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مى خورد جون از فروش كالاى وى جلو كيرى بعمل آمده و زيان به مردم مى خورد جون كالا بدست آنان نرسيده است.» )١(‏ 
-١5‏ روايات نرخ كذارى: 

-١‏ كلينى به سند خود از حذيفه بن منصور از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


در زمان رسول خدا (ص) طعام تمام شدء مسلمانان نزد آن حضرت (ص) آمده و كفتند: اى رسول خداء طعام تمام شده و 
جيزى جز نزد فلانى باقى نمانده» او را امر به فروش نما.- امام صادق مى فرمايد- آن حضرت حمد و ثناى خداوند بجاى آورد 
وفرمود: اى فلا-نى مسلمانان مى كويند طعام جز آنجه نزد تو بوده تمام شده آن را بيرون بياور و هر كونه كه مى خواهى 


بفروش و آن را حبس نكن. (؟) 


اين روايت را شيخ طوسى نيز به 


سند خود روات كردةة مكز انتكه ايشان بجاى كلمه «نفد- تمام شد) «فقد ناياب شد) در سه مورد آورده. 


ما قبلا اين حديث را يادآور شديم و كفتيم كه در زنجيره سند آن اشكالى نيست مككر در «حذيفه) و«محمد بن سنان) كه 


ظاهرا در اين دو نفر نيز امر آسان است. 


طبق اين روايت بيامبر خدا (ص) نككهدارنده طعام را در قيمت فروش طعام خود آزاد كذاشته و نرخ بخصوصى را براى وى 


معين نف رمود. 


-١‏ شيخ طوسى به سند خود از حسين بن عبيد الله بن حمزه؛ از يدرشء از 


(1) منتهى ؟//1١٠1.‏ 


() نفد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله» قد نفد الطعام و لم يبق منه شىء الا عند فلان 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه» ثم قال: يا فلان» ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شى ء عندككء فاخرجه و بعه 


كيف شئت ولا تحبسه. (وسائل حل يفره ابواب آداب تجارت» باب 4 حديث 0 
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جدشء از على بن ابى طالب (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرموه: از ييامبر خدا (ص) نقل شده كه آن حضرت بر 
محتكران كذشت و فرمود اجناس احتكار شده خود را به بازارها و جائى كه جلو ديد مردم است بياورند. به آن حضرت (ص) 
كفته شد: كاش براى آنان نرخ معين مى فرموديد, آن حضرت ناراحت شد تا جائى كه غضب در جهرةٌ مباركش نمودار 
كشت و فرمود: 


من براى آنان نرخ معين كنم؟! نرخها بدست خداست هر زمان خواهد بالا مى برد وهر زمان خواهد يائين مى آورد. )١١‏ 


اين روايت را صدوق 


نيز در من لا يحضره الفقيه بصورت مرسل [با حذف سند] و در توحيد با سند «موثق» آورده است. (؟) 
- صدوق در «الفقيه» بدين مضمون روايت كرده است: 


رود. حضرت فرمودند: من آن كس نيستم كه خداى را ملاقات كنم با بدعت و جيز نوظهورى كه درباره آن سخنى از طرف 
خداوند به من نرسيده است. يس بندكان خدا را بحال خودشان بككذاريد تا كروهى از ناحيه كروه ديكر نان بخورند» واكر در 


صدد خير خواهى هستيد,. افراد را نصيحت كنيد [كه اجحاف نكنند]. *) 


همين روايت را ايشان در كتاب توحيد نيز تا يايان جملة «كروهى از كروه ديكر 


)١(‏ انا اقوم عليهم؟! انما السعر الى الله؛ يرفعه اذا شاء و يحفظه اذا شاء. (وسائل 2707/17 ابواب آداب تجارت» باب ٠‏ حديث 
0 


(1) الفقيه "/ 788 حديث 900". توحيد/ /27327 باب قضا و قدرء حديث 37. 


() قيل للنبى (ص) لو سعرت لنا سعراء فان الاسعار تزيد و تنقص. فقال (ص): ما كنت لالقى الله ببدعه لم يحدث الى فيها شيئا 


فدعوا عباد الله يأكل بعضهم من بعضء و اذا استنصحتم فانصحوا. 

(وسائل 3318/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 7٠‏ حديث ”7) 
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نان بخورند» آورده است. 

*- هم ايشان با سند خود از ابى حمزه ثمالى از على بن حسين امام سجاد (ع) آورده است كه فرمودند: 
خداوند عز و جل فرشته اى را بر نرخ كالاها موكل فرموده كه به فرمان او تدبير امور مى كند. )١١‏ 


اين روايت راايشان در 


توحيد نيز به سند صحيح آورده است. 


ه- بازهم ايشان از ابو حمزه ثمالى نقل مى كند كه كفت: نزد على بن حسين (ع) سخن از كرانى نرخ ها بميان آمدء آن 


حضرت فرمودنك: 
كرانى آن بر عهده من نيست»ء اكر كران شود بر عهده «خداوند» است و اككر ارزان شود نيز به عهده خداوند است. 07١‏ 
اين روايت نيز در كتاب توحيد آمده ألنديت* 


*- كلينى به سند خود از «محمد بن اسلم» از ديككرى- كه نام او را ذكر كرده- از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


(١)ان‏ اللاعز بو جل و كل بالسعن ملكا يكديرة بامره. (وسائل 776 ابواب آداب تجارت» باب حدايث و4 


فرشتكان وسايط فيض هستند و همانكونه كه قواى كليه» قواى جزئيه» قواى عاليه؛ و قواى نازله داريم» فرشتككان نيز داراى 
درجات و مراتب و قدرت تصرف مختلف هستند» طبق برخى روايات يكك قطره باران هم كه به زمين مى آيد فرشته اى او را 
همراهى ميكندء اراده خداوند در جهان توسط فرشتكان اعمال مى كردد. اينكه در قرآن كريم مى بينيم كه در برخى موارد 
افعال خداوند بصورت متكلم مع الغير آمده بيانككر اينست كه خداوند مى فرمايد ما اين كار را خود با نيروها و جنود خودمان 
انجام داده ايم اينكونه نيست كه در همه موارد متكلم مع الغير براى تجليل باشد. (الف- م جلسه 18 درس) 


(؟) و ماعليَ من غلائه» ان غلا فهو عليه» و ان رخص فهو عليه. (وسائل 18/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب ٠‏ حديث ©) 
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خداوند عز و جل فرشته اى را بر نرخ كالا موكل ساخته استء هيج كاه كالا از كمى كران واز 


زيادى ارزان نمى شود. )»١١‏ 

1- و نيز به سند خود از «يعقوب بن يزيد» از ديككرى- كه نام او را آورده- از امام صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: 
خداوند فرشته اى را بر نرخها موكل فرموده كه آن را تدبير مى كند. (؟) 

8- در سنن ابى داود به سند خود از ابو هريره روايت نموده كه كفت: 

مردى حضور ييامبر آمد» عرض كرد يا رسول الله نرخها را تعيين فرمائيد. 


حضرت فرمودند: خداوند متعال است كه نرخها را بالا و يائين مى برد و من اميدوارم خدا را ديدار نمايم در حالى كه احدى 


نزد من حقى نداشته و بر كسى ستمى نكرده باشم. 0" 
- باز در همين كتاب به سند خود از «انس بن مالك» نقل كرده كه كفت: 
مردم عرض كردند يا رسول الله» نرخها بالا رفته» حدود آن را تعيين فرمائيد. 


رسول خدا (ص) فرمودند: فقط خداوند متعال» تعيين كننده نرخهاست و كشادكى و تنككى روزى فقط در دست اوستء و من 


اميدوارم خداوند را در حالى ملاقات كنم كه هيج يكك از شما مظلمه اى در خون و مال از من مطالبه نكند. ©" 


الل غوو عا وى كل بالستعر ملكا هل علوم لقنو ل بورخض تم روه( وات 51/6719 ابزات آذات تحازتابات 


حدايث 6( 
(3105القدق كل بالاسعا ملكا يكازرهاء (وسانل 0871© آبوات آدات شارك بان © مارت 8 
() عن ابى هريره؛ ان رجلا جاء فقال: يا رسول الله سعر. فقال: بل ادعو» ثم جاء رجل فقال: 


يا رسول الله سعّر. 


فقال: بل الله يخفض و يرفع» و انّى لارجو ان القى الله و ليس لاحد عندى مظلمه. 

(سئن ابى داود 7/ 75 كتاب اجاره» باب تسعير) 

(ع) قال الناس: يا رسول الله غلا السعر فسعّر لناء فقال رسول الله (ص:: ان الله هو المسعّر القابض 
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اين روايت را ابن ماجه در سنن )١١‏ و احمد در مسند 272١‏ از آن حضرت (ص) روايت كرده اند. مانند آن را نيز «عبد الرزاق» 


در المصنف از حسن نقل كرده و در آن آمده است: نرخها در مدينه بالا رفت» مردم حضور ييامبر رسيدند و ... 7١‏ 


٠‏ ابن ماجه به سند خود از «ابى سعيد» روايت كرده كه كفت: 


نرخها در عهد رسول الله (ص) بالا رفت» مردم عرض كردند يا رسول الله كاش قيمت اجناس را معين مى فرموديد. حضرت 
فرمودند: اميدوارم در حالى از شما مفارقت كنم كه هيج يك از شما مظلمه اى كه به وى ستم نموده باشم از من مطالبه نكند. 
فرق 


1 عبد الرزاق در المصنف به سند خود از سالم بن ابى الجعد روايت كرده كه كف‎ -١ 


به نبى اكرم (ص) عرض شد نرخ طعام را براى ما معين فرما. فرمودند: كرانى و ارزانى نرخ بدست خداوند است و من مى 
خواهم خدا رادر حالى ديدار كنم كه احدى مظلمه اى از خون و مال بر عهده من نداشته باشد. «0) 


< قاط الزاو ف وات لأوحنن اقالفى الله و ليس احد منكم يطالبنى بمظلمه فى دم ولا مال. (سئن ابى داود 7/ 75 كتاب 
اجاره» باب قيمت كذارى) 


00 سنن ابن ماجه ”/ الل كتاب تجارت» باب /ا" حديث .15٠١‏ 
(؟) مسند احمد "/ 188. 


00 


المصنف 5300/8 باب: هل يسعر؟ حديث .١158917‏ 


بمظلمه ظلمته. (سنن ابن ماجه "/ "لل كتاب تجارت» باب /1", حديث مضه 


اياه فى مال و لا دم. (المصنف لالحيرة باب: هل يسعر؟ 


)١18849 حديث‎ 
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و روايات ديكر اين باب كه برخى از آنها را ابو يوسف در كتاب الخراج آورده است كه مى توان مراجعه نمود. )١١‏ 
١8‏ - تعيين نرخ در جه زمانى جايز است؟ 


اشاره 


قيمت طبيعى كالاء دائر مدار جريان طبيعى و شرايط عادى از قبيل: زيادى و كمى كالاء افزونى تقاضا و كاهش آن. هزينه هاى 
توليد و توزيع» اجرت حمل و نقل و نككهدارى و بالاخره ويزكيها و مخارج طبيعى كالاء مى باشد. 


به عبارت ديكر نرخ متعارفء معلول عرضه و تقاضا و شرايط زمانى مكانى و اجتماعى است كه زمام اينككونه امور همواره 


بدست خداوند متعال و تحت اراده و مشيت او كه حاكم بر نظام هستى و كرداننده جهان است مى باشد. 


و ظاهرا فرمايش ييامبر اكرم (ص) كه مى فرمايد: نرخها بدست خداوند است هر زمان خواهد آن را بالا مى برد وهر زمان 
خواهد يائين مى آورد. و آنجه اززائمه معصومين- عليهم السلام- در اين ارتباط رسيده ناظر به همين نرخ طبيعى عادى متعارف 


و كويا مردم در آن 


ناذا وبين اكز لض فى تعر انتعه أن كد ابعانادو أرق المراظيعج وكارك وعديو عر علاف تاشارف فيضها رافق و1 
كه آن حضرت از اين برخورد آنان ناراحت شده و قيمت طبيعى كالاها رابه جريان عادى عرضه و تقاضا و قوانين طبيعى ويه 
اى كه بر آن حكم فرما است واككذار مى فرمايند. 


اما در صورتى كه بوسيله افراد سودجو انحصار اقتصادى در جامعه بوجود بيايد [و با اينكه كالا به اندازه كافى وجود دارد آن 


رااز دسترس مردم دور نكّهدارند] 
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در اين شرايط بناجار نياز است كه به اندازه ضرورت دولت دخالت كند و فروشند كان را بفروش كالاهاى احتكار شله به 
حرمت خون اوست و مردم به حكم عقل و شرع براموال خود تسلط دارند ودر مال ديككران بدون اجازه آنان يا به 


خريدوفروش بر اساس تراضى طرفين نمى توان تصرف كرد. 


يس اجبار نيز به بيش از ضرورت اجتماعى كه رعايت آن را عقل و شرع لازم مى شمارد جايز نيست» كاهى ضرورت به همين 
اندازه كه طعام از احتكار خارج شده و به مردم عرضه شود برطرف مى شود و كَاهى حكومت با اجحاف صاحبان كالا روبرو 
مى شود كه به قيمت طبيعى حاضر نيستند جنس خود را بدست مردم برسانند و تحمل آن بر جامعه دشوار است. در جنين 
شرايطى حكومت دخالت مى كند و مالكك رااز اجحاف و زيان رساندن به ديكران بازمى دارد. و كاهى 


مشكل جز با قيمت كذارى و كنترل دولت حل نمى شود و كاهى حاكم با سركشى و عصيان و سريبجى مالكك روبرو مى شود 
كه در جنين شرايطى حاكم خود مستقيما دخالت مى كند و كالاهاى احتكار شده را به قيمت متعادل [قيمت المثل] به فروش 
عن سات 

خلا-صه كلام اينكه: روايات منع از قيمت كذارى- با همه زيادى آن- ناظر بر موارد غالب است كه نوبت به دخالت و قيمت 


كذارى حاكم نمى رسد بلكه با عرضه كالا و فراوانى آن در بازار مشكل حل مى شود. 
مرحوم صدوق در كتاب توحيد مى فرمايد: 


«كرانى و ارزانى قيمت كه از كمبود و فراوانى كالا متأثر مى شودء اين بدست خداوند متعال است و بايد به آن تن داد و تسليم 
آن بود. اما آن كرانى و ارزانى كه مردم كرفتار آن شده اند و مربوط به كمى يا زيادى اجناس نيست و ناخواسته 
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بر آنان تحميل شده استء نظير اينكه يكك نفر از مردم همه طعام يكك شهر را خريدارى نموده و بخاطر آن قيمت ها بالا رفته» 
در جنين شرايطى قيمت به دست اين قيمت كذار محتكر است كه با خريد طعام يكك شهر آنان را به ستوه آورده؛ جنانجه در 
زمان ييامبر (ص) حكيم بن حزام مرتكب اين كار مى شدء و جون كلا به مدينه وارد مى شد همه آن را خريدارى مى كرد و 
بيامبر اكرم (ص) بر وى ككذشت و فرمود: اى حكيم بن حزامء بر حذر باش از اينكه احتكار كنى.) ١١‏ 


مى فرمايد: 


امكر دن سورت الجححاف ؤيزا اكرقيمت كذازى كننةفاندة 


اجبار به فروش از بين مى رودء زيرا به محتكر اين اجازه را مى دهد كه از خريدار مالى طلب كند كه وى قدرت يرداخت آن 


را ندارد» و با اين فروش غير عادلانه به مردم زيان رساندء با اينكه هدف از جلوكيرى از احتكار دفع ضرر است.) "7١‏ 
باز شهيد ثانى در روضه مى فرمايد: 


«در شرايط فراوانى و نبود نيازء قيمت كذارى قطعا جايز نيست و اقوى اين است كه در صورت اجحاف هم قيمت براى كالا 
مشخص نشود, بلكه مالكك را وادار كنند كه خود قيمت كالاى خود را كاهش دهدء اكر جه اين خود يكك نوع قيمت كذارى 


است ولى قيمت بخصوص از سوى حاكم براى كالا مشخص نشده است.» ”0 
در جواهر مده است: 


«بلى بعيد نيست در صورتى كه محتكر در قيمت اجحاف كند حاكم بتواند او را 


.7584 توحيد/‎ )١( 

(؟) مسالكك .١7//١‏ 

() روضه البهيه "/ 549. 
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به كاهش قيمت وادار كند» جنانجه از ابن ابى حمزه و فاضل در مختلف و شهيد ثانى و ديكران نقل شده زيرا ضرر و اضرار در 


اسلام نفى شده است. 


غلاوه بر ١31‏ كر جلو كيرئ ان اجحاف :وى لشاند: فاندة از جاو بر فَرَوتدُق متو ست ير امحتكر من تواند فنمتى يرا از 
مشترى طلب كند كه يرداخت آن در توان او نيست و موجب ضرر بحال مردم شود. و جون غرض دفع ضرر بوده است و 


جلو كبري از اتجحاف فيمت كذارى'ننسة از انرو اكثز فقها متعرضن ادن -مشالة نشد اند 
و اما كسانى كه جل و كيرى از اجحاف را جايز ندانسته اند به اين دلايل استناد نموده اند: 
[الف:] اطلاق روايات. [سخنى از منع اجحاف در روايات به ميان نيامده است |. 


إب:] 


صحيحه ابن سنان از امام صادق (ع) كه در مورد جمعى از بازركانان كه متفق شده بودند كالاى خود را بآنجه مايل هستند 


بفروشند فرمود: 
اشكالى ندارد. 
[ج:] وانيز خبر حذيفه كه در آن آمده بود: هر كونه كه مى خواهى به فروش برسان. 


ولى همه اين دلايل ضعف آن آشكار است زيرا اطلاق روايات جنانجه دانسته شد با روايات قوى تر تقيبد خورده است. و 


صحيحه ابن سنان نيز از مورد بحث ما خارج است [زيرا صحبتى از اجحاف در قيمت بميان نيامده]. و آنجا كه فرمود: 


هر كونه كه مى خواهى به فروش برسانء بر مورد غالب حمل مى شود كه محتكر» نرخى بيرون از حد اعتدال و غير منصفانه 
ييشنهاد نمى كند.) )١١‏ 


از دلا-يلى كه دلالت مى كند بر اينكه جلوكيرى از اجحاف و كران فروشى از وظايف حاكم اسلامى استء علاوه بر وضوح 


آن فرمايش امير المؤمنين (ع) در 
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از احتكار جلو كيرى نماء زيرا رسول خخدا (ص) از آن جلوكيرى فرمود: و بايد خريدوفروش بدون سخت كيرى و با موازين 


عدل و نرخهائى كه بر هيج يكك از خريدار و فروشنده اجحاف نباشد صورت يذيرد. )١١‏ 


اين عهدنامه را يبش از سيد رضى- قدس سرّه- حسن بن على بن شعبه در تحف العقول با كمى تفاوت با آنجه در نهج البلاغه 


است آورده و نيز همين مضامين در دعائم الاسلام» با تفاوت سيار زياد مله است. 


ولى نص كلام اجمالا- بر صحت خود كواه است. علااوه بر اينكه عهدنامه نزد اصحاب مشهور است و نجاشى و شيخ در 


فهرست خود در شرح حال اصبغ بن نباته زنجيره سند آن 


را به وى رسانده اند و سند آن هم اجمالا بد نيست. 
كلام آخر: 


صحيح عبد الله سنان كه در كلام صاحب جواهر آمده بود اكر جه بر جواز هم ييمانى باز ركانان و صاحبان كالا بر يكك قيمت 
واحد براى بردن سود بيشتر دلالت مى كند ولى اين در صورتى است كه اين بيمان مشتركك موجب اجحاف بر مردم نككّردد و 


الا نزد عقل و شرع مرجوح و مردود است. 


آمدن ارزش كالا و زيانمند شدن صاحبان آن ضرورى بنظر مى رسد. "3١‏ ولى لازمه آن مراعات انصاف و اجحاف 


)١(‏ فامنع من الاحتكارء فان رسول الله (ص) منع منه. و ليكن البيع سمحا بموازين العدل و اسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و 


(') نظير توافق كشورهاى صادركننده نفت در تشكيلاتى بنام «اويكك» براى كنترل بازار نفت و جلوكيرى از سقوط قيمت آن 
توسط كارتلها و شركتهاى جند مليتى غربى. و يا تعاونى هاى توليدى 
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نكردن در قيمت كذارى است. 

كلينى به سند خود ازابى جعفر فزارى روايت نموده كه كفت: 


امام صادق (ع) يكى از غلامان خود بنام مصادف را بحضور طلبيد و هزار دينار در اختيار وى كذاشت و فرمودند: آماده شو 
كه جهت تجارت به مصر مسافرت كنى جه آنكه مخارج سنكين عائله ام زياد شده است. غلام خود را مهيا كرد و با كالائى به 
همراه تجار بسوى مصر حركت نمود. جون به مصر نزديكك شدند با كاروانى كه از آنجا خارج شده بود روبرو شدند واز آنها 


درباره كالائى كه به همراه 


داشتند و جكونكى قيمت آن در شهر يرسش كردند- واين كالائى بود كه مورد نياز عموم مردم بود- آنها ياسخ كفتند: از 


سود ببرند] و به همين كونه عمل كردند و يس از جمع اموال به مدينه با زكشد: 


مصادفء در حالى كه با خود دو كيسه كه در هر يكك هزار دينار بود خدمت امام صادق (ع) رسيد. عرض كرد: فدايت كردم 
اخ نك شرهاية ات و آن ذيكرى سوةة آن خضرت فرمواد ارق سود شياو زإناد است. ركو حكويه تجارت كرويد؟! مادق 
ماجرا و حِكُونكى هم ييمانى كاروان را بازكفت» حضرت فرمود: سبحان الله! هم سوكند شديد كه به مسلمانان كالا نفروشيد 


فكو ناسو ديتان بة هيار ؟! 


آنككاه امام (ع) يكى از دو كيسه را برداشتند و فرمودند: اين سرمايه من است و نيازى به آن سود ندارم. آنككاه فرمودند: اى 


مصادف» كارزار با شمشير آسانتر 


- كه براى توليد مناسب كالا و فروش آن به قيمت مناسب در بازار و جل و كيرى از ورشكست شدن توليد كنند كان جزء تشكيل 


مى كردد. كه جنين توافقهائى را نمى توان بر خلاف مصالح جامعه دانست و بسا برخى موارد ضرورى نيز مى باشد. (مقرر) 
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ملا-حظه مى فرمائيد امام (ع) در اين روايت اصل هم ييمانى بر يكك قيمت واحد را تخطئه نفرمودند, بلكه سود يكك دينار به 
يك دينار [آن هم بر مسلمانان] را مورد تخطئه قرار دادند» و اين نكته ايست شايان توجه. 


الله (ع) مولى يقال له: مصادفء فاعطاه الف دينار» و قال له: 


تجهز حتى تخرج الى مصر. فان عيالى قد كثروا. قال: فتجهز بمتاع و خرج مع التجار الى مصرء فلما دنوا من مصر استقبلهم قافله 
خارجه من مصر فسألوهم عن المتاع الذى معهم ما حاله فى المدينه- و كان متاع العامه- فاخبروهم انه ليس بمصر منه شىء 
فتحالفوا و تعاقدوا على ان لا ينقصوا متاعهم من ربح الدينار ديناراء فلما قبضوا اموالهم انصرفوا الى المدينه» فدخل مصادف على 
ابى عبد الله (ع) و معه كيسان» كل واحد الف دينار» فقال: جعلت فداكك هذا رأس المالء و هذا الآخر ربح. فقال: ان هذا الربح 
كثير» و لكن ما صنعتم فى المتاع؟ فحدثه كيف صنعوا و كيف تحالفواء فقال: سبحان الله» تحلفون على قوم من مسلمين ان لا 
تبيعوهم الا بربح الدينار دينارا؟! ثم اخذ احد الكيسين و قال: هذا رأس مالىء و لا حاجه لنا فى هذا الربح. ثم قال يا مصادف: 
مجالده السيوف اهون من طلب الحلال. 


(وسائل 2331١ 7/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 78 حديث )١‏ 
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فصل يازدهم وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال 
اشاره 

* كزيده اى از روايات در مسأله 
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وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال در اين فصل وظايف رهبر و ساير كاركزاران حكومت اسلامى 
در برابر اموال و دارائيهاى عمومى مردم را يادآور مى شويم و ضمن آن جكونكى حراست و حفاظت از بيت المال و مصرف 
آن در مصارف مقرره؛ رعايت عدالت و برابرى در تقسيم آن» و رساندن حق به حقداران» و قطع ايادى غاصبان و متجاوزان به 


اموال عمومى و مصادره 


اموال تصرف شده توسط آنان را [با طرح سى و سه روايت و يكك خاتمه] از نظر مى كذرانيم. "١١‏ 


)١(‏ رواياتى كه اينجا خوانده مى شود بيانكر فقه حكومتى اسلام است و فرهنكك حكومت اسلامى را براى ما معرفى مى كند 
حالا ممكن است اين مباحث به اين شكل در جواهر نيامده باشد» همه مسائل كه در جواهر نيامده است» حكومت با بيت المال 
سر و كار دارد و قدرت و يول انسان را وسوسه مى كندء يككى از كارهائى كه شيطان مى كند اينست كه مرتب انسان را 
وسوسه مى كندء و اككر جهار روز انسان غفلت كند شيطان غالب مى شودء و بسا كارهاى خلافى را براى انسان بصورت زيبائى 
توجيه مى كندء بنابراين ما زياد نياز داريم كه در اداره حكومت, سيرة ائمه معصومين بخصوص ييامبر اكرم (ص) و امير 
المؤمنين (ع) را مورد توجه قرار دهيم و آن را هميشه ييش روى خودمان داشته باشيم و به آن عمل كنيمء و بايد توجه داشت 


كه اين روايات فقط براى رهبر و امام 
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روايات مسأله 
١‏ - در روضه كافى به سند صحيح از محمد بن مسلمء از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


آنكاه كه على (ع) به حكومت بركزيده شد بر منبر تشريف برده و حمد و ثناى الهى بجاى آوردند آنككاه فرمودند: به خحدا 


سوكند تا هنكامى كه يكك درخت خرما براى من در مدينه باقى است از بيت المال شما درهمى مصرف نميكنم. 


[آن حضرت در زمان خلافت خلفا براى تأمين زندكى خويش در مدينه باغهاى درخت خرما احداث فرموده بودند] نفس شما 


امام صادق فرمود: در 


آن ميان عقيل- كرم الله وجهه- از جاى برخاست و كفت: 


داس وكنك آيامرا بايكة برذة سياهوست دو مديتة برابر قزان عى دفى ؟! حتضرت قرهوده شين ابا در ابشجا عدر تو كس 


ديكرى نبود سخن بككويد؟! مككر تو جز به سابقه در اسلام و تقوى براو فضيلتى دارى؟! )١١‏ 


1 درس) 


)١(‏ لما ول على (ع) صعد المنبر فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: انىّ و الله لا ارزؤكم من فيئكم درهما ما قام لى عذق بيثرب» 
فليصدّقكم انفسكم., أ فترونى مانعا نفسى و معطيكم؟ قال: فقام اليه عقيل- كرم الله وجهه- فقال له: و الله لتجعلنى و اسود 
بالمدينه سواء؟ فقال: اجلس اما كان هاهنا احد يتكلم غيركك؟ 


وما فضلك عليه الا بسابقه او بتقوى؟ كافى 8/ ١87‏ (روضه) حديث 2٠١8‏ 
اين روايت در وسائل ١١/4/؛‏ باب 9" از ابواب جهاد عدوء حديث ١‏ به نقل از كافى آمده است. 
در متن عربى اين روايت وار «لا ارزؤكم) بدين معنى است كه از حق شما نمى كاهم و مصرف 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١‏ 
؟- باز در روضه كافى آمده است: 


امير المؤمنين (ع) خطبه خواند» يس حمد و ثناى الهى بجاى آوردء آنككاه فرمود: 


اى مردم بى ترديد آدم (ع) هركز برده و كنيز به دنيا نياورد» مردم همه آزادند» و لكن خدا سريرستى برخى از شما را به برخى 
ديكر سيرده؛ يس هر كس كرفتار مشكلاتى بوده و در راه نيكيها مقاومت كرده با اين كار خويش بر خداوند- عز و جل- 


مبك تكذازف بذائد كه حوف اذ 


بيت المال نزد ما كرد آمده و ما آن را بصورت مساوى بين سياه و سرخ و [سفيد] تقسيم مى كنيم. 


- در آن هنكام مروان به طلحه و زبير كفت: امام (ع) در اين كفتار جز شما را اراده نكرده است- آنككاه آن حضرت به هر 
كس سه دينار عطا فرمود؛ به مردى از انصار سه دينار عطا كرد آنككاه غلام سياه يوستى آمد به وى نيز سه دينار داد» مرد 
انصارى كفت: اى امير المؤمنين اين غلا-م من است كه ديروز او را آزاد كرده ام؛ مرا با وى برابر قرار مى دهى؟! حضرت 
فرمود: من در كتاب خدا دقت كردم ولى فضيلتى براى فرزندان اسماعيل بر فرزندان اسحاق نيافتم. )١١‏ 


- نميكنم. و جمله «فليصدّقكم انفسكم» به معنى اينست كه نفس شما به شما راست بككويد و باورتان بيايد. 


)١(‏ أيها الناس» ان آدم لم يلد عبدا و لا امه و ان الناس كلهم احرار و لكنّ الله خوّل بعضكم بعضاء فمن كان له بلاء فصبر فى 
الحرافلا شق علق الدعز وجل الأو قن حفد شن م و تكن منة ون فة ين الأسوحاو الأحدر فقال توق تطابحه بو الزيره 
ما اراد بهذا غير كماء قال: فاعطى كل واحد ثلاثه دنانير» و اعطى رجلا من الانصار ثلاثه دنانير» و جاء بعد غلام اسود فاعطاه 
ثلاثه دنانير» فقال الانصارى: يا امير المؤمنين هذا غلام اعتقته بالامس تجعلنى و اياه سواء؟ فقال: انى نظرت فى كتاب الله فلم 
اجد لولد اسماعيل على ولد اسحاق فضلا. كافى 8/ 894) (روضه) حديث 58. 


با توجه به واقعيتهاى موجود در جامعه در صدر اسلام برنامه هاى اسلام فز اقدا ثزينت آنكاة 


آزادسازى برده ها بوده و اينهمه راههائى كه اسلام در آن زمان براى آزادسازى برده ها 
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در اين روايت جمله «هر كس كرفتار مشكلات بوده و در راه نيكيها مقاومت كرده)» شايد براى بيان اين معنى باشد كه هر كس 
دز راه اسلام مشكلاتى را تحمل كردة ياداش او با خنداست و خداوند بى ترديد ياداش او را مى دهد ولى نبايد به اين جهت 
توقع اين را داشته باشد كه از بيت المال عطاى بيشترى به او اختصاص داده شودء زيرا توزيع اموال عمومى بر اساس نيازهاست 
نه بر اساس فضايل. 


جنانجه توضيح آن بعدا خواهد آمد. 
'- در فروع كافى با حذف زنجيره سند [مرسل] از ابى مخنف ازدى روايت نموده كه كفت: 


كروهى از شيعه نزد امير المؤمنين (ع) آمدند و عرض كردند: اى امير مؤمنان» جه نيكك بود اين اموال را از بيت المال خارج 
نموده و بين رؤسا واشراف تقسيم مى كرديد و آنان را بر ما برترى مى داديد تا آنكاه كه ريشه هاى حكومت شما محكم مى 


شدء به بهترين شيوه اى كه خداوند بتو تعليم داده كه همان تقسيم به تساوى و عدالت بين رعيت است بازمى كشتيد. 


حضرت فرمود: واى بر شما آيا مرا امر مى كنيد كه ييروزى را با ستم بر زيردستان مسلمانم بدست آورم؟! بخدا سوكند تاشب 
وروز در بى هم مى آيد وستاره اى در آسمان مى درخشد [هركز] اين كار را نخواهم كرد. بخدا سو كند اكر اين اموال مال 


من بود بطور مساوى بين همه مسلمانان تقسيم مى كردم, جه رسد به اينكه اين اموال مال خود آنان است. 
راوى كويد: آنكاه آن حضرت مدتى طولانى سكوث فرمود آنككاه سر برآورد و فرمود: 


هر كس از شما مالى دارد از فساد بيرهيزد» زيرا بخشش مال در غير 


جاى خود 


- قرار داده براى اين بوده است كه جامعه را به شكل صحيح بسوى نفى برده دارى سوق دهد. 


(الف- م؛ جلسه 718 درس) 
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اسراف و تبذير است. و اين كار نام انجام دهندة آن را در ميان مردم بلند مى كند ولى نزد خداوند او را به زمين مى زند؛ و 
ه ركز كسى مال خود را در غير حق خود مصرف نكرد و نزد غير اهل آن نكذاشت مكر اينكه خداوند وى رااز سياسكزارى 
آنان محروم نمود» و دوستى آنان متوجه ديكرى شد! و اكر در ميان آنان كسى ماند كه به وى ابراز سياسكزارى مى كند و 
خير او را مى نماياند» بداند كه اين دروغكوئى و جايلوسى استء اككر روزى ياى اين شخص بلغزد و به يارى و كمكك آنان 


بازنيذا كتدء هميان نك اتريى دوستان و يدتري كد مكرارابتده 

وهر كس مالش را در غير حق و نزد غير اهل آن قرار داد جيزى جز ستايش لثيمان و ثناخوانى نابخردان- تا زمانى كه بر آنان 
بخشش كند- و كفتار و افراد نادان كه مى كويند جقدر بخشنده استهء با اينكه وى نزد خداوند بخيل است بهره اى نمى يابد 
وجه بهره اى حقيرتر و زيانبارتر ازاين بهره است؟ و جه كار نيكى كم فايده تر از اين كار است؟! 

يس هر يكك از شما كه مال و ثروتى دارد به وسيله آن صله رحم كند, و ميهمانيهاى نيكو بدهدء و افراد كرفتار و اسير و در راه 


مانده را آزاد نموده و يارى رساند» زيرا دست يابى به اين خصال يسنديده» خوبيهاى دنيا و سربلندى آخرت را بدنبال خواهد 


)١١ داشت.‎ 


رهط من الشيعه فقالوا: يا امير المؤمنين» لو اخرجت هذه الاموال ففرّقتها فى هؤلاء الرؤساء و الاشراف و فض متهم علينا حتى اذا 
استوسقت الا-مور عدت الى افضل ما عوّدك الله من القسم بالسويه و العدل فى الرعيه. فقال امير المؤمنين (ع) أ تأمرونى- و 
يحكم- ان اطلب النصر بالظلم و الجور فيمن وليت عليه من اهل الاسلام؟ لا و اللّه لا يكون ذلك ما سمر السمير و ما رأيت فى 
لمجا كحم و الله لو كانت اموالهم مالى لساويت بينهم فكيف و انما هى اموالهم؟ 


قال: ثم أزم ساكتا طويلا ثم رفع رأسه فقال: 
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: د ا دن اين روايت در وسائل الشيعه به نقل از كافى و سرائر آمده است. )١(‏ 
؟- در كتاب غارات آمده است: 


طايفه اى از اصحاب على (ع) نزد آن حضرت (م) آمده و فتند: اى امير مؤمنان اين اموال را بخشش كن و اين اشراف عرب 
و قريش و كسانى را كه خوف مخالفت و فرار آنان مى رود را بر ديككران از عجم و موالى» برترى ده- واينان اين بيشنهاد را 


كردند بخاطر بذل و بخشش هائى كه معاويه به افرادى كه جذب او مى شدند مى كرد- حضرت على (ع) به آنان فرمود: 


آيااز من مى خواهيد كه ييروزى را با ستم بدست آورم؟ ١؟)‏ 
ور 8 


-- من كان فيكم له مال فإياه و الفساد» فان اعطائه فى غير حقه تبذير و اسراف و هو يرفع ذكر صاحبه فى الناس و يضعه عند 
الله و لم يضع امر و ماله فى غير حقه و عند غير اهله الا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهمء فان بقى معه منهم بقيه ممن يظهر 


الشكر له و 


يريد النصح فانما ذلك ملق منه و كذبء فان زلت بصاحبهم النعل ثم احتاج الى معونتهم و مكافاتهم فالام خليل و شرٌّ خدين و 
لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و عند غير اهله الا لم يكن له من الحظ فيما اتى الا محمده اللثام و ثناء الاشرار مادام عليه منعما 
مفضلاء و مقاله الجاهل ما اجوده و هو عند الله بخيل» فاى حظ ابور و اخسٌ (اخسر خ. ل) من هذا الحظ؟ واىّ فائده معروف 
اقل من هذا المعروفء فمن كان منكم له مال فليصل به القرابه و ليحسن منه الضيافه و ليفكك به العانى و الاسير و ابن السبيل» 
فان الفوز بهذه الخصال مكارم الدنيا و شرف الآخره.» فروع كافى 0١/15‏ (جاب قديم )17١/١‏ كتاب زكاهء باب وضع 


المعروف موضعه» حديث ”. 
)١(‏ وسائل /١١‏ هلى ابواب جهاد عدوء. باب 09 حديث 7. 


() ان طائفه من اصحاب على (ع) مشوا اليه فقالوا: يا امير المؤمنين» اعط هذه الا-موال و فضّل هؤلاء الاشراف من العرب و 
قريش على الموالى و العجم و من تخاف خلاافه من الناس و فراره.؛ قال: و انما قالوا له ذلك للذى كان معاويه يصنع من اتاهء 
فقال لهم على (ع)» أ تأمرونى ان اطلب النصر بالجور 
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آنكاه نظير آنجه در كافى آمده بود إروايت فوق] را نقل مى كند. 
نظير اين روايت در وسايل به نقل از امالى ابن الشيخ (ره) و در مستدركك از امالى مفيد آمده اس )١١‏ 


4- در نهج البلاغه آمده است: 


از كلمات آن حضرت 


(ع) است آنككاه كه دربارة تساوى در تقسيم بيت المال مورد اعتراض واقع شد: آيا از من مى خواهيد كه با ستم بر كسانى كه 
ولايت بر آنان دارم بيروزى بدست آورم؟ بخدا سوكند تا هنكامى كه شب و روز در حركت است و ستاره اى يشت سر ستاره 
اى طلوع مى كند دست به جنين كارى نخواهم زدء اككر مال مال خودم بود به تساوى بين آنان تقسيم مى كردم؛ جه رسد به 
اينكه اين مال» مال خداوند است! آ كاه باشيد كه بخشش مال در غير جاى خود تبذير و اسراف است. و انجام دهنده آن را در 


دنيا بالا مى برد ولى در آخرت فرو مى ككذارد؛ 


- الخ.» الغارات /١‏ 8/. 


همواره در طول تاريخ افرادى بوده و هستند كه 1 كاهانه يا ناآ كاهانه مى خواهند حق را به وسيله باطل يارى كنندء امير 
المؤمنين (ع) در اين كلاءم به طور كوبنده اين منطق را رد مى كنند واين توجيه وسوسه كر و شيطانى را كه عامل همة 
انحرافهاى بعد است درهم مى شكنند. دولت حق و حكومت عدل را مى خواهند كه حق و عدالت را اجرا كند اما با استفاده از 
روشها و ابزارها و امكانات باطل» جريان حق در همان قدم اول عقب نشينى كرده و شكست خورده واثر ارزشى خود رااز 
دست داده است!! و به حق جهرة تابناك امير المؤمنين على (ع) با رعايت همين مسائل است كه به عنوان ارزشى ترين الكوى 
حكومت اسلام بر تارك تاريخ جاودانه مى ماند. و مردم مسلمان و شيعيان حضرت على (ع) همواره اينكونه عدالت و يايدارى 
بر اينكونه ارزشها را از مسئولين حكومت اسلامى انتظار دارند. و البته اين كارى است بس مشكل. (مقرر) 


00 


وسائل /١‏ الى ابواب جهاد عدو باب 49 حديث 2 و مستدركك نه حفة ابواب جهاد عدو باب 6 حديث إن 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١58‏ 
در نزد مردم او را بزركك جلوه مى دهد ولى نزد خداوند او را خوار مى نمايد. 


و:هركر كس :مالقى زاادو قيو .واف عق مسري الكروك و ترد غير اغلقى تكداشت مكر ابنكه كداواتن ونوا "اسياسكراري انان 
محروم نمود و دوستى آنان را براى ديكرى قرار داد» واكر روزكارى ياى وى بلغزد و نياز به كمكك آنان بيدا كند. همينان 


بدترين ياران و حق ناشناس ترين دوستان هستند. )١«‏ 
2 شرح ابن ا الحديد معتزلى در توضيح اين خطبه آمده اشنيك: 


«اين يكك مسأله فقهى است و نظر على (ع) و ابو بكر در مورد آن يكى است يعنى نظر آنان تساوى بين مسلمانان در تقسيم فى 
ء و صدقات استء شافعى نيز همين نظر را ب ركزيده است. اما عمر هنككامى كه به خلاغت رسيدء برخى از مردم را بر برخى 
ديكر برترى بخشيد: يبشكامان در اسلام را بر غير بيشكامان» مهاجرين قريش را بر قريشيان غير مهاجرء و بطور كلى مهاجرين 


را بر انصار. عرب را بر عجم, آزاد را بر بنده. 


وى در زمان خلافت ابو بكر نيز همين نظريه را داشت و آن را به ابو بكر بيشنهاد كرد 


)١(‏ | تأمرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه؟ و الله ما اطور به ما سمر سمير و ما ام نجم فى السماء نجماء لو كان المال 
لى لسويت بينهم» فكيف و انما المال مال الله؟ الا وان اعطاء المال فى غير حقه تبذير و اسراف و هو 


يرفع صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الآخره, و يكرمه فى الناس و يهينه عند الله. و لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و لا عند غير اهله 
الا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهم» فان زلت به النعل يوما فاحتاج الى معونتهم فشر خدين و الام خليل.» نهج البلاغه. 
فيض/ 07/19 لح/ 187 خطبه 1718. 


در متن عربى اين روايت «اطور و طار به) بمعنى نزديكك شدن و انجام دادن كارى اس «سمر) بمعنى شب يا داستانسرائى در 
تمسوانيك (سمي) معت ووز كارا استدو كا سكين سير بتي ابن تدر اعد شب قارو رابك وينتصووة)ا شية كد هن بزان 


هميشه جنين كارى را انجام نمى دهم. «خدين» بمعنى دوست است. 
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ولى او نيذيرفت» و كفت: خداوند هيج كس را بر ديكرى برترى تيه ورور د لدت انار ل ري 
صدقات مال فقيران و تهيدستان است» و هيج قومى را بر قوم ديكر ويزكى نبخشيده است. ولى آنكاه كه خلافت به عمر رسيد 
به آنجه از ابتدا مورد نظرش بود عمل كرد. و بسيارى از فقهاى مسلمانان نيز نظر او را يذيرفته اند. و بالاخره مسأله محل اجتهاد 
استء و امام و رهبر مى تواند طبق اجتهاد خود عمل كندء اكر جه نزد ما بيروى از نظر على (ع) صحيح تر استء بويزه اينكه 
نظريه ابو بكر نيز آن را تأييد مى كند. واكر اين خبر صحيح باشد كه ييامبر اكرم (ص) نيز بطور مساوى بيت المال را تقسيم 


مى كردء در اين صورت مسأله منصوص عليها و مورد تصريح ييامبر اكرم (ص) نيز هست زيرا عمل آن حضرت (ص) 


نيز نظير كفتار اوست.) )١١‏ 


لازم به ذكر است كه جايكاه بحث «تساوى» يا «برترى» در مورد عطاهائى است كه از صدقات و فىء- در غير مؤلفه قلوبهم- 
بر اساس نياز افراد بطور مجانى در اختيار آنان كذاشته مى شود» و روشن است كه در جنين مواردى وجهى براى برترى سياه بر 
سرخ يا عرب بر عجم و نظاير آن نيست. بلكه سوابق حسنه و فضايل علمى و مقامات معنوى نيز دخالتى در اين كونه برتريهاى 
مالى كه صرفا ملاكك در آنها رفع نيازمنديهاى زندكى است ندارد» بلكه جنانجه در خبر آمده فضيلتهاى آنان بين خودشان و 
خداوند تبارك و تعالى است و در جنين مواردى شدت نياز مالى و عائله مندى ملاكك اختصاص بودجة بيشتر به آنان است. 


1١ 


.1١١ /8 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
بهمين جهت من در شهريه طلبه ها معتقدم كه شهريه بايد بر اساس نياز طلبه ها به آنها داده شود.‎ )'( 


نه در مقابل كار جون شهريه براى اداره زندكى آنان استء اينكونه نيست كه اككر كسى مثلا سطح مى خواند كمتر غذا مى 
خورد واكر خارج مى خواند بيشتر» البته اكثر كسى عيالوار باشد آن مسأله ديكرى است. (الف- م؛ جلسه 71 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١5١‏ 
و تخصص اففراد در زمانها و مكانهاى مختلفء متفاوت است. و در اين مورد لازم است حق هر صاحب حقى به وى يرداخت 
شود تا امور جامعه به سامان كرايد. 


#م- در وسائل از شيخ به سند خود از حفص بن غياث آمده است كه كفت: 


ازوى يرسش شده بود- مى فرمود: اهل اسلام فرزندان اسلام هستند كه در سهميه همه را يكسان مى بينم و فضايل آنان بين 
آنان و خداوند استء من آنان را مانند فرزندان يكك نفر قلمداد مى كنم كه هيج يكك از آنان بخاطر فضايل و صلاحيت ها بر 
ديكرى كه اين فضيلت ها را ندارد» در ميراث برترى ندارد. [به فرزندى كه باتقوا ويا عالم است از مال يدر ميراث بيشترى 
نمى دهند]. آنكاه فرموة؛ اين همان شيوه اى است كه ييامير ذا (ص) از همان ابتداى كار اينكوثه عمل فرهود» اما غير ما 
[خليفه دوم] مى كويد: من آنان را بخاطر فضيلت هائى كه خداوند براى آنان قائل شده نظير سابقه در اسلام» در صورتى كه 
بخاطر اسلام به فضائلى دست يافته باشند مقدم مى كنم و آنان را همانند طبقات ارث قرار مى دهم كه برخى از وارث هاى 
ميت كه به او نزديكترند- بجهت خويشاوندى- نصيب بيشترى از ميت مى برند [نظير فرزند ميت كه از يدر و مادر و عمو و 


عمه و خاله به ميت نزديكتر است و بهره بيشترى ازارث مى برد] و عمر اينجنين انجام مى داد. )١١‏ 


)١(‏ اهل الاسلام هم ابناء الاسلام اسوّى بينهم فى العطاء و فضائلهم بينهم و بين الله» اجعلهم كبنى رجل واحدء. لا يفضل احد 
منهم لفضله و صلاحه فى الميراث على آخر ضعيف منقو ص. قال: و هذا هو فعل رسول الله (ص) فى بدو امره. و قد قال غيرنا: 
اقدّمهم فى العطاء بما قد فضلهم الله بسوابقهم فى الاسلام اذا كان بالاسلام فقد اصابوا ذلكك فانزلهم على مواريث ذوى الارحام 


بعضهم اقرب من بعض 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج 4 ص: ١5١‏ 
/!- در نهج البلاغه آمده است 


كه عبد الله 


بن زمعه كه يكى از شيعيان آن حضرت بود در زمان خلافت وى به خدمتش رسيد و مالى رااز آن حضرت (ع) درخواست 


نمود» حضرت فرمود: 
اين اموال ثه مال: من اسث نه مال تو اين از اموال بيت المال فسلماثان و .حاصل شمشيرفاى آثان است اكر در جتكك يا آثان 
شركت جسته اى نظير بهره آنان را دارى و الا حاصل دسترنج آنان براى غير دهانهاى آنان نيست. )١«‏ 


4- باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به زياد بن أبيه 


[كه جانشين نماينده آن حضرت در بصره و منطقه اهواز و فارس و كرمانء يعنى عبد الله بن عباس بود] آمده است: 


من بخدا سوكند مى خورم سوكندى صادق كه اكر به من خبر رسد كه تو در اموال عمومى مسلمانان جيز كوجكك يا بزركى 


را خيانت كرده اى؛ آنجنان بر تو سخت بكيرم كه در جامعه تهيدستء كنه بيشه و كم آبرو معرفى شوى. 


و السلام. ١‏ 


- واوفر نصيبا لقربه من الميت» و انما ورثوا برحمهم؛ و كذلك كان عمر يفعله.) وسائل /١١‏ الل ابواب جهاد عدو باب أخرة 


حديث ”. 


)١(‏ ان هذا المال ليس لى و لا لكء و انما هو فى ء المسلمين و جلب اسيافهم» فان شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم؛ و 
الا فجناه ايديهم لا تكون لغير افواههم.) نهج البلاغه. فيض / 02/718 لح/ 017". 


بطور كلى فىء به معنى بركشتى است از ريشة فاء بمعنى رجع. مرحوم كلينى در كافى مى كويد: 


خداوند همة اشياء را براى مؤمن خلق كرده و اموال هنكامى كه از كفار به مؤمنين برمى كردد كويا تق آنان به آثان با زكشت 


داده شده است بهمين جهت به آن فى ء مى كويند. (الف- م؛ جلسه 718 درس) 


(1) وانّى اقسم بالله قسما صادقا لئن بلغنى 


انكك خنت من فى ء المسلمين شيئا صغيرا او كبيرا لاشدنْ عليكك شده تدعكك قليل الوفر ثقيل الظهر ضئيل الامرء و السلام.» نهج 
البلاغ» فيض / ١٠ل‏ لح / /الث”, نامه .5١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١57‏ 


در اين روايت امام (ع) وى را به مصادره اموال و بازكرداندن آن به اهلش تهديد فرموده است. 
4- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مصقله بن هبيره شيبانى 


كه عامل آن حضرت بر «اردشيرخده» [فرّه اردشير - فيروزآ باد فارس] بود» آمده است: 


جريانى به من كزارش شده كه اكر مرتكب آن شده باشى خداى خويش را نافرمانى كرده و امام خويش را غضبناك نموده 
اف#ثو اموال عدو مسلماتاة را كه زو ها واسبهائ سلمانان آن زايه تصرف. دراورده و خوتها يراق آ0 ويحعه شد در 
ميان بركزيدكان اعراب قوم خودت تقسيم كرده اى» سوكند به آنكه دانه را شكافت و جوانه را از آن بيرون آورد اكر اين 
كزارش درست باشدء با اين كار خوارى را براى خود خريده و به اندازه بسيار زيادى از جشم ما افتاده اى» هر كز حق خدايت 
را كوجكك مشهارء و دنيايت رايا نابودى دينت آباد مكردان» كه در اين صورت ان زياتكارترين ها محسوب مى شوئ. همانا 
از مسلمانان كسانى كه نزد تو و نزد من مى باشند در تقسيم بيت المال برابرند» مردم نزد من از يكك سو بر بيت المال وارد شده 


واز سوى ديكر خارج مى كردند [تفاوتى بين آنان نمى كذارم]. ١١‏ 


- فى ء مسلمانان غنايم يا خراج است كه در اختيار مسلمانان قرار مى كيرد» وازه «وفر» بمعنى مال فراوان» و ضئيل بمعنى 


)١(‏ بلغنى عنكك امر ان كنت فعلته فقد اسخطت الهك. و اغضبت امامكك: انكك تقسم فىء المسلمين الذى حازته رماحهم و 


خيولهم» و اريقت عليه دماؤهم» فيمن اعتامكك من اعراب قومكك,. فو الذى فلق الحبه و برا النسمه. لئن كان ذلكك حقا لتجدن 
بكك علي هواناء و لتخفّن عندى ميزاناء فلا تستهن بحق ربكك, و لا تصلح دنياكك بمحق دينكك» فتكون من الاخسرين اعمالا. الا 
وان حق من قبلكك و قبلنا من المسلمين فى قسمه هذا الفى ء سواء» يردون عندى عليه» و يصدرون عنه.» نهج البلاغه» فيض/ 
اق لح/ ذاء؛ نامه “517. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: ١87‏ 

٠١‏ باز در نهج البلاغه در نامه اى از أن حضرت (ع) به يكى از كا ركزارانش آمده است: 

اما بعد, به من كزارشى درباره تو رسيده كه اكر مرتكب آن كار شده باشى خدايت را به خشم آورده امامت را غضبناك 
كرده و در امانتت خيانت كرده اى. 


به من كزارش رسيده كه تو زمين را درنورديده و آنجه در زير كامهايت بوده تصرف كرده و آنجه به دستت رسيده خورده 


اى حسابت را به نزد من آور و بدان كه حسابرسى خخداوند از حسابرسى مردم به مراتب ستكين تر است. 
و السلام. )١١‏ 


شايد طرف خطاب در اين نامه ابن عباس باشد حجنانجه بيان آن در نامه 1 ينده خواهد آمد. 
١١1-باز‏ در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به يكى از كا ركزاران خويش آمده است: 


اما بعد؛ من تو را شريكك در امانتم (حكومت و زمامدارى) قرار دادم و تورا صاحب اسرار خود ساختم, من از ميان خانواده و 
خويشانم مطمئن تر از تو نيافتم» بخاطر مواساتء يارى و اداء امانتى كه در تو سراغ داشتم. اما تو همين كه ديدى زمان بر يسر 
عمت سخت كرفته؛ و دشمن در نبرد محكم ايستاده» و ييمان و عهد مردم خوار و بى مقدار شده واين امت از حدود و موازين 
تجاوز نموده واز خير و صواب دورى جسته. عهد و بيمانت را نسبت به يسر عمت د كركون ساختى و همراه ديكران مفارقت 


جستىء با كسانى كه دست از ياريش كشيدند همصدا شدى و 


)١(‏ اما بعد» فقد بلغنى عنكك امر ان كنت فعلته فقد اسخطت ربككء و عصيت امامككء و اخزيت امانتكك. بلغنى انكك جردت 
الارض فاخذت ما تحت قدميك. و اكلت ما تحت يديكك فارفع الى حسابكك, و اعلم ان حساب الله اعظم من حساب الناس» و 
السلام.» نهج البلاغه» فيض/ 400 لح/ »8١١7‏ نامه .5٠‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص: ١855‏ 


هماهنكك با خائنان نسبت به او خيانت ورزيدىء نه يسر عمت را يارى كردى و نه امانت را ادا نمودىء كُويا تو جهاد خود را 
بخاطر خدا انجام نداده اى» كويا حجت و بتنه اى از طرف يرورد كارت دريافت نداشته اى و كويا تو با اين امت براى تجاوز و 
غصب دنيايشان حيله و نيرنكك بكار مى بردى و مقصدت اين بود كه اينان را بفريبى و غنايمشان را در اختيار كيرى» يس 
آنكاه كه سختى امكان خيانت به امت را بتو داد شتابان حمله نمودى و با عجله به جان بيت المال آنها افتادى و آنجه در 
قذرث «اشئق ان اموالشان كايزاق بوه زثاة وتشبمان:افت تكينذازى من شذ زبودى! عمائند: ك رك كزسقه ان كه كوسلفئل 
زخمى و استخوان شكسته اى را بربايد! و با سينه اى كشاده و دل خوش به حجاز حمل نمودى! بى آنكه در اين كار احساس 
كناه كنى» كويا ميراث يدر و مادرت را بسرعت به خانة خود حمل مى كردى «سبحان الله) آيا به معاد ايمان ندارى؟ و از 


اى: كسى كة بيقن ما ال خرذمتدان بشمار مق آمدى! جكونهة خوردىق و اشانيدتى زا دندهان فرؤ من يرى :در حال كه هى 
دانى حرام مى خورىء و حرام مى آشامى؟ حككونه با اموال ايتام و مساكين و مؤمنان و مجاهدان راه خداء كنيز مى خرى و زنان 
رابه همسرى مى كيرى؟ در حالى كه مى دانى اين اموال را خداوند به آنان بازكرداند؛ و بوسيله آنان بلاد اسلام را حفظ و 


نككهدارى نمود؟!! 


ازخدا بترس واموال اينان را بسويشان بازكردان كه اككر اين كار را نكنى و خداوند به من امكان دهد وظيفه ام را در برابر 


خدا 


دربارة تو انجام خواهم داد, و بااين شمشيرم كه هيج كس را با آن نزدم مكر اينكه داخل دوزخ شد بر تو خواهم زد. 


به خدا سوكند كر حسن و حسين اين كار را كرده بودند هيج يشتيبانى و هواخواهى از ناحيه من دريافت نمى كردند» و در 


ارادةُ من اثر نمى كذاردند» تا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١58‏ 


أنكاه كبحن زا از انها بستانم و ستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور سازم» بخداوندى كه يرورد كار جهانيان اسحت 


سوكند اكر (فرضا) آنجه تو كرفته اى براى من حلال بود خوشايندم نبود كه آن را براى بازماند كانم به ارث كذارم. 


تائراين ذسث نكهدان و اتديشة.نما! فكر كن به.مرخله آخر زئد كى رسيده اى» در زير خاكها يتهان شده ائ و اعمالت به تو 
عرضه شده. در جائى كه ستمكر با صداى بلند نداى حسرت سر مى دهدء و كسى كه عمر خود را ضايع ساخته درخواست 
بازكشت مى كند ولى راه فرار و جاره مسدود است!. )١١‏ 


)١(‏ اما بعدء فانى كنت اش ركتكك فى امانتى» و جعلتكك شعارى و بطانتى؛ و لم يكن رجل من اهلى اوثق منكك فى نفسى 
لمواساتى و موازرتى واداء الامانه الى» فلما رايت الزمان على ابن عمكك قد كلب. و العدو قد حرب. و امانه الناس قد خزيت» و 
هذه الامه قد فنكت و شغرت,ء قلبت لابن عمكك ظهر المجنّ ففارقته مع المفارقين و خذلته من الخاذلين» و خنته مع الخائنين» فلا 
ابن عمكك آسيتء و لا الامانه اديتء و كانكك لم تكن الله تريد بجهادكء و كانكك لم تكن على ينه من ربكك, و كانكك انما 
كنت تكيد هذه الامه عن دنياهم, و تنوى 


غرتهم عن فيئهم» فلما امكنتكك الشده فى خيانه الا-مه اسرعت الكره و عاجلت الوثبه» و اختطفت ما قدرت عليه من اموالهم 
المصونه لاراملهم و ايتامهم اعطاق الذي الكزل داك لعزي الكسيره تحتل :إلى الحجاد وكيب الصدر بحمله غير متأثم من 
اخذه كانكك- لا ابا لغيركك- صدرت الى اهلكك تراثا من ابيكك و امكك. فسبحان الله! اما تؤمن بالمعاد؟ او ما تخاف نقاش 
الحساب؟ 


أيها المعدود- كان- عندنا من ذوى الالباب كيف تسيغ شرابا و طعاما و انت تعلم انكك تأكل حراما و تشرب حراما؟ و تبتاع 
الاماء و تنكح النساء من مال اليتامى و المساكين و المؤمنين و المجاهدين الذين افاء الله عليهم هذه الاموال و احرز بهم هذه 
البلاد؟ 


فاتق الله و اردد الى هؤلاء القوم اموالهم؛ فائّكك ان لم تفعل ثم امكننى الله منكك لأعذرن الى الله فيكك, و لاضربنكك بسيفى الذى 
ما ضربت به احدا الا دخل النار! 


والله لوان الحسن و الحسين فعلا مثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده و لا ظفرا منى باراده حتى آخذ الحق منهما و ازيل 
الباطل عن مظلمتهما. و اقسم بالله رب العالمين: ما يسرّنى ان ما اخذته 


-- من اموالهم حلال لى اتركه ميراثا لمن بعدى» فضحٌ رويدا فكأنكك قد بلغت المدىء و دفنت تحت الثرى» و عرضت عليكك 


اعمالكك بالمحل الذى ينادى الظالم فيه بالحسره» ويتمنى المضيّع فيه الرجعه» ولاات حين مناص.) نهج البلاغه» فيض / 408 لح / 
57 نامه .58١‏ 


در متن عربى اين كلام «اش ركتكك فى امانتى» مراد از آن شركت دادن وى در بيت المال يا امر ولايت است و در نامه اى كه به 


عامل خود اشعث بن قيس در همدان. نيز 


مى نويسد: ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه- آنجه بدست تو داده شده طعمةٌ تو نيست بلكه امانتى است در 


كردن تو. «شعار» با فتح و كسر: لباس زيرين است. بطانه الرجل: اطرافيان و خواص او هستند. 
كلب الرجل: سرسختى و ييله كردن است. حرب العدو: مبارزه طلبى و بالا رفتن غضب است. 


خرية آمانه الناس وان شيم :دن شك : تجاو ل و غله حادق كردت الأقدة تهى شدان خيو وبركفتة رح معت زرا كنيد كود 
ظهر المجن: جنكك با دشمن و بازكرداندن آن بمعنى همكارى و تسليم و دشمن شدن. اسرعت الكره: به اموال مردم هجوم 
بردن. ذئب الازل: كركك ران باريكك و جابكك كه در جستن به سمت طعمه سريع تر مى جهد. داميه: مجروح خون آلود. تاثم: 
كناره كيرى از كناه. هواده: 


مقنذازا حخلف هئ ذهنا و اويرا اماده فى كنك كةابحاكئ :راه بروة ولئ او امير تمن كنك تجتن كننئ كفته امشو دشتو 


خود را با آرامش حركت ده. 


هشدار دهنده و عبرت موز است: 


-١‏ اهميت و حساسيت بيت المال و اموال عمومى كه متعلق به اقشار محروم يا يتيم و مسكين و مجاهدان واقعى در راه خداست 
و اينكه صاحبان اين اموالء اينان ميباشند و بايد در مسير منافع و مصالح آنان صرف شود نه ديكران. 


؟- اشاره به عاقبت و انجام كار كسانى كه روزكارى در صفوف مبارزين بوده اند ولى جهاد 


و مبارزه آنان براى غير خدا بوده است و كُويا براى تصاحب قدرت و سوء استفاده از آن» مبارزه و جهاد كرده اند. آن حضرت 


علت وضعيت كنونى نماينده خود را جنين فرموده اند: كويا تو در كذشته در جهادت» خدا را هدف قرار نداده بودى؟! 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص: ١517‏ 


بنظر مى رسد طرف سخن دراين نامه و نامهٌ بيشين يكك شخص باشد ولى در اينكه او جه كسى است اختلاف است برخى 
كفته اند مراد «عبيد الله بن عباس» عامل آن حضرت (ع) بر يمن است همان كه در نهايت به معاويه ملحق شد. برخى كفته اند 
مراد «عبد الله بن عباس» [ابن عباس] است كه از طرف آن حضرت استاندار بصره و اهواز وفارس بود ودر بيشتر مراحل 


مشكل و جنككها با آن حضرت همراه بود. 


تعبيرهائى در اين نامه كواه نظريه دوم است نظير: من تو را شريكك در امانتم قرار دادم. و تو را صاحب اسرار خود ساختم و در 
ميان خاندان و خويشانم مطمئثن تر از تو نيافتم. و نيز اين جمله: عهد و ييمانت را نسبت به يسر عمت د كركون ساختى. و نيز: نه 


يسر عمت رايارى كردى. و نيز: اى كسى كه نزد مااز 


-- "- توجه بخطر توجيه كران كه سوء استفاده خود از قدرت سياسى و اقتصادى را با لطائف الحيل» توجيه ميكنند و كويا 


مه تلاشها و فذا كاريهائ. د يكران برائ يدرت رسبدن تعدادى افراد يؤده است كه حكومت را ملك ظلق خود تْصوّر كنند. 


؟- نككرانى حضرت از ازدواجهاى مجدد افرادى كه بمراكز قدرت توديكتد وانبز تغيين زل د كى عاذي آنان و عرعقن حت 


اشرافيت و 


تجملات و خانه هاى آنجنانى و فرستادن يول به خارج و تداركك زندكى اشرافى در خارج از محدودة ولايت و حكومت. 


ه- اظهار نككرانى از بى وفائى و عهدشكنى دوستان نيمه راه كه براى نيل بقدرت و حاكميت با حضرت همصدا و همراه بودند 


ولى همين كه بقدرت رسيدند حضرت را رها كرده و به ارزشها و آرمانهاى كذشته يشت نمودند. 


#- تأكيد حضرت بر لزوم اجراء حق و عدالت حتى نسبت به نزديكترين افراد به حاكم اسلامى آنكونه كه حضرت بشكل 


معمول است. 

و نكات برجسته ديكرى از اين قبيل كه از نظر آسيب شناسى در مباحث حكومتى اسلام قابل توجه است. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١88‏ 

خردمندان بشمار مى آمدى. و جملات و تعبيرهاى ديكرى از اين قبيل كه در اين نامه آمده است. 

كشى در رجال خود دربارةٌ عبد الله بن عباس بسند خود از زهرى مى نويسد: 


«از حارث شنيدم كه مى كفت: على (ع) عبد الله بن عباس را بر بصره حاكم نمودء ولى او اموال بيت المال را از بصره برداشت 
به مكه كريخت و على (ع) را تنها كذاشت,ء و مبلغ آن اموال دو مليون درهم بودء يس جون اين خبر به كوش على (ع) 
رسيد به منبر تشريف بردند و كريه كردند و فرمودند: 


در جائى كه اين يسر عموى رسول خدا (ص) با آن همه علم و منزلت اينكونه عمل كند يس جككونه از كسى كه يائين تراز 


اين حدٌ است مى توان انتتظار داشتء بار خدايا من از دست اينان خسته شدم, مرا از 


اينان راحت كن و بدركاه خودت يبذير» بدون اينكه ناتوان و از كار افتاده شوم. 


كشى كويد: بيرمردى از اهل يمامه از معلى بن هلال» از شعبى نقل مى كند كه كفت: جون عبد الله بن عباس بيت المال بصره 
را برداشت و بسوى حجاز كريخت على بن ابى طالب (ع) به وى اينجنين نوشت: آنكاه نامه اى قريب به مضمون آنجه در نهج 
البلاغه آمده ذكر مى كندء آنككاه ادامه مى دهد: 

آنكاه عبد الله بن عباس در ياسخ وى نوشت: اما بعد. نامه شما بدست من رسيدء شما تصرف اموال بيت المال بصره را بر من 


كران دانسته ايد» بجان خودم سوكند, من در بيت المال خدا بيشتر از آنجه برداشت كرده ام حق دارم! و السلام. 
آنكاه على بن أبى طالب (ع) به وى نوشت: 


آنا بعد :سيار جائ شكنت'اسدث كه نفس كو براق كو اواستته كد جيزى يقن آل انحد:از بيت المال كرفته و بيكن از انه برا 
هر يكك از مسلمانان استء در بيت المال خداوند حق دارى؛ اكر اين تمناى باطل و ادعاى بى اساس تو واقعا ترا از كناه نجات 


مى دهد و حرام هاى خدا را بر تو حلال مى كند دراين صورت تو 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: ١59‏ 


رستكار شده- و خدا عمرت را طولاانى كند- به راه هدايت راه يافته اى!!! به من كزارش رسيده كه تو مكه را بعنوان وطن 
بركزيده اى و در آنجا سر طويله ايجاد كرده و جهاريايان مكه و طائف را خريدارى مى كنى و زير نظر خودت آنها را اتتخاب 


مى كنى و از اموالى كه مال تو نيست بهاى آن را يرداخت مى كنى! و من خدا را كواه مى كيرم و به 


او سوكند ياد مى كنمء خدائى كه يروردكار من و تو استء يرورد كار بلندمرتبه و عزتمند» كه اين اموالى كه تو تصرف نموده 
اى اككر از راه حلال مال من بود من دوست نداشتم كه آن را براى وارثم به ارث بككذارم» يس هيج فريبى بزركتر از اين نيست 
كةاخوة رااما:خوردق اين اموال اهسته آهستة قريب ذهى كويا اكنوق بةيابان كان رسيذه اى و ذر:بيشكاء يرورد كان ود 


ايستاده اى و آرزوى بازكشت بدنيا را دارى و فرصت توبه راااز دست داده اى ولى زمان» زمان كريز و جاره نيست. و السلام. 
وى كفت: آنكاه عبد الله بن عباس در ياسخ آن حضرت نوشت: 


اما بعد؛ تو موعظه را به من به نهايت رساندىء, بخدا سوكند اكر خدا را با تمام آنجه روى زمين از طلا و جواهرات است 


ملاقات كنم» محبوب تر است نزد من از اينكه خدا را در حالى كه خون مسلمانى به كردنم است ملاقات نمايم.) )١١‏ 
نزديكك به همين مضمون راابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه خويش آورده أسيتة. ١؟37)‏ 


كند كه جكونه ممكن است از شخصيت برجسته و دانشمند جهان اسلام و كسى كه روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) براى 
فقاهت و حكمت و علم تأويل واتة تفسير او دعا فرموده و مراتب 


)١(‏ اختيار معرفه الرجال/ لذ اا 
إفهة شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ام ل/ا١ا.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: ١6‏ 


وفادارى و اخلاص و محبت وى نسبت به امير المؤمنين (ع) و دفاع از آن حضرت 


در مراحل خطير و حساس به اثبات رسيده جنين خيانتى سريزند؟! 


انسان هر جه كتابهاى تاريخ و زند كينامه ها را ورق مى زندء در همه جا ابن عباس را در كنار امير المؤمنين (ع) مشاهده مى 
كند كه نيكيها و فضايل و مناقب آن حضرت را بازكو مى كند و همواره با معاويه حتى يس از شهادت آن حضرت (ع) 
دشمنى مى ورزد. و با اينكه معاويه اشخاص مختلف را به وسيله مال بخود متمايل و جذب مى كرد و حتى برادر ابن عباس 
يعنى عبيد الله بن عباس را به خود جذب نمود ولى در جائى شنيده نشده كه عبد الله بن عباس به وى متمايل شده باشد. و از 


مجموع اين مسائل» صداقت و ياكى ابن عباس و دروغ بودن اين داستان استفاده مى شود. 


راويان آن با اهل بيت (ع) محرز و آشكار استء و نمى توان به آنها اعتماد نمود. و لكن اين نامه كه مرحوم سيد رضى (ره) 
در نهج البلاغه آورده؛ نامه اى است كه در ساير كتابهاى روايتى نيز آمده و جنانجه در شرح ابن ابى الحديد است اكثر روات 
آن را نقل كرده اند. و با توجه به قراينى كه در آن است و به آن اشاره شد مشكل بتوان آن را بر عبيد الله بن عباس برادر ابن 


دوام حكومت عادله حقه امير المؤمنين (ع) مأيوس شده 


واطمينان يافته كه در مدتى نه جندان دور اين حكومت بدست دشمنان مى افتد» و اخلاق و خو و خصلت بنى اميه را نيز مى 
دانسته كه آنها به هر حال روزى از بنى هاشم انتقام مى كيرند و آنان را از حقوقشان محروم مى كنند و كار را بر آنان مشكل 
مى كيرند به اين فكر افتاده كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١2١‏ 


تنحش ازاننت السال دزا براق وول تنك وسكي الذغوره كداز نفس اقازه عنيشة اشاة رائة يدف م كشاتد وازاة ترجة3 
كريز را بيش ياى انسان مى كذارد. الا ما رحم اللهء تا آنجا كه برخى كفته اند: «و كفى المرء نبلا ان تعد معايبه- و خوبى مرد 


رااين بس كه بشمارند بديهايش»). 


آيا در هر زمان نمونه هائى مشاهده نشده كه بزركان از علم و دين كه زمانى افراد مخلص و يايبند به موازين اسلامى بوده اند 
يس از آنكه دنيا به آنان روى آورده و اموال مردم در اختيار آنان قرار كرفته جككونه خود ويا اولاد و اطرافيان آنها با توسل به 
برخى توجيهات به اسراف و تبذير يرداخته و اموال عمومى رابه خود اختصاص داده و روى هم انباشته اند؟ از وسوسه هاو 


توجيهات نفس همواره به خدا يناه مى بريم. 


و لكن با همه اين احوال بسيار مشكل است كه بككوئيم طرف سخن در اين دو خطبه؛ عبد الله بن عباس است. ١١‏ و اثر عملى و 


شرعى هم بر اين موضوع مترتب 


)١(‏ البته همانكونه كه استاد حفظه الله در اينجا و بيش از اين اشاره فرمودند بسيار مشكل است كه شخصيت زيركك و 


بزو كواوق هماتتت ]ب عباس "را 


بتوان به اختلا-س از بيت المال و فرار از بصره و خوشكذرانى در مكه و طائف آن هم در آن سن و سال و در زمان خلافت و 
حكومت حضرت على (ع) متهم نمود» زندكانى درخشان ابن عباس را تا آنجا كه تفسيرهاى مختلف قرآن, خطبه هاى متعدد 
نهج البلاغه» كتابهاى تاريخى و شواهد و قرائن و بررسى اوضاع سياسى و اجتماعى آن زمان براى ما مجسم مى كند» شخصيت 
آكاه و روشن ضميرى است كه سرد و كرم حوادث را جشيده و از كورانها و حوادثى هولناك كه بسيارى در آن غلطيده اند 


سريلند بيرون مده است. 


اب عباس كان كه مسدجلهانان در شع الى ظألك سييفتة تزين :دوزاق ند كن خوة زاسن' كدراند مد بدنا هس بده يدودن 
عباس عموى ييامبر اكرم (ص) نام او را عبد الله مى كذارد قنداقه او را كه دست مباركك ييامبر (ص) مى دهند» طبق نقل «اسد 
الغابه» آن حضرت به وى دعا مى كند و مى فرمايد: الهم علمه الحكمه- خدايا حكمت را به او بياموز- يس از وفات بييامبر 
اكرم (ص) در كنار يدرش عباس» 

- به على (ع) وفادار مى ماند و نزد آن حضرت علم فقه و تفسير و تأويل قرآن را مى آموزدء و خود جلسه درس تشكيل مى 
دهدء تا جائى كه طبق نقل استيعاب به هنكام تدريس از كثرت شاكردان راه عبور و مرور بسته مى شود. أبو وائل مى كويد: 
عبد الله بن عباس در موقع حج خطبه اى براى ما خواند و سوره نور را عنوان كرد و از اول تا آخر سوره را بكلونه اى تفسير 


نمود كه با خود كفتم اكر مردم تركك و روم و فارس سخنان او را مى شنيدند» همه اسلام را قبول مى كردند. 


ابن 


اثير مى نويسد: «ابن عباس به ولايت و امامت امام على (ع) معتقد بود و آن حضرت را خليفه بلافصل ييامبر (ص) مى دانست و 
بارها در برخورد با سه خليفة ديكر ازاين مسأله دفاع مى نمود. و يس از آنكه امام (ع) به خلافت ظاهرى رسيد و مردم با آن 
حضرت بيعت كردند؛ وى همواره در ركاب آن حضرت بود ودر جنكك جمل شركت فعال داشت و امام او را براى اتمام 


حجت و مناظره ييش طلحه و زبير و عايشه فرستاد و او با بيان شيوا و اطلاعات وسيعى كه داشتء آنها را محكوم نمود.) 


يس از شكست اصحاب جمل و متلاشى شدن لشكر بصره. امام (ع) وى را به عنوان استاندار آن سامان معين نمود كه نامة 


شمارة 8 و 72 نهج البلاغه مربوط به همين دوران مى باشد. 


به هنكام جنكك صفين ابن عباس به همراه سياه بصره به كمكك امام (ع) مى شتابد و فرماندهى يكك بخش عمده از سياه امام را 
بعهده مى كيرد و بهنكام فتنه حكميت كه خوارج ابو موسى اشعرى را بعنوان طرف مذاكره با عمرو عاص مطرح مى كردند 
آن حضرت ابن عباس را به عنوان نماينده خود ييشنهاد مى كند و جنانجه در خطبه 38 نهج البلاغه آمده مى فرمايد: فادفعوا 
ما فى صدر عمر بن العاص بعبد الله ابن عباس- آنجه در سينه عمرو عاص مى كُذرد را بوسيله ابن عباس دفع كنيد- كه اين 


خود بيانكر زيركى و درايت ابن عباس و عنايت امام (ع) به اوست. 


در طول جنكك صفين جنانجه در كتاب «وقعه الصفين» آمده معاويه و عمرو عاص نامه هاى متعددى براى نرم كردن و فريب 


وى مى نويسند ولى هر بار 


از وى جواب قاطع و دندان شكنى مى شنوند و مورد سرزنش وى قرار مى كيرند كه متن آن نامه ها در كتاب مزبور آمده 


است. 


در ماجراى خوارج جنانجه در نامه /اا نهج البلاغه آمده امام ابن عباس را براى مذاكره و مباحثه با آنان مى فرستد كه وى 


بشايستكى از انجام اين مأموريت برمى آيد و شبهات آنان را ياسخ مى كويد. 
يس از شهادت محمد ابن أبو بكر در مصر توسط ايادى معاويه و عمرو عاص. امام (ع) درد دل خود را 


- طى نامه اى براى ابن عباس مى نويسد و نيز بهنكّام مراسم حج به وى مأموريت مى دهد كه به نمايندكى از سوى آن 


حضرت در مراسم حج شركت كند و تبليغات ايادى معاويه را خنثى نمايد ... 


ابن عباس تا هنكام شهادت على (ع) استاندار بصره بود و يس از شهادت آن حضرت نيز بر همين مسئوليت باقى ماند و در 


بيعت كرفتن از مردم براى امام حسن (ع) نقش بسزائى داشت. 


يس از شهادت امام حسن (ع) نيز جنانجه در ناسخ التواريخ جلد مربوط به زندكى امام حسين (ع) آمده. در مدينه در كنار 
امام حسين (ع) زندكى مى كرد و مردم را در جهت بيعت نكردن با يزيد تشويق مى نمودء و به هنكام حركت امام حسين (ع) 
از مكه بطرف كربلا ابن عباس طبق دستور امام (ع) براى زير نظر كرفتن اوضاع مدينه بطرف مدينه حركت نمود. و در نهايت 
در زمان امام سجاد (ع) دار فانى را وداع كفت. 


علاوه بر آنجه كفته شد بسيارى از بز ركان شيعه شخصيت ابن عباس را مورد تأييد و توثيق قرار داده اند كه نمونه هائى از 


كلمات آنان را به نقل از كتاب شخصيت بزركك اسلامى «عبد 


الله بن عباس» از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ علامه حلى مى كويد: ابن عباس از اصحاب رسول اكرم و دوستداران امام (ع) و شاكرد آن حضرت بود. جلالت و قدر و 
اخلاص او به امير مؤمنان مشهورتر از آنست كه يوشيده بماند و «كشى» در قدح او اخبارى نقل كرده است كه ما جواب آنها 
را در رجال كبير داديم. 


-١‏ شهيد ثانى مى كويد: آنجه شيخ كشى در قدح ابن عباس آورده؛ ه حديث مى باشد كه همه آنها ضعيف است. 


“- صاحب معالم فرزند شهيد ثانى مى كويد: احاديثى كه بر قدح ابن عباس نقل شده ضعيف است و جون عبد الله بن عباس 


داراى فضايل فراوانى بوده است, مورد حسد قرار كرفته و نسبت هاى ناروا به او داده شده كه همه بهتان است. 


5- مرحوم اردبيلى در جامع الروات و صاحب وسائل الشيعه در جزء بيستم وسائل ابن عباس را توثيق نموده و نظر علامه را 
اختيار كرده است. 


ه- در جلد دوم الاصابه صفحه 75 آمده است كه: ابن عباس از طرف على (ع) تا روز شهادت آن حضرت والى بصره بود. 
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17 باز در نهج البلاغه آمده است: 


بخدا سوكند اككر شب را بر روى خارهاى «سعدان» بيدار بسر برمء و يا در غل و زنجيرها بسته و كشيده شوم برايم محبوبتر 
است از اينكه خدا و رسولش را روز قيامت در حالى ملاقات كنم كه به بعضى از بندكان ستم كردهء و جيزى از اموال آنان را 


غصب نموده باشم. 


مانك؟! 


بخدا سو كند «عقيل» برادرم را 


ديدم كه به شدت فقير شده بود و از من مى خواست كه مقدار يكث صاع از كندم هاى شما را به او ببخشم» كودكانش را 


- *- ارشاد مفيد و كشف الغمه و مقاتل الطالبين و بحار الانوار مى نويسند: امام حسن (ع) يس از شهادت حضرت على (ع) 


ابن عباس را بر خلافت بصره باقى كذاشت. 


خلاصه كلام اينكه؛ ابن عباس كسى است كه معاويه را براى مصرف بى رويه بيت المال مسلمين همواره مورد انتقاد قرار مى 
داد و ييوسته در طول زندكى مردم را به اطاعت از مولاى متقيان على (ع) دعوت مى نمود و اتهاماتى اينجنين به هيج وجه بر 
شخصيت والاى او زيبنده نيست. و شايد جعل احاديث دروغ و طرح اتهاماتى از اين قبيل» براى شخصيت هاى با سابقه و افراد 
وفادارى نظير ابن عباس از سوى دستهاى مرموز و تبليغات جى هاى معاويه و عمرو عاص و بطور كلى حزب مرموز اموى 
صورت كرفته» تا هويت تاريخى و فرهنككى اينان را با انككها و برجسب هاى مختلف لكه دار كند واز جشم مردم بيندازد» 
جنانجه معاويه در ارتباط با شخص امير المؤمنين (ع) هم همين شيوه را در بيش كرفت و آن قدر تبليغات دروغ و جو مسموم 
عليه امام (ع) در شام بوجود آورد كه هنكامى كه مردم شام مى شنوند حضرت على (ع) بهنكام نماز در محراب عبادت ضربت 


خورده و دراثر آن بدرجه شهادت رسيدء با تعجب از يكديكر مى يرسند مككر على نماز هم مى خواند؟! 


در هر صورت طرف سخن دراين دو خطبه بسيار بعيد است كه ابن عباس باشد» شايد مورد خطاب همان عبيد الله بن عباس و 


ياشخض ديكرئى بأشذء و الله 


العالم» (مقرر) 
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ديدم كه از كرسنكى موهايشان زوليده و رنككشان بر اثر فقر د كركون كشته. كُويا صورتشان با نيل رنكك شده بود. 


«عقيل» بازهم اصرار كرد و خواستة خود را جند بار تكرار نمود. من به او كوش فرا دادم! خيال كرد من دينم را به او مى 
فروشم! و به دلخواه او قدم برمى دارم و از راه و رسم خويش دست مى كشم! اما من آهنى را در آتش كداختمء سيس آن را 
به بدنش نزديكك ساختمء تابا حرارت آن عبرت كيرد ناله اى همجون بيمارانى كه از شدت درد مى نالند سرداد و جيزى 
نمانده بود كه از حرارت آن بسوزد. به او كفتم: هان اى عقيل زنان سوكمند در سوك تو بكريندء از آهن تفتيده اى كه 
انسانى آن را به صورت بازيجه سرخ كرهده ناله مى كنى اما مرا به سوى ا تشى مى كشانى كه خداوند جار با شعلة خشم و 


غضبش آن را برافروخته است! تو از اين رنج مى نالى ولى من از آتش سوزان نالان نشوم؟! 


ازاين س ركذشتء شكفت آورتر داستان كسى است كه نيمه شب ظرفى سريوشيده ير از حلواى خوش طعم و شيرين به درب 
خانة ما آورد» ولى اين حلوا معجونى بود كه من از آن متنفر شدمء كويا آن را با آب دهان يا استفراغ مار خمير كرده بودند؛ به 
او كفتم: هديه است يا زكات يا صدقه؟ كه اين دو بر ما اهل بيت حرام است! كفت: نه اين است و نه آن بلكه هديه است. به 


او كفتم: زنان بجه مرده بر تو كريه كنند! آيا از طريق آثين خدا وارد شده اى كه مرا بفريبى؟ 


تون 
دستكاه 


ادراكت بهم ريخته يا ديوانه شده اى! يا هذيان مى كويى؟ بخدا سوكند اكر اقليمهاى هفتكانه با آنجه در زير آسمانى 
آنهاست را به من دهند كه خداوند رابا كرفتن يوست جوى از دهان مورجه اى نافرمانى كنمء هركز نخواهم كرد؛ و اين دنياى 


شما از بركك جويده اى كه در دهان ملخى باشدء نزد من خوارتر و بى ارزشتر است. 
على را با نعمتهاى فنايذير و لذتهاى نابود شدنى دنيا جه كار؟ از بخواب رفتن 
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عقل و لغزشهاى قبيح بخدا يناه مى بريم و ازاو يارى مى جوثيم. )١١‏ 


ما همه خطبه را در اينجا يادآور شديمء زيرا در آن مطالبى آمده كه براى هر كسى كه رهبرى جامعه را بعهده مى كيرد و بر 


)١(‏ و الله لأن ابيت على حسك السعدان مسهّدا و اجرٌ فى الاغلال مصفّداء احب الىّ من ان القى الله و رسوله يوم القيامه ظالما 
لبعض العباد و غاصبا لشى ء من الحطام؛ و كيف اظلم احدا لنفس يسرع الى البلى قفولها و يطول فى الثرى حلولها؟ و الله لقد 
رايت عقيلا- و قد املق حتى استماحنى من برَكم صاعاء و رايت صبيانه شعث الشعور غبر الا-لوان من فقرهم كانّما سؤدت 
وجوههم بالعظلم» و عاودنى مؤكدا و كرّر على القول مردداء فاصغيت اليه سمعى فظن انى ابيعه دينى و اتبع قياده مفارقا 
طريقتى» فاحميت له حديده ثم ادنيتها من جسمه ليعتبر بهاء فضي ضجيج ذى دنف من ألمهاء و كاد ان يحترق من ميسمهاء 
فقلت له: ثكلتكك الثواكل يا عقيل» أ تثئن من حديده احماها انسانها للعبه» و تجرّنى الى نار سجرها جبارها لغضبه؟ أ 


تق عن الأذى ولا أتن مق لطلى؟ 

واعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شنئتها كانّما عجنت بريق حيه أو قيئهاء فقلت: أ صله ام زكاه ام 
صدقه؟ فذلكك محرم علينا اهل البيت» فقال: لا ذا و لا ذاكك و لكنّها هديه» فقلت هبلتكك الهبولء اعن دين الله أتيتنى لتخدعنى؟ 
أ مختبط ام ذو جنه ام تهجر؟ و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما 
فعلت (ما فعلته خ. ل) و ان دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعليّ و لنعيم يفنى» و لذه لا تبقى؟ نعوذ بالله 
من سبات العقل و قبح الزلل و به نستعين.) نهج البلاغه. فيض / 0/1 لح/ 068 خطبه 575. 


لغت هاى مشكل اين خطبه: سعدان: بفتح سين» كياهى است خاردار كه به خارهاى آن حسكك السعدان كفته مى شود و شبيه 
به سر يستان است. مسهّد: كم خوابء بيدار. مصفّد: كسى كه در بند است. قفول: بازكشت. استماحه: طلب بخشش. عظلم بر 
وزن زبرج: كياهى است كه بوسيله آن جيزهائى را به رنكك سياه رنكك آميزى مى كنند. سجرها: برافروخت آن را. و ظاهرا 
اينكه فرموده آن بر ما حرام استء مراد زكاه و صدقه باشدء و نيز كفتار اشعث كه كفت: لا ذا و لاذاكك. در اين صورت يس 
مراد به هديه وصله يكى است. هبول: زنى كه معمولا فرزندان وى از دنيا مى روند. جلب الشعير با ضمه و يا كسره جيم: يوست 


00 
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مسلط مى شود لازم است آن را مورد ملاحظه و مطالعه قرار داده و هميشه 


فراروى خود قرار دهد و از آن عبرت كيرد. 


«و اما اينكه فرمود: «در ظرفى سريوشيده» داستان اين است كه اشعث بن قيس نوعى از حلوا كه بسيار با سليقه آن را تهيه كرده 
بود به آن حضرت «ع)» هديه كرد ولى امام «ع» از اشعث ناخشنود بود. همانكونه كه اشعث از امام ناراضى بود و كمان ميكرد 
كه بااين كار ميتواند به اهداف دنيائى خود برسد. و امام «ع» به اين هدف اشعث بى برده بود و به همين جهت هديه او را 
نيذيرفتء و اكر اينكونه نبود هديه او را مى يذيرفت. زيرا ييامبر اكرم «ص» هديه را مى يذيرفت و على «ع) نيز هديه كروهى از 
اصحاب خويش را يذيرفته بود. و يكك روز يكى از اصحابى كه با آن حضرت مأنوس بود به مناسبت عيد نوروز آن حضرت را 
براى صرق حلوا وغوت تمود. حضرت ان آن خلوا تثاول كرد و قرموة: به جه مئاسيبتث ابق خلوا را تهيه نمؤدئ؟ كفث: بخاطر 


روز نوروز. 
آن حضرت خنديد و فرمود: نوروزا لنا فى كل يوم ان استطعتم. جه خوب بود اكر هر روز را بر ما نوروز مى كرديد. ١١‏ 


-١‏ در شرح ابن ابى الحديد آمده است: 


معاويه از عقيل داستان آهن كداخته را يرسيد. عقيل كريه كرد و كفت: من در ابتدا ماجراى ديكرى از آن حضرت براى تو 
مى كويم آنكاه ياسخ يرسشت را مى دهم: يكك روز براى حسين فرزند آن حضرت مهمان آمد» حسين يكك درهم قرض كرد 
و با آن نان خريد آنككاه به خورش احتياج داشت به قنبر خادمشان كفتء قنبر در يكى از ظرفهاى عسلى كه از يمن برايشان 


آورده بودند 


را باز كرد و 


.767/١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
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مقدار يكك بيمانه از آن برداشت جون آن حضرت «مع) خواست آنها را تقسيم كند فرمود: «اى قنبر» من كمان مى كنم دست به 
اين ظرف خورده است» قنبر ماجرا را نقل كردء حضرت خشمكين شد و فرمود: «حسين را نزد من بياوريد» آنككاه تازيانه خود 
طيار برادر امير المؤمنين ١ع)‏ كه در جنكك موته به شهادت رسيد] آرام كرفت و فرمود: 


«جرا بيش از تقسيم از عسل برداشتى؟) كفت: ما هم در آن حقى داريم. آنكاه كه سهميه ما داده شود آن را بر مى كردانيم» 
فرمود: يدرت به قربانت» اككر جه توء هم در آن حقى دارى ولى بيش از آنكه ديكران از آن استفاده كنند تو نبايد از آن 
استفاده كنى! اكر نديده بودم كه رسول خخدا (ص) لبان تو را مى بوسيد با تازيانه تنبيهت مى كردم. آنككاه يكك درهم كه در 
رداى خود داشت به قنبر داد تا از بهترين عسل خريدارى كند و بجاى عسل مصرف شده بريزد. عقيل كفت: كويا هم اكنون 
من دو دست على را مى بينم كه در ظرف را كرفته است و قنبر عسل را در آن مى ريزد» آنككاه آن حضرت در آن را محكم 


معاؤاية كفك ال كس تكن كنت كدافضيلتة اونوا كنس متكز تست هذا أو الحسح زا رحعث كزله از ينان غود سيقت 


كرفت :و ايند كان زااذ وسيدن بخود ثاتوان كرد اكتون داستان اهن كدالخته را بكو 


عقيل كفت: من فقير شدم, و در تنكناى شديدى كرفتار آمدم؛ از آن حضرت درخواست كردم ولى ياسخ مثبت نداد يس 
كود كانم را جمع كردم و نزد او بردم در حالى كه آثار سختى و كرسنكى در آنان آشكار بود به من كفت: شب هنكام به نزد 
من بيا تا به تو جيزى بدهم, به هنكام شب در حالى كه يكى از فرزندانم مرا همراهى مى كرد نزد وى رفتمء به فرزندم كفت تا 


آنككاه كفت: اكنون در ييش روى توستء من در حالى كه كمان مى كردم قطعه اى از طلاست با حرص و ولع دست خود را 
دراز كردم ولى ناكهان دستم به ياره آهنى كداخته اصابت كرد نكرفته آن را رها كردم؛ و همانند كوسالهُ نرى در زير دست 
قصاب فرياد كشيدم! وى به من كفت: مادرت به عزايت بنشيند! آيا از اين ياره آهنى كه آتش دنيا آن را كداخته فرياد مى 
كشىء يس اككر من و تو فردا در زنجيره هاى آتشين دوزخ كشيده شويم جه خواهيم كرد؟ آنككاه اين آيه را تلاوت كرد: «اذ 
الاغلال فى اعناقهم و السلاسل يسحبون» آنككاه فرمود: تو بيش از حقى كه خداوند براى تو قرار داده نزد من حقى ندارىء به 


نزد خانواده ات ب ركرد. 


معاؤية از اين داسثان تسيار شكفت زده شد و كقت: هيات هنهات! زثات از زائيدة هدجو او ثاتواتتك. 13 


نظير داستان امام حسين (ع2 و عسل در كتاب مناقب 2١‏ به نقل از «الفائق» در شأن حسن بن على (ع2 آمده است. 


شايد اين هر دو داستان يكى و مربوط به يكى از اين دو بزركوار بوده كه در نككارش جابجا شده است. و همين روايت را نيز 
بحار از مناقب نقل نموده است. «) 


-1١‏ در مناقب به نقل از كتاب مختصر انساب الاشراف آمده است: 


عقيل بر امير المؤمنين (ع) وارد شد» آن حضرت به فرزندش حسن فرمود: عموى خود را ببوشان. وى يراهن و عبائى از خود به 
او داد» بهنكام شام بر سر سفره مقدارى نان و نمكك آوردند» عقيل كفت: جيزى به غير از اين نيست؟ حضرت فرمود: آيا اين 


نعمت خدا نيست؟ براى همين بايد خداى را فراوان سياس كفت. 


قيل جف- يولى به من بده تا قرضم را ادا كنم و توشه سفرم را آماده ساز تا از 


.127 /١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 

(1) مناقب ابن شهرآشوب ."/0/١‏ 

() بحار الانوار »1١7 75١‏ تاريخ امير المؤمنين (ع) باب ٠١7‏ (باب جوامع مكارم اخلاقه) حديث 737. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: ١7١‏ 


إينجا بروم» حضرت فرمود: قرض تو جقدر است اى ابو يزيد؟ كفت: يكصد هزار درهم. فرمود: بخدا سوكند من ندارم و جنين 
بولى نزد من نيست. ولى صبر كن تا حقوقم را بككيرم و مقدارى از آن را به تو بدهم» واكر براى عيالم قسمتى از آن را احتياج 
نداشتم همه آن را به تو مى دادم. عقيل كفت: بيت المال بدست توست و تو مرا به حقوقت حواله مى دهى؟ و اصلا حقوقت 
جقدر استء واكر همة آن را هم به من بدهى مكّر جقدر مى شود؟ حضرت فرمود: من و تودر بيت المال همانند ديكر 


هنكامى كه اين دو با هم مشغول سخن كفتن بودند بالاى 


دار الاماره بودند و صندوقهاى تجار بازار از آنجا بيدا بود- حضرت به وى فرمود: اكر آنجه را كه من ييشنهاد مى كنم نمى 
يذيرى اكنون به سراغ اين صندوقها برو و قفلهاى آنها را بشكن و آنجه در آنهاست براى خود بردار. كفت: در اين صندوقها 


ضييت؟ 


فرمود: در آنها اموال بازركانان است. كفت: از من مى خواهى كه صندوقهائى را بشكنم كه صاحبان آن توكل بر خدا كرده و 
اموال خود را در آن نهاده اند؟ امير المؤمنين (ع) فرمود: از من مى خواهى كه در بيت المال مسلمانان را بكشايم و اموال آنان 
راابه تو بدهم بااينكه آنان توكل بر خحدا كرده و درب آن را قفل نموده اند؟ باز اكر مى خواهى شمشيرت را بردار من هم 
شمشيرم را بر مى دارم و به اتفاق به «حيره) مى رويم در آنجا بازركانان يولدار وجود دارد» به يكى از آنان شبيخون زده و 
اموال او را به جنكك مى آوريم. كفت: آيا مرا به دزدى دعوت مى كنى؟ فرمود: دزدى از يكك شخص بهتر از دزدى از همة 
مسلمانان است. 


عقيل كفت: يس به من اجازه مى دهى كه به نزد معاويه بروم؟ فرمود: به تو اجازه مى دهم. كفت: يس مرا براين سفر يارى 
ده. فرمود: حسن جان به عمويت جهارصد درهم بده. يس عقيل از نزد آن حضرت خارج شد در حالى كه اين شعر را مى 


خواند: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١7١‏ 
سيغنينى الذى اغناكك عنّى و يقضى ديننا رب قريب آنكه ترا از من نموده بى نياز ادا كند قرض مراء اوست جاره ساز )١(‏ 


عمرو بن عاص (و طبق نقل بحار» عمرو بن علاء) مى نويسد: جون عقيل از امير المؤمنين (ع) 


خواست كه از بيت المال به وى ببردازد حضرت به وى فرمود: تا روز جمعه درنكك كن. عقيل تا روز جمعه صبر كرد؛ امير 
المؤمنين (ع) جون نماز جمعه را بر مردم خواند به عقيل فرمود: نظر تو درباره كسى كه به همه اينان خيانت كند جيست؟ 


كفت: وى بسيار آدم بدى است. فرمود: تو از من مى خواهى كه به همة اينان خيانت كنم و اموال آنان را به تو ببخشم؟ 


اين روايت به نقل از آن حضرت (ع) در بحار نيز آمده است. )”١‏ 


0( مناقب ابن شهر آشوب ار ونيز بحار الانوار فض 3 تاريخ امير المؤمنين (ع2 باب /ا١٠,‏ حديث 737 در اين داستان» 


علاوه بر آموزشهاى ارزنده اى كه وجود دارد جند نكتهُ بسيار جالب به جشم مى خورد: 


-١‏ اينكه زندكى حضرت امير المؤمنين (ع) در زمان حكومت و فرمانروائى تا جه اندازه ساده و بى الايش بوده كه حتى عقيل 


؟- اينكه حضرت به عقيل فرمود: «صبر كن تا حقوقم را بككيرم و مقدارى از آن را به تو بدهم» بيانكر اين است كه حضرت با 
آنكه امام المسلمين بودند بيش از سهمى معين و محدود از بيت المال حقى نداشتند» آن هم به قدرى ناجيز بود كه عقيل در 


جواب كفت: اكر همه حقوقت را هم به من بدهى نياز مرا برطرف نمى كند. 


*- اينكه حضرت فرمودند: «من و تو در استفاده از بيت المال مساوى وهمانند فيكو عتبلمانان هستيم) نشان مى دهد كه 


رهبران و مسئولين جامعه اسلامى از بيت المال نمى توانند بيش از ساير افراد 


جامعه استفاده نمايند و مسائلى نظير لزوم حفظ شخصيّت و حيثيت اجتماعى رهبر و مسئولين و موقعيت سياسى آنان در برابر 
دشمنان و ... نمى تواند مجوزى براى استفاده بيش از اندازة آنان از اموال دولتى و بيت المال كردد و دقيقا در صدر اسلام 


نقطهُ انحراف از همينجا آغاز شد كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١77‏ 


84 باز در همان كتاب آمده است: 


و در ميان كفتكوها شنيدم كه شبى عمرو عاص بر امير المؤمنين (ع) در بيت المال وارد شد. آن حضرت جراغ را خاموش كرد 


ودر نور ماه نشستند و فرمود: بدون استحقاق و نياز» استفاده از جراغ بيت المال جايز نيست. 1») 
18- در تعليقات احقاق الحق به نقل از كتاب مناقب مرتضويّه آمده است: 


امير المؤمنين على (ع) يكك شب در بيت المال جكونكى تقسيم اموال را مى نوشتء طلحه و زبير بروى وارد شدند آن 
حضرت جراغى را كه در بيش رو داشت خاموش كرد و دستور فرمود تا جراغ ديكرى از منزل آن حضرت آوردند از آن 


كنيم. 36 
-١1/‏ در مناقب نيز در فضايل امير المؤمنين (ع) 


-- معاويه در شام به عنوان اينكه حكومت وى هم مرز با بلاد كفر است و بايد حيثيت حاكم اسلامى حفظ شود كاخ سبز براى 
خودش ساخت و با همين توجيه ها بود كه خلافت ساد اسلامى به اشرافيت و سلطنت- با حفظ نام خلافت- تبديل كرديد و 
اساسا ارزش و حيثِت واقعى رهبر و مسئولين نظام اسلامى در همين مردمى بودن و زندكى سادة آنان است. البته بصورت 


واقعى نه در شعار و تبليغات. (مقرر) 


() و سمعت مذاكره انه دخل عليه عمرو بن العاص ليله و هو فى بيت المال» فطفى السراج و جلس فى ضوء القمر» و لم 
يستحل ان يجلس فى الضوء من غير استحقاق.» مناقب ابن شهر آشوب فوهورةه 


(؟) كان امير المؤمنين على (ع) دخل ليله فى بيت المال يكتب قسمه الاموال فورد عليه طلحه و زبير فأطفأ السراج الذى بين يديه 
وامر باحضار سراج آخر من بيته فسالاه عن ذلكك فقال: كان زيته من بيت المال لا ينبغى ان نصاحبكم فى ضوثه.» احقاق الحق 


0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: إزة ا 


كاه كه واسورنة اوهو بار كشك انافك 


اصحاب خويش فردى را بر سياهيان كماشت و خود زودتر به نزد بيامبر (ص) شتافت. آن فرد خودسرانه از يارجه هائى كه به 
همراه آن حضرت بود به هر يكك از سياهيان يكك دست لباس يوشاند» جون سياه به شهر نزديكك شد و آن حضرت به استقبال 
آنان آمد مشاهده فرمود كه همه به يكك شكل لباس مرتب يوشيده اند حضرت به وى فرمود: اين لباسها جيست؟ كفت: به 
آنان يوشاندم كه به هنكام ملاقات با مردم زيبا و خوش منظر باشند. فرمود: واى بر تو بيش از آنكه آنها را نزد رسول خخدا 
(ص) ببرم؟ آنككاه به آنها فرمود تا جامه ها را درآوردند و آنها را به جايكاه خود بازكرداند. و سباهيان ازاين قضيه ابراز 


نارضايتى مى كردند. 

آنكاه از «خدرى» روايت نموده كه مى كفت: مردم از على (ع) شكوه مى كردند ييامبر (ص) بر منبر تشريف برده و فرمودند: 
از على شكوه نكنيد بخدا سوكند كه او در كارهاى مربوط به خداوند خشن است. )١١‏ 

-١4‏ باز در همان كتاب آمده است: 

در روايتى از ابى الهيثم بن تيهان و عبد الله بن ابى رافع آمده است كه طلحه و زبير نزد امير المؤمنين (ع) آمده و كفتند: عمر 
انكونه يهاما سهمه تن داذا حقيرت فرفوة: امير دا (ض) يشما خكوته سهنية م داد؟ ان دوسشاكت شدتد: 

فرمود: آيا ييامبر خدا (ص) بطور مساوى بين مسلمانان تقسيم نمى كرد؟ كفتند: 


بلى «فراهولةة وى سلتك رفول كهدا| (ض) نزرد ها به يزو ستراواركراست ياسعت عير ؟ كنهد ستت رسول خداءولى الى امير 
مؤمنان ما داراى سابقه در اسلام مى باشيم و در اين راه رنج ها برده ايم و با ييامبر خدا (ص) نيز خويشاونديم. حضرت فرمود: 
اناشاقه 


كما تدز اسيث باساقديه ؟ كسد 


() أنها النان له تشكر غلنكء قو الله اله لخسى قن ذات اللهبوامناقب ابح شهر] شوب ابم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١75‏ 
شابقه عو قرمودة آباخويشاوندق شما وديكتر است يا خويقاوتدى من ؟ كفتتد: 


خويشاوندى شما. فرمود: آيا شما بيشتر در اين راه رنج و سختى كشيده ايد يا من؟ كفتند: شما. فرمود: بخدا سوكند, من و اين 


خدمتكزارم در اين جهت همانند هم هستيم. و با دست به خادم خود اشاره فرمود. )١١‏ 
848- در تهذيب و وسايل آمده است: 


در حديث است كه يكى از دختران امير المؤمنين (ع) [ام كلثوم] از خزانه دار بيت المال على بن ابى رافع يكك كردنبند 
مرواريد بعنوان عاريه مضمونه كرفت امير المؤمنين (ع) به وى فرمود: جكونه كردنبندى كه در بيت المال مسلمانان است را 
بدون اجازه من و رضايت مسلمانان به دخترم عاريه دادى؟ كفت: اى امير مؤمنان او دختر شما بود واز من خواست كه براى 
زينت كردنبئد رابه وى عاريه بدهم و من هم بعنوان عاريه در اختيار او كذاشتم و با اموال خودم آن را ضمانت كردم و به 
عهدة من است كه آن را سالم به جايكاه خودش بازكردانم. فرمود: همين امروز آن را بازكردانء و مبادا ديكر نظير اين قضيه 
تكرار شود كه ترا مجازات خواهم كرد و واى به دختر من كه اكر كردنبند را بدون تضمين عاريه كرفته بود اول زن هاشميه 
بوذ كة سخ او را شاط مررقت قط .من كردم 


)١(‏ و فى روايه عن ابى الهيثم بن التيهان و عبد الله بن ابى رافع ان طلحه و الزبير جاءا الى امير المؤمنين (ع) و قالا: ليس كذلكك 


كان يعطينا عمر. قال: فما كان يعطيكما رسول الله (ص)؟ فسكتا. 

قال: أ ليس كان رسول الله (ص) يقسم بالسويه بين المسلمين؟ قالا: نعم. قال: فسنه رسول الله (ص) اولى بالاتباع عندكم ام سنه 
عمر؟ قالا: سنه رسول الله. يا امير المؤمنين, لنا سابقه و عناء و قرابه. 

قال: سابقتكما اقرب ام سابقتى؟ قالا: سابقتكك. قال: فقرابتكما ام قرابتى؟ قالا: قرابتكك. قال: 


فعناؤكما اعظم من عنائى؟ قال عناؤك. قال: فوالله ما انا و اجيرى هذا الا بمنزله واحده. و أومأ بيده الى الاجير.» مناقب ابن 


شهر آشوب 778/١‏ در زندكى كدام رهبر اسلامى و غير اسلامى عدالت و مساوات تا اين حد رعايت ميشود؟- مقرر- 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج 3 ص: ١78‏ 


كويد: اين سخن بككوش دختر آن حضرت رسيدء عرض كرهد: اى امير مؤمنان» من دختر و يارهٌ تن شما هستم» جه كسى 
سزاوارتر از من است كه از اين كردنبند استفاده كند؟ امير المؤمئين (ع) فرمود: اى دختر على بن أبى طالب» از حق منحرف 
مشوء آيا همة زنان مهاجرين در مثل اين عيد» خود را با جنين كرد نبندى مى آرايند؟ على بن ابى رافع كويد: آنكاه آن راز 


وى كرفته وبه جاى آن بازكرداندم. )١١‏ ١؟)‏ 
-٠١‏ در كنز العمال از على (ع) آمده است: 


براى خليفةٌ مسلمين بيش از دو كيلو آرد- دو قسمت- جايز نيست با يكى زندكى خود و اهل و عيالش را اداره كند و ديكرى 


را به ديكران بخوراند [براى ميهمانان و كسانى كه بر وى وارد مى شوند غذا تهيه كند, و به نيازمندان بخشش نمايد] «*") 
-١١‏ باز در همان كتاب از على (ع) آمده است كه فرمود: 


از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: براى خليفه از مال خدا جز دو قسمت جايز نيستء قسمتى را خرج خود و عيالش كند 


وقسمتى رادر دست 


(1) يا بنت على بن ابى طالبء لا تذهبن بنفسكك عن الحقء اكل نساء المهاجرين تتزيّن فى هذا العيد بمثل هذا؟.» تهذيب 
الاحكام .18١/٠١‏ كتاب الحدود. باب زيادات» حديث 07 و وسائل 07١/18‏ ابواب حد سرقتء باب 28؟, حديث .١‏ اين 
داستان درس بزركى است براى زنان و دختران و تمام منسوبين و نزديكان به قدرت اسلامى كه حتى در عاريه كرفتن جيزى از 
اموال بيت المال با قيد ضمانت آنكاه مجازند كه امكان آن براى تمام افراد محروم جامعه نيز فراهم باشدء در غير اين صورت 


از قدرت و موقعيت خود سوء استفاده نموده اند حساب ميشود.- مقرر- 


(')رء كك مستدركك الوسائل َه حفة ابواب جهاد عدو باب 6 حديث .١‏ 


© لاديس الخليقه حو هال الله الا قصعتان: قصعه يأكلها هو و اهله. و قصعه يطعمها.» كنز العمال 0/ 177 كتاب الخلافه مع 
الاماره» باب 3 حديث إلى 
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مردم قرار دهد. )١١‏ 
اين دو روايت را «ابن عساكر) نيز در تاريخ خود آورده است. (”) 


7" در تاريخ ابن عساكر به سند خود از مجمع التيمى آمده است كه كفت: 


على بن أبى طالب (ع) شمشير خود را به بازار آورد و فرمود: جه كسى از من اين شمشير را خريدارى مى كند؟ بخدا سو كند 


اكر جهار درهم داشتم كه با آن ييراهنى خريدارى كنم آن را نمى فروختم. 9" 
1- باز در همان كتاب به سند خود از سفيان آمده است كه كفت: 


مدينه با جوالهائى مى آوردند از مزرعه و باغهائى كه در زمان خانه نشينى با دست خود احداث فرموده بود] «©» 
76- در كتاب جمل شيخ مفيد آمده است: 


ابو مخنف لوط بن يحيى از رجال خود نقل كرده كه كفت: جون امير المؤمنين (ع) خواست به كوفه حركت كند. در ميان 


اجتماع مردم بصره بياخاست و فرمود: 


اى مردم بصره بر من جه اعتراضى داريد؟ آنككاه به بيراهن و رداى خود اشاره كرد و فرمود: بخدا سوكند اين دو از نخ هائى 


اسن كه خانواده ام رشته اسة» 


(9) سمفتك وسول الله (صن) يقولة لأ يحل للخليفه من مال الله الا فسعاة: قصعه يأكل متها هو و اغلت و قضعه يضيعها نين يدض 
الناس» كنز العمال 6 ارال كتاب الخلافه مع الاماره. باب ل حديث اعتخرس "١‏ 


(0) رء ككء تاريخ ابن عساكرء زندكى امام على بن أبى طالب (ع) */ /141. 


ما بعته.) تاريخ ابن عساكرء زند كانى امام على بن أبى طالب (ع) */ 188. 


(6) ما بنى على آجره على آجره و لا لبنه على لبنه ولا قصبه على قصبه. و ان كان ليؤتى بحبوبه من المدينه فى جراب.» تاريخ 
ابن عساكرء زند كانى امام على ابن أبى طالب (ع) */ 188. 
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اى مردم بصره بر من جه اعتراضى داريد؟ و اشاره كرد به كيسة كوجكى كه در دست داشت و مخارج سفر وى در آن بود 


و فرمود: بخدا سوكند اين جز از در آمد من در مدينه نيست» يس اكر من با بيشتر از آنجه مى بينيد از شهر شما خارج شوم نزد 


خداوند از خيانت كارائم. )١١‏ 
08 در كتاب الغارات به سند خود از بكر بن عيسى آمده است كه كفت: 


على (ع) مى فرمود: اى مردم كوفه اككر من با جيزى علاوه بر وسيله سوارى» آذوقه سفر وغلامم, از نزد شما خارج شدم من 
خيانتكارم.- و مخارج آن حضرت از درآمد وى كه از «ينبع» مدينه براى آن حضرت مى آمد تأمين مى شد- آن حضرت به 


مردم نان و كوشت مى خورانيد ولى خود نان خشكك آغشته با روغن زيتون ميل مى فرمود. 


اين روايت راابن ابى الحديد نيز در شرح خود آورده است. "١‏ 


)١(‏ روى ابو مخنف لوط بن يحيى عن رجاله قال: لما اراد امير المؤمنين (ع) التوبجه الى الكوفه قام فى اهل البصره فقال: ما 
تنتمون على با أغل البضره؟ و اشار الى قميسيه و .وداته فقالة و الله اهما لمق َل اعلى .ها تتقمون مق :يا اهل البصره؟ وى اشان 
الى صره فى يده فيها نفقته فقال: و الله ما هى الا من غلتى بالمدينه فان انا خرجت من عندكم باكثر مما ترون فانا عند الله من 
الخائنين.» كتاب الجمل/ 7". علاوه بر رهبر» تمام مسئولين در حكومت اسلامى بايد همجون حضرت امير (ع) روزهاى آخر 
حكومتشان در يكك شهر يا منطقه با روزهاى اول آنان مساوى باشد نه اينكه روزهاى اول فاقد همه جيز باشند و يس از رسيدن 
به يست و مقامى كوجكك يا بزركك داراى اموال و ذخائر قابل توجهى كردند. اينان بايد اموال و دارائى خود را در يايان 


مسئوليت به مردم عرضه كنند تا شائبه هيج نوع سوء 


استفاده اى باقى نماند و مردم به حكومت و مسئولين خود دلككرم كردند واز صداقت و ياكى آنان الكو بككيرند. (مقرر) 


() كان على (ع) يقول: يا اهل الكوفه؛ اذا انا خرجت من عندكم بغير رحلى و راحلتى و غلامى فانا خائن. و كانت نفقته تاتيه 
من غلته بالمدينه من ينبع. و كان يطعم الناس الخبز و اللحم و يأكل من الثريد بالزيت. الحديث.» و رواه ابن ابى الحديد فى 
الشرح الغارات 88/١‏ و شرح 
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8" باز در الغارات به سند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است: 


عبد الله بن جعفر بن ابى طالب [همسر زينب] به على «ع» كفت: اى امير المؤمنين اكر مى شد فرمان مى دادى كه به من خرجى 
بدهندء به خدا سوكند جيزى نزد من نمانده مكر اينكه بعضى از علفخوارانم را به فروش برسانم» حضرت به وى فرمود: نه به 


خدا سوكند براى تو جيزى ندارم مككر اينكه از عمويت بخواهى كه دزدى كند و به تو جيزى بدهد. ١١‏ 
مرحوم مجلسى فرموده است: علوفه كه در متن روايت آمده يا شتر ماده است و يا كوسفندى كه به جراكاه نميفرستند. 


اين روايت را ابن ابى الحديد نيز آورده است ولى در نقل ايشان بجاى «علوفتى علفخوارانم» «دابتى مركب سواريم) افدة است. 
رف 


17" باز در الغارات به سند خود از ابى اسحاق همدانى آمده است. 


به هنكام تقسيم بيت المال دو زن نزد امير المؤمنين «ع» آمدند. يكى از آن دى غرن هوه وادكرى ازهوال كيز ازا شدة] 
حضرت به هر يكك بيست و ينج درهم و يكك «بار) از طعام داد» زن عرب عرض كرد: اى امير مؤمنان من يكك زن از عرب 
هستم و اين از عجم؟! على «ع) فرمود: «به خدا سوكند من در تقسيم اين مال برترى اى براى فرزندان اسماعيل بر فرزندان 
اسحاق نمى يابم). 02 


اين روايت در وسائل نيز به نقل از وى آمده است. ابن ابى الحديد نيز نظير 


- نهج البلاغه ابن ابى الحديد ؟/ .50١‏ 


)١(‏ قال عبد الله بن جعفر بن أبى طالب لعلى (ع) يا امير المؤمنين» لو امرت لى بمعونه او نفقه» فو الله ما عندى الا ان ابيع بعض 
علوفتى» قال له: لا و الله» ما اجد لكك شيئا الا ان تأمر عمّكك ان يسرق فيعطيكك.) الغارات /١‏ 68. 


00 


(") شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ؟/ .5٠١‏ 
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آن را آورده اس )0 (١‏ 
4 در شرح ابن الحديد آمده است: 


محمد ابن ابى يوسف مدائنى از فضيل بن جعد نقل مى كند كه: مهم ترين عامل در كوتاه آمدن عرب از يارى امير المؤمنين 
«ع» مسأله مال بود» آن حضرت شريف را بر غير شريف و عرب را بر عجم ترجيح نمى داد. و با رؤسا و فرمانروايان قبايل 
آنكونه كه يادشاهان رفتار مى كردند رفتار نمى كرد. و هركز در صدد جذب افراد به خود نبود. ولى معاويه درست بر لاف 


آن حضرت بود. به همين جهت مردم على را رها كرده و به معاويه ييوستند. "7١‏ 
8 درنهج البلاغه در مورد بازكرداندن قطايع عثمان 


[زمينهاى بيت المال كه عثمان قطعه قطعه مى كرد و به اطرافيان خود مى بخشيد] آمده است: 


بخدا سوكند اكر موردى را بيايم كه با آن زنان به ازدواج درآ مده و كنيزكان خريدارى شده اندء آن را هم بازمى كردانم. 


)١(‏ ان امراتين اتتا عليا (ع) عند القسمه احداهما من العرب و الاخرى من الموالى» فاعطى كل واحده خمسه و عشرين درهما و 
كرًا من الطعام» فقالت العربيه: يا امير المؤمنين؛ انى امراه من العرب و هذه امراه من العجم؟ فقال على (ع): انّى و الله لا اجد لبنى 
اسماعيل فى هذا الفى ء فضلا على بنى اسحاق.» الغارات /١‏ 69. وسائل /١١‏ ١ل‏ ابواب جهاد عدوء باب 4 حديث 5 و شرح 


ابن ابى الحديد ؟/ .5٠١‏ 
(؟) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .191/1١‏ 


معلوم مى شود ارزشها از همه جيز مهم تر است و الا امير المؤمنين (ع) مى دانست كه اكر يول بريزد و ريخت وياش كندء 


مريدهاى معاويه و حتى خود معاويه را مى توانست بخود جلب كندء ولى از مال 


كى و حكونه؟ (الف- م, جلسه 587 درس) 

(9) و الله لو وجدته قد تزوج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعه. و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق.» 
نهج البلاغه» فيض / 2,88 لح / لاش خطبه 16. 
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شايد مقصود اين كلاهم اينست كه در عدالت كشايش است هم براى امام و هم براى امتء زيرا امت زير يرجم عدل آرامش 
مى يابد و قهرا از حكومت عادله كه حقوق وى را حفاظت و رعايت مى نمايد اطاعت مى كند و به همين جهت حاكم نيز از 
نارضايتى ها و عوارض آن كشايش و راحتى مى يابد» و اما ستم حاكم در نهايت موجب نارضايتى و شورش مزقام امن كر3كاو 
در نتيجه كارء هم بر امام و هم بر امت سخت مى كردد. و اين نكته اى است درخور توجه. در شرح ابن ابى الحديد معتزلى در 


توضيح اين خطبه آمده است: 


قطايع: قطعه هاى از زمينهاى خراجى بيت المال است كه حاكم به افراد واكذار نمود» و خراج آن را نمى كيرد و در عوض 


و عثمان به بسيارى از بنى اميه و ساير دوستان و طرفدارانش از اينكونه اراضى واكذار كرده بود 2 


واين خطبه را كلبى به نقل از ابى صالح به صورت مرفوع |بدون ذكر زنجيره سند] به نقل از ابن عباس (رضى) بدين مضمون 


آورده است: 
على (ع) در روز دوم از بيعت خويش در مدينه براى مردم خطبه خواند و فرمود: 


هر قطعه زمينى كه عثمان در اختيار افراد كذاشته و هر مالى كه از مال خداوند بخشيده به بيت المال با زكردانده مى شود. زيرا 


حق قديمى 


را هيج جيز [حتى مرور زمان] باطل نمى كندء و اكر مالى را بيابم كه به كابين زنان درآمده ويا در شهرهاى مختلف يراكنده 
شده آن را به حال نخستين آن بازمى كردانم» زيرا در عدل كشايش است»ء و كسى كه حق بر وى كران آيد» ستم بر وى كران 


ارك اسك 


كلبى كويد: آنكاه آن حضرت (ع) فرمان داد تا همه سلاحهائى كه در منزل عثمان وجود داشت و با آن مسلمين تهديد مى 
شدند جمع آورى شود و نيز فرمان داد تا شتران اصيل از شتران زكاتهاى مردم كه در خانه او بود جمع آورى شود و شمشير و 


زره او را نيز تصرف كردند. ولى فرمان داد كه متعرض سلاحهائى كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١8١‏ 


در مقابله با مسلمين از آن استفاده نشده نككردند واز مصادرة اموال او جه آنها كه در منزل وى بوده يا خارج از آن؛ نهى 
فرمود» و دستور فرمود كه همه اموالى كه عثمان به ديككران واككذار كرده بود بازكردانده شود هر جا كه مال يا صاحبان مال 


جون اين خبر به عمرو بن عاص رسيد- او در آن هنكام در «ايله) يكى از توابع شام بود وى هنكام شورش مردم بر عليه عثمان 
به آنجا رفت و اقامت كزيد- به معاويه نوشت: هر كارى مى خواهى بكنء زيرا يسر ابو طالب تمام دارائى تو را از تو خواهد 
كرفت همانكونه كه يوستة عصا از آن جدا مى شود.» )١١‏ 


-1٠‏ مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: 


«على (ع) املاكى را كه عثمان به اقطاع جماعتى از مسلمانان د رآورده بود بازيس كرفت و آنجه در بيت المال بود را بين همه 
مسلمانان تقسيم مى كرد و كسى 


رابر كسى برترى نمى داد.) )”١‏ 
-"١‏ در دعائم الاسلام آمده است: 


«از على (ع) روايت شده كه جون مردم با وى بيعت كردند دستور فرمود آنجه از اموال و اسلحه كه در منزل عثمان است و 
2 


؟"- باز در همان كتاب آمده است: 


«از آن حضرت (ع) براى ما روايت شده كه يس از بيعت مردم با وى آن حضرت براى مردم خطبه خواند و ضمن آن فرمود: 
كاه باشيد كه عمة زميتهاى كه عدمان به 


000 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .588/١‏ 
إفرة مروج الذهب تفي 


»2 دعائم الاسلام رةه كتاب الجهاد. 
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اقطاع درآورده و همه اموالى كه از مال خداوند بخشيده همه به مسلمانان و بيت المال آنان بازكردانده مى شودء زيرا حق 
بوسيله باطل از بين نمى رود»ء سوكند به آن كسى كه دانه را شكافت و جوانه را برون آوردء اكر بكابين زنان درآمده وو يا در 
شهرها يراكنده كرديده آن را به صاحبانش بازمى كردانم» زيرا در حق و عدالت براى شما آسايش و كستردكى است و كسى 


كه عدالت بر وى كران آيدء ستم بر وى كران بارتر است.» )١١‏ 


ازاين حديث شريف و ساير روايات مختلف و نزديك به هم استفاده مى شود كه يكى از تكاليف و وظايف مهم كه به عهدة 
حاكم اسلامى است اينست كه علاوه بر احقاق حقوق ناتوانايان از زورمندان» اموال غصب شده متعلق به جامعه را به بيت المال 
مجلماناق از كردافد 5ه ان ابن عكل » «#مصادرة) عير هن شرف وهرور وماك ودمك ملست شدن وبراكندوءشدن أن ذو 
مكانها 


و شهرهاى مختلف, موجب بطلان حق و عدم رجوع آن نمى كردد مككر اينكه در مورد ويزه اى امام جامعه تشخيص دهد كه 
اين اموال در دست كسى قرار كرفته كه از موارد مصرف شرعى آن اموال است و بحساب او مى كذارد و بازنمى كرداند. و 
در بيشتر موارد مشاهده مى شود كه مردم در اين مسأله دجار افراط و تفريط مى كردند. برخى مى يندارند كه آنجه كذشته 
كذشته است و نبايد متعرض كسانى كه بيت المال را حيف و ميل كرده اند شدء و برخى مى يندارند كه فرد غاصب بايد به 


شديدترين وجه مورد مجازات قرار كيرد و همه اموال حتى اموال شخصى او مصادره كردد. واين هر دو نظر» نظر نادرستى 


است. اموال بيت المال به هر صورت بايد به بيت المال بازكردانده شود و تصرف در اموال شخصى او كه از راه حلال بدست 


آمده بدون اجازه وى جايز نيست و اين مطلبى است شايان توجه. 


“ا- محتمل است از همين قبيل باشد حكم امير المؤمنين (ع) در ارتباط با 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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)00 دعائم الاسلام اه كتاب الجهاد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 187 
«منذر بن جارود» عامل خويش بر اصطخر فارس» آن حضرت به وى نوشت: 


«اما بعد همانا صلاحيت و فضايل يدرت مرا نسبت به تو فريفت و مشخص شد كه تو همواره از هواى نفست ييروى مى نمائى 


... آنكاه كه نامة من بتو رسيد بسوى من حركت كن. و السلام.) )١١‏ 


يس از رسيدن نامه. 


وى به خدمت آن حضرت (م) رسيد؛ آن بزركوار وى را بركنار كرد و به يرداخت سى هزار [درهم يا دينار؟] جريمه نمود. 


اين نامه با كمى تفاوت در نهج البلاغه 1 مده است.) (”) 


واكر كسى دراين زمينه كاوش كند شايد به نمونه هائى بيش از آنجه ما در اينجا يادآور شديم دست يابد. 


بايان سخن: 


دوم آورده استة | بويذه براى آكاهى برادران اهل سنت] در جند محور يادآ ور شويم: 


واادهقتة بلمد يابة اق إل افراد سرشتاس إن شيرهاق دون ير غمر واره شدده عم زيراندازى ازعبا عراف انان كيرد و غذاق 
0 نزد آنان نهاد» دخترش 


)١(‏ اما بعدء فان صلاح ابيكك غرّنى منكك فاذا انت لا تدع انقيادا لهواكك ... فاقبل الى حين تنظر فى كتابى» و السلام.- فاقبل 


فعزله و اغرمه ثلاثين الفا-.» تاريخ يعقوبى 1/ 174. 


احتمال دارد ابن غرامت» غرامت اموالى باشد كه از بيت المال حي :و هيل كرده يا اينكه اين غرامت يكك نوع تعزير مالى ياشد 
بخاطر كارهاى ناشايستى كه انجام داده» كه در مبحث تعزير مالى مى توان به اين روايت استناد كرد» ولى ظاهر «اغرام» اينست 


كه در مقابل بدهكاريهاى او به بيت المال او را وادار به يرداخت غرامت فرموده. (الف- م, جلسه 187 درس) 
(؟) نهج البلاغه» فيض/ 2٠١77‏ لح/ 288١‏ نامه ./١‏ 
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حفصه ام المؤمنين كفت: اينان شخصيت ها و بز ركان عرب هستندء به نيكى از آنان يذيرايى كن. 


عمر كفت: اى حفصه. به من بكو نرم ترين فراشى كه 


براى ييامبر خدا (ص) كستردى و بهترين غذائى كه آن حضرت نزد تو تناول نمود جه بود؟ 


كفت: در سال جنكك خيبر ما يكك عباى وصله دار تهيه كرديم كه من آن را براى ييامبر اكرم (ص) مى كستردم و آن حضرت 
بر آن استراحت مى فرمودء يكك شب در زير آن جيزى نهاده و آن را برافراشته تر كردم. جون صبح شد فرمود: امشب زيرانداز 
من جه بود؟ كفتم همان زيرانداز هر شب مككر اينكه امشب آن را برافراشته تر كردم تا براى استراحت نرمتر باشد. حضرت 


فرمود: آن را به حالت اول بركردان كه نرمى آن امشب مرا از نماز بازداشت. 


يكك روز نيز ما يكك من آرد جو داشتيم من سبوس آن را كرفتم و نان تهيه كردم واز ظرف روغنى كه داشتيم آن را با روغن 
آغشته كردم» در همان حال كه حضرت تناول مى فرمود «ابو درداء» وارد شد و كفت: مى بينم كه روغن شما كم استء ما 
بيك خيك روغن داريم» حضرت فرمود: آن را بياور» ابو درداء آن را آورد» حضرت از آن روغن بر نان ريخت و تناول 


فرمودء واين بهترين طعامى بود كه آن حضرت (ص) نزد من تناول فرمود. 


از جشمان عمر اشكك سرازير شد و كفت: بخدا سوكند من جيزى فراتر از اين عبا و اين غذا براى آنان فراهم نمى كنم و اين 


فراش رسول خدا (ص) واين طعام اوست.» )»١١‏ 


79- جون عتبه بن فرقد [بعنوان حاكم] در آذربايجان وارد شد براى وى حلواى مخصوصى به نام «خبيص» آوردند» جون وى 


از آن حلوا خورد آن را بسيار شيرين و خوشمزه يافت» كفت: جه خوب بود از اين حلوا براى 


امير المؤمنين عمل 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١١‏ ع". 
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مى آورديم! يس براى وى دو بار بزركك از خبيص تداركك ديدند و بر دو شتر بار نموده به مدينه فرستادند» عمر كفت: اين 
جيست؟ كفتند: «خبييص» اعت از آن حجشيد» ديد سيار شيرين است,. به آورنده كفت: آيا همه مسلمانان كه در ديار شما 


هستند از اين نوع حلوا مى خورند؟ كفت: نه. كفت: اين دو شتر را با بارشان تركزذانة اتكاه همه نوشت: 


اما بعد: اين خبيص كه تو فرستادى از دسترنج يدر وو يا دسترنج مادرت نبود» مسلمانان راز آنجه خود مى خورى بخوران؛ و 
فر كر كمي ذا نور جشمى قرار نده زيرا نور جشمى داشتن وافرادى رابر ديكران ترجيح دادن كار بد و نايسندى است, و 
السلام.» )١١‏ 


بيروان خليفه دوم كه خود را منسوب به وى مى دانند بايد به اين برخورد توجه نموده واز آن درس بككيرند» كسانى كه بعنوان 
رؤسا و شيوخ بر منابع تروت وذخاين فسلمانان جدكك افكتده وااموال عمو ستلماتاق و اسدزاق. و تبدير تموده و در عنهيت 
اميال شخصى خود بكار مى كيرند. در بهترين نقاط امريكا و ارويا با قيمت هاى بسيار كران براى خود باغ و خانه و ويلا مى 
خرند و وسائل عيش و عشرت و فحشاء را براى خود فراهم مى آورند ولى مسلمانان در كوشه و كنار كشورهاى اسلامى با 
انواع فقر مالى و بهداشتى و خبرى و فرهنككى دست و ينجه نرم مى كنندء بايد به اينان كفت اكر دين ندارند حد اقل در دنياى 


خود آزادمرد باشند. 


«- باز از عتبه بن فرقد روايت شده 


كه كفت: براى عمر از بلا.د فارس حلوائى در سبدهاى بزركك فرستادم» كفت اين جيست؟ كفتم: غذايى نيكو كه براى شما 
آورده ام» كفت: واى بر تو! جرا فقط براى من؟ كفتم: تو فردى هستى كه نيازمندى هاى مردم را از همان ابتداى صبح 


باسخكو كن ,الى مخ دوست 


."0/١7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
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داشتم هنكامى كه به منزل برمى كردى غذاى نيكويى داشته باشى و با تناول آن براى انجام كارهاى مردم نيرو بكيرى آنكاه 
بوشش يكى از سبدها را كنار زدم وى از آن جشيد و كفت: غذاى نيكويى است ولى بايد هنكامى كه به محل مأموريت خود 
بازكشتى همه مسلمانان را از اين غذا بخورانى! كفتم: اى امير المؤمنين قسم بخدائى كه تو را به راه صلاح مى برد اكر من همه 
اموال «قيس» را هم به آن كار اختصاص دهم اين كار عملى نخواهد بود. كفت: يس در اين صورت من نيازى به اين غذا 


ندارم.) للق 


«*- عمر همواره كا ركزاران خيانتكار را مورد مؤاخذه و بازخواست قرار مى داد» يكك بار ابو موسى اشعرى را مورد بازخواست 
قرار داد- وى عامل او در بصره بود- به وى كفت: به من كزارش رسيده كه تو داراى دو كنيز هستىء و دو كونه به مردم غذا 


مى خورانى. آنكاه وى را يس از بازخواست به محل كار خود بازكرداند.» ١؟)‏ 


«ه- وى ابو هريره را مورد مؤاخذه قرار داد و بسيار بر وى سخت كرفت- ابو هريره كاركزار او بر بحرين بود- به وى كفت: 


آيا نمى دانى كه من ترا به بحرين كماشتم در شرايطى كه تو يا برهنه بودى و 


حتى كفشن نويا داشت !كن بهامن: كرارش رسيده كه تو اسنهاي د فنمت خزاز يو شخصضد دييان فزوععه اق ابن هويره كفت: 
ما اسبهايى داشتيم كه زاد و ولد كردند و تعداد آنها زياد شد. 


كفت: حساب مخارج و مؤونه سال تو معين است و اين يكك جيز علاوه اى است. ابو هريره كفت: ولى مال شما نيست. كفت: 
بلى به خدا سوكند يشتت را به درد مى آورم! آنككاه برخاست و با تازيانه آن قدر به يشت او نواخت تا خون جارى شدء آنكاه 


كفت: آن دينارها را بياور» ابو هريره آنها را آورد و كفت: به زودى 


."0/١7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
.67 /١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )'( 
1817 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص:‎ 


نزد خدا محاسبه خواهم كرد! عمر كفت: در صورتى كه از راه حلال بدست آورده و با اختيار خود آن را مى بخشيدىء بخدا 
س وكندء «أميمه) [همسر انو هريره] اننظار نداشث كه تو اينكونه اموال هجر و يمامة و دورثرين نقاطظ بحرين رابه خود اختضصاص 
دهى نه بخدا و مسلمانان! وى درباره تو بيشتر از يكك الاغ جران اميد نداشت. آنككاه وى را بر كنار كرد.) )١(‏ 


«8- باز وى» حارث بن ابى وهب كه يكى از افراد بنى ليث از قبيله بكر بن كنانه بود را مورد بازخواست قرار داد و به وى 
كفت: جريان شتران و بندكانى كه به صد دينار فروخته اى جه بوده؟ كفت: درآمد خود را نككهدارى كرده و با آن تجارت 


كرده ام» كفت: بخدا سوكند تو را براى تجارت نفرستاده بوديم» آن را به ما بده. 


كفتك بدا سوكنداز اق سن درك سكولش اذ 


سوى تو نمى يذيرم. عمر كفت: ما نيز ديكر ترا به كارى نمى كماريم. آنكاه به منبر رفت و كفت: اى امرا و فرمانروايان» اكر 
بدانيم كه اين مال- بيت المال- براى ما حلال است براى شما نيز آن را حلال مى شماريم, اما جون مى دانيم كه براى ما حلال 
نيست و خود رااز آن بركنار مى دانيم شما نيز خود را از آن بركنار بداريد» بخدا سوكند من براى شما نمونه اى را نيافتم جز 
اين نمونه كه تشنه اى در ميان امواج خروشان آب به ييش مى رود ولى به كرداب توجه نمى كند و جون سيراب مى شود 


غرق مى كردد.) 23١‏ 
00- و نيز عمر» به عمرو بن عاص كه كاركزار او در مصر بود نوشت: 


اما بعد: به من كزارش رسيده كه اكنون صاحب شتر و كوسفند و غلام و خدمتكزار شده اى با اينكه بيش از اين مالى نداشتى 


واز حقوق تو هم اين اموال كرد نيامده استء اينها را از كجا آورده اى؟ همانا من كسانى از سابقه داران 


.67 /١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
.67 /١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )'( 
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و ببشتازان در اسلام را مى شناختم كه از تو بهتر بودند» ولى من تو را براين كار بركزيدم بخاطر بى نيازى توء يس اكر 
حكومت تو به نفع خودت و عليه ما باشدء به جه دليل ترا بر خويش بركزينم؟ براى من بنويس كه اين اموال را از كجا آورده 
اى؟ ودر اين كار عجله كن. و السلام. 


آنكاه عمرو عاص در ياسخ وى نوشت: من نامة امير المؤمنين را خواندم» كفتار درست و شايسته اى بودء اما درباره اموالم» 


من به شهرى وارد شدم كه اجناس در آن ارزان و اموال بدست آمده از جنككها فراوان بود يس اضافه درآمدم را به آنجه امير 
المؤمنين اشاره فرمودند اختصاص دادم. اى امير المؤمنين بخدا سو كند اكر خيانت به تو بر ما روا بود ضمانت نمى كرديم زيرا 
مورد اعتماد تو قرار كرفته ايم» يس از ما نككران نباش كه؛ ما داراى حسب و طايفه اى هستيم كه اكر بدانان بركرديم ما راااز 
كار كزارى شما بى نياز مى كندء و اما آنجه دربارة سابقه داران و يبشتازان نوشتيد يس جرا آنان را بكار نمى كماريد؟ بخدا 


سوكند من هركز [براى كرفتن يست و مقام] در خانه شما را نزده ام. 


عمر در ياسخ وى نوشت: اما بعد: نكارش و دسته بندى زيباى تو در كلام تأثيرى بر من ندارد شما جماعت فرمانروايان اموال 


رامى خوريد آنككاه به عذر و بهانه تراشى روى مى آورديد» شما آتش مى خوريد و عار و ننكك به ارث مى كذاريد» من 


«محمد بن مسلمه) را بسوى تو مى فرستم تا اموال ترا تقسيم كند. و السلام.» 


جون محمد به نزد عمرو عاص رسيدء عمرو براى وى غذاى ويزه اى تهيه كرد و نزد وى آوردء اما محمد از خوردن آن امتناع 
كرد كفك جراغذائى هارا نمى خوزئ؟ كفت: ايق طعامى است: كه برائ وميه سازئ عتمل استدى برائ من اوردةنائ ١‏ كر 
طعام يكك مهمان را براى من بياورى من مى خورم» طعامت را ببر و حساب اموالت را نزد من بياور» بس جون صبح شد و 


عمرو اموال خود را 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1894 
به وى ارائه داد» محمد نيمى از آن را كرفت و نيم ديككر را به وى واككذار كرد. 


عمرو جون 


نيمى از اموال را از دست رفته ديد كفت: اى محمد آيا مطلبى را بككويم؟ كفت: هر جه مى خواهى بككو. كفت: لعنت بر روزى 


كه در آن روز از سوى يسر خطاب والى باشم .1 ١١‏ 


.87 /١١؟ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
١9١ مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص:‎ 
فصل دوازدهم وجوب رسيدكى به امور محرومان‎ 
اشاره‎ 

* كزيده اى از روايات در مسأله 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: 197 


وجوب رسيدكَى به امور محرومان وجوب رسيدكى به امور بينوايان» بيوه زنان» ايتام و از كارافتاد كان توسط امام و كاركزاران 


وى از مباحثى است كه در اين فصل به آن يرداخته شده است. 

[دراين زمينه به ذكر رواياتى اكتفا مى كنيم:] 

[كزيده اى از روايات در مسأله] 

١‏ - در اصول كافى بسند خود از سفيان بن عيينه» از امام صادق (ع) 

روايت شده است كه فرمود: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: من نسبت به هر فرد مؤمن سزاوارترم و يس از من على (ع) نسبت به وى سزاوارترين است. 


كسى به آن حضرت [امام صادق (ع)] عرض كرد: معناى اين سخن جيست؟ 


فرسودة معتاع فرمايقن يافير (ضن) انست كه: كسى كه بدهكارى و با عائلة اى راز خوذ بجا كذاشته [و از دنيا رفته 
رسيد كن به أن ]نر غهددة من اسكه و كدى كه مالى را ال غود بجاق كذاشعه ال آنورثه اوسةا يسن ور صوز ىق كه كس 


مالى ندارد بر نفس خود ولايتى ندارد و آنكاه كه براى عائله خويش مالى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١95‏ 


نكنذاشته و نفقه اى به آنان نمى دهده بر آنان امر و نهى اى ندارد» و ييامبر و امير المؤمنين- عليهما السلام- و [امام هاى] بعد از 
آنان را خداوند ملزم فرموده كه اين وظيفه را بعهده بككيرند» يس به همين جهت آنان نسبت به خود آنان سزاوارترين هستند» و 
جيزى جز همين كفتار بيامبر اكرم (ص) سبب اسلام عامه يهود نكرديد» زيرا آنان بر خويش و بر عائله خود اطمينان يافتند [كه 
حاكم اسلامى كمبودهاى آنان را جبران مى كند] .)١١‏ 


"؟- در بحار از صدوق از معانى الاخبار بسند خود از حضرت رضا (ع) آمده است كه فرمود: 


(0) ان النبى (ص) قال: انا اولى بكل مؤمن من نفسه؛ و علي اولى به من بعدى. فقيل له: ما معنى ذلكك؟ فقال: قول النبى (ص): 
من تركك دينا او ضياعا فعليئ» و من تركك مالا فلورثته» فالرجل ليست له على نفسه ولايه اذا لم يكن له مال» و ليس له على عياله 
امر ولا نهى اذا لم يجر عليهم النفقه؛ و النبى و امير المؤمنين- عليهما السلام- و من بعدهما الزمهم 


وما كان سبب اسلام عامه اليهود الا من بعد هذا القول من رسول الله (ص) و انهم آمنوا على انفسهم و على عيالاتهم.؛ اصول 
كافى 608/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام حديث 5. 


در متن اين روايت» ضياع - با فتح- جنانجه در نهايه آمده به معنى عائله است و با- كسره- جمع ضايع است. و ضمير مستتر به 
جملة الزمهم هذاء جنانجه در مرآه العقول آمده؛ خداوند متعال بر مى كردد, و ضمير ظاهر به ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم 


السلام و اشاره «هذا» به انفاق و اداء ديون است يعنى خداوند يبامبر و ائمه را به انفاق و اداء ديون ملزم فرموده است. 


در قسمت آخراين روايت نكته قابل توجهى است و آن نكته اينكه: يهودى ها كه از همان اول به فكر مسائل اقتصادى بوده 
اند وقتى براى آيندة خود و فرزندان خود تضمينى اقتصادى بدست آوردند ايمان آوردند. اين روايت در واقع يكك نوع بيمه را 


براى افراد تهيدست و عائله مند ياداور مى شود. 
(الف- م جلسه 78 درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١98‏ 


ييامبر اكرم (ص) بر منبر تشريف برده و فرمودند: كسى كه از خود بدهى يا عائله اى را بجاى نهاده تأمين آنها بر من استء و 
كسى كه مالى را بجاى نهاده مال ورثه اوست» يس بهمين جهت آن حضرت نسبت به آنان از يدران و مادران آنان اولى 
«سزاوارتر) است و نسبت به خود آنان نيز اولى است. وو يس از وى همان جيزى كه براى ييامبر خدا (ص) جريان داشت براى 


امير المؤمنين (ع2 نيز جارى است. )١(‏ 


"1 - در مسند احمد از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


به هر مؤمن از خود وى اولى هستم» يس كسى كه بدهى و يا عائله اى را نهاده مسئوليت آنها متوجه من است و اكر مالى نهاده 


براى وارث سيت : ١‏ ؟) 


اين مضمون بصورت مستفيض و بلكه متواتر در كتابهاى شيعه و سنت بويثه در كتب سنت آمده است. 
5- در اصول كافى بسند خود از صباح بن سبّابه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


ييامير خدا (ص) فرمود: 


هر مؤمن وو يا مسلمانى كه از دنيا رفته و بدهى اى- بدون اينكه در فساد و اسراف باشد- از خود بجاى نهاده» بر امام است كه 
- 0 - 2 57 -ه 2 لاد هع ما 
آن را بيردازد. واكر آن رانيردازد كناه آن به كردن اوست. خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: (إِنْمَا الصَّدَةَ ات للفلااء وَ 


الْمللاكين ...» و اين شخص از غارمين- بدهكاران- است و نزد امام سهميه اى 


(1) صعد النبى (ص) المنبر فقال: من تركك دينا او ضياعا فعلىئّ و إلى؛ و من ترك مالا فلورثته. فصار بذلك اولى بهم من 
آبائهم و امهاتهم؛ و صار اولى بهم منهم بانفسهم. و كذلك امير المؤمنين (ع) بعده جرى ذلك له مثل ما جرى لرسول الله 
(ص).) بحار الانوار 717/ 77 كتاب الامامه. باب حق الامام على الرّعِهه حديث .١‏ 


(') انا اولى بكل مؤمن من نفسه. فمن تركك دينا او ضياعا فاليٌ» و من تركك مالا فللوارث.» مسند احمد ؟/ 68. 
ذاردة يسن اكر تدهد كناه آن ير عهدة اوست. لق 


4- باز در همان كتاب بسند خود از على بن موسى الرضا (ع) آمده است: 


بدهكار اكر قرض كرفت يا قرض خواست- براى مصارف حق- يكك سال به وى مهلت داده مى شود اكر توان يرداخت يافت 


[كه مى يردازد] و الا امام از بيت المال قرض او را مى يردازد. ١؟)‏ 
#- در خبر موسى بن بكر» آمده است كه كفت: 


كسى كه بدنبال روزى حلال رود تايا دست ير به سوى خانه و خانواده خود بركردد همانند كسى است كه در راه نخدا جهاد 


نموده استء ولى اككر سختى روزكار بر وى غلبه كرد. بعهدهُ خدا و رسول خدا به اندازةُ قوت عيال خود قرض كند يس اكر 

مرد و بدهى خود را نبرداخته» بررامام است كه بدهى او را بيردازدء و اكر نيردازد كناه آن بعهده اوستء همانا خداوند عر و 
سِ و لاد هع ما 0 # ب لا 

جل مى فرمايد: (إِنْمَا الصَدَّقَاتَ للْمُعَااءِ وَ الْملطاكين وَ الْطَامِلِينَ عَنل تا آنجا كه مى فرمايد: «وَ الْارِمِينَ» بدهكاران» و اين 

شخص» فقير» مسكين و بدهكار است. (*) 


)١(‏ ايّما مؤمن او مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا اسراف فعلى الامام ان يقضيه. فان لم يقضه فعليه اثم ذلكك. ان 
اعجار كفا تعالى> تفول: «إنما الصيدقات للَممَاءٍ وَ الْمللاكين. الآآيه» فهو من الغارمين و له سهم عند الامام» فان حبسه فاثمه 
عليه.) اصول كافى ١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام» حديث /. 


() المغرم اذا تديّن او استدان فى حق اجلى سنه؛ فان اتسع و الا قضى عنه الامام من بيت المال.؛ اصول كافى 0607/١‏ كتاب 


الحجه. باب ما يجب من حق الامام, حديث 5. 


() من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان كالمجاهد فى سبيل الله فان غلب عليه 


فليستدن على الله و على رسوله (ص) ما يقوت به عياله. فان مات و لم يقضه كان على الامام قضاوه. فان لم يقضه كان عليه 
1 1 لا مقافت 5 7 31 
وزره. ان الله عز و جل يقول: (إِنّمَا الصَدَقاتٌ للمْطَاءِ و المللاكين وَ الْطامِلِينَ عَلَيِياه الى قوله: ١و‏ الْغارِمِينَ) فهو فقير مسكين مغرم.» 


وسائل الاق ابواب دين» باب 32 حديث 1 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١91‏ 


وروايات ديكرى بهمين مضمون كه در اين زمينه وارد شده و برخى از آنها در بخش سوم كتاب در فصل زكاه [جلد سوم 
فارسى] از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


/ا- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مالك اشتر 


به هنكام اعزام وى به فرمانروايى مصر آمده است: 


خدا را! خدا را! در مورد طبقهُ يائين جامعه. آنها كه راه جاره ندارند يعنى مستمندان و نيازمندان و تهيدستان و از كارافتادكانء 
در اين طبقه هم كسانى هستند كه دست سؤال دارند وهم افرادى كه بايد به آنها بدون يرسش بخشش شوه. بنابراين به آنجه 
خداوند در مورد آنان بتو دستور داده عمل نماء قسمتى از بيت المال و قسمتى از درآ مد خالصه جات اسلامى را در هر محل به 
آنها اختصاص ده و بدان آنها كه دورند به مقدار كسانى كه نزديكند سهم دارند و بايد حق همه آنها را مراعات كنىء بنابراين 
هركز نبايد سرمستى زمامدارى تو را بخود مشغول سازد. جرا كه ه ركز بخاطر كارهاى فراوان و مهمى كه انجام مى دهى از 
انجام نشدن كارهاى كوجكك معذور نيستى! نبايد دل از آنها بر كيرى و جهره بروى آنان درهم كشى. در امور آنها كه به تو 


دسترسى ندارند و مردم به ديده تحقير به آنها مى نكّرند بررسى كنء و براى اين 


كار فرد مورد اطمينانى را كه خدا ترس و متواضع باشد بركزين تا وضع آنان را به تو كزارش دهد, سيس با آن كروه بطورى 
رفتار كن كه بهنكام ملاقات يرورد كار عذرت يذيرفته باشد. جرا كه از ميان رعايا اين كروه از همه به محتاج ترند. 

و بايد در اداى حق تمام افراد در يبشكاه خداوند عذر و دليل داشته باشىء درباره يتيمان و ييران از كارافتاده كه هيج راه جاره 
اى ندارند و نمى توانند دست نياز خود را بسوى مردم دراز كنند؛ بررسى كنء البته اين كار بر زمامداران سنكين است ولى 


حق همه اش ستكين است! ولى خداوند آن را بر اقوامى سبكك 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 3 ص: ١98‏ 


مى سازدء اقوامى كه طالب عاقبت نيكك اند» و خويش را به استقامت و بردبارى عادت داده و براستى وعده هاى خداوند 
لمان وارتن: 


براى مراجعان خود وقتى مقرر كن كه به نياز آنها شخصا رسي دكى كنى! و مجلس عمومى و همكانى براى آنها تشكيل ده و 
درهاى آن را بروى هيج كس نبند و بخاطر خداوند كه ترا آفريده تواضع كن و لشكريان و محافظان و ياسبانان را از اين 
مجلس دور ساز! تا هر كس با صراحت و بدون ترس و لكنت سخنان خود را با تو بككويد؛ زيرا من بارها از رسول خدا (ص) 
اين سخن را شنيدم: 


ملق كد حدق معيفان را ان زورسدان :ا صراحت تكيرىة هر كز وا كك:و ياكيزه (رستكاز) نمى شود واروى سعاةت” لمن نيتد. 


5 5 نت و كندى آنها رادر م عي ل كنء در مورد آنها هيج كونه محدوديت و استكبار روا مدار» كه 


خداوند بواسطه اين كار. رحمت واسعش را بر تو كسترش خواهد داد 


و موجب ثواب اطاعت او براى تو خواهد شد. آنجه مى بخشى بككونه اى ببخش كه كوارا باشد [بى منت] و خوددارى از 


بخشش رابا لطف و معذرت خواهى همراه كن. )١١‏ 


)١(‏ ثم الله الله فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البوسى و الزمنى» فانٌ فى هذه الطبقه 
قانعا و معتراء و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم؛ و اجعل لهم قسما من بيت المال و قسما من غلّات صوافى الاسلام فى كل 
بلد فان للاقصى منهم مثل الذى للادنى. و كل قد استرعيت حقه فلا يشغلنك عنهم بطرء فإنك لا تعذر بتضييعكك التافه لا 
حكامك الكثير المهم؛ فلا تشخص همّركك عنهم, و لا تصعْر خدكك لهم. و تفقد امور من لا يصل اليك منهم ممن تقتحمه 
العيون و تحقره الرجالء ففرّغ لأولئك ثقتكك من اهل الخشيه و التواضعء فليرفع اليكك امورهم. ثم اعمل فيهم بالاعذار الى الله 
يوم تلقاه» فان هؤلاء من بين الرعيه احوج الى الانصاف من غيرهمء و كل فاعذر الى الله فى تاديه حقه اليه. و تعهد اهل اليتم و 
ذوى الرقه فى السن ممن لا حيله له و لا ينصب للمسأله نفسه. و ذلك على الولاه ثقيل [و الحق كله ثقيل] و قد يخففه الله على 
اقوام طلبوا العاقبه فصبروا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 6 ص: ١149‏ 
4- باز در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به يكى از كاركزاران وى 


كه براى كرد آورى صدقات و زكوات وى را اعزام مى فرمود آمده است: 


او را به تقوى و ترس از خدا در امور ينهانى و اعمال مخفى فرمان مى دهم! در آنجا كه هيج كس جز خدا شاهد و كواه. و 


احدى غير از او وكيل نمى باشدء و نيز به 


او فرمان مى دهم عملى از اطاعتهاى خخدا را آشكارا انجام ندهد كه در بنهانى خلا.ف آن را انجام مى دهدء آن كس كه 
بنهانى و آشكارش و كردار و كفتارش با هم مخالفت نداشته باشدء امانت الهى را ادا كرده؛ و عبادت را خالصانه انجام داده 


است. 


و به او فرمان ميدهم كه با مردم با جهرة عبوس روبرو نشود! به آنها بهتان نزندء و با آنها به حساب برترى جوئى بخاطر اينكه 


-- انفسهم و وثقوا بصدق موعود الله لهم. 


و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصك. و تجلس لهم مجلسا عاما فتتواضع فيه لله الذى خلقكك و تقعد عنهم 
موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. 

ثم احتمل الخرق منهم و العى» و نح عنهم الضيق و الانف» يبسط الله عليكك بذلكك اكناف رحمته؛ و يوجب لكك ثواب طاعته» و 
اعط ما اعطيت هنيثاء و امنع فى اجمال و اعذار.) نهج البلاغه» فيض/ 0٠١19‏ لح/ 2578 نامه 31. 


در متن عربى اين روايت لغت هاى مشكل بدين كونه است: 


بوسى: شدت فقر. زمنى» جمع زمين: كسى كه زمانه او را به زمين زده؛ زمينكير. قانع: توال كيه اتووع خضوائف"المعس: 
كسى كه بدون درخواست,ء كمكهائى ميدهد. صوافى» جمع صافيه: زمينى كه به غنيمت كرفته شده (خالصه جات). بطر: 


سركشى در اثر فراوانى نعمت. تافه: كم. صعْر خده: 


قيافه كرفتن. تقتحمه العيون: به ديده حقارت نكريستن و ناديده انكاشتن. تعتعه فى الكلام: با ناتوانى و ترس سخن كفتن. 


خرق: زور 


4. 


وفشار. عيّ: ناتوانى از كفتار. انف: كبر ورزيدن و سرباز زدن. 


اكناق: كناره هاء بالها. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: ٠٠١‏ 
اينكه آنها برادران دينى هستند و كمكك كاران در استخراج حقوق. 


نذان كدايراق توا د رابخ ذكات 'نضصين مشخض وامعتى الست و.شريكانى او :سكمتذان و ضعيفان بيتوا:دارق» كحانكوته كةاما 
حق تو را مى دهيم توهم بايد نسبت به حقوق آنها وفادار باشى» اكر جنين نكنى از مردمى خواهى بود كه در رستاخيز بيش از 
همة شمن و«شكايت كنده ذارئ و تدا به حال آنكه دزيشكاه خداوتذ؛ فقيران و امساكين وسائلان و انها كداز حفشان 


محروم مانده اند و بدهكاران و ورشكستكان و درراه ماندكان خصم و شاكى او باشند. 


كسى كه امانت را خوار شمارد و دست به خيانت الايد و خويشتن و دينش رااز آن منزه نسازد درهاى ذلت و رسوائى را در 
دنيا بروى خود كشوده و در قيامت خوارتر و رسواتر خواهد بود. و بزركترين خيانت» خيانت به ملت و رسواترين تقلب» تقلب 


)١(‏ آمره بتقوى الله فى سرائر امره و خفئات عمله» حيث لا شاهد غيره و لا وكيل دونه. 


و آمره ان لا يعمل بشىء من طاعه الله فيما ظهر فيخالف الى غيره فيما اسرّ. و من لم يختلف سرّه و علانيته» و فعله و مقالته فقد 
ادى الامانه و اخلص العباده. 


و آمره ان لا يجبهم و لا يعضههم و لا يرغب عنهم تفضل بالاماره عليهم؛ فانهم الاخوان فى الدينء و الاعوان على استخراج 
الحقوق. 


وان لكك فى هذه الصدقه نصيبا مفروضا و حقا معلوما و شركاء اهل مسكنه؛ و ضعفاء 


ذوى فاقه. و انا موفوك حقكك فوقهم حقوقهم., و الا فإنكك من اكثر الناس خصوما يوم القيامه» و بؤسا لمن خصمه عند الله 
الفقراء و المساكين و السائلون و المدفوعون و الغارم وابن السبيل. و من استهان بالامانه و رتع فى الخيانه و لم ينزه نفسه و دينه 
عنها فقد احلّ بنفسه فى الدنيا الذل و الخزى و هو فى الآدخره اذل و اخزى. و ان اعظم الخيانه خيانه الامه و افظع الغعش غش 
الائمه.» نهج البلاغه» فيض/ ىل لح/ 287 نامه 18. 

جملة «فيخالف الى غيره» جنانجه روشن است مفهوم نهى را در بردارد. جبهه: زدن به صورت او. 


عضهه: بهتان زدن و دشنام دادن. بوس: نهايت نيازمندىء و در اينجا بؤسا جنبه نفرين را دارد. خزرى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: "١١‏ 

4- باز در نهج البلاغه در وصيت آن حضرت يس از آنكه از سوى ابن ملجم مورد اصابت واقع شد آمده است: 

خدا را! خدا را! در مورد يتيمان» دهانهاى آنها را دوق عدا مكذاوية ونذن مشكاء عوك انان يوا شوار مشعريلة 1 

١١‏ - در اصول كافى بسند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است كه كفت: 

مقدارى عسل و انجير از همدان و حلوان نزد امير المؤمنين (ع) آوردندء آن حضرت به نمايندكان ايتام دستور داد تا يتيمان را 
كردآورى كنند. آنككاه مشكهاى عسل را در اختيار آنان قرار داد تا سر آنها را ليس بزنند» و آن حضرت قدح قدح آنها را بين 


مردم تقسيم مى كرد. شخصى به آن حضرت عرض كره: اى امير المؤمنين جرا به اينان اجازه دادى تا سر مشكها را ليس 


-١١‏ در كتاب مناقب ابن شهر آشوب در رابطه با مناقب امير المؤمنين (ع) از ابى نعيم آمده است: 
امير المؤمنين (ع2 همواره شا فده رو بود» وى باران رحمت نياز مندان» فريادرس يناهند كان» آرزوى آرزومندان» و 


يناهكاه بى يناهان بود. وى با زيردستان و مردم خود مهربان و بر رفتار خود مسلط بود با كلامى خوش از آنان دلجوئى مى 


كرد واز صميم قلب آنان را دوست مى داشت. 


- جمع خزيه استء يعنى: بليه و خوارى. 


(1) الله الله فى الايتام» فلا تغتبوا افواههم و لا يضبّعوا بحضرتكم.) نهج البلاغه» فيض/ /اا3 لح/ 67١‏ نامه /51. 

(؟) ان الامام ابو اليتامى و انما العقتهم هذا برعايه الآباء.؛ اصول كافى /١‏ 808: كتاب الحيجه» باب ما يجب من حق الامام» 
حديث 0. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7١7‏ 


روزى آن حضرت (ع) در راه به زنى برخورد كرد كه مشكك آبى بردوش مى كشيدء مشكك را از وى كرفت و تا درب منزل 
براى او برد آنككاه حال او را جويا شد» زن كفت: على بن أبى طالب شوهر مرا به برخى از مرزها فرستاده و در آنجا كشته شده 


بجاى كذاشته و جيزى ندارم كه از آنان نكهدارى كنم تاحاره د سكرا رز مردم يرداخته ام. 


بسوى خانة آن زن براه افتاده شخصى به آن حضرت عرض كرد اجازه دهيد كمكك شما بياورم» حضرت فرمود: در روز قيامت 
جه كسى بار كناه مرا بر دوش خواهد كشيد؟ 


در خانة آن زن آمد ودر زدء زن كفت: جه كسى است؟ فرمود: من همان بنده اى هستم كه ديروز مشكك ترا برايت آوردمء 


در را باز كنء امروز نيز جيزى براى بجه ها آورده ام. زن كفت: خدا از تو دركذرد و بين من و على بن أبى طالب حكم كند. 


آن حضرت وارد منزل شد و فرمود: من مى خواهم ثوابى برده باشم يا آرد خمير كن و نان ببزء ويا بجه ها را سركرم كن تا 


كنيد تا از نان يختن فارغ شوم. 


الازة فحعسر كرف مففول قدو ان خضرت تير مقلاارئ كوشث: زا جه هنا بحت وان رانه هماه رماو جرهاق 
ديكر در دهان بجه ها مى كذاشتء و يس از آنكه كودكان مقدارى غذا خوردند فرمود: فرزندانم على بن أبى طالب را نسبت 
به آنجه بر سر شما آمده حلال كنيد. جون خمير كرفتن تمام شد زن كفت: اى بندة خدا تنور را سرخ كن» آن حضرت تنور 


را برافروخت و حون شعله هاى آتش زبانه كشيد آن حضرت صورت 


خود را به آتش نزديكك مى كرد و مى فرمود: 
اى على بجشء اين جزاى كسى است كه به بيوه زنان و يتيمان بى توجه باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7١7‏ 


ذوانى حال ذن دكرق 35ا عقوت راهى شتاغت سررسية يه نتن كفت واف حال تابن امسن السو شين اسبت! ان دن 
بسرعت بسوى آن حضرت دويد و عرض كرد جقدر شرمنده ام اى امير المؤمنين! 

حضرت فرمود: جقدر من از تو شرمنده ام اى كنيز خدا نسبت به كوتاهى هايى كه در كار تو انجام داده ام. )١١‏ 

اين روايت در بحار نيز به نقل از مناقب فده است. (”) 

البته روشن است در اين زمانها كه امكانات زندكى كسترش يافته و افراد ناتوان و معلول و يتيم و بيجاره در جامعه زياد وجود 
دارد و ميتوان شغلهائى را بيش بينى كرد كه برخى از اين افراد براى انجام آن بكار كماشته شوندء بر امام و كار كزاران او 
والحت:اسث: كه يرنامه:هاى كستردة ارا برائ بكار كبرئ متاشت ابن قيل اقزاة بيش يتن كنند تااذن ونيد كن احساس قفو 
احتياج نكنند» ودر حد ممكن شخصيت آنها درهم شكسته نشود و حاصل كار و دسترنج آنان نيز براى جامعه مفيد واقع شود 


واين بمراتب بهتر و صحيح تراز آنست كه به آنان بصورت مجانى صدقه داده شود كه غالبا اينكونه كمك ها باعث تحقير و 
شكسته شدن روحيات و احساس حقارت آنان مى كردد. 9 


)١(‏ مناقب ابن شهر شوب مركن 
(0) بحار الانوار ١ع/‏ اف تاريخ امير المؤمنين» باب .٠١5‏ حديث "3. 


() در شرايط فعلى بايد ديد حككونه مى توان به اينكونه افراد كمكك كرد تشكيل بنياد شهيد و كميته امداد براى كمكك به 
خانواده هاى شهداء 


و بيجا ركان و نيازمندان يكك كار مثبت است ولى بايد در كارخانه ها و كارهاى تحقيقاتى و ... زمينه كارهاى مناسب و 
آبرومند براى اين افرادى كه مثلا جشم و يا يكك دست ويا ندارند فراهم كرد, تا زندكى آبرومندى داشته باشند. كسى كه نان 
كدائى بخورد خودش احساس حقارت مى كندء بايد به شكل هاى مناسب زمينه هاى كدائى و كدايرورى را در جامعه از بين 
برد. (الف- م» جلسه 58 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: "١0‏ 
فصل سيزدهم سياست خارجى اسلام و روش برخورد آن با اقليتهاى غير مسلمان 
اشاره 


* اسلام دين قرا كير و هسيشك + نامه هاى ييامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان* نهى از يذيرش حاكميت كفار و 
همراز كرفتن آنان* زندكى مسالمت آميز با كفار و حفظ حقوق و حرمت آنان* امان و آتش بس* برخى از معاهده هاى 
ييامبر (ص) با كفار و اهل كتاب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 7١7‏ 


سياست خارجى اسلام و روش برخورد آن با اقليتهاى غير مسلمان بحث ييرامون اين مسأله را در جند جهت به اختصار يادآور 


مى شويم: 
جهت نخست: اسلام» دين و سياست و تشريع و حكومت است 


بيش از اين در باب سوم كتاب [جلد اول فارسى] يادآور شديم كه با دقت در قرآن كريم و يزوهش در احاديث شيعه و سنى 
وفتاواى فقهاى آنان در ابواب مختلف فقه از طهارت تا ديات اين معنى مسلم مى كردد كه دين اسلام- جنانجه برخى افراد 
ساده انديش و حتى برخى از علماى دين تحت تاثير القائات استعمار كران و ايادى آنان ينداشته اند- دينى نيست كه فقط 
منحصر به اعمال عبادى و آداب و مراسم شخصى باشد و به مسائل سياسى و اجتماعى و اقتصادى مسلمانان بى توجه باشدء 
بلكه اسلام نظام فراكيرى است كه همة نيازمنديهاى انسان در معاش و معادش واقويرس كبرهدو ال ابعداف ببداشن نا 


آخرين مراحل زندكى براى شئون فردى و اجتماعى و آنجه بايسته و سزاوار است كه انسان در 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ص: ٠١08‏ 
رابطه خود با خداء حكومت»ء خانواده» امت اسلام و امتهاى غير مسلمان و ... دستور و برنامه دارد. 


اسلام بحسب محتوىء دينى است كاملء قوى و غنى» متكى به وحى الهى و قابل انطباق بر همه مكانها و زمانهاء و براى ييروان 


آزادى و ترقى و تكامل در همه زمينه ها را به ارمغان مى آورد. اسلام صرف قانون كذارى و تشريع نيست بلكه احكام و 
مقررات آن بر يايه حكومت صالح كه قوانين عادلا-نه آن را در جامعه به اجرا بككذارد تشريع شده و در يكك جمله مى توان 
كفت اسلام دين و سياست و تشريع و حكومت است كه ييش از اين مباحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


جهت دوم: در حقيقت حاكم اصلى خداست 


ييش از اين در ابتداى باب ششم [جلد سوم فارسى] يادآور شديم كه هدف از حكومت اسلامى سلطه بر مسلمانان و كشور و 
شهرهاى آنان به هر شكل كه حاكم بخواهد و خواسته هاى شخصى او اقتضا كند- جنانجه شيوه حكومت يادشاهان مستبد 
اينكونه است- نيست» بلكه هدف از حكومت اسلامى اجراى مقررات و حدود اسلام و اداره عون جامعة بو انان وسغوراتى 
است كه خداوند تشريع نموده» و در زمينه هاى مختلف زندكىء از عبادت و سياست و اقتصاد كرفته تا آداب و احكام, بر 


ييامبر خويش نازل فرموده است. 


يس در حقيقت حاكم اصلى همان خداوند تباركك و تعالى- كه مالكك بلادد و عباد است و سود و زيان مردم را كاملا مى 
داند- مى باشدء و بيامبر اكرم (ص) نيز مبللغ احكام خداوند و مجرى آن است. بعد از آن حضرت نيز جانشينان وىء ائمه 
طاهرين عليهم السلام و خلفاى صالح در همه اعصار تا روز قيامت اين مسئوليت را 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: الل 
بعهده دارند؛ يس برنامه هاى اسلام و حكومتى كه آنها را به اجرا بككذارد در هيج يكك از زمانها تعطيل بردار نيست. 
جهت سوم: اسلام دينى فراكير» جهانى» و هميشكى. 


[آيات وروايات] 


دين اسلام- جنانجه در نوشته هاى برخى از دشمنان و معاندان اسلام آمده است- دينى مخصوص به جزيره العرب و يا نزاد 
عرب نيست. بلكه اسلام دينى است جهانى كه توسط ييامبر اكرم (ص) براى همه جهانيان تا روز قيامت نازل شده است. اين 
دين» خاتم اديان و ييامبر اكرم (ص) خاتم النبيين است و تا روز قيامت يبامبرى نخواهد آمد. جنانجه آيات قرآن كريم و 


خداوند تباركك 


. . 2 


دهنده و بيم دهنده» ا بيشتر مردم نمى دانند.») 


"- و نيز مى فرمايد: 
5 1 
أنه الثاسس إنَى َسُولَ الله يكم بيع اذى لَه ملك الملا تِ وَ الأزضء إله إِلَا هو يُحيى وَ يميت فَآمِنُوا الله وَ رَسُولِه 


لنب الْأَمْتَ الى ” يمن الله و كلاف وغوه لعلكة تَهْتَدُونَ «7") اى مردمء من فرستاده خدا به سوى شما هستمء خدائى كه 


لاء 


0 لا م 08 
1 


١ بط‎ 


ف 


فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوستء نيست خدائى بغير او» زنده مى كند و مى ميراند» يس بخدا و ييامبر او- ييامبر امى كه 


به خدا و كلمات وى ايمان آورده 


.73/ سباء (ع*0/‎ )١( 

.١18/ /)0/( اعراف‎ )( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7٠١‏ 

- ايمان بياوريد و او را ييروى كنيد» باشد كه هدايت يابيد.) 
'- و مى فرمايد: 


١هوَ‏ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ لد وَ دين الْحَقَّ لِظْهِرَه عَلَى الدّين > كله وَأَوْ كرة اشر كرة» اوست كه ييامبرش را با هدايت و 


دين حق فرستاد تا وى را بر همة اديان ييروز كرداند اكر جه مش ركان را ناخوش آيد.») 
5- و مى فرمايكد: 


وقد له أي ارا متك و عل لات يتمع فى الأز مها يلت اديز مذ يله و لمكن لهُع دِينهُمُ 
الذى ارْتضلا نه ون هل عليه آنا مشترى اقفر كن ى لقنا ء رامن تقر بود ركد 6ر ليك ع لكوت دا 
خداوند به كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام مى دهند وعده داده است كه آنان را در زمين حكومت بخشدء 
انكونة كه بيشقاة آثان نوا تيد 


شكوية نخشين و تر وقيده فرموده كدانقى كد عاذ يزائ اشر كيده اسة وا يداحا كسمت وساتك و مسن :ال ترسيي كهاير 
آنان مستولى شده آرامش و ايمنى به آنان بخشد. در جنين شرائطى آنان فقط مرا مى يرستند و به من هيج شركك نمى ورزند» 


- و مى فرمايد: 


لا م لا 
لدر 7 4 _ ل اس لاء 2 000 3 92 
كان نضفد ابا اع ودين رلكالكع :و لكل وشول اللدق خا التفيق و كاة,الله يكن كن واعليما و8 مجم يدر هيج يكاز 


ذلك قتنا تيوك ركه اواو واه دا ون انان مقدم ساعد ان ابوك خيك| وتن حوب مد كان اقيم 


#- در مجمع البيان در تفسير سوره جمعه ذيل آيه شريفه 


39 /)9( توبه‎ )١( 
.00 /)5( نور‎ )0( 
.80 /037( احزاب‎ )"9( 
"١١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص:‎ 
55 - - 2 سي ادم وو لا رورم‎ 
آخرين مِنْهُم لما تلحقوا بهم - و ديكرانى از آنان كه به آنان بيوستند» امده است:‎ 5 


برخى كفته اند اين «ديكران» عجم ها و كسانى هستند كه به لغت عرب تكلم نمى كنند» زيرا ييامبر (ص) براى مردمان عصر 


خويش و همه كسانى كه يس از آن مى آيند از عرب و عجم مبعوث شده است. 
اين مطلب از فرزند عمرو سعيد بن جبير نيز نقل شده است و روايتى به همين مضمون از امام جعفر صادق (ع) رسيده است. 


در روايت ديكرى آمده كه بيامبر اكرم (ص) اين آيه را تلاآوت فرمود؛ يكى از اصحاب كفت: اينان جه كسانى هستند؟ آن 


حضرت دست خود را بر كتف سلمان كذاشت و فرمود: اككر علم در ثريا باشد مردانى از اينان بدان دست خواهند يافت.» )١١‏ 


/ا- باز در همان كتاب در تفسير سوره احزاب آمده 


سث: 


در حديث صحيح از جابر بن عبد الله از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


مثل من در ميان انبياء همانند كسى است كه خانه اى را بنا كرده و بسيار زيبا آن را بكمال رسانده و فقط جاى يكك خشت در 
آن خالى ات هر كدر آن انه وارد من :شود وببه أن نكام فى كتد من كويد تفقد رواشت فقط جائ :ابن يكف فت 


(آجر) خالى استء آن حضرت (ص) فرمود: من جايكاه اين خشت هستم كه با آمدن من رسالت يايان يذيرفت. 
اين روايت را مسلم و بخارى نيز در كتابهاى صحيح خود آورده اند. "١‏ 

8- در نهج البلاغه آمده است: 

بدانيد كه اين اسلام دين خداست كه خداوند آن را براى خويش بركزيده است .. 


آنكاه رشثة آن زا نا كسهنى» حلقة هائ ان زا ناكفودنى» يابة انرا ويزاث'ناشدئ: 


)00 مجمع البيان ه/ 75/85. 
(؟) مجمع البيان ©/ 21". 
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سكنت نايذير قرار داده است. )١(‏ 


دربارة در يايان بخش بودن دين اسلام و اينكه حلال محمد حلال است تا روز قيامت» و حرام آن حرام است تا روز قيامت» 


روايات بسيار زياد است كه در كتب فريقين- شيعه و سنت- مى توان بدان دست يافتء و در اينجا به ذكر يكك نمونه از آن 


9- در صحيحه زراره آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) در ارتباط با حلال و حرام يرسش كردم فرمود: 


فين ذيكرق لسك وشرحة ذركرق داغير ان تمن اب21 1 
[نامه هاى بيامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان] 


در تأييد آنجه كفته شد در اين قسمت برخى از نامه هاى ييامبر (ص) به يادشاهان غير عرب كه در خارج از جزيره العرب 
بودند را بر اساس آنجه محدثان و مورخان نكاشته اند بعنوان تيمن و تبركك يادآور مى شويمء و متذكر مى كرديم كه اين نامه 
ها از كتاب الوثائق السياسه 00 آورده شده واكر كسى خواهان تفصيل و 


)١(‏ ثم ان هذا الاسلام دين الله الذى اصطفاه لنفسه ... ثم جعله لا انفصام لعروته» و لا فكك لحلقته» و لا انهدام لاساسه ولا" 
زوال لدعائمه؛ و لا انقلاع لشجرته. و لا انقطاع لمدته» و لا عفاء اشر يوي لاود لفروعه.» نهج البلاغه» فيض / ل4كلفية لح/ "الل 
خطبه .١19/‏ 


() حلالل محمد حلا ل ابدا الى يوم القيامه و حرامه حرام ابدا الى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجى ء غيره.» كافى /١‏ مم 
كتاب فضل علمء باب بدعتهاء حديث 19. 


(9) اين كتاب مشتمل بر عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) و خلفاى راشدين است كه توسط محمد حميد 
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اطلاع از منابع نقل و اسناد آن استء به كتاب مذكور و ساير كتابهائى كه در اين موضوع تأليف شده مراجعه نماتك. 
-١‏ نامه آن حضرت به نجاشى يادشاه حبشه: 


بسم الله الرحمن الرحيم از محمد رسول الله به نجاشى: الاصحم (سياه مايل به زردى- اشاره به رنكك نزاد نجاشى است) يادشاه 
اسلام بياور» كه من براى تو خداوند» (همان خدائى كه جز او خدائى نيست) خداوند ملكك قدوس» سلام» مؤمن» مهيمن "١‏ را 


معرفى و تقديس مى كنمء؛ و شهادت مى دهم كه عيسى بن 


وروي سيور حر وزو ظا لح :عرزا امس حرركي ورد اومارن هون ترزرد, 


و من تورا بسوى خداوند يكتاى بى شريكك و يايدارى بر اطاعت از دستورات وى فرا مى خوانم و از تو مى خواهم كه از من 


ييروى كنى و به آنجه بر من فرود آمده ايمان بياورى كه من ييامبر خدا هستم. 


واكنون من يسر عمويم جعفر و تعدادى از مسلمانان كه با او هستند را نزد تو فرستادم» يس جون به نزد تو رسيدند از آنان 


خيرخواهى خود را ابراز نمودم» خيرخواهيم را بيذير» و درود بر كسى كه راه هدايت را يذيرفت. 


اين نامه در زوايت ديكرق كدابا مهر يبامير (ضص) مهر شده:امست اينكونه آمذه اسث: 


- الله كردآورى شده ودر سال 2ه قى. در بيروت بجاب رسيده انتدبة : 


)١(‏ اينها اسامى و صفات خداوند متعال است كه هر يكك بيانكر مفهوم ويزه است كه در جايكاه خود به آن يرداخته شده 


ايك 
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بسم الله الرحمن الرحيم» از محمد فرستاده خدا به نجاشىء بزركك حبشه؛ درود بر كسى كه راه هدايت را بركزيند» 


اما بعد, من يكتا خدائى را كه خدائى جز او نيست» خداوند ملك قدوس سلام مؤمن مهيمن را براى تو معرفى و تقديس 


ميكنم و شهادت ميدهم كه عيسى بن مريم روح 


خداوند آدم رابا دست خويش آفريد. 


و من ترا به خداوند يككانه كه شريكى براى او نيست و بر اطاعت از دستورات او دعوت مى كنم و از تو مى خواهم كه از من 
بيروى كنى و به آنجه بر من فرود آمده ايمان بياورى» زيرا من ييامبر خمدا هستم, و ترا و سياهيانت را به خداوند- عرٍّ و جل- 
فرا مى خوانم» اكنون من رسالت خود را ابلاغ و خيرخواهى خود را ابراز نمودم» خيرخواهيم را بيذير» و سلام بر كسى كه راه 


هدايت را بركزيند. 


محمد رسول الله )١١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


من محمد رسول الله الى النجاشى: الاصحم ملكك الحبشه. 


سلّم انت؛ فانى احمد اليكك الله (الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن» و اشهد ان عيسى بن مريم روح 
الله و كلمته» القاها الى مريم البتول الطيبه الحصينه» فحملت بعيسىء» فخلقه الله من روحه و نفخه كما خلق آدم بيده و نفخه. 


وانى ادعوك الى الله وحده لا شريكك له؛ و الموالاه على طاعته؛ و ان تتبعنى و تومن بالذى جاءنى» فانى رسول الله. 


وقد بعثت اليكك ابن عمى جعفرا و نفرا معه من المسلمين» فاذا جاءكك فاقرهم ودع التجبر فانى ادعوكك و جنودك الى الله فقد 
بغت و نصحت فاقبلوا نصحىء و السلام على من اتبع الهدى. 


و فى روايه اخرى لهذا الكتاب وجدت بخاتم النبى (ص) هكذا: 
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1- نامه ديكرى از آن حضرت (ص) به نجاشى: 

بسم الله الرحمن الرحيم» 


اين امه 


يست از محمد بيامبر به نجاشى اصحم. بز ركك حبشه. 


سلام بر كسى كه هدايت را بركزيند» و به خدا و رسول او ايمان بياورد و شهادت دهد كه جز خداوند يكتاى بى شريكك 


خدايى نيست و همسر و فرزندى نكرفته» و كواهى دهد كه محمدء بنده و فرستاده اوست. 


و من تو را به دين اسلام دعوت مى كنمء زيرا من فرستاده خدا هستمء اسلام بياور تا در امان باشى و «اى اهل كتاب به كلمه 
اى كه بين ما و شما مشتركك است كردآئيد: اينكه جز خدا را نبرستيم و به وى هيج شركك نورزيمء و برخى از ما برخى ديكر 
را ارباب خود نككيريم» يس اكر يشت كردند بكو كواه باشيد كه ما مسلمانيم» و اككر تواين دعوت را نيذيرفتى كناه نصرانيهاى 


قوم تو بعهدة توست. )١(«‏ 


- بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد رسول الله الى النجاشى عظيم الحبشه 
سلّم على من اتبع الهدى. 


اما بعدء فانى احمد اليكك الله الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن. و اشهد ان عيسى بن مريم روح الله و 
كلمته» القاها الى مريم البتول الطيبه الحصينه» فحملت بعيسى من روحه و نفخه كما خلق آدم بيده. 


وانى ادعوك الى الله وحده لا شريكك له. و الموالا-ه على طاعته» وان تتبعنى و توقن بالذى جاءنى» فانى رسول الله. وانى 


ادعوكك و جنودكك الى الله- عرٍّ و جل- و قد بلغت و نصحت فاقبلوا نصيحتىء و السلام على من اتبع الهدى. محمد رسول الله. 
الوقافق السابار اهماو 1 

(1) ينع الل الرحن الرعطيه 

هذا كتاب من محمد النبى الى النجاشى الاصحم عظيم الحبشهء 
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حضرت (ص) براى وى دو نامه در دو زمان متفاوت نوشته است. 

- نامه آن حضرت (ص) به هرقل [معرب «هراكليوس»] يادشاه روم: 

بسم الله الرحمن الرحيم» 

از محمد بنده و فرستاده خدا به هرقل» بزركك رومء سلام بر كسى كه راه هدايت را بيروى كند» 


من تو را به دين اسلام دعوت مى كنم, اسلام بياور تا سلامت يابى» و اسلام بياور تا خداوند دو بار به تو ياداش دهدء يس اكر 
نيذيرفتى كناه «اريسين» (مسيحيان) به عهده توست و «و اى اهل كتاب بيائيد تا بر كلمه اى كه بين ما و شما مشتركك است كرد 
ييم: اينكه جز خداى را نبرستيم و جيزى را شريكك خدا نسازيم؛ و برخى از ما برخى ديكر را بجاى خداوند يروردكار خود 
تكروفة وين كر تبلاير فتدن بكوئيد كواه باشيد كه ما مسلمانيم). )١١‏ 


- سلام على من اتبع الهدى, و آمن بالله و رسوله» و شهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له. لم يتخذ صاحبه و لا ولداء وان 


محمدا عبده و رسوله. 


و ادعوكك بدعايه الاسلام فانى انا رسوله فاسلم تسلم و يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم: الا نعبد الا الله و لا 
نشركك به شيئاء و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا مسلمون» فان ابيت فعليكك اثم النصارى من 
قومكك.) الوثائق السياسيه/ 2٠١7‏ شماره ؟7. 


(1) بسم الله الرحمن الرحيم 
سلام على من اتبع الهدى, 


اما بعد فانى ادعوكك بدعايه الاسلام» اسلم تسلم؛ و اسلم يؤتك الله اجركك مرتين» فان توليت فعليكك اثم الاريسيين. و «يا اهل 
الكتاب تعالوا الى 


كلمه سواء بيننا و بينكم: الا نعبد الا الله و لا نشركك به شيئاء و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانًا 
مسلمون)») الوثائق السياسيه/ 2٠١9‏ شماره 1 
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©- نامه ديكرى ازآن حضرت (ص) به قيصر روم: 
از محمد رسول خدا به صاحب روم: 


من ترا به اسلام دعوت مى كنمء اكر يذيرفتى» براى توست آنجه براى مسلمانان است و عليه توست آنجه عليه آنانست. يس 
اكر در اسلام داخل نشدى» جزيه بيردازء همانا خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: «با اهل كتاب, آنان كه به خدا و روز قيامت 
ايمان نياورده و آنجه را خحدا و رسول وى حرام شمرده؛ حرام نمى شمرند و به دين حق كردن نمى نهند» بجنكيد تا بدست 


خويش با خوارى جزيه بيردازند» واككر اسلام نمى آورى همانا مانع اسلام آوردن يا جزيه دادن مردم كشاورز خود نشو.) ١١‏ 
ه- در نامه آن حضرت (ص) به «مقوقس») بزركك قبط آمده است: 
از محمد بنده و فرستاده خدا به مقوقسء بز ركك قبط»ء 


ياداش تو را در دو جايككاه عطا كند. يس اكر نيذيرفتى كناه قبطيان بر توست. نخدا فرموده است: به آنان بكو: 


«اى اهل كتاب بيائيد تا بر كلمه اى كه بين ما و شما مشتركك است كرد آييم: 


اينكه جز خداى را نيرستيم» و جيزى را شريكك وى ندانيم» و اينكه برخى از ما 


انى ادعوكك الى الاسلام» فان اسلمت فلكك 


ا م لس 0 يقولا نوين ا و 
اه ل ا 0 0 
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برخى ديككر را برورد كار خود نكيرد» يس اكر نيذيرفتند بككوئيد كواه باشيد كه ما مسلمانيم) )1١‏ 
*- نامه ديكرى از آن حضرت (ص) به «مقوقس» اينكونه روايت شله: 

از محمد فرستاده خدا به صاحب مصر و اسكندريه 


اما بعد: همانا خداوندك مرا بعئوان يبامير فرستاد وقرآن بر من فرود آورد» مرا به بوزش يذيرى و انذار واجنكك با كفار ثا انكاه 
كه آنهاء و مردم به دين من درآيند» دستور فرمود. و اكنون تو را به اقرار به يكانككى خداوند دعوت مى كنم, اككر انجام دادى 
سعادتمند شده اى و اكر انكار كردى راه شقاوت را ب ركزيده اى و السلام. "5١‏ 


/ا- نامه آن حضرت (ص) به ابرويز (خسرويرويز) يادشاه فارس: 
ا معنن رسؤل كتذاابه كسوف زر كك افارس: 


سلام بر كسى كه هدايت را ييروى كندء و به خدا و رسول وى ايمان بياورد» و 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد عبد الله و رسوله الى المقوقس عظيم القبطء 
سلام على من اتبع الهدى. 


اما بعد فانى ادعوكك بدعايه الاسلام؛ اسلم تسلم يؤتكك الله اجركك مرتين» فان توليت فعليكك اثم القبط: «يا اهل الكتاب تعالوا 
الى كلمه سواء بيننا و 


بينكم: الا نعبد الا الله و لا نشرك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولّوا فقولوا اشهدوا بانّا مسلمون.» الوثائق 


السياسيه/ ٠8‏ شماره 894. 


يدخل الناس فى ملتى» و قد دعوتكك الى الاقرار بوحدانيه الله- تعالى- فان فعلت سعدت و ان ابيت شقيتء و السلام» الوثائق 
المساشحة ا اا مار 
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شهادت دهد كه او خداوند يكتاست و شريكى براى او نيست و اينكه محمد بنده و فرستاده اوست. 


من تو را به دين خداوند فرا مى خوانم» زيرا من بيام آور خدا بر تمام مردم هستم تا همه زندكان را انذار نموده و حجت را بر 


كفار اقامه نمايم» يس اسلام بياور تا سللامت نا كرا زوق بكردانى كناه مجوس بر عهده توست. )١(‏ 
اح نامه ديكرى از آن حضرت به كسزى: 


از محمد فرستاده خدا به كسرى بزركك فارس. اكر اسلام بياورى بسلامت خواهى بود. يس هر كس كه شهادت ما را بككويد و 


رو به قبله ما بياورد و ذبيحة ما را بخورد در امان خدا و رسول اوست. (؟7» 
9- نامه آن حضرت (ص) به هرمزان كاركزار كسرى [در خوزستان كه يس از فتح اسلام او را به مدينه بردند] 
از محمد فرستاده خدا به هرمزان: 


من تو را به اسلام دعوت مى كنم» اسلام بياور تا سللامت يابى. )7١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد رسول الله الى كسرى عظيم فارس 


سلام على من اتبع الهدىء و آمن بالله 


و رسوله. و شهد ان لا اله الا اله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله. 


وادعوكك بدعاء الله فانى رسول الله الى الناس كافه فانذر من كان حيا و يحق القول على الكافرين» فاسلم تسلمء فان ابيت فان 
اثم المجوس عليكك» الوثائق السياسيه/ ١١‏ شماره 7ه 


(5) من محمد رسول الله الى كسرى عظيم فارسء ان اسلم تسلم» من شهد شهادتنا و استقبل قبلتنا و اكل ذبيحتنا فله ذمه الله و 
ذمه رسوله.») الوثائق السياسيه / ل" شماره م 


انى ادعوكك الى الاسلام اسلم تسلم» الوثائق السياسيه/ ١5‏ شماره 26. 
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و مكاتبات ديكرى در اين زمينه كه مى توان به كتب مربوطه مراجعه نمودء و بيش از اين در بحث قوه مجريه [جلد سوم 
فارسى] به نقل از كتانى» اسامى كسانى كه از سوى آن حضرت (ص) براى رساندن اين نامه ها فرستاده شدند را ياداور 


شديم. 
جهت جهارم: دعوت اسلام به حق و عدالت: 


خداوند تبارك و تعالى فطرت حضرت آدم و ذريه وى را بر اساس حق و عدل قرار داد و در وجود آنان عقل را به وديعه نهاد 
كه آن نيز به خوبى اين دو حكم مى كندء اما نفس اماره بالسوء و شياطين جن و انس همواره بر انحراف انسان از اين فطرت 
ياكك يافشارى مى كنند» بهمين جهت انسانها به عقول جداكانه نيازمند بودند كه خداوند ييامبران را بشارت دهنده و بيم دهنده 
فرستاد تا فطرت ياك انسانها را به آنان يادآور شوند و كنجينه هاى خرد آنان را شكوفا سازند: [در اين رابطه به آيات ذيل 


توجه فرمائيد:] 


اذا ودح بعال من فرماينة لقة م فبلا بيات وَأَئرَل 


مَعَهُمُ الْكتَاب وَ الْمِيرَانَ ليقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ 1١‏ ما فرستاد كان خويش را با دلايل روشن فرستاديم و با آنان كتاب و ميزان فرود 
آورديم تا مردم به قسط قيام كنند 
01 


-_ 


0 


لا أ 
عللان َ إيَاءِ ذى الْقَْيكا و : نهل عن المخشاء و الْمْكرٍ و البغي يَمِطكح للك تذَكرُونَ 


5 


الم لا ا ا ا ب فحشاء و منكر و تجاوز بازمى دارد» و شما را 


بند مى دهد شايد يند يذيريد. 


.50 /)017( حديد‎ )١( 

(0) نحل (08/ 40. 
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و را أمَرَ رَبّى بِالْقَسْطٍ ١١‏ بكو يرورد كارم به قسط فرمان داده است. 


در أيه اق د كر حونو متمال بابر رسن را يوعوت نوو تلع آنافزمان عى ده وس ترمايد: افع لا شيل ريك 
ببالْحكمه وَ الم وْعِظَهِ اندع ادلو بمالتى هى أَحْسَنٌ إِنَ رتك هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَّلى عَنْ شيلهاو قر أغلم بِالْمَهَْدِينَ 0*9 با 
حكمت و موعظه نيكو به راه يرورد كارت فرا بخوان و به نيكوترين شكل با آنان مجادله كن همانا خداى تو داناتر است به 


آنكه از راه وى منحرف كرديد و آنكه بدان هدايت يافت. 


دراين آيه شريفه سه درجه و مرتبه براى دعوت مردم به حسب اختلاف آنان از نظر تعقل و فرمانبرى ذكر شده است. 


ع 


مم 


مُباءَهُمْ به همين جهت يس دعوت كن و استقامت نما 
همانكونه كه بدان مأمور شده اى واز خواهشهاى انها ييروى مكن. 


0 
قد ومن رمام" دوك ا واه كلا أَمِوتٌ و [] بغ 


و 


*- و مى فرمايد: بها الول َل أ ليك من وبكك 


ل إليك 


وإ ل تفْعل كا بت رلته وَ اللَهُ يَعْصِمُك مِنَ النّاس 160 اى بيامبر آنجه از سوى يرورد كارت بر تو فرود آمده؛ ابلاغ نماء و 


اككر ابلاغ نكنى رسالت او را ابلاغ نكرده اى و خداوند ترا از مردم در يناه مى دارد. 


وآن حضرت (ص) تمام شب و روز وهمه توان و طاقت خويش را در دعوت امت و هدايت آنان بكار كرفت تا آنجا كه مى 


خواست جان خويش را نيز در اين راه فدا كند» و فرستاد كان و سفراء خويش را به سوى قبايل و يادشاهان فرستاد تا آنان را 


.794 /07/( اعراف‎ )١( 
.170/02( نحل‎ )0( 

() شورى (067/ 10. 

(©) مائده (0)/ /ا2. 
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نمودنك. 
01 00 ا 
/ا- در قرآن كريم آمده است: قل هَذِه صبيلى أَدْعُوا إلَى الله عَلِْ َصِيرَهِ أنا وَ مَن اتبعَنى» وَ سُتِلانَ الله وَ لا أنَا مِنَّ الْمشْركِينَ )١١‏ 


بكو اين راه من است,. من و كسانى كه از من بيروى كردند بخدا دعوت مى كنيم از روى بصيرتء و منزه است خداء و من از 


مش ركان نيستم. 


وآيات و روايات از طرق فريقين در وجوب دعوت به حق و ارشاد افراد نادان و امر بمعروف و نهى از منكر و اقامه حق و عدل 


بيش از اين نيز در بحث قضا آيات و روايات بسيار كه دلاللت بر اهتمام اسلام به قسط و عدل و اقامه حق داشت را يادآور 


در مقابل طاغيان و ستمكران سكوت كند. بلكه جهادى كه عقل و شرع بر ضرورت آن تأكيد دارند جيزى جز دفاع از حق و 
عدالت نيست جنانجه بحث تفصيلى آن در فصل جهاد [جلد اول فارسى] كذشت. 


ل 
فق رلا 2 لاا 
بس آبه شرييه ١و9‏ لح ناو فى ل الو الفعقظ في من ا ل اولان الي يَقُولُونَ رَيْنَا حرجنا مِنْ 
د اليه الام أخلقاء انبعل[ , من لَدَنْك وا وَ لعل لا ون ع لَدنُكك لصتم در لاسا سد شدي كد ول وان كنا ودر 
راه مردان و زنان و فرزندان مستضعف كه مى كويند: يرورد كارا ما رااز اين كشورى كه مردمش ستمكارند رهائى بخش واز 
جانب خويش براى ما رهبرى يديد آور واز جانب خويش براى ما ياورى قرار ده» مشعر است بر اينكه لزوم قتال در راه 


ترش توحيد و دفاع از مستضعفين امرى است كه عقل و فطرت بر ضرورت آن 


1/017 )1( 

(؟) نساء (0/ ه7. 
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حكم مى كند» و خداوند سبحان هم بر تركك آنء آنان را مورد توبيخ قرار داده است. 


از سوى ديككر بر بسيارى از مردم خواهشهاى نفسانى غالب مى شود» و ستم ستم يبيشكى و تجاوزكرى جزء عادت و خلق و 
خوى آنان مى كردد كه براى وادار كردن آنان به حق و عدالت راهى جز شمشير و توسل به زور باقى نمى ماند» جنانجه ييامبر 
خدا (ص) آنككونه كه در كافى به نقل از امام صادق (ع) مده است مى فرمايد: 


همهُ نيكى ها در شمشير و زير ساية شمشير است و مردم را جز شمشير يابرجا نمى دارد. )١١‏ 


روايت شده كه فرمود: 


خداوند جهاد را واجب فرمودء و آن را كرامى داشت و آن را يارى خود و يارى دهنده خود قرار داد» و بخدا سوكند دنيا و 


دين جز با آن اصلاح نمى كردد 0١‏ 


و جهاد با كفار هم جز بعد از دعوت آنان به اسلام و التزام به دستورات آن جايز نيستء واكر نيذيرفتند در آن صورت است 


كه مى توان با آنان به جهاد يرداخت. 
در كافى به سندى كه اشكالى در آن نيست از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


بيامبر خدا (ص) مرا به يمن فرستاد و فرمود: اى على هركز با كسى جنكك مكن مككر اينكه در ابتدا او را به اسلام دعوت كنىء 
و به خدا سوكند اككر خداوند بوسيله تو يكك نفر را هدايت كند براى تو بهتر است از آنجه خورشيد بر 


1 الخير كله فى السيف و تحت ظلّ السيف و لا يقيم الناس الا بالشيف: وسائل 8/13 ابوات جهاد عدؤة بات ل احديك‎ )١( 


(9) أن الله رخن السياد و عظمه و عضلة تصدرة وناعنزةة والسا لفت :نيا و دون الأبه) وسائل 64/١‏ ابواب جهاد عدو. 


باب .١‏ حديث 18. 
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و التزام به دين براى انسانها امرى است اختيارى و الزامى در آن نيست و اكثر مردم نيز طبق فطرت خود در صورتى كه دين 


بند كان خدا را بردكان خود مى يندارند- از ارائه دين 


جنانجه در غالب كشورها مشاهده مى كردد» در اين صورت از باب لطف [براى رساندن حقايق به كوش مردم] واجب است با 
اين قدرتهاى ستمكر به جنكك برخاست و شر آنها رااز سر مردم كوتاه نمود. 

لاء لا لارء 9 اك لا 
خداوند متعال مى فرمايد: وَ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِتَنَهُ وَيَكونَ الدَّينٌ كله لله "١‏ با آنان جنكك كنيد تا فتنه از ميان برداشته 
شود و همه دين براى خدا كردد. 


واز ييامبر خدا (ص) روايت است كه فرمود: 


من مأمور هستم با مردم بجنككم نا بككويند: لا اله الا الله. آنكاه كه آن را كفتند» از طرف من جان و مالشان محترم خواهد بود 
فك سو ترحباف نانع عدار يد د وبشل اس 1 


خلاصه كلام اينكه: جهاد در اسلام براى دفاع از توحيد- كه حق خداوند بر بندكان خويش است- و دفاع از حقوق 


مستضعفين است نه براى سلطه بر كشورها و ساير بندكان خداوند كه اين شيوةٌ استعمار كران و مفسدين است. 


() بعثنى رسول الله (ص) الى اليمن فقال: يا على, لا تقاتلن احدا حتى تدعوه الى الاسلام, و ايم الله لان يدغ الله تعر وجل - 
على يديكك رجلا خير لكك مما طلعت عليه الشمس و غربت ...» وسائل ٠ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب .٠١‏ حديث .١‏ 


(1) انفال (8)/ 94”,. 


(*) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله الا الله» فاذا قالوها منعوا منى دمائهم و اموالهم الا بحقهاء و حسابهم على الله- عرِّ و 
جز حا نتن ا فاوة 81176 كنان مهاده نان غلرجما بقاتلالمشركوة: 
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از امام باقر (ع2 در بيان حدود جهاد آمده 


سث: 


نخستين حد آن دعوت به اطاعت خداوند از اطاعت بند كان و به عبادت خداوند از عبادت بندكان, و به ولايت خداوند از 
ولابت بندكان است ... و جهاد براى اطاعت بنده اى از بندة فكرى فلل كوف وى ست 11 

(ص) را ادامه دهند و اهداف بلند و ارزشمند او را ييكيرى كنند و همه نيرو و امكانات جسمىء مالى» سياسى و فرهنكى خود 
رادر كسترش توحيد و عدالت و رفع ظلم و فساد بكار كيرند» و با تمام امكانات تلاش كنند تا زمينه اجراى دستورات اسلام را 
فراهم آورند و مجاهدين فى سبيل الله و مدافعين از حقوق محرومان را در همه كشورهاى اسلامى از دور و نزديكك يارى 


مادى ظاهرى بين آنان جدائى نمى اندازد» جنانجه بحث آن در محور بعد خواهد آمد (3). 
جهت ينجم: امت واحده بودن مسلمانان و عدم برترى هر يك از آنان بر ديكرى جز به تقوى: 
اشاره 


عناصرى كه مفهوم يكك امت با آن تحقق خارجى مى يابد اشتراكك در سرزمين» قوميت» زبان» رنككء منافع و مصالح مشتركك 


وفكر وعقيده استء كه بى ترديد 


)١(‏ واول ذلك الدعاء الى طاعه اللّه من طاعه العباد» و الى عباده اللّه من عباده العباد» و الى ولابه اللّه من ولايه العباد قو ليس 


الدعاء من طاعه عبد الى طاعه عبد مثله.) وسائل 09//١١‏ ابواب جهاد عدوء باب ١‏ حديث 8 


(0) در اينكه جهاد ابتدايى در اسلام نيز خود يكك جهاد دفاعى است 


و در واقع دفاع از فطرت و حقيقت استء مطالبى در جلدهاى يبشين آمده بود كه دراين مبحث نيز قابل استفاده است. (مقرر) 
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همه اينها در ايجاد يكك نوع رابطه بين افراد و جكونكى زندكى و تربيت آنان تاثير بسزايى دارد» زيرا انسان از شئون مادى 


زندكى و خواص و آثار آن خواه ناخواه بركنار نيست. 


ولى براى هر كس روشن است كه انسانيت انسان و كرامت وى به بدن و مزاج و قواى مادى او نيستء بلكه به عقل و فكر و 


بطورى كه حاضر است در راه آن جان خود را نيز از دست بدهد. 


اكر فرض كنيم افرادى در يكك كشورى بدنيا آمده اند و در همه جهات مادى با هم مشتركك هستند ولى فكر و عقيده آنها با 
يكديكر متفاوت باشد مشاهده مى كنيم كه هر روز با يكديكر جنكك و دركيرى و مشاجره دارند و بين آنان الفت و محبت 


ايجاد نمى شود. 


ولى برعكس اككر ما دو انسان را در نظر بككيريم كه از دو كشور هستند واز نظر ويزكيهاى مادى يكسان كاملا با هم متفاوتند 
ولى داراى ويزكيهاى روحى و فكر و عقيده مى باشند مشاهده مى كنيم كه در كمال صميميت يكديكر را دوست دارند» كويا 
هر دو يكك روح واحد در دو جسد مى باشند. و اصولا براى انسان از ساير حيوانات امتيازى جز به روح و فكر و عقايد او 


سسك. 


يس آنجه وحدت اساسى بين انسانها بوجود مى آورد و مى تواند وحدت 


واقعى آنان را تضمين كند» همان وحدت فكرى و ايمانى آنان است نه وحدت در وطن و نزاد. 


بهمين جهت مشاهده مى كنيم كه اسلام بين مسلمانان وحدت اسلامى برقرار مى كند و آنان را بعنوان اينكه مؤمن هستند برادر 
يكديكر قلمداد مى نمايد» و براى امتيازات مادى از قبيل جنسيت» زبان و رنكك در برابر ارزشهاى روحى و فضايل 
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ايمانى و تقوى ارزشى قائل نمى شود .)١١‏ 


[در اين ارتباط به آيات و روايات ذيل توجه فرمائيد:] 


' 0 0 
١‏ - خداوند معال مى فزمايد :ها لان إنا لطع ين كرو أو طاحم . : وبا وَكِائلَ لارَقُواء إِنَّ َكْرَمَكمْ عِنْد الله 


اناكم 9 اى مردم ما شما را از يكك نر و ماده يديد آورديم و شما را شعبه ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد. 
عبانا كرامى كزين شما ترد خداوتد باتقوع ثرين شماهت: 


انتوم الزسافلة لعا لعز يتوق اخزة و هوهاة نا يكديكر يرافوتله 


لا ا لا بولا ء 
روب قينا ب: َإِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصّلاة وَ 77 َوَا ال كاة فإ لانم فى الدّين © , مح ]15 ارك كر ونه و طهار داسو كات 


يرداختند» برادران شما در دين هستند. 


تومي فرمايندة إن حدق أ ا 3 ا رَيُكمْ فَاعْبَدُونِ ١‏ «©) همانا اين امت شماست امت واحده و من يرورد كار شما 
هستم» يس مرا بيرستيد 
دوس فرمابدة إن كدو انتكة آنه لإنددة وأ ربُكمْ فَانّهَونِ «©) همانا اين امت شماست»ء امت واحده و من يرورد كار شما 


عستم ) بس يس از من يروا داشته ته باشيد. 


بنايراد ين كه امت در اين دو آيه شريفه به معنى جماعت باشد نه به معنى دين 


)١(‏ اسلام دينى است جهانى براى همه مردم و همه مسلمانان يكك امت هستند در برابر كفر جهانى و اين 


كشورها و مرزها يكك جيزهاى اعتبارى است و لذا بايد از حق و حقيقت دفاع كرد؛ از اسلام و توحيد دفاع كرد اكر در 
مواردى يكك عده معدود مانع از رسيدن احكام خدا به مردم و باعث بيشكيرى از اجراى احكام الهى شدند بايد با آنها مقابله 
كردء اككر انسانها در افكار و عقايد با هم بيوند داشته باشند اين ارتباط به مراتب قوى تر از ارتباطهاى ظاهرى است. الف- م 
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(؟) حجرات (17/)89. 

.٠١ /)©9( حجرات‎ )9( 

(ع) توبه (9)/ .١١‏ 

(0) انبياء (071/ 37. 

(5) مؤمنين (17)/ 7ل. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: /77 
و ملت جنانجه برخى كفته اند .)١١‏ 


سو همه مسلمائان نك امت مسعتده بروود كارشان يكى» دينشان يكىء ييامبرشان يكىء كتابشان يكى استء و هيج امتيازى 
براى هيج يكك از آنان مككر بخاطر تقوى و تسليم در برابر اوامر خداوند نيستء اوامرى كه عمل بآنها موجب كمال روح و 


ترقى و كرامت و شرافت انسان مى باشد. 


همانا يرورد كار شما يكى و يدر شما يكى استء آكاه باشيد كه فضيلتى براى عرب بر عجم و عجم بر عرب و سياه بر قرمز و 


قرمز بر سياه نيست مككر بر يايةٌ تقوى .)3١‏ 


)١(‏ البته اكر به معنى دين و ملت هم باشد به اين معنى [جماعت] هم به التزام دلالت دارد. الف- م, جلسه/ ١81/‏ درس. 


(0) أيها الناسء الا-ان ربكم واحد, و ان اباكم واحدء الا لا فضل لعربى على عجمىء و لا عجمى على عربى, و لا لاسود على 
احمرء و لا لاحمر على اسود الا بالتقوى.» تفسير قرطبى "7/١28‏ ذيل أيه شريفه ١١‏ از سوره 


4. 


حجرات. 


ما در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هم مضمون اين روايت را درج كرديم در آن زمان من با استناد به همين حديث 
تفسير قرطبى اين مضمون را براى درج در قانون اساسى بيشنهاد دادم. الف- م. جلسه ١81‏ درس. متذ كر ميكردد كه حضرت 
استاد مد ظله رياست مجلس خب ركان تدوين قانون اساسى را بعهده داشتند و مضمون ذكر شده در اصل نوزدهم و بيستم و 
يكصد و دوازدهم قانون اساسى بدين شكل آمده است: 


اصل نوزدهم: مردم ايران از هر قوم و قبيله كه باشند از حقوق مساوى برخوردارند و رنكك. نزاد» زبان و مانند اينها سبب امتياز 


اصل بيستم: همه افراد ملت اعم از زن و مرد يكسان در حمايت قانون قرار دارند و از همه حقوق انسانى» سياسىء اقتصادى» 


اجتماعى و فرهنكّى ب| رعايت موازين اسلام برخوردارند. 

اصل يكصد و دوازدهم: رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى در برابر قوانين با ساير افراد كشور 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 779 

- باز از آن حضرت منقول است كه در حجه الوداع فرمود: 


اى مردم همانا يرورد كار شما يكى و يدر شما يكى استء همه شما از آدم و آدم از خاك است. همانا كرامى ترين شما نزد 


خداوند باتقوى ترين شماست. و براى عرب بر عجم فضيلتى نيست مكر باتقواء هان آيا من رساندم؟ كفتند: 
بلى» فرمود: يس حاضران به غائثبان برسانند .)١١‏ 


ييامبر خدا (ص) روز فتح مكه بر منبر تشريف برده و فرمودند: اى مردم همانا خداوند در ميان شما تكبر جاهليت و تفاخر به 


يدران را از ميان برد. همانا شما از آدم (ع) هستيد و آدم از 


خاكك استء همانا بهترين بندكان كسى است كه يرواى الهى داشته باشد. عرب بودن در حكم يدر نيست [كه انسان بآن تفاخر 
كند] بلكه اين تنها زبانى است كه با آن سخن كفته مى شود. يس كسى كه بخاطر عرب بودن از كارهاى نيكك خويش بكاهد 
حسب و نسب بر وى جيزى را نمى افزايد. همانا هر خونى كه در جاهليت ريخته شده وهر كينه اى كه وجود داشته از هم 


اكنون تا روز قيامت در زير كامهاى من است .)27١‏ 


4- از سخنرانى آن حضرت در مسجد خيف نقل شده كه فرمود: 


- مساوى هستند. (مقرر) 


)١(‏ أيها النّاسء انَّ ربكم واحدء وان اباكم واحد, كلكم لآدم, و آدم من تراب «انَّ اكرمكم عند الله اتقاكم» و ليس لعربى على 
عجمى فضل الا بالتقوى. الا هل بلّغت؟ قالوا: نعمء قال: فليبلغ الشاهد الغائب.» تحف العقول/ 6" 


(؟) صعد رسول الله (ص) المنبر يوم فتح مكه فقال: أيها الناس ان الله قد اذهب عنكم نخوه الجاهليه و تفاخرها بآبائها. الا انكم 
من آدم (ع) و آدم من طينء الا ان خير عباد الله عبد اتقاه. ان العربيه ليست باب والد» و لكنها لسان ناطق» فمن قصر به عمله لم 
يبلغه حسبه. الا ان كل د كان فى الجاهليه او احنه- و الاحنه: الشحناء - فهى تحت قدمى هذه الى يوم القيامه.») كافى لضفه 


لووط ع ع 
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مسلمانان با يكديكر برادرند» ارزش خونهايشان برابر هم است و كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد .١١‏ 
#اختهو روات وكرق ان 1ن حضوت (من) مله اسث: 


مؤمنان خونهايشان در سطح هم استء و آنان در برابر ديكران يكيارجه 


ويكك دست اند و كوجكترين آنان ذمةٌ ديكران را به عهده مى كيرد .07١‏ 
-١‏ بازاز آن حضرت (ص) در حجه الوداع روايت شده است: 
اى مردم سخن مرا بشنويد و به كوش جان بسباريد؛ بدانيد كه هر مسلمان برادر مسلمان ديككر است و مسلمانان با هم برادرند و 


براى هيج كس جيزى از برادرش روا نيست مككر آنجه را كه با رضا و رغبت خود به وى داده است» يس هركز به جمع 
خودتان ستم روا مداريد؛ بار خدايا آيا من ابلاغ كردم؟ 9. 


باز از آن حضرت (ص) روايت است: 


همانا خداوند متعال اسلام را دين خود و كلمه اخلاءص را زينت آن قرار داده است» يس كسى كه رو به قبله ما بياورد و 


)١(‏ المسلمون اخوه. تتكافئ دمائهم ويسعى بذمتهم ادناهم.) كافى 3 كتاب الحجه» باب ما امر النبى بالنصيحه لائمه 
المسلمين» حديث .١‏ 


6 المؤمنون اخوه تتكافئ دمائهم» و هم يد على من سواهم» يسعى بذمتهم ادناهم.» كافى ,)6*6/١‏ كتاب الحجه. باب ما امر 
النبى بالنصيحه لائمه المسلمين» حديث ؟. معناى به ذمّه كرفتن كوجكترين آنان اين ستكه: اكر يكك فرد از مسلمانان به فرد يا 
كروهى از اهل كتاب يا ديكران كه در حال جنكك با اسلام هستند امان و يناه داد امان او محترم است و كسى حق تعرض به 


وى را ندارد. (مقرر) 


() أيها الناس؛ اسمعوا قولى و اعقلوه» تعلّمن ان كل مسلم اخ للمسلم؛ و ان المسلمين اخوه فلا يحل لامرئ من اخيه الا ما اعطاه 


عن طيب نفس منه. فلا تظلمن انفسكم., اللهم هل بلغت؟) سيره ابن هشام 6/ .18١‏ 
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آنجه عليه ما است .)١١‏ 

١‏ از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


كسى كه به قبله ما روى آوردء و ذبيحه ما را بخورد و به ييامبر ما ايمان بياورد و شهادت ما را بككويدء در دين ما داخل شده 
است و ما حكم قرآن و حدود اسلام را بر وى جارى مى كنيم» براى هيج كس بر ديكرى برترى نيست مككر به تقوىء همانا 


نراى يرهي زكاران نزد خداوند بهتريق ثواب و نيكوترين ناز كشتكاه است 059. 
-١‏ از ييامبر خدا (ص) نقل شده كه فرمود: 


مثل مؤمنان در دوستى و مهربانى و انعطافشان نسبت به هم همانند يكك ييكر است كه اككر در يكك عضو از بدن دردى ايجاد 


شود ساير قسمتهاى بدن نيز با شب بيدارى و تب وى را همراهى مى كنند (03. 


(1) إِنا لله- تعالى- جعل الاسلام دينه» و جعل كلمه الاخلاص حسنا له. فمن استقبل قبلتناء و شهد شهادتناء و احل ذبيحتنا فهو 
مسلمء له مالنا و عليه ما علينا.» بحار الانوار 20/ ١88‏ (جاب ايران 28/ 188) كتاب ايمان و كفرء باب 75 حديث 57. 


(1) من استقبل قبلتناء و اكل ذبيحتناء و آمن بنبيناء و شهد شهادتنا دخل فى دينناء اجرينا عليه حكم القرآن؛ و حدود الاسلام؛ 
ليس لاحد على احد فضل الا بالتقوى. الا و ان للمتقين عند الله افضل الثواب» و احسن الجزاء و الماب.) بحار الانوار 20/ 5947 
(جاب ايران 28/ 597), كتاب ايمان و كفر» باب 55 حديث 67. 


(9) مثل المؤمنين فى توادهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسد. 


اذا اشتكى منه شى ء تداعى له سائر الجسد بالسهر و الحمى.) مسند احمد 7/5 .77١‏ 
مضمون همين روايت را نيز سعدى در شعر خود آورده است: 


بنى آدم اعضاى يكك بيكرند كه در آفرينش ز يكك كوهرند جو عضوى بدرد آورد روزكار دكر عضوها را نماند قرار تو كز 
مدة فركرا نا عدص تشايد كه اليك نيتنا ]دمن 
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-١‏ در صحيحه ابى بصير آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


ممق برادز موقن است وا هماند يك ييكر اكز ادر عضوق دردى ابحاد شود دو سار فسمتهاى نكر تبن اثر:و تاراح :إن 
مشاهده مى شود, و ارواح مؤمنان از يكك روح استء و روح مؤمن به روح خدا ييوسته تراست از بيوستكّى نور خورشيد به 


.)١١ خورشيد‎ 

-١8‏ در خبر مفضل بن عمر آمده است كه امام صادق (ع) مى فرمود: 

مؤمنان برادرند» فرزندان يكك يدر و يكك مادر اكر يكك ركك از آنان آسيب ببيند خواب از جشم ديكران ربوده مى شود .7١‏ 
-١‏ در خبر على بن عقبه از امام صادق (ع) آمده اسيك 


مؤمن برادر مؤمن استء جشم او و راهنماى اوستء. به وى خيانت نمى كند به او ستم روا نمى دارد» فريبيش نمى دهدء و وعده 
اى به او نمى دهد كه خالاف آن را انجام دهد .)3١‏ 


4- در روايت فضيل بن يسار آمده است كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


مسلمان برادر مسلمان است به او ستم نمى كند او را خوار نمى نمايد» غيبت او را 


)١(‏ المؤمن اخو المؤمن كالجسد الواحد» ان اشتكى شيئا منه وجد الم ذلكك فى سائر جسده. و ارواحهما من روح واحده. وان 
روح المؤمن لاشد 


اتعبالا بروج اللدرمن اتصال ماع اقحس هاه كافى 1770/7 كنات إبحان و كفن بات إغوه المؤمنين ب نيه ١‏ 


(0) إِنَّمَا الْمُؤْمْنُونَ إِخْوَةٌ بنواب وام واذا ضرب على رجل منهم عرق سهر له الآخرون» كافى 7/ 188. كتاب ايمان و كفر» باب 


اخوه المؤمنين ... حديث .١‏ 


(0 المؤمن اخو المؤمن.ء عينه و دليله» لا يخونه و لا يظلمه و لا يغشه و لا يعده عده فيخلفه) كافى /١‏ 1288. كتاب ايمان و كفر» 


باب إخوه المؤمنين ... حديث ”. 
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نمى كند» خيانت به او نمى كند و او را از حقوق خويش محروم نمى نمايد .)١١‏ 
84 در خبر حارث بن مغيره آمده است. كه امام صادق (ع) فرمود: 


مسلمان برادر مسلمان است او جشم او و آينه او و راهنماى اوستء به وى خيانت نمى كندء فريبش نمى دهده به او ستم روا 


نمى دارد» به او دروغ نمى كويد و غيبتش را نمى كند .27١‏ 
٠١‏ از امام صادق منقول است: 


مسلمانان و ياسخ او را ندهد مسلمان نيست و6 
71 در خبر ابى المعزا از امام صادق (ع2 ااهل است: 


بر مسلمانان لازم است در ايجاد ارتباط و يارى رساندن به يكديكر و 


مهربانى با 


)١(‏ المسلم اخو المسلمء لا يظلمه و لا يخذله و لا يغتابه و لا يخونه و لا يحرمه» كافى ؟/ /اء كتاب ايمان و كفرء باب إخوه 


المؤمنين ... حديث .١١‏ 
(1) المسلم اخو المسلمء هو عينه و مرآته. و دليله» و لا يخونه و لا يخدعه و لا يظلمه و لا يكذبه ولا يغتابه» كافى ل مساة 
كتاب ايمان و كفر باب إخوه المؤمنين ... حديث 6. 


() المسلم اخو المسلم و حق المسلم على اخيه المسلم ان لا يشبع و يجوع اخوه. و لا يروى و يعطش اخوه. و لا يكتسى و يعرى 
اخوه؛ فما اعظم حق المسلم على اخيه المسلم.» سفينه البحار .١7 /١‏ 


(«افن متبع لافيت باموو التتتمي فلدس اتسللة »وام سنقم بوبحلا باد باالنسلفي لما بحي لشن ملي كافى 17 186 
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هم و همراهى با نيازمندان» و انعطاف برخى با برخى ديكرء نهايت كوشش را داشته باشندء تا اينكه مصداق فرمايش خداوند 
متعال باشيد كه فرمود: «رُعَلَطَاءٌ بَتَنَهُمْ؛ با يكديكر مهربانى كنيد غمخوار كارهاى كسى كه از شما از دست ميرود باشيد» 


جنانجه جماعت انصار در زمان رسول خدا (ص) امتكواثة بودند .)١١9‏ 


و روايات بسيار زياد ديكرى كه از طرق فريقين در اين زمينه وارد شده است. و من سفارش مى كنم كه در اين باب به داستانها 
و نكات برجسته عملى كه از ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) نقل شده مراجعه فرمائيد» داستانهايى كه از روح برادرى و 
بزاسات نو قات تفلت عرلياناق و الغاء امعارات 


مادى و نزادى كه نوعا فرزندان دنيا به آن مبتلا هستند» حكايت مى كند. 

وازاين موارد است روايتهايى كه در مورد ماجراهاى زير وارد شده است: 

* داستان تزويج زينب بنت جحش توسط ييامبر اكرم (ص) براى زيد بن حارثه. 

* داستان تزويج ضباعه دختر زبير بن عبد المطلب توسط آن حضرت (ص) براى مقداد. 

+ داستاة خواسكاريى آن عكرت «ذلفاء» دغهر و ناذا بق لبيد- كه ال يزرو كان اتضار يودت وايراق حويير اسان سياه يوسث قير 
* داستان خواستكارى محمد بن على بن حسين (امام باقر (ع)) دختر يكى از اشراف را براى منجح بن رباح. 


* داستان ازدواج امام زين العابدين (ع) با كنيزى كه خود آن حضرت او را آزاد كرده بود. 


)١(‏ يحق على المسلمين الاجتهاد فى التواصل و التعاون على التعاطف و المواساه لاهل الحاجه و تعاطف بعضهم على بعض 
حتى تكونوا كما امركم الله- عرّ و جل-: رحماء بينهم. متراحمين» مغتممين لما غاب عنكم من امرهم على ما مضى عليه معشر 
الانصار على عهد رسول الله (ص).» كافى "قلا كتاب ايمان و كفر» باب تزاحم و تعاطف» حديث 5. 
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و داستانهاى ديككرى از اين قبيل كه در فروع كافى آمده است و مى توان روايات آن را مورد ملاحظه قرار داد» بويزه داستان 
جويير “كه عدا داستان سيار شكفت الكبرئى اث 13 


خلاصه كلام و نتيجه: 


خلاصه كلادم اينكه: مسلمانان بر يايه فطرت و وظيفه اسلامى خود همه يك امت هستند» دينشان يكى خدايشان يكى؛ 


بيامبرشان يكى و كتابشان يكى اسث. 


يس واجب است بر همه شهرها و كشورهاى آنها تنها يكك حكم و يكك قانون حكومت كند, و تنها يكك سياست آنها را اداره 


كند جنانجه در صدر اسلام اينكونه بود 


ولى متأسفانه دشمنان اسلام با القاء تعصبهاى باطل و اختلافات نزادى و مادىء بين آنان تفرقه انداخته و آنان را متلاشى كردند 
وآتش جنكك وفتنه را بينشان برافروخته وايادى خبيث و سرسيرد كان ستمكر خود را- كه از سوى علماى دربارى هم 
يشتيبانى مى شدند- بر سر آنان مسلط كردند و بدين وسيله بر كشورها و فرهنكك و ذخاير مسلمانان جنكك افكندند. يس وا 
مصيبت! بر اسلام و مسلمين از اين دو شجره خبيثه [فرمانروايان ستمكر و دانشمندان تزويركر] خداوند مسلمانان را از شر آن 


دو محفوظ نككهدارد بحق محمد و آله الطاهرين. 


اكنون اند سكلماناة دوس عبرك يكيرئد و از خوان عفلت عميق غود بيذاوشوتك و متوجة باشين كه دشمن اسرائيلى فزرندإن 
خويش رااز اطراف عالم به نام دين و زير يرجم دين جمع آورى كرده بدون اينكه اختلاف در زبان و رنكك و وطن بين آنان 
فاصله ايجاد كند, و با همه اينها يكك نيرو و قدرتى عليه اسلام و مسلمانان تشكيل داده؛ و اين در شرايطى است كه مسلمانان با 


همه زبيادى تعداد و 


)١(‏ رء كثء كافى 5/ 774- 76 كتاب نكاح, باب ان المؤمن كفو المؤمنه. 
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كستردكى كشورها و ذخائر بيشمار خودء دجار خفت و ذلت شده و به مسائلى نظير: ناسيوناليسم عربى و فارسى و تركى خود 
را سركرم كرده اند و بدين شكل تا كنون در برابر اسرائيل غاصب متجاوز شكست خورهده اند. و اين است نتيجه افتراق و آن 


بيدا هوة ااه 


بر اين اساس بر حكومت اسلامى و امت مسلمان فرض است كه نقطه نظر و 


امكانات خود را به منطقه خاص و مجتمع مخصوصى محصور نكنند؛ بلكه همه مسلمانان در همه كشورهاى اسلامى- از دور تا 
نزديكك- را در نظر داشته باشند و به اندازه توانايى در تعليم و تربيت و كسترش فرهنكك و دفاع از آنان بكوشند, و تلاش كنند 
تا بين آنان وحدت كلمه برقرار كنند و فقر و استضعاف و ظلم را از آنان برطرف نمايند و شر دشمنان خارجى و داخلى رااز 
آنان واز كشورهايشان دور نككّه دارند» و روشن است كه آنجه در توان است به بهانه جيزى كه در توان نيست رها نمى كردد 
[المسوو لأ تر كك بالمعسور] واكرثفى كرة عمد را يقوست آاورى همه زان تبابةاز دست ذاد [ما لا تسرك كله لا برك 
كله] واين يككث مطلب عقلى و شرعى است كه در سياست اسلامى بايد همواره به آن توجه نمود. 


جهت ششم: نهى از يذيرش حاكميت كفار و همراز كرفتن آنان 


اسلام همواره بر استقلال و سربلندى وعزت مسلمانان تأكيد ورزيده و مجاز ندانسته است كفار بر سر مسلمانان مسلط بوده و 
آنان را بهد يككتد. با بكونه اق در حاكميت آنان نفوة داشته باشك. 


و شايد در قرآن كريم يس از مسأله جهاد بر مسأله سياسى ديكرى نظير اين مسأله مهم- كه اساس سياست خارجى اسلام 


ابيع -ثتا كيد نشده باشد. 
زيرا كفر ملت واحده است كه با همه وجود با اسلام دشمنى مى ورزد و 
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كافران همه» دشمنان مسلمانان هستند و هدف دشمن ابراز دشمنى و ضربه زدن به دشمن خويش است به صورت آشكار يا 


ينهان و لو در زير يوشش تظاهر به دوستى و دلسوزى و آبادانى و 


حقوق بشر و ...! جنانجه مسلمانان در قرون اخير به آن كرفتار آمده اند. 
خداوند متعال در آيات متعدد ما را از اين كينه و عداوت كفار آكاه نموده است آنجا كه مى فرمايد: 


0 د الذرق كموزا* مِنْ أَهلٍ الككثاب وَ نا الْمُمْرِكِينَ أ أن بزّلَ عليكمْ مِنْ خَثرِ ِنْ رَبّكُمْ 1١‏ نه كفار اهل كتاب و نه مش ركان 


دوست ندارند كه خيرى از سوى خدايتان به شما برسد. 


لاء 


ا 2 لا 0 
لال كع ددا تَمْؤْهُمْ وَإِنْ تْد بكم مريقة يَفْرَحُوا باه وَ إِنْ تَضْبرُوا وَ تَنقُوا ا يَف دْكمْ كَيدهُمْ شَيا إنّ نَّ الله بلا يَعْمَلُونَ 
03 ماص تمسو مو اس لو و ا ماق مفديويروا 
بيشه كنيد مكر آنان بشما زيانى نمى رساند» همانا خداوند بدانجه انجام مى دهند احاطه دارد. 


١ 00 1‏ 7 وى ملار ' 8 
*'- ود كثِيرٌ مِنْ أهيل لاق لؤ يَرُدُوكم مِنْ بَعْدِ إيلكانكم كفاراء حسّ دا مِنْ عِنْدِ نيهم 0 تبن لِهُمْ الح «*0 اهل 
كتاب بسيار دوست مى دارند كه اى كاش شما رأ د يس از ايمان» به كفر بازمى كرداندند بخاطر حسدى كه در دلهاى خود 


دارند با اينتكه حق بر آنان روشن شده است. 


1 لا 
للع 000 سما تررم الكل 12 ما دجيو توا ميا مما 


(1) بقره (09/ .٠١8‏ 
(0) آل عمران (”)/ .١7١‏ 

.٠١9 /07( بقره‎ )"( 
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َيلًا مِنْهُمْ 0١١‏ به سبب بيمان شكنى شان آنان را لعنت كرديم و دلهايشان را سخت ساختيم» كلمات را از جايكاههايش به 
يكسو مى افكنند (تحريف مى كنند) و قسمتى از آنجه بدان يند 


ذاقه. فى شلائك راان باةئرذه اند وسوسته شاه عبات :از انان»:هستى» مكرعده كم ان انان 


00 000 8 لاك و 2 لك 20 جد 2 2 وق 
ف- و درباره مشركين مى فرمايد: كَتِفٌ وَ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيكُمْ ١١‏ يَرْقُوا فيكم إلا و1] مد يُوضوتكع بِأَقَْاجِهمْ و تَأْبلا فُلُوبهُمْ و 


و لا عر هو 3-8 جه 
أكنْرُهَمْ فاسقون "١‏ جكونه است حال آنان كه اكر بر شما جيره شوند هيج عهد و خويشاوندى و هيج تعهّدى را رعايت نمى 
كنند با زبان خويش شما را خوشنود مى كنند با اينكه دلهايشان از آن امتناع دارد و بيشترشان زشتكارند. 


0-6 


وآيات ديكرى كه دراين زمينه وارد شده است. 


و به همين جهت خداوند متعال بر امت اسلامى واجب نموده كه همواره به كاملترين وسائل و تجهيزات دفاعى مسلح باشند و 
تا آنجا كه در توان دارند براى ارعاب و ارهاب دشمنان انواع نيرو و سلاح را آماده كنند تا فكر حمله و تهاجم به كشورهاى 
اسلامى در ذهن دشمنان خطور نكندء و در اين ارتباط بين دشمنان شناخته شده و عناصر داخلى و خارجى ديكرى كه احتمال 
تجاوز و هجوم آنان مى رودء فرقى كذاشته نشده استء و در جاهاى متعدد مسلمانان بر انفاق مال براى تشكيل جنين قدرت و 
نيروئى تشويق شده اند كه اين آيه شريفه از آن نمونه است: 


لا لا 
دُوَّ الله وَعَدُوَكم كربق ون فوزع ذا تطقرتيه الله 


- 
ع 


لي سد لحل تَوْهِبُو 


5 
١ 


.17 /)0( مائده‎ )١( 
.8/)9( توبه‎ )9( 
779 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص:‎ 


0 0 لا وه 7 حت 
إِلِيِكم وَ انتم لا تظلمّون 2١١‏ آنجه در توان داريد از نيرو و از اسبان سوارى براى مقابله با 


آنآن اماده كيذه تاانا آن :ذشمتاقن خداى دشمتان غودتان و دركراق كد جز انان مسكد وشنانس شناسيد وخا انان .زا 
مى شناسد را بترسانيد» و هر جيزى كه در راه خدا انفاق مى كنيد بتمامى به شما بازمى كرداند و شما مورد ستم واقع نمى 


شويد. 


همانكونه كه در آيات ديكر از يذيرش ولا-يت كفار و همراز كرفتن آنان بككونه اى كه به اسرار و مسائل داخلى و محرمانه 
مسلمانان 1 كاهى يابند» به شكل بسيار شديد نهى شده استء ملاحظه فرمائيد: 


١‏ ها لين آعم 11 1 ل بان وهو عع قد بدت البفاء بن أفاجِهم و 

اراق تررم يا لحم اباد إن كم تتعلوة. 2 قم ألا شوتقع ولا بشرتكم. و مؤينوة بالكلاب 200 
قَألوا ا ل لل ل هان اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد همرازى جز از خودتان نكيريد كه آنان در تباهى انديشه تان هيج كوتاهى نكنند, آنجه شما را به زحمت اندازد 
دوست مى دارندء اينكك كينه از دهانشان 1[شكار است و آنجه دلهايشان دربردارد سهمكين تر اسث. اكنون آيات را بر شما 


ا 


8 


روشن ساختيم اكر به خرد دريابيد هان! اين شماييد كه آنان را دوست مى داريد حال آنكه شما را دوست نمى دارند و شما به 
همه كتاب ايمان آورده ايد و آنككاه كه شما را ملاقات مى كنند كويند ما نيز ايمان آورده ايم و آنككاه كه به خلوت روند عليه 


شما انككشت خويش از خشم به دندان مى كزند. بككو: از خشمتان بميريد» زيرا خدا به آنجه در سينه هاست داناست. 


/)8( انفال‎ )١( 


8 
(0) آل عمران ()/ 8١31و .1١19‏ 
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نك اث ا ا ل 5 لي ا جد جر 1 إلا؟ عن لا 
0-4 أبهَا الذين آمَنُوا لا دوا الَذِينَ انَكَدُوا وِينَكم هُرُوا وَ لجا مِنَ الَذِينَ أُونُوا الأب مِنْ قَتلِكم وَ الْكفَارَ أؤلياءَ وَ انّقُوا الله 
إِنْ كنُْمْ مُؤْمِنِينَ 1١‏ اى مؤمنان, افرادى كه بيش از شما به آنان كتاب داده شده و كفارى كه دين شما را به بازى و مسخره مى 
كيواتة اواولا خويكى تكتريك و ارخهدا يووا كيزند ١‏ كو مزرمشيك. 


7 0 0 
- 2 أَيَ الَِّينَ آمَنُوا لا تتَحِدُوا الْكافِرِينَ أَولاء مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِينَ 


55 
كافران را بجاى مؤمنان. اولياء خود مكيريد» آيا مى خواهيد براى خخد خدا عليه خويش حجتى نمايان يديد آوريد؟ 


عد - 
أ علو 


ون 5-7 2 لطن قينا 8:- لى مؤمتانه 


ل 


د بي لكر : 
ا ا واءَدوّى وعد نوكم أزلاه تَْقُونَ لهم بالْمَوَدٌهِ وَهَدْ كَمَرُوا بل ل ادك وق لكن + بحر حون 


0 لاك لاك اا 
الوَّسُول وَ يام أن ونوا الله ربكم إن كثقم حرجمم م جهاداً فى صبيلى و التغاء مؤضاتِى تُيتَوُونَ اليم بِالْمودَه وِوَ أنَا أغلم بللا 
أَخْنَحُه و لا أغلتع وَ مَنْ بَفْعَله مِْكمْ فَقَد ضَلَّ سلا ييل 8*9 اى مؤمنان» دشمن مرا ودشون خودتان راوك خويين مكيريدة 


آنكونه كه طرح مودت با آنان افكنيد, با اينكه آنان بدانجه از حق بشما رسيده است كافر شده اندء اينان ييامبر و شما را بخاطر 


-ه 
- 


اينكه به يكتا خداى يروردكارتان كرويديد و بخاطر جهاد در راه من و كسب رضاى منء آهنكك سفر كرديد؛ بيرون مى رانند. 
ايا با جنين افرادى در ينهان طرح دوستى مى ريزيد؟ و من بدانجه ينهان نموديد و آنجه آشكار كرديد داناترم» وهر يكك از 
كما انين كنذة ين كمان 


ازراه راست كمراه كشته است. 


و 3 م لان 4 8 ع َ 3 و 1104 
١ل‏ !يها الِّينَ آمتُوء لا تتح دُوا الود و رك أؤلاء بَغف أُوْلاء تغضء و مَنْ يَتَوَلَّهُعْ منْكم فَنّهُ مهم إنَّ الله لا يَوْدِى 
8 -- ل ل لا ا ا اا 
القَوْمَ الظَالِمِينَ للا سوا م ال نْ نص يبنا دَائِرَةٌ فعسدى الله أنْ يَأْتَ بالفتح أؤ 


مِنْ عِنْدِهِ 


جه ١‏ أعبرخية 


)١(‏ مائده (0)/ /ال. 
)١(‏ نساء (©)/ ©18. 


(9) ممتحنه (90)/ .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 75١‏ 


كاه بير ع لال ةم 4920 ل 2 50 9 7 .2 9 ع ا 4 
فيض مِحُوا على ما أسَِ روا فى أنفسِهمم نادمِينَ »١١‏ اى مؤمنان» يهود و نصارى را اولياء خود نكمّيريدء برخى از آنان اولياء برخى 
ديكرئك وهر كتين :ان شها انان زاولن وين بكيرة ان اناق ابي »خداونه اقراف سَشمكر راعدايك نب كدهع فى بيت انها 


كه ذو دلياشان مرضئ'است عورف انان [بهوة و تصارى ]| من شتابتك ومن كوييد: 


مى ترسيم كه حادثةُ ناكوارى بما برسدء اميد است كه خداوند بيروزى را براى شما آوردء يا امر ديكرى را مقدر كندء و آنان 
بر آنجه در دلهاى خود ينهان كرده اند يشيمان كردند. 


1 


ليا قد مع ل لبي ا و ال ل 


خداوتة امع واو فيتونة ناز كبند كان انيت 
و آيات بسيار ديكرى كه از يذيرش ولابت كفار و دوستى با آنان و اطاعت از آنان و اعتماد بر آنان نهى فرموده است. 


و شما خواننده كرامى در اين آيات شريفه دقت بفرما و ملاحظه كن كه حِككونه در اين زمان مسلمانان به حاكمان و واليان 
ضعيف النفس و بيمار دل كرفتار آمده اند كه 


شخصيت خود و قداست مردم مسلمان كشورهايشان را در برابر بيكانكان مى شكنند و كشور و فرهنكك و ذخاير و امكانات 


متنوع خود را زير سيطره كفار و صهيونيستها قرار مى دهندء به اين بهانه كه مى ترسند از سوى آنان آسيبى به آنان برسد!! 


اميد است كه خداوند ييروزى نزديكى را براى مسلمانان در كشورهاى مختلف اسلامى برساند همانكونه كه در ايران اسلامى 
با ايمان و استقامت و اتحاد مردم 


.م١‎ -ه١‎ /)0( مائده‎ )١( 
.1 8١٠ 1١و‎ /)8*( آل عمران‎ )0( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 6 ص: ؟ع"‎ 


فاسق خائن در كوشه و كنار جهان اسلام از تخت هاى قدرت شيطانى و سلطه طاغوتى به زير كشيده ده وعظر كدشكان 
آنان به زباله دان تاريخ فرستاده شوند» خداوند انشاء الله دستهاى يبدا و ينهان كفر و دست نشاند كان آنان را از ريشه قطع 


فرمايد» فانظر الى آثار رحمه الله- تعالى- و انتظر رحمته الواسعه. 

ولى وظيفه همه مسلمانان است كه همت كنند و عليه اين سلطه هاى طاغوتى هركجا هستند قيام نمايند زيرا خداوند متعال 
«سرنوشت هيج ملتى را دكركون نمى كند مككر اينكه خود زندكى خود را تغيير دهند). 

جهت هفتم: زندكى مسالمت آميز با كفار و حفظ حقوق و حرمت آنان 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن كرديد كه حفظ كيان اسلام و مجد و عظمت مسلمانان» بستكى به حفظ استقلال فرهنكى, 


هباشي التصادى مسلماتان و ورغيز ان كرقتاى آمدن در دام كفر دارد. 


اما اين نكته را نيز بايد يادآور شد كه همه اين مطالبء. با مدارا كردن با كفار و دعوت آنان به حق و بلكه نيكى و احسان به 


جهات و بكونه اى كه احيانا غافلكير نشود مى تواند با آنان روابط سياسى- اقتصادى برقرار كند و در صورت لزوم؛ معاهده دو 
طرفه به امضا برسانك. إدر اين ارتباط به آيات و روايات زير توجه فرمائيد:] -١‏ خداوند متعال يس از امر به تهيه نيرو و كسب 


آمادكّى در برابر كفار مى فرمايد: 
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! لا 
و إن عقوا إلشل فاغنت 3:18 تو كل على الله اله هو القيية العلي+ ١‏ واكر براى صلح و مسالمت بال كشودند تو نيز بال 
بككْشا و بر خداوند توكل كن كه او شنوائى داناست. 


3 وار رار ا إَِاالذِينَ لط 
وك أؤيقايَُوافَؤْمهُعء و لز ا الله لم لطهْع عَليكم قلقائكُوكه: إن اتروع قلع بقاوع و أَلَْوا ليم الم كلا 

الا لس سي ا تر ل 
اق ترقيك ذر اندروق دارنك كةتيا شما يحتكند نايا قومشاق يجتكتلة:و اكر عدا ختواسعة بوذ آثان وز شما مسلط كزدة يوه وبا 
شما جنكيده بودند» يس اكر از شما كناره كرفتند و با شما نجنكند و طرح صلح با شما افكندند در آن صورت خدا براى شما 


راهى به اقدام عليه آنان قرار نداده اميه 


لا , و ا كي 2 لآامء عم ٍِ - 3 7 
*- لا يَنْهاكمُ الله عن الَّذِينَ لَمْ يُقَاتَلُوكم فى الدّين وَ لَمْ بُخْرجوكم 


3 ٍِ كن أنْ ند ع و تفبخطوا وريه ا 0 

ارتم و لاوا عال 0 أنْ ا 0 م و 0 
قنط نا كساتى كدر دين :با شما كيده اندو شما :را از شهرهابتان :يرون تراده اند أنهي تمى كند. زيرا دا داه كران زا 
دوسث مى دارد» همانا دا شما را از دوستى و ارتباط با كسانى بازمى دارد كه با شما بر سر ذين جنكيدند و شما رااز 


ديارتان بيرون راندند و جهت 


() انفال (8)/ .*١‏ با توجه به اينكه آخر آيات در حكم محكمات آن آيه است شنوا و دانا بودن نسبت به تحركات كفار در 


زمان آرامش و همزيستى مسالمت آميز قابل توجه وعنايت است. (مقرر) 
(5) نساء (6)/ .4١‏ 


(9) ممتحنه (:2)/مو 84 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 765 


بيرون راندن شما به يكديكر كمكك دادند» و هر كه آنان را ولي و دوست خويش بكيرد همينان از ستمكارانند. 


0 لا 
حون نخد من الفشر عيق ديلا تلطا رك فأجزة حنّى تش عع كلام الله ثم أَنلفة مأمت ذلك بانهُ قو َم ل يَعلمُوتَ 0١‏ كر يكى از 


مشركان از تو يناه خواست به وى يناه بده تا كلام خدا را بشنود» آنككاه وى را به محل و جايكاهش بفرست. اين از آن روست 
كه اينان ل ين 


حْسَنٌ إن الّذِينَ ظَلَمُوا مِّهُمْ «؟0 با اهل كتاب جز به صورت نيكو مجادله مكن؛ مكر 


أ 


00 0 قل لب إل إِنَا بالَتِى هى 


#- بيامبر اكرم (ص) با مشركين 


دكه و زوه نيه وتستاراق عراز وتكران وراك عر تبي رفوه ويا 7ذات و التاق لمكا ا لازا ععامطةاو ومو ارت 


لاك 
سح ع ل ل ال ل ل اك وار و 


به خدا و روز قيامت اميد دارند و خدا را همواره در خاطر دارند. 
/ا- در سئن ابى داود» از ييامبر خدا (ص) مده است: 


آكاه باشيد كسى كه بر معاهدى كه در يناه اسلام است ستم روا دارد يا ازاو كم بككذارد» يا كارى را از او بخواهد كه توان 


انجام آن را ندارد» يا بدون رضايت او جيزى را از او نكيرة من در زوز قيامت بازخواست كننده و مدعى او خواهم بود (5). 


.8 /)9( توبه‎ )١( 

(0) عنكبوت (9)/عع. 

(©) احزاب (08)/ 71 

(©) الا من ظلم معاهدا او انتقصه او كلفه فوق طاقته او اخذ منه شيئا بغير طيب نفس فانا حجيجه يوم 
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8- در فتوح البلدان بلاذرى از آن حضرت (ص) آمده است: 


كسى كه به معاهدى ستم روا دارد و جيزى را از او بخواهد كه توان انجام آن را ندارد» من طرف حساب و مدعى او خواهم 
د١١‏ ). 


9- در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر نخعى آمده است: 


دلت را از رحمت به رعيت و محبت و لطف به آنان سرشار كردان» و همانند حيوان درنده اى عليه آنان نباش كه خوردن آنان 


راغنيمت شمارى! زيرا 


آنان دو دسته اند: يا برادر تو هستند در دين وويا همانند تو هستند در خلقت .)3١‏ 


يس بر حاكم مسلمانان واجب است كه نسبت به رعيت و افرادى كه در محدوده حكومت او هستند با لطف و محبت و 
مهربانى رفتار كند اككر جه مسلمان هم نباشند» و بر مسلمانان واجب است كه با اخلاق و رفتار اسلامى- انسانى خود هر انسانى 


را مجذوب خود كنند اكر جه كافر باشد. 
٠-درروايت‏ آمدهاست كه: 


بيرمرد بسيار مسن از كارافتاده اى كه كدائى مى كرد بر امير المؤمنين (ع) كذر كرد حضرت فرمود: اين كيست؟ كفتند اى 
امير المؤمنين اين يكك مرد نصرانى است. امير المؤمنين (ع) فرمود: تا توان داشت از وى كار كشيديد و اكنون كه ناتوان شده 


رهايش كرده ايد؟ از بيت المال خرجى او را بدهيدك 7 


- القيامه.» سئن ابى داود ؟/ 187. كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. باب تعشير اهل الذمه. 


(1) و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهمء و لا تكوئّن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم» فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق.) نهج البلاغه» فيض/ 497) لح/ 08717 نامه *7ه. 


(9) استعملتموه حتى اذا كبر و عجز منعتموه؟ انفقوا عليه من بيت المال.» وسائل /١١‏ 694. ابواب جهاد عدوء باب ١94‏ حديث .١‏ 
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١-اصولا‏ امير المؤمنين (ع2 براى آبروى اهل كتاب وحراست و حفاظت ازاموال آنان احترام ويزه اى نظير آبرو و اموال 


سربازان معاويه به شهر انبار و تعرض به زنان مسلمان و اهل ذمه مى فرمايد: 


به من خبر رسيده كه يككى از آنان بر يكك زن مسلمان و ديكرى بر يكك زن معاهد كه در يناه اسلام است وارد شده و خلخال و 
كردنبند و كوشواره او را ربوده است و هيج جيز جز داد و فرياد و كمكك خواهى زنء مانع وى نبوده استء آنككاه آنان با دست 
بر [از اموال مردم] آنجا را تركك كفته اند. نه به يكى از آن سربازان خدشه اى وارد شده و نه براى بيشكيرى از آنان خونى 
ريخته شده است» يس اكر يكك مرد مسلمان يس از اين ماجرا از تاسف جان خود را از دست بدهد سرزنشى بروى نيست 


بلكه به نظر من با جنين حادثه اى مردن سزاوارتر است .)١١‏ 
7 در نامه آن حضرت (ع) كه به برخى مأموران كردآورى ماليات مى نويسد آمده است: 


براى كرفتن خراج» لباس زمستانى و تابستانى مردم» و جهاريايى كه با آن كار مى كنند و بنده آنها را به فروش نرسانيد» و 


هركز كسى را براى كرفتن يكك درهم تازيانه نزنيد» و هركز به اموال مردم جه اهل نماز باشند و جه معاهدء دست 


عبرا كق بازنتستكئ به اين روابت هئ توان استناد تمود ا كر كشن عمر جود ردن كارخانة: كا ركاه وي كذراندة در آخر 


عمر نمى شود او را به امان خدا رها كرد. الف- م؛ جلسه ١58‏ درس. 


(0) و لقد بلغنى ان الرجل منهم كان يدخل على المراه المسلمه و الاخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثهاء ما 


تمنع منه الا بالاسترجاع و الاسترحام» ثم انصرفوا وافرين» ما نال 


رجلا منهم كلم و لا-اريق لهم دمء فلو ان امرا مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا.» نهج 
البلاغه» فيض / عه لح / هم خطبه 7 73. 
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درازى نكنيد, مكر اينكه اسب يا اسلحه اى را بيابيد كه عليه اهل اسلام بكار كرفته مى شود كه سزاوار نيست مسلمان جنين 
وسايلى را در دست دشمنان اسلام فرو بككذارد تا موجب شوكت آنان عليه اسلام كردد .١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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-1١‏ احترام اسلام براى افرادى كه در ذمّه اسلام هستند تا حدى است كه به آنان اجازه مى دهد كه با امام و ييشواى مسلمانان 
به مخاصمه برخيزند و او را به ياى ميز محاكمه بكشانند و براى موضوع مورد ادعاى او بينه مطالبه كنند» جنانجه اين قضيه در 
مورد زرة امير المؤمنين (ع) و مخاصمه او در عصر خلافت وى با يكك مرد يهودى اتفاق افتاد و قضيه به نزد شريح قاضى 


كشيده شد. وما داستان آن را در مبحث «مساوات همه در برابر قانون») [جلد 0 فارسى مبحث قوه قضائيه] يادآ ور شديم. 


علاوه بر آن احترام اسلام براى اهل كتاب منحصر به افراد زنده آنان نيست بلكه براى اموات آنان هم احترام قائل است. جنانجه 


؟١-‏ در صحيح بخارى به سند خود از جابر بن 


عبد الله آمده است كه كفت: 
جنازه اى را مى بردند» ييامبر (ص) به احترام او ايستاد, ما نيز ايستاديم و كفتيم: 


اى رسول خداء اين جنازه يكك يهودى است» حضرت فرمود: هر وقت جنازه اى را ديديد از جاى خويش بلند شده و بايستيد 


.)19 


)١(‏ ولا تبيعن للناس فى الخراج كسوه شتاء و لا صيف و لا دابه يعتملون عليها و لا عبداء و لا تضربن احدا سوطا لمكان درهم؛ 
ولا تمسن مال احد من الناس: مصل و لا معاهد الا ان تجدوا فرسا او سلاحا يعدى به على اهل الاسلام, فانه لا ينبغى للمسلم ان 
يدع ذلكك فى ايدى اعداء الاسلام فيكون شوكه عليه.» نهج البلاغه فيض/ 98 لح/ 570 نامه/ .0١‏ 


(؟) اذا رأيتم الجنازه فقوموا.» صبحيج بخارى 6/1 در باب جنائز» باب من قام لجنازه يهودى. 
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از دز همان كنات هده ابدت كدة 


سهل بن حنيف و قيس بن سعد در قادسيه عراق نشسته بودند» جنازه اى را از آن طرف مى بردندء» آن دو بلند شدند و 
ايستادند, به آنان كفته شد اينان از اهل زمين- يعنى اهل ذمه- هستند, آن دو كفتند: از مقابل ييامبر (ص) جنازه اى عبور مى 
دادند» آن حضرت از جاى برخاستء برخى به آن حضرت كفتند: اين جنازه يكك نفر يهودى استء فرمود: آيا او يكك انسان 


.)١( نيست؟‎ 


ملاحظه مى فرمائيد» اين منطق اسلام است كه براى يكك انسان به هر مذهب و مرامى كه باشد حتى براى جنازه او- در صورتى 


كه تجاوز به حقوق ديكران نكرده باشد- شان و احترام ويزه قائل است. 


وما به كواهى تاريخ مشاهده مى كنيم كه يهود و نصارى و 


تحوس فرظا عرجيات حكومةة عاق اسنااين مواره از كرامية بو رمك ويزة اف ذو وتعةاناق جحددى ساسي» التضادي و 
آزادى در كسب علوم و صنايع برخوردار بوده اند كه مانند آن در حكومتهاى مسيحى و غير آن وجود نداشته است. دولتهاى 
مسيحى در ارويا هميشه يهود را به برد كى كرفته و آنان را خوار مى كردند و بدترين شكنجه ها را به آنان روا مى داشتند. ولى 
در همان شرايط كشورهاى اسلامى بهترين ملجأ و يناهكاه براى آنها بوده است. و حتى بهتر از مسلمانان در اين كشورها 
زندكى مى كرده اند. ولى متأسفانه در يايان كار مشاهده كرديم كه اينان احسان و خوشرفتارى مسلمانان را جكونه جبران 


كردند ودر كشتارها و قتل عام هاى فلسطين و لبنان جككونه ياسخ خدمات مسلمانان را دادند!! 


- زمينهاى عراق از بيت المال و جزء اراضى مفتوح عنوه بود و اهل ذمه نيمه كارى روى آن كار مى كردند. 


)١(‏ ان النى (ص ) مرث به حنازه فقام فقما. له: انها جنازه بهه دى» فقال: أ لست نفسا.» بخارى 778/١‏ دراباب جنات 
بى رل ١‏ مرب بة جسازة عقام عر جاره يهودى 7 صحيح بحارئ وايانتا جاتن 


باب من قام بجنازه يهودى. 
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ما از خداوند عزتمند مقتدر جبار مى خواهيم كه آنان را به سزاى اعمال ننكينشان رسانيده و بدست مسلمانان غيرتمند ذلت و 


جهت هشتم: امان و آقش بس 
اشاره 


آنجه در اينجا مناسب است به آن يرداخته شود يزوهش يبرامون سه مسأله نزديكك به هم است كه فقها در كتاب جهاد به آن 


يرداخته اند و آن: مسأله امان دادن به دشمن» جزيه و مسأله ترك مخاصمه يا آنش بس است. 


اينست كه امام يا نماينده او يا يكك فرد از مسلمانان و لو از افراد معمولى آنان باشد به يكك شخصى يا يكك دسته از كفار كه به 


جنكك با مسلمانان يرداخته اند امان بدهد. 


مراد از مسأله دوم: قرار دادن ماليات مشخص بر كفار اهل كتاب و غير اهل كتاب است- با توجه به اختلاف نظرى كه در غير 
اهل كتاب وجود دارد- بر اينكه آنان در دين خود باقى بمانند و در سايه حكومت اسلامى با امنيت مالى و آبروثى و جانى 
لكك كدت 

و مراد از مسأله سوم: قراردادى است كه امام يا نماينده او با سياه دشمن به امضاء مى رسانند كه براى مدتى معين با عوض يا 
بدون عوض طبق آنجه امام مصلحت مى داند. جنكك را متاركه كنند. 


ولى از آن جهت كه دامنه اين مسائل واقعا بسيار كسترده استء و محل بحث آن كتابهاى جند جلدى فقهى است. ما يزوهش 
كسترده در اين مسائل را به كتابهاى ويزه در اين زمينه واككذار مى كنيم» در عين حال در باب هشتم همين كتاب كه به بررسى 
منابع مالى حكومت اسلامى اختصاص يافته بحث 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: "0٠‏ 
مستقلى در ارتباط با جزيه خواهيم داشت. و در اينجا براى اطلا-ع خوانند كان كرامى اجمالا تنها به ذكر برخى از آيات و 
روايات در دو مسأله امان و آتش بس خواهيم يرداخت: 


الف: قرارداد امان 


[دراين رابطه به جند ايه و روايت توجه فرمائيد] 


اتعيواوتك ضما لم قرمائلة 


د 3[ لم لأ ع .اه 
وَإِنْ عدون الف ركيخ كارك لبه حت شف كلام الله ثم أَبْلعْة مَأَعَنّه 033 و اكز يكى از مشر كان ان كو يناه ختواسك نه 


وى يناه بده تا كلام خدا را 


بشنود» آنككاه وى را به جايككاه خود برسان. 

؟- از بيامبر اكرم (ص) در خطبه اى كه در مسجد خيف ايراد فرموده آمده است: 

مسلمانان با يكديكر برادرند. خونهايشان هم سطح يكديكر است و كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد 05. 
*- از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت: 

به آن حضرت عرض كردم معنى اين جمله ييامبر (ص) كه مى فرمايد: 


كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد» جيست؟ فرمود: يعنى اكر سياهى از مسلمانان تعدادى از كفار را به محاصره 
درآوردند و يكى از آنان بيشقدم شد و كفت به من امان بدهيد تا با رهبر شما كفتكو كنم و كوجكترين سرباز مسلمانان به 


وى امان داد بر بالاترين رده فرماندهى آنان واجب است كه 


.8 /)9( توبه‎ )١( 


(') المسلمون اخوه تتكافى دماؤهم و يسعى بذمتهم ادناهم.» كافى 807/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما امر النبى (ص) بالنصيحه 
لائمه المسلمين» حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: "0١‏ 
به امان اين سرباز وفادار بماند .)١١‏ 
- مسعده بن صدقه از امام صادق (ع2 روايت نموده كه: 


على (ع) امان نامه يكك بنده مملوكك كه به قلعه اى از قلعه هاى دشمن امان داده بود را مورد امضاء قرار داد و فرمود: او هم 


يكى از مؤمنان است .235١‏ 
ه- از محمد بن حكم؛ از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 


اكر سياهى از مسلمانان شهرى را در محاصره خود درآوردند و مردم آن شهر از مسلمانان امان خواستند ولى مسلمانان كفتند: 
نه؛ ولى آنان كمان كردند كه مى كويند: آرى و درهاى شهر را كشودند و به نزد آنان آمدندء آنان در امان هستند 2"9. 


8- شيخ در مبسوط مى فرمايد: 


«امضاى قرارداد امان با مشر كان 


جايز استء بر اساس فرموده خداوند متعال كه مى فرمايد: وَ إِنْ أَحدٌ مِنَ الْمَشْرِكِينَ اش تارك فَأَجِرْهُ حَتّى يشعع كلام الله ثم 


أئلِعْهُ مَأَمَنَهً. و بر همين اساس ييامبر اكرم (ص) در سال حديبيه عمل نمود و قرارداد امان با مش ركان را امضا فرمود. 


يس اكر جواز آن ثابت كرديد» بررسى مى شود: اككر طرف قرارداد امام و رهبر همه مسلمانان است وى مى تواند با همه اهل 
شرك در هر جا و مكان كه باشند 


)١(‏ ما معنى قول النبى (ص): يسعى بذمتهم ادناهم؟ قال: لو ان جيشا من المسلمين حاصروا قوما من المشركين فاشرف رجل 
فقال: اعطونى الامان حتى القى صاحبكم و اناظره؛ فاعطاه ادناهم الامان وجب على افضلهم الوفاء به.» وسائل 68/١١‏ ابواب 


جهاد عدو باب ٠‏ حديث .١‏ 


(؟) ان عليا (ع) اجاز أمان عبد مملوك لاهل حصن من الحصون. و قال: هو من المؤمنين.» وسائل ال/وع ابواب جهاد عدو 


باب ره حديث 35 


(*) لوان قوما حاصروا مدينه فسألوهم الامان فقالوا: لاء فظنوا انهم قالوا: نعم» فنزلوا اليهم كانوا آمنين.» وسائل 8١ /١١‏ ابواب 


جهاد عدو. باب ٠‏ حادايث . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 07" 
قرارداد امضا كند» زيرا وى در همه مصالح مسلمانان مى تواند ابراز نظر كند و اين نيز يكى از موارد آن است. 


واككر امضاكننده قرارداد نماينده و كاركزار امام در يكك منطقه بخصوص استء فقط براى كفارى كه در آن منطقه و در 


همسايكى او هستند مى تواند قرارداد امضا كند نه براى همه كفار زيرا او فقط در همان منطقه مسئوليت و حق ابراز نظر دارد. 


ولى اكر امضاكننده افراد معمولى مسلمانان هستند حق دارند كه يكك تا ده 


نفر از كفار را امان بدهند» ولى اهل يكك شهر يا يكك منطقه را نمى توانند امان بدهند» زيرا همه مصالح مسلمانان بدست آنان 


سست. 


حال اكر جايز دانستيم كه هر يكك از مسلمانان به كفار امان بدهند بايد كفت امان دهنده اكر فرد مكلف آزاد باشدء امان دادن 
وى بدون اشكال جايز است و اككر برده و بنده باشد جه با اذن مولا در جنكك شركت كرده باشد يا بدون اذن مولا- كه اين 
مسأله اختلافى است- باز بايد كفت صحيح است بر يايه فرمايش ييامبر (ص) كه فرمود: كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده 
من كيرف واانق كوجكريق ينده رودن بون كرد 


واما زن نيز بدون هيج كونه اختلافى مى تواند امان بدهدء زيرا «ام هانى» دختر أبى طالب در روز فتح مكه يكى از مشركان را 
يناه داد و ييامبر اكرم (ص) امان وى را مورد امضا و يذيرش قرار داد و فرمود: «آن كس را كه تو يناه بدهى ما نيز يناه مى 


دهيم و آن كس را كه تو امان بدهى ما نيز امان مى دهيم). 
ولى امان بجه و ديوانه صحيح نيستء زيرا اينان مكلف نيستند.) )١١‏ 


-١/‏ در شرايع قله اعييق: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 707 


«هر يكك از مسلمانان مى تواند يكك نفر از اهل حرب را امان بدهدء ولى همةٌ آنان يا اهل يكك منطقه را نمى تواند. ولى آيا 
اهل يكك روستا يا يكك قلعه را مى تواند؟ 


برخى كفته اند: بلى» زيرا على (ع) امان يكك نفر براى يكك قلعه از قلعه ها را يذيرفت. و برخى كفته اند: نه و اين نظر به قواعد 


فقهى نزديكتر است. و آنجه حضرت على (ع) انجام 


دادند منحصر به يكك واقعه بخصوص بوده و نمى توان در همه جا بعنوان يكك قانون مورد استناد قرار داد. 


ولى امام مسلمين اهل حرب را جه عموما و جه خصوصا مى تواند يناه دهد. و همين حكم را دارد كسى كه از سوى امام براى 


همين جهت منصوب شده است. 
وفاء به ذمه نيز واجب است تا جائى كه مورد خلاف شرعى را در بر نداشته باشد.) )١١‏ 
/-- در كتاب جهاد بدايه المجتهد ابن رشد امدة اميت 


«همه فقها بر اينكه امام مسلمانان مى تواند به كفار امان دهد اتفاق نظر دارند. و جمهور علما بر اين هستند كه يكك نفر مسلمان 


نيز مى تواند به كفار امان دهد. 


مكر «ابن ماجشون» كه وى قائل به اين است كه امان وى موقوف به اجازه امام است. ولى در اينكه آيا بنده ويا زن مى تواند 
امان بدهد اختلا.ف است. عموم فقها مى كويند جايز است. ولى «ابن ماجشون» و «سحنون) مى كويند: امان زن موقوف به 
اجازه امام است. ابو حنيفه مى كويد: امان بنده جايز نيست مكر اينكه در جنكك شركت داشته و جزء رزمندكان باشد.» 7١‏ 


ب: آقش بس و متاركه جنك 


[جند آيه وروايت را در اين رابطه ملاحظه فرمائيد] 


."1 /١ شرايع‎ )١( 
.)33728 /١ (جاب ديكر‎ 71١/١ (؟) بدايه المجتهد‎ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 70 


4 و 8ه نح عن و و 2 - لا 2 5 6 5 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: إلا الذينَ عام تم منّ المُشر كين ثم لم يتنقصوكم شيئا وَ لم يُظاهوا عَلتِكُمْ أ داء فاتمّوا اليه 
مى شنم لين عام ذتُع مِنَ الْممْ كين كُم لم بَنْقُصوكُم طَيناوَلمْ يُظاهِر دداء فَأيَمُوا نهم 


عَهْدَهُمْ إلا مُدَّتِهِمْ» إِنَّ الله بحب الْمُتَقِينَ )١‏ مكر مشركانى كه با آنان ييمان داريد و آنان از ييمان خود كوتاهى نكرده اند. و 
با كسى عليه شما هم ييمان نشده اند يس عهد به ايشان را تا همزمان كه وفادار ماندند 


بيايان ببريد» همانا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد. 


0 1 1 لا 
-١‏ و مى فرمايد: إلا الذينَ عمدت عِنْدَ الْمئجدٍ الام فَمَا اشْتَقامُوا كم فَاسْمَقِيمُوا لَهُمْ إِنَّ الله يحب الْمتَِّينَ «07- مكر آنان 


كه نزد مسجد الحرام با آنان معاهده بستيد» يس تا آنككاه كه بر قرارداد خويش يايدار مانده اند يايدار بمانيد. همانا خداوند 


يرهيزكاران را دوست دارد. 
دراين دو ابه شريفه خداوند متعال وفادارى به معاهده رااز آثار و لوازم تقوا بر شمرده اعت 


لا 
توس الرقابدة وا إن عتضو] زلقل فلخت كا 2 تكن على الله انه هو الضيية لعل *- واكر براى صلح بال كشودند تو نيز 
براك نال كناو تواكل اب هذا كي كه او توا دانافنت» 


ع در نهج البلاغه افلة اسيت: 


هركز صلحى را كه از طرف دشمن به تو بيشنهاد مى شود و رضايت خداوند در آنست رد مكنء زيرا در صلحء سياهيان تو 
استراحت مى كنند و از غم هاى تو كاسته مى شود. و شهرهاى تو امنيت مى يابد» ولى يس از صلح از دشمن بسيار بر حذر 
باش»ء زيرا دشمن بسا به انسان نزديكك مى شود تا وى را غافلكير كند. حزم و احتياط را همواره بيشه خود ساز و در جنين 


مواردى حسن 


.8 /)9( توبه‎ )١( 

(0) توبه (9)/ لا. 

.2١ /)8( انفال‎ )( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه. ص: 00" 
ظن را كنار بككذار .)١١‏ 

-١‏ شيخ در مبسوط مى فرمايد: 


هدنه و معاهده يكى است وهر دو بمعنى فرونهادن كشتار و تركك جنك است بدون عوض براى مدت معين. واين عمل جايز 


اكه با إطاين رماس داو عازه رود | اافققي لاقل كافتم لكار وز اسان سكل نان (مر) 6د شال اويةة | ترشن 


صلح كرد و به مدت ده سال با آنان قرارداد متاركه جنكك امضاء فرمود ... 


و مسأله بدين كونه است كه كاهى امام و يبشواى جامعه قدرت و نيروى برخورد با مشركين را دارد و كاهى فاقد جنين نيرو و 
قدرتى استء در شرايطى كه بيشوا توان و قدرت لازم را دارد ولى متاركه جنكك داراى مصالح و منافعى براى مسلمانان است 
بدين كونه كه مثلا انتظار مى رود كه با اين كار آنان اسلام را بيذيرند يا جزيه ببردازند» در اين شرايط امام قرارداد متاركه با 
آنان امضا مى كند؛ ولى اكر اين كار منافعى براى مسلمانان در بر نداشته باشد و بلكه مصلحت در تركك آتش بس باشد مثلا 
تعداد دشمنان كم است و اكر جنكك متاركه شود آنان نيرو و قدرت بيدا مى كنند و مواضع خود را تثبيت مى كنند» در اين 


يس در شرايطى كه آتش بس با مش ركان جايز است براى مدت جهار ماه مى توان قرارداد امضا نمود بر اساس نص قرآن 
كريم كه مى فرمايد: «قَبِديحوا فى الْأَرْض أَرْبَعَةَ أُشْهّر- جهار ماه [جنكك را متاركه و] در زمين سفر كنيد؛ و آتش بس تا يكك 


سال و زيادتر جايز نيست .. 


)١(‏ ولا تدفعنٌ صلحا دعاك اليه عدوكك [و] لله فيه رضاء فان فى الصلح دعه لجنودكك و راحه من همومكك و امنا لبلادك؛ و 
لكن الحذر كل الحذر من عدوك بعد صلحه. فان العدو ربما قارب ليتغفّلء فخذ بالحزم و اتهم فى ذلكك حسن الظن.) نهج 
البلاغه» فيض/ 2٠١717‏ لح/ 837©» نامه *7ه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 08" 


اماد واشرابيظ كه يوا 


توان مقابله با مش ركان را نداشته باشدء بلكه آنان بر وى غلبه دارند بدين صورت كه آنان قوى هستند و مسلمانان ضعيف يا 
شرائط حاكم مى تواند تاده سال نيز با آنان قرارداد متاركه امضا كند. زيرا ييامبر (ص) در سال حديبيه با قريش تا ده سال 


قرارداد متاركه جنكك امضا فرمودء اكر جه آنان يبش از سرآمدن مدت شرايط قرارداد را نقض كردند .)١١‏ 


ظاهرا در ابتداى سخن ايشان كه فرموده بود «بدون عوض» منظور ايشان اينست كه شرط نيست قرارداد اتش بس در برابر 


جيزى باشد نه اينكه اكر در برابر آن عوض قرار دادند جايز نباشد. 
*- به همين جهت علامه در تذكره مى فرمايد: 


«مهادنه و موادعه و معاهده (آتش بس و متاركه جنكك و امضاء قرارداد صلح) اينها الفاظ مترادفى هستند كه معناى همه آنها 


روايات]و اجماع [فقها] جايز است.) ١؟)‏ 
/ا- در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


جيزى كرفته نشود و به اين عمل «مهادنها و «موادعه) و «معاهده) كفته مى شود و اين كار جايز است بدليل كفتار خداوند 


متعال «لاء5 مِنّ اللّهِ وَ رَصُولِه إلى الّذِينَ كَاهَدتُمْ من الْمَمْرِكينَ- برائتى است از خدا و رسول وى به كسانى از مش ركان كه با 


آنان 


.0١ -ه١/7 مبسوط‎ )١( 
.*8ا//١ تذكره‎ )0( 
"017 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص:‎ 


قرارداد متاركه جنككك داشته ايد) و نيز فرمايش خداوند سيخاة» :و إن نوا للفلم علخ ها اكر برا قصل بر كقودئد بز 
نوراف الب كتاروياسائن اكد ار عرواة سسووين تقرس ورك فل ماروا مودو عدي وامسول ان عر 
[نماينده مشركين] براى ده سال بيمان متاركه جنكك امضا فرمود. و نيز بدين دليل كه در برخى موارد مسلمانان دجار ضعف 
هستند با كفار قرارداد متاركه جنكك به امضا مى رسد تا زمانى كه مسلمانان توان و نيروى لازم را كسب كنند ...) )١١‏ 


/- در تذكره ملنة اسنت: 
«در ‏ صحت ييمان ذمه جهار امر شرط نقيت : 
اول انتكه ابن ازا بيشواى'مشلمانان با تمايند» او اجام :دهدة زيزا 1ن امور:مهمة است + 


دوم: اينكه مسلمانان بدان نياز داشته باشند و يا مصلحتى در كار باشدء بدين كونه كه مسلمانان از مقاومت ناتوانند و ييشوا 
منتظر مى ماند تا آنان توانمند شوند يا انتظار مى رود در اين فاصله مشركين به اسلام بككروند يا اينكه از آنان جزيه كرفته مى 
شود و آنان ملتزم به رعايت احكام اسلام در اين زمينه مى شوند. ولى اكر اين كار مصلحتى براى مسلمانان در برنداشته باشد. 
بدين صورت كه مسلمانان قوى و مشركان در ضعف باشند و بيم اين برود كه در اين مدت اكر جنكك تسريع نشود آنان هر 


جه نبشتر نبروهاى انساتى و توان نظامئ خود راتقويت كتند ذر ابن صورت امضاء قرارداد:متاركه سك با آثان جايز نيست .. 


سوم: اينكه شرط فاسدى در قرارداد كنجانده شود»- و اين 


درباره هر كونه عقدى صادق است؛ يس اكر امام بر شرط فاسدى قرارداد بست مثل اينكه شرط كرد كه زنان بركردند يا مهريه 


هاى خود را بازكردانند يا اسلحه اى كه از كفار كرفته 


017/٠١ مغنى‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /0" 


شده به آنان بازكردانده شود يا مالى به آنان داده شود بدون اينكه ضرورت. آن را ايجاب كند ... اينها همه شرطهاى فاسدى 


است كه بييمان اتش بس با آن فاسد مى شود ... 
جهارم: مدت است» واجب است در صورت قرارداد مدت متاركه مشخص كردد .)١١‏ 


اين بحث بسيار بسيط و اجمالى از دو مسأله امان و آتش بس بودء و ما بيش از اين يادآور شديم كه جايكاه بزوهش كسترده 
اين دو مسأله. كتاب جهاد از كتابهاى فقهى است كه علاقه مندان مى توانند به كتابهاى مربوط مراجعه كنند. 


جهت نهم: وجوب وفاى به عهد و حرمت ييمان شكنى اكر جه نسبت به كفار 
اشاره 


هنكامى كه حكومت اسلامى يا مردم با دولت يا فردى از كفار [با رعايت همه جوانب] «7) معاهده اى را امضاء كردند يا با 
مؤسسات تجارى و خدماتى آنان قرارداد بستند و اين قرارداد به امضاء طرفين رسيد و بصورت قطعى درآمد دراين صورت 


مكر در صورت تخلف و نقض طرف مقابل» نقض آن به هيج وجه جايز نيست و 
بر ضرورت وفاى به آن هم عقل و شرع دلالت دارد: 


عدار ون مسال در دو كلوه مانن للا افق لني ادا تك اهترض 
و رسور مى قرمابك. با ايها الذين اموا اوفوا د َ 


)١(‏ تذكره /١‏ لاع؟. 


(؟) البته روشن است كه اين قراردادها از سوى حكومت اسلامى است و به هنكام انعقاد آن مصالح جامعه در نظر كرفته شده 
است و امضاكنند كان آن نماينده واقعى مردم اند و الا امضاى قرارداد از سوى كسانى كه مصالح جامعه را در نظر نكرفته و 


ياى قراردادهاى استعمارى را امضاء كرده اند جه الزامى بر وجوب وفادارى به آن است؟ (مقرر) 


.١ /)0( مائده‎ )9( 
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اى مؤمنان به قراردادها وفا كنيد. 


خداوند متعال اين سوره را با امر به وجوب وفا به همه ييمانها و قراردادها شروع فرموده و تعبير آيه به كونه ايست كه از آن 
فهميده مى شود وفاى به عهد از لوازم ايمان است. در آيات بعدى اين سوره نيز به مسأله ييمان و قراردادها- جه از ناحيه 


ا ا 


عو 


0 لا 
؟- و اذْكروا نِعْمَة ننه الله ليك و يلق الى لاتنكم , به إِذْ قلت س معنا 
كرفت و شما كفتيد شنيديم و فرمان مى بريم را به ياد بياوريد. 


لا لا 
اللهُ مياق يَنى ! نلائيل وَ بعلا 


ا 
- 


لا 
وَّ أطعنا )١١‏ نعمت خداوند بر شما و ييمانى كه وى از شما 
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*- و لق 


- 
أذ 


مِنّْهُمُ ان عَشَرَ نَقِيباً 259 خداوند از بنى اسرائيل بيمان كرفت و از ميان آنان دوازده نقيب برانكيختيم. 


ع قلي تَقْضٍ يدهع مقهُ لتنامع و كلا مويه ا دَيَهَ 9 بخاطر اينكه بيمانشان را شكستند آنان را لعنت نموده و دلهايشان را 


0 


سخت و تيره ساختيم. 


اللي اللي ا م لد مه 2 
ه- وَ مِنَ الذِينَ نوا |1 تادارج أنه نا مِيد أقَهُمْ فَنَسُوا حظا مِمّ] ذكرُوا بِهِ «©) و از كسانى كه كفتند ما نصرانى هستيم ييمان 


كرفتيم» يس بهره اى از آن يند آسمانى كه به آنها داده شده است را از ياد بردند. 


باتوجه به آيات فوق مى توان كفت سورة مائده» سورة بييمانها و قراردادها است. در آيات شريفه نك و غواوتة سهان 


وفاى به عهد را از ويكيها و صفات مؤمنين برشمرده است كه نمونه اى از آنها را يادآور مى شويم: 


)١(‏ مائده (0)/ ل. 
)١(‏ مائده (0)/ .١7١‏ 
(*) مائده (0)/ 17. 


.١15 /)0( مائده‎ )©( 
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17 5 1 
ع- و الَّذِينَ هُمْ لأعاناتم ل ل 


لا 1 لأريءدء م 75 ب 
وَ أوقُوا بهد الله إذا عاهَدْتُْ ولا تَنْقضُوا لان بَغْدَ توكب يق و كذ جمقع الله يكم حفينا إن الله تخلم 8 فون »٠١‏ و به 


ا ا ل ل ا 0 


وَ أَوْدْ وا نقذ 5 الوه 612 هنول ني ريمن وها تيد عد يمان السو اند مى يذ 
اطلاق اين آيات شامل معاهدات مسلمانان با كفار نيز مى كردد علاوه بر اينكه در آيات ذيل بدان تصريح شده است: 


- 


إلا الِّينَ عاهَدْثُع مِنَ الْمَشْركِينَ ثُمَ لَم يَنْقُضُوكع شين وَلَمْ يظاهِرُوا عَلَيِكُمْ أحداً كَأَتَمُوا ليه عَهْدَهْعْ إللِل مُدّيهِهْء إِنَّ الله يحب 
الْمَتَقِي ااا مكر امش ركان كه عتهك سته ابدى آنان شري از شما تكاسعة وا كسى عله شما همدسة نشده :اند با اننان يد 
خود را تا يايان مدت بسر بريد» همانا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد. 


لا 
0 0 52 3 وم 55 2 24 5 إن إن - لا و 2# - 
١‏ أن كيف يَكون لِلمُشركينّ عَهْد عِندَ الله وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إلا الذينَ ع هَدتم عِنْدَ ١‏ شح لمسْجد الام فما اسْتَقَامُوا 6 كم فَاسْتَقِيمُوا له لهم 


ِنَّ الله بْحِبٌ الْمُتَقِينَ «0) جكونه براى مش ركان نزد خدا و بيامبرش بيمانى باشد؟ مكر كسانى كه نزديكك مسجد الحرام با آنان 


مواق دكن صن قل ماق 25 را كنا نيما ن اكوا و مان نا ١‏ تن ني مما 


.8 /)757( مؤمنين‎ )١( 

.4١ /)8( نحل‎ )0( 

(*) اسراء /)١17(‏ ع" 

(ع) توبه (9)/ ؟. 

(0) توبه (9)/ لا. 
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استوار مانيد» زيرا خدا يرهي زكاران را دوست مى دارد. 

دراين دو آيه شريفه وفاء بعهد از لوازم تقوى شمرده شده است. 
١-از‏ «حبه عرنى» روايت شده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


كسى كه فردى- ذميّ- را بر جانش امان داد آنكاه به وى خيانت كرد [و او را كشت] من از قاتل بيزار هستم؛ اكر جه مقتول 


در آتش باشد .)١١‏ 
7 از عبد الله بن سليمان روايت شده كه كفت: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


-١‏ از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: معناى اين فرمايش ييامبر 


(ص) كه مى فرمايد: كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد جيست؟ فرمود: 


اكرمتباهى ال سلتانان:دسته اى :از مشر كان رابه محاصره خويش ذزاورتك و يكن ان انان يايد از يكويكة نه هن امان نداهيك نا 
با فرمانده شما ملاقات و مذاكره كنم و كوجكترين سرباز مسلمانان به وى امان داد» بر بالاترين رده فرماندهى آنان است كه به 
امان او وفا كند 79). 


)١(‏ من ائتمن رجلا على دمه ثم خاس به فانا من القاتل برى ء؛ و ان كان المقتول فى النار.» وسائل .8١/1١‏ ابواب جهاد عدو 


باب رةه حديث 1 


وسائل /١١‏ ابواب جهاد عدوء. باب ٠‏ حدايث و 


(*) لوان جيشا من المسلمين حاصروا قوما من المشركين فاشرف رجل فقال: اعطونى الامان حتى القى صاحبكم و اناظره» 
فاعطاه ادناهم الامان وجب على افضلهم الوفاء به.» وسائل ١4/1*؛‏ ابواب جهاد عدوء باب ٠7١‏ حديث .١‏ 
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-١5‏ در خصال به سند خود از ابن مسعود از ييامبر (ص) آمده است كه فرمود: 


جهار خصلت است كه در هر كس باشد منافق است و اكر يكى از آنها باشد يكك خصلت نفاق را داراست تا آنكه آن را 
تركك كند: كسى كه اكر سخن كفت دروغ بكويدء و اكر وعده كرد تخلف كند و اكر ييمان بست خيانت كند؛ و اكر با كسى 
شمن شد نه كناه كقيده شه زه 


-١6‏ در نهج البلاغه ١‏ أميكه اسية: 


اى مردم! وفا همزاد راستكّويى است. و من سيرى محكمتر 


و نككهدارنده تراز آن سراغ ندارم؛ آن كس كه از وضع رستاخيز آكاه باشد خيانت نمى كند. 


در زمانى زندكى مى كنيم كه بيشتر مردم خيانت و حيله كرى را كياست و عقل مى شمارندء و نادانان آنها را اهل تدبير مى 
خوائتل» جكونه فكز مى كنثد؟! 


خداوند آنها را بكشد! جه بسا شخصى به تمام بيش آمدهاى آينده آكاه است و طريق مكر و حيله را مى داند» ولى فرمان 
الهى و نهى يرورد كار مانع اوست و با ايتكه قدرت بر انجام آن دارد آن را به روشنى رها مى سازدء ولى آن كس كه از كناه 


و مخالفت فرمان حق يروا ندارد» از همين فرصت استفاده مى كند .)3١‏ 


(1) اربع من كن فيه فهو منافق» و ان كانت فيه واحده منهن كانت فيه خصله من النفاق حتى يدعها: من اذا حذّث كذبء و اذا 
وعد أخلف. و اذا عاهد غدرء و اذا خاصم فجر.) خصال /١‏ 2185 باب الاربعه» حديث 178. 
(؟) ان الوفاء توأم الصدقء و لا اعلم جنه اوقى منه. و لا يغدر من علم كيف المرجع, و لقد اصبحنا فى زمان قد اتخذ اكثر اهله 


الله و نهيه» فيدعها رأى عين بعد القدره عليها و ينتهز فرصتها من لا حريجه له فى الدين.» نهج البلاغه» فيض/ 2178 لح/ *الل 
خطبه ١ع.‏ 


ما دو كونه سياست داريم يكك سياست كه از روى حقه و نيرنكك بخواهد كشور را اداره كند و يكك سياست الهى كه بخواهد 
برااساس:موازين :و ارزشهائ الهى اذاره كتذ: ا كن اضل برائ هر كس كه 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج هه ص: 787 
-١8‏ در سنن ابى داود به سند خود از عمرو بن عبسه آمده است كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


كسى كه بين او و بين قومى بيمانى وجود دارد هيج كرهى نبندد و نككشايد تا اينكه مدت آن بسر آيدء يا اينكه اختيار فسخ 
قرارداد را به آنان واكذار كند .)١١‏ 


-١7‏ باز در همان كتاب از ابى بكره روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه معاهدى را بيش از آنكه مدت آتش بس يايان يابد بكشد» خداوند بهشت را بر او حرام مى كرداند .)7١‏ 
3-17 خز هيدان كتان يفسية وعن از فر وت عسن روات تقدء ابت 5ه كفق: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه ييمان شكنى كند» روز قيامت خداوند يرجمى براى او مى افرازد و 


- موقعيت و قدرتى دارد اين باشد كه قدرت خودش را حفظ كند به هر وسيله كه مى خواهدء اين يكك سياست شيطانى است. 


اينكه حضرت مسلم در خانه هانى» ابن زياد را نكشت با اينكه زمينه آن كاملا فراهم شده بودء براى اين بود كه آن حضرت 


فرمود من به ياد فرمايش يبامبر اكرم (ص) افتادم كه فرمود: الايمان قد الفتكك. 


[نهايه اين اثر "/ 609 ماده فتكك] و ابن زياد بعنوان مهمان آمده بود و كشتن مهمان جايز نيست با اينكه ظاهرا اكر ابن زياد را 
مى كشت حوادث كربلا ييش نمى آمد. البته شهادت امام حسين (ع) هم بخاطر حفظ ارزشها بود. 


خلاصه اينكه حضرت [على «ع2] مى خواهد بفرمايد ارزشها براى ما مهم است و الا ما هم از اين سياست بازيها بلديم.» الف- 
م» جلسه ١/١‏ درس. 


)١(‏ من كان بينه و بين قوم عهد فلا 


يشد عقده ولا يحلّها حتى ينقضى امدها او ينبذ اليهم على سواء.» سنن ابى داود ؟/ 0/8 كتاب جهادء باب فى الامام يكون بينه 
و بين العدو عهد فيسير اليه. 


(؟) من قتل معاهدا فى غير كنهه حرّم الله عليه الجنه.» سنن ابى داود ”/ 2/8 كتاب جهاد, باب فى الوفاء للمعاهد و حرمه ذمته. 
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كفته ميشود: اين يرجم ييمان شكنى فلانى يسر فلانى است .)١١‏ 

امير المؤمنين (ع) نيز در حفظ بيمانها و عهدنامه ها حتى با دشمن تأكيد ورزيده و لزوم وفادارى به آن را كوشزد فرموده است: 
9 ايشان در نامه خويش به مالكك اشتر مى نويسد: 


واكر بيمانى بين توو دشمنت بسته شد ويا تعهد نمودى كه به وى يناه بدهى» جامه وفا را بر عهد خويش بيوشان و تعهدات 
خود را محترم بشمار و جان خود را سير تعهدات خويش قرار ده! زيرا هيج يكك از فرائض الهى نيست كه همجون وفاى بعهد و 
ييمان» مورد اتفاق مردم جهان با همه اختلافى كه دارند» باشند حتى مش ركان زمان جاهليت- با اينكه در عقائد و اخلاق از 
مسلمانان يائين تر بودند- آن را مراعات مى كردندء زيرا عواقب بيمان شكنى را آزموده بودندء بنابراين هركز بيمان شكنى 
مككن و در عهد خود خيانت روا مدار و دشمنت را فريب مده. زيرا غير از شخص جاهل و شقىء كسى كستاخى بر خداوند را 
روا نمى داردء خداوند عهد و بيمانى را كه با نام او منعقد مى شود با رحمت خود مايه آسايش بندكان و حريم امنى برايشان 


قرار داده تا به آن يناه برند» ودر كنار آن آسوده باشند» بنابراين فساد و خيانت 


وفريب در عهد و ييمان راه ندارد. 


ه ركز بيمانى كه در تعبيرات آن جاى كفتكو باقى بماند منعقد مكن و يس از محكم كردن و آوردن عبارات صريح از آوردن 
عبارات سست و قابل توجيه بيرهيز» هركز نبايد قرار كرفتن در تنككنائى كه تو را ملزم به ييمان الهى نموده وادارت سازد كه 


براى فسخ آن از راه ناحق اقدام كنىء زيرا شكيبايى در تنكنائى كه اميد كشايش و ييروزى در عاقبت آن دارىء بهتر است از 


0 إن الغادر ينصب له لواء يوم القيامه» فيقال: هذه غدره فلان بن فلان.» سنن ابى داود ؟/ ه/. كتاب جهاد» باب وفاء به عهد. 
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بيمان شكنى و خيانتى كه از مجازات آن مى ترسىء زيرا ييمان شكنى موجب مسئوليتى از سوى خداوند مى كردد كه در دنيا 


وآخرت نتوانى باسحكوف ان باشى .)١١‏ 
-'٠‏ در مستدركك از دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) درباره كسى كه ييمانى بعهده اوست فرمود: 


از خيانت به ييمان الهى و شكستن ذمه او بيرهيز» زيرا خداوند ييمان و ذمه خويش را امان قرار داده و به رحمت خويش آن را 


بين بند كان متداول فرموده. 
و شكيبائى بر تنككنائى كه كشايش آن مى رود» بهتر است از خيانتى كه به كناه و بى آمدها و عاقبت سوء آن بيم مى رود .5١‏ 


اين سياست اسلام است كه بر يايه صداقت و وفاء به بيمان و قراردادهاء 


)١1(‏ وان عقدت بينكك و بين عدوكك عقده. او البسته منكك ذمه فحط عهدك بالوفاء و ارع ذمتكك بالامانه» و اجعل نفسكك جنه 


دون ما اعطيت. فانه ليس من فرائض الله شىء الناس اشد عليه 


اجتماعا مع تفرق اهوائهم و تشتت آرائهم من تعظيم الوفاء بالعهود. 


وقد لزم ذلكك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدرء فلا تغدرنْ بذمتكك و لا تخيسنٌ بعهدك و لا 


وقد جعل الله عهده و ذمّته امنا افضاه بين العباد برحمته» و حريما يسكنون الى منعته» و يستفيضون الى جواره. فلا ادغال و لا 
مدالسه و لا خداع فيه» و لا تعقد عقدا تجوّز فيه العلل» و لا تعوانٌ على لحن قول بعد التاكيد و التوثقه» و لا يدعوتكك ضيق امر 
لزمكك فيه عهد الله الى طلب انفساخه بغير الحق» فان صبركك على ضيق امر ترجو انفراجه و فضل عاقبته خير من غدر تخاف 
تبعته» و ان تحيط بكك من الله فيه طلبه فلا تستقيل فيها دنياكك و لا آخرتكك.) نهج البلاغه» فيض/ 717 ,3٠١‏ لح/ 837©» نامه *7ه. 


(') واياكك و الغدر بعهد الله و الاخفار لذمته. فان الله جعل عهده و ذمته امانا امضاه بين العباد برحمته» و الصبر على ضيق ترجو 
وراد دمع عدو عقاف او راكد جعاكه واسوع عاقش مبقة ركة :الرونا نل 98417 ارات واه خدووات تددو 1 


اكر جه با دشمنان باشد و بى آمدها و سختى هاى ناكوارى را به همراه داشته باشد» استوار شده است يس هيج كونه فريب و 
نيرنككى و لو اينكه با دشمنان باشد در اسلام نيست. 


بلهة سياستهائ «اتناطلبان وهو برسعاة بن يانه :قريب و'تير نك :ينا شده است: جناتحه تمؤته:هاى آن را'دز جامعة سيان مشاهده 
مى كنيم. 


به بى سياستى (و ساده لوحى) متهم مى كردند همين سياستى كه مبتنى بر فريب و دروغ است- و امام عليه السلام- مى فرمايد: 


بخدا سوكند معاويه زيركتر از من نيست ولى او ييمان شكنى و بى تقوائى مى كند واكر ييمان شكنى بد نبود» من از 


زي ركترين مردم بودم ١م‏ 


و همانكونه كه بيش از اين به نقل از امير المؤمنين (ع) يادآور شديم وفاى بعهد از فضائلى است كه همه مردم با همه اختلاف 
سليقه و ديد كاههايشان در آن اتفاق نظر دارند. و حتى كافران و مشركان نيز با اينكه به اخلاق به اندازه مسلمانان اهميت نمى 
دهند. باز رعايت آن را لازم مى شمارند. و اين بيانكر اينست كه اين يكك امر فطرى است كه خرد همه مردم آن را نيكو مى 
شمارد و بر هر مسلمانى واجب است كه بدان ملتزم باشد اككر جه به زيان او بوده ويا طرف او كافر باشد. واكر جنين نباشد 


هيج كس به هيج كس اعتماد نمى كند و نظام اجتماعى فرو مى ياشد» 


/ و الله ما معاويه بادهى منى و لكنه يغدر و يفجرء و لو لا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس.) نهج البلاغه» فيض / 850 لح‎ )١( 
دراين جمله كوتاه امير المؤمنين (ع) مرز سياست الهى و شيطانى را مشخص فرموده؛ و حساب مكر و فريب‎ .7٠١ خطبه‎ 
و دروغ كفتن به مردم و عوامفريبى رااز تدبير و حسن امارت و صداقت با مردم و تقوا در عمل جدا ساخته است. حضرت در‎ 
اين كلا-م» وفادارى خود به ييمانهاى با خدا و مردم وعدم تعهد معاويه به اين ييمانها را اساس اختلاف خود با معاويه ذكر‎ 


فرموده و مى فرمايد زيركى در وفادارى به 


بيمانهاست نه در شيّادى و فريب دادن مردم. (مقرر) 
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وزيان آن به همه جامعه سرايت مى كند. 


١‏ برخوردها و زندكى بيامبر اكرم (ص) را نيز هنكامى كه مورد مطالعه قرار مى دهيم مشاهده مى كنيم كه آن حضرت به 
بيمانهاى خويش تا هنككامى كه طرف مقابل وفادار بوده» وفادار مى مانده است اكنون به دو نمونه آن توجه فرمائيد: 


[الف] در صلح حديبيه» يس از آنكه بين آن حضرت و بين سهل بن عمر- به نمايندكى از مشركين- بيمان نامه صلح به امضاء 


رسيد» از جمله مواد قيد شده در آن قرارداد اين بود: 


از قريش هر كس بدون اجازه ولى خود به نزد محمد آيدء وى موظف است كه او را به قريش بركرداند. 


در همان لحظه كه هنوز آن حضرت و سهيل از جا بلند نشده بودند» «ابو جندل» آمد و اواز كسانى بود كه از قبل اسلام آورده 
بود. سهيل با ناراحتى از جا بلند شد و صورت خود را بركردانيد و كفت: اى محمد! بيش از اينكه اين شخص بيايد قضيه بين 
من و تو تمام شده بود. حضرت فرمود: درست مى كويى» سهيل دست ابو جندل را كرفت و او را مى كشيد تا بسوى قريش 
ببرد» و ابو جندل با همه صدا فرياد مى كشيد كه: اى مسلمانان بدادم برسيدء آيا نزد مشركان بروم تا مرا در دينم مورد آزار 


اى ابو جندل صبر كن و بحساب خدا كذارء البته خداوند براى تو و ساير مستضعفين كه با تو هستند فرج و كشايشى مى 


رساندء ما با اين قوم قرارداد صلحى را به امضا رسانديم و خدا را 


بر آن به كواهى كرفتيم و ما به آنان خيانت نمى كنيم .)١١‏ 


(1) يا ابا جندل؛ اصبر و احتسبء فان الله جاعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجا. انا قد عقدنا بيننا و بين القوم 
صلحا و اعطيناهم على ذلكك و اعطونا عهد الله و انا لا نغدر بهم.) ر. كك. سيره ابن هشام #/ 7لا" #نام. 
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[ب] و جون ييامبر خدا (ص) به مدينه مراجعت فرمود؛ ابو بصير عتبه بن اسيدء [ابو بصير كنيه عتبه بن اسيد است] به نزد آن 
حضرت آمد واواز كسانى بود كه در مكه محبوس بودء آنكاه نامه اى را كه «ازهر) و «اخنس» براى آن حضرت نوشته بودند» 
(و خواستار بازكرداندن ابو بصير به آنان بودند) توسط مردى از بنى عامر- و يكى از مواليان آنان بدست آن حضرت رسيدء 


حضرت فرمود: 


اى ابو بصير ما با اينان ييمان صلحى را امضا كرديم كه مى دانى» و در دين ما ييمان شكنى جايز نيست و خداوند براى تو و 
براى كسانى كه از مستضعفين با تو هستند فرج و راه كشايشى مى رساندء اكنون نزد قوم خود بازكرد. وى كفت: اى رسول 
خداء آيا مرا نزد مشركان بازمى كردانى تا مرا در دينم مورد آزار قرار دهند؟ فرمود: اى ابو بصير» بركرد. البته خداوند بزودى 


براى تو وافراد ديكرى از مستضعفين كه همراه تو هستند فرج و كشايشى را فراهم خواهد كرد .0١١‏ 


ملاحظه مى فرمائيد كه ييامبر اكرم (ص) تا جه اندازه به عهد خويش عنايت و اهتمام مى ورزند و حتى براى رعايت مصلحت 


افرادى كه به وى ايمان آورده و به او يناهنده 


كد انك ذاذر بام كذارتد. 


5"- در ماجراى صفين يس از آنكه اكثريت سياهيان امير المؤمنين (ع) بر حكميت اصرار ورزيدند وابو موسى اشعرى را 


بعنوان حكم براى خويش بركزيدند و امير المؤمنين (ع) نيز بناجار آن را يذيرفت و با معاويه قرارداد 


(1) يا ابا بصيرء اناقد اعطينا هؤلاء القوم ما قد علمتء و لا يصاح لنا فى ديننا الغدر, و ان الله جاعل لكك و لمن معكك من 
المستضعفين فرجا و مخرجا فانطلق الى قومكك. قال: يا رسول الله اتردنى الى المشركين يفتنوننى فى دينى؟ قال: يا ابا بصيرء 
انطلق فان الله- تعالى- سيجعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجا.» رء كك سيره ابن هشام ”/ /"7". 
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حكميت امضاء فرمود. يس از امضا شدن قرارداد» آنان يشيمان شدند و به آن حضرت مراجعه نموده و كفتند: ما اشتباه كرديم 
كه به حكميت رضايت داديم اكنون از اشتباه خود بر كشته و توبه مى كنيم تو نيز مانند ما از كارى كه انجام شده باز كرد .. 


حضرت فرمود: 


واى بر شما ال بيمان و قرارداد باز كردم ؟ِ ا كارت وتعا موده : اوفوا بالعهد؟ آيا نفرموده: 
وَ أوْقُوا بعَهْدٍ الله إذا عَاهَدْتمْ وَ لا م ل ا ره 


را نيذيرفت .)١١‏ 
[خلاصه كلام و نتيجه] 


اسلام هم دين است و هم سياست» دينى است كسترده» جهانى و هميشكّى» دين حق است و عدالت» يس 


واجب است همه مردم به آن فراخوانده شوند و از آن وازايمان آورندكان به آن در تمام شرق وغرب عالم دفاع كنند و 
اينكه همه مسلمانان يك امت هستند و جيزى جز اسلام بر آنان حكومت نمى كند. واينكه كفر در شكلهاى كوناكون آن, 
همه يكك ملت هستند و همه به كونه اى با اسلام سر دشمنى دارند. يس مسلمانان هميشه بايد در مقابل كفار خود را مجهز و 


آماده نككهدارند» و دوستى و حاكميت آنان را نيذيرند و آنان را همراز و محرم اسرار خود 


)١(‏ ويحكمء ابعد الرضا و الميثاق و العهد نرجع؟ او ليس الله- تعالى- قال: اوفوا بالعهد. و قال: و اوفوا بعهد الله اذا عاهدتم و لا 
عاو نحل (028/ 41 
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ندانند. همه اينها بخاطر اداى حق خدا و حق انسانيت و دفاع از يكانه يرستى و عدالت است. 


ولى در عين حال اككر كفار با مسلمانان سر جنكك نداشتند و با يكديكر عليه مسلمانان همدست و هم بيمان نشدند با آنان مى 
توان بر اساس قسط و عدل و نيكى و انصاف عمل نمود و در صورتى كه مصلحت اسلام و مسلمين اقتضا كند با آنان ييمان و 
قرارداد امضا كرد. و تا زمانى كه آنان به ييمان و قراردادهاى خويش استوارند بر حكومت اسلامى و امت مسلمان واجب است 


كه آن يبمان و قراردادها را محترم بشمارند و به آن يايبند باشند» و جنانجه از نص آيات شريفه الهى 


بدست آمد اين از لوازم ايمان و تقوى است. 


البته در صورتى كه به مسلمانان خيانت كنند و ييمان شكنى نمايند در آن صورت بخاطر عملى كه خود انجام داده اند حرمت 
آنان نيز از بين خواهد رفت. ودر شرايطى كه اماره و علامت فريب و خيانت هم از آنان آشكار كردد؛ در آن شرايط بسا 
درنكك كردن مخالف درونكرى و احتياط و موجب تسلط ناكهانى آنان بر مسلمانان كردد. كه در جنين شرايطى حاكم 
اسلامى بخاطر مصالح اسلام و امت اسلامى مى تواند قطع رابطه خويش را با آنان اعلام كند. ولى جنكك با آنان ييش از ابلاغ 
واعلان قبلى جايز نيست. خداوند متعال مى فرمايد: 

ا لأر م هر مر ممم رادو م لك 

ذبن لهذت بنع مع يف وة عؤوتخع فى حل عزوو فعأيشرته | : تََْنَّهُعْ فى الوب قَدَرُ بهم مَنْ حَلْمَهُمْ لعلّهُع 
جَذْكرُونَء * و إِما تحاف ِنْ قَْم انه قلط ته عل سَواءٍ كلا فك لجا وام حافك نار ايبيمان كر فل وى 
آنان ييمان خويش راهر بار مى شكنند و بروا نمى كيرند* بس هركاه در جنكك بر آنان دست يافتى با آنان جنان جنكك كن 
كه آنان كه يشت سرشان هستند يراكنده شوند, شايد يند كيرند* و هركاه از مردمى بيم خيانت در بيمان داشتى به آنان اعلام 


كن كه 


)١(‏ انفال (8)/ 8ه- م/ه. 
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بيمان شكسته اسث تادر ايه جهت با آنان مساوى باشى كه طرفية.دبكر تعهندى تداريد و دا ييمان شكنان را دوست تنمى 


دارد. 
جهت دهم: مصونيت سياسى سفرا و ذمايندكان 


سفرا و فرستاد كان ساير دولت ها و امت ها نزد حاكم اسلامى از مصونيت و احترام ويزه اى برخوردار هستندء بككونه اى كه به 


راحتى مى توانند رسالت خود را 


ابلاغ كتند و عقايد مخالف خود را با جديت و صراحت بدون اينكه مرعوب شوند يا زيان و آزارى به آنان رسد ابراز دارند 
[دراين رابطه به روايات زير توجه فرمائيد] 


١‏ - وسائل به نقل از قرب الاسناد از سندى بن محمدء از ابو البخترى )١١‏ از امام صادق از يدرش از يدرانش - عليهم السلام- 


وارد شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
فرستاد كان و كرو كانها كشته نمى شوند .07١‏ 
1- در سيره ابن هشام آمده است كه «مسيلمه) به ييامبر خدا (ص) نوشت: 


از مسيلمه رسول خدا به محمد رسول خدا: سلام عليك. اما بعد» من در اين كار [رسالت] با تو شريكك شده ام» نصف زمين 


براى من و نصف زمين براى قريش ولى قريش قوم تجاوزكارى هستند. 


آنككاه دو فرستاده نامه وى را براى آن حضرت آوردندء حضرت به آن دو فرمود: شما جه مى كوييد؟ كفتند: ما نيز همين را 


000 أبو البخترى از قضات عامه بوده و برخى كفته اند «انّه كذاب» ولى در روايات ماازاوروايت نقل شده ست الف- م 
جلسة 1109 وين 


7 لا يقتل الرسل و لا الرهن.) وسائل »4١٠ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 55, حديث 3. 
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يكذا مو كلد اكز امكوتهود كدايكة برا تابد كعت كتباارا كرشن من ردم 


آنكاه به مسيلمه نوشت: بسم الله الرحمن الرحيم» از محمد فرستاده خدا به مسيلمه كذاب: سلام بر كسى كه راه هدايت را ييشه 


كندء اما بعدء زمين از آن خداست هر كه را خواهد وارث آن كرداند و عاقبت از يرهيزكاران است. 
اين ماجرا در آخر سال دهم هجرت بود .0١١‏ 


"- در سئن ابى داود به 


سند خود از نعيم ابن مسعود آمده است كه كفت: 

شنيدم كه ييامبر خدا (ص) هنكامى كه نامه مسيلمه را خواند به آن دو نفر فرمود: 

شما جه مى كوييد؟ كفتند: آنجه را او كفته مى كوئيم» فرمود: 

بخدا س وكند اكر اينكونه نبود كه بيكك را نبايد كشت, شما را كردن مى زدم .)7١‏ 

؟- باز در همان كتاب به سند خود از عبد الله آمده است كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
اكر تو بيكك نبودى ترا كردن مى زدم 70. 


ه- در سنن بيهقى به سند خود از عبد الله [مشخص نيست عبد الله عمر» يا عبد الله بن عاص است] آمده است كه كفت: 


(1) اما و الله لو لا ان الرسل لا تقتل لضربت اعناقكما. ثم كتب الى مسيلمه: بسم الله الرحمن الرحيم؛ من محمد رسول الله الى 
ديلت الكذاف: السلام على من اتبع الهدىء اما بعد» فان الارض يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين.» و ذلكك فى آخر 


سنه عشر. سيره ابن هشام 6/ 57. 


اين ارتكازى بشر است كه فرستاد كان بايد مصونيت داشته باشند اسلام هم بر آن تأكيد ويزه نموده است. الف- م, جلسه ١77‏ 


رو 
(؟) اما و اللّه لو لا ان الرسل لا تقتل لضربت اعناقكما.» سنن ابى داود 7/ 8/. كتاب جهاد» باب فى الرسل. 
(*) لو لا انكك رسول لضربت عنقكك.» سنن ابى داود /١‏ 0/8 كتاب الجهاد. باب فى الرسل. 
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سنت بر اين قرار كرفته كه ييكك را نبايد كشت .)١١‏ 

#- باز در سنن ابى داود بسند خود از ابى رافع آمده است كه كفت: 


قريش مرا نزد ييامبر خدا (ص) فرستادند» يس جون ييامبر خدا (ص) 


را ملاقات كردم؛ اسلام در دلم جاى كرفت» عرض كردم: اى ييامبر خداء من هركز نزد آنان بازنمى كردمء حضرت فرمودند: 


من به بيمانها خيانت نمى كنم و نامه رسانها را زندانى نمى كنم ولى تو بازكرد اككر در دل خود همان جيزى را كه الا-ن 


احساس مى كنى احساس كردى به نزد ما بازكرد. كفت: من رفتم يس از مدتى نزد آن حضرت آمده و اسلام آوردم .7١‏ 


در متن عربى اين روايت «بردا جمع بريد به معنى نامه رسان و جايارجى است و شايد فرمايش رسول خدا (ص) ناظر بر يكك 
امر ارتكازى فطرى باشدء زيرا حفظ روابط اجتماعى متوقف بر رعايت قوانين و مقررات اجتماعى است كه از جمله آن قوانين 
و مقررات» مصونيت نامه ها و نامه رسانها و وفا به تعهدات است. و بهمين جهت سيره و روش عقلا بر مصونيت و امنيت سفرا و 
نمايند كان تعلق كرفته است. 


- در انساب الاشراف بلاذرى يس از ذكر نامه معاويه به على (ع) مى نويسد: 


جون على (ع) وى- نامه رسان- را ديد فرمود: جه جيز در يشت سر ينهان كرده اى؟ كفت: مى ترسم مرا بكشى! فرمود: 


جككونه ترا بكشم با اينكه تو 


)١(‏ مقت السته آن لا تقتل الرسل) سئن ببهقق. 8199 كنات الجريف ناف الستهان لا يقتل الرسل. 


در زنجيره سند اين روايت «عبد الله مشخص نيست آيا عبد الله مسعود استء يا عبد الله عمر يا عبد الله بن عاص. الف- م؛ 
جلسه ١77”‏ درس. 


(؟) انى لا اخيس بالعهد و لا احبس البرد» و لكن ارجع فان كان فى نفسكك الذى فى نفسكك الان فارجع.» سنن ابى داود /١‏ 
غ3 كتاب الجهاد. باب فى الامام يستجنٌ به فض العهود. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


ييام رسان هستى؟ .)١١‏ 
جهت بازدهم: حكم جاسوس دشمن 


ال هعاف] "سار عيس كه سيواره تظامينا ودؤلتينا يه ان كرقتان من «اشعد سنازها 8 اطاقعات وشمتان كانه نحت كب هسوازه 
توسط ايادى و جاسوسهاى داخلى و خارجى خود مى كوشند در اجتماعات و ادارات و ارتش و مراكز تصميم كيرى و 
فرماندهى دولت مخالف خود نفوذ كنند وازاين طريق به نقاط ضعف واطلاعات مورد نياز خود دست يابند. 


خسارتهاى مترتبه بر اين عمل بويزه در ميدانهاى جنكك و شرايطى كه يكك كشور در شرايط جنكى با كشور ديكّر بسر مى برد 
بسيار زياد و شكننده است. يس بر حاكم مدبّر عاقل واجب است كه همواره مراقب اعمال و حركات افراد بوده و در مقابل اين 
شيوه دشمن در آمادكى كامل بسر برد. زيرا جه بسا غفلت از اين مسأله مهم موجب فرار واز هم كسيختكى نيروها و 
خسار كيان ستيار سحكي رده كه صييق نهنا اشر انان كته وشاية لرخاش خداوقه تفال كديين از امن ماده 
كردن نيرو در برابر كفار مى فرمايد: 

و آخرين من دونهم لا تعلمونهم, الله يعلمهم- و جز اينان ديكرانى كه شما آنان را نمى شناسيد و خدا آنان را مى شناسدء ناظر 
به همين ستون ينجم و شبكه داخلى دشمن باشد» كسانى كه دشمن آنان را به خدمت كرفته تا از طريق آنان جاسوسى كند و 


از امكانات و روحيه مسلمانان آكاهى يابد. 


انهه |3 | تا نوروواباك اماك اعادو راشف كدجراى هاسيه يا 


.75١١/7 فلما رآها على قال: ويلككء ما ورائكك؟ قال: اخاف ان تقتلنى» قال: و لم اقتلك و انت رسول؟» انساب الاشراف‎ )١( 
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اين كناه بزركك كشتن و اعدام است مككر اينكه بخاطر جهاتى از آن صرف نظر كردد؛ زيرا بزركى جنايت و جزاى آن متناسب 


با شدت زيان و خسارتى است كه بر آن مترتب است. 
اكنون برخى از روايات را در اين زمينه را از نظر مى كذرانيم: 
١-در‏ سيره ابن هشام- با تلخيص- آمده ست 


يس از اينكه مش ركان معاهده حديبيه را نقض كردند و دشمنى آنان با اسلام و ممانعت آنان از كسترش حق و عدالت براى 
ييامبر اسلام (ص) آشكار شد آن حضرت تصميم به فتح مكه كرفت و در صدد برآمد ييش از آنكه آنان خبردار شوند و خود 
را آماده كنند بطور ناكهانى بر آنان هجوم برد و شر آنان را برطرف و شوكتشان را درهم بشكند. از اينرو به مردم فرمود كه 


قصد دارند به مكه بروند و به آنان دستور داد كه بسرعت خود را آماده حركت كنند و فرمود: 


مردم بسرعت آماده شدند يس جون آن حضرت (ص) مى خواست به طرف مكه حركت كند «حاطب بن ابى بلتعه) نامه اى به 
قريش نوشت و آنان را از ماجرا باخبر كردء آنككاه آن نامه را به زنى داد و مزد و ياداشى براى وى معين كرد تا آن را به قريش 


طريق آسمان [وحى] از ماجرا خبردار شد و على (ع) و زبير بن عوّام را بدنبال او 


فرستاد» آنان در بين راه به آن زن رسيدند و او را از مركب بياده كردند و وسايل او را جستجو كردند» ولى جيزى نيافتند» على 


بن أبى طالب (ع) به وى فرمود: بخدا سوكند نه به رسول خدا دروغ كفته شده ونه آن حضرت به ما دروغ كفته است يا نامه 


را مى دهى يا برهنه ات مى كنيم. 
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ادن خوة جحدية ا خضرت وادجد كفته كثار روكذ فريك كتاز رفك وى موعاى سرش بزاباز كرد و نامهرا 


بيرون آورد وو به آن حضرت داد. آن حضرت نامه را نزد ييامبر خدا (ص) آوردء ييامبر اكرم (ص) «حاطب» را طلبيد و فرمود: 


تغيير نكرده و عوض نشده ام. من فردى هستم كه در ميان آنان- قريش - طايفه و عشيره اى ندارم ولى نزد آنان همسر و فرزند 
دارم» بخاطر آنان است كه دست به اين كار زدم» عمر بن خطاب كفت: اى رسول خدا به من اجازه بدهيد تا كردن او را بزنم» 


اين منافق شده است» ييامبر فرمود: 

تو جه ميدانى اى عمر شايد خداوند در روز جنكك بدر به اصحاب بدر توجه نموده و فرموده: هر كارى مى خواهيد بكنيد من 
شما را بخشيدم. 

آنكاه خداوند متعال در ارتباظ با حاطب اين آيه را نازل فرمود: 


أ 


لو ام تَنَحَدُوا عَدُوَّى وَعَدُوَكمْ ول تلقَونَ إِلتِهِمْ بِالْمَوَدّه- اى مما 6 كسان و و شي وو را 


طرح دوستى بريزيد .)١١‏ 
نظير اين روايت را ابو داود در جهاد سنن خويش آورده و در آن آمده است: 


عمر كفت: به من اجازه بده تا كردن اين منافق را بزنم» ييامبر خدا (ص) فرمود: اين در جنكك بدر شركت داشته؛ و جه مى 


دانى شايد خداوند بر اهل بدر عنايت داشته و فرموده: هر كار مى خواهيد بكنيد من كناهان شما را بخشيدم .07١‏ 


.ع١‎ 98 /© سيره ابن هشام‎ )١( 


(0) قد شهد بدراء و ما يدريك لعل الله اطلع على اهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم.» سنن ابى داود ”/ 88-5 
كتاب الجهاد» فى حكم الجاسوس اذا كان مسلما. 
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داستان حاطب را على بن ابراهيم در تفسير خويش به هنكام تفسير سوره ممتحنه 0١١‏ و طبرسى در مجمع البيان "2 و بخارى در 
كتاب الجهاد «0» آورده اند. 


البته در نقلهاى مختلف اختلافات جزئى وجود دارد كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


روشن است كه در اينجا ييامبر خدا (ص) عمر را از اين نظريه كه جزاى عمل منافق جاسوس كشتن است «ردع» نفرموده بلكه 


بسا آن را «تقريرا نيز فرموده ولى آن حضرت سابقه حاطب را در اسلام كه در جنكك بدر شركت داشته مجوز عفو وى قرار 


داده و اين منافاتى با اين معنى ندارد كه بالطبع جزاى جنين عملى قتل است, جنانجه از روايات آينده نيز استفاده مى كردد. 


يس آنجه در كتاب جهاد مبسوط 0" آمده كه «جاسوس مسلمان را نمى توان كشت» و به عمل ييامبر اكرم (ص) در مورد 
حاطب استناد فرموده» مطلبى است كه آن را مى توان مورد مناقشه قرار داد. «) 


؟"- در مغازى واقدى در 


غزوه مريسيع (بنى المصطلق) بطور خلاصه اينككونه آمده است: 


«جون ييامبر خدا (ص) در «بقعاء» فرود آمدء به جاسوسى از مشركان برخورد نمودندء به وى كفتند: جه خبر؟ مردم كجا 


هستند؟ كفت: از آنان خبر ندارم. 


)١(‏ تفسير على بن ابراهيم زف رةه 
إفرة مجمع البيان ل يك هه (جزء 4 
»0 صحيح بخارى ؟/ 137١‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجلوس. 


(0) مى توان كفت تعيين حكم و اندازه و جِكُونكى مجازات جاسوس دشمن در شرايط مختلف و نسبت به افراد مختلف در 


اختيار والى استء از عمل ييامبر اكرم (ص) نيز همين معنى استفاده مى شود. 
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عمر كفت: يا راست مى كويى يا كردنت را مى زنم. كفت: من مردى از بلمصطلق هستم حارث بن ابى ضرار را در حالى 
تركث كردم كه سياه زيادى براى جنكك با شما آماده كرده بود و مردم بسيار ديكرى بسوى او روى مى آوردند و مرا فرستاده تا 
از شما خبر ببرم و ببينم آيا از مدينه حركت كرده ايد يا نه» عمر وى را نزد رسول خدا (ص) آورد و ماجرا را به آن حضرت 


(ص) وى رادر اختيار او كذاشت واو 0 رازد.» )١١‏ 
اك در مستدركك الوسائل از دعائم الاسلام آمده است: 


عتاسوس جين وو ضورق كهادسترسى :نه انها حاصل شه كشمة م شونن ال اهل فت اتكوية تزاف مااروايت ”هذه 


است .)3(١‏ 
*- در سئن ابى داود به سند خود از سلمه بن اكوع آمده است كه كفت: 


در 


يكى از سفرها جاسوسى از مشركين نزد ييامبر آمد» بعد ناكهان نايديد شدء ييامبر (ص) فرمود: او را بيابيد و بكشيد- سلمه 
كويد:- من زودتر از ديكران به وى دست يافتم واو را كشتم و لباس و وسائل او را تصرف كردم و يبامبر آنها را بمن بخشيد 
0 


ه- باز در همان كتاب از سلمه آمده است كه مى كفت: 


.6١28 /١ مغازى‎ )١( 


() و الجاسوس و العين اذا ظفر بهما قتلا- كذلك روينا عن اهل البيت.» مستدرك الوسائل / 558؛ ابواب دفاع؛ باب ١‏ 


حديث .١‏ 
() اتى النبى (ص) عين من المشركين و هو فى سفرء فجلس عند اصحابه ثم انسل فقال النبى (ص): 


اطلبوه فاقتلوه. قال: فسبقتهم اليه فقتلته و اخذت سلبه فنفلنى اياه.) سكن اف داود "رمع أكتنات الجهاد. باب فى الجاسوس 
الميبتافة: 
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بارسول خدا (ص) به غزوه هوازن رفتيم. در شرايطى كه ما با دشواريهائى روبرو بوديم همه ما بياده بوديم و در بين ما افراد 
ناتوان و ضعيف نيز وجود داشتء بناكاه فردى كه بر شتر نر قرمز رنككى سوار بود سررسيدء طنابى جرمى از كنار شترش كشيد 
و شتررا با آن بست آنكاه آمد كنار ما نشست و صبحانه خورد» يس جون ضعف و ناتوانى ما را ديد بلند شد به سرعت به 
طرف شترش رفت طناب او را باز كرد آن را خوابانيد و بر يشت او سوار شد و آن رااز جاى بلند كرد كه بككريزد» ناككاه 


شخص ديككرى از طايفه اسلم كه بر ناقه [شتر ماده] سبز رنككى سوار بود از يشت نيروهاى ما ظاهر شد و با 


يكديكر شروع به رفتن كردند» من به سرعت دويدم تا به يشت ناقه رسيدم و ناقه يشت سر جمل حركت مى كرد» من جلوتر 
رفتم تا به يشت جمل رسيدم» آنككاه باز جلوتر رفته و افسار جمل را بدست كرفتم و شتر را خوابانيدم» جون زانوى شتر به زمين 
رسيد من آن مرد را از شتر به زير كشيده و شمشير خود را كشيدم و به سر او زدمء اواز دنيا رفت» مركب و لباس و وسايل او 
را برداشته به همراه خود آوردمء ييامبر خدا با ساير افراد به استقبال من آمدند» آن حضرت فرمود: جه كسى آن مرد را كشت؟ 
كفتند سلمه بن اكوع. فرمود: همه وسايل و لباس مقتول مال اوست .)١١‏ 


اين داستان را مسلم در صحيح خود نيز آورده است .)3١‏ 
*- باز در همان كتاب به سند خود از فرات بن حيان آمده است: 


رسول خدا (ص) به كشتن وى دستور فرمود واو جاسوس ابو سفيان بود و با فردى از انصار همييمان بود. به جمعى از انصار 
كذر كرد و كفت: من مسلمانم» يكى از انصار كفت: اى رسول خدا مى كويد من مسلمانم» ييامبر خدا (ص) فرمود: در ميان 
شما افرادى هستند كه آنان را به ايمانشان واكذار مى كنمء يكى 


(1) شين اق داو 68/8 كتان:جهاة باب فئ الحاسوسن المستامن: 

(0) صحيح مسلم "/ 037/6 كتاب الجهاد و السير» باب 17 حديث 178. 
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از آنها فرات بن حيان است .)١١‏ 

/ا- در ارشاد مفيد آمده است: 


جون خبر وفات امير المؤمنين (ع) و بيعت مردم با فرزندش امام حسن (ع) به معاويه رسيد» يكك نفر 


از قبيله «حمير؛ را به كوفه و يكى از «بنى القين» را به بصره فرستاد تا اخبار را به وى كزارش نموده و بر عليه حسن (ع) 
كارشكنى كنند, امام حسن (ع) از اين ماجرا باخبر شد و دستور فرمود تا آن شخص حميرى را از منزل يكك قصاب (حجام خ. 
ل) در كوفه بيرون بكشند و كردن او را بزنند» آنككاه نامه اى به بصره نوشت تا آن فرد» بنى قين را از بنى سليم بيرون بياورند و 


كردن يزنك كاف به معاوية نوشت: 


اما بعد تو براى دسيسه جينى و حيله كرى و فريب» افرادى را به كار كرفتى» و جاسوسانى فرستادىء كويا تو روبرو شدن را 


دوست دارى» آن روز خيلى دور نيست ... «3). 


يس بطور خلاصه بايد كفت: ظاهرا در زمان ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) اين معنى كه حكم جاسوسى براى دشمن 


اعدام استء يكك امر واضحى بوده اكر جه در برخى موارد بخاطر برخى جهات از آن صرفنظر مى شده است. 
علاوه بر اينكه عنوان منافق و مفسد و محارب و باغى نيز غالبا بر جاسوس صادق است و اين نكته اى است شايان دقت. 


در خراج ابو يوسف ااملاة است: 


(1) ان منكم رجالا انكلهم الى ايمانهم» منهم فرات بن حيان.» سنن ابى داود ؟/ 8ع؛ كتاب الجهاد» باب فى جاسوس الذمى. 


)١(‏ اما بعد فانّكك دسست الرجال للاحتيال و الاغتيال و ارصدت العيونء» كانكك تحب اللقاء» و ما اوشكك ذلكك ...» ارشاد مفيد/ 
(جاب ديكر 188). 
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واى امير المؤمنين از حكم جاسوسهاى اهل ذمه و اهل حرب و يا جاسوسهاى مسلمان يرسش كردىء همانا اكر از اهل 


ذمه يا ازاهل حرب باشند كه جزيه مى يردازند مانند يهود و نصارى و مجوسء بايد كردنهاى آنها زده شودء ولى اكر از اهل 
اسلام و شناخته شده باشند» آنان را مجازات كن و به حبس هاى طولانى آنها را محكوم كن تا توبه كنند. 


ابو يوسف كويد: و شايسته است امام مرزبانانى بر جاده هائى كه بر بلاد اهل شركك ختم مى شود داشته باشدء تا بازركانانى 
كه از آن راهها رفت و آمد مى كنند را مورد بازرسى قرار دهد. واكر كسى سلاح حمل مى كند آن رااز وى كرفته و 
بازكردانده شود وهر كس افرادى را به بردكى مى برد بازكردانده شود واككر كسى كتابى [نامه اى] همراه دارد خوانده شود 
واكر در آن كتاب و نوشته كزارشهايى از وضعيت مسلمانان آمده است. صاحب كتاب نيز بازداشت شود و نزد حاكم فرستاده 


شود تا دربارة او نظر بدهد .)١١‏ 


خلاصه كلادم, اينكه: حفظ نظام كه از مهم ترين فرايض است بر سياست مراقبت و احتياط با منافقين و جاسوسان دشمن 
متوقف است, جنانجه بر فرستادن مراقب و جاسوس به كشورهاى دشمن كه توطئه ها و برنامه هاى آنان عليه مسلمين را 
كزارش كنندء توقف دارد. و تفاوت بين اين دو جاسوسى به اينست كه جاسوسى براى كفر باعث تقويت و كسترش كفر و 
فساد است و جاسوسى براى اسلام باعث تقويت نظام حق و عدل» يس واجب است كه شر اولى دفع و دومى تقويت شود. ودر 
اينجا نكته اى است شايان دقت. 


)١1(‏ خراج ابو يوسف/ 184. روشن است كه نوشته هاى ابو يوسف در خراج قبل از اينكه مبين احكام اسلام باشد مؤيّد عملكرد 


خارجى خلفاء بوده بنابراين در 


سخنان او به اين نكته نيز بايد توجه داشت. 
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جهت دوازدهم: برخى از معاهده هاى بيامبر (ص) با كفار اهل كتاب و ديكران 


اشاره 


در اين فصل مناسب است برخى از عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) با كفار را براى مزيد فايده يادآور شويم و يزوهش كسترده 
در اين موضوع را به كتابهاى مفصل كه در اين زمينه نكاشته شده واكذار نمائيم: 


١‏ - عهدنامه اى كه يبامبر اكرم (ص) بين اهل مدينه نكاشت. 


اشاره 


يس از آنكه ييامبر (ص) به يثرب- مدينه- وارد شد يكك عهدنامه و ييمان سياسى در بين آنان به امضاء رساند كه ضمن آن 
روابط انسانى و حقوق متقابل بين مردم مدينه از مسلمانان و يهود و ديكران مشخص شده است. اين عهدنامه بعنوان قانون 


در سيره ابن هشام آمده است: ابن اسحاق كويد: ييامبر خدا (ص) عهدنامه اى بين مهاجرين و انصار و يهود مدينه نوشت و 
يهوديان را بر دين و اموال خود باقى كذاشت و شرايطى را به نفع و شرايطى را عليه آنان در آن كنجانيد كه صورت كامل 


قرارداد بدين شرح اسيت: 
[متن عهدنامه] 
مم اله اسمن الرستي 


اين نامه اى است از محمد ييامبر (ص) بين مؤمنان و مسلمانان از قريش و مردم يثرب و كسانى كه از آنان ييروى نموده و 


ملحق به آنان شده اند و با آنان در جهاد شركت نموده اند» اينان جداى از ساير مردم يكك امت واحده مى باشند. 


مهاجرين از قريش بر طبق قراردادها و قوانين اجتماعى خود مى باشند و ديه هاى آنها بين خود آنان است و اسيران خود را بر 
اساس معروف و قسط بين مؤمنان خود آزادى مى نمايند و «بنو عوف» بر طبق قراردادها و قوانين اجتماعى خود مى باشند و 


ديه هاى آنها به همان روش نخستين است» هر طايفه اى 
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اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و«بنو ساعده)» بر طبق قوانين و قراردادهاى اجتماعى خود 


مى باشند و به همان روش نخستين خود عمل مى كنند وهر طايفه اى اسيران خود را بر اساس معروف و قسط 


بين مؤمنان خود آزاد مى نمايد. و «بنو حارث» بر طبق قراردادهاى نخستين خود عمل مى كنند» وهر طايفه اسيران خود را بر 
اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و «بنو جشم» بر طبق قراردادهاى حقوقى و جزايى نخستين خود مى باشند» و 
هر طايفه اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنين آزاد مى نمايد. و «بنو نيّجار» بر قراردادهاى اجتماعى خود مى 
باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين است,ء و هر طايفه آنان اسراى خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان 
آزاد مى نمايد. و «بنو عمرو بن عوف» بر قراردادهاى اجتماعى خود مى باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين 
است وهر طايفه آنان اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و«بنو النبيت» بر قراردادهاى 
اجتماعى خود مى باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين آنان است. وهر طايفه آنان اسيران خود را بر اساس 
معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و «بنو الاوس» بر قراردادهاى اجتماعى خويشند و قوانين جزائى آنان به همان روش 


و البته مؤمنان در بين خود بدهكار و عائله مندى را نمى يابند مكر اينكه بر اساس معروف وى را در يرداخت بدهى و رهائى از 
كرفتارى يارى مى رسانند. و نبايد فرد مؤمنى با بنده مؤمن ديكرى عليه وى هم سوكند شود. و همه مؤمنان باتقوىء عليه كسى 
كه به حقوق آنان تجاوز كرده. يا ظلم و كناه بزركى را عليه آنان تداركك ديده يا بين مؤمنان 


فساد ايجاد كرده. يكى هستند و همه دستهاى آنها عليه اوست. اكر جه فرزند يكى از آنها باشد. و هركز نبايد مؤمنى مؤمن 


ديكرى 
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را بخاطر كافرى بكشد. و هركز كافرى را عليه مؤمنى يارى ندهد. و همانا امان خداوند يكى است كه كوحكترين مسلمانان 


مى تواند از سوى سايرين آن را بعهده بكّيرد. 


واينكه مؤمنان برخى ولىّ برخى ديكر هستند نه ساير مردم. و كسانى از يهود كه از ما ييروى مى كنند از يارى و كمكك ما 
برخوردارند به آنها ظلم نمى شود و به دشمنان آنان كمكك نمى شود. و همانا صلح مسلمانان يكى است»ء هيج مؤمنى در جهاد 
در راه خدا با ديكرى صلح نمى كند مككر اينكه همه در آن مساوى و برابر هستند. و رزمند كان از مؤمنين» به نوبت به جنكك 


خواهيك امد وده ررسدة اى :وا وميد كان ذيكر يشكناق حوافيل كرد 


و مؤمنان باتقوا بر نيكوترين راه هدايت و استوارترين آن مى باشند. و هيج مشركى حق ندارد از مال يا جان مشركين قريش 
حمايت كند. و حق ندارد با آنان عليه مؤمنى همكارى نمايد. و اينكه اكر مؤمنى مؤمن ديكرى را كشت بايد قصاص شود مكر 
اينكه ولى مقتول رضايت دهد و همه مؤمنان عليه وى هستند تا اينكه اين امر اجرا شود. و اينكه هر مؤمنى كه مطالب اين نوشته 
را يذيرفته و به خدا و روز قيامت ايمان دارد جايز نيست كه بدعت كذار نسبت به اين نوشته را يارى دهدء يا او را در يناه خود 


كيرد و اككر كسى او را يارى كرد يا به وى جا و مككان داد لعنت خدا و غضب 


وى تا روز قيامت بر او باد و توبه او يذيرفته نيست و عوض هم ازاو كرفته نمى شود. وهر يكك از شما كه در جيزى از اين 


نوشته اختلاف كرديد آن رابه خداوند- عز و جل- و محمد (ص) ب ركردانيد. 


و تا زمانى كه مؤمنان در جنكك هستند يهوديان نيز همراه مؤمنين مخارج جنكك را مى بردازند. يهود بنى عوف نيز امتى هستند 
با مؤمنان» يهوديان به دين خود باشند و مسلمانان به دين خود. جه خود و جه غلامان آنان» مككر كسى كه ظلم كند يا مرتكب 


خلافى شود كه جز خود و خانواده خود را هلاكك نكرده است. و 
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براى يهود بنى نجار است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود بنى حارث است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى 
يهود بنى ساعده است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود بنى جشم است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود 
نق اوسن افق انض راي نوهت عحرف نود و يراق يواد بت تعلية اسك انه براي بهنوة بك عو فد يود مكر كسى كه 
مرتكب كناه يا ستمى شود كه او جز خود و خانواده خود را هلاكك نكرده است. و طايفه جفنه قسمتى از ثعلبه هستند و حكم 
آنان را دارند. و براى بنى شطيبه است آنجه براى يهود بنى عوف بود. اينكه نيكان از بدان جدا هستند. و موالى و بند كان بنى 


تعلبه مانند خود آنان هستند. و هم ييمانان يهود حكم خود آنان را دارند. و اينكه هيج يكك از آنان جز با اجازه 


محمد (ص) حركتى نبايد انجام دهند. و اككر جراحتى بر كسى وارد شد نبايد از تقاص جراحت واردكننده جل و كيرى كنند. و 
كسى كه بناكاه كسى را بكشد بخود و اهل بيت خود جنين كرده است مككر كسى كه مورد ستمى واقع شده [و از خود دفاع 
كرده است] و خدا با كسانى است كه به اين عهدنامه يايدار مى مانند. 


واينكه يهود مخارج خود را خود بايد بيردازند و مسلمانان نيز مخارج خود را خود بايد بيردازند» و اكر كسى با امضا كنند كان 
اين عهدنامه به جنكك برخيزد همكى موظفند كه از خود دفاع كنند و بين آنان خيرخواهى و نصيحت و نيكى حاكم است نه 
زشتى و بليدى و هيج كس نبايد به هم بيمان خود بدى كند و بايد به يارى مظلوم بشتابد. و در شرايط جنككى يهوديان نيز 
مانند مسلمانان مخارج جنكك را مى يردازند. و حرمت يثرب [مدينه] بايد توسط امضاكنندكان اين قرارداد حفظ شود. همسايه 
نيز مانند خود انسان است كه نبايد به او ضرر و زيانى وارد كردد. و حريمى شكسته نمى شود [در منزلى وارد نبايد شد] مكر با 
اجازه اهل آن. و اينكه ما بين امضاكنند كان اين ورقه مشكل و مشاجره 
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زيان زننده اى واقع نمى شود مكر اينكه در مورد آن به خداوند- عز و جل- و به محمد ييامبر خدا (ص) مراجعه مى كنند. و 
خداوند كواه بر مطالب نيكك و خوب اين صحيفه است. 
واينكه قريش و كسانى كه آنان را يارى مى دهند را نبايد يناه داد. و اينكه بين امضاكنند كان اين صحيفه ييمان همكارى 


اكر به صلح دعوت شدند مصالحه مى كنند و شرايط صلح را عملى مى سازند زيرا اينان هستند كه طالب صلحند و آن را 
محترم مى شمارند و اكر اينان [امضاكنند كان صحيفه] قوم ديكرى را به صلح فراخواندند, براى ديكران است آنجه براى 


مؤعتين اكه مكر كبق كدادر ديق ا مؤهنان يه دك برعاسته انت: 


بر هر دسته اى از مردم حصّه آنان است در كارهائى كه بعهده آنان نهاده شده است. و براى يهود اوس و مواليان آنها و خود 
آنها همان مزايايى است كه براى امضاء كنند كان اين صحيفه است. و همواره بايد نيكى حاكم باشد نه بدى و كسى عمل 


نايسندى انجام نمى دهد مككر اينكه به زيان خود اوست. 
و خداوند بر مطالب صحيح و نيك اين صحيفه كواه است. 


واين صحيفه هركز مانع مجازات فرد ظالم و كناهكار نمى كردد و كسى كه از شهر خارج كردد يا در شهر بماند در امنيت و 
امان است مككر كسى كه ستم كند يا مرتكب جرمى كردد و خداوند با افراد نيكك كردار و يرهيزكار همراه است. 


ونيز محمد (ص) فرستاده خدا.) )١١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا كتاب من محمد النبى (ص) بين المؤمنين و المسلمين من قريش و يثربء و من تبعهم فلحق بهم و جاهد معهم., انهم امه 
واحده من دون الناس» المهاجرون من قريش على ربعتهم يتعاقلون بينهم» و هم يفدون عانيهم بالمعروف و القسط بين المؤمنين. 
و بنو عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآأولى» كل 


- طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو ساعده على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآولى» و كل طائفه منهم 
تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو الحارث 


على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآ-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو جشم على ربعتهم 
يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو النجار على ربعتهم يتعاقلون 
معاقلهم الاولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف والقسط بين المؤمنين. 


و بنو عمرو بن عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو 
النبيت على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو الاوس على 
ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الاولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. 


وان المؤمنين لا يتركون مفرحا بينهم ان يعطوه بالمعروف فى فداء او عقل. 


او عدوان او فساد بين المؤمنين» وان ايديهم عليه جميعاء و لو كان ولد احدهم. 


ولا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر. و لا ينصر كافرا على مؤمن. و ان ذمه الله واحده. يجير عليهم ادناهم. 


وان المؤمنين بعضهم موالى بعض دون الناس. و انه من تبعنا من يهود فان له النصر و الا-سوه؛ غير مظلومين و لا متناصرين 
عليهم. و ان سلم المؤمنين واحد, لا يسالم مؤمن دون مؤمن فى قتال فى سبيل الله الا على سواء و عدل بينهم. و ان كل غازيه 
غزت معنا يعقب بعضها بعضا. 


و ان المؤمنين المتقين على احسن 


هدى واقومه. وانه لا يجير مش رك مالا لقريش و لا نفساء و لا يحول دونه على مؤمن. وانه من اعتبط مؤمنا قتلا عن بينه فانه 
ع اناه رح وى لمسرره وك الممض علي اكاشز ايمل لج لد تمطاه وان لكيس لور قر بها ل رقااه 
الصحيفه, و آمن بالله و اليوم الآخر أن ينصر محدثا ولا يؤويه» وانه من نصره او آواه فان عليه لعنه الله و غضبه يوم القيامه» و لا 


يؤخذ منه صرف ولا عدل. 
و انكم مهما اختلفتم فيه من شى ء فان مردّه الى الله- عر و جل- و الى محمد (ص). 


- وان اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين» وان يهود بنى عوف امه مع المؤمنينء لليهود دينهم» و للمسلمين دينهم. 
مواليهم و انفسهم الا-من ظلم و اثم فانه لا يوتغ الا نفسه و اهل بيته. و ان ليهود بنى النجار مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود 
بنى الحارث مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود بنى ساعده مثل ما ليهود بنى عوف. وان ليهود بنى جشم مثل ما ليهود بنى 
عوف. وان ليهود بنى الآلوس مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود بنى ثعلبه مثل ما ليهود بنى عوف. الا من ظلم و اثم فانه لا 
يوتغ الا نفسه و اهل بيته. وان جفنه بطن من ثعلبه كانفسهم. و ان لبنى الشطيبه مثل ما ليهود بنى عوف. 


و ان البرّ دون الاثم. وان موالى ثعلبه كانفسهم. و ان بطانه يهود كانفسهم. و انه لا يخرج منهم احد 


الا باذن محمد (ص). و انه لا ينحجز على ثار جرح. و انه من فتكك فبنفسه فتكك. و اهل بيته الا من ظلم, و ان الله على ابرّ هذا. 


وان على اليهود نفقتهم» و على المسلمين نفقتهم. و ان بينهم النصر على من حارب اهل هذه الصحيفه. و ان بينهم النصح و 
النصيحه و البر دون الاثم. و انه لم ياثم امرؤ بحليفه» و ان النصر للمظلوم. و ان اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين. و ان 
يثرب حرام جوفها لاهل هذه الصحيفه. و ان الجار كالنفس غير مضار و لا آثم. و انه لا تجار حرمه الا باذن اهلها. و انه ما كان 
اغا هده اسفن دافاو انتصات كاف اده قال رةه الى اللدكمر و حاو الى قتحمه سول الشة رمن نبو ]ان :الث 
على اتقى هذه الصحيفه و ابرّه. و انه لا تجار قريش و لا من نصرها. و ان بينهم النصر على من دهم يثربء و اذا دعوا الى صلح 
يصالحونه و يلبسونه فانهم يصالحونه و يلبسونه. و انهم اذا دعوا الى مثل ذلك فانه لهم على المؤمنين الا من حارب فى الدين؛ 
على كل اناس حصتهم من جانبهم الذى قبلهم» و ان يهود الاوس مواليهم و انفسهم على مثل ما لاهل هذه الصحيفه مع البر 
المحض من اهل هذه الصحيفه. 


إقال ابن هشام: و يقال: مع البر المحسن من اهل هذه الصحيفه ] 


[قال ابن اسحاق:] و ان البر دون الاثم» لا يكسب كاسب الا على نفسه. و ان الله على اصدق ما فى هذه الصحيفه و ابرّه. و انه لا 
يحول هذا الكتاب دون ظالم و آثمء 


وانه من خرج آمن و من قعد آمن الا من ظلم او اثم؛ و ان الله جار لمن برٌ و اتقى» و محمد رسول الله (ص).» سيره ابن هشام / 
لا 16١‏ 
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اين عهدنامه را ابو عبيد نيز در الا-موال خود با كمى اختلاف آورده اسيت .)١١9‏ در الوثائق السياسيه نيز همراه با ساير عهدنامه 


هاى آن حضرت آمده اسث (3). 


در تاريخ اسلام بر جاى مأئده و كك ابه نكستين حكومت: اسلامى بر آن استوان شده است: 


اهل مدينه ازاوس و خزرج كرفته تا يهود مدينه را با همه نزاع و خونريزيهائى كه بين آنها بوده با هم هماهنكك نموده واز 
مجموعه آنان يكك قلعه محكم در برابر كفر و شركك ايجاد فرمود و در زير يرجم و حكومت خويش يكك دولت عادله براى 
آنان بنا نهاد 5 


() الاموال/ ٠2”؟-‏ ع8 شماره 318. 

(1) الوثائق السياسيه/ 9ه- ”ء. شماره .١‏ 

() در متن عربى اين عهدنامه شريفه لغاتى آمده است كه به توضيح آن مى يردازيم: 

ربعه [رباعه] به كسر و فتح: روش و عادتى است كه در امور مربوط به خونخواهى ها و ديات طبق آن رفتار مى كردند. 


عانى: اسير معاقل؛ جمع معقله: ديات. المفرح به فتح راء: كسى كه بدهكارى يا ديه يا فديه اى بعهده اوست,ء كه بر مسلمانان 


واجب است در يرداخت آن او را يارى رسانند. ابن هشام كويد: مفرح: 


كسى است كه بدهكار يا عيالوار است جنانجه شاعر كفته: 
اذا انت لم تبرح تؤدّى امانه و تحمل اخرى افرحتكك الودائع 
(اكر تو هنوز امانتى را نبرداخته» امانت ديكرى را به عهده بككيرى امانتها بر كرده ات سنكينى مى كند.) 


دسيعه: ياداش بزركك است. و ظاهرا معنى جمله اينست كه اككر كسى به ناروا و از روى ستم از مسلمانان ياداش بز ركى را طلب 
كرذير آنا واعب:اسث كد به يكدركر "كمكك تمودف و از ]ال خود يرائتك: 
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نكات برجسته عهدنامه: 

همانكونه كه ملاحظه مى فرمائيد اين عهدنامه شامل مواد و اصول قابل توجهى است كه مهمترين آنها را يادآور مى شويم: 
-١‏ همه مسلمانان را على رغم اختلافات نزادى و قومى بعنوان يكك امت در كنار ساير مردم قرار داده است. 


السافك بو كتيوه فباه وروي قارل ميلك ساروا دو ناكل شود خرنها اعقوق تراك بن النادى شماة غادا وده هات 
معمول خودشان تأييد نموده و همه آنها را در آن شرايط محترم شمرده. البته بعدا با نازل شدن حكم حدود و قصاص و ديات 


در اسلام» اين اصل نسخ كرديد. 


”- بر هر طايفه اى واجب نموده كه اسيرهاى خود را بر اساس معروف و قسط آزاد سازند. 


- اسوه: يارى» تسليت» و مساوات. و در نهايه آمده است: «يعقب بعضها بعضا يعنى بنوبت به جنكك بروند). 
يبى ء: بر جا نهادن يا بازكرداندن» و شايد معنى دوم در اينجا مناسب تر باشدء كه مفهوم جمله نظير مفهوم جمله ييشين آنست. 


لا يجبر مشرك هالا لقريش ولا نفسا: يعتى هيج يكك از مشركين اهل مدينه جايز يست كه اموال ويا افرادى ا مش ركين 


قريش رادر يناه خود كيرد 


اعطبته: 


بدون جنايتى كه موجب قتل باشد او را بكشد. صرف: توبه. عدل: فديه. ان اليهود ينفقون مع المؤمنين: يهود سهم خود را در 
مخارج جنكك مى يردازند. لا يوتغ: هلاكك نمى شود. لا ينحجز الى ثار جرح: كسى كه در اثر مجروح شدن. طالب قصاص يا 


ديه است را مانع نمى شوند. 

ان اش كن اده خداويك يدان وام اسكدوانا كسا انيت كهامقاد ان را مشي رايت هن كد 
دهم يثرب: به شهر مدينه هجوم آورد. 
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- بر مؤمنين واجب فرموده كه با يرداخت فديه يا ديه به اسيران و تهيدستان خود كمكك كنند. 


ه- بر مؤمنين واجب نموده كه در برابر كسى كه ظلم و يليدى و تجاوز و فساد در جامعه مى كندء اكر جه فرزند يكى از آنان 


باشد بصورت يكيارجه بايستند. 

- بخاطر كافرى مؤمنى را نكشند و كافرى را عليه مؤمنى يارى ندهند. 

- براى كوجكترين فرد مسلمان اين ارزش را قائل شده است كه از طرف همه مسلمانان به فردى يناهند كَى بدهد. 
8- از مشركان اين اجازه را سلب كرده كه مالى يا خونى از مشركين قريش را در يناه خود كيرد. 

9- اينكه: قاتل مؤمن بايد قصاص شود مككر اينكه ولى مقتول با قبول ديه از وى كذشت كند. 

-٠‏ در آن از يارى رساندن و يناه دادن به افراد بدعت كذار ييش كيرى شده است. 


١‏ براى قبايل يهود و برد كان و همييمانان آنان حقوق اجتماعى خودشان را قائل شده و امنيت و آزادى مذهب و ساير شئون 
اجتماعى آنان را محترم شمرده به شرط اينكه با مسلمانان همراهى كنند و همانند مسلمانان در برابر تهاجم مهاجمين مخارج 


- بر همه امضاكنند كان 


عهدنامه لازم شمرده كه در مقابل مهاجمين به مدينه قيام كنند و اكر هر يكك از طرفين به صلح دعوت كرد مجاز باشد مكر 
اينكه جنكك بخاطر دين باشد. 


-١‏ همسايه همانئد خود انسان محترم است و نبايد مورد اهانت و آزار قرار كيرد. 
-١5‏ در همه مشكلات و خصومت هائى كه بين مسلمانان» يا بين يهود وو يا 
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بين يهود و مسلمانان واقع مى شود بيامبر (ص) بعنوان مرجع رسيد كَى مشخص شده است. 
؟- صلح حديبيّه: 


در اواخر سال ششم هجرت ييامبر خدا (ص)- بدون اينكه قصد جنكك داشته باشد- با همراهان براى انجام عمره از مدينه خارج 


شد. آن حضرت لباس احرام يوشيده و حركت فرمود تا در حديبيه فرود آمد و در همانجا بيعت رضوان واقع شد. 


[قضيه اين بود كه] قريش تصميم كرفت كه نككذارد آن حضرت به مكه وارد شود. بين آن حضرت و طايفه قريش سفرائى رد 
و بدل شدء تا در نهايت آنان سهيل بن عمرو را نزد آن حضرت فرستاده و به او كفتند نزد محمد برو و با او مصالحه كن ولى 
بايد او امسال به مكه نيايد زيرا ما هركز زير اين بار نمى رويم كه فردا عرب بككويند: او به زور به مكه وارد شد. وى به نزد 
بيامبر خدا (ص) رسيد و ماجراى صلح را در ميان كذاشت,ء آن حضرت على (ع) را طلبيد و فرمود تا صلحنامه را بنويسدء 


صورت آن صلحتامه و مواد آن بدي كوه است: 
باسمكك اللّهم اين آن جيزى است كه محمد بن عبد الله و سهيل بن عمر بر طبق آن صلح نمودند: 


[1-]اينان با يكديكر مصالحه كردند كه ثا 


ده سال جنكك از مردم برداشته شود مردم در امنيت كامل بسربرند و متعرض يكديكر نككردند. 


[بر اين يايه كه اكر از اصحاب محمد كسى براى انجام حج يا عمره يا تجارت به مكه آمدء خون و مالش در امان استء واز 


است.] 

]-١[‏ ونيز كسى كه ازقريش بدون اجازه ولي خود به نزد محمد آيد بايد او را به 
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قريش بركرداند ولى از كسانى كه همراه محمد هستند اكر كسى به نزد قريش آيد ملزم نيستند كه او را به وى بازكردانند. 


[*-] ودر بين ما عيب ها [و ناراحتى هاى كذشته] يوشيده نككاهداشته مى شود و هيج كونه حمله آشكار ويا خيانت ينهانى در 


[ع*-] وهر كس بخواهد با محمد قرارداد و معاهده اى ببندد مانعى نيست و هر كس بخواهد در قراردادها و عهد قريش داخل 


شود مانعى نيسث. 


[-] و تو امسال بازمى كردى و داخل مكه نمى شوىء و در سال آينده ما از مكه خارج مى شويم و تو و يارانت به مكه وارد 
مى شويد و سه روز در آن مى مانيد» فقط سلاح سواره با شما است و شمشيرها در غلاف و ديكر هيج جيز به همراه خود نمى 


آوريد. 
[*-] و قربانيهايى كه به همراه خود مى آوريد تا همانجا كه ما مى بريم و جايكاه آنست مى بريد [واز آنجا جلوتر نمى آييد] 


بر اين صلحنامه مردانى از مسلمانان و مردانى از مش ركان كواهى ميدهند ... .)١١‏ 


)١(‏ باسمكك اللهم» 


هذا ما صالح عليه محمد بن عبد 


الله سهيل بن عمرو. 
و اصطلحا على وضع الحرب عن الناس عشر سنين يأمن فيهن الناس و يكفٌ بعضهم عن بعض» 


[على انه من قدم مكه من اصحاب محمد (ص) حابا او معتمرا او يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله» ومن قدم 
المدينه من قريش مجتازا الى مصر او الى الشام يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله.] على انه من اتى محمدا من قريش 
بغير اذن وليه ردّه اليهم» و من جاء قريشا ممن مع محمد لم يردوه عليه. و ان بيننا عيبه مكفوفه, و انه لا اسلال و لا اغلال. و انه 
من احب ان يدخل فى عقد محمد و عهده دخله؛ و من احب ان يدخل فى عقد قريش و عهدهم دخل فيه. وانت ترجع عنا 
عامكك هذاء فلا تدخل علينا مكه. و انه اذا كان عام قابل خرجنا عنكك فدخلتها باصحابكك فاقمت بها ثلاثاء معكك سلاح 
الراكبء السيوف فى القربء و لا تدخلها بغيرها. 
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امان نامه أن حضرت براى يهود بنى عاديا از قيماء: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نامه اى است از محمد فرستاده خدا براى بنى عاديا: آنان در يناه اسلامند و در مقابل بايد جزيه بيردازند» هيج كونه ظلم و 
تجاوز و بيرون راندن از وطن در كار نيستء براى هميشه تا شب و روز باقى است اين عهدنامه برقرار است»ء اين را خالد بن 
سعيد كتابت كرد .)١١‏ 


- معاهده آن حضرت (ص) با اهل ايله: «؟» 


بسم الله الرحمن الرحيم 


اين امان نامه ايست از سوى خدا و محمد بيامبر - فرستاده خدا- به يوحنا فرزند رؤبه واهل ايله براى كشتى ها و وسايط نقليه 
آنان در خشكى ودرياء براى آنان و كسائى كه يا آنان هعستند از اهل شام و اهل يمن وال دزيا [ساحل تشينان]» دن امان خحدا 


و محمد ييامبر خدا مى باشند. يس هر يكك از آنان كه كارى عليه 


- [و على ان هذا الهدى حيث ما جئناه و محله فلا تقدمه علينا. ] ... 


اشهد على الصلح رجال من المسلمين و رجال من المشركين الوثائق السياسيه/ لالاو ل شماره »١١‏ و نيز سيره ابن هشام /١‏ 
اعم «”. الاموال/ 7١9-7١8‏ شماره .88٠‏ 


در هر يكك از اينها اختلاف نقل وجود داردء ما از وثائق نقل كرديم. 
در متن عربى اين روايت» اسلال: به معنى غارت و هجوم آشكاراء يا با شمشيرهاى كشيده و اغلال به معنى خيانت است. 
(1) بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا كتاب من محمد رسول الله لبنى عاديا: ان لهم الذمه و عليهم الجزيه, و لا عداء و لا جلاء» الليل مدّ و النهار شدّء و كتب 
خالد بن سعيد.» الوثائق السياسيه/ ى/ شماره 18 


در متن عربى اين امان نامه» عداء: به معنى ظلم و تجاوز. جلاء: بيرون راندن از وطن. 


الليل مد و النهار شدّ: به معنى اين است كه اين امان نامه تا طلوع خورشيد و تاريكى شب وجود دارد باقى است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 790 


مسلمانان انجام دهد, مال او مانع جان او نمى باشد و اككر از مردم كسى او را كرفت بى اشكال است و از آبى كه در آن رفت 


و آمد مى كنند و راهى كه در آن تردد مى نمايند» در دريا و خشكى نبايد جل وكيرى شوند. 


اين نامه را جهيم بن صلت و شرحبيل بن حسنه با اجازه ييامبر خدا (ص) نوشتند .)١١‏ 
هم- دعوتنامه آن حضرت (ص) به اسقفهاى نجران 


لحي وام عدا د انقنيات عور ان 
بنام خداوند ابراهيم و اسحاق و يعقوب» 


اما بعد. من شما رااز بندكى بند كان به بندكى خداوند و از ولا-يت بندكان به ولايت خداوند دعوت مى كنم اكر نمى 


يذيريد يبس جزيه بيردازيد وا كر قد يذيريد آماده جنك باشيد. و السلام (؟7). 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


هذه آمنه من الله و محمد النبى رسول الله ليحنه بن رؤبه و اهل ايله. سفنهم و سيارتهم فى البر و البحرء لهم ذمه الله و ذمه محمد 


فمن احدث منهم حدثا فانه لا يحول ماله دون نفسه. وانه طيب لمن اخذه من الناس. 


وانه لا يحل ان يمنعوا ماء يردونه» و لا طريقا يريدونه من بر او بحر.» الوثائق السياسيه/ 2١١07‏ شماره "١‏ و الاموال/ /50؛ شماره 
اه با كمى تفاوت در متن با يكديكر. 


اما بعد» فانى 


ادعوكم الى عباده اللّه من عباده العباد. و ادعوكم الى ولا-به اللّه من ولايه العباد. فان ابيتم فالجزيه. و ان ابيتم آذنتكم بحرب. و 
السلام.) الوثائق السياسيه/ 1776 شماره 47. 


اينكه برخى كفته اند به هنكام جزيه كرفتن از اهل ذمّه بايد ريش آنها را بككيرند وبا تحقير و ... جزيه رااز آنان وصول كنند 
دليل درستى ندارد» آنجه ادله دلالت دارد اينست كه بايد در برابر حكومت اسلامى تسليم باشند و كردنكشى نكنند. الف- م؛ 
جلسه #/ا١ا‏ درس. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 798 
#- نامه آن حضرت به ابو الحارث بن علقمه اسقف نجران: 


بسم الله الرحمن الرحيم 
از محمد ييامير به اسقف ابى الحارث و ساير اسقف ها و كاهنهاى نجران و راهبهاى آنان و كسانى كه از آنان ييروى مى كنند. 


هر آنجه در اختيار آنان است جه كم و جه زياد از صومعه و كليسا و ديرهايشان؛ همه در اختيار آنان و در يناه خدا و رسول 


خداست. 


هيج اسقفى از اسقفيت خويش و هيج راهبى از رهباتيبت خويش و هيج كاهنى از كهانت خويش عوض نمى شود. و هيج حقى 
از حقوق آنان ضايع نمى كردد» و حاكميت آنان محفوظ استء و آنجه را دارند از آنان كرفته نمى شود. [و اينان هميشه در 
يناه خدا و رسول خدا هستند] تا زمانى كه به راه نيكى روند و آنجه را با آنان صلح شده به نيكى بيذيرند» نه ستم بيذيرند وانه 


ستم كنند. )١١‏ 
/!- معاهده آن حضرت «ص» با نصاراى نجران: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ابلق سيوف اميك #يميسيك الى لزنام اه كلا نورام لهل لزاه وى تسد ناة دان إناة ممسيات ع ردانقو عت شناما ال اال 
نجران و اطراف و اموال و جانها و دينشان» و غائب و حاضر و عشيره و كليساها وهر آنجه در اختيار آنان است جه كم و جه 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


من محمد النبى» الى الاسقف ابى الحارثء و اساقفه نجران و كهنتهم, و من تبعهم, و رهبانهم: 
ان لهم ما تحت ايديهم من قليل و كثير» من بيعهم و صلواتهم و رهبانيتهم» و جوار الله و رسوله. 


لا يغثر اسقف من اسقفيته» و لا راهب من رهبانيته» و لا كاهن من كهانته» و لا يغير حق من 


حقوقهم و لا سلطانهم, و لا شىء مما كانوا عليه. [على ذلك جوار الله و رسوله ابدا] ما نصحوا و اصطلحوا فيما عليهم غير 
مثقلين بظلم و لا ظالمين.) الوثائق السياسيه/ 11/9 شماره 40. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7917 


خويش و هيج كاهنى از كهانت خويش عوض نمى شود. هيج عمل نايسند (هيج ربا خ. ل) و خونى كه در جاهليت ريخته 
شده بر عهده آنان نيست»ء در جنكها شركت نمى كنند و ده يكك [ماليات زكات] از آنان كرفته نمى شود و سياهيان زمينهاى 
آنها را در اختيار نمى كيرند. اككر كسى از آنان حقى را مطالبه كند بايد به انصاف رفتار كنند نه ستمكر باشند ونه ستم 
بك يونك: 

و كسى كه بعد از اين ربا بخورد امان من شامل او نمى شود و هيج فردى از آنان به خاطر ستم ديكرى مؤاخذه نمى كردد. 
آنجه دراين نوشته آمده در يناه خدا و ذمه محمد نبى و فرستاده خداستء تا آن زمان كه امر خدا فرا رسد و تا آن زمانى كه 
به راه صحيح بروند و آنجه به عهده آنان است را با خوش روثى بيردازند و ستم روا ندارند. )١١‏ 


در كتاب وثائق السياسيه به نقل از تاريخ نسطوريين [يك فرقه از مسيحيت] دو نسخه طولانى جزء نامه هاى ييامبر ١ص»‏ به 


نجران آورده كه مشتمل بر مسائل بسيار 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


انفسهم, و ملتهم؛ و غائبهم و شاهدهم و عشيرتهم و بيعهم و كل ما تحت ايديهم من قليل او كثير. لا يغير 


اسقف من اسقفيته» و لا راهب من رهبانيته» و لا كاهن من كهانته. و ليس عليهم دنيه (ربيه» خ. ل) ولا-دم جاهليه. ولا 
يحشرونء و لا يعشرون و لا يطأ ارضهم جيش. و من سأل منهم حقا فبينهم النصف غير ظالمين و لا مظلومين. و من اكل ربا من 
ذى قبل فذمتى منه بريئه. و لا يؤخذ رجل منهم بظلم آخر. 


وعلى ما فى هذا الكتاب جوار الله وذمه محمد النبى رسول الله حتى يأتى الله بامره» ما نصحوا و اصلحوا ما عليهم؛ غير مثقلين 
بظلم.) الوثائق السياسيه/ ١78 -١1/0‏ شماره 45. و نيز رء كك فتوح البلدان/ 78 و الاموال ابى عبيد/ 7 شماره 207. 


ذو من غرين اين معاهده كلنه لا يحشروون يعن :يه جكة فراخخوائدة تمن شوتد و ذغوت كران بسو أنها كسيل اتن كروئداد 


ولا يعشرون يعنى: از آنها ده يكك كرفته نمى شود. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: 518 


مهمى است. ولى احتمال مى رود كه آنها جعلى باشد» مى توان براى 1 كاهى از آنها به كتاب مذكور مراجعه نمود. )١١‏ 


كا كف الرقاقق الساسيه: 15ت :15 شياو عقو اق 


لازم به توضيح است كه كتاب «الوثائق السياسيه. للعهد النبوى و الخلافه الراشده» تأليف محمد حميد الله است كه در دار 


النفائس بيروت در سال ١5١8‏ ه. ق. بجاب رسيده است. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 7994 

فصل جهاردهم نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام 

اشاره 

* آيات و روايات مسأله:* ضرورت ادغام نيروها و تشكيل دو قوه نظامى و انتظامى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: "0١‏ 


- 


نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام ييش از اين در باب سوم كتاب فصل ششم [جلد اول فارسى] به 


هنكام بررسى كسترده روايات در فقه اسلامى» يزوهشى درباره جهاد و دفاع از نظر خوانند كان كذشت,. در آنجا برخى از 


آيات و روايات مسأله را يادآور شديم. 


و اكنون اجمالا يادآور مى شويم كه جهاد ابتدائى براى دعوت به اسلام نيز بككونه اى به جهاد دفاعى بازمى كردد [زيرا دفاع از 


توحيد دفاع از حقيقت و دفاع از حقوقى است كه خداوند بر يندكان خود دارد] 


و دفاع انسان از خود و از جيزهايى كه متعلق به اوست, امرى است كه هم عقل و هم فطرت انسان بر آن كواهى مى دهد. بلكه 
قرار داده بر اساس همان ضرورت در نهاد وى قوه غضب نهاده است تا بوسيله آن از خويش واز جيزهايى كه متعلق به اوست 
دفاع كند. و همانكونه كه در بدن كلبولهاى قرمز قرار داده تا مواد غذايى را به همه نقاط بدن برسانند همانكونه در 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 07 


وى كلبولهاى سفيد قرار داده تا در مقابل هجوم ميكروبهاى مهاجم از مملكت بدن دفاع كنند. 


بر اين اساس در نظام طبيعت دفاع يكك مسأله ضرورى طبيعى است. و همانكونه كه يكك فرد براى حفظ منافع و مصالح خود به 


دفاع نيازمند است» يكك امت و يكك جامعه نيز براى تداوم حيات به دفاع از خويش نيازمند است. 


يس قوام و قيام دولت و امت به قدرت نظامى 


آنان بستكى دارد و به هر اندازه به نيرو و تجهيزات و قواى نظامى يبشرفته ترى مجهز باشند بهتر مى توانند در صحنه زند كى 


ولى آنجه بسيار مهم و قابل توجه است اينست كه نيروى نظامى بايد همواره تحت مراقبت و فرماندهى افراد صالح عادل باشدء 
تادر خدمت به مردم و دين حق از آن استفاده و بهره بردارى شود نه در خدمت اشخاص و مصالح نزديكان و خويشاوندان 


آثان؟ جتانحه دن برخي از كشورها ايتكوثة اسث. 


و انيز ارتش و قواى نظامى وسيله اى براى تجاوز به حقوق و اموال مردم و ابزارى براى تسلط بر كشورها و بندكان خدا با ايجاد 
ظلم و فساد نيست جنانجه متأسفانه در بيشتر كشورها بويزه در كشورهاى امبرياليستى شرقى و غربى نمونه هايى از اين نوع 
مشاهده مى كردد. 


[آآيات و روايات مسأله] 


اكنون ما برخى از آيات و رواياتى را كه بيانكر عنايت و اهتمام اسلام به قواى نظامى و تكيه بر ايجاد و تقويت آن است 
يادآور مى شويم: 


و 


1 
0 سمَطَعْتُمْ مِنْ قَوٌوِ و مرا مِنْ ربط الْكَيلء يُرْهِبُونَ به عَدُوٌ الله وَ عَذوٌَكمْ وَ آخَرِينَ مِنْ 


- 


-١‏ ل 


3 
1 ه]م فى و فو 


مبانى فقهى حكومت 0 د ص: ١”‏ 


هن اش اوفقي الت ل راك و و6 110 اله زنياه لوو وان مستباف دوانك برا لد اك ااه 
تعايدة ثانا آن دشني كد ومشتي خوشن ودركرانى كدكهها "لان راقن شانيد وهدا !اراس كفاتيده وا بدرساتيد و 
آنجه در راه خدا انفاق مى كنيد به صورت كامل بشما بازكردانده 


مى شود و شما مورد ستم واقع نمى شويد. 

اين آيه شريفه نكاتى را در بردارد كه بجاست به آن اشاره اى داشته باشيم: 

الف: نيروى نظامى يكك ضرورت است. زيرا جامعه از افراد و اقوامى كه در طبيعت و فكر و خواستها با يكديكر متفاوتند 
تشكيل شده و بطور طبيعى بين آنان تضاد منافع و برخورد سنتها بوجود مى آيدء واككر تجهيزات و نيرو و آمادكى نظامى 


نباشد طرفين براى هجوم و غلبه بر يكديكر جرأت مى يابند. 


ب: آنجه در آيه شريفه واجب شده آماده كردن نيرو به مفهوم وسيع آن استء و آن هر جيزى است كه بوسيله آن بتوان نظام 
اسلامى را حفظ واز آن دفاع نمود» با انواع سلاحها وايجاد دانشكاهها و دانشكده هاى نظامى و كارخانه هاى هواييما و 
هليكويترهاى نظامى سازىء و تربيت معلمان نظامى و متخصصهاى مختلف در فنون مختلف جنكك و كارهاى ديكرى از اين 
قبيل و اين با اختلاف اوضاع و احوال و زمان و مكان و شرايط متفاوت است. در آيه شريفه كه عنوان اسب هاى سوارى «خيل» 
آمده بدين دليل بوده كه در آن زمانها اسب قوى ترين و سريع ترين مركبى بوده كه وجود داشته و براى مرزبانى در سرحدات 
وسواره نظام كار آمدترين نيرو بوده است و در هر زمان حفاظت از مرزهاى اسلام در نهايت درجه اهميت است كه با يبشرفته 


ترين تجهيزات بايد از آن ياسدارى كرد. 


ج: مخاطب در آيه شريفه همه مردم هستند نه فقط ييامبر (ص) يا يبشواى 


.2٠ /)8( انفال‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 08 


مسلمانان و اينكونه خطاب به همه مردم در آيه اشعار بر اين مطلب دارد كه اين وظيفه متوجه بيغمبر يا 


حاكم بتنهايى نيست بلكه همه آحاد مسلمانان وظيفه دارند كه در حد توانايى به اين وظيفه اقدام كنندء در زند كى آموزش 
نظامى ببينند و قسمتى از اموال خود را به اين امر اختصاص دهندء اكر جه تصدى برخى از كارهاى مهم و برنامه ريزى آن 
بعهده حكومت استء جون حكومت در واقع نماينده مردم است و وظيفه اوست كه تعليم نظامى اجبارى «سربازى» و تعليم 
فنون مختلف نظامى را به مردم اككر براى اسلام و مسلمين صلاح مى داند برنامه ريزى كند. 


د: آماده كردن نيرو براى برافروختن تش جنكك نيست. و تكليف هم منحصر به شرايطى كه دشمن وجود داشته باشد و فعلا به 
كشورهاى اسلامى حمله كرده باشد نيست,ء بلكه غرض از آماده كردن نيرو و مراقبت از مرزهاء ترساندن دشمنان و بدخواهان 
احتمالى و ارعاب جدى آنان استء تا امنيت در شهرها حاصل شود و مردم در خانه هاى خويش با آرامش زندكى كنندء 
همان جيزى كه امروز به آن «صلح مسلح) مى كويند. 


ه: دشمن تنها كسى كه دشمنى او شناخته شده باشد نيستء بلكه بسا افرادى كه انسان فكر مى كند اينان بسيار دوستدار 
ل تا ل ل ل ل ا ل 


آمادكى در برابر آنان نياز به آماد كى بد بيشترى داشته باشد» جنانجه مخفى نيست [و اخروقن تررق ١‏ تقر ْم الله يَعلَمَهُمْ ]. 


و: آماده كردن نيرو متوقف بر مخارج و هزينه هاى سنكين است و اين جز با همكارى اجتماعى و كمكهاى مردمى امكان_يذير 


نيستء بهمين جهت آيه شريفه مردم را به اهداى اينكونه كمكها ترغيب نموده و فرموده: «وَ ا تنفْقُوا مِنْ شَئْ ءِ فى سَبيل الله 


يَف إِلَِكُمْ و اطلاق اين آيه شامل انفاق مال و جان و جيزهاى ديكر نيز مى كردد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: ١00‏ 

1- در مجمع البيان در تفسير آيه شريفه فوق آمده است: عقبه بن عامر از يبامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 

مراد از «قوه» فراكرفتن تيراندازى است .)١١‏ 

- در وسائل از كافى بسند خود از عبد الله بن مغيره» با حذف سند از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه درباره قول خداوند 
عر و جلّ: وَ أَعِدَُوا لَه ما اسْتَطْفْتمْ مِنْ قو وَ من بلاط الْحَيِلِ فرمود: 

مراد» فرا كرفتن تيراندازى است .)27١‏ 

6- باز در همان كتاب از كافى به سند خود از طلحه بن زيد, از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


تيراندازى جزئى از اجزاى اسلام است إيا تيراندازى تيرى از تيرهاى اسلام است ]| (7). 


- 
ع 


ه- در تفسير نور الثقلين» از تفسير عياشىء از امام صادق (ع) دربارة كفتار خداوند متعال: وَأ عدوا لَّهُمْ مَا اش سعَطَعْتُمْ مِنْ فووا 


روايت شده كه فرمود: 


منظور» شمشير و سير است (5». 


و 


وَ أعِدُوا لَهُمْ مَا اسْتَطعْتُمْ مِنْ فَوٌهِ ١١‏ فنكة المورك: 


_- باز در همان كتاب از تفسير على بن ابراهيم در 


منظور» هر كونه سلاح است «2. 


(1) ان القوه الرمى. مجمع البيان ؟/ 000 (جزء 6). 

(؟) قال رسول الله (ص) فى قول الله عرّ و جل: و أَعِدُوا لَهُْ ما اسْتَطفْتُم مِنْ وه و مِنْ بلاط الكل قال: 
الرمق ا وسائن ##(ربع كتاب سبق او ابه محدديك م 

(؟) الرمى سهم من سهام الاسلام». وسائل 758/١‏ كتاب سبق و رمايه» باب 7 حديث *. 

3 


(©) فى قول الله: وَ أَعِدَُوا لَّهُمْ مَا اسْنَطَعْتُمْ مِنْ َوه قال: سيف و ترس» نور الثقلين 


؟/ عل حديث 1"94. 
(0) وَ أَعِدّوا لَهُعْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوٌهه قال: السلاح) نور الثقلين 1/ 2180 حديث 180. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: .م 


/ا- در درٌ المنثور در تفسير آيه شريفه؛ از احمد و مسلم و ابو داود و ابن ماجه و ديكران» از عقبه بن عامر جهنى روايت كرده 
كه كفت: از ييامبر (ص) در حالى كه بر منبر بود شنيدم كه فرمود: 
وَ أَعِدَُوا لَهُمْ مَا اسْتَطفةٌ: مِنْ قَوّو بدانيد كه قوه. تيراندازى است بدانيد كه قوهء تيراندازى استء اين راسه مرتبه فرمود .)١(‏ 


8- باز در همان كتاب از ابن منذرء از مكحول نقل شده كه كفت: 


ماين ذو هدق [- ثيرانذاز و هدق او- يا سياه حق .واسياه باطل]ابوستاتى از .بوستاتهاى نهشت است»:يس تبزاندازى فرا كيريد 


زيرا خداوند متعال فرمود: وَ أَعِدَّوا لَّهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قو كفت: يس آموختن تيراندازى همان آماده كردن نيرو است .07١‏ 


4- باز در همان كتابء از ابى الشيخ و ابن مردويه» از ابن عباس نقل شده كه در باره آيه شريفه: وَ أَعِدُّوا لَهُعْ مَا اشِمَطك: منْ 


َوه كه كفت: 
منظور: تير و شمشير و سلاح است .37١‏ 
-٠‏ در وسائل از كافى به سند خود. از عبد الله بن مغيره با حذف سند نقل نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


هر كونه سركرمى و بازى از مؤمن باطل است مككر در سه مورد: در تربيت اسب»ء 


- البته كاراته و مشت زنى هم اككر مقدمه اى براى دفاع باشد اشكالى ندارد. الفم» جلسه 588 درس. 


)١(‏ سمعت النبى (ص) يقول و هو على المنبر: و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه. الا ان القوه الرمىء الا ان القوه الرمى. 


قالها ثلاثا» الدر المنثور "/ 197. 


() ما بين الهدفين روضه من رياض الجنه. فتعلّموا الرمى» فانى سمعت الله- تعالى- يقول: و أعِدٌوا لَهُعْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قوَّهِ. قال: 
فالرمئ مق القوه) دو النشور 3977و 


() عن ابن عباس فى قوله: وَ أَعِدُوا لَهُمْ ما اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوٌوه قال: الرمى و السيوف و السلاح) در المنثور "/ 197. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7017 
تيراندازى با كمان خويش و ملاعبه با همسرء كه اينها حق است .)١١‏ 


ظاهرا مراد از باطل در اين روايتء لغو بودن و هدر رفتن وقت است نه اينكه بازى در غير اين سه مورد كار حرامى باشدء زيرا 
دليلى بر حرمت بازى و س ركرمى در صورتى كه شرطبندى در بين نباشد نداريمء علاوه بر اينكه از ييامبر (ص) وارد شده كه 


فرمود: 
تفريح و بازى كنيد زيرا من دوست ندارم كه در دين شما خشكى باشد .)7١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب از صدوق در الفقيه نقل شده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 


همانا فرشتكان از شرطبندى نفرت دارند و انجام دهنده آن را لعنت مى كنند مككر در [مسابقه سوارى با] اسب و شترو 


[تيراندازى] با تير يردار و تير جوبى» ييامبر خدا (ص) نيز با اسامه بن زيد مسابقه مى داد و اسب مى دوانيد 39). 


7- باز در همان كتاب از شيخ به سند خودء از علا بن سيابه» از امام صادق (ع) همان حديث سابق- كه ييامبر خدا (ص) 


مسابقه مى داد و اسب مى دوانيد- را نقل نموده واضافه بر آن دارد كه آن حضرت (ص) مى فرمود: 


همانا فرشتكان در شرطبندى براى شتردوانى و اسب دوانى و تيراندازى 


(1) كل لهو المؤمن باطل الا فى 


ثلاث: فى تاديبه الفرسء» و رميه عن قوسه. و ملاعبته امرأته. فانهن حق» وسائل /١‏ /6 كتاب سبق و رمايه» باب ١‏ حديث زه" 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه» ص: 7017 
(1) الهوا و العبواء فانى اكره ان يرى فى دينكم غلظه) نهج الفصاحه/ ٠١0‏ حديث .07١‏ 


زيد واجرى الخيل» وسائل /١‏ /اع, كتاب سبق و رمايه» باب ١‏ حديث و 


نوها مياق فا اشع و نكن بوكتر لق انرو اجا ماقي هوا جاع اف نظ افون افك نو اا 1 

هدف آمادكى و آشنايى با فنون نظامى است. الف م, جلسه 582 درس. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 708 

حضور بهم مى رسانند ولى در غير اين موارد شرطبندى قمار و حرام است .)١١‏ 

و روايات ديكرى از اين نمونه كه در كتابهاى فريقين درباره شرطبندى و مسابقه وارد شده است. 

-١*‏ باز در همان كتاب از كلينى به سند خود, از على بن اسماعيل بدون ذكر سند از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه فرمود: 


سوارى و تيراندازى كنيده ولى اكر تيراندازى كنيد من بيشتر دوست مى دارم تا سوارى كنيد [جون يياده نظام در همه جا 
كارايى دارد] آنككاه فرمود: هر كونه بازى مؤمن باطل انث مكر دو سه جيز:ذر تربيت انيه تبراتتداز با كماندن: و ملاعية :نا 


همسرشء واينها حق است»ء همانا خداوند 


عز و جل با يكك تير سه نفر را به بهشت مى برد: سازنده جوب»- تيرهاى جوبى- كسى كه در راه خدا آن را خريده [و در 
اختيار آموزش جهادكنند كان قرار داده] و آن كس كه در راه خدا آن را به سوى هدف نشانه روى مى كند. 


نظير اين روايت از شيخ نيز نقل شده اسيت 19). 


-١1*‏ در در المنثور. ازابى داود و ترمذى و ابن ماجه و حاكم و بيهة »از عقبه بن عامر جي: ؛:زوايك شده كه كفت: شتتيدم 


خداوند با يكك تير سه نفر را به بهشت مى برد: سازنده آن كه با هدف خير آن را 


(1 انْ الملائكه تحضر الرهان فى الخف و الحافر و الريش» و ما سوى ذلكك فهو قمار حرام». وسائل 289/1 كتاب سبق و 


رمابه» باب إلذ حديث 7 


(0) اركبوا و ارمواء و ان ترموا احبٌ الى من ان تركبواء ثم قال: كل لهو المؤمن باطل الا فى ثلاث: فى تأديبه الفرس» و رميه عن 
قوسه: و ملاعبته امرأته» فانهن حقء الا ان الله عز و جل ليدخل بالسهم الواحد الثلاثه الجنه: عامل الخشبه؛ و المقوى به فى سبيل 
اذاو الرافئن مواقت مشا الل سال :11701 رواب عدياة عدو ات زه عدو 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 09 
مى سازدء آن كس كه بوسيله آن مجاهدان راه خدا را تجهيز مى كند و آن كس كه در راه خدا با آن تير مى اندازد. 
آنكاه فرمود: تيراندازى و سوارى كنيد و اكر تيراندازى كنيد بهتر از ايدست كه سوارى كنيد. 


و فرمود: هركونه بازى فرزند آدم باطل است مككر سه جيز: تيراندازى با كمانش» 


تربيت اسبشء ملاعبه با همسرشء كه اينها از موارد حق است و كسى كه تيراندازى بداند ولى آن را تداوم ندهد نعمتى است 
كه آن را كفران كرده است .)١(‏ 


از اينكه مشاهده مى شود اسلام در تيراندازى و اسب و شتردوانى شرطبندى را جايز دانسته و بلكه تشويق هم نموده؛ با اينكه 
آن را در جيزهاى ديكر حرام دانسته» ميزان اهميت اسلام براى 1موزش نظامى و آمادكى رزمى مسلمانان براى دفاع و جهاد در 


راه خدا مشخص مى كردد. 


وآنجه در روايات وفتاواى اصحاب در مورد اسب دوانى و تيراندازى آمده اكر جه در خصوص مسابقه با اسب وشترو 
تيراندازى با كمان است ولى با «القاء خصوصيت» و «تنقيح مناط) [توجه به ملاكك و هدف قضيه] ممكن است يا را فراتر 


كذاشت و كفت اين حكم بر همه ادوات و وسائل جديد نظامى نيز صادق است. 


ادوات و وسايلى نظير انواع هواييماها و هليكويترهاى نظامى» ناوجه ها و ناوهاى دريايى» تانكها و تويخانه ها و خمياره اندازها 
و انواع موشكها و ... زيرا واضح است كه مناط و ملاكك حكم يكك جيز تعبدى محض و يكك مصلحت غيبى كه غير 


)١(‏ ان الله ليدخل بالسهم الواحد ثلاثه نفر الجنه: صانعه الذى يحتسب فى صنعته الخير و الذى يجهز به فى سبيل الله و الذى 


وقال: كل شى ء يلهو به ابن آدم فهو باطل الا ثلاثه: رميه عن قوسه. و تأديبه فرسه. و ملاعبته اهله. 
فانهن من الحقء و من علم الرمى ثم تركه فهى نعمه كفرها.» در المنثور 7/ 197. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جم ص: 7”٠١‏ 

خداوند كسى متوجه آن نباشد نيست .)١١‏ البته جاى تحقيق در اين مسأله كتاب سبق و رمايه در كتابهاى فقهى است. 

0 باز در كتاب در المنثورء از بيهقى از فرزند عمر» آمده است كه كفت: بيامبر خدا (ص) فرمود: 

به فرزندان خود شنا و تيراندازى و به زنان خود ريسندكى بياموزيد .)7١‏ 

-١8‏ باز در همان كتاب به سند خود. از ابى رافع آورده استء كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

حق فرزندان بر يدر اين است كه به وى نوشتن و شنا و تيراندازى ياد بدهد 20. 

-١١‏ در كنز العمالء از ابى رافع آمده است: 

حق فرزند بر يدر خود اينست كه به وى نوشتن و شنا و تيراندازى ياد بدهد و جز روزى ياكك و حلال به وى نخوراند 89". 
در نهج الفصاحه نيز همين مضمون آمده و در آخر آن اضافه فرموده: 

و هنكامى كه به بلوغ رسيد همسر براى او انتخاب كند «8). 


از آن جهت كه دفاع از اسلام و كيان مسلمين و كشور و فرهنكك آنان از مهم ترين 


)١(‏ البته ما كفته ايم» ممكن است برخى ديكر نيز بككويند كه اين قطعى استء ولى بعضى ها هم ممكن است بككويند اين قياس 
استء مى كويند برخى از اخباريها معتقد بودند كه جون امام (ع) بر كفن فرزندش نوشت: اسماعيل يشهد ان لا اله الا الله» بايد 


(1) علموا ابنائكم السباحه و الرمىء و المرأه المغزل.) در المنثور "/ ©19. 
(*) حق الولد على الوالد ان يعلمه الكتابه و السباحه و الرمى.» در المنثور "/ 1948. 


(ع) حق الولد على والده ان يعلمه الكتابه 


و السباحه و الرمايه» و ان لا يرزقه الا طيبا.» كنز العمال /١8‏ 8#؛ قسم افعال» كتاب نكاحء باب /ا حديث .8876٠‏ 
(0) وان يزوجه اذا بلغ.» نهج الفصاحه/ 197. حديث 1"915. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: "١١‏ 


فرايض اسلامى است و بر مسلمانان واجب است كه در هر زمان و هر شرايط به اندازه كفايت انجام اين فريضه بسيار مهم را 
بعهده بككيرند. به همين جهت فراكرفتن تيراندازى و اسب دوانى يكك امر ضرورى است كه همه مسلمانان بايد به آن ببردازند. 
و ترغيب و تشويق شده كه همه آن را فرا بككيرند و روشن است كه اين ضرورت متناسب با وسائل جنككى در هر زمان و مكان 
متفاوت است و اسلام جون جهاد را بر همه مسلمانان واجب كرده؛ همه آنان را بعنوان لشكر اسلام قلمداد نموده است. 


واز بهترين و ييروزمندترين نيروهاى رزمى همين نيروهايى است كه افراد با علاقه و رغبت خود با ايمان و اخلاص براى انجام 
وظيفه الهى و شرعى براى جهاد و دفاع در آن شركت كرده باشند. زيرا سلاح ايمان قوى ترين و برنده ترين سلاحهاست. در 
صدر اسلام نيز سربازان اسلام همين كونه بودند و بهمين جهت بيست نفر يايدار و مقاوم آنان با همه كمى وسائل و تجهيزات 


بر دويست نفر غلبه مى كردند. 


البته وجود جنين لشكر مردمى و يسيج منافاتى با استخدام افراد توسط حكومت براى ايجاد يكك ارتش منظم ثابت كه به همه 
سلاحها و تجهيزات جديد مجهز باشد ندارد. و حكومت مى تواند براى آنان يكك بودجه مستمر و مشخصى قرار دهد كه 


همواره براى حراست از شهرها و مرزها آماده باشند. 


ماوردى در احكام سلطانيه به اين دو 


آنان دو دسته اند: حقوق بر و داوطلب. اما حقوق بران» كسانى هستند كه در ديوان محاسبات جزء فى ء و جهاد محسوب مى 


كردتة و براق آثاثذو يتخ ةالمال يدحت تبان وتوامتدى انان يودجه اق ذرتنظر كرقته هده اسيت. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "١7‏ 


اما داوطلبان كسانى هستند كه بودجه مشخصى به آنان اختصاص داده نشده استء باديه سيان ر عشابر و شاكان روستاها و 
55 3 لاء لاء و 5 . ا - 

شهرها هستند كه بر اساس آيه شريفه: انِْرُوا خفافاً وَ يْقَانًاوَجاهِدُوا بأمالكم وَ أَنْقُسِكُمْ فى سبيل اللَه. 

هنكامى كه صداى دعوت جهاد را بشنوند براى انجام فرمان الهى حركت مى كنند و به جهاد مى شتابند. البته در جمله «خفافا 

و ثقالا- سبكبار و سنككين بار به جهاد بشتابيد جهار نظريه است: 


يكى اينكه: يير و جوان بشتابيد» اين نظر حسن و عكرمه است. دوم: فقير و غنى بشتابيد. اين نظر ابو صالح است. سوم: سواره و 
بياده بشتابيد. اين نظر ابو عمر است. جهارم: با عيال و بدون عيال بشتابيد. اين نظر را فراء كفته است. 


واين افراد داوطلب از كمكهاى مردمى و زكات به آنان يرداخت مى شود يعنى از سهم رسول الله كه در آيه صدقات آمده 
است نه از بودجه عمومى. و جايز نيست از بيت المال به آنان يرداخت كردد زيرا حق آنان در صدقات است. و همجنين به 
حقوق بران از صدقات نمى شود يرداخت زيرا حق آنان در بيت المال است. و براى هر يكك از اينان بودجه مشخصى است كه 


ديكرى در آن شريكك نيست. ولى ابو حنيفه جايز دانسته كه هر يكك از اين اموال براى ديكرى مصرف 


كردد. متناسب با نيازى كه ايجاد مى شود ... .)١١‏ 


كه كلمه رسول الله اشتباها بجاى سبيل الله نقل شده باشد در احكام سلطانيه ابى يعلى هم سهم سبيل الله آمده است .)1١‏ 


مطلب ديكر اينكه ظاهرا بايد جايز باشد كه به هر دو دسته از هر دو مال 


)00 الاحكام السلطانيه/ 8". 


(؟) الاحكام السلطانيه/ 9". 
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يرداخت شودهء بلكه شايد بتوان كفت زكات نيز يكك قسمت از فى ء و بودجه عمومى است كه به يبت المال واريز مى شود و 


لذا در عصر ييامبر اكرم (ص) واجب بوده كه زكات را نيز بدست آن حضرت برسانند. 
شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: 


رزمندكان دو دسته اند: داوطلبان و آنان كسانى هستند كه اكر فراخوانده شوند در جنكك شركت مى كتند و اكر فراخوانده 
نشوئل به كسيه و كار و زائد كى ود مئى يرذازئك. اينان سهمئ از ضدقات را دارئدة و اكر دزذان الحرب غنيمتى دست آمده 


باافسظبتونك كا ندر يكله واسيني براق انا اعت 
جايز است كه به اينان از صدقات از سهم ابن السبيل داد» زيرا اين سهم شامل اينان نيز مى كردد. اكر بخواهيم تخصيص زده و 


آنان را خارج كنيم نيازمند دليل است .)١١‏ 


و هركز كفار بر بلاد مسلمانان غلبه نيافتند و بر همه شئون آنان مسلط نشدند و هركز مسلمانان ضعيف و ذليل نكرديدند مكر 
يس از آنكه 


به سبب القائات كفار و جيره خوارانشان و علماى سوء دربارى و علماى ساده؛ از مسائل جهاد و دفاع غافل شدند و به سلاح 
روز مجهز نككرد يدند و به كسب مهارت هاى لازم در اين زمينه نيرداختندء با اينكه هر روز آيات جهاد و قتال قرآن و فرمان 
آماده كردن نيرو و اسبهاى جابكك را مى خواندند» و روايات وارده از فريقين در اين زمينه را از نظر مى كذرانيدند. ولى كُويا 
سحر شده يا عقل و فكر و اراده آنان را كرفته بودند و به عمق اين آيات و مفاد آن و مفاد روايات وارد شده طبق مضمون آيه 


توجه نمى كردند!. 


1- از سكونى از امام صادق (ع) از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


.78/” المبسوط‎ )١( 
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كسى كه جهاد را فر وكذارد خداوند لباس ذلت براو مى يوشاند و در زند كيش فقير مى شود و دينش رااز دست مى دهدء 
همانا خداوند امت مرا با سم اسبان و محور نيزه ها بى نياز مى كند (عزت مى بخشد خ. ل) .)١١‏ 

ملاحظه مى فرماييد اكنون حِككُونه مسلمانان در مقابل كفار و اجانب ذليل شده اند و اموال و ذخاير آنان به غارت مى رود و 
فقر مالى و بهداشتى و فرهنككى بر كشورهايشان حكومت مى كندء ازاين رو كه در مقابله با كفار مهاجم سستى كردند و 
دست از دفاع و مبارزه مسلحانه برداشتند. 


84 - در نهج البلاغه مله اشية: 


اما بعد, همانا جهاد درى از درهاى بهشت است كه خداوند آن را براى افراد ويه خود كشوده استء جهاد لباس تقوى و زره 
نفودنا ندير و سير مظمكن :اله انمع بس كسى كه آن راافر و كذازه خداوند'لباسس ذلث ان يوششن ابل 


براو مى يوشاند و آنككاه حقير و ذليل شده وعقل و فهمش تباه مى كردد. و بخاطر تضبيع جهاد حقش يايمال مى شود. و 
نشانه هاى ذلت در وى آشكار شده واز عدالت محروم مى شود 32). 


)١(‏ من ترك الجهاد البسه الله ذلاو فقرا فى معيشته و محقا فى دينه. ان الله اغنى (اعزء خ. ل) امتى بسنابكك خيلها و مراكز 
رماخهاء» وسائل 8/1١‏ ابؤاب جهاد غعدوة باب 1 خحديت: 1 


اكر مى خواهيم روحيه تقوى و جهاد در جامعه باشد بايد» روحيه آزادكى در جامعه حفظ شود ملتى كه توسرى خور شدء 
عقل و فكر خودش را هم از دست مى دهد. براى كسب آزادى و حفظ استقلال كشورهاى اسلامى نيز بايد روحيه آزادكّى 
داشت. براى كمك به ملتهاى مستضعف در مرحله اول بايد به آنها فهماند كه شما ضعيف نيستيد بلكه شما را ضعيف 
نكاهداشته اند. الف م جلسه 717 درس. 


(1) اما بعد» فان الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه اللّه لخاصه اوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله الحصينه و جنته الوثيقه. فمن 
تركوور عه هته النية اتوت الدل تمل الاو وم اهارو 
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يس جهاد سيرى است كه اجتماع مسلمانان را از نفوذ كفر و مظاهر فساد و فحشاى آن مصون نككاه مى دارد و تركك آن موجب 
سلطه كفار و ذلت مسلمانان و حقارت آنان مى كردد. بيش از اين نيز بسيارى از آيات و روايات جهاد را در باب سوم كتاب 


٠‏ از سفارش امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر درباره رسيدكى به امور 


سياهيان و مدارا كردن با آنان و آنجه بايد در انتخاب مسئولين و فرماندهان آنان مورد توجه قرار كيرد» اهتمام اسلام به اين 
مسأله مهم مشخص مى كردد, آن حضرت در نامه خويش به مالك اشتر هنكامى كه حكمرانى مصر را به وى واكذار مى كند 


مى افرمايد: 


اما سياهيان با اذن يرورد كار حافظان و بناهكاه مردم» زينت زمامداران» عزت و شوكت دين و راههاى امنيتند. قوام مردم جز 
بوسيله اينان ممكن نيست از طرفى برقرارى سياه جز بوسيله خراج (ماليات اسلامى) امكانيذير نمى باشدء زيرا با خراج براى 


جهاد با دشمن تقويت مى شوندء و براى اصلاح خود به آن تكيه 


-القماءه» وضرب على قلبه بالاسداد. واديل الحق منه بتضييع الجهاد. وسيم اليخست و منع النلصف 0 نهج البلاغه» فيض / 
رةه لح / 59 خطبه ا 


در متن اين روايت» ديث: صيغه مجهول از ديّثه است يعنى او را خوار كرد. 
قماءه: نيز به معلى ذلت سنت 


اسداد: يرده اى كه جلو ديد و بصيرت انسان را مى كيرد. و از لوازم ذلت و بردكى انسان خرد شدن شخصيت او و خودكم بين 


شدن اوست. 

اديل الحق: شايد همزه «همزه سلب» باشد يعنى دولت حق از او سلب مى كردد. 
سيم الخسف: يعنى به ذلت و مشقت كرفتار آمد. 

نصفئ: به معنى انصاف و عدل است. 
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مى نمايند. و با آن نيازمنديهاى خويش را برطرف مى كنند. 


فرمانده سياهت را كسى قرار ده كه در بيبش تو نسبت به خدا و ييامبر وامام تو خيرخواه تراز همه و ياكك دل تر و عاقل تر 


باشدء از كسانى كه دير خشم مى كيرند و عذريذيرترند» نسبت به ضعفا رئوف و مهربان و در مقابل زورمندان» قوى 


ويرقدرت» از كسانى كه مشكلات آنها را از جاى بدر نمى برد و ضعف همراهان آنها را به زانو درنمى آورد. 


سيس روابط خود را با افراد با شخصيت و اصيل و خاندانهاى صالح و خوش سابقه برقرار ساز و يس از آن با مردمان شجاع و 
سخاوتمند و افراد بزركوار» جرا كه آنان كانون كرم و مراكز نيكى هستند. 

آنككّاه از سباهيان خود آنككونه تفقد كن كه يدر و مادر از فرزندشان تفقد و دلجوئى مى كنند و هركز نبايد جيزى را كه 
بوسيله آن آنها را نيرو مى بخشى در نظر تو بزركك آيد. و نيز نبايد لطف و محبتى كه با بررسى وضع آنها مى نمائى هر جند 
اندكك باشدء خرد و حقير بشمارىء زيرا همين لطف و محبتهاى كم آنان را وادار به خيرخواهى و حسن ظن نسبت به تو مى 
كند. هركز از بررسى جزئيات امور آنها بخاطر انجام كارهاى بزركك ايشان جشم مبوش! زيرا همين الطاف و محبتهاى جزئى 
جائى براى خود دارد كه از آن بهره بردارى مى كنند و كارهاى بزركك نيز موقعيتى دارد كه خود را از آن بى نياز نمى دانند. 
فرماندهان لشكر تو بايد كسانى باشند كه در كمكك به سياهيان بيش از همه مواسات كنند واز امكانات خود بيشتر به آنان 
كمكك نمايند» به حدى كه هم نفرات سربازان و هم كسانى كه تحت تكفل آنها هستند اداره شوند. بطورى كه همه آنها تنها 
به يكك جيز بينديشند و آن جهاد با دشمن استء محبت و مهربانى تو نسبت به آنها قلبهايشان را به تو متوجه مى سازد. 

بدان برترين جيزى كه موجب روشنايى جشم زمامداران مى شود برقرارى 
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عدالت 


در همه بلااد و آشكار شدن علاقه مردم نسبت به آنهاست؛ اما مودت و محبت آنها جز با ياكى دلهايشان نسبت به واليان 
آشكار نمى كردد. و خيرخواهى آنها در صورتى مفيد است كه با ميل خود كردا كرد زمامداران را بككيرند و حكومت آنها بر 
ايشان سنكينى نكند» و طولانى شدن زمامداريشان بر مردم ناكوار نباشد. 


ميدان اميد سران سياهت را توسعه بخش و بى دربى آنها را تشويق كنء و كارهاى مهمى را كه انجام داده اند برشمارء زيرا 
يادآورى كارهاى نيكك آنهاء شجاع را برمى انككيزد و افراد كندكار را به كار تشويق مى كندء ان شاء الله. 


ميس بابد وكماث هر يك از اتهارا بددقت تذالى وه ركر:رحيت وثلاسن كسى :ان آثان :زا به ديكرق سيت تدهى و اررش 
خدمت او را كمتر از آنجه هست بحساب نياورى و از سوى ديكّر شرافت و آبروى كسى موجب نشود كه كار كوجكش را 


بز كك شمارق. و هميعينح حقارت و كوجكى كسى مو جب نكزدد كه حدمت برارلجقن را كوجك بخسات آورئ :203 


)١(‏ فالجنود- باذن الله- حصون الرعيه» و زين الولاه» و عر الدين» و سبل الامن» و ليس تقوم الرعيه الا بهم. 


لاقوام للجنود الآيما يكرح الل لهم من الحزاج:الناق تقو ون إلهاغلى اجهاةعلدوهوء و يععمدوة عليه فيا يضلحهم وييكون من 
وراء حاجتهم .. 


فول من جنودكك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لامامككء و انقاهم جيباء و افضلهم حلما ممن يبطئ عن الغضب و يستريح 
الى العذرء و يرأف بالضعفاء و ينبو على الاقوياء و ممن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. 


ثم الصق بذوى [المروءات] الاحساب و اهل البيوتات 


الصالحه و السوابق الحسنه؛ ثم اهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه فانهم جماع من الكرم و شعب من العرف. ثم تفقد 


من امورهم ما يتفقد الوالدان من ولدهماء و لا يتفاقمن فى نفسكك شىء قويتهم به و لا تحقرن لطفا تعاهدتهم به و ان 
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ماوردى نيز در بيان حقوق سياهيان بر فرماندهشان آنككاه كه آنها را به جبهه هاى جنكك مى فرستد سختى دارد كه ما براى 


تكميل فايده» خلاصه آن را يادآور مى شويمء ايشان در احكام سلطانيه مى نويسد: 
فرمائده بابذ در خركت ذادن سياهيان حقوق ‏ هفتكانه آنان را رعايتث كنذ: 


يكك: در هنكام حركت با آنان مدارا كند, بككونه اى كه ضعيف هاى آنها بتوانند همراهى كنند و نيرومندان قوه خود رااز 
دست ندهند ودر حركت سرعت زياد بخرج ندهد كه در نتيجه ضعفا هلاك مى شوند و توانمندان جالاكى خود رااز دست 
م ادهتةه بنافير (ض )قرسو ابن دين مقن أبن حون مناه كه عر كك كتيده زيرا انراد شيعت و سشترق له راد راط فى كنثل 


ونه يشتى براى آنان باقى مى ماند. و بدترين نوع حركت حركت با تندى و شتاب است. 


ونيزاز آن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: از توان افتاده فرمانده رفقاى 


- قلء فانه داعيه لهم الى بذل النصيحه لكك و حسن الظن بكك. و لا تدع تفقد لطيف امورهم اتكالا على جسيمهاء فان لليسير من 
لطفكك موضعا ينتفعون به» و للجسيم موقعا لا يستغنون عنه. 


وليكن آثر رءوس جندك عندك من واساهم فى معونته و افضل عليهم من جدته بما يسعهم و يسع من وراءهم من خلوف 
اهليهم حتى يكون همهم هما واحدا فى 


جهاد العدوء فان عطفك عليهم يعطف قلوبهم عليكك,. و ان افضل قره عين الولاه استقامه العدل فى البلاد و ظهور موده الرعيه» و 
انه لا تظهر مودتهم الا بسلامه صدورهم, ولا تصح نصيحتهم الا بحيطتهم على ولاه الامور و قله استثقال دولهم و تركك استبطاء 
انقطاع مدتهم. 


فافسخ فى آمالهم و واصل فى حسن الثناء عليهم و تعديد ما ابلى ذوو البلاء منهم» فان كثره الذكر لحسن افعالهم تهز الشجاع و 
تحرض الناكل ان شاء الله. ثم اعرف لكل امرى منهم ما ابلى» و لا تضيفن بلاء امرى الى غيره؛ و لا تقصرن به دون غايه بلائه» و 
لا يدعونكك شرف امرى الى ان تعظم من بلاءه ما كان صغيراء و لا ضعه امرى الى ان تستصغر من بلائه ما كان عظيما.» نهج 
البلاغه» فيض/ ٠٠١‏ لح/ 77, نامه "7ل. 
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خويش است. منظور اين است كه آن كس كه مركب سوارى او ضعيف است وظيفه سايرين است كه همككام با او حركت 


دو: اسبهائى كه با آنها كارزار مى كنند و يشت هاى آنها را كه سوار آن مى شوند مورد تفقد و بررسى قرار دهد ... 
سه: حال كسانى كه همراه او به جنكك آمده اند را مراعات كند. و آنان دو دسته اند: حقوق بككير و داوطلب ... 


جهار: برهردودسته [داؤطلبان و حقوق بكيران] مسثول. ومراقب بكمارد اال ظريق: مستؤلين ومراقبين اتهاادن جريان كاوق 
آثاق قران بكرف 


بنج: براى هر دو دسته علامت و يرجم بخصوص قرار دهد كه با آن خوانده شوندء تا از يكديكر متمايز كردند و به هنكام 


اجتماع تشكل و نمود ببشترى داشته باشند 


افك مياه و كب ارديا كك هرانس كتدة ذا افر ادس كه مساقد إن واب اقناف و لخدي كتاندب باهسامانات ا لقعت روعي 


كتتله نا براق :دشمة جاسوسى هن كتتل وا از ديكران جدا ساود :.. 


هفت: ه ركز با افرادى كه با نظر و مذهب او موافق هستند عليه كسانى كه در نزاد يا راى و مذهب مخالف او هستند ساخت و 
ياخت نكندء كه اين د وكانكى برخوردء در سياه تفرقه ايجاد مى كند و آنها را به اختلاف و مشغول شدن به يكديكر وامى 


.)١١ ... دارد‎ 


و اصولا باب جهاد و دفاع و جكونكى اداره ارتش و سياه و كيفيت بسيج نيرو 


000 احكام السلطانيه/ -٠0‏ /. در روايت نبوى ذكر شده در كلام ماوردى يعنى روايت: هذا الدين متين فاوغلوا فيه برفق» فان 
المنبت لا أرضا قطع و لا ظهرا ابقى» شر السير الحقحقه. وازه المنبت: به معنى منقطع و متفرق و حقحقه: با شتاب ترين و مشكل 


ترين راه رفتن است. برخى كفته اند راه رفتن در ابتداى شب را حقحقه كويند. 
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وامكانات جهادى و دفاعى» باب كسترده اى است كه يزوهش در آن تأليف كتابهاى يرحجمى را مى طلبد. ولى جون ما در 
اين باب وظايف امام و رهبر جامعه را برمى شمرديمء اجمالا به يكى از وظايف وى كه تهيه نيرو و امكانات به اندازه نياز و 
كفايت براى مقابله با دشمئان بالفعل و بالقوه بود اشاره نموديم. 


يك مطلب قابل توجه: 


بسيارى از تشكيلات سياسى و حكومتى جامعه اسلامى فقط اصول و احكام كلى آن در شريعت اسلام آمده است ولى 
مصاديق عملى و تفصيلى آن بعهده ولى امر هر زمان واكذار شده است كه وى متناسب با 


تغيير حاجتهاى مسلمانان و شرايط و امكانات زمانى و مكانى محدوده آن را مشخص مى نمايد. 


متعال و أَعِدُوا لَّهُْ ما اسْتَطفْمْ مِنْ قو و ... و فرمايش امير المؤمنين (ع) در عهدنامه مالكك اشتر: 


فالجنود- باذن الله- حصون الرعيه و ... آمده است و تفصيل و تبيين آنء به حكم عقل و سيره عقلا در هر زمان و مكان واكذار 


شَكة أشي 


و ييوسته امت اسلامى در زمينه نظامى به دو قوه مسلح نيازمند است: يكك قوه كه به اذن خداوند قلعه محكم رعيت در مقابل 
اجانب باشد و حدود و ثغور كشور اسلامى رااز كزند دشمنان خارجى مصون و محفوظ نككاهدارد. قوه ديكرى كه وسيله 
امنيت داخلى را فراهم آورد و شهرها و مردم را از دشمنان داخلى و اخلالكران به جان و مال و حقوق مردم حراست و حفاظت 
كندء از اينرو عقل بر ضرورت ايجاد اين دو تشكيلات با همه شعبه ها و شاخه هاى مربوط به آن از زمينى و دريايى و هوايى و 


تجهيزات متناسب با اهداف و مأموريتهاى آن» حكم مى كند. 
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و بنظر مى رسد مناسب اين است كه تشكيلات اول تحت اشراف وزارت دفاع و تشكيلات دوم زير نظر وزارت كشور يا قوه 
قضائيه باشد» به تشكيلات اول نيروى نظامى و به تشكيلات دوم نيروهاى انتظامى- يا نام ديكرى از اين قبيل- مى توان اطلاق 


نمود. و ضرورى است براى هر يكك از اين قوا دانشككاه هاى علمى ويذه اى كه كادرهاى آنها را تربيت كند ايجاد 


كردد. 


همانكونه كه عقل و شرع حكم مى كند كه تشكيلات مردمى ويزه اى بوجود آيد كه همه مردم را براى دفاع و جنكك آموزش 
نظامى بدهد و آنان را آماده كند تا بعنوان سياهيانى داوطلب [سيج] در هر شرايط و در هركجا كه بدانان نياز ييدا شداز 


اسلام و مسلمين دفاع كنند و در حقيقت يشتوانه اى براى اين دو نيرو باشند. 


از سوى ديكر براى ساخت انواع اسلحه و ابزار و ادوات نظامى نظير انواع نارنجكها و تويها و موشكها و زيردرياييها و تانكها و 
كوا ماه وجل كو ساك كالح ونب كبا ف هنتاف كارك اندها دناست داري لط ركهم من تاقري اذل فتك ا دوك 3 


همه اينها و غير اينها جيزهايى است [كه تحت عنوان: وَ أَعِدّوا لَهُمْ مَا اسْتَطعْتم] عقل و شرع بر ضرورت آن حكم مى كند. 


از آنجه در بالا كفته شد روشن مى كردد كه تشكيلات متعدد مسلح كه اكنون در زمان ما و در كشور ما وجود دارد مانند: 
تشكيللات ارتشء سياه ياسداران انقلاب اسلامى» كميته هاى انقلاب اسلامى» شهربانى» زاندارمرى» نيروهاى قضائى و ضابطين 


داد كسترى و ... جيزهايى است كه بر اساس دو ملاكك ذكر شده؛ يعنى: 


در آن سازماندهى شود زيرا تعدد قواى مسلح شبيه به يكديكر بدون اينكه ارتباط منطقى و كارى با يكديكر داشته باشند 


موجب مى شود كه: 
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اولا: بودجه زيادى از بيت المال بى جهت مصرف كردد. 


ثانيا: وظايف و مسئوليتها با يكديكر مخلوط مى شود 


و تفكيكك آن مشكلاتى را ببار مى آورد و مردم در مراجعه به آنها سركردان مى كردند. 


ثالثا: خطر تضاد اين تشكيلات مشابه در آينده بيش ببنى مى شود و موجب مى كردد كه بيكانكان در آنها نفوذ كرده ويا بر 
آنها سلطه ييدا كنند واين امر مهمى است كه رهبر آينده نكر بايد به آن و به آينده آن توجه داشته باشدء البته در زمان ما 
بحمد الله تشكيلات نظامى موجود بسيار مخلص و منزه مى باشند و مردم ما نيز در حد اعلاى ايمان و آ كاهى سياسى بسر مى 


برند و در اينجا نكته ايست شايان دقت .)١١‏ 


() حضرت استاد در دوران قائم مقامى رهبرى كرارا لزوم ادغام نيروهاى مساح را به مسئولين وقت تذكر مى دادند و حتى 
طرحى در اين ارتباط تنظيم و به سران سه قوّه ارائه نمودند كه مورد استقبال آنان قرار كرفت و قول مساعد دادند كه اين طرح 
را عملى نمايند كه سرانجام يس از مدتى جند محور اين طرح به تصويب رسيد و تشكيلات كنونى نيروهاى انتظامى با ادغام 


نيروهاى كميته انقلاب اسلامى» شهربانى» راندارمرى در يكك تشكيلات بوجود آمد. (مقرر) 
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فصل بانزدهم حقوق متقابل امام و امت 

اشاره 

* آيات و روايات مسأله* در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست 
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حقوق متقابل امام وامت در اين فصل برخى از آيات و روايات كه بر حقوق متقابل امام و امت دلالت دارد و در آن وجوب 
تسليم مردم در برابر امام (رهبر واجد شرايط) و نيز ضرورت اطاعت از وى و كسانى كه از سوى او به آنان مستوليت واكذار 


شّدذَةاسبت را اجمالا يادآور مى شويم: 


[آيات 


و روايات مسأله]: 


[آيات] 


000 :5 ” ا ا 
١‏ خداوند متعال مى فرمايد: ا أيّهَا الَذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الَْمْر مِنْكمْ -01١‏ لى مؤمنان خدا را اطاعت 
كنيد و ييامبر و اولى الامر [صاحبان فرمان] خويش را نيز اطاعت كنيد. 
بيش از اين تفسير آيه شريفه و معنى «اولى الا-مر» و جهت تكرار «اطيعوا» را در بخش دوّم كتابء به هنكام ذكر آيه ششم از 


آياتى كه دلالت بر ولايت ييامبر (ص) و ائمه (ع) داشت و نيز در فصل سوم از بخش ينجم در مقدمه شرح روايت مقبوله 


.09 /06( نساء‎ )١( 
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5 ل 
عمر بن حنظله ياداور شديم )١«‏ و خلاصه آن بدين صورت است كه امر به اطاعت خداوند (أطيعُوا الله)ة ناظر است بر احكام 


خداوند كه در كتاب و سنت بيان شده است و امر به آنها يكك امر ارشادى است. و امر به اطاعت ييامبر و اولى الامر ناظر است 
به اطاعت از آنان در فرمانهاى مولوى كه به عنوان فرمائروا وسياست ككذار از سوى آنان صادر مى شود. و اين امر يكك امر 
مولوى است نه ارشادىء و به همين جهت لفظ «اطيعوا» تكرار كرديده است. 


و مقصوداز- امر- «فرمان» در آيه نيز همان ولا-يت و حكومت است. و بدين عنوان ناميده شده. از آن روى كه قوام آن از 
سوئى به فرمان است و از سوى ديكر به اطاعت و فرمانبرى و به همين عنوان حكم و حكومت هم ناميده مى شود. يس مراد به 


اولى الامر فرمانروايانى هستند كه در اداره امور و سياست كذارى جامعه و حل و فصل اختلافات حق امر و نهى دارند. 


ال شو فيكر 


است و در صورت حضور آنان امامت ديككران غير شرعى استء ولى ييش از اين به تفصيل يادآور شديم كه در زمان غيبت 


نيز حكومت تعطيل نشده و تعطيل آن برابر با تعطيل اسلام است. 


و حاكم به حق مطلقا «7) در محدود حكومت و كسترةٌ ولايت خود حق امر و نهى دارد و اطاعت از وى نيز واجب است؛ زيرا 


امكان ندارد كه شرعا جه با نصب 


.570 /7 و نيز جلد‎ 188-102 /١ رء ككء مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد‎ )١( 


() مراد از مطلق جنانجه از ساير فرمايشات استاد استفاده مى كردد. در جارجوب قانون اساسى و موازين اسلام است,. يعنى در 


جارجوب وظايفى كه قانون براى او مشخص كرده حاكميت مطلق دارد. (مقرر) 
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واجب ندانست. با اينكه «امر) جز با اطاعت و تسليم تمامت نمى يابد و غرض حاصل نمى كردد. 


واينكه وجوب اطاعت بر «(صاحب الامر) بودن فردى معلق شده. از باب تعليق وصفئء و مث علتت اعت .د 
3 0 2 نا قحم بودن عن 0 2 5 سحا م يس 
ملاك در وجوب اطاعت» صاحب امر بودن استء بككونه اى كه فردى حق امر و نهى داشته باشد. جه معصوم باشد و جه غير 


مسر 


المؤمنين (ع) به مسئوليت مشخص كمارده 


مى شوند- نظير مالكك اشتر و ديكران- به وجوب اطاعت از آنان در جارجوبه ولايت و محدودة حكومت آنان ملتزم نشد؟! 


يس حصرى كه در برخى روايات در تفسير آيه شريفه آمده. نظير فرمايش امام صادق (ع) در خبر «بريد) كه مى فرمايد: «اين 
أيه تنها ما رادر نظر داشته. و همه مؤمنان تا روز قيامت را به اطاعت از ما امر نموده) )١١‏ بايد كفت اين يكك حصر اضافى 


نسبت به خلفاى جور است كه در آن زمانها به ناحق متصدى حكومت شله بودند. 


البته اطاعت از ائمه معصومين- عليهم السلام- همجنان تا روز قيامت واجب ابسعد ول :اد متافاق با :روباسين دولك نه 
در زمان غيبت و وجوب اطاعت از آن ندارد. و آيات شريفةٌ قرآن نيز مقدّ لل به موارد خاصى نيست و اينكه در برخى روايات 


مصاديق و عناوين خاصى براى برخى از آيات ذكر شده مانع از 


.7/8 /١ اانا عنا خاصّه امر جميع المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتنا. كافى‎ )١( 
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تمشّك به اطلاق و عموم آنها نمى كردد.‎ 


مكر اينكه كفته شود: اطاعت از كسانى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- به مسئوليتى كمارده شده اندء يا آنان كه بر اساس 
موازين اسلام و ملاكهاى ارائه شدهاز سوى ائمه عليهم السلام از سوى مردم انتخاب شده اندء در واقع اطاعت از ائمه 


البته اين نكته را همينجا 


بايد يادآور شد كه در موارد معصيت خداوند اطاعت از اولى الامر جايز نيستء جنانجه از رواياتى كه يس از اين متذكر مى 
شويم و نيزاز همين آيه شريفه اين معنى استفاده مى شود زيرا ظهور آيه در وجوب اطاعت از صاحب امر است يعنى كسى كه 
داراى حق فرمانروائى است. و كسى را در معصيت خداوند حق فرمانروائى نيست؟ و اصولا صاحب امر مكر به كسى كه حق 
امر دارد اطلاق نمى كردد جنانجه صاحب خانه شرعا فقط به كسى كفته مى شود كه صاحب خانه است نه به كسى كه از راه 
غصب و ظلم خانه اى را تصرف نموده باشد. يس «فرمانروايان سوء» [از همان ابتداء» تخصصا از آيه شريفه خارجند. و اين 


نكته ايست شايان توجه .)١١‏ 


مراد به «اولى الآامر منكما امراى حق هستند. زيرا خدا و ييامبر (ص) از خلفاى 


)١(‏ بر خلاف آنجه برخى مى كويند فرمانروايان ستم «تخصيصا» خارج مى شوند ما مى كوئيم «تخصًصا) خارج هستند» يعنى 
إينكونه نيست كه آنها اولى الامر باشند منتهى نبايد از آنها اطاعت كرد ما مى كوئيم اصولا آنها اولو الامر نيستند. امرى براى 
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عطئف شده استء آنجه قدر مشتركك بين خدا و ييامبر و امراى حق كه موافق نظر خدا و ييامبر (ص) مى باشند است اين است 


كه همه آنان» حق و عدل را بركزيده و 


به آن امر مى كنند و از جيزهائى كه مخالف و ضد اينها است نهى نموده و جل و كيرى به عمل مى آورند ... 


جكوئة عداوتد اطاعت فزمائرواينان جور زا واج شمردة ابا ابتكه ى ترد يد اولي الآمر زابهرعايت: و اجراى مواردى أن آن 
جمله اداى امانت و عدالت در حكم. امر فرموده؛ و در جاى ديكر آنان را به مراجعه به كتاب و سنّت در مسائل مشكل فرمان 
داده» و حال آنكه فرمانروايان جور نه امانتى را ادا مى كنند و نه به عدالت فرمان مى رانند و هركز مبناى حكم آنان كتاب- و 
سنّت نيست؛ اينان از شهوات خويش بيروى مى كنند به هر سو كه آنان را بكشاند متمايل مى شوندء اينان از وي كيهائى كه 
خداوند و ييامير وى براى اولو الا-مر قرار داده بيكانه هستند و بهترين نامى كه بر آ نان مى توان نهاد عنوان «دزدان غالب و 


قدرتمند) ان .)١١‏ 
الاوك مسال عورد ايده 


لاد تلديم د ]ا ًِ 0 - 8 م لل و 00 كلامم 7 9 - > 
فا وَ رَبك ١[‏ يُؤْمِنُونَ حَتّى يكف وك فلا طَجِرَ بََهُعْ ثم [ ا يَجَدُوا فى أنْفيتهِعْ عرجاً مِمَا قَصَ كت وَ مد لْمُوا قشل «7)- به 


يرورد كارت سوكند كه اينان ايمان نمى آورند تادر كشمكشهائى كه بين آنان است ترا به عنوان حكم بركزينند آنككاه در 


قضاوتى كه انجام مى دهى هيج كونه ناراحتى در دل خود احساس نكنند. و همواره تسليم تو باشند. 


بناتراية كمشكويت و فقناوط :قن انه سريف جتسناض ينان هيرك تدا ققد راقد و تح “تزان امتفاده بهو كاذ كك يدر ان 


مقام ولايت و اولى بالمؤمنين بودن 


)27 /١ (جاب ديكر‎ 2700/١ كشّاف‎ )١( 
.20 /)06( نساء‎ )0( 
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ولي و يبشوائى كه ولايت او طبق دستورات شرع ثابت است مى توان كسترش داد. 
[روايات] 


'- در اصول كافى به سند موثق, از ابى يعفورء از امام صادق (ع) روايت شده كه ييامبر خدا (ص) در مسجد خيف براى مردم 


لبر ادو عرد 


خداوتك خرستد كنك بده اى زا كه ستخكتات مرا بشيود وجه آن كوك سياره و در حافظه خود تكاهذارده ونه كساتى كه نشنيدذة 


اند برساند» يس جه بسا حامل فقهى كه خود فقيه نيست و جه بسا حامل فقهى كه آن رابه فقيه تر از خود مى رساند. 


سه جيز است كه قلب شخص مسلمان بدان خيانت نمى كند: اخلاءص عمل براى خداوند». نصيحت به ييشوايان مسلمين و 


خونهايشان ساوى است.و كوحكتريتشان ذه ديكران را بهد عهذه فى كيرة» و آنان در برابر ذيكران يكف دست سنتدك 01. 


)١(‏ نضّر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها و حفظهاء و بلغها من لم يسمعهاء فربٌ حامل فقه غير فقيه» و ربٌ حامل فقه إلى من هو 
أفقه منه. ثلاث لا يغل عليهنَ قلب امرئ مسلم: إخلاص العمل لله و النصيحه لأثمّه المسلمين» و اللزوم لجماعتهم. فإنّ دعوتهم 
محيطه من ورائهم. المسلمون إخوه تتكافئ دماؤهم و يسعى بذمّتهم أدناهم» و هم يد على من سواهم. كافى 2507/١‏ كتاب 
الحبجه. باب ما امر النبى (ص) بالنصيحه لائمه المسلمين» حديث .١‏ در متن اين حديث شريفء لا يغل از باب غل يغْل- با 
عد ونع خباتضه وين دنا كبرد يق كضى كدوازاى اعالضى و كه ابد ووز 


توضيح جمله: فانْ دعوتهم» مرحوم مجلسى در مرآه العقول فرموده: دعوت از ماده دعا و براى «مرّه) يكك بار فراخواندن است و 
اضافه به ضمير مفعولى «هم» شده است يعنى فراخوانى و دعوت بيامبر (ص) آنان را فرا كرفته يس وقتى اين نيز داخل جمعيت 
مسلمانان شود اين دعوت شامل او نيز مى كرددء يا اينكه اين ضمير «هم» فاعلى است يعنى دعوت برخى از مسلمانان براى 
ديكران شامل او هم مى كردد. 
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نظير اين روايت را باز [كافى] به سند خويشء از سفيان ثورىء از امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده است. 

اين روايت را شيعه و سنت در كتابهاى خويش آورده اند و مضمون آن در كتابهاى فريقين بصورت مستفيض )١١‏ آمده است. 
ع- احمد در مسند خود به سند خويش از انس بن مالكك از ييامبر خدا (ص)- روايت نموده كه فرمود: 


خداوند خرسند دارد بنده اى را كه اين سخن مرا بشنود و آن را همراه دارد» جه بسيار حامل فقهى كه فقيه نيستء و بسا كسى 


:)3(١ است‎ 


باز در همان كتاب به سند خود از جبير بن مطعمء از آن حضرت (ص) نظير اين روايت بهمين كونه آمده است: اخلاص عمل» 


نصيحت به ولي امر»ء و همراهى با جماعت» زيرا دعوت آنان از بيش شامل او است 9) (5). 


مر ]اه العقول 08:76 (حات 


)١(‏ روايت مستفيض. روايتى است كه از جند طريق نقل شده ولى به حدٌ تواتر نرسيده است. (مقرر). 

(1)- نض ر الله عبدا سمع مقالتى هذه فحملهاء فربٌ حامل الفقه فيه غير فقيه» و ربّ حامل الفقه إلى من هو أفقه منه. ثلاث لا 
يغل عليهن صدر مسلم: إخلاص العمل لله- عزّ و جل-. و مناصحه أولى الأمرء و لزوم جماعه المسلمين. فإنٌ دعوتهم تحيط من 
ورائهم. مسند احمد "/ 70؟. 

()- اخلاص العملء و النصيحه لول الأمرء و لزوم الجماعه إن دعوتهم تكون من ورائه. مسند احمد 6/ ٠١‏ 

(6) بنابراين تمام حقوق فردى و اجتماعى طرفينى است هركجا كسى حقى داشت ديكرى نيز به 
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ه- از روايات جامعى كه به بيان حقوق متقابل بين امام و امت يرداخته خطبه امير المؤمنين (ع) در صفين است آن حضرت 


فرمود: 


اما بعد! خداوند براى من بر شماء بخاطر سريرستى امورتان حقى قرار داده» و در مقابل» براى شما همانند آن حقى بر كردن من 
كذاشته استء بنابراين دائره حق در توصيف و در مرحله سخن از هر جيز وسيع تراستء ولى به هنكام عمل- كم وسعت ترين 
دايره ها است. حق به نفع كسى جريان نمى يابد مكر اينكه در مقابل برايش مسئوليتى به وجود مى آوردء و بر زيان كسى 


جارى نمى شود مككر اينكه به همان اندازه به سود او جريان مى يابد ... 


از ميان حقوق خداوند بزركترين حقى را كه فرض شمرده است حق والى و زمامدار بر مردم و حق مردم بر والى وحاكم 


است. اين فريضه اى كه خداوند براى هر يكك بر ديككرى قرار داده است و آن را موجب نظام الفت و 


ييوستككى آنان وعزت و نيرومندى دينشان كردانيده. بنابراين مردم هركز اصلاح نمى شوند جز با اصلاح شدن واليان و 
زمامداران. و زمامداران اصلاح نمى كردند جز به يايدارى مردمء يس آنككاه كه مردم حق والى را ادا كنند و والى نيز حق 
مردم را مراعات نمايد» حق در بينشان قوى و نيرومند خواهد شد, و جاده هاى دين صاف و بى دست انداز مى كردد» و نشانه 
و علامتهاى عدالت اعتدال مى يذيرد و سنّتها در مسير خويش به كار مى افتد بدين ترتيب زمان صالح مى شود و به بقاء دولت 
اميدوار بايد بود و دشمنان مأيوس خواهند شا. اما آنككاه كه مردم بر والى خويش جيره كردند ويا رئيس حكومت به مردم 


اجحاف كند. در اين هنكام وحدت كلمه به هم مى خورد و نشانه هاى ستم و جور آشكار 


- موازات آن حمّى عليه او خواهد داشت بر اين يايه عدالت حقيقى در تمام موارد حقوق فردى و اجتماعى افراد بوجود خواهد 
آمد. زيرا هيج كاه حق» يكك طرفه و بطور مطلق نيست مككر در مورد خداى سبحان كه ما هيج حقى نسبت به او نداريم و 
تفضل و عنايت او از باب لطف استء (مقرر) 
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مى كردد و دستبرد در برنامه هاى دينى بسيار مى شود؛ و جاده هاى روشن سنت و آداب مذهبى متروكك خواهد ماند و بر طبق 
ميل و هواى نفسى عمل مى شود و احكام خداوند تعطيل مى كردد و بيماريهاى اخلاقى كسترش خواهد يافت و ... )1١‏ 


_- باز در نهج البلاغه آمده اسبت: 


همان كما ور مق تق داو اننا ووزاق عر و اطتويا سق انيعم تا سد تشنما وتد ادن اسيك كف زاف شيك :را 


به شما بنمايانم» و بيت المال شما را بصورت كامل به مصرف شما برسانم» و شما را آموزش دهم تا نادان نمانيد و تربيتتان كنم 
تا فراكيريد. و اما حق من بر شما اين است كه به بيعت خويش وفا كنيد و در حضور و غياب نظرهاى خيرخواهانة خويش را 
ابراز داريد» و هنكامى كه شما را 


(1)- أمَا بعد فقد جعل الله لى عليكم حقًا بولايه أمركم, و لكم على من الحقٌّ مثل الذى لى عليكم. 


فالحقٌ أوسع الأشياء فى التواصف و أضيقها فى التناصفء لا يجرى لأحد الا جرى عليه و لا يجرى عليه إِلّا جرى له ... و أعظم 
ما افترض الله- سبحانه- من تلكك الحقوق حقٌّ الوالى على الرعتيه» و حقٌ الرعيه على الوالى» فريضه فرضها اللّه- سبحانه- لكل 
على كل فجعلها نظاما لألفتهم و عرًّا لدينهم. 

فليست تصاح الرَعيّه إِلَا بصلاح الولاه» و لا يصلح الولاه إلا باستقامه الرَّعته. فإذا أدت الرَعتِه إلى الوالى حقّه و أدَى الوالى إليها 


حمّها عرّ الحق بينهم؛ و قامت مناهج الدّينء و اعتدلت معالم العدل. و جرت على أذلالها السنن» فصلح بذلكك الزمان» و طمع فى 
بقاء الدوله» و يئست مطامع الأعداء. 


و إذا غلبت الرّعبيّه و اليهاء أو أجحف الوالى برعّته اختلف هنالك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الإدغال فى الدين و 
تركت محا السئن فعمل بالهوى و عطلت الأحكام و كثرت علل النفوس ...) نهج البلاغه» فيض / )28/١‏ لح/ 3777 خطبه 518. 
اذلال جمع ذل- با كسره انكو 3ل الطؤوق» تنمت روك واتمانان ؤاذاشة: الأدغال"فى الدرى: وارد كرون عوامل اس كيده 


ومخالف دين در دين است. 


در ارتباط با ضرورت 


اطاعت از ولي امرء از بيان تعليل در اين روايت استفاده مى شود كه آن منحصر به امير المؤمنين (ع) نيست بلكه هر حاكم 


بحقى را شامل مى كردد. الف- م جلسه 788 درس. 
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فرا مى خوانم اجابت كنيد و جون دستورى به شما مى دهم فرمان بريد .)١١‏ 
- باز در نهج البلاغه آمده است: 


كذاريد «25). بنايراين كه مراد از سلطنت خداوند حكومت عادلة مورد رضاى خداوند متعال باشد. 
جنانجه ظاهر كلام اينكونه است. 
8 باز از كلمات آن حضرت است: 


به من خبر رسيده كه بسر [بن ارطات كه فرد خبيثى بوده و بسيارى از شيعيان را كشت] به يمن دست يافته» و من كمان مى برم 
كه اين قوم [ياران معاويه] از شما بيشى كيرند» جون آنان بر باطل خويش مجتمعند و شما از حق خويش يراكنده» شما در حق» 
امام خويش را نافرمانى مى كنيد و آنان در باطل» از امام خويش اطاعت مى كنندء و جون آنان امانت را به صاحب خويش 


بازمى كردانند ولى 


(0- أيّها الئاس إِنْ لى عليكم حمّاء و لكم على حقّء فأمّرا حمّكم علىٌ فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم و تعليمكم كيلا 
تجهلواء و تأديبكم كيما تعلمواء و أمَا حمّى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيب و الإجابه حين أدعوكم؛ و 
الطاعه حين آمركم. نهج البلاغه؛ فيض/ )1١5‏ لح 0/4 خطبه 85. 


ملا-حظه مى شود كه در اينجا حضرت براى هر دو طرف وظايفى را مشخص فرموده كه انجام وظيفة هر يكك در برابر انجام 
وظيفة ديكرى 


وظيفه تركك و به تملق و جايلوسى و تحريف واقعيات براى خوش آمدن حاكم تبديل كردد. و يا متقابلا حاكم اموال عمومى 
زا دو تهت تقويت و تيت يانكاه :خض خود و"اطرافياة كود مصترق. كتلد ذو ابج,ضورت سرانوقيتجامعدايه كنا اهل 


انجاميد؟ (مقرر) 


(1)- و إن فى سلطان الله عصمه لأمركم فأعطوه طاعتكم غير ملومه و لا مستكره بها. نهج البلاغه. فيض / 058 لح/ 751 خطبه 
16 
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شما در آن خيانت مى ورزيد .)١١‏ 
9- باز در نهج البلاغه در نامه اى از آن حضرت به فرماندهان سياهش آمده است: 


اما بعد حقى كه بر فرمانروا انجام آن لازم است اين است كه: فضلى كه به او رسيده و مقام خاصى كه به او داده شده نبايد او 
را نسبت به مردم دكركون كند و اين نعمتى كه خداوند به او ارزانى داشته بايد هر جه بيشتر او را به بندكان خدا نزديك, و 


نسبت به برادرانش رئوف و مهربان سازد. 


آكّاه باشيد! حق شما بر من اين است كه جز اسرار جنككى. جيزى را از شما ينهان نسازم و در امورى كه بيش مى آيد غير 
آن اداء كنم. و اينكه همه شما در ييشكاه من مساوى باشيد. آنكاه كه اين وظايف را انجام دادم؛ نعمت خداوند بر شما مسلم و 


كرديد وو اين كه از فرمان من سرييجى و در كارهائى كه انجام آنها به صلاح و مصلحت استء كوتاهى نكنيد. و در درياهاى 


شدائد بخاطر حق فرو رويد. 


اكر اين وظايف را نسبت به من انجام ندهيد آن كس كه راه كج برود از همه نزد من خوارتر استء او را به سختى كيفر مى 
كنم و هيج راه فرارى نزد من نخواهد داشت. اين فرمان را از امراى خود بيذيريد و آمادكى خود را در راه اصلاح امورتان در 
اختيارشان بكذاريد .)3١‏ 


(1)- أنبئت بسرا قد اطلع اليمن. و إِنّى و الله لأظنّ أن هؤلاء القوم سيدالون منكمء باجتماعهم على باطلهم و تفرّقكم عن حقكم. 


بمعصيتكم إمامكم فى الحقٌّ و طاعتهم إمامهم فى الباطل» و بأدائهم الأمانه إلى صاحبهم و خيانتكم. نهج البلاغه» فيض/ 44 لح/ 
/ات, خطبه 50. 


(1)- أمّرا بعد فإنّ حقًا على الوالى أن لا يخيره على رعّته فضل ناله و لا طول خصٌ به؛ و أن يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوًا 
من عباده و عطفا على إخوانه؛ ألا و إن لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا إِلَا فى 
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-٠‏ باز در نامةٌ آن حضرت به مردم مصر به هنككامى كه مالكك اشتر را به فرمانروائى آنان مى فرستد آمده است: 


اما بعد. يكى از بندكان خداوند را بسوى شما فرستادم كه به هنكام خوف خواب به جشم راه نمى دهد؛ در ساعات ترس و 
وحشت از دشمن هراس نخواهد داشتء و نسبت به بدكاران از شعلةٌ تش سوزنده تر استء او «مالكك بن حارث از قبيله 


«مذجح) است. سخنش را بشنويد و فرمانش را در آنجا كه 


مطارق حق اث اطاغعت كيد جرا كه او -شتمشيرئ اشت ال شتشرهاق هذا كد "نه تيزيكن نيه كندى من كراين ونه هر جا فروة 
آمد بى اثر مى ماند. اككر او فرمان بسيج و حركت داد حركت كنيد و اككر دستور توقف داد توقف نمائيد كه او هيج اقدام» 


هجوم, عقب نشينى و بيشروى انجام نمى دهد مكر به فرمان من .0١١‏ 


- حربء ولا أطوى دونكم أمرا إلا فى حكم. و لا أَؤْخَر لكم حقًا عن محله؛ و لا أقف به دون مقطعه؛ و أن تكونوا عندى فى 
الحق سواء. فإذا فعلت ذلكك وجبت لله عليكم النعمه ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه و لا تفرّطوا فى صلاح و أن 
تخوضوا الغمرات إلى الحق. فإن أنتم لم تستقيموا [لى] على ذلكك لم يكن أحد أهون على ممّن اعوج منكم, ثم أعظم له 
العقوبه» ولا يجد عندى فيها رخصه. فخذوا هذا من أمرائكم, و أعطوهم من أنفسكم. ما يصاح الله به أمركم. نهج البلاغه. 
فيض / 387 لح/ عع نامه .8٠0‏ 


(1)- أمَا بعدء فقد بعثت إليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام أيَام الخوف و لا ينكل عن الأعداء ساعات الروع؛ أشدّ على الكفار من 
حريق النَا و هو مالكك بن الحارث أخو مذحج, فاسمعوا له و أطيعوا أمره فيما طابق الحقٌّ فإنّه سيف من سيوف الله لا كليل 
الظبه و لا نابى الضريبه. فإن أمركم أن تنفروا فانفرواء و إن أمركم أن تقيموا فأقيمواء فانّه لا يقدم ولا يحجم. و لا يؤخُر و لا 
يقدّم إِلَا عن أمرى. نهج البلاغه» فيض/ )48١‏ لح/ 261١‏ نامه 8. نكل: سرباز زدن و ترس. روع- به فتح 


راء- ترس و بى تابى. مذحج بر وزن مجلس: قبيله مالكك اشتر. الظبه- به ضم اول و فتح دوم با تخفيف- انتهاى شمشير و نيزه. 


الضريبه: كسى كه بوسيله شمشير ضربت خورده- و بنا عنه السيف: كسى كه شمشير بر وى كاركر نشده است. در اين كلام 


امام (ع) ولايت مطلقه و نيز اطاعت مطلقه را نفى فرموده. ولايت و اطاعت در 
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-١‏ در اصول كافى به سند صحيح. از بريد بن معاويه» از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


خداوند عر و جل- به ولىّ خويش كه نفس خويش را در راه اطاعت و خيرخواهى از امام خود به تلاش مى افكند. نظر نمى 
افكند مكر اينكه در بهشت برين به همراه ما خواهد بود .)0١١‏ 


-١١‏ باز در همان كتاب به سند خود از حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: كسى كه از جماعت مسلمانان جدا 


كردد و بيعت امام را بشكند در بيشكاه الهى با دست بريده محشور مى شود (؟) 
-١1‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابى حمزه ثمالى آمده است كه كفت: 


حق وى بر آنان اين است كه از وى شنوائى و اطاعت داشته باشند. كفتم: حق مردم بر امام جيست؟ فرمود: به تساوى بين آنان 


تقسيم كند و با آنان به عدالت رفتار نمايد «”) 


- مواردى است كه به صلاح جامعه مشروع و بحق باشد و در صورتى كه مطابق حق نبودن آن محرز كردد اطاعت جايز 


-)١(‏ قال رسول الله «ص): (ما نظ للد عع و لين 


ولأله يجهد نفسه بالطاغه لأمامة و النضيحه إلا كان مغنا فى الرفيق الأغلى. كافى 7١‏ :© كتاب الحتجهة بان ما امن النبى (ضص) 
اتسوك لأنه اللي خلدين 2 


(1)- من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء إلى الله- عرّ و جل- أجذم. كافى 800/١‏ كتاب الحيجه. باب ما أمر 
النبى (ص) بالنصيحه لاثمه المسلمين» حديث ©6. 


(0)- سألت أبا جعفر «ع): ما حقٌّ الإمام على الناس؟ قال: حقّه عليهم أن يسمعوا له و يطيعوا. قلت: فما حمّهم عليه؟ قال: يقسم 
بينهم بالسويه و يعدل فى الرعيه ... كافى 600/١‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعىّ» حديث .١‏ 
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-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: امير المؤمنين (ع) فرمود: 


به فرمانروايان خود خيانت نكنيد و هدايتكران خويش را فريب مدهيد و ييشوايان خود را به كمراهى نكشانيد و هركز از 
ريسمان خود مبريد كه يراكنده مى شويد و شوكت شما درهم شكسته مى شودء و همواره بايد امور شما بر اين منوال باشد و 
دراين راه كام نهيد ... .)١١‏ 


هاحياز 5ن همان 'كتات بست خود از دير امده انث كه كفت: 


به امام باقر (ع) عرض كردم: من در ميان دوستان و طرفداران شما اختلاف مشاهده نمودم؛ برخى از برخى ديكر بيزارى مى 
جستند. حضرت فرمود: توجه كار به اين كارها دارى؟ مردم به سه جيز مكلف هستند: شناخت يبشوايان» تسليم بودن در برابر 


دستورات يبشوايان كه به آنان مى رسد و بازكرداندن موارد اختلافى به آنان .)2١‏ 


دراين باب روايات ديكرى 


در لزوم تسليم بودن در برابر امام رسيده كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 
8- باز در همان كتاب به سند صحيح, از زراره از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


كرقكة امون قله ذو كلد ١‏ قي زات عقي عد و روف رك كداونن ولج أطاضة 


()-لا تختانوا ولاتكم ولا تغشّوا هداتكم ولا تجهلوا أئمتكم و لا تصدّعوا عن حبلكم فتفشلوا و تذهب ريحكم, و على هذا 
فليكن تأسيس أمو ركم و الزموا هذه الطريقه ... كافى /١‏ 608؛ كتاب الحيّجه. باب ما يجب من حق الامام على الرّعِيّه حديث ". 


(0)- قلت لأبى جعفر «ع): إِنّى تركت مواليكك مختلفين» يبرأ بعضهم من بعض. قال: فقال: و ما أنت و ذاكك؟ انما كلف الناس 
ثلا-ثه: معرفه الأأثمّهء و التسليم لهم فيما ورد عليهم؛ و الردٌ إليهم فيما اختلفوا فيه. كافى 294٠0 /١‏ كتاب الحجه. باب التسليم و 
ففنا المسلمية لوث ١‏ 
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از امام يس از شناختن اوست.- آنككاه فرمود: خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: 

«وكسى كه ييامبر را اطاعث كند بى كمان خدا را طاعت كرده و كسى كه يشت بككرداند البته ما ترا به نككهبانى بر آنان نفرستاده 
ايم) .)١١‏ 

-١7‏ باز در همان كتاب به سند خود از محمد بن فضيل آمده است كه كفت: 

از آن حضرت از بهترين جيزى كه بند كان را به خداوند نزديكك مى كند يرسش كردم» فرمود: 

برترين جيزى كه بند كان را به خداوند نزديكك مى كند» اطاعت خداوند و ييامبر او و اطاعت از اولى الامر است. 07١‏ 

دربارة وجوب اطاعت از امام روايات ديكرى در اين باب است كه مى توان به آن مراجعه نمود. 


-١‏ باز در همان 


كتاب به سند خود از ابن ابى ليلى» از امام صادق (ع) روايت شده كه در حديثى طولانى فرمود: 
2 
خداوند متعال (در آيه شريفه: أَطَيعُوا الله وَ أطيعٌوا الكَسُول:* تا آخر) اطاعت 


(1)- ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه و باب الأشياء و رضا الرحمن- تباركك و تعالى-: الطاعه للإمام بعد معرفته.» ثم قال: «إن الت 
تباركك و تعالى- يقول: من يطع الرسول فقد أطاع الله و من تولّى فما أرسلناكك عليهم حفيظا. كافى /١‏ 180 كتاب الحيّجه. 
ناج دض «طاعة الأسسه ديك 1 ١‏ مس رفحو رواك فرق عاد > ظاهر ا هادان راودو وراك عبان خا كشت يدل 
اسلامى است و به نظر مى رسد رمز اينكه امام صادق و امام باقر عليهما السلام نسبت به شناخت و تسليم امام بودن اينهمه تأكيد 
فرموده اند در برخورد با شيعيان ضعيف الاراده و محافظه كار آن زمان بوده» كه اكر امام واقعى را مى شناختند و از او اطاعت 


مى كردند حكومت به دست خلفاى غاصب حاكم بر آن زمان نمى افتاد. (مقرر) 


(0)- أفضل ما يتقرب به العباد إلى الله عرّ و جلّ طاعه الله و طاعه رسوله و طاعه أولى الأمر. كافى/ ١1417‏ كتاب الحيجه. باب 


فرض طاعه الائمه» حديث .١7‏ 
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ولي امر خويش را با اطاعت ييامبر خويش و اطاعت بيامبرش را با اطاعت خود بيوند داده است. يبس كسى كه اطاعت ولي امر 
را ترك كند خدا و رسولش را اطاعت نكرده است .)١١‏ 


9 در امالى شيخ مفيد به سند خود از عبد الله بن عباس آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


از كسى كه خداوند ولايت امر را به 


وى سيرده اطاعت و شنوائى داشته باشيد. 
زيرا او رشتة ييونك دهندة اسلام اعنث 19). 
٠‏ در تحف العقول» در رساله الحقوق امام سجاد (ع2 آمده اسينت* 


وامًا حق سياستكر تو به حكومت اين است كه بدانى كه تو وسيلةٌ آزمايش او قرار كرفته اى و بخاطر سلطنت و حاكميتى كه 
خداوند به وى بر تو بخشيده او را به وسيله تو آزمايش مى كندء و بايد همواره نظر خيرخواهانه خود را خالصانه به وى ارائه 
دهىء و با وى دشمنى و لجاجت نورزى؛ بى ترديد دست او عليه تو باز است و تو با اين كار سبب هلاكت خويش و هلاكت 


او مى كردى كر 
نظير اين روايت در خصال در رساله الحقوق آمده. و ضمن آن آمده انتي: 


وامَا سياست شوندكان تو به حكومت اين است كه بدانى اينان بخاطر ناتوان خويش و قوت تو رعتّت تو شده اند» يس واجب 


(1)- وصل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله. و طاعه رسوله بطاعته» فمن ترك طاعه ولاه الأمر لم يطع اللّه و رسوله. كافى /١‏ 
ليث كتاب الححجه باب معرفه الآمام و الردٌ اليه» حديث 5. 


(1)- اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه الله الأمر فإنّه نظام الإسلام. امالى/ 2٠١‏ مجلس 7 حديث 5. 


(9)- فْأمَا حق سائسكك بالسلطان فأن تعلم أنّكك جعلت له فتنه و أنّه مبتلى فيك بما جعله الله له عليكك من السلطان؛ و أن تخلص 
له فى النصيحه و أن لا تماحكه و قد بسطت يده عليكك فتكون سبب هلاكك نفسكك و هلاكه ... تحفئ العقول/ .59٠‏ 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى, ج د ص: ١ع"‏ 


اندكك جيز آنان را مجازات 0 بياورى كه خداوند ترا بر آنان قوت بخشيده 


)١( است.‎ 

١‏ در تحف العقول نيز در وصيّت امام موسى بن جعفر (ع) به هشام آمده است كه فرمود: 
اطاعت واليان عدل موجب كمال عرّت است. )”١‏ 

17- باز در همان كتاب از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


آنان در ييش رو و يشت سرء دعا براى يبروزى و صلاح و اصلاح جامعه. 


سه وظيفه است كه سلطان بايد نسبت به خاصّه و عامه انجام دهدء ياداش دادن به افراد نيك وكار تا در نيك وكارى تشويق شوندء 
جشم يوشى از كناه كناهكاران تااز كناهان و كارهاى ناشايست خود توبه نموده و بازكردندء و همه را با احسان و انصاف 


مورد لطف قرار دادن. «”) 
* ا باز در همان كتاب از ييامبر (ص) آمده انيديلتك: 


بيرهيز از اينكه مسلمانى را ناسزاكوئى يا معصيت كارى را اطاعت كنى يا امام 


-)١(‏ و أمرا حقٌّ رعيتكك بال لطان فأن تعلم أنّهم صاروا رعتيتكك لضعفهم و قوّتكك, فيجب أن تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد 
الرحيم و تغفر لهم جهلهم بالعقوبه» تشكر اللّه- عرّ و جل- على ما أتاكك من القوّه عليهم. خصال/ 097 (قسمت ©). 


(1)- و طاعه ولاه العدل تمام الغرّ. تحف العقول/ "4٠‏ 


(*)- ثلاث خصال تجب للملوك على أصحابهم و رعتّتهم: الطاعه لهم و النصيحه لهم فى المغيب و المشهدء و الدعاء بالنصر و 
الصلاح. ثلاثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحس: 


بالإحسان ليزدادوا رعبه فيه» و تغمم ل ذنوب المسىء ليتوب و يرجع عن غَتّه و تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف. تحف 
العقول/ .”١9‏ 
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عادلى را نافرمانى نمائى. )١١‏ 
2ك باز در همان كتاب در مواعظ على بن حسين (ع2 هده النتت: 


امر خدا و اطاعت او و اطاعت كسى كه اطاعت او را واجب نموده است را بر همه جيز مقدم داريد و امورى مانند اطاعت 
طاغوتها و فتنة فريبنده و جند روزة دنيا را كه بر شما وارد مى شود بر امر خدا و اطاعت او و اطاعت اولى الامر شما مقدم 
مداريد ... يس تقواى الهى داشته باشيد و از اصلاح نفس خويش و اطاعت خدا و اطاعت كسى كه در راه نخدا از او اطاعت 


و بدانيد كه هر كس با كسانى كه خدا آنان را ولي و رهبر قرار داده مخالفت كند و به غير دين خدا متدين كردد و در برابر 


ولي خدا به امور خويش بيردازد جنين شخصى در آتش شعله ورى است كه ييكرهاى شقاوت ييشه را مى بلعد. ١؟)‏ 
6 در بحار از كتاب مطالب السئولء از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


جهان آفرينش باغى است كه كردش كنندةٌ در آن شريعت است و شريعت سلطانى است كه اطاعت آن واجب است. و اطاعت 
سياستى است كه حكومت بوسيله آن يابرجا مى شود» و حكومت مديرى است كه بوسيله سياه و لشكر حمايت مى شود و 
سباهيان يارانى هستند كه مال آنها را نكّه مى دارد و مال رزقى است كه مردم آن را كرد مى آورند؛ و مردم توده هاى انسانها 
هستند كه عدالت آنها 


()- و إتاك 


أن تشتم مسلما أو تطيع آثما أو تعصى إماما عادلا. تحف العقول/ 18. 


(1)- فقدّموا أمر الله و طاعته و طاعه من أوجب الله طاعته بين يدى الأمور كلهاء ولا تقدّموا الأمور الوارده عليكم من طاعه 
الطواغيت و فتنه زهره الدنيا بين يدى أمر الله و طاعته و طاعه أولى الأمر منكم ... 


فاتّقوا الله و استقبلوا من إصلاح أنفسكم و طاعه الله و طاعه من تولّونه فيها ... و اعلموا أنّه من خالف أولياء اللّه و دان بغير دين 
الله و اشفية بأمره دوق أموولق اللده:في نان تلنين'تأكل أبدانا غليت علبها شقوعها ٠:‏ تحف العقول/ 82 
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را به فرمانبردارى مى كشاند و عدالت شالوده اى است كه قوام جهان آفرينش بر آن استوار است. )١١‏ 

-١8‏ در اوّل كتاب الاموال ابى عبيد به سند خود از تميم دارى» آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
درو اماه و ركز افق :اسع كاه رن رراى كمه كنى دنا وبر له الهف بات 

نراق لهذا وابزاق رشول از :وننوائ كتانة اوويراى كثاتب اواو بزاق: سقؤاباثودزراق تجحداغت سسزلمانان 01 
دراين روايت «نصيحت» به معنى اخلاص و برخورد بى ريا و صادقانه است. 

و بالاترين مراتب اخلاص براى يبشوايان همان اطاعت از آنان و تسليم آنان بودن در غير معصيت خداوند است. 
/ا- باز در همان كتاب به سند خودء از مصعب بن سعد آمده است كه كفت: 

على بن ابى طالب (ع) مطالب حقى را بيان نمود و فرمود: 


امام موظف است كه بر اساس كتاب خداوند حكم كند و امانت را ادا نمايد» يس هنكامى كه اينكونه عمل كرد بر مردم است 


(1)- العالم حديقه سياحها الشريعه؛ و الشريعه سلطان تجب له الطاعه. و الطاعه سياسه يقوم بها الملك, و الملكك راع يعضده 


الجيشء و الجيش أعوان يكفلهم المال» و المال رزق يجمعه الرعيّه» و الرعيّه سواد يستعبدهم العدلء و العدل أساس به قوام 
العالم. بحار الانوار 18/ 87 (جاب ايران 7/ 87) كتاب روضه. باب 18 حديث 87. شايد مراد از اينكه فرموده سياحت كننده 


آن شريعت است يعتى :شريغت ذو همه امور زندكى جريان :فى ابد ايخ روابيت :سيان حو استه اززاين جهت: كه در آن 
همبستككى جهان آفرينش و شريعت و حكومت و مردم ... بيان شده است. الف- م؛ جلسه 7١4١‏ درس. 


9 الداين التطمحه. قبل لمق حا وسو الله؟ فال #للذى لرسؤلةو لكتاتفو للأتسيو لجباعة السلميق الامزال / 1 
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باشند و هنكامى كه آنان را فراخواند دعوت او را ياسخ مثبت كويند. ١١‏ 

نظير اين روايت در كنز العمال نيز از آن حضرت (ع) نقل شده است. "١‏ 

- در مسند زيد» از يدرشء از جدشء از على (ع) آمده است كه فرمود: 


وظيفة امام است كه بدانجه خدا نازل فرموده حكومت كندء و در ميان مردم به عدالت رفتار نمايد» يس هنكامى كه اينكونه 


بيشوائى كه بدانجه خدا نازل فرموده حكومت نكند اطاعتى براى او نيست. 0*0 


9 در صحيح مسلم به سند خودء از ابن عباس آمده است كه كفت: 
ا لا 
اليدقريفة ل نا الذي اموا اكوا الله 


وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكم» در بارة عبد الله بن حذافه بن قيس بن عدىٌ سهمى كه ييامبر اكرم (ص) او را براى سريّه 


اى اعزام فرموده بود نازل كرديد. »2 


باز در همان كتاب به سند خودهء از ابو هريره از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


كسى كه مرا اطاعت كند بى كمان خدا را اطاعت كرده و كسى كه مرا نافرمانى 


(1) يحق على الامام ان يحكم بما انزل الله و ان يؤدّى الامانه» فاذا فعل ذلكك فحقٌّ على الناس ان يسمعوا له و يطيعوا و يجيبوا اذا 
دعا. الاموال/ .١17‏ 


(0)- كنز العمال ه/ #/ا» قسمت افعال» كتاب الخلافه و الاماره» باب ؟, حديث يضف 


(9)- حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل الله و أن يعدل فى الرعته فإذا فعل ذلكك فحقّ عليهم أن يسمعوا و أن يطيعواء و أن 
يجيبوا إذا دعوا. و أيما إمام لم يحكم بما أنزل اللّه فلا طاعه له. مسند زيد/ 00 كتاب السير» باب طاعه الامام. 

()- نزل اي يها الّذِينَ آمنُوا أطِيعُوا الله وَ أَِيعُوا الوَسولَ وَ أولى الْأَمْر منْكُمْ فى عبد الله بن حذافه بن قيس بن عدىّ السهمى 
بعثه النبى «ص» فى سريّه. صحيح مسلم "/ 182. كتاب الاماره باب ل حديث 8 187. 
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كند بى كمان خدا را نافرمانى كرده. و كسى كه [نماينده و] امير مرا اطاعت كند مرا اطاعت كرده و كسى كه امير مرا نافرمانى 
كند بى كمان مرا نافرمانى كرده است. )١(‏ 


"١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابو هريره نقل كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


بر تو باد به شنوائى و اطاعت 


در سختى و آسانى و زمان نشاط و ناراحتى و زمانى كه ديكران را بر تو مقدم داشته اند. ١‏ 
7 باز در همان كتاب به سند خود از ابو ذر نقل مى كند كه كفت: 


دوست من [ييامبر خدا (ص»] مرا وصيّت كرد كه شنوائى و اطاعت داشته باشم اكر جه از برده اى سياه موى و سياه جهره باشد. 
2 


*8- باز در همان كتاب به سند خود. از يحيى بن حصين نقل مى كند كه كفت: از جِدَهُ خود شنيدم كه مى كفت در حجه 
الوداع از ييامبر خدا (ص) شنيده است كه مى فرمود: اكر برده اى را بر شما بككمارند كه شما را به كتاب خدا فرابخواند از وى 


شنوائى و اطاعت داشته باشيد 89). 


ع7 باز در همان كتاب به سند خود» از يحيى بن حصينء از جِدَّهْ خود 


(1) من اطاعنى فقد اطاع الله و من عصانى فقد عصى الله و من اطاع اميرى فقد اطاعنى» من عصى اميرى فقد عصانى. صحيح 


مسلم لفسا" 


(1)- عليكك المع و الطاعه فى عسرك و يسركك, و منشطكك و مكرهكك و أثره عليك. صحيح مسلم / ١81‏ كتاب الاماره» 


باب لل حديث 1878. 


(0)- إِنْ خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع و إن كان عبدا مجدّع الأطراف. صحيح مسلم / /1881» كتاب الاماره» باب ل حديث 
ا 


(6)- و لو استعمل عليكم عبد يقودكم دكات الله فاسسعز االو أطتهوًا. صحيح مسلم / 21528 كتاب الاماره» باب / حديث 
1 . 
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امّ الحصينء روايت نموده كه كفت: از وى شنيدم كه مى كفت: با رسول خدا (ص) در حجه الوداع شركت داشتمء آن 
حضرت مطالب بسيارى فرمود و شنيدم كه 


مى فرمود: 
اكر بر شما برذة 'اى مشكين موئ كماشكين كة.شماراية كتات هذا فرابشواتذ» ازوى.شتوائق واطافت داشعه ناشيد :0١3‏ 
0" باز در همان كتاب به سند خودء از فرزند عمرء از ييامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


بر هر فرد مسلمانى است شنوائى و اطاعت در آنجه دوست دارد يا ناخوش دارد مكر اينكه به معصيت فرمان داده شود» يبس 


اك به معصيت فرمان داده شد ديكر شنوائى و اطاعت نيست (7). 
لك راز ذر همان كتاف يهستد تود از عباده مده امنت كه كفت: 


ما با رسول خدا (ص) بر شنوائى و اطاعت در سختى و آسانى و نشاط و ناخ رسندىء و اينكه هر كس را صلاح ديد بر ما 
ترجيح دهد بيعت كرديمء و نيز به عهده كرفتيم كه با اهل وى در امر حكومت به منازعه برنخيزيم» و در هر جا كه باشيم سخن 
به حق كوئيم و در راه خدا از سرزنش هيج ملامتكر نهراسيم 70. 


وروايات بسيار ديكرى كه در اين موضوع وارد شده است. 


-0١(‏ إن أمّر عليكم عبد مجدّع (حسبتها قالت:) أسود يقودكم يكنات الله فاسْمعوًا له و أطيعوا. صحيح مسلم 0158/7 كتاب 
الاماره» باب / 


(1)- على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما أحبٌ و كره إِلَّا أن يؤمر بمعصيه. فان أمر بمعصيه فلا سمع و طاعه. صحيح مسلم "/ 
ل كتاب الاماره باب لى حديث 9 . 


()- بايعنا رسول الله «ص» على السمع و الطاعه فى العسر و اليسر المنشط و المكرهء و على أثره عليناء و على أن لا نازع الأمر 
أهله» و على أن نقول بالحق أينما كنا لا نخاف فى الله لومه لائم. صحيح مسلم/ 


ا ل كتاب الاماره» باب / 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 781 


دراين قسمت لازم است يادآور شويم كه مقصود از اطاعت در اينكونه روايات اطاعت از امر امام يا امير و فرمانده است در 
امورى كه مربوط به امور سياسى و حكومتى مى كردد به عنوان يكك امر مولوى قطعى و در مثل جنين مواردى تصميم كيرى 
نهائى با امام است و بر هر فردى واجب است كه بخاطر حفظ نظام تسليم او بوده واز نظرات او ييروى كند اكر جه نظر 
شخصى وى در اين موضوع خاص مخالف آن باشد در نهج البلاغه آمده است كه امام (ع) عبد الله بن عباس را كه در 
موضوعى كه نظر مشورتى وى مخالف آن حضرت بود» طرف سخن قرار داده و مى فرمايد: «اين حق و وظيفه توست كه نظر 
خود را به من يادآور شوىء ولى اكر من جيزى خلاف آن را تصميم كرفتم وظيفة توست كه از من اطاعت كنى» .)١١‏ 

وامرا آنجه از امام؛ در مقام بيان احكام خداوند صادر مى كرددء اين يكك امر ارشادى است كه اطاعتى فراتر از اطاعت امرى 


كه بدان ارشاد شده ندارد» نظير اوامر فقيه در مقام بيان احكام خداوند متعال. 


در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست: 


هر كارى كه به انجام آن فرمان داده شده در صورتى كه معصيت خداوند در آن باشد جه از ناحيه رهبر و امام باشد و يا 


فرماندهان منصوب از سوى او فرمانبرى آن جايز نيست. 


براين مضمون- علاوه بر اينكه خداوند سبحان ولىّ همه اولياء است و در مقابل حق او هيج حقى براى ذيكران تشك- آناكة و 


روايات مستفيض و بلكه متواتر دلالت دارد كه برخى 


از آنها در مباحث كذشته كتاب و نيز ضمن مباحث همين فصل كذشت كه در اينجا برخى ديكر را يادآور مى شويم: 


0 اا ءلم م لا 
اككدارف سان از ران اهل اريم قرمابد: و قالُوا َي إن نا أطعْنا للادتنا 


(0- لكك أن تشير علىّ و أرى» فإن عصيتكك فأطعنى. نهج البلاغه» فيض/ 21778 لح الاش حكمت 871١‏ 
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2 ناك معت امن 4 و - - 2-6 
وَ كبلاء :ا فَأضَلمونا السّبيلا 0١‏ (9*- و كفتند بار خدايا ما ييشوايان و بزركانمان را بيروى كرديم و آنان ما را به كمراهى 
كشاندند. 


لا ل ََ 2 3 0 و - م لا سن 
"- و لا تطيعُوا أمْرَ امش رفينَ+ الذِينَ يُفسِدُونَ فى الأزض و لا يض لِمحونَ «07- و فرمان اسرافكاران را يبروى نكنيد+ آنان كه در 


لا 0 
*- و [] ملع عن أَغْقَلا قلي عن زكرن و ايع كلاة و كان أخرة ‏ فرْطا «0- و از كسى كه دل او رااز ياد خويش غافل كرده ايم و 


از خواهشهاى خويش بيروى كرد و كارش تكروى بود بيروى مكن. 


ع در نهج البلاغه در خطبه قاصعه آمده أشي 


زنهار! زنهار! از ييروى واطاعت بزركترها و رؤسايتان بر حذر باشيد همانان كه به واسطه موقعّت خود تكبر مى فروشند» و 
خدا برخاستند تا با قضايش ستيز كنند» و آنان كه نعمتهاى خداوند را ناديده مى كير ند 9©). 


- باز در نهج البلاغه مله اف 


اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست «4). 


()- احزاب (7”8 /ا 
(؟)- شعراء (758) -1١01١‏ 107. 
(0)- كهف (18) 38. 


(©)- ألا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم الّذين تكتبروا عن حسبهم و ترقعوا فوق نسبهم و ألقوا 


الهجينه على ربّهم و جاحدوا الله على ما صنع بهم مكابره لقضائه و مغالبه لآلائه. نهج البلاغه. فيض/ 0/88 لح/ 184 خطبه 197. 
(0)- لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. نهج البلاغه» فيض/ 21١217‏ لح/ 2٠١‏ حكمت 188. 
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- در وسائل از كتاب من لا يحضره الفقيه آمده است: از فرمايشات رسول خدا (ص) است كه فرمود: 

اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست .)١١‏ 

/ا- در دعائم الاسلام آمده است: 


از على (ع) براى ما روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) سياهيانى را به فرماندهى يكى از انصار براى سريّه اى اعزام فرمود 
وبه آنان دستور داد كه از وى اطاعت كنند» روزى وى بر آنان غضب نمود و كفت: آيا ييامبر خدا (ص) به شما فرمان نداده 
كه از من اطاعت كنيد؟ كفتند: بلى. فرمود: يس براى من هيزم جمع آورى كنيد آنان هيزم جمع آورى كردند. كفت: آنها را 
آتش بزنيد» آنان جنين كردندء آنككاه به آنان كفت: در آتش داخل شويدء برخى تصميم كرفتند كه در آن وارد شوند و 
برخى ديكر ديككران رااز آن بازداشتند و كفتند: مااز آتش به نزد رسول خدا (ص) كريخته ايم و اينجنين با هم كفتكو مى 
كرةند نا ايقن خختاموش شند:واغضي أن مرد فروككن كرد ابن.ماجرا به وسول عنذا (ض) رسي آن عضرت فرمؤد: اكر دز 
آتش وارد مى شدند تا روز قيامت از آن بيرون نمى آمدند؛ اطاعت فقط در كارهاى يسنديده و معروف است از على (ع) نيز 


روايت شده كه فرمود: اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست .)3١‏ 


-)١(‏ لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. وسائل 58535١‏ ابواب 


امر و نهى» باب ١‏ حديث /ء. 


(0)- روينا عن علىٌ اع" الافال» «أنكت وسو ل الله وي سريّه و استعمل عليهم رجلا من الأنصار و أمرهم أن يطيعوه. فلمَا كان 
ذات يوم غضب عليهم, فقال: أ ليس قد أمركم رسول الله ١ص»‏ أن تطيعونى؟ 


قالوا: نعم. قال: فاجمعوا لى حطبا فجمعوه فقال: أضرموه ناراء ففعلواء فقال لهم: ادخلوهاء فهمّوا بذلكء فجعل بعضهم يمسكك 
بعضا و يقولون: إِنّما فررنا إلى رسول الله «ص' من النار» فما زالوا كذلكك حتّى خمدت النار. و سكن غضب الرجل. فبلغ ذلكك 
رسول الله ١ص»‏ فقال: لو دخلوها ما خرجوا منها إلى يوم القيامه إِنْما الطاعه فى المعروف. و عن على «ع) أنه قال: لا طاعه 
ابكار انيه الخال 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 70٠١‏ 


اين داستان را تا جملة «اطاعت فقط در كارهاى يسنديده و معروف است» مسلم نيز در صحيح خود به نقل از على (ع) آورده 


است .)١١‏ 
8- در مصئف عبد الرزاق 1مده است: 


شاف (ضن )بعت لديف عاق وااو سر ةا وزميتافة وك نه امات موه عون ذاه شق روفن كسد اكام يه ناذا ديضود 
داد تا از روى آن بيرند آنان از روى آن مى بريدندء تا اينكه بيرمردى هنكام يريدن در آتش افتاد و قسمتى از اعضاء بدنش 


سوختء اين ماجرا را به بيامبر خدا (ص) كزارش كردند. 


آن حضرت فرمود: «جه جيز شما را بر انجام آن وادار نمود؟ كفتند اى رسول خداء او فرماندةٌ ما بود و ما بايد از او اطاعت مى 


كرديم» فرمود: هر فرماندهى را كه من به فرماندهى شما مى كمارم و او شما را به غير اطاعت خداوند فرمان داد از او 


اطاعت نكنيد» زيرا اطاعتى در معصيت خداوند نيست .)3١‏ 


اين حديث و شرح آن در فصل اشتراط عدالت در حكم كذشتء كه مى توان بدان مراجعه نمود 87 و روايات ديكرى از اين 


قبيل كه در كتابهاى فريقين در اين زمينه وارد شده است. 


وامًا آنجه بين عوام شهرت يافته كه مى كويند: «المأمور معذور- مأمور معذور است» اين يكك بهانه تراشى شيطانى است كه 


هيج دليلى از عقل و شرع براى آن نيست. 


- دعائم الاسلام /١‏ 0" كتاب الجهاد» فى ذكر ما يجب للامراء و ما يجب عليهم. 
-)١(‏ صحيح مسلم */ 1529 باب / حديث .185٠‏ 


()- أَيّما أمير أمّرته عليكم فأم ركم بغير طاعه الله فلا تطيعوه. فإنّه لا طاعه فى معصيه اللّه. المصنف 78/1١١‏ باب لا طاعه فى 


معصيه» حديث 508494. 
()- رء ككء مبانى فقهى حكومت اسلام /١‏ 07. 
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بخش هفتم اخلاق كا ركزاران 

اشاره 


* اخلاق نيك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلام* ضرورت تماس مستقيم رهبر با مردم* سيره رهبر در خوراكك و لباس و 
بى اعتنائى به دنيا 
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اخلاق كاركزاران در اين بخش برخى از آيات و رواياتى كه در سيره و اخلاق حاكم اسلام و جكونكى معاشرت وى با 
مسلمانان و غير مسلمانان و نيز نوع زندكى وى را در مسائلى نظير خوراكك و لباس وارد شده است يادآور مى شويم )١١‏ كه 


مجموعه آن در سه فصل تقديم مى كردد ١؟):‏ 


)١(‏ در متن عربى كتابء اين بخش تحت عنوان «برخى از آيات و روايات وارده در سيره و اخلاق رهبر و حاكم اسلامى در 
معاشرت با مسلمانان و غير مسلمانان و جكونكى خوراك و لباس 


وى ...) آمده استء كه در اينجا ما هم بخاطر اختصار و هم بدين جهت كه دارا بودن اين ويزكيها و رعايت اين اخلاق براى 
ساير كار كزاران حكومتى اسلام و رده هاى مختلف نظام متناسب با اهميت مسئوليت آنان ضرورى استء و استاد بزركوار نيز 
ضمن بحثء موضوع را اجمالا به همة مديريتهاى مختلف نظام كسترش داده اند؛ اين بخش را زير عنوان فوق يعنى «اخلاق 


كا ركزاران» آورده ايم (مقرر). 


(0) اين بخش جون به طور عمده آيات و روايات است امكان اين بود كه آدرس آنها را به آقايان بدهم خودشان بروند مطالعه 
كنند» ولى جون بحث ما «فقه الدّوله الاسلاميه- يزوهشهائى در فقه حكومتى اسلام» است و اخلاق و سيره و جكونكى زندكى 


آيات و روايات نكاتى 
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فصل اوّل: اخلاق نيك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلامى 
اشاره 

[دراين رابطه به آيات و روايات ذيل توجه فرمائيد:] 


[آيات] 


0 
-١‏ ارو لظن عياب روب كر لي ال 


عؤلتكك قَاغْتُ عَنْهم و افو َع و سورهم فى الأ وإذا عَرَمتَ كوَكلْ علَى الوه إن اله بْحِبُ الْمتوكلِينَ -:1٠‏ بس به سبب 


رحمتى از خدا با آثان ترمئ تمودى واكر تدعو سكت دل بودي البته ان كورت 


- هست كه بايد به آن توجه نمود» به همين جهت به بحث و بررسى آن يرداختيم» علاوه براينكه در آيات و روايات معنويت 
و نورائيتى هست كه انسان را مى سازد- البته از ما كه كذشته است ما هر جه بايد بشويم شده ايم- ولى آقايان كه الحمد لله 
جوان هستند و ابتداى كارشان است به اين مسائل بايد توجه كنند و سيره ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم السلام را مورد بررسى 
قراح فهيث بالاتغرى وو ادم كقرن انقاكب شد إسكدو الأن تاوق 31 آقاران دو ماضي لف مسفه ونا شار اللميعذا دن 
اين مسئوليتها قرار مى كيرند و اسلام بسط و كسترش بيدا مى كندء بنابراين بايد با شيوه و اخلاق حكومتى اسلام آشنا شد. 
مسأله حكومت اسلامى جيز كوجكى نيستء ادارةُ حكومت اسلامى ضرورت دارد. ولا-يت و حكومت در رأس مسائل 
اجتماعى ما قرار دارد اككر بناست حكومت اسلامى باشد بايد به همه مسائل اسلام من البدو الى الختم- از ابتدا تا انتها- آشنا 
باشند و براى اجراى آن كوشش كنيمء اين مسائل فقط براى امام مسلمين نيست كه در رأس است بلكه همهُ رده هاى مختلف 
نظام و مسئولين 


نانك با ابن مشائل اشنا باشيك و بايد'اين مسائل بذر حوزه هاامووة ررمي فقهى قراز كرذع خالا حون اي “مسائل مثلا دار كنات 
جواهر نيامده دليل براين نيست كه فقه نيست» جون حكومت در دست فقهاى شيعه نبوده اين مسائل كمتر مورد بحث واقع 
شده است. على اىّ حال اينها مسائلى است كه توجه به آن ضرورت دارد هم جنبة سازندكى براى ما دارد و هم براى ادارة 
نظام مفيد و بلكه لازم است (الف- م, جلسه 59١‏ درس). 


.1094 /0( آل عمران‎ )١( 
"00 مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص:‎ 


يراكنده مى شدند» يس از آنان دركذر و بر ايشان آمرزش بخواه و در كار با آنان مشورت كن. و جون تصميم كرفتى به خدا 
كل كن كاحوداوثن تو كل كد كاق نوا دوست مي دار 


بى ترديد ييامبر اكرم (ص) هم يبشواى ييشوايان و هم يبشواى مردم است و همه بايد از زند كى او سرمشق بككيرند» يس وظيفه 
رهبر و يبشواى مسلمانان است كه نسبت به مردم همواره نرمخو و با ككذشت و مهربان باشد و با آنان با عطوفت رفتار كند واز 


خشكى و خشونت ببرهيزد تا اينكه همه مردم را- مككر كسانى كه خداوند بر دلهايشان مهر زده- به اسلام جذب نمايد. 


البته اين بدان معنى نيست كه احكام و حدود الهى را در جايككاه خود اجرا نكند زيرا هدف از اجراى احكام نيز اصلاح جامعه 


است تا مردم در آسايش و امتبت بهتر زند كى كنند نه 7 تحقير و انتقام كيرى. 
مرحوم علامه مجلسى در بحار در ارتباط با اين آيه شريفه مطالبى آورده است كه خلاصه آن اينجنين است: 


در فايدة مشورت ييامبر اكرم (ص) با ديكران با 


توجه به برخوردار بودن از ارتباط با خداوند متعال توسط وحى نظرات مختلفى ابراز شده است: 

١-فايده‏ مشورت دراين است كه دل آنها را بدست آورد وبه آنها شخصيّت متعالى بدهد. 

لحان اين رف كنصاترأفراد امت ار ان خضرت الكوسكير ند مغووت :وا تقض تشمازاتك: 

”- هر دو هدف ذكر شده مراد باشد. 

"- مشورت ييامبر بدان جهت بوده كه افراد دلسوز و ناصح از افرادى كه از روى اغراضى نظر مى دهند شناخته شوند. 
ه- اين مشورت در امور دنيائى و مربوط به مسائل جنكك است و در جنين 
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مواردى آن حضرت مى تواند از نظرات ديكران كمكك بككيرد .)١١‏ 

1- خخداوند متعال مى فرمايد: 


: : 0 1 . 
د العتوق أخذ التمف 3 عنهر تق ا للا فلل هاو إِمَا يتْرَعَنّكك مِنّ الشْيِطانٍ نَرْعْ فَاسْ مَعْذ بالله» إِنهُ سمِيعٌ عَلِيمٌ «07- كذشت بيشه 


كنء به نيكى فرمان ده واز نادانان دورى كزين* واكر وسوسه اى از شيطان ترا فرا كرفت به خداوند يناه ببر كه او شنوائى 


داناست. 


در توضيح و تفسير اين آيات شريف در مجمع البيان مطالبى آمده كه خلاصة آن اينجنين است: «عفو) مازاد اموال مردم اسبيتق» 
يعنى آن قسمت كه از مخارج زياد آمده. و برخى كفته اند عفو بدين معنى است كه در اخلاق اجتماعى كذشت 


)١(‏ بحار الانوار 2198/12 تاريخ ييامبر (ص».؛ باب 4 (باب مكارم اخلاق ...) به نقل از مجمع البيان /١‏ 0717 (جزء دوم). اصل 
مشورت كردن با مردم و به حساب آوردن آنان در كارهاى سياسى- اجتماعى يكك ركن سيار اساسى در جامعه اسلامى 


استء به ويزه آنكه امر حكومت در واقع امر مردم است 


كه آن را به دست شايسته ترين افراد مى سيارند تا بر اساس موازين اسلام به بهترين شكل جامعه را اداره كند. 


از سوى ديككر اسلام وهر فرد مسلمان را موظف نموده كه در قالب امر به معروف و نهى از منكر در كارهاى سياسى- 
اجتماعى شركت كند. يس بر حكومت اسلامى و كاركزاران مردم است كه مردم را در جريان امور قرار دهند و صاحبان امر را 
از كارهاى مربوط به آنان با خبر كنند و نظر آنان را جويا شوند و همانكونه كه خداوند خواسته سرنوشت مردم را به دست 
آنان بسيارند» و با تلاشهاى صادقانه خويش و ابراز صلاحيت و لياقت»ء بر دلهاى مردم حكومت كنند نه با قدرت سرنيزه و 
فريب و تزوير بر بدنهاى آنان- و بايد همواره توجه داشت كه مشورت صادقانه و بازكذاشتن راه براى ابراز عقيده و اظهار نظر 
آزادانه مردم تنها رشته استوارى است كه حكومت را با مردم ييوند مى دهده بهترين حكومت ها بدون يشتوانه مردمى محكوم 
به شكست است و بدترين حكومتها از جهت اعتقاد و مذهبء با همراهى و همككامى مردم قابل دوام و بقا است جنانجه در 


نبوى شريف آمده و تجربة تاريخ نيز به كرّات آن را ثابت كرده كه «الملكك يبقى مع الكفر و لا يبقى مع الظلم» (مقرر). 
(0) اعراف (/0/ 0-199 .,50١0‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 01 


داشته باشدء يعنى خداوند سبحان به آن حضرت فرمان داده كه در دادوستد و معاشرت با مردم سخت كيرى را كنار بككذارد و 
با تساهل با آنها رفتار كند. 


كه اين آيه شريفه نازل شد بيامبر اكرم (ص) از جبرئيل منظور و معنى آن را جويا شدء وى كفت: من نمى دانم تا از عالم 
(خداوند سبحان) سؤال كنم, آنكاه بازآمد و كفت: «اى محمد خدايت به تو فرمان مى دهد كه از كسانى كه به تو ستم مى 
كنند دركذرى و به كسانى كه ترا محروم مى كنند ببخشائى و به آنان كه از تو مى برند بييوندى». «و أمر بالعرف» نيز فرمان به 
هر كار نيكك استء يعنى هر عملى كه آن را عقل و يا شرع نيكك مى شمارد و زشت و نايسند نباشد. 


غضب جه كنم؟ يس اين آيه نازل شد: و اما ينزغنكك- و اككر شيطان در قلب تو دميد به خدا يناه ببر و ... )1١‏ 


7 لا 


2 ٍ 


*"- و مى فرمايد: وَ مِنْهُمْ الذِينَ يوْذْونَ النبىّ وَ يتقولاون هُوَ أذن قل أذن خَير لكم يُوْمِنْ باللهِ وَ يُوْمِنْ للمُوْمِنِينَ وَ رَحْمَهُ لِلذِينَ 
آمَنُوا منْكم «7. و برخى از آنان كسانى هستند كه ييامبر را اذيت مى كنند و مى كويند او «كوشى» استء بكو كوشى بودن 


براى شما خير و بركت است |او] به خدا ايمان دارد و مؤمنان را تصديق 


)١(‏ مجمع البيان 7/ 017 (جزء ©). اكر مسئولى در برابر توهين و بى حرمتى مراجعه كنند كان و يا افراد معمولى خود را حفظ 
كروهو كلاقك كذن اشكلاثك :شكال تطلوكرى خاتمةه بدا مق كبد ولن اكر عوانت ثلافق كتن به رون متوسطل لوف 


كاهى قضايا به زد و خورد و در كيرى و 


قتل كشيده مى شودء انسان در حال غضب بايد به خدا يناه ببرد و براى برخورد منطقى با مردم از خدا كمكك بككيرد. الف- م, 
جلسه 597 درس. 


.5١ /)9( توبه‎ )0( 
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مى كند و براى كسانى كه از شما ايمان آورند رحمت است 

عد ؤم فرمايك: لَقَد لاد كع رَسُولَ مِنْ أَنْفُسِكُع عزيرٌ عليه لأ عيكم ريص عَلَيكعء بالْمُؤْمنينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ .1١‏ 


فى كهاق ازدميان شما سامري بزاع شما امن كه اسيت هاى وازده ير ما بر وى كزان اخ كر (اوشاة و خدايت )"هما جريمرل 


در مجمع البيان در ذيل اين أفكة اسث: 


منظور ا بق اسك كه اشع تهات كه اواتاحيه تردكة اسان ووز هدق از عزاو نه يدشها ى وسد يو كزاق اث :ا 


0 0 
ف- ومى فرمايد: وَ طَباد ال#خلان الْذَين يفشو نَ عَلَى الْأَدض عَؤنا و إذا طبهم الل امون فانُوا: كام تانايينا كذ ع فرعا حك و 


لل ميلالا 
الْدَيدٌ يقُونُونَ ويل] حت للا ين أزل با و دري قرء أغين و اجعل! نمقي لما ري . و بند كان خداوند رحمان» كسانى هستئد 
كه بر روى زمين به آرامى راه مى روند و آنككاه كه نادانان» آنان را طرف سخن قرار دهند در ياسخ سلام مى كويند ... و آنان 


كه مى كويند: بار خدايا همسران و فرزندان ما را جشم روشنى ما قرار ده و ما را بر يرهي زكاران ييشوا كردان. 
وهموار راه رفتن بر زمين. يعنى: با آرامش و وقار و بدون فخرفروشى و تككبر راه رفتن. 


0 5 0 لا 5 3 37 زه 
2- و مى فرمايد: وَ أَنْذُز ع رتك الْفْربينَ وَ احفض جناحك لمن اتَبعَكك مِنَ الْمَؤْمِنِينَ «05. و اقوام نزديكتر را راهنمائى كن و 


تو را ييروى مى كنند 


.178 /)9( توبه‎ )١( 
.)8 مجمع البيان ؟/ 868 (جزء‎ )1( 
فرقان (50؟)/ #عاع7.‎ )( 


(ع) شعراء (52؟) .5١0 -/9١‏ 
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بالهايت را بكستر. 


2 32 7 - 8 لا 22 3 لا ا 
/ا- و مى فرمايد: فَاصّبِرٍ إن وَعَدَ الله حقء وَّ لا يش تَخفنٌك الذينَ لا يُوقنون 9)- يس صبر كنء همانا وعدهةٌ خداوند حق است و 


كسانى كه يقين ندارند تو را سبكك مكردانتد. 


در بحار آمده است: ترا سبكك مكردائئد. ب يعنى: كسانى كه فاقد يقين هستندء جون تكذيب مى كنند» تو را به موضع اضطراب و 
برخورد سبكك نكشانند .)35١‏ 


الأو اودر بر لمؤينين بن مع من لِك هوا مع الكافريق و المأفقين . .كع لامع وَتَوحل على اله 
كفل باللّهِ وَكِينا رفكو نوماة راابشارات و تدرا داش بورك اتتسوى طففا وتف :وو النظان نان انيت ع روهز كد كاقزاة وبشافقان 
ونوك مدقو اذا انانتنا قرو كار ووم عد ودس كل 6ق عئار #الكوجينا كاف اما 

0 0 
4- و مى فرمايد: ولا وى الست و وَلَا السيكَهُ. اذ البييى امن 0" اذى كار يه ار 0 ولق عو ار بلقت 
إَِّا الِّينَ يواه 03 يقل ذو عوط ميو و !ا 5 ] يترََنّكك مِنّ الشَّعِط ان نَرْ فَاسِمَعذ باللّه» إِنَُّ هوَ السَمِيعٌ الَْلِيمُ «05. ه ركز 


يكن نابدى نزارر ده بشن بدي هارا بوسله خوبى ياسخ بده. آنكاه مشاهده 


لا ل 
(1) بحار الانوار 27١8/١8‏ تاريخ ييامبر اكرم (ص).» باب مكارم اخلاقه. 


ايمان ايجاد كردء ايمان يكك امر قلبى است كه هر كس بايد خودش يكك جيزى را بيذيرد. فشار كاهى عقده ايجاد مى كند كه 
در يكك فضاى مناسب ممكن است تبديل به عكس العمل شود. جمهورى اسلامى بايد دل مردم را به دست بياورد» البته اكر 
كسى دست به توطئه زد و دركيرى درست كرد بايد جلو او را كرفت و نبايد اجازه داد همه جيز را بهم بريزد. الف- م» جلسه 


دا درس. 


(ع) فصّلت /6١(‏ ع57دع”, 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: "2٠‏ 


خواهى كرد كان كس كد باكر وشم ذاقدة كويا دوسف سان هين اشك نو العدعاقت ان عفت راحر كسان كه 
يايدارى كنند و آنان كه بهرٌ فراوان به آنان داده شده؛ درنمى يابئد+ و اككر وسوسه اى از شيطان بر تو عارض شدء به خداوند 


يناه ببر كه او شنوائى دائناست. 


امو عن وناك 0 أَنْتّ ينغمهِ رَبك بِمَجْنُونِ+ وَ إِنَّ لك لأجراً غَيِرَ مَقْمُون+ وَ إِنّك لَعَللِ] خُلقٍ عَظِيم .١١‏ و تو بفضل خدا 
ديواته سك د وى كنات براض تومت هزه بى يانانك وتو داراى اخلذقى كلت تركو هس 

اعون لرعايفة ذاك كم أ عي #الدديس هين كر يري سشفيلة: 

-١١‏ و مى فرمايد: وَ اضصْبوْ عَللِ] كا يَقُولُونَ وَ امْجوْهُمْ هرا مِينًا+ وَ ذَرْنَى وَ الْمَكَذّبِينَ أولى النَّعْمَهِ وَ مَهُلْهُْ قينا «*1- و بر آنجه 
مى كويند يايدارى كنء و از آنان دورى كزين دورى اى نيكو- و مرا با دروغزنان نعمتمند فروكذار و مهلتشان بده اندكك. 


[روايات] 


-١‏ در بحار از امالى شيخ طوسىء به سند خود از امير المؤمنين (ع) آمده است كه در بيان ويزكيها و صفات بيامبر اكرم (ص) 
فرمود: 


ان 


حضرت نه ناتوان بود ونه يست همته بز ركّوارترين مردم بود در معاشرت و نرمخوترين آنان بود در طينت و 
سخاوتمندترينشان بود در بخششء. كسى كه با او معاشر و همنشين بود وى را دوست مى داشت و كسى كه براى اولين مرتبه با 
أو #برخؤرة مى كرداتحت تأثير.هيبت وى قران شن كرقة »عت اودر بيخ :دو :جشمائش بود توصبق: كنتدة وى مى: كفت بش 


ازآن حضرت ويس ازوى 


.5 ١ /)28( قلم‎ )١( 

(؟) معارج (0/0/0. 

.)1١-1١ /0/*( مزمّل‎ )"( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: "2١‏ 

كسى را همانند وى نيافتم .)١١‏ 

-١5‏ باز در همان كتاب از عيون اخبار الرضا به سند خود از حسن بن على بن ابى طالب (ع) آمده است كه فرمود: 


از دائى خود هند ابن ابى هاله از محسنات بيامبر خدا (ص) يرسش كردم وى كفت: ... و متواضعانه راه مى رفتء راه رفتن وى 
سريع بود هنكامى كه حركت مى كرد كويا در سرازيرى راه مى رود و هنكامى كه به كسى رو مى كرد با همه بدن در مقابل 
او قرار مى كرفت» جشمان او همواره فرو افتاده بود بيشتر به زمين نككاه مى كرد تا به آسمانء با كوشه جِشم به افراد مى 
نككريست [در صورت آنان خيره نمى شد] در سلام ييشى مى كرفت ... در غير ضرورت سخن نمى كفت سخن رااز كوشه 
دهان شروع و به همانجا ختم مى كرد. با كلماتى سنجيده و جامع سخن مى كفت كه فزونى و كاستى در آن به جشم نمى 


خوردء بسيار خوش برخورد بود نه سبكك برخورد مى كرد ونه خشكك .... )3١‏ 


هند ابن ابى هاله كه در اين روايت آمده نايسرى ييامبر اكرم (ص) فرزند 


خديجه ام المؤمنين است كه ويزكيها و اخلاق يسنديدة ييامبر اكرم (ص) را بسيار نقل 


)١(‏ ليس بالعاجز و لا باللئيم» أكرم الناس عشره. و ألينهم عريكه. و أجودهم كفاء من خالطه بمعرفه أحبّه» و من رآه بديهه هابه 


عزّه بين عينيه» يقول ناعته: لم أر قبله و لا بعده مثله.» بحار الانوار 2157//١5‏ تاريخ ييامبر (رص) باب لل حديث "3. در متن روايت 


عريكه؛ به معنى طبيعت و خلق و خوى است. 


(0) سألت خالى هند بن أبى هاله عن حليه رسول الله ص' فقال ... و يمشى هوناء ذريع المشيه؛ إذ امشى كأنّما ينحط فى 
صبب» و إذ التفت التف جميعاء خافض الطرف» نظره إلى الأرض أطول من نظره إلى السماءء جل نظره الملاحظه» يبدر من لقيه 
بالسلام ... ولا يتكلم فى غير حاجه يفتتح الكلام و يختمه بأشداقه. يتكلم بجوامع الكلم فصلاء لا فضول فيه و لا تقصيرء دمثا 
ليس بالجافى و لا بالمهين ... بحار الانوار -1١58 /١8‏ 80 1. تاريخ ييامبر (ص»» باب اوصاف آن حضرت» حديث 8. لغتهاى 


متن روايت ذريع: سريع» صبب: سرازيرى و زمين شيب دار. اشداق: اطراف دهان» دمث: نرمخوء خوش خو. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 27" 
مى كرد. متن كامل اين روايت در كنز العمال نيز مده است .)١١‏ 


-١‏ در بحار نيز از عيون به سند خود از حسين بن على (ع) از يدر خويش (ع) روايت نموده كه در بيان ويكيهاى ييامبر خدا 


(ص) مى فرمود: 


آن حضرت (ص) زبان خويش را جز براى بيان آنجه فائده داشت حفظ مى كردء با مردم معاشرت مى كرد واز آنان دورى 


تمق يبه رز كك هر قوميج را كرام فى اعتاواذة 


را حاكم آنان قرار مى داد. به هنكام جدا شدن و مفارقت از مردمء كشاده روثى و اخلاق نيكك خود رااز مردم دريغ نمى كرد 
احوال اصحاب خويش را جويا مى شدء واز مردم آنجه را در بين آنان مى كذشت جويا مى شدء كارهاى نيك را نيك مى 
شمرد و آن را تقوبت مى كرد كارهاى بد را بد مى شمرد و آن را تقبيح مى كرد همواره در كارها معتدل واز ناهماهنكى 
بدور بود غفلت نمى كرد تا مبادا مردم دجار غفلت و انحراف كردند» به كمتر از حق راضى نبود واز آن نيز تجاوز نمى كرد 
كسانى كه اطراف او بودند نيكان مردم بودندء بهترين آنان نزد وى كسى بود كه نسبت به مسلمانان خيرخواه ترين بود» و 
بزركوارترين آنان كسى بود كه بيشتر از همه با مردم همراهى و كمكك داشت ... در مجالس جاى مخصوصى نداشت واز 
داشتن جاى اختصاصى نهى مى فرمود» هنكامى كه به مجلسى وارد مى شد در ادامه افرادى كه نشسته بودند مى نشست و 


ذيكراق بة.رعايتك اق شيوه امر من كزد. با قمه اقزاة جلشه احوالبرسى .فى كزد: 


بكونه اى كه هيج يكك از افراد تصور نمى كرد كه ديكرى نزد وى محبوب تراز اوستء اككر با كسى مجالست مى كرد آن 
قدر صبر مى كرد تااو خداحافظى كند و جلسه را تركك نمايد» هر كس از وى درخواست و حاجتى داشت حاجت او را 


برآورده مى كرد يا با زيان خوش از او معذرت خواهى مى نمود, اخلاق نيك او 


000 كنز العمال // »١57‏ قسمت افعال» كتاب شمائل» باب فى حليته (ص) حديث 8676 1. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 817" 


نسبت به همه مردم كسترده بود و يدر همه آنان محسوب 


مى شد و همه در حق نزد وى مساوى بودند» مجالس آن حضرت مجالس حلم و حيا و صداقت و امانت بود. صداها در آن 
بلند نمى شدء و حرمت ها شكسته نمى كرديد و لغزشها اشاعه داده نمى شدء افراد» متعادل و ملازم تقوى بودند و با تواضع با 
يكديكر برخورد مى كردند به بزركترها احترام مى كذاشتند و كوجكترها را مورد شفقت قرار مى دادندء نيازمندان را بر خود 


كفتم: سيره آن حضرت با همنشينان خود جكونه بود؟ فرمود: وى هميشه متبشمء خوش اخلاق و نرمخو بود وى هركز خشن» 
وعامك ان كع وماق توق ال 1تتجة :وا خعوها راس بوة قنافل مق كرد دن تشتحه ند كبسن ا وق ما بو فق الله واكة 
آرزومندش نااميد مى كرديد. آن حضرت نفس خويش رااز سه جيز رها ساخته بود: از خودنمائى» يركوثى وهر جه براى وى 


لازم و مفيد نبود. 


و در رابطه با مردم سه جيز را انجام نمى داد: هر كز كسى را بد كوئى نمى كرد هيج كس را نيز سرزنش نمى نمود و به دنبال 
كشف خطاهاى محرمانه و لغزشهاى افراد نبود. )١١‏ 


)١(‏ كان «ص» يخزن لسانه إلا عما يعنيه و يؤلّفهم ولا ينفرهم, و يكرم كريم كل قوم و يوليه عليهم» و يحذر الناس و يحترس 
منهم من غير أن يطوى عن أحد بشره و لا خلقه و يتفمّد أصحابه؛ و يسأل الناس عتما فى الناس» و يحسن الحسن و يقوّيهء و 
يقتّح القبيح و يوهنه. معتدل الأمر غير مختلفء لا يغفل مخافه أن يغفلوا أو يميلواء و لا يقصر عن الحق و لا يجوزه. الذين يلونه 
من الناس خيارهمء أفضلهم عنده أعمّهم نصيحه للمسلمين» و 


أعظمهم عنده منزله أحسنهم مواساه و موازره ... و لا يوطن الأماكن و ينهى عن إيطانهاء و إذا انتهى إلى قوم جلس حيث ينتهى 
به المجلس و يأمر بذلك. و يعطى كل جلسائه نصيبه» ولا يحسب أحد من جلسائه أن أحدا أكرم عليه منه» من جالسه صابره 


حتى يكون هو المنصرف عنه؛ من سأله حاجه لم يرجع إلا بها أو بميسور من القول» قد وسع الناس من خلقه و صار لهم أبا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 286" 


-١8‏ در بحار نيز از عتّاشىء از امام باقر و امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت ضمن حديثى 
فرمود: من كسى هستم كه خداوند مرا در تورات و انجيل بدين كونه توصيف فرموده: محمد فرستاده خداست كه از بين 
سايرين انتخاب و ب ركزيده شده. فيحاش و يرخاشكر نيست و هركز بدى رايا بدى جزا نمى دهد بلكه بدى را با نيكى ياداش 


مى دهد و ... )١١‏ 


-١١‏ باز در همان كتاب از كازرونى [يكى از علماى اهل سنّت] در كتاب المنتقى از على (ع) روايت نموده كه در وصف 


ييامبر (ص) مى فرمود: 


آن حضرت هنكامى كه راه مى رفت از جا كنده مى شد كويا در سرازيرى راه مى رود و اكر به كسى توجه مى كرد با تمام 


بدثابه سمت اورم كشت بين :ذو كتف 


- و صاروا عنده فى الحق سواءء مجلسه مجلس حلم و حياء و صدق و امانه. لا ترفع فيه الأصوات. و لا تؤيّن (لا توهن خ. ل) فيه 
الحرم؛ و لا تنثى فلتاته» متعادلين متواصلين فيه بالتقوى متواضعين يوقرون الكبير و يرحمون الصغيرء و يؤثرون ذا الحاجه و 
كلوه 


الؤويية: 


فقلت: فكيف كان سيرته فى جلسائه؟ فقال: كان دائم البشرء سهل الخلق, لين الجانب» ليس بفظ و لا صحاب و لا فتحاش و لا 
عتٍاب و لا مدّاحء يتغافل عمًا لا يشتهى فلا يؤيس منه و لا يختب مؤمّليه قد تركك نفسه من ثلاث: المراء و الإكثار و ما لا يعنيه» 
و ترك الناس من ثلاث: كان لا يذمٌ أحدا ولا يعيّره و لا يطلب عورته ولا عثراته. الحديث. بحار الانوار 18/ 27-١8١‏ تاريخ 
بيامبر اكرم (ص) باب اوصاف آن حضرت حديث ع. در متن اين روايت معنى جمله ها و لغت هاى زير بدين كونه است: لا 
يوطن الاماكن يعنى: در مجالس جاى مشخص كه اختصاص به آن حضرت داشته باشد براى خود انتخاب نمى كرد. ابنه: يعنى 
عيب روى كسى نمى كذاشت و او را متهم نمى كرد. لا تنثى فلتاته: اشكالات و لغزشهاى افراد را بازكو نمى كرد و اشاعه نمى 


ذاذد كاب قرياة تفن كشيد بق براشكرق نسى كزد و نظي هميخ مضمؤن أسث سحاية به سيق: 


()إتى "آنا انتم سعاتن الهف التورا و اللاتس ا متحنه ربيز لاله المكضت عامط الس قات بن لكات ف الأميو ادق 
لا يتبع السييّئه السييئه؛ و لكن يتبع السييئه الحسنه ...؛ بحار الانوار/ 188 218 تاريخ ييامبر اكرم (ص».؛ باب اوصاف آن حضرت» 


حديث .5١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 20" 


او مهر نبت كه مهر حاتم ييامبران است بود. از همه مردم بخشنده تر واز همه بردبارتر واز همه مردم راستككوتر و در اداى 


0 5 حَ 
دين از همه بيش كام تر بود. 


و طبيعت وى از همه نرمتر و زندكى او از همه بزركوارانه تر بود كسى كه در ابتدا با وى 


برخورد مى كرد تحت تأثير هيبت وى قرار مى كرفت» و كسى كه با وى معاشرت و همنشينى نموده بود بسيار وى را دوست 


مى داشت» توصيف كنندة او مى كفت: من بيش از او و يس از او كسى را همانند او نديده ام .)١١‏ 
نظير اين روايت به نقل از كتاب الغارات به نقل از على (ع) در هميز كتاب آمده است. 


8- باز در همان كتاب از امالى صدوق به سند خود از موسى بن جعفر از يدرشء از يدرانش از امير المؤمنين- عليهم السلام- 


آمده است كه فرمود: 


يكك نفر يهودى جند دينار از رسول خدا (ص) طلبكار بود روزى از آن حضرت طلب غود را مطالبه كرد حضرت فرمود: 
اكنون جيزى ندارم كه به تو بدهم. يهودى كفت: اى محمد من تو رارها نمى كنم تا طلبم را ندهى! فرمود: يس من در كنار 
تو مى نشينم؛ آن حضرت در كنار وى نشست تا در همانجا نماز ظهر و عصر و مغرب و عشاء و نماز صبح فردا را ادا نمود. 
اصحاب ييامبر خدا (ص) در آنجا جمع شدند و آن يهودى را ترسانده و تهديد مى كردندء ييامبر (ص) به آنان نظر افكند و 
فرمود: جه مى كنيد؟! كفتند يا رسول الله آيا يكك يهودى حق دارد شما را زندانى خود كند؟ آن حضرت فرمودند: خداوند مرا 
مبعوث نكرد تا به يكك يهودى اهل 


)١(‏ إذا مشى يتقلع كأنّما يمشى فى صببء و إذا التفت التفت جميعه. بين كتفيه خاتم النبوه و هو خاتم النبيين. أجود الناس كقّاء 


و أرحب الناس صدراء و أصدق الناس لهجه. و أو فى الناس ذمّهء و ألينهم عريكه. و أكرمهم عشره. من رآه بديهه 


هابه» و من خالطه معرفه أحنّهء يقول ناعته: لم أر قبله و لا بعده مثله.) و روى نحوه بتفاوت ما عن كتاب الغارات عن علىٌ ١ع»‏ 


بحار الانوار 98-19٠ /١8‏ تاريخ ييامير (ص) باب اوصاف آن حضرت» حديث 77 و37 
ذمه ويا ديكرى ظلمى روا دارم. 


مسو واققق وروسي 1 مد وجو نكا ا لتشيوظض كنرك [فدينة اقلا أنه نا اللووت ا دين أن ميخت مما وريز لنم ونين 
مالم در راه خداء به خدا سوكند من اين كار را نسبت به شما انجام ندادم مكر اينكه آنجه را در تورات در وصف شما آمده 
التعيازما ع دو ترواكا دن وعنى الماح قله ار سدم فوس فيه الله انيد موك اوبكر سك و مياحرت ‏ مدسدية 
طيبه است» وى خشن و خشكك و يرخاشكر نيست او فحش نمى دهد و حرف ركيكك نمى زند. ومن شهادت مى دهم كه 
خدائى جز خداوند يكتا نيست و شهادت مى دهم كه تو ييامبر خدا هستىء و اكنون اين مال من در اختيار شماست بدانجه خدا 


نازل فرموده در آن حكم نما. و آن يهودى فرد ثروتمندى بود. )١«‏ 
4- باز در همان كتاب از امالى؛ به سند خود از ابى جعفر امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمودند: 


)١(‏ إِنّ يهوديا كان له على رسول الله «ص» دنائير فتقاضاه. فقال له: يا يهودى» ما عندى ما اعطيكك. 


فقال: فإِنّى لا أفارقك يا محمد حتّى تقضينىء فقال: إذا أجلس معكك؛. فجلس 


معه حتّى صلَّى فى ذلك الموضع الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الغداهء و كان أضعناك رسول: الله اضرم سهددوقة 
و يتواعدونه» فنظر رسول الله اص» إليهم فقال: ما الذى تصنعون به؟ فقالوا: يا رسول الله يهودىّ يحبسكك؟ فقال «ص:: لم 
لتر رع وي يان أظلم معاهدا و لا غيره فلما علا النهار قال اليهودىٌ: انيد أؤالا لهذا الله وااقيد أن مسهداعيدة 
واواطولة :شط مال فى سبل اللهي أمااو الله ما قملت يكف الذي فلظ :]ل الأنظر إلى تمدكه فى الفوزاة فالى قرات تسكه قن 
التوراه: محمد بن عبد الله مولده بمكه و مهاجره بطيبه» و ليس بفظ و لا غليظ و لا سحّحاب, و لا متريّن بالفحش و لا قول الخناء. 


و آنا أكتهة أؤلا إله إلا اللهبو اكه رسول اللو هذا مالى فاحكم فيه بما أنزل الله. و كان اليهودىٌ كثير المال. بحار الانوار /١8‏ 
8» تاريخ ييامبر اكرم (ص».» باب مكارم اخلاقه [باب 11» حديث 6. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 81" 


بردكان» سوار شدن بر الاغ برهنه» دوشيدن شير بز با دستان خويش. يوشيدن لباس زبر يشمى و سلام كردن به بجه ها تا اينكه 


[اين خصال نيكك] يس از من به عنوان سنت باقى بماند .)١(‏ 


-٠‏ باز در همان كتاب از خصال به سند خودء از امام جعفر صادقء از يدرش امام باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: ييامبر خدا 
(ص) فرمود: ينج جيز است كه تا هنكام مركك آنها را رها نخواهم كردء يوشيدن لباس يشمى [لباسهاى خشنى كه آن زمان 


بافته مى شده] سوار شدن بر 


الاغ برهنه» غذا خوردن با بردكان» وصله زدن كفش با دست خويشء سلام كردن به بجه ها تا يس از من سنت باشد 79). 
١‏ باز در همان كتاب از امالى به سند خود از ابن عباس نقل شده كه كفت: 


بار ندا (ضص) روغ زمين م الشسة روى رين قذانى خورىء كوسقتد وا مو ست و اكرديرةه افربداثان جو زع را 


مهمان 5 مى يذيرفت 7 


باز در همان كتاب از كافى به سند خود., از جميلء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


#)١(‏ خسن لاد أدعون حك الممات: الأكل على الحضيض مع العبيد و ركوبى الخيا رجو كنا ولتم : العتن اود وو لضن 
الصوفء و التسليم على الصبيان لتكون سنّه من بعدى. بحار الانوار 25١18 /1١8‏ تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه» حديث ” 
نشانه بى تكبرى در آن زمانها سوار الا-غ برهنه شدن بوده و در اين زمانها مثلا سوار مينى بوس و اتوبوس شدن. يكك روز با 
يكك آقائى مى خواستيم به جائى برويم من به ايشان كفتم سوار مينى بوس بشويم و برويم» ايشان مى كفت نه حتما بايد ماشين 
سوارى ببايد با آن برويم» در زندكىء انسان نبايد اين قدر مقيد به اين مسائل باشد. (الف- م, جلسه 797 درس). 


(0) خمس لست بتاركهنٌ حتى الممات: لباسى الصوفء و ركوبى الحمار موكفاء أكلى مع العبيد» و خصفى النعل بيدىء و 
تسليمى على الصبيان لتكون سنّه من بعدى. بحار الانوار 2514/15 تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه حديث .1١‏ 


6 كان رسولك الله رضي مجلس مك الأترضلة :ونا كز على الأنر مه مسق الشعانة و يحنت ذعوه السار كك على ره الشتعين 


اخلاقه» حديث 19. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 0/١‏ 


ييامبر خدا- حتى- نككاه هاى خود را بين اصحابش تقسيم مى كرد كاهى به اين و كاهى به آن ديكرى بصورت مساوى نكاه 
مى كرد .)١١‏ 


7- باز در همان كتاب از مكارم الاخلاق» از انس بن مالكك, روايت شده كه كفت: 


هر كاه يكى از ياران رسول خخدا (ص) سه روز غيبت مى كرد آن حضرت حال وى را جويا مى شد اكر به مسافرت رفته بود 


براى وى دعا مى كرد و اككر در محل بود به ديدن او مى رفت و اككر مريض بود از او عيادت مى كرد .»2١‏ 
يفك در مناقب ابن شهر آشوب آمده است: 


آداب زندكى آن حضرت (ص) را برخى از علماء از اخبار و روايات مختلف كردآورى نموده و بدين صورت ارائه نموده اند: 
ييامبر (ص) استوارترين» بردبارترين» شجاعترين» عادل ترين» و مهربانترين همه مردم بود» هركز دست او به دست زن نامحرمى 
برخورد نكرده بود. وى بخشنده ترين مردم بود كه هيج دينار و درهمى را نزد خود نككهدارى نمى فرمودء اكر يس از 
بخشيدن» جيزى نزد او اضافى مى ماند و كسى را نيافته بود كه به وى بدهد و شب وى را فرامى كرفتء به منزل بازنمى كشت 
تا آن باقى مانده را به دست كسى كه نيازمند است برساند» از آنجه خداوند به وى عنايت مى كرد به اندازه قوت سال خود از 
خرما و جوى ارزان قيمت نككهدارى مى كرد وعلا.وه بر آن را در راه خدا خرج مى فرمود و كسى جيزى از آن حضرت 
درخواست نمى كرد مكر اينكه به 


(1) كان رسول الله (ص» يقسم لحظاته بين أصحابه ينظر إلى ذا و ينظر إلى ذا بالسويه. بحار الانوار/ 78١‏ 18 تاريخ ييامبر (ص) 


باب مكارم اخلاقه» حديث .17١‏ 


(9) كا رسول الله وض ذا فقنة الرجل نتن إتوانه وله أيَام سأل عنه؛ فإن كان غائيا دعا له» و ان كان شاهدا زاره» وان كان 


مريضا عاده. بحار الانوار /١8‏ 377, تاريخ ييامبر (ص)» باب مكارم اخلاقه» حديث 8". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 29" 


وى عطا مى نمود؛ آنكاه به سراغ قوت سال خود مى رفت و از آن نيز بخشش مى كرد تا جائى كه بسا بيش از يايان سال اكر 


جيزى براى وى نمى رسيد خود محتاج مى كُرديد. 


آن حضرت بر زمين مى نشست و بر زمين مى خوابيد» روى زمين غذا مى خورد؛ كفشها و لباسهايش را خود وصله مى زد» در 
را خود مى كشود. كوسفند مى دوشيدء شتر را مى بست و باز مى كرد؛ هنككامى كه خادم خسته مى شد كمكك او كندم آسيا 
مى كرد. آب وضوى خود را خود شب تهِه مى كرد و بالاى سرش مى كنذاشت,. بيشتر از همه از كثرت حيا به زمين نككاه مى 
كرد؛ به هنكام نشستن به متكا لم نمى داد» در كارها به خانواده كمكك مى كرد. كوشت خرد مى كردء بصورت بسيار ساده بر 
سفره هاى طعام مى نشستء انككشتان خود را مى ليسيدء آروغ نمى زد مهمانى فرد آزاد و بنده را مى يذيرفت و لو اينكه وى 
راابه صرف قلم و ياجه [ كوسفند] دعوت مى كردند» هديه را مى يذيرفت اكر جه يكك جرعه از شير بود» و آن را ميل مى 
فرمود ولى صدقه نمى خورد به صورت كسى خيره نكناه نمى كرد؛ براى خدا غضب مى كرد نه براى نفس خودشء بسا به 
شكم خويش از كرسنكى سنكك مى بست. هر جه حاضر بود مى خورد؛ وهر جه بدست مى آمد بازنمى كرداند» دو نوع لباس 
نمى يوشيدء يكك لباس بلند تيره رنكك 


يمنى مى يوشيد با يكك جه بافته شده از يشم و نخ هاى ضخيم ينبه و كتان بيشتر لباسهايش سفيد بود» دستارى زير كلاه 
خودش مى يوشيد و بيراهن رااز سمت راستش يعنى آستين راست مى يوشيدء براى روز جمعه لباس مخصوص داشتء و 
هركاه لباس نو مى يوشيد لباسهاى كهنة خويش را به فقير مى داد» عبائى داشت كه به هنكام نشستن آن را دولا مى كرد و بر 
رقق' اذاه نشست: ركه الكشتر لقره ذو الكاشت نر دست راشت خوك من كرد خريوزه وا دوستانن داشكة وان بر :ند 


بسيار ناراحت مى شدء به هنكام وضو 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: ١‏ 


مسوااكك مى زدء بنده خود يا ديكرى را يشت سر خود سوار مى كرد وهر جه براى او فراهم مى شد از اسب يا استر يا الام 
سوار مى شد و بر الا-غ بدون يالان كه فقط يكك قطعه يارجة نازكك بر روى او بود سوار مى شدء هم سواره و هم يياده و هم 
بدون عبا و عمامه و كلاه راه مى رفت» تشبيع جنازه مى كردء به عيادت بيماران مى رفت و لو در دورترين نقاط مدينه» با فقرا 
مجالست مى كرد با تهيدستان غذا مى خورد و با دست خويش با آنان هم غذا مى شدء خانواده و فرزندان افراد صاحب 


فضيلت را محترم مى شمرد و خانواده هاى آبرومند را با نيكى كردن به آنان به خود علاقه مند مى نمود. 


باخويشاوندان خود نيكى مى كرد بدون اينكه در غير آنجاهائى كه خداوند اجازه داده» آنان را بر ديكران مقدم بدارد» به 
كسى جفا نمى كرد. يوزش كسي كه انوع بوزشن مي طلينة وا فى درفت .متكاس كه قرا توق ازل تمن كرهيننا 


مردم تبت.م مى كرد و كاهى مى خنديد بدون اينكه قهقهه بزند» در لباس و خوراك از بندكان و كنيزان خويش برترى 
نداشت» كسى را دشنام نمى داد و همسر و خادم خويش را لعنت نمى كرد و نزد وى كسى را ملامت نمى كردند مكر اينكه 
آن حضرت مى فرمود: او را بحال خود كذاريد [دربارة وى صحبت نكنيد] و هركز كسى- جه آزاد يا بنده يا كنيز- نزد وى 
براى نيازى نمى آمد مككر اينكه به همراه او براى رفع مشكل او اقدام مى كرد. نه خشكك بود و نه خشن و نه يرخاشكر. و بدى 
را با بدى ياسخ نمى كفت؛ بلكه كذشت و جشم يوشى مى نمود. با هر كس ملاقات مى كرد با سلام شروع مى كرد و كسى 
كه به وى دست مى داد دست خود را نمى كشيد نا او دست خود را بكشدء هنكامى كه مسلمانى را ملاقات مى كرد با وى 
مضافحة:مى كرد [دست من داد] واثمن 'نشنستة؛و أل ختاى بلند تمى شد مكر انتكة ذ كر عداافى كفتش هاو اكر.دن تفال نماز نود 
و كسى منتظر او مى نشست نمازش را كوتاه مى كرد و به وى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: ١/ا‏ 


مى فرمود: آيا كارى دارى؟ و بيشترين نوع نشستن او اين بود كه دو ساقش را كاملا بلند مى نمود. هر جا كه مجلس به يايان 
مى رسيد مى نشست,ء و بيشتر مواقع رو به قبله مى نشست. افرادى كه بر وى وارد مى شدند را بسيار احترام مى كذاشتء كاهى 


خورستدى :و الشمية مرق عدر دق الم كقا اد 


6'- در اصول كافى به سند خودء از زراره» 


از امام صادق (ع2 آمده است كه فرمود: 


زن يهودى كه براى ييامبر (ص) كوسفندى را به زه رآلوده كرده بود نزد آن حضرت آوردند. حضرت فرمود: جه جيز ترا بر 


آن داشت كه به جنين كارى دست بزنى؟ 


زن كفت: كفتم. اكر او ييامبر است اين زهر به او زيانى نمى رساند و اككر يادشاه است مردم رااز دست او راحت كرده ام. آن 


حضرت وى را مورد عفو قرار داد. اين روايت در سيرة ابن هشام نيز آمده است. "١‏ 


3 داستان فتح مكه و جكونكّى برخورد ييامبر اكرم (ص) با رؤساى كفار و مشركين يس از يبروزى بر آنان از مهم ترين 
وقايعى است كه ما را با سيرة ييامبر اكرم (ص) آشنا مى كند و به ما نشان مى دهد كه امام و يبشواى مسلمانان يس از ييروزى 


بر دشمنان تا جه اندازه بايد از سعه صدر و عفو و كذشت برخوردار باشد؛ 


)١(‏ مناقب ابن شهر آشوب ١‏ *» ونيز منقول از همين كتاب» بحار الانوار /١8‏ 3738ل تاريخ ييامير (رص) باب مكارم اخلافه.» 


حديث 759, 
(؟) إن رسول الله «ص » أت باللهو ديه الت سمت الشاه للم «ص » فقال لها: ما حملكك عل ما صنعت؟ 
إِنْ رسو ص» أتى باليهود ب بى (ص 


فقالت: قلت: إن كان نبا لم يضرّه و إن كان ملكا أرحت الناس منه. قال: فعفا رسول الله «ص» عنها.» و رواه أيضا ابن هشام فى 


السيره. اصول كافى .»٠١8/7‏ كتاب ايمان و كفرء باب عفوء حديث 4. نظير اين روايت در سيره ابن هشام ”/ 07" آمده. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "/ا 


ابو سقيان و حانوادة أو از سرسخت تريق د شمتاق امي ذا (ضن) واز تزر كتزيى كنات بودتن كه تكن تسكة :زا عليه 


را محل امن قرار داد و فرمود: 
«كسى كه به خانةٌ ابو سفيان وارد شود در امان است.» )١(‏ 


و زن ابو سفيان «هند» با اينكه در مكه بيامبر (ص) را اذيت مى كرد و در احد آن اعمال فجيع را با ييكرهاى شهداى احد و 
بيكر حمزه سيد الشهدا انجام داد. هنكامى كه مخفيانه خدمت ييامبر (ص) رسيد و اسلام آورد و دو بزغاله به عنوان هديه 
خدمت آن حضرت فرستاد و از اينكه كوسفندانش كم زاد و ولد كرده اند عذرخواهى نمود» آن حضرت (ص) براى بركت 


يافتن كوَسَفْتدانشن دعا كرد و كوسفندانش زياد شدند 39). 


وغلام آنها وحشى بن حرب. قاتل حمزه كه به طائف كريخته بود همراه با خانواده اش در كاروانى به خدمت آن حضرت مى 
رسد و اسلام مى آورد. آن حضرت كيفيت قتل حمزه را ازاو جويا مى شود و او ماجرا را براى آن حضرت تعريف مى كندء 


حضرت كريه مى كند و مى فرمايد: 
صورتت رااز من ببوشان [جائى برو كه من ترا نبينم] «7). 
و جون به مكه وارد مى شود»ء قريش را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


«اى جماعت قريش فكر مى كنيد من با شما جه بكنم؟» كفتند: نيكى! تو برادرى بزركوار و يسر برادرى بز ركوار هستى. 


فرمود: «برويد كه همه شما آزاديد.» و آن حضرت از آنان كذشت با اينكه بر آنان مسلط شده بود و آنان فى ء و 


.560 /7 سيره ابن هشام 6/ عع؛ و كامل ابن اثير‎ )١( 
.181 7/7 (؟) كامل ابن اثير‎ 
.710٠ /7 كامل ابن اثير‎ )"( 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى, ج ه ص: "/ا 
اسير آن حضرت محسوب مى شدنك .)١١‏ 


و برخوردهاى ديكرى كه آن حضرت در فتح مكه با مشركان و رؤساى مكه كه در جنكك هاى مختلف با آن حضرت جنكيده 
بودند و مسلمانان بسيارى را به شهادت رسانده بودند» وآن حضرت آنان را مورد عفو قرار داد واز آنان حتى قاتل حمزه 


عموى خويش واز هند جكرخوار انتقام نكشيد. 


0'- در جنكك «حنين» يس از آنكه بيامبر (ص) بر قبيلة هوازن ١‏ بيروزى يافت و غنايم را بين مسلمانان تقسيم كرد. هوازن 
ذو ارقاط نا اسراشاة خدمت آن خضرت زمتيدتك: ان صرت اشر ا زايط ناث باذ كرداقيد :وان وين آثان مالك بين عر 
نصرى جويا شد كفتند: او با قبيله ثقيف در طايف است. فرمود: «به او بككوئيد اكر به نزد من آيد و مسلمان شود خانواده و 
مالش را به او مى بخشم و صد شتر هم به او مى دهم.» جون اين خبر به مالكك رسيد مخفيانه حركت كرد و در جعرانه [محلى 
كك كد كوت كن اربوا سح مع دو رضن بوت اندو دكات كينت االاستعرك ومنيد اقيرف البو 
خانوادة او را به او بازكردانيد و جنانجه وعده داده بود صد شتر هم به او داد واو اسلام آورد. وى هنكام اسلام آوردن- 
جنانجه نوشته اند- بيامبر را به نيكى مى ستود ... آن حضرت نيز وى را بر مسلمانان قوم خودش فرمانروائى دادء او با كمكك 
آنان با قبيله ثقيف جنكيد» بيوسته بر كاروانهاى آنها شبيخون زد و كار را بر آنان سخت كرفت تا آنكه اسلام آوردند» وى در 


فتح قادسيّه و 


فتح دمشق در زمان خلافت عمر شركت كرد 239. 


.00 /5 كامل ابن اثير 7/ 587. و نيز سيره ابن هشام‎ )١( 


(7) هوازن طايفه اى بودند كه بين مكه و طائف زندكى مى كردندء رئيس آنان مالكك بن عوف بودهء به اين جنكك جنكك 


«اوطاس» هم كفته مى شود. الف- مء جلسه 597 درس. 
(0) سيره زينى دحلان» كه در حاشيه سيره حلبى جاب شده است "/ 08". و نيز سيره ابن هشام ع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 6/ا” 


نيرو براى جنكك با آن حضرت بسيج نمود و يس از متلاشى شدن آنان به طايف كريخت. 


جكونه با آنان رفتار مى نمايد؟! 


يس بر امام و يبشواى مسلمانان است كه تا جائى كه امكان داشته باشد و موجب تعطيل حقوق و حدود نككردد و كمار و 


00 


واين شيوةُ برخورد با آياتى نظير: - بل بها الي لهسي كفا 0 م* «١)-اى‏ ييامبر با كفار و منافقين 
ياف كوس انان مسحت كبر اوقد «محَمَدٌ اللي ةالقم فق ل مس 
خداست و كسانى كه با وى هستند با كفار بسيار شديد و با يكديكر مهربانند»- منافاتى ندارد» زيرا مورد اين آيات صورت رو 
در روثى و تهاجم كفار استء زمانى كه آنان عليه مسلمانان 


قوه و نيرو بسيج كرده اند» در شرايطى كه بصورت مكرّر ييمانهاى خود را شكسته اند» جنانجه بنى قريظه و يهود بنى امه 
اينكونه انجام دادند. ولى مورد عفو و رحمتء در شرايط ييروزى و زمان تسلط بر كفسار و هنكام احساس امتيت از تهاجم و 


توطئة آنان استء جنانجه بر اهل نظر يوشيده نيسثك. 
در غرر و درر آمده است: 


زيبائى سياستء عدالت در حكمرانى و كذشت به هنكام قدرت است 70. 


.4/)98( تحريم‎ )١( 

(1) فتح (19/068. 

() جمال السياسه العدل فى الإمره» و العفو مع القدره. غرر و درر ”/ 7/0 حديث 81/87. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: /ا” 

وباز در همان كتاب آمده است: 

يبروزى بزركواران» ككذشت و احسان و يبروزى فرومايكان» تككبر و سركشى است .)١١‏ 
[تمايز حقوق و مصالح اجتماعى از حقوق و مصالح فردى] 


از نظاير اين وقايع و نيز از داستان جنكك جمل كه امير المؤمنين (ع) يس از ييروزى بر آنان با اينكه در بين آنان بزركانشان 
مانند مروان و عبد الله بن زبير و در رأس آنان عايشه ام المؤمنين بودند و سبب قتل بسيارى از مسلمين شده بودند و آن 
حضرت همه آنان را مورد عفو قرار داد ممكن است بتوان استفاده نمود كه در زمان جنكك و به هنكام لشكركشى يكك سياه 
عليه سياه ديكر و در نهايت ييروزى يكى از آنها بر ديكرى: رعايت مصالح عمومى بر رعايت مصالح شخصى و فردى مقدم 
استء و امر انتقام كشيدن يا بخشيدن آنان با امام و رهبر جامعه است. و حكم قصاص و يا غرامت مالى در ارتباط با حقوق 


فردى و در موارد شخصى است كه در حوادث روزمرّه جامعه يديد مى آيد» نه در جنين موارد عمومى كه 


يكك نظام بر نظام ديكّر غلبه مى كند و بلكه شايد بتوان كفت كه ادلّه قصاص و ديات از جنين مواردى منصرف است. 


ييامبر خدا مشركين مكه را مورد عفو قرار مى دهد با اينكه اينان در جنكك بدر و احد و ساير جبهه ها در ريخته شدن خونهاى 
مسلمانان شركت داشتند و وحشى قاتل عموى خويش حمزه را مى بخشد بدون اينكه از دختر و ساير ورثه حمزه رضايت 
بككيرد. واز مجازات مالكك بن عوف كه مسبب قتل بسيارى از مسلمانان در هوازن بود درمى كذرد. 


و امير المؤمنين (ع) اصحاب جمل را مورد عفو قرار مى دهد. با اينكه جنانجه در 


.8080 ظفر الكرام عفو و إحسان. ظفر اللثام تحير و طغيان. غرر و درر 6/ “070 ع/ا, حديث 2068 و‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: ع/ا” 


نهج البلاغه آمده در مورد آنان مى فرمايد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه» ص: 8/ا" 


«اينان بر كار كزار من در بصره و بر مسئولين بيت المال و ساير مردم بصره يورش آوردند و تعدادى را با حبس نمودن و با زور 
و تعدادى رابا مكر و فريب به قتل رساندند. به خدا سوكند اككر اينان جز يكك نفر از مسلمانان را از روى عمد و بدون اينكه 
كناه موجب قتل داشته باشد كشته بودند» كشتن همه اين لشكر براى من حلال بود. زيرا همه حاضر بوده اند و از اين جنايت با 


دضت و يزان خويكن خل و كتير تكردة اند عه رسد.به ابنكة ابئان ال مسلمانان همانتد :همان عده اى 


كه بر آنان وارد شدند به قتل رساندند.) )١١‏ 

واين يكك نكته فقهى است كه لازم است فقيه آن را مورد نظر قرار دهد» زيرا باب وسيعى در فقه از آن كُشوده مى شود. 
[ادلّه قاعدة فوق] 

براى اثبات اين مسأله علاوه بر استدلال به سيره ييامبر اكرم (ص» و امير المؤمنين (ع) به دلايل زير نيز مى توان استدلال تموة: 


يككث: ادله قصاص و ضمان اكر جه مطلق استء ولى در صورت تزاحم ملاكهاء مصالح عامّه بر مصالح خاصّه بخاطر اهمييت آن 
مقدم استء يس امام مى تواند يس از غلبه بر لشكر كفار و يا افراد شورشكر و ياغى در صورتى كه به مصلحت اسلام وامت 
اسلامى مى داند آنان را مورد عفو قرار دهدء زيرا از اين طريق مى توان كروهى از كفار يا شورشكران را به اسلام جذب 


نمود. 


)١(‏ فقدموا على عاملى بها و خرّان بيت مال المسلمين و غيرهم من أهلها فقتلوا طائفه صبرا و طائفه غدرا. 


فو اللّه لو لم يصيبوا من المسلمين إِلَّا رجلا واحدا متعمدين لقتله بلا جرم جرّه لحل لى قتل ذلك الجيش كله إذ حضروه فلم 
ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيدء دع ما أنهم قد قتلوا من المسلمين مثل العدّه التى دخلوا بها عليهم. نهج البلاغه» فيض / 
02. لح/ /ا*3 خطبه 10/7. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: /ا/ا 


دوّم: حق قصاص اكر جه براى ولى دم (خونخواه) بطور مطلق قرار داده شده و لكن امامء ولىّ همه اولياء است و از خود 
مؤمنين بآنان اولى است. يس ولاديت او بر ولا-يت ولي دم مقدم است. جنانجه ولايت جد بر ولايت يدر در صورت تعارض 


و شايد بر همين يايه 


بود كه بيامبر اكرم همه خونهائى كه در جاهليّت ريخته شده بود [و اولياء دم براى خود حق قصاص قائل بودند] را زير قدمهاى 
خويش نهاد و آنها را كان لم يكن اعلام فرمود. 


سوم: ادله قصاص و ضمان از صورت مقابله دو سياه يا دو نظام با يكديكر منصرف استء زيرا هر يكك از دو طرف جنكك در 
واقع با بسيج نيرو و امكانات و اقدام به جنكك كويا جان و مال خويش را با اختيار خود در معرض تلف قرار داده است منتهى 
الامر» جبهه باطل و تجاوزكر با تجاوزش مال و خون خويش را به هدر داده و در جبهه حق مؤمن با اقدام خويش به جهاد. مال 


وجان خويش رابا خداوند معامله كرده است. 


البته اين نكته را نيز همينجا بايد يادآور شد كه اغماض بيامبر اكرم (ص) از ابو سفيان و ديكران بخاطر اسلام آنان و بر اساس 
قاعده: «الاسلام- يجب ما قبله- اسلام كذشته را مى يوشاند» نيستء زيرا يوشاندن اسلام در مقام امتنان يعنى منت نهادن بر 
مردم است و در اسقاط ضمانها و حقوق افراد» امتنان نيست زيرا از بين رفتن حقوق عده اىء منْتى بر آنان نيست بهمين جهت 
اين سؤال مطرح ميشود كه- از باب مثال اككر كافرى به مسلمانى در زمان كفر بدهكار بود و آنكاه اسلام آورد آيا مى توان 
كفت اكنون كه اسلام آورده نبايد بدهى خود را ببردازد؟- يس يوشاندن اسلام فقط در مورد تكاليف و احكام است [در حق 


الله انف قد حقق النافن إلى ادن تكعدااست شادات توعد 
[دنباله روايات] 


- در سنن ابن ماجه به سند خود از ابن مسعود وارد شده 


كه كفت: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: //ا 


شخصى خدمت بيامبر (ص) رسيدء به هنكام صحبتء ركها وعضلات وى [تحت تأثير شخصيّت آن حضرت (ص»)] مى 
لرزيدء حضرت به وى فرمود: راحت باش» من كه يادشاه نيستم» من فرزند زنى هستم كه كوشت قرمه شده [كوشتهائى كه در 
ديك قرمه شده يا در آفتاب خشكك شده بود] مصرف مى كرد .)١(‏ 


ما در اين باب آيات و رواياتى كه در اخلاق و آداب و جكونكى زندكى وعفو ورحمت بيامبر اكرم (ص) وارد شده بود را 
يادآور شديم. از آن روى كه آن حضرت نخستين فردى بود كه دولت اسلامى تأسيس نمود و نخستين امام و يبشواى مسلمانان 
العرير اجراحااي رتوار با وجرا رات 1 تمر ازع كا ويه ل اتاجير 
وماق ركه جاع ارا سوال بزيرد انزلا واكم فير رقو الو | ره كارا لون كاد رخال وَاليَوْمَ الآخر و ذكر 
الله كثيراً.) «. واهركز صحيح نبود در اين باب كه به بيان سيره و اخلاق رهبر و بيشواى مسلمانان اختصاص داده شده سيره و 
اخلاق نخستين رهبر و مقتدا و بنيانكذار حكومت اسلامى را يادآور نشويم. زيرا لازم است همواره حكام مسلمانان و جانشينان 
آن حضرت در همه زمانها سيره و رفتار فردى و اجتماعى آن حضرت در عبادات و معاملات؛ جنكك ها و سريّه ها و جكونكى 


برخورد با افرادى كه زير دست او بودند و برخورد با دشمنان و مخالفانش را مورد يزوهش و 


)١(‏ «أتى النبى «ص» رجل فكلمه فجعل ترعد فرائصه. فقال له: هوّن عليك. فإنّى لست بملك. إِنْما 


أنا ابن امره تأكل القديد. سئن ابن ماجه 1١١١/7‏ كتاب الاطعمه؛ باب "٠‏ حديث 017". 


(0) احزاب وعم ١‏ بارها عرض كرده ام كه وقتى ما در اصولء قول و فعل و تقرير معصوم را حجت مى شمريم در فقه نبايد 
تنها به قول معصوم اكتفا بكنيم» بلكه بايد به سراغ فعل و تقرير معصوم هم برويم» به همين جهت بايد زندكى» سيره و تاريخ 
معصومين (ع) را نيز مورد بررسى قرار دهيم وازاينها در مسائل فقهى استفاده كنيم. الف- م. جلسه 5 درس. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /ا” 
بررسى قرار دهند و الككوهاى اداره جامعه بر اساس موازين اسلام را از آن فرا بككيرند. 
49 در كافى به سند خود از حنّانء از يدرشء از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


شاشته زهيرئ لبست مكز كدى كاد زوق سه خصلت باشد: :ورعق كد اوراز معفيت هاى خنداونك بازذارد حلمى كديا آن 


همانند يدرى مهربان باشد- و در روايت ديكرى آمده «بككونه اى كه براى مردم جون يدرى مهربان باشد» .)١١‏ 
-6٠‏ باز در همان كتاب به سند خود از حنّان بن سدير صيرفى آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


(جبرئيل) به آن حضرت داده شد» آن حضرت فرمود تا اعلان كنند همه در مسجد حاضر شوند و دستور فرمود تا مهاجرين 


وانصار با سلاح شركت كنندء مردم همه اجتماع كردندء ييامبر (ص) بر منبر تشريف بردند و خبر رحلت خويش را به مردم 
دادند» آنككاه فرمودند: من درباره والى يس از خود خدا را كواه مى كيرم كه مبادا يس از من بر جماعت مسلمانان رحم 
نياورد. من از او مى خواهم كه بز ركسالان امت مرا محترم بشمرد و بر ناتوانهايشان رحم آورد. دانشمندانشان را محترم شمارد 
(كا ركزارانشان را 


)١(‏ قال رسول الله «ص:: لا تصلح الامامه إِنَا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه؛ و 
يش الولاديه خلن يسن بلى سق أيكوة لهم كالوانية الرحيم واقى تروانه أخر:يتق يكون لررسية كالاب الرجيم. اصول كاف 
6ر3 كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعّه حديث / 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 1 


محترم شمارد. خ ل) هركز آنها را نزند كه تحقيرشان نموده استء و نيازمندشان نسازد كه به كفر نزديكشان كرده استء و در 
خانة خويش را به روى مردم نبندد كه افراد توانمند ناتوانان را مى خورند, و به هنكام جنكك همه آنها را به جبهه نفرستد [يا 
آنها را كروه كروه نكند] كه نسل امت مرا قطع نموده است»- آنككّاه فرمود:- اكنون وظيفه خود را ابلاغ كردم و خيرخواهى 
خويش را ابراز نمودم يس شاهد باشيد. امام باقر (ع) كويد: اين آخرين سخنى بود كه ييامبر خدا (ص) بر منبر خويش براى 


مردم بيان فرمودند. )١١‏ 


در متن عربى اين روايت مراد از «بعوث» سربازانى است كه به جنكك اعزام مى شوند و«لم يخبزهم» جنانجه از بحار و از مرآه 


العقول «") استفاده مى شود 


يا با ١خ‏ و«ب» و«ز)از ريشه «خبز) به معنى راندن سر يع است. 


[يعنى به هنكام جنكك سربازان رابه سرعت حركت ندهد]. يا با «ج و «ن» و ازا از ماده «جنز) است [يعنى سربازان را نيوشاند 
و آنها را يكجا جمع نكند]. يا با 


)١(‏ نعيت إلى النبى «ص) نفسه و هو صحيح ليس به وجع. قال: نزل به الروح الأمين» قال: فنادى «ص): 


الصلاه جامعه و أمر المهاجرين و الأنصار بالسلاح؛ و اجتمع الناس» فصعد النببئ «ص» المنبر فنعى إليهم نفسه ثم قال: أذكر الله 
الوالى من بعسدى على أُمّتى ألا يرحم على جماعه المسلمين فأجل كبيرهم و رحم ضعيفهم, و وقّر عالمهم (عاملهم خ. ل)» و لم 
يضربهم فيذلّهمء و لم يفقرهم فيكفرهمء و لم يغلق بابه دونهم فيأكل قويّهم ضعيفهم, و لم يخبزهم فى بعوثهم فيقطع نسل أمتى. 
ثم قال: «قد بلغت و نصحت فاشهدوا.» و قال أبو عبد الله ١ع»:‏ هذا آخر كلام تكلم به رسول الله «ص» على منبر» اصول كافى /١‏ 
٠‏ كتاب الحجه, باب ما يجب من حق الامام على الرعله» حديث ؟. 


در ادارة كشور اسلامى ممكن است برخى فكر كنند كه بايد بككونه اى عمل شود كه مردم جرئت نكنند حرف خود را بزنند و 
فكر كنند كه اينككونه خوب است؛ خير اين خوب اداره كردن نيست. تحقير و ارعاب مردم اين» خرد كردن شخصيت آنها 
است» اطاعت كردن مردم اق مسكولين در كمال اكاهى و آازاد كى :و آزادئ) اين كمال مطلوب است. الف- م جلسه 791 


درس. 


(0) بحار الانوار /ا١/‏ /37161 517/ 548 (جاب قديم .0080/١‏ 
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2 )وو 


«تاء» و «زاء مشدّد) است از ماده اجترٌ الحشيشء يعنى آنها را قطعه قطعه و ياره ياره نكند. 


در قرب الاسناد آمده است: و لم يجمرهم فى ثغورهم» آنان را زياد در سرحدات و مرزها نكّه ندارد 2١١‏ واين به علت ذكر 
شده در روايت [كه قطع شدن نسل امت است نزديكتر است]. در نهايه آمده است: در روايتى از عمر نقل شده كه كفت ١لا‏ 
تجمروا الجيش فتفتنوهم»- سباهيان را بمدت طولانى در مرزها نككاه نداريد كه آنان را به فتنه افكنده ايدا. و تجمير جيش به 


معنى جمع آورى و نككهدارى سباه در يادكانها و مرزها و جلوكيرى از بازكشتن آنان نزد خانوادة خويش است .)7١‏ 
خوك در كنز العمال آمده است: 


آنها را بزركك شمارد و به خردسالانشان رحم كندء دانشمندانشان را محترم بدارد و هركز مردم را نزند كه خوارشان نموده 
است و آنان را نترساند كه از دين بيرونشان مى كندء و بيضه هاى آنها را نكشد كه دراين صورت نسل آنان را قطع نموده 


استء و هركز راههاى ارتباطى خود را به روى مردم نبندد. كه توانمندان آنان ناتوانان را مى خورند (يايمال مى كنند) (23. 


.6/ قرب الاسناد/‎ )١( 
.597 /١ نهايه ابن اثير‎ )0( 
أوصى الخليفه من بعدى بتقوى الله و أوصيه بجماعه المسلمين أن يعظم كبيرهم و يرحم صغيرهمء و يوقر عالمهم, و أن لا‎ )"( 


يضربهم فيذلهم, لا يوحشهم فيكفّرهم, و أن لا يخصيهم فيقطع نسلهم. و أن لا يغلق بابه دونهم فيأكل قويّهم ضعيفهم. كنز 
العمال 2/ /ا, كتاب اماره باب اوّلء» حديث 


617 .. ممكن است حكومتى با ايجاد فشار و اختناق بر مردم بككونه اى بر آنها حكومت كند كه از بيضه كشيدن 
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؟"- در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به محمد بن ابى بكر هنككامى كه او را به فرمانروائى مصر مى فرستند آمده است: 


بالهايت را براى آنان بككستر و با نرمى با آنان رفتار كن» جهره ات را بكنْشا و با يكك جِشم به آنها بنككر نا بزركان و اشراف در 
جشم يوشى از حق بر تو طمع نبندند و بينوايان از عدالت تو مأيوس نشوند» همانا خداوند متعال»- اى كروه بندكان- شما را از 


متكت شلاه ابذبو! كر شف او يزر كوارتزين انيت 011: 
باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به برخى از كاركزارانش آمده است: 


در وظيفه اى كه به عهده تو كذاشته شده از خدا كمكك بككير. و شدت را با نرمى درهم بياميز ودر جائى كه مدارا مفيد است 
تدانا "كن و ذو موارةق كدح شهدت از توا انتظان نمى روه شديد نات بال وين براق رعيت بكسن (با جهزة اى كقادة نا 
آنها روبرو شو) و با نرمى با آنها رفتار كن و در نكمّاه و تعارف و اشاره و سلام يكسان با آنها برخورد نماء تا بزركان در 


انحراف تو طمع مبندند و بينوايان از عدل تو مأيوس نشوندء و السلام .)7١‏ 


- هم بدتر باشد» و اين يكك نوع شخصيت كشى و نسل كشى است كه از آن نهى شده است. (الف- مء جلسه 19 درس). 


)١(‏ فاخفض 


لهم جناحكك و ألن لهم جانبك, و ابط لهم وجهكك,. و آس بينهم فى اللحظه و النظره؛ حتّى لا يطمع العظماء فى حيفكك لهم. لا 
بييأس الضعفاء من عدلكك عليهم, فإِنّ الله- تعالى- يسائلكم معشر عباده عن الصغيره من أعمالكم و الكبيره» و الظاهره و 
المستوره فإن يعذَّبٍ فأنتم أظلم و إن يعف فهو أكرم. نهج البلاغه» فيض / 8ل لح/ 377 نامه 1" 


(؟) فاستعن باللّه على ما أهمكك. و اخلط الشدّه بضغث من اللين» ارفق ما كان الرفق أرفق و اعتزم بالشدّه حين لا يغنى عنكك إِلَا 
الشده و اخفض للرعيّه جناحكك (و أبسط لهم وجهكث) و ألن لهم جانبكك و آس 
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ع- باز در همان كتاب در و مترت” [لحكد مق ولعي لديم عاض ذكاف» كه إل رزانيه لكك قصيرة فى دريل مله اطق 
در برخورد وجلسه و حكم خويش به همة مردم توجه كن. و ازغضب ببرهيز» زيرا غضب نشان شومى از شيطان است ."١١‏ 


در شرح نهج البلاغه عبده در توضيح اين روايت آمده است: «طيره [در متن عربى روايت] به معنى فال شوم است. و با شعله ور 


شدن غضب در وجود انسان» شيطان تفأل مى زند كه از اين راه مى تواند به اهداف يليد خويش توسط اين شخص برسد. 
ه"- باز در همان كتاب آمده است: 


اما بعد. همانا وظيفة والى اين است كه بخاطر فضلى كه بدان دست يافته و مقام و قدرتى كه بدان رسيده رفتار او با رعتيت 
تغيير نكند» و نعمتى كه خداوند نصيب او فرموده بايد باعث نزديكى او با بندكان خدا و مهربانى بيشتر با برادرانش شود. كاه 
باشيد كه وظيفه 


من در برابر شما اين است كه جز در مسائل مربوط به جنكك جيزى را از شماء ينهان نكنم و جز در احكام شرعى كه خداوند 
معين فرموده جيزى را بدون شما تصميم كيرى نكنم و حق شما را از وقت و زمان خودش به تأخير نيافكنم. و تا رسيدن به حق 
وانجام تكليف از ياى ننشينم واينكه همه شما در حق نزد من مساوى باشيد» يس هنككامى كه من اين وظايف را انجام دادم 
همانا نعمت الهى بر شما نازل كرديده و اطاعت از من لازم است و نبايد از دعوت من شانه تهى كنيد واز صلاح و اصلاح 


كوتاهى ورزيد و بايد 


- بينهم فى اللحظه و النظره؛ و الإشاره و التحّه حتّى لا يطمع العظماء فى حيفكك. لا يبأس الضعفاء من عدلكك, و السلام. نهج 
البلاغه» فيض/ 91/2؛ لح/ 067١‏ نامه 68. 


)١(‏ سع الناس بوجهك و مجلسكك و حكمكك. و إِيّاك و الغضب. فإنّهِ طيره من الشيطان. نهج البلاغه» فيض ١8١٠؛‏ لح/ م2 
نامه 8/. 
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براى دستيابى به حق در سختيها و مشكلات فرو رويد .0١١‏ 

نظير اين روايت در بحار نيز از كتاب صفين آمده است .)3(١‏ 

ع"- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به مالكك اشتر آمده است: 


لقاب قري كر اتيف م ملك هرو سي كيه وحيت 1014 لخد هوق فود اق انستايه الإو ساق كردن 
آنان را غنيمت شمارى! زيرا آنها دو كروه بيش نيستند: يا برادران دينى تواند ويا انسانهائى همجون توء كاه از آنها لغزش و 


مى كردد. به دست 


)١(‏ أمَا بعد. فإن حقًا على الوالى أن لا يغتيره على رعتّته فضل ناله» و لا طول خصٌ به و أن يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوًا من 
عباده و عطفا على إخوانه. ألا و إن لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا لا فى حرب, و لا أطوى دونكم أمرا إِلَا فى حكم. و لا 
أؤْخَر لكم حمًا عن محله. و لا أقف به دون مقطعه؛ و إن تكونوا عندى فى الحق سواء, فإذا فعلت ذلكك وجبت لله عليكم النعمه 
ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه, و لا تفرّطوا فى صلاح, و أن تخوضوا الغمرات إلى الحق. الحديث. نهج البلاغه» 
فيض/ 487: لح/ 087 نامه .5٠‏ از اين كلام امام (ع) استفاده مى شود كه حاكم اسلامى بايد: 


-١‏ مردم را دوست داشته باشد. 1- جز در مسائل مربوط به اسرار جنكك كه محرمانه است و ممكن است دشمن مطلع كردد و 
نيز احكام الهى معتّن جامعه را در جريان مسائل بككذارد و بدون مصلحت سنجى و نظرخواهى از آنان و يا نمايندكان واقعيشان 
تصميم كيرى نكند. - خستكى نايذير باشد و تا رسيدن به حق و انجام وظيفه از ياى ننشيند. *- همه مردم از نظر حقوق 
اجتماعى نزد او مساوى باشندء بين افراد و اقشار مختلف تبعيضى قائل نشود. و درست يس از انجام اين تعهدات است كه از 
مردم بايد انتظار داشته باشد كه نسبت به بيعت خود وفادار بمانند و براى حفظ حكومت و يايدارى حق به آب و آتش زده و 
در كرداب مشكلات فرو روند. (مقرر) 


(5) رء ككء بحار الانوار 9/7/ 8" (جاب ايران ه// 


80" كتاب العشره» باب احوال الملوكك و الامراء» حديث و كتاب وقعه صفين/ ٠١77‏ در متن اين نامه شريفه طول به معنى: 
نعمت و فضيلت فراوان است و جمله: لا اطوى دونكم امرا الا فى حكم يعنى مككر در احكامى كه شرع تصريح فرموده من از 
مشورت با شما فروكذار نمى كنمء زيرا در احكام خدا مشورت نافذ نيست. 
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آنها عمدا يا بطورى اشتباه خطاهائى سر مى زندء در اين مورد از عفو و كذشت خود آن مقدار به آنان عطا كن, كه دوست 
دارى خداوند از عفوش به تو عنايت كند. زيرا تو مافوق آنها و ييشوايت مافوق تو و خداوند مافوق كسى است كه ترا به 


زمامدارى ب ركزيده ا 
دونك امويو انان برا دفو وا كدان كزدة و بوسلة تق انان زا ازمان موده اميت 


هركز خود را در مقام نبرد با خدا قرار مده! جرا كه تو تاب كيفر او را ندارى» و از عفو و رحمت او بى نياز نيستى. هركز از 
عفو و بخششى كه نموده اى يشيمان مباش. و هيج كاه از كيفرى كه نموده اى بخود مبال. و هركز به عمل خشمكينانه اى كه 
ميتوانى از آن اجتناب كنى سرعت بخرج مده. مكو من اميرم؛ امر مى كنم و بايد اطاعت شود؛ كه اين موجب دخول فساد در 


قلب و خرابى دين و نزديكك شدن تغيير و تحول در قدرت است .)١١‏ 


(1) و أشعر قلبك الرحمه للرعيّه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم, فإِنّهم صنفان: إِما أخ 
لكك فى الدين أو نظير لكك فى الخلق» يفرط منهم الزلل» تعرض لهم العلل و يؤتى 


على أيديهم فى العمد و الخطأء فأعطهم من عفوك و صفحكك مثل الذى تحبٌ أن يعطيك الله من عفوه و صفحه فإنّكك 
فوقهم, و والى الأمر عليكك فوقك. و الله فوق من ولّاك, و قد استكفاكك أمرهم و ابتلاك بهم, لا تنصبنٌ نفسك لحرب الله 
فإِنّه لا يدى لكك بنقمته و لا-غنى بكك عن عفوه و رحمته» و لا تندمنٌ على عفو. و لا تبجحنٌ بعقوبه ولا تسرعنٌ إلى بادره 
وجدت منها مندوحه؛ و لا تقولنٌ إِنى مؤمّر آمر فأطاعء فإِنْ ذلكك إدغال فى القلب و منهكه للدين و تقرّب من الغير. نهج 
البلاغه» فيض/ 497, لح/ 0577 نامه 37. در اين قسمت از عهدنامه جمله: يؤتى على ايديهم؛ يؤتى فعل مجهول است و على 
ايديهم نايب فاعل و مقصود اين است كه كناهان و خطاها از دست اينان سر مى زند. و جمله: لا يدى لكك بنقمه يعنى: تو توان 
دفع آن را ندارى. وازهء بجح نظير فرح- خرسندى- است هم از جهت لفظ وهم از جهت معنى. بادره: تندى و غضبى كه از 


انسان سر مى زند. مندوحه: 

واه كريز. ادغال: زراتككت فماد؛ نهكة: اونرا ثاتؤاث ساة» غير خنوادتث رؤز كاز وذ كر كون :شدن قدرتها است. 
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/”- باز در همان كتاب در نامه اى از آن حضرت (ع) به يكى از كار كزارانش آمده اسبيث: 


اما بعل» دهقانان محل فرمانداريت الاعنشونت#فساوت» فيرو منتكدى تو شكايت اورذه اند و من دربارة آنها انديشيدم, نه 


يس لباسى از نرمش همراه 


آنان را به خود اواك نادو درو أ قاع اللد داه 
8”- باز در همان كتاب آمده است: 


واز بدترين حالاءت زمامداران در ييشكاه صالحان اين است كه كمان برده شود آنها فريفتة تفاخر كشته و كارشان شكل 
برترى جوثئى به خود كرفته» من از اين ناراحتم كه حتى در ذهن شما جولا-ن كند كه مدح و ستايش را دوست دارم واز 
شنيدن آن لذت مى برم. من- بحمد اللمه- جنين نيستم و اككر (فرضا) دوست هم مى داشتمء بخاطر خضوع در برابر ذات 
يرعظمت و كبريائى خدا- كه از همه كس به ثناء و ستايش سزاوارتر است- آن را تركك كفتم. كاهى هست كه مردم ستودن 
افراد را بخاطر مجاهده ها و تلاشهايشان لازم مى شمرند ولى مرا به سخنان جالب خود نستائيد» جون من مى خواهم خود رااز 
مسئوليت حقوقى كه بر كردنم است خارج سازم- حقوقى كه خداوند و شما بر كردنم داريد و هنوز كاملا از انجام آن فراغت 
نيافته ام و نيز براى واجباتى كه به جاى نياورده و بايد بجاى 


)١(‏ أمَا بعد, فإنّ دهاقين أهل بلدكك شكوا منكك غلظه و قسوه. احتقارا و جفوه. نظرت فلم أرهم أهلا لأن يدنوا لشركهم. و لا 
أن يقصوا و يجفوا لعهدهم, فالبس لهم جلبابا من اللِين تشوبه بطرف من الشدّه؛ داول لهم بين القسوه و الرأفه. و امزج لهم بين 
التقريب و الإدناءء و الإبعاد و الإقصاءء إن شاء اللّه نهج البلاغه. فيض/ وتلل لح/ 6/" نامه 18. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج زهة ص: و#ذكثكن 


بياورم مرا نستائيد» بنابراين آنككونه كه با زمامداران ستمكر سخن مى كوئيد با من سخن نككوئيد و آنجنان كه در ييشكاه 
حاكمان خشمكين خود را كنترل مى كنيدء در برابر من نباشيد و بطور تصنّعى و منافقانه با من رفتار ننمائيد» و ه ركز كمان 
مبريد كه مطلب و سخن حقى كه به من ييشنهاد مى كنيد برايم سنكين باشد و از آن ناراحت شوم و كمان نكنيد كه من در 
فكر بزركك جلوه دادن خويشتنم؛ زيرا كسى كه شنيدن و يا عرضه داشتن حق و يا عدالت برايش مشكل باشد عمل به آن 
برايش مشكل تر است. بنابراين» از كفتن حق و يا مشورت عدالت آميز خوددارى مكنيد زيرا من شخصا خويشتن را مافوق 
آنكه اشتباه كنم نمى دانم و از آن در كارهايم ايمن نيستم مكر اينكه خداوند- كه مالكيّت او بر من از من به من بيشتر است 
مرا حفظ كند. من و شما بندكان و مملوكك خداوندى هستيم كه جز او خدائى نيستء او آنجنان در وجود ما تصرف دارد كه 


ما قدرت تصرف در خويش را نداريم )١١‏ 1000 


(1) و إن من أسخف حلات الولاه عند صالح الناس أن يظنٌ بهم حبّ الفخر و يوضع أمرهم على الكبر» و قد كرهت أن يكون 
جال فى ظنّكم انّى أحبّ الإطراء و استماع الثناء» و لست- بحمد الله- كذلكك, و لو كنت أحبّ أن يقال ذلكك لتركته انحطاطا 
للد سوا عن شارك تاه اجن مف ون العظهه لكان و ربا سكن الثابى لقا يق الاك اذ تقر طلم تحبا نناء 


لإخراجى نفسى إلى الله و إليكم من التقيه فى حقوق لم أفرغ 


من أدائها و فرائض لا بدّ من إمضائهاء فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره» و لا تتحفّظوا منّى بما يتحفّظ به عند أهل البادره. و لا 
تخالطونى بالمصانعه. و لا تظنوا بى استثقالا فى حقّ قيل لى و لا التماس إعظام للنفسىء فإنّه من استثقل الحقٌّ أن يقال له أو 
العدال أن يعرض علية كان العمل بهها أثقل عليه؛ فلاد تكفوا عن مقاله بخق أو مشوره بعدل» فإنى لست فى نفسى بفوق أن 
أخطئ ولا آمن ذلكك من فعلى إِلَا أن يكفى الله من نفسى ما هو أملكك به منّى فإِنّما أنا و أنتم عبيد مملوكون لربٌ لا ربٌ غيره» 
يملك منا ما لا نملكك من أنفسنا. الحديث. نهج البلاغه» فيض / 2288 لح/ 0 خطبه .5١8‏ هيج كس از خودش جيزى ندارد» 


تعريف از هر كس و هر جيزى به خداوند برمى كردد جون تعريف براى هر جه باشدء براى زيبائى» 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: كن 
وت باز دز همان كتات. امناه انسة: 


هنكام مسافرت آن حضرت بسوى شام دهقانان شهر انبار به استقبال آن حضرت آمده از مركب بياده شدند و به سرعت بسوى 


موأمم.ء 


آن حضرت شتافتند حضرت فرمود: 


اين جه كارى بود كه شما كرديد؟! عرض كردند اين آدابى است كه ما اميران خود را با آن بزركك مى داريم. امام فرمود: به 
دا سو كقدا با ابن عمل زمامدازان شما بهره مد تمى شاك و شما باايق كاز هن ونيا :مشقت بر خود هموان من 'سازيد: ودر 


امان از عذاب دوزخ باشك .)١(‏ 


براى كمالء براى علم و ... بخاطر كمالات است و همه اين كمالات را خداوند داده استء بشر از خودش جيزى ندارد. 
اى دوست شكر خوشتر يا آنكه شكر سازد خوبىٌ قمر بهتريا آنكه قمر سازد 


شماهر كس وهر جيز را تعريف كنيد بخاطر زيبائيها و كمالاءت است و كمالات همه از خداوند متعال است و شايد معنى 
الحمد لله هم همين باشد. الفء م. جلسه 148 درس. همانكونه كه استاد بزركوار اشاره فرمودند» حضرت امير المؤمنين (ع) در 
اين كلام كران سنكك علاوه بر اينكه تملق و جايلوسى را محكوم مى كنند» نكتة بسيار آموزنده اى را مى فرمايند و آن اينكه 
عا مداراق عوو بز فل كر بو الاتر از يه كر ناسو اابحازة أظهار نظن و :اعفاد فنا زد و به افرزاه بابح نظن امع ود فق و 
حت بدانائنان جامعه را موظق م كدن كه خود را سساسور تكنلا و.نظرات سازندة و اهدلا حي وه زات و لو يوا نا كمنيت 
ناخوشايند باشد- مطرح كنند؛ هنكامى كه امير المؤمنين (ع) با آن مقام و عظمتى كه دارد مى فرمايد: «من شخصا خويشتن را 
مافوق اينكه اشتباه كنم نمى دانم» حساب ديكران روشن است. (مقرر) 


)١(‏ ما هذا الذى صنعتموه؟! فقالوا: خلق ما نعظم به أمراءنا. فقال «ع): «و الله ما ينفع بهذا أمراؤكم و إِنْكم لتشقّون على أنفسكم 
فى دنياكم» و تشقون به فى آخرتكمء ما أخسر المشقّه وراءها العقاب, و أربح الدعه معها الأمان من النار. نهج البلاغه» فيض / 
٠٠١‏ لح/ هلا حكمت 37. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/9 
-*٠‏ در فروع كافى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: 


امير المؤمنين على بن ابى 


طالب (ع) مرا بر بانقيا [(بخشى از قادسيّه] و منطقه اى از اطراف كوفه فرمانروائى داده آن حضرت رو بروى مردم به من فرمود: 
در كردآورى ماليات دقت كنء براى وصول آن كوشش نما و حتى يكك درهم را فرونكذارء و هنككامى كه خواستى به منطقه 


معوليت غيوة: يووا ند :م بيبا كفيت: 


هنكام رفتن به خدمت آن حضرت (ع) رسيدم. فرمود: آنجه در بيش روى مردم از من شنيدى فقط يكك شاكرد بود [براى 
اينكه مردم از تو حساب ببرند و ماليات خويش را بيردازند] مواظب باش كه هركز براى يكك درهم ماليات مسلمان يا يهودى يا 
نصرانى اى را آزار و اذيّت نكنى! مبادا كاوآهن كسى را براى وصول يكك درهم ماليات بفروشى! ما مأمور هستيم كه از مازاد 
بر احتياج آنان ماليات بكيريم .0١١‏ 


ا روايت در بحار نيز آمده اس 


-١‏ در اصول كافى به سند خود از مسعده بن صدقه. از امام صادق (ع) از 


- دراين روايتء. ترجّلوا يعنى از اسبهاى خود بياده شدند. اشتدّوا: شتافتند. دعه: به معنى آرامش است. 


)١(‏ استعملنى على بن أبى طالب «ع» على بانقيا و سواد من سواد الكوفه؛ فقال لى و الناس حضور: «انظر خراجكك فجدّ فيه ولا 
تتركك منه درهماء فإذا أردت أن تتوجه إلى عملكك فمرٌ بى.» قال فأتيته فقال لى: 


«إِنْ الذى سمعت منّى خدعه. إيّاكك أن تضرب مسلما أو يهوديا أو نصرانيا فى درهم خراج أو تبيع دابّه عمل فى درهم., فإِنّما 
أمرنا أن نأخذ منهم العفو. فروع كافى "/ 0٠‏ (جاب قديم »)187/١‏ كتاب زكات, باب ادب المصدقء حديث 8. و نيز بحار 


7 حديث /ا". اين هشدارى است به مأمورين كرد آورى ماليات كه با كارى جى ها و مستضعف ترين اقشار جامعه بدون در 
نظر كرفتن وضعيت آنان برخورد نكنند. حضرت به صراحت مى فرمايد: ما مأمور هستيم كه از مازاد بر احتياج آنان ماليات 
بكيريم. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "91٠0‏ 
يدران خويش عليهم السلام نقل نموده است كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در راه با فردى از اهل ذمّه همراه شد. ذمّى به وى كفت: اى بنده خدا به كجا مى روى؟ كفت: به كوفه مى 
روم. هنكامى كه خواستند از يكديكر جدا شوند حضرت جند قدم به همراه او رفت» ذمّى كفت: مكر شما نمى خواستيد به 
كوفه برويد؟ حضرت فرمود: بله. ذمّى كفت: اما شما به راه خود نرفتيد. حضرت فرمود: مى دانم. كفت: با اينكه مى دانيد يبس 
جرا بدنبال من آمديد؟ امير المؤمنين (ع) فرمود: اين از آداب رفاقت و همراهى است كه فرد رفيق خود را جند قدم همراهى 
كند» ييامبر ما اينكونه به ما دستور فرموده. ذمٌّى كفت: ييامبر شما اينكونه فرموده؟ فرمود: بله. ذمى كفت: بى كمان آنان كه از 
وى ييروى مى كنند بخاطر همين كارهاى يسنديده استء من تو را كواه مى كيرم كه بر دين توام. شخص ذمّى از همانجا به 


همراه امير المؤمنين (ع) آمد و جون آن حضرت را شناخت مسلمان شد .)١١‏ 
6"7- باز در همان كتاب به سند خود از عبد الله بن قدّاحء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


دو مرد بر امير المؤمنين (ع) وارد شدند» آن حضرت براى هر يكك از آنها يكك تشكجه انداخت كه روى آن بنشينند. يكى از 


آنها بر روى آن نشست و ديكرى از 


000 


أن أمير المؤمنين «ع» صاحب رجلا ذمّياء فقال له الذّمِيَ: أين تريد يا عبد الله؟ فقال: أريد الكوفه, فلمًا عدل الطريق بالذميَ عدل 
معه أمير المؤمنين «ع) فقال له الذميئّ: أ لست زعمت أنكك تريد الكوفه؟ فقال له: بلى. فقال له الذميّ: فقد تركت الطريق» فقال 
له: قد علمت. قال: فلم عدلت معى و قد علمت ذلكك؟ فقال له أمير المؤمنين «ع)»: هذا من تمام حسن الصحبه أن يشيع الرجل 
صاحبه هنيئه إذا فارقه. و كذ لكك أمرنا نينا «ص». فقال له الذميّ: هكذا قال؟ قال: نعم. قال الذمئّ: لا جرم إِنْما تبعه من تبعه 
لأفعاله الكريمه فأنا أشهدك أنَى على دينكك و رجع الذميّ مع أمير المؤمنين «ع). فلما عرفه أسلم. اصول كافى ؟/ 81١‏ كتاب 
العشره» باب حسن الصحابه و حق الصحاب فى السفر» حديث 8. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 141" 


نشستن امتناع كرد. حضرت به وى فرمود: بر روى آن بنشين نيكى را كسى جز الا-غ رد نمى كند آنككاه فرمود: بيامبر خحدا 
فرمود: هنككامى كه بزركك قومى به نزد شما آمد او را احترام كنيد .)١١‏ 

*6- كتاب مناقب از كتاب مختار تمار از ابى مطر بصرى روايت نموده كه كفت: امير المؤمنين (ع) بر جايكاه خرمافروشان 
كذر مى كرد جشمش به كنيزى افتاد كه كريه مى كرد به كنيز فرمود: علت كريةُ تو جيست؟ كفت: مولايم مرا با يكك درهم 
فرستاده تا خرما بخرم ولى خرمائى را كه خريدارى كرده بودم نيسنديد» خرما را به نزد خرمافروش آوردم ولى اواز يس 


كرفتن آن امتناع كرد حضرت نزد خرمافروش رفته وفرمود: 


ااى رده ذا انث كك خدمتكرزار انيت وا كاره اى تتست رما را يكير 


و درهمش را به او بازكردان» خرمافروش از جاى بلند شد و با مشت به سينه حضرت زد. مردم اجتماع كردند و كفتند: اين امير 
المؤمنين (ع) است: نفس مرد به شماره افتاد و رنككش زرد شد و خرما را كرفت و درهم را به كنيز بازكردانيد آنكاه كفت: 


اى امير مؤمنان از من بككذر. حضرت فرمود: بسيار خرسند مى شوم اكر خودت را اصلاح كنى). 
در كتاب فضايل احمد آمده است: «اكر حق مردم را بيردازى ...) 


نشنيد» بدنبال وى بيرون شد. او را در كنار در منزل يافت» به وى فرمود: «جه باعث شده كه جواب من را نمى دهى؟) غلام 


كفت: از ياسخ دادن خسته شده ام واز 


)١(‏ دخل رجلان على أمير المؤمنين «ع) فألقى لكل واحد منهما و ساده فقعد عليها أحدهما و أبى الآخر. 


فقال أمير المؤمنين «ع): اقعد عليهاء فإنّه لا يأبى الكرامه إِلّا حمار. ثم قال: قال رسول الله «ص»: إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه. 
اصول كافى ؟/ 284. كتاب العشره؛ باب اكرام الكريم» حديث؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 97" 


كيفر نكردن شما هم اطمينان دارم. حضرت فرمود: سياس خداى را كه مرا از كسانى قرار داد كه خلق خدا از وى در امانند. تو 


در راه خدا آزادى 5 


باز در جريان ديكر على (ع) دره جد نماز صبح را اقامه مى فرمود, ابن كوّاء [يكى از سران خوارج] از يشت سر آن حضرت 
اين آيه را خواند «وَ لَقَدْ أوجى إِلَيِك وَ إِلَى الّذِينَ مِنْ 


َلك لَئْنْ أَشْرَكْتٌ لََحْبِطنٌ عَمَلَكَ و لَتَكوننَ مِنَ الْحاسِرٍينّ؛ ١١‏ [كنايه از اينكه آن حضرت نعوذ بالله مشركك شده است] على 
(ع) بخاطر احترام به قرآن لحظه اى ساكت ماند تا اينكه وى آيه را تمام كرد. آنككاه به قرائت خويش ادامه داد. ابن كوًا باز آيه 
وو و كر وو شا را اواو را ارا الي بكرم 
آنكاه اين آيه را قرائت فرمود: اصن إن وعد الله حو ولا يفتك الِّينَ ل توقلوان ضير كن كه واعده تخداونن عق 'اسيت 


و افرادى كه يقين ندارند تو رااز موضع خود دور نكنند) آنككاه قرائت نماز را تمام كرد و ركوع بجاى آورد .. 


بازيكك روز ابو هريره نزد آن حضرت آمد و جيزى از آن حضرت طلب كرد- با اينكه در همان روز و روزهاى قبل مطالبى 
عليه آن حضرت از وى شنيده شده بود- حضرت نياز او را برآورده نمود. اصحاب آن حضرت وى را براين كار مورد اعتراض 
قرار دادند» حضرت فرمود: «من حيا مى كنم كه نادانى او بر دانائى من و كناه او بر ككذشت من و درخواست او بر بخشش من 
غلبه كند.» اين روايت در بحار نيز آمده است (7). 


(1) زمر (9) مع,. 

(1) مناقب ابن شه رآشوب ١/94/,؛‏ و بحار الانوار /5١‏ 258 تاريخ امير المؤمنين (ع) باب ٠١5‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 917 

6 باز در مناقب از كتاب هاى عقد [الفريد] و نزهه الابصار آمده است: 


در جنكك جمل مالك اشتر مروان بن حكم را اسير كرد» آن حضرت با 


سخنان تند وى را مورد عتاب قرار داد آنككاه آزادش نمود. عايشه نيز هنكامى كه به دست امير المؤمنين (ع) در جنكك جمل 
كرفتار آمد كفت: بيروز شدى كذشت كن! آن حضرت وى را در بهترين جهاز به همراه نود ويا هفتاد زن بسوى مدينه 
فرستاد. 


مجني عامةة عراف عند الله ب لفن ا :طرق محمة بق ان كر انان كواسة ان حشدة نه وى وسار كيتاي كديا و 
بوذتك مآ ن :ذاه و عوسي قرو تك الاح ل رعتيك اللس] دك ان سفرك ١‏ وودلف بقوع زوق بف يان كو كفن اللة و اتونتا اليةة 
آنككاه وى را آزاد كرد وفرمود: هر جه اسلحه و جاريا در ميان سياه ما دارى بر كير و به هر جا كه مى خواهى برو؛ و در 


زندكى آيندة خود تقوى داشته باش و در خانه ات بنشين.» اين روايت به نقل از مناقب در بحار نيز مده است .)١١‏ 
مع- در شرح ابن ابى الحديد معتزلى ]مكة اعت 


جريان كار عايشه را دانستيدء اما جون على (ع) بر وى يبروزى يافت وى را كرامى داشت و همراه با بيست نفر زن از زنان عبد 
القيس كه به دستور على (ع) عمامه بر سر خويش نهاده و شمشير حمايل كرده بودند او را بسوى مدينه فرستاد. هنكامى كه 
قسمتى از راه را طى كردند عايشه آن حضرت را با سخنانى ناشايسته مورد اعتراض قرار داد و ابراز ناراحتى كرد و كفت: او با 
فرستادن اين مردان و سياهيانى كه بر من كماشته مرا هتكك حرمت كرده است؛ اما جون آنها به مدينه رسيدند زنان عمامه ها را 


برداشته و كفتند ما زن 


بوديم كه به همراه 


٠١5 تاريخ امير المؤمنين (ع2 باب حسن خلق آن حضرت إباب‎ ٠ /6١ الى"”. و بحار الانوار‎ /١ مناقب ابن شه رآشوب‎ )١( 
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وامّا اهل بصره كه با حضرت على (ع) به جنكك برخاستند و با شمشير رو در روى او و اولاد او ايستادند و به آن حضرت 
دشنام و ناسزا كفتند» جون كه وى بر آنان بيروزى يافت شمشير از آنان برداشت و منادى وى در سرتاسر لشكر كاه فرياد زد: 
كه به هيج وجه فراريان را تعقيب نكنيد و مجروح و اسير را نكشيد و كسى كه سلاح خود را بيندازد در امان است و كسى كه 
به سياه امام يناه بياورد در امان است. 


فى .از بانان جكةائد ان حضوت ساعشاف :زا تكرفة: وفرزتداتشان را امير كرد 


واز اموالشان جيزى به عنوان غنيمت تصرف نكرد. واككر مى خواست مى توانست همه اين كارها را انجام دهد» ولى او جز راه 
كذشت و عفو راه ديكرى را برنككزيد ووبه سنت بيامبر خدا (ص) در روز فتح مكه اقتدا نمود كه آن حضرت (ص) نيز در 


شرايطى مردم مكه را مورد عفو قرار داد كه هنوز آتش كينه ها به سردى نككرائيده و بدى ها فراموش نشده بود .)١١‏ 


62- انساب الاشراف بلاذرى در جريان واقعةُ نهروان مى نويسد: 


وعلى (ع) همواره مى فرمود: ما آنان رااز فى ء محروم نمى كنيم واز وارد شدنشان به مساجد خداوند جل وكيرى نمى نمائيم 


و تا هنككامى كه خونى نريخته اند و دست به كار حرامى نزده اند متعرض آنان نمى شويم .7١‏ 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١‏ 8؟. 


(5) إِنَا 


لا نمنعهم الفى ء ولا نحول بينهم و بين دخول مساجد الله ولا نهتجهم ما لم يسفكوا دما و ما لم ينالوا محرّما. انساب الاشراف 
7 894". در ارتباط با تنبيه مجرمين» قطع حقوق جيز خوبى نيستء فرض كن يكك نفر جند روز زندان رفته» حقوقش را قطع مى 
كنندء او رااز مسجد بيرون مى كنندء به سر كار راهش نمى دهندء بر فرض او هم مقصر باشد زن و بيه او جه كناهى كرده 
اند و جه كار بايد بكنند؟! الف- م جلسه 1948 درس. 
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/ا- در مصنف ابن ابى شيبه به سند خود از كثير بن نمر آمده است كه كفت: 


من در نماز جمعه شركت داشتم و على بن ابى طالب بر منبر بود كه مردى وارد شد و كفت: لا حكم الا لله- حكومت فقط 
براى خداست»ء آنكاه شخص ديكرى بياخاست و كفت: لا حكم الَا لله آنكاه افراد ديكرى از اطراف مسجد بلند شده و همه با 
هم مى كفتند لا حكم الَا للّه. آن حضرت با دست خويش به آنان اشاره كرد و فرمود: «بنشينيد. بلى» حكومت جز براى خدا 
نيستء ولى اين كلمة حقى است كه از آن باطل اراده شده است» حكم خدا درباره شما نيز انتظار برده مى شود. بدانيد تا 
زمانى كه با ما هستيد سه جيز را در مورد شما رعايت مى كنيم. شما را از وارد شدن به مساجد خداوند كه در آن ذكر خدا 
كوئيد منع نمى كنيم» و تا زمانى كه دستهاى شما همراه با دستهاى ماست حقوق شما را از بيت المال قطع نمى كنيم, و تا 
هنكامى كه به جنكك با 


ما نيردازيد با شما نمى جنكيم.) آنكاه حضرت شروع به خطبه خواندن فرمود للق 


اين روايت را بيهقى نيز در سنن خود از وى [ كثير بن نمر] نقل كرده است. باز بيهقى نظير اين روايت را به نقل از شافعى در 


مورد على (ع) آورده است كه مى توان به آن مراجعه نمود .)73١‏ 


68- در وسائل از قرب الاسناد به سند خود از مسعده بن زياد» از جعفر [امام صادق (ع)] از يدرش (ع) روايت نموده است كه 


فرمود: 


على (ع) به افرادى كه با وى به جنكك برمى خاستند نسبت شركك يا 


)١(‏ اجلسوا. نعم لا حكم إِلَا لله كلمه حقّ يبتغى بها باطل» حكم الله ينتظر فيكم. ألا إن لكم عندى ثلاث خلال ما كنتم معنا: 
لعن نمنعكم مساجد الله أن يذكر فيها اسمه. و لا نمنعكم فيئا ما كانت أيديكم مع أيديناء و لا نقاتلكم حتّى تقاتلوا. مصنّف ابن 
ابى شيبه /١0‏ /اا2 كتاب الجمل»؛ حديث 2/ا19. 


(0) رء كك سنن بيهقى 8/ 218 كتاب فتال اهل بغى» باب القوم يظهرون رأى الخوارج. 
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نفاق نمى داد» بلكه مى فرمود: «اينان برادران ما هستند كه عليه ما شورش كرده اند). )١١‏ 


كشاب ؤساتل الشععة ذيل ابن روانث مى تومشدة «اوخ روايت تحمل بر تقفه ف كردة) ولى :نه نظن مااانق مطل 3وسقئ ليست 
زيرا آن حضرت معامله مسلمان با آنان (مخالفين سياسى - نظامى خود) مى نمود. 


69- نظير همين روايت را ابن ابى شيبه در مصنف خويش آورده است»ء وى به سند خود از ابى البخترى مى نويسد: 
از على (ع) در ارتباط با اهل جمل يرسش شد كه آيا اينان مشركك هستند؟ فرمود: 


اينان از شركك كريخته اند. كفته شد: آيا منافقند؟ فرمود: 


متفاققين عدن اند كن 'ختدا اراد تي كد كفت دكن ناث جا سكيد فذيودة افا برامزا ةا عع كدعليه ما مووفن 


كرده اند (3). 


ملا-حظه مى فرمائيد كه امير المؤمنين (ع) با جه سعه صدرى با مخالفين خود برخورد مى كند و جككونه كسانى كه با وى 


مخالفت كرده و عليه وى لشك ركشى 


)١(‏ أنْ علا ١ع»‏ لم يكن ينسب أحدا من أهل حربه إلى الشركك و لا إلى النفاق» و لكنه كان يقول: «هم إخواننا بغوا علينا. وسائل 
70١‏ ابواب جهاد عدوٌّء باب 78 حديث .٠١‏ از اين روايت استفاده مى شود كه انسان بايد زبانش را حتى در برخورد با 
شمن نكهدارد اقزادى كه نا ؤندانيان و يزهكازان سرو كار ذارتك اكر مرت به انها بكويتدة يرو كمشوا متافق!دزد! حفة 
شواو4.. انها ندثن مى شوندا و دن "ذل آنها عَقَدَه ابجاد مى شود ؤ فى كوييد آ ب كه اس ركدشت جه يكناتى جه هذا تق از 
نظر تربيت اسلامى نبايد برخورد ما يكك برخورد شخصيّت خرد كن و انتقامجويانه باشد, اين روايات اينكونه به ما ياد مى دهد. 
الف- م جلسه 8 درس. 

(؟) سئل علىّ عن أهل الجملء قال: قيل: أ مشركون هم؟ قال: من الشركك فرّوا. قيل: أ منافقون هم؟ قال: 

إن المنافقين لا يذكرون الله إِنَا قليلا. قيل: فما هم؟ قال: إخواننا بغوا علينا. مصئّف ابن ابى شيبه/ 182 18 كتاب الجمل؛ حديث 
. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 91 


كرده اند را مورد ككذشت و عفو خويش قرار داده و حتى با عبارات غير زننده از آنان ياد مى كند. 


ه- در كتاب مناقب از زاذان [يكى از اصحاب امير المؤمنين (ع) كه كويا ايرانى بوده] 


روايت كرده اسنية: 


آن حضرت (ع) در بازاريها > تهات راء فى اردانو كلبق كازبرا واتتدائي ميو فكو و1 اتراناا كفك من كرف كران بر 
فروشتد كان كالا وبقائها مئ افتاده قرآن وا نازمى كرد ويمى خوائد تلكت الذاز الأخرة ةا 


١‏ در كنز العمال از ابن عساكرء از زاذان روايت نموده است: 


كه على (ع) در زمان حكومت خويش به تنهائى در بازارها راه مى رفت و در همان حال افراد كمشده را راهنمائى مى كرد و 
جبرهاق كمشلة ازا اعلام ميستود و ناتوانان زا كمكك مى دادو بر فروشيد كان كالا وبفالها عبوز مى كرد وقرآنارا براى آنان 
بانقت زا وري قو انق لكك انناف التحرة كديا انارق لا ون عقا فلي الا فشي و لا لاوا لاز وكين رود اه 


افراد داد كستر و واليهاى متواضع و صاحبان قدرت از ساير اقشار مردم نازل شده است 9). 
1ل- در كتاب جمل شيخ مفيد از واقدى» از رجال وى آمده است كه كفت: 


جون امير المؤمنين (ع) خواست از بصره خارج شود عبد الله بن عباس را به 


)١(‏ أنه اع» كان يمشى فى الأسواق وحده و هو ذاكك يرشد الضّال و يعين الضعيف و يمر بالبتاع و البقال فيفتح عليه القرآن و 


يقرأً: تلكك الدار الآخره نجعلها ... مناقب ابن شه رآشوب /١‏ 7/". 
(") قصص (58)/ 7/. 


ل 
١‏ لا 

القرآن و يقرأ: تلك الا التعرة تكن يليت ا يُرِيدُونَ عُلوّا فى الَوْض وَل كَل فلطاداً»» و يقول: نزلت هذه الآيه فى أهل العدل و 

التواضع من الولاه و 


أهل القدره من سائر الناس كنز العمّال 218٠١ /١‏ كتاب فضايل از قسمت افعال» باب فضايل صحابه. حديث /امع". 
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فرمانروائى آن منطقه كماشت و سفارشهائى به او نمود كه از آن جمله اين بود: اى ابن عباس؛ بر تو باد به تقواى الهى و 
عدالت نسبت به كسانى كه بر آنان ولا-يت دارىء و اينكه با كشاده روثى با مردم روبرو شوى و همه را در مجلس خود راه 
دهى و باهمه بردبار باشى. و بيرهيز از غضبء كه نشانةً بد شيطان است. و بيرهيز از هواى نفس كه تو را از راه خدا بازمى 
دارد. و بدان آنجه تو را به خداوند نزديكك مى كند همان تو را از آتش دور مى سازد. و آنجه توورااز خدا دور مى كند به 


:تمل نزديكك مى نمايد. و خدا را بسيار ياد كن و از غافلان مباش. بيش از اين نظير اين وصيّت از نهج البلاغه كذشت .)١١‏ 


7'- در وسائل از شهيد ثانى در رسالة الغيبه» به سند خود از نوفلى» آمده است كه كفت: نزد امام جعفر صادق (ع2 بودم كه 
غلام عبد الله نجاشى وارد شد سلام كرد و نامه اى از نجاشى را به دست آن حضرت داد. آن حضرت نامه را كشود و خواند 
در سطر اوّل آن آمده بود: بسم الله الرحمن الرحيم ... من به فرمانروائى اهواز كرفتار آمدم اى سيد و مولاى من اكر صلاح مى 


دانيد مرا راهنمائى نموده يا دستور العمل و الككُوئى را براى من بيان فرمائيد ... حضرت در ياسخ وى نوشت: 


بسم الله الرحمن الرحيم ... بدان كه من مطالبى را به تو كوشزد 


مى كنم كه اككر بدان عمل كنى از آنجه از آن مى ترسى رهائى مى يابى» بدان كه رهائى تو در اين كار اين است كه خونهاى 
مردم را محفوظ نكاهدارى و به آزار دوستان خدا دست نيالائى. و با مردم مهربان باشى و با آنان مدارا و خوش رفتارى كنىء 


نرمخو 


(1) يا ابن عباسء عليكك بتقوى الله و العدل بمن ولَيت عليه و أن تبسط للناس وجهك و توسّع عليهم مجلسك و تسعهم 
بحلمك. و إيْاك و الغضب. فإنّه طيره الشيطان. و إياكك و الهوى. فإنّه يصدّك عن سبيل اللّه. و اعلم أن ما قرّبكك من الله فهو 


ساعد كه :من الناره و ما ناد كك من الله فمقز كك مزق النان. 
و اذكر الله كثيرا و لا تكن من الغافلين.» كتاب جمل/ 7377. و نهج البلاغه» فيض/ ٠١8١‏ لح/ ه08 نامه 1/8 
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باشى بدون آنكه ضعف نشان دهى و قاطع و استوار باشى بدون اينكه زوركوئى كنىء با آن كس كه تو را بدين كار منصوب 
كرده و با فرستاد كانش مدارا كن» براى كشايش زندكّى مردم تلاش نما و آنان را با مواضع حق و عدل آشنا كن. 


ال شاف للق سموازة وعد كواق :و تسن حرا ب علدو بالاو اذا شكورفة اقزاى يرك رات وق :قي كف سساو ناذا سد ويد 
روزعيا شن زا تو يقد كداتواز آثان وشوة ونا احراق از فى :را قبول كزذه ناشى» كارن تر عقن خواهد كرفث: و 


3 ووا ظ لاد ثودمن توان ننه متن كامل آن مراجعه نمود .)١(‏ 
*ه- در تحف العقول از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


بهترين فرمانروايان كسى 


است كه سه خصلت رادارا باشد: مهربانى» سخاوت و عدالت. و يسنديده نيست فرمانروا در سه جيز كوتاهى كند: در 
نكهدارى از مرزهاء رسيدكى به احوال ستمديد كان, و بركزيدن افراد نيكك براى كارها ... سه جيز است كه فرمانروا بايد نسبت 


به همه مردم خاصه و عامّه رعايت كند: 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم ... و اعلم أنّى سأشير عليكك برأى إن أنت عملت به تخلصت مما أنت متخوّفه؛ و اعلم أن خلاصكك 
مما بك (و نجاتكك خ. ل) من حقن الدماء و كف الأذى عن أولياء الله و الرفق بالرَّعيِهء و التأنى و حسن المعاشره مع لين فى 
غير ضعفء و شدّه فى غير عنفء و مداراه صاحبككء و من يرد عليكك من رسله. و ارتق فتق رعتّتكك بأن توقفهم على ما وافق 
الحق و العدل إن شاء اللّه. و إِّاك و السعاه و أهل النمائم» فلا يلتزقنَ بكك أحد منهم. و لا يراكك الله يوما و ليله و أنت تقبل 
منهم صرفا و لا عدلا فيسخط الله عليكك ...» وسائل 7 12١‏ ابواب مالكتيت به باب 9*, حديث ١‏ به نقل از رساله الغيبه/ 7؟7١.‏ 
دراين روايت وظيفة كسانى كه در حكومتهاى غصبى مسئوليت و يا رياستى دارند مشخص شده استء در جنين شرايطى اينان 
بايد ضمن رعايت تقيِه و توجه به سخن جينى جاسوسان رابطة خود را با امام به حق و مردم حفظ كنند و ضمن عطوفت با مردم 
رعايت اخلااق اسلامى از ريخته شدن خونهاى به ناحق و آزار واذيّت اولياء اللّه توسط عمال حكومت جل وكيرى نمايند. 


يا 
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ياداش دادن به نيك و كار تا 


در نيكى كردن تشويق شود» يوشاندن كناه خطاكار تا از خطاى خويش توبه نموده و بازكردد و احسان و انصاف با همهُ مردم 


.)0١١ 

0ه- در اصول كافى به سند صحيح از معاويه بن وهب آمده است كه كفت: 

به آن حضرت [امام صادق (ع)] عرض كردم: ما با معاشرين خويشاوندان خويش كه بر امر ما نيستند [شيعه نيستند] جكونه 
رفتار كنيم حضرت فرمود: 


بةانشواناي" كفيك نهنا افكذا تموذ اند كاه "كنيد وحمالكوله عمل كنطد كه آنا عمل ع كتسد بد عدا سر كند اناواز 


بازمى كردانند 07١‏ 


بيمارانشان عيادت مى كنند. در تشييع جنازه آنان حاضر مى شوند به نفع و عليه آنان شهادت مى دهندء و امانت را به آنان 


ه- باز در همان كتاب به سند صحيح از معاويه بن وهب آمده است كه كفت: 


به امام صادق (ع) عرض كردم ما با خويشاوندان خويش و ساير مردم كه 


)١(‏ أفضل الملوك من أعطى ثلا.ث خصال: الرأفه. و الجود. و العدل. و ليس يحبٌ للملوك أن يفرّطوا فى ثلاءث: فى حفظ 
الثغور و تفمّد المظالم, و اختيار الصالحين لأعمالهم ... ثلا.ثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحسن بالإحسان 
ليزدادوا رغبه فيه» و تغتّ.د ذنوب المسىء ليتوب و يرجع عن غَته تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف. تحف العقول/ 19 
اينكه فرموده افراد صالح را براى كارها بركزيند» بدين معنا است كه براى اداره كارها صلاحيت و لياقت داشته باشند» برخى 
افراد ممكق اميت وت :تاكننك ولن براق بشن القاق مورت »اكت با فدافة وباتقوا باشيد'انا فدركادارة كاو يوا تداشته 


() تنظرون إلى 


أئمتكم الذين تقتدون بهم فتصنعون ما يصنعون فو الله إِنّهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم و يقيمون الشهاده لهم و 
عليهم و يؤدّون الأمانه إليهم. اصول كافى /١‏ 27# كتاب العشره؛ باب ما يجب على المعاشره. حديث 6. اين روايت مضمره 
است و مشخص نيست كه معاويه بن وهب اين روايت رااز جه كسى نقل كرده استء به قرينة روايت بعدى مشخص مى شود 
كه اين دو روايت يكى است واين روايت نيز از امام صادق (ع) است. الف- م؛ جلسه 598 درس. 
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[اهل مذهب ما نيستند و] با ما همنشينى و معامله و معاشرت دارند» جككونه رفتار كنيم؟ فرمود: 
امانتشان را به آنان باز كردانيد به نفع يا عليه آنان شهادت دهيدء از بيمارانشان عيادت كنيد و بر جنازة آنان حاضر شويد .0١١‏ 


وازواناك ذركرق كه دردان ركس واروشدة است: 


در يايان اين مبحث بجاست روايتى كه يس از كردآورى اين روايات بدان دست يافتم و به مضمون دو روايت «مسعده) و «أبى 


البخترى» [روايت شماره 68 و 9ع]ناظر است را يادآور شوم, و آن روايت اين است: 


عياشى در تفسير سورةٌ اعراف به سند خود آورده است كه كفت: مردى از اهل شام خدمت على بن حسين امام زين العابدين 
(ع) رسيد و كفت: شما على بن حسين هستيد؟ فرمود: بلى كفت: يدر شما بود كه مؤمنان را كشت؟! امام زين العابدين (ع) 
كروسة» ذكاء تجشمان غنود وا ناكف كرةاوفرموة: وائ نير تواتحكوتداية اق تشبحة رسيدق كه يدوه مؤمتان والكقت؟ 
كفت: از كفتار خود:وئ كه كفت: انتان براذراق ما يؤدند 


كه عليه ما شورش كردند و ما بخاطر شورشكرى آنان با آنان جنكيديم. حضرت فرمود: واى بر تو! آيا قرآن نخوانده اى؟ 
كفت: بلى. فرمود: اين آيه شريفه راد إلا مذي أحامُع شفيا- و فرستاديم سوى شهر مدين برادر آنان شعيب را)- و نيز اين 
آيه شريفه: و إلا مود أعَامُع لالح كبو ال وياد بر يه شوق ثمود برادر آنان صالح را" آيا اينان برادر دينى بودند يا اينكه فقط 
هم قبيله بودند؟ 


آن مرد كفت: آنان يكك دين نداشتند بلكه هم قبيله بودند. حضرت فرمود: ايس اينان برادران آنان در قبيله بودند نه برادران 


آنان در دين» آن شخص كفت: اكنون 


)١(‏ تؤدُون الأمانه إليهم و تقيمون الشهاده لهم و عليهم و تعودون مرضاهم و تشهدون جنائزهم. اصول كافى ككرفة كتاب 
العشره» باب ما يجب من المعاشره حديث 1 
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كل جر حل اشرض: د اوفك مك هما وا حل مانت 11 ١‏ 


(1) جاء رجل من أهل الشام إلى على بن الحسين «ع) فقال: أنت على بن الحسين؟ قال: نعم. قالى: أبوك الى قتل المؤمنين؟ 
فبكى على بن الحسين «ع) ثم مسح عينيه فقال لى: ويلكك! كيف قطعت على أبى أنه قتل المؤمنين؟ قال: قوله: إخواننا قد بغوا 
عليناء فقاتلناهم على بغيهم. فقال: ويلكك! أما تقرأ القرآن؟ 


سِ 3 َل و 9 2 ءَلا 98 5 
قال بلى. قال: فقد قال الله: «وَ إِللِلْ مَدْيّنَ أَحَامُم شَعَيبا» «وَ للم تَمُودَ أَخَاهُم العا فكاننا إخوانهم فى دينهم أو فى عشيرتهم؟ 
قال له الرجل: لاك بل فى عشيرتهم. قال: فهؤلاء إخوانهم فى عشيرتهم., و ليسوا إخوانهم فى دينهم. قال: فرّجت عنّى» فرج الله 
عنكك. تفسير عتاشى .7٠١ /١‏ آيات به ترتيب: 


اعراف (/0/ فلل 


هود /)١١(‏ على عنكبوت (59) ع" هود .8١ /)١11١(‏ 


(0) با توجه به آيات و رواياتى كه خوانده شد ويزكيهاى اخلاقى و منش اجتماعى مسئولين و كاركزاران نظام اسلامى ودر 


رأس آنان حاكم و رهبر را مى توان به شكل زير دسته بندى نمود: 

-١‏ مهربانى و عطوفت با مردم. 

لاكروه ار حمويت ور خا شكرق: 

*- دورى از افراد نادان و تنكك نظر. 

ع- نكتهدارى خويش به هنكام خشم و غضب. 

ه- خوش بين بودن نسبت به افراد جامعه مككر در مواردى كه خلاف آن ثابت شود. 
8- علاقه مفرط به اصلاح و هدايت افراد و ييشرفت جامعه. 

/ا- تواضع و فروتنى با زيردستان. 

/- مقاومت در مشكلات و تحمل فشارها و سختى ها. 

4- مشورت با مردم در مسائل مربوط به آنان. 

-٠‏ قاطعيّت در امور اجرائى يس از مشورت و تصميم كيرى. 

-١‏ سرفرازى و غرور در برابر دشمن و يبروى نكردن از كفار و بيكانكان. 

- آغاز نمودن اصلاح جامعه از خويش و نزديكان و آشنايان. 

-١‏ اعتماد به نفس و بى توجهى به وسوسه خناسان و تفرقه افكنان. 

-١‏ احترام قائل شدن براى افراد و كذشت بزركوارانه از لغزشهاى آنان. 

-١‏ وفادارى در رفاقت و دلجوثئى و احواليرسى از ياران و دوستان به هنكام قدرت. 
-١8 -‏ ارزش قائل شدن براى كارهاى نيكك و تشويق نيك وكاران. 


-١١‏ نكوهيده شمردن كارهاى نايسند و تنبيه كناهكاران. 


- جز براياية تقوى ارزش قائل نشدن براى خويش و ديكران. 

9 كسترش عدالت اجتماعى و با يكك جشم نككاه كردن به زيردستان. 
واد برخورة نيكة جلاقد كاران هداتكزة قواة واسث كقائدة انان 
-١‏ تطبيق زند كى خويش با زندكى تهيدستان و بيجاركان. 

-"١‏ شركت در غم و شادى مردم و رفتن به عيادت مريضان. 


77- رفتار و عمل بككونه اى كه طمع ستمكران 


و مستكبران را برنينكيزد و موجب نااميدى بيجا ركان و مستضعفان نشود. 

15- هميشه و در هر حال به ياد خدا بودن. 

دوو جر انرو و لزن قل م ,| الكتان: 

8 يس از بيروزى كذشت نمودن واز دشمنان ديرين انتقام نكشيدن. 

1"'- با غير مسلمانان در يناه اسلام با مهربانى و عدل و انصاف و اصول انسانى رفتار كردن. 

8 به بزركان و افراد با شخصيت هر قوم و ملتى احترام كذاشتن. 

4- منع نكردن مخالفين از حقوق اجتماعيشان به صرف مخالف بودن با مسئولين و حتى حكومت. 
- رعايت كرامت انسانى در برخورد با افراد مخالف و ناراضى و از بين بردن زمينه هاى اتهام 
-١‏ بيش از ارتكاب جنايت قصاص نكردن. 

7- مراتب دشمنى را در نظر كرفتن و به اندكك بهانه اى انكك شرك و نفاق به مخالفان نزدن. 
7 از افراد با ايمان و با لياقت كه توان انجام كارها را دارند در مسئوليتها استفاده كردن. 


6"- و بطور خلاصه متخلق بودن به اخلاق يسنديده و خصايل ويزه اى نظير: كذشتء سخاوت توجه به مردم» نزاكت و ادب 


اجتماعى» سبقت در سلام» حياء وعفت در كفتار» امانتدارى و ... 


0"- و نيز دورى از خصلت هاى زشت و نكوهيده اى نظير: تنكك نظرى؛ يست همتى, به رخ كشيدن ضعف هاى ديكران 


خودنمائى» زياده خواهى» تملق دوستى» حرمت شكنى و ... 

و ويزكيهاى ديكرى كه مى توان از آيات و روايات استفاده نمود. (مقرر). 
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فصل دوم: ضرورت قماس مستقيم رهبر با مردم 


[در ارتباط با اين موضوع كه رهبر و مسئولين خود را نبايد از دسترس مردم دور نكّهدارند رواياتى وارد شده كه يادآ ور مى 


شويم:] 


-١‏ در بحار از عيون اخبار الرضا به سند خود از حسين بن على (ع) از يدر خويش روايت شده كه 


در وصف ييامبر (ص) مى فرمود: 


جون ييامبر (ص) به منزل خويش وارد مى شد وقت غود را به سه قسمت تقسيم مى كرد يكك قسمت براى خداء يكك قسمت 
براى خانواده و يك قسمت براى خودش. آنككّاه قسمت غود را به دو قسمت تقسيم مى كرد نيمى براى خود و نيمى براى مردم 
و سيره آن حضرت در ساعت رسيدكى به امر امّت اين بود كه اهل فضل را مقدم مى داشت و وقت خود را به نسبت فضيلتشان 
در دين تقسيم مى نمود» برخى داراى يكك حاجت بودند» برخى دو حاجت برخى حاجت هاى زيادترى داشتند» حضرت به 


كه خود توانائى رساندن نياز خود را به سلطان [حاكم] ندارد به وى برساند خداوند 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 600 

كامهاى او را در روز قيامت استوار مى دارد .)١١‏ 

نظير اين روايت در كنز العمال نيز از هند بن ابى هاله آمده است .)3١‏ 


مرحوم مجلسى در بحار در توضيح اين روايت مى نويسد: اينكه فرمود: «مطالبى را براى نزديكان مى فرمود تا به ديكّران 


اين ساعت به نزديكان اعتماد مى كرد كه آداب و علوم و فرمايشات آن حضرت را به عموم مردم برسانند. وقول ديكرى در 


"- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 


اما بعد هيج كاه خود را زمانى طولانى از مردم ينهان مدار! جرا كه دور بودن زمامداران از جشم رعايا خود موجب نوعى 
محدوديّت و بى اطلاعى نسبت به امور مملكت است و اين جهره نهان داشتن زمامداران» آكاهى آنها را از مسائل نهانى قطع 
مى كند. در نتيجه بزركك در نزد آنان كوجكك و كوجكك. بزرككء. كار نيكك» زشت؛ و كار بدء نيكوء و حق با باطل آميخته 
مى شود. جرا كه زمامدار بهر حال بشر است و امورى كه از او ينهان است نمى داند. از طرفى حق» هميشه علامت مشخصى 


ندارد تا بشود راست را از دروغ تشخيص داد. از اين كذشته تو 


بالخاصّه على العامّه» و لا يدّخر عنهم منه شيئا. و كان من سيرته فى جزء الأمّه إيثار أهل الفضل بإذنه و قسمه على قدر فضلهم 
فى الدين» فمنهم ذو الحاجه. و منهم ذو الحاجتين» و منهم ذو الحوائج. فيتشاغل بهم و يشغلهم فيما أصلحهم و الأمّه: من مسألته 
عنهم؛ إخبارهم بالذى ينبغى؛ و يقول: ليبلغ الشاهد منكم الغائبء و أبلغونى حاجه من لا يقدر على إبلاغ حاجته. فإنّه من أبلغ 
سلطانا حاجه من 


لا يقدر على إبلاغها بت الله قدميه يوم القيامه. الحديث بحار الانوار 1م ٠٠ؤلق‏ تاريخ ييامبر (رص) باب اوصاف آن حضرت» 


حديث 5. 
زف رء كك. كنز العمال // 7ق قسمت افعال» كتاب شمايل» باب فى حليته ((دص) حديث 86876 1. 
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ازدو حال خارج نيستى يا مردى هستى كه خود را آماده جانبازى در راه حق ساخته اى؟ بنابراين نسبت به حق واجبى كه بايد 
بيردازى» يا كار نيكى كه بايد انجام دهى, جرا خود را در اختفا نككّه مى دارى؟! يا مردى هستى بخيل و تنكك نظرء در اين 
صورت مردم جون ترا نبيندد مأيوس مى شوند و از حاجت خواستن صرفنظر مى كنند. با اينكه بيشتر حوائج مراجعان براى تو 


جندان زحمتى ندارد» مانند شكايت از ستمى» يا درخواست انصاف در معامله اى .)١١‏ 
نظير اين روايت نيز در كنز العمال از ابن عساكر و دينورى آمده است (5). 
“- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به قثم بن عباس كه كاركزار آن حضرت در مكه بود آمده است: 


ياسخ بده و نادانان را بياموز و با دانشمندان مذاكره كن و واسطه اى بين خود و مردم جز زبان خويش قرار مده و دربانى جز 
جهرة خود نداشته باش. و هركز حاجتمندى را از ملاقات خود محروم مكنء زيرا اكر حاجتمندى ابتدا نااميد از در خانة تو 


ب ركردد بر آوردن 


)١(‏ و أمًا بعد. فلا تطولنٌ احتجابكك عن رعتتكك. فانٌ احتجاب الولاه عن الرّعيه شعبه من الضيق و 


قله علم بالأمور و الاحتجاب منهم يقطع عنهم علم ما احتجبوا دونه فيصغر عندهم الكبير» و يعظم الصغيرء و يقبح الحسنء و 
يحسن القبيح و يشاب الحق بالباطلء و إِنّما الوالى بشر لا يعرف ما توارى عنه الناس به من الأمور؛ و ليست على الحق سمات 
تعرف بها ضروب الصدق من الكذب. و إِنْما أنت أحد رجلين: إِمَا امرؤ سخت نفسكك بالبذل فى الحق» ففيم احتجابكك؟ من 
واجب حقٌّ تعطيه أو فعل كريم تسديه؟ أو مبتلى بالمنع. فما أسرع كف الناس عن مسألتكك إذا أيسوا من بذلكك. مع أن أكثر 
حاجات الناس إليكك مما لا مئونه فيه عليكك من شكاه مظلمه أو طلب إنصاف فى معامله. نهج البلاغه» فيض/ ٠١7‏ لح/ 81*, 
نافه 18م 


(0) ر. ككء كنز العمال /١‏ 2188 قسمت افعال» كتاب فضايلء باب فضايل صحابه. حديث مهع". 
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حاجت او در زمانهاى بعد» كار قابل ستايشى نيست .)١١‏ 

*- در بحار از امالى صدوق به سند خود از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


كسى كه امرى از امور مسلمانان را به عهده بككيرد و با عدالت رفتار كند و در خانة خود را به روى مردم بككشايد و شر خود را 
از سر مردم بركيرد» و مشكلات مردم را حل و فصل نمايد» حق او بر خداوند- عرّ وجل- است كه در روز قيامت وى رااز 


ترس و هول در امان دارد و در بهشت واردش سازد (5). 


ه- باز در همان كتاب از خصال به سند خود از هشام بن معاذ روايت شده كه كفت: امام باقر (ع) بر عمر بن عبد العزيز 


[بهترين خليفه 


بنى اميّه] وارد شد و او را موعظه نمودء از جمله مواعظ آن حضرت (ع) اين بود كه فرمود: 


اى عمر! درها را بككشاء و حجابها را بر جين» به يارى مظلوم بشتاب و آنجه بظلم [از مردم كرفته شده] بركردان 7. 


)١(‏ أما بعد. فأقم للناس الحج, و ذكرهم بأيام الله و اجلس لهم العصرينء فأفت المستفتى» و علّم الجاهلء و ذاكر العالم و لا 
كن لكك :إلى الناتى شلفين :لا السائكه لذ هاتحك إلا وتديكيم و الأ كح ذاخاجه هع ناكف بياء فاليا إن د مدت يعن اراك 
فى أول وردها لم تحمد فيما بعد على قضائها. نهج البلاغه» فيض/ 2٠١27‏ لح/ /اضع, نامه /ا9. 


در متن عربى اين نامه» وازهُ «عصران» به معنى صبحكاه و شامكاهان, «ان ذيدت» اكر نياز افتد و «ورد) با كسر واو به معنى وارد 


شدن اشبت. 


(1) من تولى أمرا من أمور الناس فعدلء و فتح بابه و رفع شرّهء و نظر فى أمور الناس كان حقا على الله- عر و جل- أن يؤمن 
روعته يوم القيامه و يدخله الجنه. بحار الانوار 7// "٠‏ (جاب ايران /7/ )”*٠‏ كتاب العشرهء باب الل حديث 18. 


(9) دخل الباقر ١ع»‏ على عمر بن عبد العزيز فوّظه و كان فيما وعظه: يا عمر افتح الأبواب» و سهّل الحجابء و انصر المظلوم؛ و 
رد المظالم. بحار الانوار ”// 68 جاب ايران ه// 26 كتاب العشره» باب احوال ملوكك و امراء» حديث 28". 
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*- باز در همان كتاب از ثواب الاعمال به سند خود از ابن نباته» از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


هر فرمانروائى كه خود رااز نيازهاى 


مردم نهان دارد خداوند در روز قيامت خويش رااز نيازهاى وى نهان مى داردء واكر هديه بككيرد خيانتكار است و اكر رشوه 
كيرف مشركة اشك 3 


/ا- در مسند احمد به سند خود از عمرو بن مرّه جهنى نقل مى كند كه وى به معاويه كفت: اى معاويه من از بيامبر خدا (ص) 


شنيدم كه مى فرمود: 


هر بيشوا يا فرمانروائى در منزل خويش را بر نيازمندان و تهيدستان و بيجا ركان نمى بندد مكر اينكه خداوند عرّ و جل درهاى 


آسمان را بر روى نيازمنديها و تهيدستى ها و بيجا ركيهاى وى مى بندد (7). 
/-- در كنز العمال آمده اسشت: 
كسى كه خداوند مسئوليتى از امور مسلمانان را به عهده وى نهاده است ولى او خود را از نياز و كمبود و ندارى آنها بيوشاند 


خداوند در روز قيامت از نياز و كمبود و ندارى وى نظر رحمت خويش را مى يوشاند 29 (اين روايت را ابن سعد و بغوى نيز» 


ازابى مريم روايت كرده اند). 


)١(‏ أيّما وال احتجب عن حوائج الثاين امسيويء الله يوم القيامه عن حوائجه. و إن أخذ هديه كان غلولاء و إن أخذ رشوه فهو 


مشركك. بحار الانوار "/ 768 (جاب ايران 7/0/ 26 كتاب العشره باب احوال ملوكك وامراء» حديث 87. 


(1) ما امن إمام أو وال يغلق بابه دون ذوى الحاجه و الخله و المسكنه إلا أغلق اللّه- عرّ و جل- أبواب السماء دون حاجته و خلته 


ومسكنه. مسند احمد ©/ 737"1. 


() من ولاه الله شيئا من أمور المسلمين فاحتجب دون حاجتهم و خلتهم وفقرهم احتجب الله عنه يوم القيامه دون حاجته و 
خلته وفقره. كتز العمال 781/2 قسمت اقوالء كتات الامازهة'باف اول 


حووث 150/9 نظير هميق روايت:آست حديت: :31908و روانات دركرى دن هميق :بان 
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وان كو همان كتانا مده است؛ 


كسى كه كارى از مسلمانان را به عهده كرفته است ولى از مسلمانان ضعيف و نيازمندان خود را بيوشاند. خداوند در روز 


قيامت [رحمت] خويش را از وى بيوشاند .)١١‏ 
(اين روايت را احمد و طبرانى» از معاذ روايت كرده اند). 
-٠‏ باز در همان كتاب از على (ع) روايت نموده است كه فرمود: 


مه خحضلت است: كه ا كر دن يبشوابان يافت شود سزاوار است بيشوائى باشند كه به امانت دارى شناخته موتك |1 | نكاد كه كز 
حكمرانى خويش عادل باشند [7]- از دسترسى رعيت خويش خود را نهان نكنند» [5]- دستورات كتاب خدا را بر نزديكك و 


دور يكسان بياده نمايند 07١‏ (اين روايت از ديلمى نيز روايت شده است). 
-١‏ در مسند زيد از على (ع) روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
هر فرمانروائى كه از نيازمنديهاى مردم خود را مى يوشاند؛ خداوند [رحمت] خود را از وى در روز قيامت مى يوشاند .0"١‏ 


خلاصه كلادم اينكه مقتضاى اين دسته از روايات اين است كه امام نبايد بطور كلى خود رااز دسترس مردم دور نكّه دارد و 


مراد از مردم همه طبقات و قشرهاى 


)١(‏ من ولى من أمر المسلمين شيئا فاحتجب عن ضعفه المسلمين و أولى الحاجه احتجب الله عنه يوم القيامه. كنز العمال عرعن 
كتاب الاماره» قسمت اقوال باب ,2 حديث اع ا 


() ثلاثه من كنّ فيه من الأئمه صلح أن يكون إماما اضطع بأمانته: إذا عدل فى حكمه؛ و لم يحتجب دون رعيّته» و أقام كتاب 
الله - تعالى- فى القريب 


و البعيد. كنز العمال ه/ 0/8 كتاب الاماره» قسمت افعال» باب 7 حديث 15718. 

(*) أيّما وال احتجب من حوائج التاس ١‏ السحيا الله منه يوم القيامه. مسند زيد/ 077 كتاب السيرء باب طاعه الامام. 
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مختلف جامعه مى باشند مكر اينكه مانع خاص با شرايط ويزه اى باشد كه افراد يا طبقات بخصوص تتوانند با حاكم اسلامى 
ملاقات نمايند جنانجه از برخى روايات هم اين معنى استفاده مى شود. 

#* در يايان اين فصل بجاست دو سخن در اين زمينه از خليفه دوّم يادآور شوم: 

[1]- در مصنف عبد الرزاق صنعانى» از معمر واو عاصم بن ابى النجود نقل مى كند كه كفت: 


عمر بن خطاب هنكامى كه كاركزاران خويش را مى فرستاد با آنان شرط مى كرد كه سوار يابو نشويد و غذاى كران قيمت 
نخوريد و لباس لطيف نيوشيد» و درهاى خويش را به روى نيازهاى مردم نبنديد. كه اكر يكى از اين كارها را انجام دهيد 
ستوجي مجازاة من ناشيد. آنكاه انان زا مشابعتة فى كزددو متكا كد م واشت د احافظ كند من كفت من شما .ذا 
بر خون و آبرو واموال مسلمانان مسلط نكرده ام؛ من شما را فرستادم تا بر آنان نماز بياداريد و اموال عمومى آنان را بين آنان 
تقسيم كنيد و به عدالت بين آنان حكم برانيد» و اكر جيزى بر شما مشكل شد آن را به من كزارش كنيد ١١‏ ... 


[1]- ودر كنز العمالء از ابراهيم آورده است كه كفت: 


فرمانرواى شما جككونه است؟ اكر برده و بينوائى مريض شد به عيادت او مى رود؟ 


آيا تشبيع جنازه مى كند؟ در منزل او جككونه است؟ آيا با مردم خوشرفتارى مى كند؟ اكر مى كفتند: در منزل او بر روى مردم 


"كشزهة اميك وسو رفتار استء. به ديدار بينوايان مى رود اورا در 


.5١287 باب الامام راع» حديث‎ ,””5 /١١ المصنف‎ )١( 
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سكو اك عويش ياف ىكذا شعو الا سكن زا زاف بر كنارف اودع فرستاة ذا 


)١(‏ كنز العمال ه/ 07١‏ كتاب الخلافه مع الاماره» قسمت افعال؛ باب ؟» حديث 1577”*8. در يايان اين قسمت جند نكته را تذكر 
ميدهم: يكى اينكه جنانجه خوانديم سيره معتبرة ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم السلام بر اين بوده كه اجازه مى داده اند افراد 
خدمت آنها برسند و حرفهاى خود را بزنند» در آن زمانها يهودى بوده» زرتشتى بوده» مذاهب مختلف بوده اند و خدمت ييامبر 
(ص) و ساير ائمه عليهم السلام مى رسيده اند و حرفهاى خود را مى زده اند» كاهى به من اشكال مى شود كه جرا اجازه مى 
دهيد كه فلان شخص مثلا خدمت شما برسدء من يكك طلبه هستم. من خودم كفته ام كه اكر كسى آمد به خانه من جه طرفدار 
اين آقا باشد جه طرفدار آن آقا باشد غنى باشد يا فقير باشد. عالم باشد يا غير عالم باشد. حق دارد كه ملاقات كند و حرفش 
را بزند» هيج كس جه از افراد بيت من جه غير از افراد بيت من حق ندارد بككويد جرا فلانى آمده حرفش را بزند» اين اشتباه 
استء روش ييامبر اكرم (ص) اين بوده كه با اقشار مختلف جامعه تماس داشته. البته انسان بايد استقلال فكر داشته باشد ولى 


مى فرمايد هبشو عاد الَّذِينَ يسْتَمِعُونَ الْمَولَ عُونَ أخستة. 

نكته دوم اينكه افرادى كه اينجا رفت و آمد مى كنندء اين كونه نباشد كه اينجا بنشينند و عليه اين يا آن حرف بزنند و غيبت 
افراد را بكنند. من به افراد بيت خودم كفته ام به افرادى كه مى آيند اينجا احترام كنيدء با اخلاق اسلامى با همه برخورد 
نمائيد» اكر كسى با من مخالف است و حتى به من فحش هم مى دهد حق نداريد به وى بى احترامى كنيدء و به آنان كفته ام 


الان زمان انتخابات استء من راضى نيستم كه از تلفن و امكانات دفتر به نفع اين آقا يا آن آقا استفاده شود. 


نكته سوم اينكه: در اختلا-ف نظرها اصولا ‏ مسأله اشخاص نبايد مطرح باشدء منطق» روش و طرز فكرها مطرح است كه بايد 
مورد نقد و بررسى و كفتكو باشدء اكر ما بخواهيم شخصى را به عنوان شخصى تأبيد ويا رد كنيم؛ بر خلاف منطق اسلام 
است در آن آيهُ شريفه هم كه مى فرمايد: «إنْ لجاء كم َيقٌ بت كتنُو- باز اسم شخص مطرح نيست,ء ملااكك بررسى درستى يا 
نادرستى كفتارى است كه كفته شده و روشن است كه اكر متعرض شخص شديد او هم متعرض شما مى شود و مسائل 


شخصى مطرح مى شود و تازه همين هم نبايد با فحش و بد كوئى همراه باشد» هميشه خط كج 
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فصل سوّم سيره رهبرى در خوراك و لباس و بى اعتنائى به دنيا 

[در اين فصل نيز كزيده اى از كفتار يبشوايان معصومين (ع) را يادآور مى شويم:] 

-١‏ در نهج البلاغه آمده است: 


... و اينجنين است كسى كه دنيا در جشمش بزركك جلوه نموده و موقعيّت آن در قلبش بزركك قرار كرفته» آن را بر خدا مقدم 


مى دارد و 


و كافى است كه روش ييامبر خدا را سرمشق خويش قرار دهى و او سرمشق توست در بى ارزشى دنيا و رسوائيها و بديهايش و 
بهمين جهت اين دنيا از وى كرفته شد و براى ديكران مها كرديد؛ از يستان دنيا وى را جدا ساختند واز زخارف و زيبائيهاى 


آن كنار رفت. 


واكر بخواهى نفر دوّم موسى كليم الله را معرفى كنم آنجا كه فرمود: «يروردكارا هر جه از نيكى به من عطا كنى نيازمندم) به 


خدا سوكند آن روز موسى غيراز 


- و باطل را با منطق محكوم كنيد. 


نكته جهارم اينكه: سرمايه اسلام و مسلمين در هر زمان اتحاد و هماهنكى است, سعى كنيم نيروها را يراكنده نكنيم و هر روز 
با انك هاى مختلف افراد را كنار نزنيم» آن وقت جه كسى مى ماند؟! بخصوص در بين روحانيون نبايد اين مسائل باشدء امروز 
اكر خداى نكرده اين انقلاب شكست بخورد؛ مردم نمى كويند اين قشر از روحانيون خوب بودند آن قشر بدء به همه بدبين 
مى شوند. هيج كس نبايد انتظار داشته باشد كه فقط خودش بر جامعه حاكم شود, اكر بنا باشد هر كس بككويد فقط فكر من! 


كارها درست نمى شود. 
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قرص نانى كه بخورد از خدا نخواست زيرا وى مدتى بود از كياهان زمين استفاده مى كردء تا آنجا كه در اثر لاغرى سبزى 
كاه از ناز كى و دوحسهد كن .زوست شكس اشكانيوم 


6خ اد باشى سومين نفر داود- صِلَى الله عليه و سلم- صاحب «مزامير؛ و قارى بهشتيان را نمونه آورم» وى با دست 


خويش از 


ليف خرما زنبيل مى بافت و به دوستان و رفقايش مى كفت: كداميكك از شما مى تواند براى من اينها را بفروشد و خود نيزاز 


بهاى آن قرص نان جوى تهيّه كرده مصرف نمايد. 


واكر بخواهى س ركذشت عيسى بن مريم را برايت بازكو كنمء »او متكها را بالق خويش قران م .داة لباس خشن مى يوشيد.» 
نان خشكك مى خورد؛ نان خورشتش كرسئكى, جراغ شبهايش ماه» مسكنش در زمستان مشرق و مغرب آفتاب و ميوه و كل و 
كياهش كياهانى بود كه زمين براى جاريايان مى رويانيد. نه همسرى داشت ت كه او را بفربد ونه فرزندى كه او را غمكين 


كندء نه ثروتى كه او را بخود مشغول دارد ونه طمعى كه خوارش سازد. مثر كن ياهايش و خادمش دستانش بود. 


يس بر تو باد كه از ييامبر ياكك و ياكيزه ات- كه درود خدا بر او و خاندانش باد- ييروى كنى! آنكه راه و رسمش سرمشقى 
است براى كسى كه تأسَى جويد و الككوئى است براى كسى كه الكو طلبد. و محبوب ترين بندكان نزد خداوند كسى است كه 
از ييامبرش سرمشق كيرد و قدم جاى قدم او كذارد. آن حضرت بيش از حد اقل نياز از دنيا استفاده نكرد و به آن تمايلى نشان 
نداد. يهلويش از همه لاغرتر و شكمش از همه كرسنه تر بود دنيا به وى عرضه شد اما از يذيرفتن آن امتناع ورزيدء او از آنجه 
مبغوض خداوند است آكاهى داشت ت لذا خود نيز آنها را منفور مى شمردء و آنجه خداوند آن را حقير شمرهده بود او نيز حقير 
مى دانست و آنجه را كوجكك شمرده بود كوجكك مى دانست. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5١5‏ 


واكر در ما 


كوحكك شمرهه اند نباشد» همين خود براى مخالفت ما با خدا و سرييجى از فرمانش كافى است. 


ييامبر (ص) روى زمين [بدون فرش] مى نشست و غذا مى خورد. با تواضع همجون بندكان جلوس مى كرد؛ با دست خويش 
كفش و لباس خود را وصله مى كردء بر الا-غ برهنه سوار مى شدء و حتى فرد ديككرى را يشت سر خويش سوار مى نمود. 
روزى يرده اى را بر در اطاقش ديد كه در آن تصويرهائى بود» همسرش را صدا زد و كفت: آن رااز نظرم ينهان كن: كه 
هركاه جشمم به آن مى افتد به ياد دنيا و زرق و برقش مى افتمء او با تمام قلب خويش از زرق و برق دنيا اعراض نمود و ياد 
آن رادر وجودش ميراند» وى سخت علاقه مند بود كه زينتها و زيورهاى دنيا از جشمش ينهان كرددء تا از آن لباس زيبائى 
هيه نكند و آن را قراركاه هميشككى نداند و اميد اقامت دائم در آن نداشته باشد؛ لذا آن رااز روحش بيرون راند واز قلبش 
دور ساخت واز جشمانش ينهان داشت. و اينجنين است كه اكر كسى جيزى را منفور بداند» نككاه كردن و يادآورى آن راهم 


منفور مى شمارد. 


ذززئك كن رسول خذا (ضن) امور اسث كه تزا بر عيونت دنيا اكام من كد زيواءاو ف تزديكاش دز ان كرسته تودته وبا ان 
همه مقامى كه در بيشكاه خداوند داشت خداوند آلوده شدن به زينتهاى دنيا راااز وى دريغ فرمود. بنابراين هر كس با عقل 


خويش بايد بنكرد 


كه آيا خداوند با اين كارء محمد (ص) را كرامى داشته و يا به وى اهانت نموده است؟! اكر كسى بكويد وى را تحقير كرده 
كه- به خدا سوكند- اين دروغ محض است,. و اكر بككويد او را كرامى داشته بايد بداند خداوند ديكران را كرامى نداشته جه 


اينكه دنيا را براى آنها كسترده و از مقربترين افراد خود دريغ داشته است. بنابراين هر تأَسّى جوينده اى بايد به اين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5١80‏ 


فرستادة خداوند تأسَّى نمايد و كام در جاى كامهايش بككذارد و از هر درى او داخل شده داخل شود واككر جنين نكند از 
هلاكت: ايمن نكردة. زيرا خداوند محمد (ضص) را نشانةٌ قيامت» بشارت دهنده بهشت؛ انذا ركنتده از كيفرها قرار دادهة است: او 
با شكم كرسنه از اين جهان رفت و با سلامت روح و ايمان به سراى ديكر شتافت» وى ستكّى را بر روى سنككى ننهاد تا آن دم 


كه به راه خود رفت و دعوت حق را اجابت نمود» خداوند جه منت بز ركى بر ما كذاشته كه جنين ييشوا و رهبرى به ما عنايت 


فرموده تا راه او را ببوثيم. 


به خدا سوكند اين قدر اين لباس خود را وصله زدم كه از وصله كنندة آن شرم دارم؛ كسى به من كفت: جرا اين لباس كهنه 


را بيرون نمى اندازى؟ كفتم: ازحقن فوشو عي كاهان :تمع روان ستايشن شوب 103 


)١1(‏ كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه و كبر موقعها فى قلبه آثرها على الله فانقطع إليها و صار عبدا لها. 


وقد كان فى رسول الله دص» كاف لكك فى الأسوه, و دليل لكك على ذمٌ الدنيا و عيبهاء 


و كثره مخازيها و مساويهاء إذ قبضت عنه أطرافها و وطئت لغيره أكنافهاء و فطم عن رضاعهاء و زوى عن زخارفها. 

و إن شئت ثنْيت بموسى كليم الله «ص» إذ يقول: «ربّ إِنْى لما أنزلت إلى من خير فقير.» و اللّه ما سأله إِنَا خبزا يأكله. لأنّه كان 
أتكز قله الأرضن »و القد كافك خصيره البق ىتفيف "حفان رظله الوزالهءو بهلت لحمه 

و عنقت تلشقة نداره ترص ماقي الع انيرة واقان: أهل الجنه. فلقد كان يعمل سفائف الخوص بيده و يقول لجلسائه: أيَكم 


يكفينى ببعها؟ و يأكل قرص الشعير من ثمنها. 


بالليل القمرء و ظلاله فى الشتاء مشارق الأرض و مغاربهاء و فاكهته و ريحانه ما تنبت الأرض للبهائم» و لم تكن له زوجه تفتنه» و 
لا-ولد يحزنه و لا مال يلفته» و لا طمع يذْلّهء دائته رجلاه و خادمه يداه. فتأسّ بنبييكك الأطيب الأطهر «ص». فإِنّ فيه أسوه لمن 


تَأسَى» و عزاء لمن تعزّى. 


و أحبّ العباد إلى الله المتأسرى بنبيه و المقتصٌ لأثره قضم الدنيا قضماء و لم يعرها طرفاء أهضم أهل الدنيا كشحاء و أخمصهم 
من الدنيا بطناء عرضت عليه الدنيا فأبى أن يقبلهاء و علم أنّ الله- سبحانه- 


- أبغض شيئا فأبغضه. و حمّر شيئا فحقّرهه و لو لم يكن فينا الَا حبنا ما ابغض الله و رسوله و تعظيما ماء صعّر الله و رسوله. لكفى 
بدشقافا لله ومكاذوعة أمر الله 


و لقد كان «ص» يأكل على الأرض. و يجلس جلسه العبد» و يخصف بيده 


نعله» و يرقع بيده ثوبه» و يركب الحمار العارى و يردف خلفه. و يكون الستر على باب بيته فتكون فيه التصاوير فيقول: يا فلانه- 
لإحدى أزواجه- غيبيه عنّى» فإِنّى إذا نظرت إليه ذكرت الدنيا و زخارفهاء فأعرض عن الدنيا بقلبه» و أمات ذكرها من نفسه و 
أحبٌ أن تغيب زينتها عن عينه» لكيلا بِنَحْذ منها رياشا و لا يعتقدها قراراء و لا يرجو فيها مقاماء فأخرجها من النفسء و أشخصها 
عن القلبء و غَتبها عن البصر. و كذلكك من أبغض شيئا أبغض أن ينظر إليه» و أن يذكر عنده. 

و لقد كان فى رسول الله ١ص»؛‏ ما يدلّك على مساوى الدنيا و عيوبهاء إذ جاع فيها مع خاصّ ته. و زويت عنه زخارفها مع عظيم 


زلفته. فلينظر ناظر بعقله» أكرم الله محمدا «ص» بذلكك أم أهانه؟ فإن قال: 


«أهانه» فقد كذب و أتى بالإفكك العظيم. و إن قال: «أكرمه» فليعلم أن اللدافلة أعان غيره سيك اط الناننا ليو زواعااعن أفرف 
الناس منه, فتأسَى متأسٌ بنبيه و اقتصّ أثره» و ولج مولجه. و إِلَّا فلا يأمن الهلكه, فإنَّ الله جعل محمّدا «ص» علما للشاعه و مبشرا 
بالجنّهء و منذرا بالعقوبه» خرج من الدنيا خميصاء و ورد الآخره سليماء لم يضع حجرا على حجر حتّى مضى لسبيله» و أجاب 
داعى ربّه. فما أعظم منّه اللّه عندنا حين أنعم علينا به سلفا نتبعه. و قائدا نطأ عقبه. 


و الله لقد رقعت مدرعتى هذه حتى استحيبت من راقعها. و لقد قال لى قائل: أ لا تنبذها عنكك؟ فقلت: 


اغرب عنّى فعند الصباح يحمد القوم التدررى. نهج البلاغه» فيض/ 2200 لح/ 07728 خطبه .12٠‏ در متن اين روايت كلمات زير 


بدين معنى 


أست: اسوه: با ضم و كسر- الكو سرمشق. مخازى:- جمع مخزاه- جيزى كه از آوردن نام آن السان شترمكين أسنت: مستاوى: 


عيب ها. اكناق: جوانب و اطراف. 


زوى: كرفته شدة حت النوف شنا شنا لباس نازكك و شفاف. صفاق: بر وزن كتاب- يوست شكم. هزال: لاغرى. تشذّب: 
يراكند كى و آب شدن كوشث. مزامير داود: وسيله اى كه با آن زبور و ساير ادعيه خوانده مى شد. سفائف:- جمع سفيفه- 


بافته شده. خوص - با ضم خاء - بر كهاى خرما. 

حي غتان قت وعدكن مدصوردق دكار اسم ظلال: جمع ظل- سايه بان جايكاه. قضم: 

با كوشه دندان جويدن بطورى كه دهانش از آن جيز ير نشده و كوئى كه از آن نخورده. لم يعرها طرفا: با 
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طبق برخى روايات يرده اى كه در آن تصاوير بوده» بر در اطاق عايشه آويخته بوده. جنانجه در كنز العمال از ابن عساكر از 
عروه روايت شده كه كفت: بر در اطاق عايشه يرده اى آويخته بود كه به تصويرهائى مزيّن بودء ييامبر (ص) فرمود: «اى عايشه 
اين يرده را بردار» زيرا هر وقت آن را مى بينم به ياد دنيا مى افتم.» )١١‏ 

بجاست همه مسلمانان به ويزه كسى كه خود را ييشواى مسلمانان قلمداد مى كنند در اين خطبه شريف دقت نمايند ودر 
زند كى خويش از ييامبران بزركوار و زندكى بيامبر اكرم (ص) سرمشق كيرند و فريب زيور و زينت دنيا را نخورند» تا خداوند 
متعال در كنار ييامبران و اولياى خويش از درجات بهشت به آنان عنايت فرمايد. 


3 باز در نهج البلاغه در خطبه قاصعه آمده اسنة: 


اكر خداوند تكبر ورزيدن را به كسى اجازه مى داد» حتما در مرحله نخست آن را 


مخصوص بيامبران و اولياء خود مى ساختء اما خداوند تكبر و خودبرتربينى را براى همه آنها منفور شمرده است و تواضع و 
فروتنى را برايشان يسنديده. آنها كونه هاى خود را بر زمين مى كذاردند. و يروبال خويش را براى مؤمنان مى كسترانيدند و 
اشخاض تستضعفي بودتد: خداوند انان وايا كرمسكى ازمايشن تموداو به«مشقت“ و انازاتى معلا ساعت] ابا أمون حعؤفتاكك 
امتحان كرد و با سختى ها و مشكلات خالص كردانيد. 


بنابراين بود و نبود ويا كم و زياد بودن ثروت و اولاد را دليل بر جهل خداوند 


- كوشه جشم نيز به وى نككاه نكرد جه رسد به اينكه آن را مورد نظر قرار داده باشد. هضم: خالى بودن شكم از طعام. كشح: 
لككْن خاصره به يائين. خصف النعل: كفش را وصله زد. رياش: لباس فاخر اشخصها: آن را دور كرد. مدرعه: لباسى يشمين. 


سرّى: حركت در شب. 

.182:08 كنز العمال / 2188 حديث‎ )١( 
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نسبت به موارد آزمايش؛ و امتحان در مواضع بى نيازى و قدرت مكيريد» زيرا خداوند سبحان فرموده است: 


«آيا كمان مى كنند مال و فرزندانى كه به آنان مى بخشيم دليل بر اين است كه به سرعت نيكى ها را براى آنها فراهم مى 
آوريم؟ بلكه اينان ب حقيقت را در نمى يابند.» )١«‏ همانا خداوند بندكان مستكير خود را با اولياى خويش كه در نظر آنها 
همانا موسى بن عمران با برادرش بر فرعون وارد شدند؛ در حالى كه لباسهاى يشمين به تن داشتند و در دست هر كدام عصائى 
بود» با او شرط كردند- كه اكر تسليم فرمان يرورد كار شود- حكومت و ملكش باقى بماند و عزِّت و 


عزتم بستككى به خواستة آنها داشته باشد در حالى كه خودشان فقر و بيجاركى از سر و رويشان مى بارد» جرا دستبندهاى طلا 


به آنان داده نشده است؟! 


اين سخن را فرعون بمنظور بزركك شمردن طلا و جمع آورى آن و تحقير يشم و يوشيدن آن كفتء ولى اكر خدا مى خواست 
به هنكام فرستادن بيامبرانش درهاى كنجها و معادن طلا و باغهاى خرم و سرسبز را براى آنان مى كشود واكر مى خواست 
يرند كان آسمان و حيوانات وحشى زمين را همراه آنان كسيل مى داشتء و اكر اين كار را مى كرد امتحان از ميان مى رفت و 
ياداش و جزايى در بين نبود و وعده ها و وعيدهاى الهى بى فايده مى كرديد و براى يذيرندكان ياداش آزمودكان واجب نمى 
شدف و شوتان اسهحناق ترا كر كازان تهج" التع و اامقنا و فيان بعاف حر تود تر دف زنا شنا ود كا سراق حوري 


رااز نظر عزم و اراده قوى واز نظر ظاهر فقير و ضعيف قرار داد» ولى 


.08 مؤمنون (77)/ 0ه و‎ )١( 
5١9 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص:‎ 


همراه با قناعتى كه قلب ها و جشم را ير از بى نيازى مى كرد هر جند نادارى ظاهرى آنان جشمها و كوشها را از ناراحتى مملو 


مى ساخت .)١1(‏ 


“- در بحار از امالى صدوق به سند صحيحء از عيص بن قاسم آمده است كه كفت: به امام صادق» جعفر بن محمد (ع) عرض 


كردم: حديثى كه از يدر شما نقل شده كه فرمود: «هركز ييامبر خدا (ص) از نان كندم سير نخوردا صحيح است؟ 


فرمود: 


000 


فلو رتحص الله فى الكبر لأحد من عباده لرتحص فيه لخاصّه أنبيائه و أوليائه» و لكنّه- سبحانه- كرّه إليهم التكابر؛ و رضى لهم 
التواضع, فألصقوا بالأرض خدودهم. و عفّروا فى التراب وجوههم و خفضوا أجنحتهم للمؤمنين» و كانوا أقواما مستضعفين؛ و 
قد اختبرهم الله بالمخمصه و ابتلاهم بالمجهده. و امتحنهم بالمخاوفء و مخضهم بالمكاره. فلا تعتبروا الرضا او السخط بالمال و 
الولد جهلا بمواقع الفتنه و الاختبار. فى مواضع الغنى و الاقتدار (الإقتار خ. 40و قن فال اللدكخفتحاة وهال كز عسيوة اننا 
نمدّهم به من مال و بنين+ نسارع لهم فى الخيرات؛ بل لا يشعرون. فإنّ الله- سبحانه- يختبر عباده المستكبرين فى أنفسهم 
بأوليائه المستضعفين فى أعينهم. و لقد دخل موسى بن عمران و معه أخوه هارون- عليهما السلام- على فرعون و عليهما مدارع 
الصوف و بأيديهما العصئء فشرطا له إن أسلم بقاء ملكه و دوام عزّهء فقال: «أ لا تعجبون من هذين؟ يشرطان لى دوام العزّ و بقاء 
الشلكة و هماما تزوق ع خال الفقز و اتدل هيلا ألقى غليهما أساوو م :ذهي؟ 1 إعظاما للنتاهة و عميعةى إكمان الضوفز 
لبسه. 


ولو أراد الله- سبحانه- لأنبيائه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبان و معادن العقيان و مغارس الجنان» و أن يحشر معهم طير 
التجماء و سوق الأركى لقعا :و لو قعل السقظ :الاك قرطل الجواء وا افنمحات الأداف والمانوتجي للقائلية أحون المقلي لا 
استحق المؤمنون ثواب المحسنين» و لا لزمت الأسماء معانيهاء و لكن اللّه- سبحانه- جعل رسله أولى قوه فى عزائمهم و ضعفه 
فيما ترى الأعين من حالاتهم» مع قناعه تملأ القلوب و 


العيون غنى» و خصاصه تملا الأبصار و الأسماع أذى. نهج البلاغه. فيض/ 02/89 لح/ 7940 خطبه 1937. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 57١‏ 

١اخير»‏ ييامبر خدا (ص) نان كندم هركز نخورد و از نان جو نيز سير نشد .)١١‏ 

؟- باز در همان كتاب از امالى؛ از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


لحاف ييامبر اكرم «ص» عباى آن حضرت بود و تشكك وى يوستى بود كه از ليف خرما ير شده بوده» يكك شب آن را دولا 
براى آن حضرت انداختند جون صبح شد فرمود: اين تشكك امشب مرا از نماز بازداشت» و دستور فرمود كه هميشه يكك لا 


باشد. ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب از كتاب قرب الاسناد به سند خود, از امام جعفر صادق (ع) از يدرش (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


بيامبر خدا (ص) نه دينار» نه درهم, نه بنده» نه بره و بزغاله» نه كوسفند و نه شتر از خود بجاى نككذاشت. و در شرايطى آن 
حضرت از دنيا رحلت فرمود كه زره آن حضرت نزد يكك نفر يهودى كرو بود براى بيست صاع جو كه براى نفقةُ خانواده اش 


قرض كرفته بود (9). 


*- باز در همان كتاب از كافى به سند خود از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


)١(‏ قلت للصادق جعفر بن محمد «ع): حديث يروى عن أبيكك (ع' أنّه قال: «ما شبع رسول الله «ص» من خبز بر قط.) أ هو 


صحيح؟ فقال: «لاء ما أكل رسول الله ١ص»‏ خبز بر قط و لا شبع من خبز شعير قط. 
بحار الانوار /١8‏ 18ل تاريخ ييامبر اكرم (ص)» باب 8 حديث 5. 


(9) كان قراشن واسوك ا الشتوض وعياءه و #الرت فر فققة 


أدم حشوها ليفء فتنْيت له ذات ليله فلما أصبح قال: 


لقد منعنى الفراش الليله الصلاه. فأمر «ص» أن يجعل بطاق واحد. بحار الانوار 25107/1# تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه 


د 8 


(©) أنْ رسول الله اص» لم يورّث دينارا ولا درهما ولا عبدا ولا وليده ولا شاه ولا بعيرا. و لقد قبض «ص» و إن درعه مرهونه 
عند يهودىٌ من يهود المدينه بعشرين صاعا من شعير استلفها نفقه لأهله. بحار الانوار /١‏ 2519 تاريخ ييامبر اكرم (ص) حديث 
/ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 57١‏ 


ا ا ين ارتباط همين فرمايش خداوند متعال به ييامبرش كافى است كه فرمود: 
«فلا تُغجبك أَُمْدَالَهُمْ وَ لا أوْلادٌهُمْ- 03١‏ ه ركز اموال و اولاد آنان ترا به شكفتى واندارد. و نيز فرمود: 


2 


ا 
د« لا تم دن َه عَيَوك إللا ملا به ألاجاً منْهُم زَهْرَة اليا الدَّلا ا 7)- و جشمانت را بسوى آنجه كروه هائى از آنان را 
برخوردار ساختيم و شكوفه نايايدار دنياست» مكشان. و اكر از كرفتار شدن به اينكونه مسائل مى ترسى زندكى ييامبر خدا 
(ص) رابه ياد بياور كه خوراكك آن حضرت جو و شيرينى او خرما و سوخت وى بركك درخت خرما بود اكر يافت مى شد. 
0 


/ا- باز در همان كتاب به سند خود از ابن سنان ازامام صادق (ع) آمده است كه فرمود: غذاى ييامير (ص) نان جو بدون 


خورش بود 39). 


8- باز در همان كتاب از عيون اخبار الرضا با جند سند از امام رضا (ع) از يدرانش (ع) روايت مى كند كه ييامبر خدا (ص) 


مى فرمود: 


فرشته اى نزد من آمد و كفت: اى 


محمدء يرورد كارت بتو سلام مى رساند و مى فرمايد: اكر خواسته باشى» سرزمين بطحاء مكه را براى تو انباشته از 


.00 /)94( توبه‎ )١( 
.١3 71 /0580( طه‎ )0( 


(©) إتراكك أن تطمح نفسكك إلى من فوقككء و كفى بما قال اللّه- عرّ و جل- لرسول الله «ص:: فلا يعجبكك أموالهم و لا 
أولادهم.) و قال الله- عرّ و جل- لرسوله: «و لا تمدن عينيكك إلى ما متّعنا به أزواجا منهم زهره الحياه الدنيا.» فإن خفت شيئا من 
ذلكك فاذكر عيش رسول الله ١ص».‏ فإِنّما كان قوته الشعير و حلواه التمر و وقوده السعف إذا وجد. بحار الانوار 18١ /١8‏ تاريخ 
ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه حديث .17١‏ 


(©) إِنَّ النبيى «ص» كان قوته الشعير من غير أدم. بحار الانوار 58١/18‏ تاريخ بيامبر (ص) باب مكارم اخلاقه. حديث 178. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 577 

طلا كنم؛ فرمود: آن حضرت سر خويش را بطرف آسمان بالا نمود و فرمود: 

بار خدايا يكك روز سيرم كردان تا تورا ستايش كنمء و يكك روز كرسنه ام دار تا از تو بخواهم .0١١‏ 

4- باز در همان كتاب از محاسن برقى به سند خودء از ابى بصيرء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

ييامبر خدا همجون بندكان غذا مى خورد و همجون بندكان مى نشست و مى دانست كه بنده است .22١‏ 

اين روايت را كافى از هارون بن خارجه. از امام صادق (ع) نيز روايت كرده است. 


-٠‏ باز در همان كتاب از محاسن به سند خود. از جابر» از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) جون 


بندكان غذا مى خوردء و جون بند كان مى نشست»ء روى زمين غذا مى خورد و روى زمين مى خوابيد 0. 


اين روايت 


را كافى از جابر از آن حضرت (ع) نيز روايت كرده است. 
-١‏ در اصول كافى به سند صحيح از حميد از جابر» به نقل از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداوند مرا يبشواى خلق خويش قرار داد و مرا ملزم كرد كه در زندكى و آب و 


)١(‏ أتانى ملكك فقال: يا محمد, إِنْ ربكك يقرئكك السلام و يقول: إن شئت جعلت لكك بطحاء مكه ذهباء قال: فرفع رأسه إلى 
السماء و قال: يا ربٌ» أشبع يوما فأحمدك, و أجوع يوما فأسألكك. بحار الانوار/ 7٠١‏ 18» تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه 


.١17 حديث‎ 


319 وسو لرائلة «ص» يأكل أكل العبدء و يجلس جلوس العبدء و يعلم أنه عبد. بحار الانوار 2770/١8‏ تاريخ ييامبر (ص) باب 
مكارم اخلاقه» حديث 19 27. 


كان ونول اللهن؛ يأكل أكل العبد» و يجلس جلسه العبد» و كان يأكل على الحضيضء و ينام على الحضيض. بحار 


الانوار 2570/١8‏ 2787 تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه» حديث 7٠١‏ و ه2. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 53717 


خخ راكك ولا ديف ضعف د ٠‏ افراد جامعه باد تا فمرا در فم حو دش . به : اقتدا كنند و ثروت ثروتمندان باعث 
عوراب والحاسم همرد بس «ترين ادر سوا ففرا در قفر حوسن دمن تروت بر : 
طغيانكرى آنان نكردد .)0١‏ 


7- باز در همان كتاب به سند صحيح از معلى بن خنيسء آمده است كه كفت: روزى به امام صادق (ع) عرض كردم: فدايت 
شوم به ياد آل فلان [بنى عباسى] و نعمت هاى كسترده اى كه در اختيار دارند افتادم و كفتم: اكر اين امكانات در اختيار شما 


بود ما در كنار شما به راحتى زندكى مى كرديم حضرت (ع) فرمود: 


فر كز اق مغل ويه كد اس و كنك كر لردكر نه زود 


ما جز بيدارى شب و تلاش كسترده در روز و يوشيدن لباس خشن و خوردن غذاهاى خشكك بهره اى نمى برديم. وو اين از ما 
كرفته شده آيا تاكنون ستمي را كه خداوند آن را اينكونه تبديل به : نعمت كرده باشد ديده اى؟! )"١‏ 


5106 اللداعفملن* ماما اتخلفه ففرفى لت البقد ين فى 'تقسس ونطديى و قنرق :و ليق كعبفاء الات “كن تسد الققير 
بفقرى ولا يطغى الغنى غناه. اصول كافى 28٠١ /١‏ كتاب الحجه. 


هيات با اتعلى» أما .و الله إذ تلق كان :داك ها كات الاساشه اللبل :وجباحه التهار والشن الكقن 51ل التعقي فروى ذلكك 
عنًا. فهل رأيت ظلامه قط صيّرها الله نعمه إِلَّا هذه؟ اصول كافى 26٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب سيره الامام» حديث ؟. سند اين 
روايت تا معلى بن خنيس خوب است ولى معلى بن خنيس مختلف فيه است, برخى او را تضعيف كرده اند و برخى توثيق» 
شيخ طوسى در رجال خود ايشان را توثيق كرده استء معلى بن خنيس از كسانى بود كه در دستككاه و بيت امام صادق (ع) بود 
وازوكلاء آن حضرت محسوب مى شدء ايشان با محمد بن عبد الله حسن [نفس زكيه] هم ارتباط داشته و وجوهات هم براى 
امام صادق (ع) جمع آورى مى كرده. برخى كفته اند كه او بطور سرى واسطه بوده كه از جانب امام به عبد الله حسن كمكثك 
مالى مى كرده؛ طبق شواهد ديكر امام صادق (ع) به زيد هم كمكك مالى مى كرده [در جلد اوّل مبانى فقهى حكومت اسلامى 
از صفحه 7 تا صفحه ٠07‏ جكونكى ارتباط زيد بن على با امام صادق (ع) مورد يزوهش قرار كرفته 


است] بعدا هم همين معلّى به جرم ارتباط با محمد بن عبد الله حسن كشته شدء بعضى نسبت «غلوً) به او 


- داده اند و كفته اند نسبت به ائمه (ع) غلوٌ مى كرده استء البته اين نسبت معلوم نيست بر اساس جه مبنائى بوده استء. شايد 
همين عقايدى كه امروز ما راجع به كرامات ائمه داريم اككر كسى آن زمان داشته و ابراز مى كرده غالى محسوب مى شده 
استء بسيارى از كسانى كه اعتقاد بالائى نسبت به ائمه (ع) داشته اند جوب غلوٌ بر آنها خورده استء اكر ايشان فرد ناشايستى 


بود جكونه امام صادق (ع) مسئوليت امور مالى خويش را به وى مى سيرد؟! الف- م جلسه ٠٠١‏ درس. 


در تأييد فرمايش استاد بايد يادآور شد كه در بسيارى از نسبت هائى كه به افراد و شخصيت هاى مؤثر جهان تشيع داده شده 
همواره بايد با ديدهةٌ ترديد نككريست زيرا حسادتهاء جهالتهاء تنكك نظرى هاء بدفهمى هاء تبليغات سوء قدرتها ودست هاى 
مرموز تفرقه افكنان و فتنه انككيزان همواره در القاء و ترويج اين اتهامات مؤثر بوده استء جنانجه در اين ارتباط محقق كم نظير 


«حكايت شده كه شيخ [طوسى] مذهب «وعيديّه) [كسانى كه مرتكب كبائر را كافر و مخلّد در آتش مى دانسته اند] را بيروى 
مى كرده. جنانجه شيخ مفيد را كفته اند كه مذهب «جبائيه) را دنبال مى نموده و سيد مرتضى را به مذهب «بهشميه) منتسب 
كرده اند» و شيخ صدوق و استادش ابن وليد و طبرسى را به جواز سهو بر ييامبر اكرم (ص) و ابن طاوس و خواجه نصير طوسى 
وابن فهد و شهيد ثانى و شيخ بهائى 


را به «تصوّف» مهم كرده اند ... و خلا-صه اينكه اكثر اجلّه از امثال اين اتهامات مبرًا نبوده اند و از همين جا آشكار مى شود 
كه به مجرّد ادعاى علماى رجال مبنى بر اينكه فلان شخص غالى يا فاسد المذهب است دليل بر تضعيف وى نمى شود؛ مكر 


اينكه با دلايل و شواهد ديكر اين معنى براى ما اثبات كردد.) 
مرحوم آيه الله شهيد مطهرى نيز در كتاب جاذبه و دافعه صفحه 127 مى فرمايد: 


«در تاريخ اسلام كمتر صاحب فضيلتى را مى توان يافت كه هدف تهمت اين طبقه واقع نشده باشدء يكى را كفتند منكر خداء 
ديكرى را كفتند منكر معاد» سومى را كفتند منكر معراج» جهارمى را كفتند صوفىء ينجمى را جيز ديكر و همينطور ... وقتى 
على (ع) تكفير شود تكليف ديكران روشن استء بو على سيناء خواجه نصير الدين طوسى» صدر المتألهين شيرازى» فيض 
كاشانى» سيد جمال الدين اسدآبادى, و اخيرا محمد اقبال ياكستانى از كسانى هستند كه از اين جام جرعه اى به 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 570 


1- در بحار از كتاب غيبت نعمانى» به سند خود از مفضّل آمده است كه كفت: در طواف مكه در كنار امام صادق (ع) بودم» 
آن حضرت نككاهى به من كرد وفرمود: اى مفضّلى جرا ترا ناراحت و رنكك يريده مى بينم؟! كفت: به آن حضرت عرض 
كردم: فدايت كردم من به بنى عباس و آنجه در دست آنان از ملكك و سلطنت و جبروت است نككاه كردم, با خود كفتم اكر 


اينها در دست شما بود ما با شما در آن سهيم بوديم» حضرت فرمود: 


اى مفضل اكر اينكونه بود ما جز بيدارى شب و تلاش كستردةٌ روز 


و خوردن غذاى خشكك و يوشيدن لباس خشن وظيفه اى نداشتيم. همانكونه كه امير المؤمنين (ع) عمل مى نمود. و الَا جايكاه 
مادر آتش بود ولى اينها از ما كرفته شدء و ما امروز مى خوريم و مى آشاميم. و تو آيا تاكنون ستمى را كه خداوند آن را 
التكوله تبديل به نعمت كرده باشد ديده اى؟! )١١‏ 


- كامشان ربحته شده است.» 


آرى امام حسين (ع) با حكم تكفير شريح قاضى به شهادت مى رسد و جواز تبعيد ابو ذر را ابو هريره صادر مى كند و حكم 
قتل شيخ فضل الله نورى را يكك ملاى زنجانى امضاء مى نمايد و ... و متأسفانه اكنون يس از يبروزى انقلاب اسلامى نيز هنوز 
اين شيوه به اشكال مختلف جريان دارد و شايد براى هميشه از اين شيوه ناجوانمردانه «ترور شخصيت» براى خنثى ساختن 
شخصيت هاى ارزشمند استفاده كردد» يس لازم است همواره در مورد اتهامات و جوسازى ها با بصيرت و هوشيارى برخورد 
نمود» و به «مى كويند» تا وقتى انسان از راه صحيح به جيزى يقين بيدا نكند استناد ننمود. اعاذنا الله من شرور انفسنا و من 


سيئئات اعمالناء الهم اجعل عواقب امورنا خيرا (مقرر). 


)١(‏ عن المفضّلء قال: كنت عند أبى عبد الله «ع» بالطوافء فنظر إل و قال لى: يا مفضلء مالى أراكك مهموما متغتر اللون؟ قال: 
فقلت له: جعلت فداكك نظرى إلى بنى العباس و ما فى أيديهم من هذا الملكك و السلطان و الجبروتء فلو كان ذلكك لكم لكنا 
فيه معكم, فقال: «يا مفضّلء أما لو كان ذلكك لم يكن إلا سياسه الليل و سياحه النهار و أكل الجشب و لبس الخشنء شبه أمير 
المؤمنينء إلا فالنار. فزوى ذكك عنّا فصرنا تأكل و 


تشرت وهل رك ظلاته جعليا الله تعمه سثل هدا؟ بحار الانوار 87/ 284 تاريخ الامام 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 78 


؟١-‏ باز در همان كتاب از غيبت نعمانى به سند خود از عمرو بن شمر آمده است كه كفت: نزد امام صادق (ع) در منزل آن 
حضرت بودم و منزل آن حضرت مملوٌ از جمعيت بود ... حضرت فرمود: كريه مكن اى عمروء اكنون ما بهترين غذا را مى 
خوريم و لباسهاى لطيف مى يوشيم واكر آنكونه كه تو مى كوئى بود [حكومت به دست ما بود] ما نظير امير المؤمنين (ع) جز 
خوردن غذاى خشكك و يوشيدن لباس خشن بهره اى نداشتيم واككر جز اين عمل مى كرديم در آتش بايد ياسخكّو مى بوديم 


.)١١ 


-١‏ در اصول كافى باز به سند صحيح از حماد بن عثمان روايت شده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودم. شخصى به وى 
جهار درهم خريدارى كرده بود برتن مى كرد و مطالبى از اين قبيل» ولى مشاهده مى كنيم كه شما لباس زيبا و نو مى يوشيدء 


حضرت فرمود: 


همه جا زبانزد مى شدء بهترين لباس هر زمان لباس مردم آن زمان استء علاوه بر اين هنككامى كه قائم ما اهل بيت- عليهم 
السلام- قيام كند همان لباس على (ع) را مى يوشد و همان سيرة على (ع) را دنبال مى كند ."2١‏ 


- الثانى عشر (ع) باب 71 حديث 


.١7/ 


)١1(‏ لا تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب و نلبس اللين و لو كان الذى تقول لم يكن إِنَا أكل الجشب و لبس الخشن» مثل أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب «ع» و إِنَا فمعالجه الأغلال فى النار. بحار الانوار 87/ 28٠‏ تاريخ الامام الثانى عشرء حديث 178. 


() إِنْ على بن أبى طالب «ع) كان يلبس ذلكك فى زمان لا ينكر عليه» و لو لبس مثل ذلكك اليوم شهر به» فخير لباس كل زمان 
لباس أهله. غير أن قائمنا أهل البيت- عليهم السلام- إذا قام لبس ثياب على ١ع‏ 
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ظاهرا اين روايت با ساير روايات تعارضى ندارد, زيرا بين لزوم رعايت اوضاع زمان و امكانات و عرف جامعه و لزوم اينكه 
بيشوا خود را با ضعيف ترين افراد جامعه هماهنكك كندء منافاتى وجود ندارد و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. و شايد از 
اين روايت فرق بين امام مبسوط اليد و امام غير مبسوط اليد را بتوان استفاده نمود [اكر امام عملا و بالفعل زمام امور جامعه را 
به دست داشته باشد لازم است در خوراك و يوشاك با اقشار كم در آمد جامعه هماهنكك ناهد ولى اكز عق وى قعصي قله 
وعملا ادارةٌ مسلمانان به عهده وى نيست ضرورتى ندارد كه خود را با ضعيف ترين افراد جامعه هماهنكك كند و جنين توقعى 


عملا از وى نيست |]. 
- باز در همان كتاب هلاه است: 


على بن محمد از صالح بن ابى حمّاد و نيز عده اى از اصحاب ما از احمد بن محمد و غير آن دو به اسانيد مختلف در احتجاج 


امير المؤمنين (ع) بر عاصم بن زياد آمده است: جون 


وى لباس زيبا و ظريف را كنار كذاشت و لباس خشن يعنى عبا به تن كرد برادرش ربيع بن زياد نزد امير المؤمنين (ع) از وى 
شكايت تمادو كفك: 


او خانواده و فرزندان خود را با اين كار غمككين و ناراحت كرده است. امير المؤمنين (ع) به عاصم بن زياد فرمود: برادرت را به 
نزد من بياور. عاصم وى را آورد. حضرت جون جشمش به وى افتاد جهره درهم كشيد و فرمود: «آيا از خانواده ات خجالت 
نمى كشى؟! آيا به فرزندانت رحم نمى كنى؟! آيا فكر مى كنى خداوند نعمت هاى فراوان خود را بر تو حلالل كرده ولى 
دوست ندارداز آنها استفاده كنى؟ آيا تو دراين جهت از خداوند بيش افتاده اى؟! آيا خداوند نمى فرمايد: و زمين را براى 


آفريد كان بنهاد در آن ميوه است و خرماى خوشه دار ١١)؟!‏ آيا نمى فرمايد: 


- و سار بسيره علىٌ «ع». اصول كافى 61١١‏ كتاب الحيّجه باب سيره الامام» حديث ع 


اكت 


رب لع طلا 
8 


لا 7 .ع لا, مه 
(0 وَالَْوْضَ وَضَعَيا للأنام - فيه فاكهّة وَ النَحْلُ ذاث الأَكلظام. الرحمن (08/ ٠١‏ و .1١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: 57/0 


دو دريا را روان ساخت تا بهم رسند بين آن دو منطقه واسطه اى است كه از آن نككذرند تا آنجا كه مى فرمايد: مرواريد و 
مرجان از آن دو بيرون آيد ١١)؟‏ يس به خدا سوكند معرفى كردن نعمت هاى خداوند در عمل نزد خداوند محبوب ترراست از 
تعريف و تمجيد كردن از آن در كفتار و خداوند مى فرمايد: وَ أَمّ ينِعْمَهِ رَبك فَبَِدّتْ ١‏ نعمت هاى خدايت را به مردم 


با زكوى.) 


عاصم عرض كرد: يس شما اى امير المؤمنين جرا غذاهاى خشكك مى خوريد و لباسهاى خشن مى يوشيد؟ حضرت فرمود: 


«واى 


بحال تو: خداوند عر و جل بر يبشوايان عدل واجب فرموده كه زندكى خود را با افراد كم بضاعت جامعه هماهنكك و همسان 
كنند تا بر تهيدستان» تهيدستى آنان كران نيايد.» عاصم بن زياد جون اين سخنان بشنيد لباسهاى خشن را كنار كذاشت و همان 


لباس ظريف و زيباى خود را يوشيد. «”") 


لا 1 5 0 .7 
)١(‏ مرج البخرَئن يتان - بَتدَهْا بَورَحُ ذا ينان ... بَخْرْحجٌ مِنْهُمَا اللؤلوٌ وَ الْمرِلطَانٌ الرحمن (50)/ 11-١5‏ 
(9)افي ةا 


(؟) فقال أمير المؤمنين (ع): على بعاصم بن زياد. فجىء به» فلما رآه عبس فى وجهه. فقال له: أما استحييت من أهلكك؟ أما 
ل ليا ابد 6 ]در قيعي الله بن ابكار يبن الله 001 
الوص وى علا انام : فيك تكهة وَائَخْرُ 3 الأكللام»؟ أو ليس الله يقول: «مَرَجَّ الْبَخْرَيْنِ يتان + يَعَبْللا برخ ! ينان + (إلى 
قوله) يو 2 خْرْح مِْهُمَا اللؤُوٌوَ الْمولطانُ»؟ فبالله لابتذال نعم الله بالفعال أحبٌ إليه من ابتذاله لها بالمقال» و قد قال اللّه- عرّ و جل-: 


أن فقمة ركه تقد 


فقال عاصم: يا أمير المؤمنين» فعلى ما اقتصرت فى مطعمكك على الجشوبه؛ و فى ملبسكك على الخشونه؟ فقال: و يحك. إِنّ 
الله- عرّ و جل- فرض على أثمه العدل أن يقدروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. فلقى عاصم بن زياد العباء و 
لبس الملا-ء. اصول كافى /١‏ ١٠8؛‏ كتاب الحجه؛ باب سيره امام» حديث ”. در اين روايت عباء: همان عباى خشن بوده كه از 


تللم باحق مى كه 
ملاء: لباس نرم و لطيف است. در مرآه العقول دوعس تكيلةة ا حذال نمه الله بالفعال ميقم + 


مبانى 
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-١‏ اين داستان در نهج البلاغه نيز بصورت ديكرى آمده استء در نهج البلاغه آمده است: 


امام (ع) در بصره به عيادت «علاء ابن زياد حارثى» كه از يارانش بود رفت و جون جشمش به خانة وسيع او افتاد فرمود: اين 
خانه با اين وسعت را در اين دنيا براى جه مى خواهى؟ با اينتكه در آخرت به آن نيازمندترى! مكر اينكه بخواهى به اين وسيله 
اين خانه به آخرت نائل شده اى. علاء كفت: اى امير مؤمنان از برادرم «عاصم بن زياد» بيش تو شكايت مى آورمء فرمود: مكر 
جه كرده؟ علاء ياسخ داد: عبائى يوشيده و از دنيا كناره كرفته است. امام فرمود: حاضرش كنيد. هنكامى كه آمد به او فرمود: 


اى دشمن جان خود! شيطان در تو راه يافته و هدف تير او قرار كرفته اى! آيا به خانواده و فرزندانت رحم نمى كنى؟ تو خيال 
مى كنى خداوند طيبات را بر تو حلالى كرده؛ اما دوست ندارد كه از آنها استفاده كنى؟! تو در اين جهت خدا را كوجكك 
شمرده اى. عاصم كفت: اى امير مؤمنان تو خود با اين لباس خشن و آن غذاى ناكوار بسر مى برى! حضرت فرمود: واى بر توه 
من مثل تو نيستم» خداوند بر ييشوايان عدل واجب شمرده كه بر خود سخت كيرند و همجون طبقهُ ضعيف مردم زند كَى كنند 


تا ندارى بينوايان بر آنان كران نيايد .)١١‏ 


- يعنى نعمت خدا را در جائى كه بايد مصرف شود با دست كشاده مصرف كنى بدون اينكه كرفتكى 


وفشارى بر خود وارد آورى. طعام جشب: غذاى خشكك. تبغ به و تبغ به: كران ادن كرات مان 


)١(‏ ومن كلام له- عليه السّ.لام- بالبصره؛ و قد خل على العلاء بن زياد الحارثى- و هو من أصحابه- يعوده فلمًا رأى سعه داره 
قال: ما كنت تصنع بسعه هذه الدار فى الدنيا؟ أما أنت إليها فى الآخره كنت أحوج؟ و بلى إن شئت بلغت بها الآخره؛ تقرى فيها 
الضيفء. و تصل فيها الرحمء تطلع منها الحقوق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 6 صسص: 50١‏ 
در شرح ابن ابى الحديد معتزلى بر نهج البلاغه آمده است: 


آنجه براى من از بزركان روايت شده است و به خط عبد الله بن احمد بن خشَّاب (ره) ديده ام اين است كه: به بيشانى ربيع بن 
زياد حارثى تيرى اصابت كرده بود كه هر سال جركك مى كردء آن حضرت به ديدار او آمد. ربيع كفت: اى امير مؤمنان آيا از 


برادرم عاصم بن زياد شكايت نكنم؟ حضرت فرمود: جه كرده؟ 


كفت: لباسى خشن يوشيده و لباسهاى زيباى خود را كنار كذاشته و خانواده و فرزندان خود را اندوهكين ساخته و ... تا آخر 
داستان را نظير آنجه در كافى آمده ذكر كرده- آنكمّاه اضافه نموده كه «ربيع بن زياد همان كسى است كه برخى از مناطق 
خراسان را فتح نمود ...وامّرا علا بن زياد» كه سيد رضى- رحمه اللّه- آورده؛ من او را نمى شناسم, شايك ديكرات اويرا 
بشناسند .)١(‏ 


8- در نهج السعاده» مستدركك نهج البلاغه» از سبط ابن جوزى به سند خود از احنف بن قيس آمده است. كه كفت: 


شبى به هنكام افطار بر امير المؤمنين (ع) وارد شدم. به 


من فرمود: بلند شو و با حسن و حسين شام بخور. آنكاه خود مشغول نماز شد. جون نمازش تمام شد. كيسة 


- مطالعهاء فإذا أنت قد بلغت بها الآخره. فقال له العلاء: يا أمير المؤمنين» أشكو إليكك أخى عاصم بن زياد. قال: و ماله؟ قال: 
لسو العا نعو حل .هي لكا قال على نر فلم حاءاقال: «يا عدىٌ نفسه. لقد استهام بك الخبيث. أما رحمت أهلكك و ولدكك؟ 
أ ترى الله أحلٌ لكك الطيبات و هو يكره أن تأخذها؟ 


اند أهوق عل الهو تكد فالةيا أنيو النؤطيي نذا انك اق خحؤده لكك و يتفز ةما كلكد! قال وتعكفة إلى الست 


كأنت. إِنَّ الله فرض على أثمه العدل أن يقدّروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. 


نهج البلاغه. فيض/ 227 لح/ 376 خطبه .7١9‏ در متن اين كلام» عدىٌ: مصِغْر عدوٌ است و جملة استهام بكك الخبيث يعنى: 
شيطان ترا هدفئ قرار داده و كمراه كرده است. 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١١‏ 8" /ا". 
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سربسته اى را كه مهر وى بر آن زده شده بود طلبيد» سيس از آن مقدارى نان جو بيرون آورد و مجددا سر كيسه را بست و 


حسين آن را با روغن يا زيتون يا ييه مذاب آغشته كنند. عرض كردم: مككر خوردن اينها حرام است؟ 


واز مزيتى كه آنان توان دسترسى به آن را ندارند استفاده نكنندء تا فقرا زندكى آنان را مشاهده كنند و از خداوند متعال به 


آنجه به آنان داده راضى باشندء و اغنياء نيز به آنان بنكرند و شك ركزارى و فروتنى آنان افزون كردد .)١١‏ 


)١(‏ دخلت على أمير المؤمنين «ع) ليله عند إفطار قال لى: قم فتعش مع الحسن و الحسين. ثم قام إلى الصلاه؛ فلمّا فرغ دعا 
بجراب مختوم بخاتمه فأخرج شعيرا مطحونا ثم ختمه. فقلت: يا أمير المؤمنين» لم أعهدك بخيلا ‏ فكيف ختمت على هذا 
الشعير؟! فقال: لم أختمه بخلا و لكن خفت أن يبِسّه الحسن و الحسين بسمن أو إهاله. فقلت: أ حرام هو؟ قال: «لا» و لكن على 
أئمه الحق أن يتأسّوا بأضعف رعيّتهم حالا فى الأكل و اللباسء و لا يتمتزون عليهم بشى ء لا يقدرون عليه ليراهم الفقير فيرضى 
عن اللّه- تعالى- بما هو فيه» و يراهم الغنى فيزداد شكرا و تواضعا. نهج السعاده 7/ 68؛ خطبه 188 در اين روايت؛ بس السويق 


مخلوط كرده آرد با روغن يا روغن زيتون است. اهاله: بيه آب كرده يا روغنى بوده كه به عنوان خورش استفاده مى كرده اند. 


اكنون اين روايت را مقايسه كنيد با زندكى برخى از ما كه مسئوليتى دارند» با اين بنز و ماشينهائى كه در اختيار ما هستء مردم 
جكونه قضاوت مى كتند؟! البته تا حدى كه ضرورت دارد يكك حرفى ولى بيشتر از آن را جككونه مى توان توجيه كرد؟! الف- 
م» جلسه ١/درس.‏ علاوه بر فرمايش حضرت استاد مد ظله بايد كفت متأسفانه در برخورد اينهمه روايت و داستان برخى فقط 


از آنها براى خطابه و كرم كردن سخنرانى 


بين مردم استفاده مى كنند و برخى ديكر مى كويند در شرائط فعلى دنيا امكان ندارد جنين زندكى نمود و اينها مربوط بهمان 


رو زكاران كذشته ميباشد! نتيجه غلط 
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9- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به عثمان بن حنيف انصارى- فرماندار بصره؛ يس از آن كه به حضرت كزارش داده 


شد كه يكى از ثروتمندان بصره وى را به ميهمانى دعوت كرده و او يذيرفته- آمده است: 


ماسو اف وار تسوس ردم كر او داقو هه كه مرفي سكاف اها نشوك وترانه عتوافة لبوسافقى اعوك له و 
سرعت به سوى آن شتافته اى» درحالى كه طعامهاى رنكارنكك و ظرفهاى بزركك غذا يكى بعد از ديكرى بيش تو قرار داده 
مى شده؛ من كمان نمى كردم تو بر سفره اى بنشينى (در ضيافت حاضر شوى) كه نيازمندان از آن محروم و ثروتمندانشان 
دعوت شده اند. به آنجه مى خورى بنكرء آنكاه آنجه حلال بودنش براى تو مشتبه بود از دهان بينداز و آنجه را به ياكي زكى و 


حلال بودنش يقين دارى تناول كن. 


آكاه باش كه هر مأمومى امام و بيشوائى دارد كه بايد به او اقتدا كند و از نور دانشش بهره كيرد بدان امام شما از دنيايش به 
همين دو جامهٌ كهنه و از غذاها به دو قرص نان اكتفا كرده استء البته شما توانائى آن را نداريد كه جنين باشيد اما مرا با 
برهي زكارىء تلاش» ياكى و ييمودن راه صحيح يارى دهيد. بخدا سوكند من از دنياى شما طلا و نقره اى نيندوخته ام واز 
غنائم و ثروتهاى آن مالى ذخيره نكرده ام؛ و براى اين لباس كهنه ام بدلى مهيا نساخته ام و از 


زمين آن حتى يكك وجب در اختيار نككرفته ام ... اكر مى خواستم مى توانستم از عسل مصفا و مغزاين كندم و بافته هاى اين 


- و باطل هر دو برخورد اين است كه سيره ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) نسبت به رهبرى و امامت و هدايت جامعه در زمان 
كنونى قابل استفاده نيست و حقيقت اين كلام سخيف همان است كه دشمنان اسلام ميكويند كه اسلام به درد امروز بشريت 


نميخورد بلكه مربوط بهمان روزكار كذشته بوده است!- مقرر- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: “577 


طعامهاى لذيذ را بركزينم- درحالى كه ممكن است در سرزمين «حجاز) يا «يمامه) كسى باشد كه حتى اميد بدسثتث آوردن 
يكك قرص نان نداشته باشد و هركز شكمى سير نخورده باشدء آيا من با شكمى سير بخوابم درحالى كه در اطرافم شكمهاى 
كرسنه و كبدهاى سوزانى باشند؟ و آيا آنجنان باشم كه آن شاعر كفته است: 


و حسبكك داء ان تبيت ببطنه و حولكك اكباد تحنّ الى القن خجالت تو را بس كه شب سير خفتى و دلهائى اندر كنارت كرسنه 
بماند 


آيا به همين قناعت كنم كه كفته شود: من امير مؤمنانم» و با آنان در ستم هاى روزكار شركت نكنم؟ و ييشوا و مقتدايشان در 
تلخيهاى 0 نباشم؟ للق 


)١(‏ أمَا بعد» يا ابن حنيف فقد بلغنى أن رجلا من فتيه أهل البصره دعاك إلى مأدبه فأسرعت إليها تستطاب لكك الألوان» و تنقل 
إليكث الجفان. و ما ظننت أنكك تجيب إلى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و غتيهم مدعوّء 


فانظر إلى ما تقضمه من هذا المقضم.ء فما اشتبه عليك علمه فالفظه. و ما أيقنت بطيب وجوهه فئل منه. 


ألا و إن لكل مأموم إماما يقتدى به و يستضى ء بنور علمه. ألا و إِنَّ إمامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه. ألا 
و إنكم لا تقدرون على ذلكك و لكن أعينونى بورع و اجتهاد وعفّه وسداد. فو الله ما كنزت من دنياكم تبرا و لا ادّخرت من 
غنائمها و فراء ولا أعددت لبالى ثوبى طمراء ولا حزت من أرضها شبرا ... 


ولو شئت لالهدديت الطريق إلى مصفَى هذا العسل و لباب هذا القمح و نسائج هذا القرّ و لكن هيهات أن يغلبنى هواى و 
يقودنى جشعى إلى تختر الأطعمه و لعل بالحجاز أو اليمامه من لا-طمع له فى القرص و لا عهد له بالشبع!! أو أبيت مبطانا و 
حولى بطون غرثى و أكباد حرّى!! أو أكون كما قال القائل: 


أ أقنع من نفسى بأن يقال: أمير المؤمنين و لا أشاركهم فى مكاره الدهر؟ أو أكون أسوه لهم فى جشوبه العيش؟ نهج البلاغه» 
فيض / 2350 لح/ قال نامه 50. لغت هاى مشكا متن: مأدبه: به فتح دال و ضمْ آن طعامى است كه براى مهمانيها و عروسيها 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 678 


به راستى بايد اين نامه شريفه را مورد دقت قرار داد و به سيره و روش امير المؤمنين (ع) در خوراك و لباسش به هنكامى كه 


دست آن حضرت بود. دقت نمود. و نيز بايد توبجّه داشت كه با مسافت زيادى كه بين كوفه و بصره وجود داشت و در آن 
زمان وسايل مخابراتى همانند اين زمان نبود جككونه امير المؤمنين (ع) بر احوال و اعمال فرمانروايان و كاركزاران خويش تسلط 
ذاشك و حجكونه انان زالان امور حت يعر كديه ا و حفرتث كراركن فى :رسيد مورد مواخذه قران.فئ:ذاد: 

واين درس بزركى است كه ييشوايان و فرمانروايان مسلمانان» بايد همواره كارهاى امراء و فرمانروايان و فرماندهانى را كه به 
كارهاى مختلف منصوب كرده اند مورد مراقبت قرار دهند و در حفظ بيت المال و راههاى مصرف آن احتياط كامل به خرج 


دهند» خداوند ان شاء الله ما را در عمل به وظايفمان يارى دهد و ما را لحظه اى به خودمان واكذار ننمايد .)١١‏ 

٠‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 

بر ييكر آن حضرت بيراهن كهنهُ وصله زده اى ديده شد و برخى مطلبى در اين 

- يراز طعام. قضم: غذا خوردن با كوشه دندانها. (جويدن). طمر: لباس كهنه تبر:- با كسره- طلاى ساخته نشده؛ يا طلاى سكه 
نخورده. وفر: مال فراوان. قمح: كندم. جشع: حرص ورزيدن شديد. 

بطنه: ير شدن شكم از طعام. قدّ:- با كسر قاف و تشديد دال- قطعه اى از يوست كه هنوز دبّاغى نشله. 


)١(‏ علاوه بر آنجه كفته شد از ذيل اين كلام استفاده مى شود كه اين مسائل مربوط به شخص امير المؤمنين ١ع»‏ نيست بلكه از 
وظايف مقام امير المؤمنين و از لوازم به عهده كرفتن مسئوليت ادارةٌ جامعه اسلامى است. نكته ديكر اينكه در سفره انداختن ها 
بايد توجه داشت كه افراد نيازمند و فقير و بيجاره ها و همسايه ها 


هم بر سر سفره حاضر باشند نه فقط كسانى كه هميشه «يلوا مى خورند. 


الف- م» جلسه "١‏ درس. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 570 


كير ند. لق 
-'١‏ در كتاب وسائل به سند صحيح از محمد بن قيسء از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 


به خدا سوكند على (ع) همانند بندكان غذا مى خورد و همانند بندكان مى نشست. وى كاهى دو ييراهن ستبلانى [ييراهن 
بلند» يا بيراهن بافته و دوخته شده در سنبلان روم] مى خريد و غلام خويش را در انتخاب (بهترين آنها مخر مى كرد و ديكرى 
را مى يوشيدء و اكر آستين آن از انككشتانش بلندتر بود آن را مى بريد و اككراز قوزكك يا بلندتر بود اضافى آن را مى بريد» آن 
حضرت ينج سال حكومت كرد ولى دراين مدت آجرى بر آجرى ويا خشتى بر خشتى ننهاد. وهيج زمين و باغى را 
خريدارى ننمود و جيزى از طلا و نقره به ارث نككذاشتء مردم را با نان كندم و كوشت اطعام مى كرد ولى خود به منزل مى 
رفت و نان جو و زيتون و سركه ميل مى فرمود و هركز دو كارى كه مورد رضايت خداوند بود بيش نمى آمد مكر اينكه آنجه 
بر بدنش كران بارتر بود را انتخاب مى كردء از دسترنج خود؛ با خاكك آلودكى دستان و عرق ييشانى هزار بنده را خريد و 


آزاد نمود و هيج يكك از مردم توان و طاقت انجام كارهاى او را ندارند .)5١‏ 


)١(‏ و رثى عليه «ع) إزار خلق مرقوع فقيل له فى ذلكك فقال: «يخشع له القلب» تذلّ به النفس» و 


يقتدى به المؤمنون. نهج البلاغه» فيض/ 21١77‏ لح/ 588. حكمت .٠١7‏ 

(0) و الله إن كان على «ع) ليأكل أكل العبدء و يجلس جلسه العبدء و ان كان ليشترى القميصين السنبلانيين فيخير غلاسمه 
خيرهماء ثم يلبس الآخر فإذا جاز أصابعه قطعه؛ و إذا جاز كعبه حذفه. و لقد ولَى خمس سنين ما وضع آجرّه على آجرّه و لا 
لبنه على لبنه» و لا أقطع قطيعاء و لا أورث بيضاء و لا حمراءء» و إن كان ليطعم الناس خبز البرَّ و اللحم و ينصرف إلى منزله و 


يأكل عو الشعيرة ليت و الكل وما وود غليه أمزان كاذهما للدررضيئ إذا اد باهتهما عل يدش و لفك أعق الف مطل كك 
من كد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 678 


اين روايت در بحار به نيز از امالى صدوق به سند صحيح از محمد بن قيسء از امام باقر (ع) روايت شده است .)١١‏ در بحار به 
نقل از قاموس مى نويسد: بيراهن سنبلانى: به ييراهن دراز و يا ييراهنى كه منسوب به ١‏ سنبلان»- شهرى بوده در روم كفته مى 


شدهاست. 
7"- در مناقب از احياء العلوم غزالى مى نويسد: 


بيراهن» بيراهن ديكرى نداشت كه به هنكام شستن آن را بر تن نمايد .07١‏ 
77- باز در همان كتاب آمده است: 


معاويه به ضرار بن ضمره كفت: على را براى من توصيف كن كفت: بخدا سوكند او روزها روزه دار بود و شبها را به عبادت 


مى يرداخت» از لباس خشن ترين آن را برمى كزيد واز طعام خشكك ترينش راء اودر 


المال را بطور مساوى تقسيم مى كرد و با مردم به عدالت رفتار مى نمود. فرد ناتوان از ستم او در هراس نبود و فرد توانمند در 
جلب نظر او طمع نمى ورزيد. به خدا سوكند من شبى از شبها هنكامى كه تاريكى يرده هايش را افكنده و ستاركانش را 


يراكنده بود او را مشاهده كردم كه در محراب عبادت همجون افراد مار كزيده بخود مى بيجيد و جون فرزند 


د يذه تربت فيه يداه و عرق فيه وجهه. و ما أطاق عمله أحد من الناس. الحديث. وسائل ا/رعى ابواب مقدمه العبادات» باب 


1 حدايث‎ ٠ 


(0) كان علي بن أبى طالب يمتنع من بيت المال حتى يبيع سيفه؛ و لا يكون له إِلَا قميص واحد فى وقت الغسل لا يجد غيره. 
مناقب ابن شهر آشوب مضارة 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: /717؟ 


ازكف دادكان كريه مى كرد و ديدم كه اشكك از جشمانش بر صورتش جارى شده بود. محاسن شريفش را در دست كرفته و 
دنيا را طرف سخن قرار داده بود و مى فرمود: اى دنياء آيا مرا مى فريبى؟ آيا به من دست خواهى يافت؟! هركز! اين زمان زمان 
تو نيستء من ترا سه طلاقه كردم كه هيج بازكشتى براى من به سوى تو نيستء عيش تو كوتاه و خطر تو [يا بهرة تو] بسيار كم 
استء آه از كمى توشه و دورى سفر و هولناكى راه. )١١‏ 


6"- در امالى صدوق به سند خود از اصبغ بن نباته روايت شده كه 


كفت: 


ضرار بن ضمره نهشلى بر معاويه بن ابو سفيان وارد شدء معاويه به وى كفت: براى من على (ع) را توصيف كنء كفت: مرا 
معاف داريد» كفت: نهء بايد او را توصيف كنى. ضرار كفت: 

خداوند على را رحمت كندء به خدا سوكند وى در ميان ما همانند يكى از ما بود هنكامى كه بر او وارد مى شديم ما را كنار 
خود مى يذيرفتء و هنكامى كه جيزى ازاو مى يرسيديم ياسخ ما را مى داد هنكامى كه به ديدار او مى رفتيم به ما احترام مى 
كردء هركز در خانه او به روى ما بسته نبود و هيج نككهبانى مانع از ديدار ما با او نمى شد. و به خدا سوكند با اينكه او اينهمه به 
ما نزديكك بود و به ما ابراز محببت مى فرمود ما بخاطر هيبتى كه آن حضرت داشت قدرت سخن كفتن با او را نداشتيم و بخاطر 
عظمت و بزركوارى او ابتداى به سخن نمى كرديم» هنكامى كه تبسم مى فرمود دندانهاى او همانند دانه هاى مرواريد نمايان 
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ضرا كقتك: خداوكن على :وا رتحبيت كتل: يعدا شو ككد وق شبها كسترمن عوايد وتشتو ييدان بوه دن شد فاق شنياؤ 


(1) يا دنيا أبى تشوقت ولى تعرضت؟! لا حان حينكك, فقد أبنتكك ثلاثا لا رجعه لى فيكك. فعيشكك قصير و خطركك يسيره؛ آه 


قله :]لو هه ليهو وحفة: الطر رق تجناقب ابن شتهر شو د 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: 57/0 


تلاوت مى فرمودء با همه وجود در راه خدا تلاش مى كرد و در كارها همواره بسوى او متمايل بود» حجابها او رااز مردم 


نمى يوشانيد و اموال رااز مردم احتكار نمى كرد جايلوسى او را به سازش نمى كشانيد و با جفاكارى مردم به خشونت نمى 
كرائيد واكراو رامى ديدى كه حكونه در محراب عبادت آنكاه كه شب يرده هاى خويش افكنده و ستاركانش را يراكنده 
بود» محاسن خويش را در دست كرفته و همجون ما ركزيده به خود مى ييجيد و جون فرزند ازكف داد كان كريه مى كرد و 
مى فرمود: اى دنيا آيا مرا هدف كرفته اى يا به من متمايل كشته اى؟ هركزء هركزء من به تو نيازى ندارم» من ترا براى هميشه 


طلاق دادم و ديكر بازكشتى به تو ندارم. آنككاه مى فرمود: واه واه از دورى سفر و كمى توشه. و ناهموارى راه. 


در اين هنكام معاويه كريست و كفت: بس است اى ضرارء آرى بخدا سوكند اينكونه بود على» خداوند ابو الحسن را رحمت 
كند .)١١‏ 


اين روايت به نقل ازوى در بحار نيز آمده است. (27» 


-١‏ در نهج البلاغه نيز آمده: نقل شده است كه ضرار بن حمزه [ضمره] ضبائى بر معاويه وارد شدء معاويه از او خواست كه 
حالاءت امير المؤمنين على (ع) را براى او شرح دهدء ضرار در ياسخ كفت: كواهى مى دهم كه او را در بعضى از مواقف 
عبادتش ديدم, به هنككامى كه شب برده تاريكى خود را فرو افكنده بود. او در 


)١(‏ يا دنياء أ لى تعرّضت أم إلى تشوّقت؟ هيهات هيهات, لا حاجه لى فيكك أبنتكك ثلاثا لا رجعه لى عليكك. ثم يقول: واه واه 


لبعد السفرء و قله الزاد» و خشونه الطريق. امالى/ "9/١‏ (جاب ديكر/ 648) مجلس :4١‏ حديث ”. 


مجلسى در توضيح اين روايت مى نويسد: بدور جمع بدره |بدره مال زياد- ده هزار درهم] سدول جمع سدل به معنى يرده 


است. تململ: د كر كون شدنء بخود يبجيدنء سليم: ما ركزيده است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5794 


محراب ايستاده و محاسنش را در دست كرفته و همانند ما ركزيده بخود مى ييجيد و همجون انسان بسيار ناراحت كريه مى 


كرد و مى فرمود: 


اى دنيا! اى دنيا! از من دور شوء آيا خود را به من عرضه مى كنى؟ يا مى خواهى مرا به شوق آورى؟ هركز! زمان زمان تو 
نيست» هركز! برو ديكرى را بفريبء من نيازى به تو ندارم. من ترا سه طلاقه كردم كه رجوعى در آن نيست. زندكى تو كوتاه 


موقعتّت تو كم, و آرزوى تويست استء آه از كمى توشه و طولانى بودن راه و دورى سفر و عظمت مقصد .)١١‏ 


ظاهرا اين دو روايت يكى است و هر يكك از دو اسم «حمزه) و «ضميره) نيز تحريف شده ديككرى است [بخاطر شباهت لفظى در 
كارش اشتباه شده است] و آنجه در تنقيح المقال [يكى از كتابهاى رجال] آمده «ضرار بن ضمرة ضبائى) است» در نسخة 
قديمى خطى از نهج البلاغه نيز به همين شكل نككارش شده است. براى اطلاع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتاب شرح نهج 
البلاغه ابن الحديد مراجعه نمود. ١؟)‏ 


-١8‏ باز در مناقب از ابانه و نيز در كتاب فضايل از احمد آمده است: 


كه آن حضرت (ع) از بازار كوفه خرمائى خريدارى فرموده بود ودر كوشه عباى خويش آن را به منزل مى برد» برخى از 
مردم خواستند كه به آن حضرت كمكك كنند و كفتند: اى امير مؤمنان اجازه فرمائيد ما آن 


را به متزل برسانيم. 


)١(‏ يا دنيا يا دنياء إليكك عنْى» أبى تعرّضت؟! أم إلى تشوّقت؟ لا حان حينكك, هيهات! غرّى غيرى؛ لا حاجه لى فيكك؛ قد 
طلقتكك ثلاثا لا رجعه فيها فعيشككث قصير و خطركك يسيرء و أملكك حقيرء آه من قله الزاد و طول الطريق و بعد السفر و عظيم 
المورد. نهج البلاغه» فيض/ 21١18‏ لح/ .68١‏ 


حكمت /الا. 

(1) رح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 4570/18 تنقيح المقال 7/ 8١٠؛‏ و نهج البلاغه مخطوط در سال 595 ه. ق صفحه 187. 
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حضرت (ع) فرمود: 

صاحب خانواده سزاوارترين فرد به بردن غذا براى خانواده اسث .)١(‏ 


- باز در همان كتاب از قوت القلب به نقلء از ابو طالب مكى آمده است كه على (ع) خرما و مواد خوراكى را با دست 


كوو باجام من اراد اوررق ازمر 
لا ينقص الكامل من كماله ما جرٌ من نفع الى عياله 2١‏ كامل از كمال خويش نمى كاهد كه غذا براى عيال خويش آرد 
- در تاريخ ابن عساكر به سند خود از عبد الرحمن بن ابى بكره آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب آن زمان كه ما رااز بصره تركك كفت از بيت المال ما جز يكك جتبه كرم كننده ويا يكك نمد جهاركوش 


دارابكردى جيزى برداشت نككرده بود. ("7) 
اين روايت را ابن ابى شيبه نيز در كتاب خويش آورده است (3). 


4- باز در همان كتاب به سند خود از عبد العزيز بن محمدء از يدرش روايت نموده كه براى على (ع) اموال را آوردند و وزن 


كنند كان و ارزش كزاران در مقابل آن حضرت نشسته بودند و ثيه اى از طلا و ثيه اى 


از نقره انباشته شده بود. آن حضرت إبا اشاره به طلاهاى قرمز و نقره هاى سفيد] فرمود: 


اى قرمزها و اى سفيدها بدرخشيد و جلوه كرى كنيد ولى ديكرى جز من 


00[ العبال أحق تحمل هناقنب ابن كتهر لغوت 1 
(1) مناقب ابن شهر آشوب مضه 


(9) لم يرزأ على بن أبى طالب من بيت مالنا يعنى بالبصره حتى فارقنا غير جه محشوّه أو خميصه دارابجرديه. تاريخ ابن عساكر 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) 8/ .18١‏ 


(ع» مصنف ابن ابى شيبه /١‏ 22948 كتاب مغازى حديث 189457. 
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را بفريبيد .)١١‏ 


باز در همان كتاب به سند خود از هارون بن عنتره» از يدرش آمده است كه كفت: در خورنق بر على بن ابى طالب (ع) 
وارد شدم در حالى كه حوله اى به تن داشت و از شدت سرما مى لرزيد عرض كردم خداوند براى شما و خانوادة شما در اين 


مال بهره اى قرار داده و شما با جان خود اينجنين مى كنيد؟! 


فرمود: بلى به خحدا سوكند, من از اموال شما هيج جيز به خود اختصاص نداده ام واين حوله رااز منزل خود- يا فرمود- از 


مدينه آورده ام 79 
-"١‏ باز در همان كتاب به سند خود از سفيان نقل شده است كه كفت: 


على (ع) آجرى بر آجرى و خشتى بر خشتى و جوبى بر جوبى در دوران زمامدارى ننهاد و خوراك آن حضرت را در 


جوالهائى از مدينه مى آوردند 39. 
- باز در همان كتاب به سند خود از مجمع تيمى آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب (ع) شمشير خود را به بازار آورده و مى فرمود: جه كسى اين شمشير رااز من خريدارى مى كند؟ 


اكر جهار درهم داشتم كه با آن يكك بيراهن خريدارى مى كردمء آن را نمى فروختم ."5١‏ 


.187 /* يا حمراء» يا بيضاءء احمرّى و ابيضى و غرّى غيرى. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع)‎ )١( 


(1) إى و الله لا أرزأ من أموالكم شيئاء و هذه هى القطيفه التى أخرجتها من بيتى, أو قال: من المدينه تاريخ ابن عساكر 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) 78 188. 


(*) ما بنى على آجره على آجرّه و لا لبنه على لعنه» و لا قصبه على قصبه. و إن كان ليؤتى بحبوبه من المدينه فى جراب. تاريخ 
ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع) */ 188. 


(؟) خرج على بن أبى طالب بسيفه إلى السوق فقال «من يشترى منْى سيفى هذا؟ فلو كان عندى أربعه دراهم اشترى بها إزارا ما 
بعته. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع) */ 188. 
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روايت ديكرى نيز به همين مضمون در آن كتاب [تاريخ ابن عساكر] وارد شده است. 
مدر دهان كان باستد عوك از ادن عبان ووايت شلة كه كرت: 


قطع كرد و فرمود: «سياس خداى را كه اين نيز از لباسهاى لطيف و زيباى اوست. .)١١‏ 


ديار قز همان كتان "ريد غوه أن آزاد شده آل عصفن: روايت تمودة كه كفت: 
على را ديدم كه به نزديكى از لباس فروش ها آمد و فرمود: «آيا ييراهن سنبلانى دارى؟) 


كفت: وى بيراهنى به دست آن حضرت دادء آن حضرت آن را 


بوشيد تا نصف ساق مباركش رسيدء حضرت به جب و راست خود نككاه كرد و فرمود: بيراهن خوبى است به جند درهم آن را 


مى فروشى؟ كفت: به جهار درهمء حضرت از كنار شلوار خود جهار درهم د رآورده به او داد و حركت فرمود .7١‏ 
ه"*- باز در همان كتاب به سند خود از سعيد رجانى روايت كرده است كه كفت: 


على (ع) دو ييراهن سنبلانى كه در «انبجان» توليد شده بود» به هفت درهم 


)١(‏ اشترى على بن أبى طالب قميصا بثلاثه دراهم- و هو خليفه- و قطع كيه من موضع الرضغين و قال: 
الحمد لله الذى هذا من رياشه. تاريخ ابن عساكرء زندكينامه على بن ابى طالب (ع) #/ 191. 


(0) رأيت علا خرج فأتى رجلا من أصحاب الكرابيس فقال له: عندكك قميص سنبلانى؟ قال: فأخرج إليه قميصا فلبسه فإذا هو 
إلى نصف ساقيه, فنظر عن يمينه و عن شماله فقال: ما أرى إِلَّا قدرا حسناء بكم هو؟ قال: بأربعه دراهم يا أمير المؤمنين» قال: 
فحلها من إزاره فدفعها إليه ثم انطلق. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب 7# 191. 
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خريدارى فرمودء يكى از آنها را به قنبر [غلام خويش] يوشاند و هنكامى كه خواست ييراهن خويش را بيوشد مشاهده شد كه 
آن حضرت شلوارش را با يك قطعه جرم وصله كرده است .)١١‏ 


#- باز در همان كتاب به سند خود از زيد بن وهب جهنى روايت شده كه كفت: 


روزى على بن ابى طالب (ع) بر ما وارد شد درحالى كه دو قطعه يارجه به تن داشت كه يكى را به كمر بسته و ديككرى را بر 
شانه افكنده بوده به 


صورتى كه يكك طرف آن رها و طرف ديككر بالا آورده شده بودء باديه نشينى بر آن حضرت كذشت و كفت: اينكونه لباس 


مى يوشىء مكّر تو مرده يا مقتول هستى؟! 


حضرت فرمود: «اى باديه نشين» من اين دو لباس را مى يوشم تا مرا از تكبر دور نكّه دارد و در نماز راحت باشمء و براى مؤمن 


سنت باشد (35). 
/- باز در همان كتاب به سند خود از صالح لباس فروشء به نقل از جدّه خود روايت شده كه كفت: 


على را ديدم كه درهمى خرما خريدارى فرموده بود و آن را در كوشة لباس خود ريخته و به خانه مى بردء افرادى كفتند: اى 


امير مؤمنان اجازه مى فرمائيد در بردن آن به شما كمكك كنيم؟ حضرت فرمود: يدر خانواده به بردن آن سزاوارتر است 370. 


)١(‏ اشترى على قميصين سنبلانيين انبجانيين بسبعه دراهم فكسا قنبر احدهما فلما اراد ان يلبس قميصه فاذا اراده برقعه من اديم 
تاريخ ابن عساكر زند كينامه على بن أبى طالب */ .١1931‏ 


(0) ايها الاعرابى» انما البس هذين الثوبين ليكونا ابعد لى من الزهوء و خيرا لى فى صلاتىء و سنه للمؤمن. تاريخ ابن عساكرء 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) */ 1937. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(") ابو العيال احق بحمله. تاريخ ابن عساكر» زند كينامه على بن ابى طالب (ع2 و3 وكنر العمال 1١8٠١ /١7‏ كتاب فضائل» 
باب فضائل صحابه. حديث /80177". 
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نيز آمده | 2 
78 در كنز العمال از ابن عساكر و ديككران» از على بن ارقم» از يدرش آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب را ديدم كه در ميدان كوفه شمشير خود را به دست كرفته و مى فرمود: جه كسى اين شمشير را از من 
خريدارى مى كند؟ به خدا سوكند من بارها با آن غبار غم را از جهرة رسول خدا (ص) زدوده ام. واكر من يول مى داشتم كه 
با آن شلوارى تهيه كنم آن را نمى فروختم .)١١‏ 


9 باز در همان كتاب از على (ع) روايت شده است كه فرمود: 


آن مى خفتيم وو به هنكام روز آن را برمى كردانديم و شتر خود را بر روى آن علوفه مى داديم. "١‏ 
القد ان داج كموي طتية عمير وكاو اناك اميف بود اكه 
6٠‏ باز در همان كتاب از عمرو بن قيس آمده است كه كفت: 


بر تن على (ع) شلوار وصله دارى مشاهده شد از آن حضرت دربارة آن يرسش شدء فرمود: مؤمن از آن درس مى كيرد و دل 


با آن خاشع مى شود 0). 


00 عرف نان سق ان 26و للد لقان جلو كارنة عن شو وه رمو ل اللةارض أو لو ان عقو ده ازا ماهم كد 
العمال 217/١‏ قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابه حديث 280757١‏ "؟,. 


(اتكدت اين زسول اللخ(ص)والبمن لتافرائن الاقروه كقن :ناذا كاف اللجل كنا مهاف اذا امبيعا فقايتاه وعلقنا علنها 
الناضح. كنز العمال /١‏ 0174 قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابه. 


حديث 720578 


() رئى على على (ع) ازار مرقوع فقيل له. فقال: يقتدى به المؤمن و يخشع به القلب. كنز العمال 18١/1‏ قسمت افعال» كتاب 
فضائلء باب فضائل الصحابه. حديث 2857" 
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١؟-‏ باز در همان كتاب از مسند علىء از عبد الله بن شريككء از جد خود روايت نموده است كه كفت: 


نزد على بن ابى طالب (ع) ظرفى از فالوده نهادند» آن حضرت فرمود: تو بسيار خوش بو و خوشرنكك و خوش طعم هستى ولى 


من دوست ندارم نفسم را به جيزى كه عادت ندارد عادت دهم .)١١‏ 
'”8- باز در همان كتاب از ابن مبارككء از زيد بن وهب روايت شده كه كفت: 


على (ع) بر ما وارد شد در حالى كه بر تن او شلوار و عبائى بود كه با يارجه اى وصله زده شده بود از آن حضرت دربارة آن 
يرسش شدء فرمود: اين دو لباس رااز آن روى مى يوشم كه مرا از فخرفروشى دور نكمّه دارد. ودر نماز راحت تر باشم؛ و 


ونان اذ ان سرمقق كبرد 107 
وؤواناك"سيان دنكرىئ كهذر اين زمه وارةاشده است. 


در فصل نخست اين بخش نيز رواياتى را يادآور شديم كه به اين مضمون دلالت داشت و مى توان به آنها نيز مراجعه نمود 
0 


)١(‏ ان على بن أبى طالب اتى بفالوذج فوضع قدامه فقال: انكك طيتب الريح حسن اللون طيب الطعم و لكن اكره ان اعوّد نفسى 
ما لم تعتد. كنز العمال» ١1816 /١١‏ حديث 981594". 


(1) خرج علينا على (ع) و عليه رداء و ازار قد رقعه فقيل له» فقال: انّما البس هذين الثوبين ليكون ابعد لى من الزهر» و 


خيرا لين 2 صلاتى» و سنه للمؤمنين. كيز العمال /١‏ 2.160 قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابهء» حديث ”520607. 


(*) در يايان آنجه استاد بزركوار از آيات و روايات در بيان اخلاق و وي كيهاى انسانى اسلامى زمامداران و كاركزاران 


خويش بر تاريخ (مقدمه ابن خلدون) نكاشته نيز توجه شود: 
ايشان در فصلى از كتاب خويش كه در تبيبن ضرورت آراستكى كاركزاران اسلامى به اخلاق نيكك نكاشته است مى نويسد: 


- آدمى بر حسب فطرت و نيروى ادراكك خويش به خصال نيكى نزديكتر از خصال بدى است زيرا بدى از جانب قواى حيوانى 
كه در وى است صادر مى شود ولى از جنبة انسانيت» آدمى به خصال نيكى نزديكتر است و سياست و كشوردارى تنها از اين 


روابة انساة الختصاض: يافتة كه:وئ:السان اسه بتابوانة فنفت هاى نبكة :ورد كن سباستمدارى و فزمائزوائ السانهاضت: 


كذشته ازاين» سياست و فرمانروائى عهده دارى امور خلق و خلافت از جانب خدا در ميان بندكان اوستء و احكام خدا در 


ميان بند كان او جيزى جز نيكى و مراعات مصالح مردم نيستء جنانجه شرايع كواه آن است .. 


يس براى هر كس عصبتى حاصل آيد كه قدرت وى را تضمين كند و به خصال نيكك و يسنديده اى كه متناسب با تنفيذ 
احكام خدا در ميان خلق او باشد خوى كيرد» جنين كسى براى مقام خلافت در ميان بندكان و عهده دارى امور خلق شايسته 


است ودروى لياقت احراز اين مقام وجود خواهد 0" 


وآن خصال عبارتند از: بخششء ككذشت از لغزشها و جشم يوشى از ناتوانان» 


مهمان نوازى و يارى رساندن به بيجا ركان و ستمديدكانء دستكيرى از بينوايان» شكيبايى در سختيهاء وفادارى بر عهد. 
حراست از عرض و ناموس مردم» تعظيم شريعت و بز ركداشت علمائى كه حافظ و نككهبان شريعتند» بيروى از علماى شريعت 
كه مردم رابه عمل يا ترك كارى فتوى مى دهند. خوش كمانى به عالمان دينى و اعتقاد به مردم ديندار و يارى جستن از 
آنان» شرم داشتن از بزركان و بيران و كرامى شمردن آنان» فرمانبرى از حق و از دعوت كنندٌ به آن» دادرسى و انصاف دادن 
نسبت به درماند كان و بيجا ركان و توجه به احوال آنان» كوش فرا دادن به شكايت دادخواهان» دورى كزيدن از مكر و فريب 
و ييمان شكنى و خصلتهاى نايسندى نظير اينها. (مقدمه ابن خلدون باب دوّم فصل بيستم). 


و هم ايشان در جاى ديكر در تبيبن جكونكى د كركونى نظام خلافت اسلامى [حاكميت مكتب و ارزشها] به نظام شاهنشاهى 
[حاكميت اشخاص و افراد] مى نويسد: 


و على را در نظر مى آوريم كه «مغيره» در آغاز خلافت به وى يبشنهاد مى كند كه زبير و طلحه و معاويه را بر مناصب خويش 


ابا كند تا مردم بر بيعت وى اجتماع كنند و اتفاق كلمه و اتحاد حفظ شود آنكاه يس از مدت زمانى هر جه مى خواهد بكند! 


واين از سياست يادشاهى بود! ليكن على [ع] 
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و الحمد لله ربٌ العالمين» و صَلَى الله على محمد و آله الطاهرين» و لعنه الله على اعدائهم اجمعين. 


-- براى فرار از تزوير و زراندوزى كه منافى اسلام است از اين كار امتناع مى ورزد. او روز ديكّر بامداد باز على مى آيد و مى 


كويد: آنجه را ديروز به عنوان 


مشورت با تو در ميان نهادم مبتنى بر حق و خيرخواهى نبوده و حق همانست كه تو آن را بيسندى. ولى على [ع] مى كويد نه به 
خدا تو ديروز مرا يند خيرخواهانه دادى و امروز مرا بر خلاف آنجه در دل دارى يند مى دهى. ولى دفاع و حمايت از حقيقت 


مرااز مشورت و خيرخواهى تو بازمى دارد. 


و احوال آن بزركان جنين بوده است كه بخاطر اصلاح دين» دنيا را از دست مى داده اند ولى ما با ياره كردن دينمان دنيايمان 
را وصله مى زنيم؛ ولى نه دينمان باقى مى ماند و نه آنجه را وصله مى زنيم [ترجمه شعر «جاحزا كه مى كويد: نرقع دنيانا 


بتمزيق ديننا- فلا ديننا يبقى ولا ما نرقع ]. 


ودراين شرايط بود كه امر خلافت به يادشاهى تبديل شد و خلافت به مروان و يسرش عبد الملكك رسيدء و خلافت به سلطنت 
محض تبديل شد و طبيعت قدرت طلبى و جهانكشائى به مرحلة نهائى خود رسيد و وي كيهاى مخصوص [ن از قبيل بسط 


(همان مأخذ. باب سوّم فصل بيست و هشتم). 


ونيز ايشان در جاى ديكر فصل مستقلى را زير عنوان: «حاصل آمدن فراخى معيشت و تجمل و فرو رفتن در ناز و نعمت از 


موانع يادشاهى و كشوردارى است)»» مى كشايد. (همان» باب دوم. فصل نوزدهم). 


ودر فصلى ديككر خودكم بينى و احساس ضعف و اطاعت كوركورانه از ديكران را عامل بدبختى يكك ملت مى شمارد. ودر 


جاى ديككر ينج مرحله را براى رشد و سقوط دولتها ترسيم مى كند و اخلاق زمامداران 


و دولتمردان را متناسب با هر مرحله از مراحل دولت ها مى داند 
والحمد لله ربٌ العالمين. 


اشاره 
0 
بقل الله الوسلكن اوعنم 


اجازه نامه مؤلف محترم دامت بر كاته» براى جاب: 


باسمه تعالى محضر مباركك استاد بزركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظرى دام عزه يس از سلام و آرزوى توفيق وعمر 


ترجمه كتاب يرارزش و ماندكار «دراسات فى ولا-يه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى كارش يافته و 
تدريس شده است و از مدتى ييش با اجازه و زير نظر حضرتعالى كار ترجمه آن آغاز كرديده بود. اكنون تحت عنوان «مبانى 
فقهى حكومت اسلامى» آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى است در صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر 


فرماييد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 
تطبيق قرار دهند» و نيز طبق راهنمايى حضرتعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح 


برخى اصطلاحاتء و ياد آورى برخى نكاث در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 


ادام الله ظلكم الوارف 


: 
بشم اللّه الَخلطن الرّحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


رحمه الله. 
١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
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يادداشت مترجم 
[مسائل حكومتى اسلام را جكونه بايد تبيين نمود؟] 


اسلام به عنوان مكتبى كه عدالت اجتماعى را به ييروان خود نويد داده و 


اقامة قسط را يكى از اهداف عمدةٌ بعثت ييامبران اعلام فرموده» در مجموعه به هم بيوستة قوانين حكومتى اسلام جايكاه ويزه 
اى را به منابع مالى حكومت اسلامى اختصاص داده و هماهنكك با ساير مسائل سياسى اجتماعى» شالوده استوارى را براى آن 


اما در شرايطى كه در مرحلة عمل» حكومتهاى مدعى اسلام از ارزشها و ضوابط اسلامى تهى كردند و كاركردانان حكومت» 
يوستين اسلام را وارونه به تن كنند و دين را دست آويزى براى حاكميت خود قرار دهند» تبيين مجموعة مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» از جمله منابع مالى آنء با مشكل اساسى روبرو مى كردد. 


به راستى در جنين شرايطى جه بايد كرد و مسائل حكومتى اسلام را جكونه بايد تبيين نمود؟! 


از يكك سو وظيفه ايجاب مى كند كه يايه هاى فقهى حكومت اسلامى تحكيم و تبيين شود؛ امّرا از ديكر سوء تفكيكك عمل 
حكومتهاى مدعى اسلام از اسلام كارى است كه به آسانى امكان يذير نيست. 


در رويارويى با اين يرسش مهم و مشكل اساسىء سه ديد كاه متفاوت قابل بررسى است: 
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-١‏ تأبيد مطلق حاكميت» تحت عنوان «اولى الامر): 


در اين ديدكاهء خلفاى اسلامى به هر شكل كه عمل كنندء از سوى خداوند صاحب فرمان و اولى الأمر هستند و مردم» همةٌ 


وظايفى كه در حكومت به حق دارند و همان اطاعتى را كه از حاكمان بر حق دارند, از اينان نيز بايد داشته باشند. 
"- تفكيكك مسائل حكومتى از ييكره اسلام: 


در اين ديدكاه مسائل حكومتى از ييكرة اسلام جدا كرديده و اسلام در مسائل اخلاقى و احكام فردى» عبادى و روابط انسان با 


خدا و قيامت محدود مى شود؛ اين ديد كاه مى كوشد بدين وسيله 


از زير بار حكومتى كه به نام دين تشكيل شده بيرون رود و يشتيبانى دينى رااز حكومت بردارد. 


اين ديد كاه يايدارى بر اصول و ارزشهاى عدالت طلبانة اسلامى و تفكيكك عمل خلفا از اسلام را بى مى كيرد و مى كوشد با 
كناره كيرى از حاكميت ستم, با نوعى خود كردانى در حقيقت يكك نوع حكومت اعلام نشده را براى ييروان خود» زير نظر 
امام به حق تا بازكشتن حكومت به جايكاه اصلى خود ارائه دهد. 


جنانكه روشن است ديد كاه نخست با تابع سياست قرار دادن ديانت» و ديد كاه دوم با تفكيكك سياست از ديانت» رسالتى را 
براى خود در تبيين مسائل حكومتى اسلام نمى يابند؛ اما ديد كاه سوم با توجه به ضرورت يايبندى به لوازم آنء راهى ارائه مى 
دهد بسيار مشكلء كه هم موجوديت آن همواره از سوى حاكميت ستم مورد تهديد قرار مى كيرد وهم بايد هر جند در 
بوشش تقنه- بار تبيين مسائل حكومتى اسلام را به دوش بكشد و در حوادث و مسائل نو يديد جامعه وظايف ييروان خود را 


مشخص نمايد. 


در حقيقت ديد كاه سوم راهى بود كه شيعه يس از وفات يبامبر اكرم صلَى الله عليه و سلّم بركزيد و امامان شيعه يايه كذاران و 
يرجمداران اين نهضت مقدس بودند و درست در جنين جوٌ و شرايط و با جنين جهت كيرى و كرايشى بود كه فقه شيعه تولد 
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بويائى فقه شيعه در زمان حاكميت و غير حاكميت 


در زمينة مسائل حكومتى فقه شيعه رواياتى كه از ائمهُ معصومين عليه الشّ.لام به دست ما رسيده و يرسشهايى كه شيعيان در 


دوران حضور از آن بزركواران داشته اند» همه بيانكر مشكل عمده اى 


است كه جامعةٌ اسلامى در آن زمان. با آن روبرو بوده و ياسخهاى ييشوايان بز ركوار ما به اين مشكلات» هر يكك مبنايى براى 
ياسشكريى به شارى ال:مشكلات دن زمائهاق مختلق مى تؤاند باشد. 


يرسشهائى كه آن زمان مطرح مى شده. از اين قبيل بوده است: 


آيا جنين حكومتهايى كه به نام اسلام و خلافت اسلامى تشكيل شده» حكومتهاى شرعى هستند و با آنان بايد معاملهُ حكومت 


مشروع نمود يا خير؟ 


نااغنين وزكات ويدركروهؤه مال حكومت استلامى :را بابذ نه آنان برقاخت كزدنيا' نه واكر ثانا نا تكيةبر قدرت 


آيا شيعيان مى توانند مرافعات و اختلافات خود را نزد قضات آنان ببرند» يا بايد در محاكم خود نزد قاضى مورد رضايت 


تارف يدل سل لبان 


آيا حضور در نماز جمعةٌ آنان- با توجه به اينكه نماز جمعه يكك نماز سياسى عبادى است- واجب است يا حرام؟ 


براين يايه است كه در روايات و فقه شيعه به دو دسته روايات و فتاوى برخورد مى كنيم: 


دوران حكومت امير المؤمنين (ع) و يا حكومت افراد صالح عادل و جامع الشرائط در زمان غيبت. 
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ب: روايات و فتاواى ناظر به شرايط ويزه در زمان حاكميت غاصبانة حكومتهاى ستمكر باطل و در اقليت قرار كرفتن حق. 


كه هر يكك از اينها وي كيهاى مخصوص به خود را دارد 


و نمى توان بر هر يكك ويزكى ديكرى را استوار نمود در همين راستاست كه تعارض ظاهرى بسيارى از روايات با يكديكر و 
نيز تضاد آشكار فتاواى فقها در يكك مسألهُ بخصوص قابل توجيه و تبيين است. 


اختلالف فتاواى فقهاى بزركوار ما در نماز جمعه؛. كه برخى در زمان غيبت به حرمت اقامه آن فتوا داده اند و برخى به وجوب 


تعيينى يا تخييرى آن در صورت وجود شرايط. 


اختلا.ف بر سر اينكه آيا زكات منحصر به «نه جيز است- جنانكه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و سلّم اينكونه بود- يا 
اينكه كسترده است و جيزهاى ديكر را هم در بر مى كيرد. 


اختلاءف در اين مورد كه خمس ارباح مكاسب (خمس سود تجارت) در جه زمانى واجب شده. و اصولا خمس به دست جه 
فرد يا افرادى بايد برسدء و اينكه شأن بيان روايات تحليل خمس و انفال» مربوط به جه زمان است. و اصولا اختلاف بر سر 
اصل مسألة ولايت فقيه كه اصولا فقيه كيست و ولايت جيست و آيا اين مقام و عنوان انتصابى است يا انتخابى؟ و اينكه ولايت 


آيا منحصر در امور حسبيه است يا اينكه ولايت عامه است و همه مسائل جامعه را در برمى كيرد. 


و دهها مسألهُ مورد اختلاف ديككر كه بسيارى از آنها در جارجوب فوق قابل جمع و تبيين است. و استاد بزركوار در اين مجلد 
و ساير مجلدات اين مجموعه. به هنكام جمع بين روايات و فتاوا به اين نكت مهت و اساسى اشاره فرموده اند» كه در اينجا براى 


روشنتر شدن مسأله دو نمونه آن را از نظر مى كذرانيم. 
معظم له در وجه جهارم از راههاى جمع بين روايات زكات مى فرمايند: 


«وحجه 


جهارم: اينكه بككوييم اصل ثبوت زكات از قوانين اساسى اسلام و بلكه 
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جميع اديان الهى است؟ زكات در قرآن» همائتك نماز- كه ستون دين اسشة د فلمهداة شده» جون اساس مالى حكومت اسلامى 
است واين فريضه در آيات زيادى تكرار كرديده؛ مخصوصا اكر خمس را هم به زكات ارجاع دهيم و آن رااز مصاديق 
زكات بدانيم ... قرآن كريم بيان آنجه در آن زكات است را به اختيار اولياء مسلمين و حاكمان به حق در هر زمان و مكانى 
نهاده است؛ و ييامبر اكرم صلى الله عليه و سلم به عنوان اينكه در زمان خودش حاكم مسلمانان بود» زكات را بر نه جيز قرار 
داد؛ به اين جهت كه اين نه جيز عمد ثروت عرب آن روز محسوب مى شد ... و بسا ائمه عليه السّلام در بعضى اوقات مشاهده 
مى كردند زكاتهايى كه از مردم كرفته مى شده در تقويت دولتهاى باطل و ستمكر مصرف مى كردد؛ و جون ائمه مى خواسته 
اند دولتهاى جور را با سد كردن منابع مالى آنان تضعيف نمايند» عمل بيامبر را- كه زكات را در نه جيز قرار داده است- براى 
جلو كيرى از يرداخت زكات به دولتهاى باطل نقل مى كرده اند.) )١١‏ 


و در ارتباط با خمس ارباح مكاسب (خمس سود تجارت) مى فرمايند: 


١و‏ نيز ممكن است كفته شود: خمس ارباح مكاسب يكك ماليات حكومتى است كه ائمه متأخر (امام رضا و امام هادى و امام 
عسكرى عليهم السلام) به عنوان اينكه شرعا رهبران مردم و مديران جامعه (شيعه) بوده اند بر حسب نياز زمان خود آن را قرار 


داده اند» جون زكاتها و اموال عمومى و ديكر مالياتهاى اسلامى از 


مسير اصلى خود منحرف شده و در اختيار خلفاى جور و عمال آنان قرار كرفته بود. لذا مى بينيد ائمه عليهم السلام كاهى آن 
را حلاللى مى كردند [در زمان امام صادق و امام باقر عليهما السلام كه روايات تحليل رسيده است] و كاهى آن را طلب مى 


نمودند [در زمان امام رضاو امام جواد و امام هادى عليهم السلام ]. 


و نظير همين مطلب را ما در خمس معادن و كنجها نيز احتمال مى دهيمء بنابراين كه اين دو از انفال بوده و خمس در آنها به 


عنوان حق الاقطاع و اجازه 


8# -2١ رء ك. همين مجلد/‎ )١( 
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تصرف در آنها باشد.) )١١‏ 

و نكات مهم و قابل توجه ديكرى كه خوانند كان كرامى به هنكام مطالعة كتاب به آن عنايت خواهند فرمود. 
باد آورى دو نكته: 


-١‏ بخشى از ييش نويس ترجمة اين مجلد توسط حجه الاسلام و المسلمين جناب آقاى حاج شيخ اكبر سعيدى انجام يذيرفته 
است كه بدين وسيله از همكارى ايشان سياسكزارى به عمل مى آيد. 
؟- دراين مجلد نيز همانند مجلدات ييشين» هر جا ذيل ياورقى ها جملة: 


(الف- م. جلسه ... درس) آمدهء اشاره به جملة «از افاضات استاد بز ركوار آيه الله العظمى منتظرى در جلسه ... درس مبانى 
فقهى حكومت اسلامى» است كه براى رعايت اختصار تلخيص شده است. 


وضلن اللدعلى سد اله اللاشرية 


رمضان المباركك ١616‏ ه. ف مطابق با بهمن ماه 1١71/7‏ ه. ش حوزة علمية قم- محمود صلواتى 
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بخش هشتم: منابع مالى حكومت اسلامى 


اشاره 

مطالب اين بخش طى يكك مقدمه و شش فصل خدمت شما تقديم مى كردد 
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مقدمه 

بى كمان ادارةُ جوامع و تأسيس دولت و تشكيل قواى سه كانه (مقئّنه مجريه و قضائيه) و به عهده كرفتن امور اجتماعى و 
عمومى مردم در زمينه هاى مختلفء جز با هزينه كردن بودجه هاى ستككين امكان يذير نيست. و به هر اندازه دامنه يكك 
حكومت كسترده تر و انتظارات مردم از دولت بيشتر باشد ادارة آن جامعه به بودجه و اعتبار بيشترى نيازمند است. بر اين اساس 
هر كس در نظر داشته باشد دولت و حكومتى را و لو در منطقه اى كوجكك و به شكل محدود تأسيس كند الزاما بايد منابع 
مالى متناسب با نيازمنديهاى آن را بيش بينى نمايد. تاريخ نيز كواه بر اين مطلب است كه يكى از مهم ترين مسائلى كه همواره 
فكر وذهن سلاطين را بخود مشغول مى داشته و فرمانروايان حكومتها در زمانها و مناطق مختلف به آن مى انديشيده اندء 


برنامه ريزى براى تأمين منابع مالى و جكونكى وصول آن بوده است تا با يشتوانه آن بتوانند اهداف و برنامه هاى خود را در 


جامعه بياده كنند» و اين يكك امر بديهى است كه شكك و ترديدى در آن نيست. 


اسلام نيز از اين قانون مستثنى نيست و از همان ابتداى بيدايش» دين و حكومت را در كنار يكديكر و احكام عبادى را در كنار 
احكام اقتصادى و سياسى قرار داده است؛ جنانجه تفصيل آن در ابواب مختلف اين كتاب از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


قرآن و سنت براى رفع نيازمنديهاى عمومى جامعه در اعصار و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 75 


قرون مختلفء مواردى را به عنوان منابع 


مالى حكومت اسلامى ياداور شده است. 


شما قرآن را ملا-حظه مى فرمائيد كه در بيشترين موارد كه به اقامه نماز به عنوان ستون و يايه دين دستور فرموده درست در 
كنار آن زكات وانفاق در راه خدا را مطرح فرموده است واز همين نكته اهميت «مال» براى حفظ و بقاء «دين» و«دولت» در 
طى اعصار و قرون مشخص مى كردد. 

از سوى ديككر جون درج همه مباحث منابع مالى اسلام بصورت كسترده و مفصل در بخش خاصى از اين كتاب جيزى همانند 
كنجاندن آب دريا در كوزه مى نمود» به ناجار براى اينكه كتاب از اين مبحث خالى نباشد اجمالا به بيان آن يرداخته ايم» و 


خوانند كان و يوهندكان در اين زمينه را به كتابهاى مفصلى كه در اين زمينه از شيعه و سنى نوشته شده ارجاع مى دهيم. 


فوادى زنع اكتابيات اكه لوطا قت و ترد كان بوفند مدو معان ونان كالكن كن كلد فار عسي وو القال مانن اسك 


كه خداوند متعال ما را بر تتميم بحث زكات به حول و قوه خويش يارى فرمايد ان شاء الله. )1١‏ 


اكنون با توجه به آنجه كفته شدء يادآور مى شويم كه عناوين مهمّى كه در كتاب و سنت براى منابع مالى آمده بدين كونه 


اشست: 


نخست: زكات و صدقات به مفهوم كسترده آن كه صدقات مستحبى و موقوفات و بناهاى خيريّه عام المنفعه را هم شامل مى 


كردد. 


دوم: خمس با همه اقسام آن از جمله خمس سود تجارت و در آمدهاى روزمرٌه 


() حضرت استاد حفظه الله به هنكام تدريس و تدوين مبحث علمى يزوهشى زكات هنتككامى كه به بحث «عاملين عليها- 


مأمورين كرد آورى زكات» رسيدند به تناسب به مبحث حكومت 


اسلامى- يعنى متن همين كتاب كه حدود جهار سال تدوين و تدريس آن به درازا كشيد- يرداختند» آنككاه به ادامه مباحث 


كانه رسيدة ركوو امار وانعن كوهاة قر اداو شر 
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با همه وسعت و كسترد كى آنها. 

سوم: غنايم جنكك. از جمله سرزمينهائى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده و نيز اسراى جنكّى. 
جهارم: فى ء با توجه به معنى و مفهوم عام آن كه از آن جمله است خراج و جزيه. 


ينجم: انفال كه از مهم ترين مصاديق آن: زمينهاء جنكلهاء نيزارهاء درياها و معادن روزمينى و زيرزمينى مى باشدء كه بيان آنها 


خواهد آمد. 


ما اين عناوين ينج كانه را در بنج فصل مورد يزوهش قرار مى دهيمء آنكاه به فصل ششمى مى يردازيم تحت عنوان مالياتهايى 
كه حكومت و دولت بر حق» در صورت لزوم وعدم كفايت مالياتهاى منصوصه بسا بتواند به وضع آن بيردازد. براين يايه اين 


مبحث در شش فصل خدمت شما تقديم مى كردد: 
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فصل اول: زكات و صدقات 

اشاره 

* مفهوم زكات وصدقه 

*# زكات در جيست؟ 

* اختيارات حاكم اسلامى در زكات 

* صدقات مستحبى و موقوفات عام المنفعه 
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جهت اوّل مفهوم زكات و صدقه 


[مفهوم زكات] 


زكات در لغت به معناى «نماء- زيادتى) و (ياكى) آمده است» ديكر معانى هم به اين دو معنى برمى كردد. 
كتاب معجم مقاييس اللغه در لغت «ز كى» مى نويسد: 


زاء و كاف و حرف علّه- ياء- از حروف اصلى اين كلمه اند كه بر نماء و زيادتى دلالت مى كندء به معناى «ياكك شدن) هم 
كفته شدة اشثة عقب كفته افده كات هال وا يدايق متانتية:ركاث. من كويتد كدر ١ث‏ امية يه افراشن مال است يعتى 


زيادتى و نمو مال. 


برخى نيز ككفته اند: زكات را از اينرو زكات مى كويند كه باعث ياكى مال (و قرب صاحب آن به خداست) دليل بر اين مطلب 
آنه شريفة َل من الهم ص دَقَهٌ تُطْهُرَمُْ وَ تُرَكيهم بها ٠١‏ از اموال آنان صدقه بككير تا بوسيله آن آنان را ياكك ساخته و 


يرورش دهى) مى باشد. يبس اصل در همةٌ آنجه بيان شد به اين دو معنى يعنى «زيادتى)» و «ياكك شدن) )7١‏ برمى كردد. 


.1١7/)9( توبه‎ )١( 

(1) معجم مقاييس اللغه //17. 
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راغب در مفردات مى كويد: 

اصل زكات همان زيادتى است كه از بركت خداوند متعال حاصل مى كردد؛ كفته مى شود: 
«زكا الزرع يزكو) يعنى در زراعت زيادتى و بركت يديد آمد. )١١‏ 


در نهج البلاغه نيز جمله اى آمده كه از وازه «زكاء) نموٌ استفاده مى شود بدين مضمون: «المال تنقصه النفقه والعلم يزكو على 
الانفاق -)7١‏ مال با هزينه كردن كم آيد ودائش با يراكنده شدن بيافزايد). 


از نمونه آياتى كه لفظ زكات در آنها 


ظهور در «ياكك شدن» دارد اين آيات است: 
للح .رم عش 2ه آل .> 1 
«ذلكم أزكلِا لكم وَ أطهَرُ «*- عمل به دستورات الهى براى زدودن الود كّى شما مفيدتر است.) و آيه: 
«فلينظد " أزكلا طَظام «59)- يس بايد بنكرد كدامين نفر غذاى بهترى دارند) و آيه: 

لا 


ج 65 6م ا _- تت لدارة وو ِ و .2 3 
«قسل سح مَنْ ركالما «0)- هر كه نفس خود را ياكك كرد رستكّار شد.) و آيهفااتركوا نفس كم هْوَ أَعْلمٌ بمن انفلم «©- 
خودستائى نكنيد كه او يرهيزكاران را بهتر مى شناسد. تزكيه از باب تفعيل 07 به معناى نسبت دادن مى آيد. 


زكات اصطلاحى در فقه ممكن است از يكى از اين دو معنى كرفته شده باشد» 


.5١18 مفردات راغب/‎ )١( 

(1) نهج البلاغه فيض/ ,21١00‏ لح/ 2592 حكمت .١57‏ 
(؟) بقره (؟) 3787. 

(ع©) كهف (19/)18. 


(0) القنمسن 41 

(©) النجم (07)/ 77. 

(0) يعنى هنكامى كه زكى ثلاثى مجرد به باب تفعيل برده شود و عين الفعل آن مشدد كردد زكى» يزكى» تزكيه- بر اين بايه 
آيه شريفه فلا تزكوا انفسكم معنى آن اين مى شود كه ياكى را بر خود مبنديد» خودستايى نكنيد. (مقرر) 
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زيرا به سبب يرداخت زكات هم مال زيادت و بركت بيدا مى كند وهم موجب ياكك شدن مال و صاحب مال مى كردد, و 


لكن آنجه باسخن خداوند متعال در آيه شريفه: َل من أمزالهم ص دَقَةٌ تَطْهُرْهُمْ وَ تَركيهم 0 )١9‏ تناسب دارد معناى دوم 


و لذا جون مقصود اززكات دادن ياك شدن صاحب مال است در مقام اداء آن قصد قربت شرط كرديده؛ واين خود از 


امقاذاك اقتصناد المي آبيت كدي واجات مالى ركه عنادث وقرت بةسوى عق تعال 'داده شدة اسك 


واين نكته ايست شايان توجه. 


اما در اضصطلاح فقها: وزكات اندازه و مقدار مشخصى ال مال اسث كه اختراج آن از مال با شرايظ ويؤه خود خواسته شده اسثءة 
يا«زكات يكك حت مالى است كه در وجوب آن «نصاب» ١؟7»‏ مخصوص معتبر كرديده است» يا «زكات: صدقه اى است كه 


اصالتا متعلق به «نصاب» مخصوصى است.» و تعريفهاى ديكرى از اين قبيل كه براى آن كفته شده است. 
مفهوم صدقه: 


راغب در مفردات مى كويد: 


«صدقه. جيزى است كه انسان از مال خود به قصد قربت خارج مى كند مثل زكات (از باب تشبيه) لكن صدقه در اصل بر 
اخراج مال بنحو استحباب كفته شده. و در زكات بنحو وجوب. و كاهى اخراج مال بنحو وجوب را صدقه كفته اند» و آن در 
وقتى است كه صاحب صدقه.؛ قصد صدق در فعلش منظور باشد» خداوند متعال مى فرمايد: مَل من ماله مدقلك اف ببامير 


از اموال آنان صدقه اى بكيرا 


.1١7”/)9( توبه‎ )١( 


(0) نصابء اندازه اى از مال را كويند» كه شارع آن را بعنوان علا-مت و معيارى نصب كرده كه هر وقت مال به آن مقدار 


رسيدء زكات در آن واجب مى شود. (مقرر) 
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و«انما الصدقات للفقراء - جز اين نيست كه صدقات براى فقيران است.» )١(‏ 

در تفسير مجمع البيان آمده است: 

«فرق بين صدقه و زكات اينست كه زكات امرى است واجب ولى صدقه كاهى واجب است و كاهى مستحب.) 07١‏ 


ممكن است سخن مجمع البيان به زكاتهاى مستحبى مثل زكات مال التجاره و زكات اسبان و مانند ان نقض شود و در قرآن 


مواردى است كه زكات بر غير واجبء بلكه زكات مستحب و غير مقدّر نيز (زكاتى 


كه اندازه خاصى در شرع ندارد) اطلاق كرديده؛ مانند آيه شريفه: لطا وَلِكُمٌ اللَّهُ وَ رَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمنُوا الّذِينَ يُقيمُونَ الصّلا 
62313 كو ف [ كف واد روطت ندا تنبا خذاو كناقيو او و باق حسفاد كه انماك آورده اند واتعادرا برباتى ذارتد 


ودر حال ركوع زكات مى دهند.) () 
اين آيه در اخبار شيعه و سنى به انككشترى كه امير المؤمنين (ع) در نمازء آن را صدقه داد تفسير شده است. 
ماوردى در احكام السلطانيه مى كويد: 


«صدقه همان زكات است» و زكات همان صدقه.» در اسم با هم اختللاف دارئدك ولى هر دو يكك حقيقتند» ودر مال مسلمان 


حقى غير از زكات واجب نشده استء ييامير اكرم (ص) فرمودند: در مال غير از زكات حقى نيست.) ©" 


به نظر مى آيد صدقه از «صدق» اخذ شده استء و مفهوم آن شفقت و رحمت بر «زكات كيرنده) قرار داده شده و شاهد بر اين 


5 4 5 لا 
مطلب است قول برادران يوسف (ع) در قرآن كه به او كفتند: «تصدق عَليِنا- بر ما رحم كرده و تصدق نما» «8) با اين 


.582 مفردات راغب/‎ )١( 

(5) مجمع البيان /١‏ 0785 (جزء .)١‏ 

(*) مائده (0)/ 00. 

زع احكام السلطانيه/ .١١7‏ 

(0) يوسف (5؟١)//8.‏ 
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وصف فرقى نمى كند براى صدقه تقدير خاص باشد يا نه» واجب باشد يا مستحب بر همين بيايه (شفقت ورحمت برزكات 
كيرنده) است كه صدقه بر بنى هاشم كه از وابستكان به حاكم مسلمين بوده اند حلال نميباشد و بجاى آن» خمس بعنوان حق 


حكومت براى آنان تشريع كرديده؛ جنانكه بعد به بيان آن خواهيم يرداخت. 


اما زكات» همان حق مالى است كه در مالى خاص 


يا بر فردى خاص (زكات فطره) براى ياكك نمودن مال و صاحب آن تشريع كرديده» جه واجب باشد و جه مستحب. و لذا 
زكات مال و زكات فطره و ديكر زكاتهاى واجب و مستحب را شامل مى شود» و ممكن است خمس اصطلاحى را نيز در 
بركيرد. ملا-حظه مفهوم زكات به حسب معناى لغوى آن اين مطلب را تأييد مى كندء زيرا با ملاحظة مفهوم لغوى اين وازه 
تفاوتى در ميان خمس و زكاه در مفهوم حصول بركت و ياك شدن نيست و به همين جهت در بسيارى از آيات زكات به 
معناى عام آن در رديف صلاه آورده شده اسة: (نعاز: واجب بدنىء زكات: واجب مالى): ا سوئ د بكر و بزفرض يديرفتة 
شود زكات قسيم و همرديف خمس اصطلاحى استء در اين صورتء ذكر آن در آيات قرآن از باب مثال مى باشدء يعنى 
كنايه از هر نوع حق مالى است كه خداوند تشريع فرموده. و در آيات قرآن تحريكك بر انجام واجبات بدنى و مالى با هم مراد 
مى باشد» و مؤمن كسى است كه تعبد بر انجام هر دو داشته باشد» و اين نكته شايان دقت است. 


در هر صورت اككر زكات را قسيم خمس اصطلاحى قرار داديم» آن وقت صدقه اعم از زكات مى باشد- صدقه واجب (زكات 


زكاتء عموم من وجه خواهد بود. )١١‏ 


)١(‏ به اين بيان كه خمس اصطلاحى كات است صدقه نيست» صدقه مستحبى صدقه هست زكات نيست» زكات اصطلاحى 


هم زكات است هم صدقه. (الف- م. 
جلسه حار درس) 


مبانى فقهى 
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زكات از اختراعات اسلام نيسته بلكه مثل نماز در شرايع بيشين هم وجود داشته است. مانند آنجا كه قرآن به حكايت از قول 
1 لوده 1 

عيسى بن مريم (ع) من فرمايدة «و أؤطانق بالضلاء و الرّكاء لا دمت كاك و مراانا زقده اميه تمانو ركات سفارش كرده است.» 

لق 


2 لل : عس, الكل رلا 
و اتجنا كه رك ازصئفات «استماغيل افق الوذ وا انطون يان من كندة و كان اند أهله بالضذاه و الركام ا ههواره 


خانواده خود را به نماز وزكاتء امر مى كرد.) (”) 


52 - و 20 و > لا 8 لا 4 كن لانن لا لا 

و آنجا كد رعد ]اذك نيال كاسع جني فى فزنايد وو ععلاقع أشة وهدوة بأعرنا!و وشا إلبهة فل الخلات و نام الشلاء 
لا 

163ل كامعها آنه بزااما و وخوكرةء قار اكيم وا آلنيا با قرماة عاتعد نكت كز ند ويه ] نيا جد كارهاف ديكلا ونيا 


داشتن نماز واداى زكات را وحى كرديم.) ول 


آيات فوق مؤرّد مطلبى است كه ما يبش از اين به آن اشاره كرديم كه مراد از زكات هر نوع حق مالى مشخص و معين است 
كه به حسب شرايع مختلف و مكانها و زمانهاى متفاوت مقدار و مورد آن الزاما مختلف و متفاوت مى كردد. و اين نكته ايست 


شايان توجه. 


در روايات شيعه و سنى نيز بر وفق قرآن از جيزى كه قسيم خمس اصطلاحى مى باشد بعنوان صدقه تعبير آورده شله نه 
ذكاكه انها كا حداو من عالت فرسايد 27 1ن الهم صَدَقَهُ تُطْهْرْهُمْ وَ تَرَكيهم ان انان آنها صدقه بكير ...) 29 و 
3 2 لا هع اما ٠‏ 0 

أنه شفط «إ نما لد ناث للفظطاروو الملل كن عمل زو انف كد فزن قات برا كفيزان ودمسكقاق اسك هنو أنه قوف 


1 2 راق 
«وَ منْهُمْ مَنْ يلمك فى الصَّدّقات 


0/0 
(0) مريم (014)/ 68. 

(5) انبياء (091)/ “ا/ا. 

(ع) توبه (8)/ .1١77‏ 

.9٠ /)9( توبه‎ )0( 
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- بعضى از آنها در تقسيم صدقات بر تو عيب مى كيرند.) )١١‏ 


در روايات شيعه و سنى هم از جيزى كه بر بنى هاشم حلال نمى باشد به لفظ صدقه تعبير شده؛ نه زكات. در اين خصوص به 
كنات الر قا وسائل القيفة رات. ١:‏ ان بوانت ميستفين وكاك ونا بها بعد اذ ]قمر عه قرما د 


بله در خبر اسماعيل بن فضل هاشمى آمده.؛ كه مى كويد: «از امام صادق (ع) از صدقه اى كه بر بنى هاشم حرام كرديده 


يرسش كردم كه جيست؟ حضرت فرمودنك: زكات است.) «(”) 


وليكن روشن است كه ازاين روايت برمى آيدء در ذهن سؤال كننده حرام بودن صدقه مسلم بوده استء و جواب به زكات 
در كلام امام (ع) آمده. و ممكن است كفته شود: زكات در كلام امام (ع) اشاره است به صدقه واجب مشخص شده از سوى 
نظير اين روايت» روايت زيد شححام استء به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه كويد: «از امام صادق (ع) سؤال كردم صدقه اى 


كه بر بنى هاشم حرام شده جيست؟ حضرت فرمود: همانا زكات واجب استء و صدقه بعضى از ما بر بعض ديكّر حرام نمى 


باشد.) (؟5» 


مسلم در كتابش (صحيح مسلم) هشت روايت در تحريم صدقه بر ييامبر (ص) 


)١(‏ توبه (9)/ 0/8 و20. 


(0؟) وسائل 2/ 180 و ما بعد آن. 


(9) فى خبر اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت ابا عبد الله 


(ع) عن الصدقه التى حرمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: هى الزكات. (وسائل 8/ 1940 باب 7" من ابواب مستحقين للزكاه 


حديث 0). 


(؟) روايه زيد الشيحام؛ عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الصدقه التى حرمت عليهم؟ فقال: هى الزكات المفروضه و لم يحرم 
علينا صدقه بعضنا على بعض. 


(وسائل ١/2‏ باب ؟” من ابواب مستحقين للزكاه حديث ع 
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و آل او ذكر كرده ودر تمام هشت روايت لفظ صدقه ذكر شده نه زكات» كرجه ايشان در عنوان باب لفظ زكات را ذكر 


نمودهء كه دراين مورد شايد اشتباه كرده است» رجوع شود به صحيح مسلم. )١١‏ 


000 صحيح مسلم ؟/ املل كتاب الزكاه» باب 6 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: وخر 


جهت دوم زكات در جيست؟ 
اشاره 


جيزهايى كه در آن زكات قرار داده شده؛ در روايات و فتاواى شيعه و سنى مورد اختلاف استء و ما بطور مفصل در جلد اول 
كتاب زكات- كه جاب هم شده -0١١‏ متعرض اين مسأله شده ايم و ليكن در اينجا جند نمونه از فتاوى و روايات را ذكر مى 


كنيم» و تفصيل و تحقيق در اين مسأله را به همان كتاب ارجاع مى دهيم: 
ديد كاههاى فقها در مسأله 


-١‏ سيد مرتضى در كتاب انتصار جنين مى كُويد: 


«آنجه كمان شده اماميه به تنهائى قائل به آن استء اينست كه زكات» واجب نشده مككر در نه جيز: دينار» درهم (طلا و نقره 
مسكوك)» كندم» جوء خرماء كشمشء شتر كاو و كوسفندء و در غير اينها زكات نيستء و باقى فقها در اين قول با اماميه 
مخالفند. حكايت شده از ابن ابى ليلى و ثورى وابن حى (حسن بن صالح بن حي از ائمه زيديه) كه در هيج يكك از 


000 كتاب الزكاه ١‏ وبعداز آن. 
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نمى باشد مكر در كندم و اجو و اخرما و كشمشء يس در اين موارد با اماميه موافقند. ابو حنيفه و زفر در جميع آنجه كه از 


زمين مى رويد يكك دهم زكات آن را واجب كرده اند غير از جوب و نى و علف. 


ابو يوسف و محمد (محمد بن حسن شيبانى) مى كويند: يكك دهم (زكات) واجب نيست مككر در روئيدنيهايى كه ثمره آن 


باقى مى ماند و در سبزيجات جيزى واجب نيست. 
مالك كوازد: ذر همه حوبات ركات است أو همعن در زرتوة: 


شافعى كويد: زكات در آنجه كه خشكك مى كنند و ذخيره مى كنند براى قوت سالء واجب است و در 


زيتون زكات نيست. آنككاه سيد مرتضى مى كويد: دليل بر صحت راى اماميه (اضافه بر اجماع) اصل برائت ذمه از زكات 
استء كه در وجوب جيزهايى كه در آن زكات است بايد به ادلّه شرعيه رجوع شودء و فقهاء اماميه در آنجه كه زكات را در 


آن واجب مى دانند اختلا-فى ندارند (نه جيز) ودر غير آن موارد هم دليل قاطعى بر وجوب زكات در آنها اقامه نشده. وبر 
همان اصل برائت باقى اند. خداوند متعال مى فرمايد: «و خداوند در مقابل دادن جزا اموال شما را نمى طلبد.» )١١‏ 


"- علامه در تذكره مى فرمايد: 


اهمه مسلمين (شيعه و سنى و زيديه و ...) بر وجوب زكات در نه جيز: شتر و كاو و كوسفند و طلا و نقره و كندم وجو و خرما 
و كشمش اجماع دارند» و در مازاد از نه جيز اختلاف دارند.) ١؟)‏ 


- علامه در مختلف كويد: 


«ابن جنيد كفته: زكات (يكك دهم) از محصول زمين در هر جيزى است كه سنكك و ترازو وكيل در آن دخالت دارد؛ از كندم 


و جوو كنجد و برنج وارزن و 


.)1١١ محمد/ #” جوامع الفقهيه/ 187 (- جاب ديكر/‎ )١( 
.5١8/١ تذكره‎ )0( 
"9 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


جهاركانه (كندم و جو و خرما و كشمش) مستحب است»» "١١‏ 


ع- در جاى ديككر از مختلف مى فرمايد: 
«علماى شيعه در زكات مال التجاره داراى دو نظر هستند» اكثريت قائل به استحبابند و ما بقى قائل به وجوب.) )7١(‏ 
ي شبعة دن إن ره دازاى دو 1 : عابم ورم تفي 00 


ه- در كتاب «الفقه على 


المذاهب الاربعه») آمده است: 


«زكات در ينج جيز واجب است: اول در جاريايان كه عبارت است از: شتر و كاو و كوسفند ... ودر غير اين حيوانات كه نام 
برديم زكات نيستء بنابراين در اسب و يابو و الاغ و سكك شكار و سكك تربيت شده و مانند اينها زكات نيست مكر آنهايى كه 
براى تجارت استء دوم: طلا و نقره كرجه مسكوك هم نباشد. سوم: متاع تجارت. جهارم: معدن و كنج. ينجم: زراعت و 


ميوه. در غير اين ينج نوع زكاتى نيست.» ”) 
_- در همان كتاب فده اسيتك: 


«مشهور فقهاى سنت در اوراق مالى (اسكناسء سهام و ...) زكات را واجب مى دانند زيرا اوراق مالى در مقام معامله» جانشين 
طلا و نقره شده است و به راحتى مى توان آن را تبديل به نقره كرد» يس معقول نيست ثروت هنككفتى از اوراق مالى نزد مردم 
باشد و امكان تبديل آن به نقره هم باشد ولى جيزى از آن را بعنوان زكات خارج نكنند, و لذا فقهاى سه مذهب (حنفى؛ 
مالكى و شافعى) اجماع بر وجوب زكات در اوراق مالى دارند» و فقط حنابله مخالفند.) «©"» 


.18٠ مختلف/‎ )١( 
.١ 78 مختلف/‎ )0( 
.298 /١ الفقه على المذاهب الاربعه‎ )*( 


(©) الفقه على المذاهب الاربعه /١‏ 208. (جون حنابله به نص و حديث بيشتر عمل مى كردند واهل قياس و استنباط نبودند. 
(الف- م. جلسه 6 درس). 
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ما در جلد اول كتاب زكات للق در ابتداء ببحث زكات طلا و نقره» در توجيه زكات در اوراق مالى سه وجه را بيان نموده ايم: 


اول: اوراق مالى نه موضوعيدّت دارند و نه قيمتء. بلكه حواله بر طلا و نقره اند» 


يس كسى كه مالكك اوراق مالى است در حقيقت مالكك طلا و نقره است. 


دوم: الغاء خصوصيت استه به اين بيان كه وجوب زكات در طلا و نقره مسكوكك از اين جهت است كه اين دوء يول رائج 
بوده و همه جيز با طلا و نقره قيمت كذارى مى شود و تعيين ماليت اشياء به اين دو است» يس در حقيقت» موضوع در زكات 
همان يول نقد و رائج كشور است كه بوسيله آن اشياء قيمت كذارى مى شود و اوست كه واسطه در مبادلات مى باشد و در 
باب مضاربه هم ما ملتزم به همين معنا مى شويم كه ملاككء يول نقد جارى و رائج مى باشدء بنابر اجماعى كه فقها بر عدم 
صحت مضاربه در غير طلا و نقره ادّعا كرده اند. 


سوم: عمومات و اطلاقات ادله زكاتء كه از آنها استفاده ثبوت زكات در جم امزال من قود ل اي ان شرفة دهن 
5 2 5 عور 250 ر سرهم 6و 1 0 : الام مَِ 

أظالهغ صَدَقَهُ.؛ 7٠‏ و آيه: ليا أَيوَا الّذِينَ آمَُوا أَنْفقُوا من طليات لا كس يمع وَ مما أخرجنا كم منّ الْأَوْض «*1- اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد انفاق كنيد (زكات بدهيد) از قسمتهاى ياكيزه اموالى كه بدسثتث آورده ايد واز آنجه از زمين براى شما خارج 


ساخته ايم.) 


تخصيص اين عمومات به نه جيز به اين سبب مى باشد كه در آن زمانها طلا و نقره رائج بوده اند و عمده ثروت عرب اين نه 
جيز بوده است. 
اما ممكن است در وجه اول مناقشه شود به اينكه اوراق مالى در زمان ما به حسب اعتبار عقلائى داراى موضوعيت و قيمتند و 


حواله بر طلا و نقره نيستند» زيرا اكر حواله بودند بايد وقتى كه اوراق مالى تلف يا كم مى شدء طلا و نقره 


براى 


)١(‏ كتاب الزكاه 78٠١ /١‏ و بعد از آن. 

.1١77 /)9( توبه‎ )0( 

(*) بقره (؟)//781. 
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باطل باشد» در حالى كه التزام به اين دو مطلب مشكل است. 


مناقشه در وجه دوم اينكه: اين قياس «مستنبط العله) )»١«‏ است و ما آن را حجت نمى دانيم. 


اشكال وجه سوم هم در اينست كه عمومات به روايات خاصه تخصيص خورهه اند. 
روايات بيرامون آنجه در آن زكات است: 


اخبار وارده در اين جهت- جه از طريق شيعه و جه سنت- زياد است و جنانجه در كتاب زكات »١‏ تفصيل داده ايم به جهار 
دسته ثم تقسيم مى شود: 


دسته اول: رواياتى كه متضمن اين مطلب است كه رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و زكات در غير آن نه جيز را 


مفاد اين اخبار مى تواند فقط نقل يكك واقعه تاريخى باشدء كرجه در اين اخبار اشعار به بيان حكم هم هستء لكن تعارضى 


-١‏ كلينى به سند صحيح از زراره و محمد بن مسلم و ابى بصير و بريد بن معاويه عجلى و فضيل بن يسار روايت نموده كه همه 
اينان از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) نقل كرده اند كه فرمودند: 


«خداوند با واجب كردن نمازء زكات را هم در اموال واجب كردانيد» و رسول اللّه (ص) زكات را در نه جيز قرار داد» و غير 


آن را بخشيد: در طلا و نقره و شتر 


علت آن در لسان دليل ذكر نشده و به وسيله خود مجتهد بدست آيد. (مقرر) 

(؟) كتاب الزكاه 18٠ /١‏ و بعد از آن. 
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و كاو و كوسفند و كندم وجو و خرما و كشمشء و غير اينها را رسول الله بخشيد.) )١١‏ 

"- كلينى به سند صحيحء از ابى بكر حضرمىء از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمودند: 


«رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد: كندم و جو و خرما و كشمشء و طلا و نقره و شتر و كاو و كوس فند و غير اينها 
را بخشيد. يونس (يونس بن عبد الرحمنء طبقه شش معاصر حضرت رضا (ع) كويد: معناى سخن امام صادق (ع) كه مى 
فرمايد: ييامبر زكات را در نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيدء اينست كه اين عمل ييامبر (ص) در اول نبوت آن حضرت بود 
جنانكه نماز در ابتدا دو ركعت بود سيس بيامبر (ص) هفت ركعت ديككّر به آن اضافه كردء همجنين زكات را در اول نبوت 


بر نه جيز قرار داد» سيس آن را بر جميع حبوب توسعه داد.) "١‏ 


بكيرد و جيزهاى ديكر را ببخشد) اما يا صريح است و يا ظهور دارد كه امامى كه اين واقعه را بيان مى كند مى خواهد بفرمايد 


حكم فعلى در زمان خودش نيز همينطور است و حكمى است ابدى كه 


)١(‏ فرض الله- عز و جل- الزّكاه مع الصلاه فى الاموال» و سنّها رسول الله (ص) فى 


تسعه اشياء و عفا (رسول الله (ص)) عما سواهن: فى الذهب و الفضه. و الابل و البقر و الغنم و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» 
وعفا رسول الله (ص) عما سوى ذلكك. (وسائل 2/ ”7 باب 6 از ابواب ما تجب فيه الزكاه حديث ©) 


(؟) وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و 
عفاعما سوى ذلكك. قال يونس: معنى قوله: ان الزكاه فى تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك,ء انما كان ذلكك فى اول النبوه كما 
كانت الصلاه ركعتين» ثم زاد رسول الله (ص) فيها سبع ركعات, و كذلكك الزكاه وضعها و سنّها فى اول نبوته على تسعه اشياء 
ثم وضعها على جميع الحبوب. 


(الكافى ؟ارةءم كتاب الزكاه» باب ما وضع رسول اللّه (ص) 58 حديث 3 وسائل 300 باب 6ازابواب ما تجب فيه الزكاه 
حديث 0). 
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بايد در جميع زمانها به آن اخذ نمود» كرجه يكك حكم حكومتى از جانب ييامبر (ص) باشد: 


-١‏ خبر محمد طبار كه كويد: «از امام صادق (ع) از جيزهايى كه در آن زكات است ير سش نمودم» حضرت فرمود: در نه جيز: 
طلا و نقره و كندم وجو وخرما و كشمش و شتر و كاو و كوسفند, و ييامبر (ص) غير اينها را بخشيد. به حضرت عرض كردم: 
خدا شما را موفق بدارد در نزد ما دانه اى به وفور يافت مى شودء حضرت يرسيد: جيست آن دانه؟ كفتم برنج» حضرت فرمود: 


بله جيز بيشتر باد» يرسيدم: آيا 


1 در نزد ما دانه زيادى است آيا در آن زكات است؟؟) )١١‏ 


-١‏ خبر جميل بن دراج از امام صادق (ع) كه كويد: «شنيدم كه حضرت فرمود: ييامبر (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير 
آن را بخشيد: بر نقره و طلا-و كندم وجو وخرما و كشمش وشترو كاو و كوسفند. در حالى كه من حاضر بودم طيار به 
حضرت كفت: همانا نزد ما دانه زيادى است كه به آن «برنج» كفته مى شود امام صادق (ع) به او فرمود: نزد ما نيز دانه زياد 
است. طيار كفت: آيا بر آن زكات است؟ حضرت فرمود: خير» تو را آكاه كردم بر اينكه رسول الله (ص) زكات از غير نه جيز 


را بخشيد.) )"١‏ 


)١(‏ سالت ابا عبد الله (ع) عما تجب فيه الزكاه فقال: فى تسعه اشياء: الذهب و الفضه و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و الابل 


فقلت: اصلحكك الله فان عندنا حبا كثيراء قال: فقال: و ما هو؟ قلت: الارز قال: نعم ما اكثره فقلت: أ فيه الزكاه؟ فزبرنى؛ قال: ثم 
قال: اقول لكك: ان رسول الله (ص) عفا عما سوى ذلكك و تقول: ان عندنا حبا كثيرا أ فيه الزكاه؟. (وسائل 8/ ع" باب / من 


ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 7 0). 
(1) قال سمعته يقول: وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى- 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 32 ص: عع 


نزد ما دانه هاى زيادى است آيا در آن زكات است؟» دو احتمال وجود دارد: 


اول: كه ظاهر هم همين استء اينكه حضرت خواسته بككويد بعد از عفو ييامبر (ص) از زكات غير نه جيز» ديكر سؤالت از 


ثبوت زكات در برنئج وجهى ندارد. 


دوم: حضرت خواسته بكويد: آنجه كفتم نقل عمل بيامبر (ص) بود و اينكه حضرت زكات را از غير نه جيز بخشيد واين 
منافاتى با ثبوت زكات در غير نه جيز بعد از زمان ييامبر (ص) ندارد بنابراين سؤالت بى وجه است. و ليكن اين احتمال خللاف 
ظاهر روايت است,. علاوه بر اينكه ظاهر سؤال در صدر روايت» سؤال از حكم فعلى است. نه از كارى كه ييامبر (ص) انجام 


داده» واين مطلبى است شابان توجه. 
'- مرسله قماط از امام صادق (ع) كه از حضرت درباره زكات سؤال مى كند حضرت مى فرمايد: 


«رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيد: كندم و جو و خرما و كشمش و طلا و نقره و كاو و كوسفند 
و شتر. سائل كفت: و ذرّت» حضرت عصبانى شدند, بعد اينطور فرمود: بخدا قسم در عصر رسول الله (ص) كنجد و ذرت و 


ارزن و جميع حبوبات وجود داشت. سائل كفت: مردم مى كويند: 


اينها در زمان رسول الله (ص) نبوده» و ييامبر (ص) زكات را بر نه جيز قرار داد جون غير از نه جيز وجود نداشت» حضرت 


ناراحت شدند و فرمودنك: دروغ 


فقال له الطيار و انا حاضر ان عندنا حبا كثيرا يقال له الارزء فقال له ابو عبد الله (ع) و عندنا حبٌ كثيرء قال: فعليه شى ء؟ قال لاء 
قد اعلمتك ان رسول الله (ص) عفا عما سوى ذلكك. (وسائل 8/ 8” باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 1). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: مع 


مى كويند آيا عفو جز از جيزى كه موجود است امكان دارد؟ خير» بخدا قسم من جيزى غير از نه جيز كه زكات بر آن وضع 
شده باشد نمى شناسم» هر كس خواهد ايمان آورد وهر كس خواهد كفر ورزد.) للق 


اين حديث «مرسل) )"١‏ است, علاوه بر اينكه عدم ذكر آن در كتب اربعه موجب ضعف آن مى شود. از ظاهر اين دو دسته 
روايات جنين استفاده مى شود كه زكات به حسب جعل و تشريع اولى آن از جانب خداوند؛ داراى موضوع وسيعى بوده» و 
ليكن ييامبر اكرم (ص) به عنوان حاكم و سلطان مسلمين زكات را بر نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيدء و از ظاهر روايات 


دسته دوم برمى آيد كه حكم حكومتى ييامبر (ص) مخصوص به زمان خودشان نبوده؛ بلكه استمرار داشته و دائمى است. 


تعبير به عفو ييامبر (ص) از زكات نسبت به بعض جيزهاء در احاديث اهل سنت هم وارد شده: از باب نمونه: در سنن بيهقى از 


معاذ بن جبل نقل شده كه 


)١(‏ مرسله قماط عمن ذكره عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عن الزكاه فقال: وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه و عفا 


عما سوى ذلكك: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و الذهب و الفضه و البقر و الغنم و الابل. فقال السائل: و الذره» فغضب (ع) 
ثم قال: كان و الله على عهد رسول الله (ص) السماسم و الذره و الدخن و جميع ذلك. فقال: انهم يقولون انه لم يكن ذلك على 
عهد رسول الله (ص) و انما وضع على تسعه لما لم يكن بحضرته غير ذلكك؛ فغضب و قال: كذبوا فهل يكون العفو إِلّا عن شى ء 
قد كان؟ لا و الله ما اعرف شيئا عليه الزكاه غير هذاء فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر. 


نانك + سباي الو ارات ساس ف الاكاه خوك © اباك :ذارد ؤفاة وامكان دز الى مساله تفن شك باز 
دامنة موضوع را توسعه يا تضييق كند و در آن زمان جون خلفاى جور حكومت مى كرده اند و زكات را آنها مى كرفته اند 


حضرت نخواسته باشد اين اموال به دست آنها برسد ودر جهت تقويت دستكاه ظلم به كار كرفته شود. (مقرر) 


(1) مرسل حديثى است كه آخرين راوى حديث» مذكور يا معلوم نباشد. كاهى نيز بر حديثى كه بيش از يكك نفر از سلسله 


سند حذف كرديده اطلاق شده است. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 68 
ييامبر اكرم (ص) فرمودند: 


«هر جه باران بر آن بارد و يا از ريشه آب خورد بدون آبيارى» و يااز آب روان آب خوردء زكات آن يكك دهم است. و آنجه 
بوسيله شترهاى آبكش از جاه آبيارى شده يكك بيستم. معاذ مى كويد همانا اينها كه كفتيم در خرما و كندم و حبوبات استء 


اما زكات خيار و خريزه و 


انار و سبزيجات. را ييامبر (ص) بخشيد.) )١١‏ 
دسته سوم: رواياتى كه به صراحت بر ثبوت زكات در غير نه جيز از قبيل ذرت و برنج و ساير حبوبات دلالت دارد: 
-١‏ كلينى به سند صحيح از حريز از محمد بن مسلم روايت كرده كه كويد: 


برنج و جوى بى يوست و عدس و كنجاء از همه اينها مانند اينها بايد زكات داده شود.» «2"» اين روايت را شيخ نيز از كلينى 


نقل كرده اسثت. 


-١‏ كلينى كويد: «مثل روايت بالا را حريز از زراره از امام صادق (ع) نقل نموده و به دنبال آن» حضرت اينطور مى فرمايد: هر 
جه كه با ييمانه سنجيده شود و به شصت صاع (هر صاع سه كيلو) برسد در آن زكات استء بعد حضرت فرمود: ييامبر (ص) 


صدقه (زكات) را در هر جه كه زمين بروياند قرار داد غير از 


)١(‏ ففى سنن البيهقى بسنده؛ عن معاذ بن جبل ان رسول الله (ص) قال: فيما سقت السماء و البعل و السيل العشر و فيما سقى 
بالنضح نصف العشر. و انما يكون ذلك فى التمر و الحنطه و الحبوبء فاما القثاء و البطيخ و الرمان و القضب فقد عفا عنه رسول 
الله (ص). (سنن بيهقى 75 2179 كتاب الزكاه. باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون). 


(؟) رواه الكلينى بسند صحيح عن حريز عن محمد بن مسلم قال: سألته (ع) عن الحبوب ما يزكى منها؟ قال: البرّ و الشعير و 
الذره و الدخن و الارز و السلت و العدس و السمسمء كل هذا 


تركق :و 'أشباهة. (كافى / 0 كتاب الزكاه» باب ما يزكى عن الحبوب» حديث -١‏ و وسائل / 6٠‏ باب 4 من ابواب ما تجب 
فيه الزكاه» حديث ع). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: ا 
سبزى و صيفى جات وهر جيزى كه همان روز فاسد مى شود.) )١(‏ 
از شيوه نقل كلينى در امثال اين موارد معلوم مى شود روايت زراره با همان سند روايت محمد بن مسلم نقل شده يس اين 


*- كلينى از محمد بن اسماعيل روايت كرده كه كويد: «به امام رضا (ع) عرض كردم مقدارى خرماى تازه و برنج در بيش ما 
موجود است آيا در اينها بر كردن ما جيزى است؟ حضرت فرمودند: در خرماى تازه جيزى بر كردن شما نيست» ولى در برنج 
آنجه كه به وسيله باران آب داده شده يكك دهم و آنجه با دلو آبيارى كرديده يكك بيستم از هر جيزى كه آن را با ييمانه 


سنجيده اى يا اينطور فرمود: با ييمانه سنجيده شود.) ١؟)‏ 


*- كلينى با سند مرسل از ابان از ابى مريم روايت كرده كه كويد: «از امام صادق (ع) سؤال كردم از كدام محصول زراعت 
زكات داده مى شود؟ حضرت فرمودند: كندم وجو و ذرت و برنج وجو بى يوست و عدسء از تمام اينها زكات داده مى شود 


و بعد فرمود: هر آنجه كه با ييمانه سنجيده شود و به شصت صاع برسدء در آن زكات است.) «”") 


(1) ثم قال الكلينى: حريز» عن زراره عن ابى عبد الله (ع) مثله و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق فعليه الزكاه و قال: جعل 


رسول 


الله (ص) الصدقه فى كل شى ء انبتت الارض الا ما كان فى الخضر و البقول و كل شىء يفسد من يومه. (وسائل 2/ 6٠‏ باب 
4 من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 2" 


(1) ما رواه الكلينى بسنده عن محمد بن اسماعيلء قال: قلت لأبى الحسن (ع) ان لنا رطبه و ارزا فما الذى علينا فيها؟ فقال: اما 
الرطبه فليس عليكك فيها شى ء و اما الارز فما سقت السماء العشر و ما سقى بالدلو فنصف العشر من كل ما كلت بالصاعء او قال: 
وكيل بالمكيال. (وسائل 8/ 9 باب 4: من ابواب ما تجب فيه الزكاه. حديث 7). 


() ما رواه الكلينى ايضا بسند فيه ارسالء عن ابان» عن ابى مريم عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الحرث ما يزكى منه؟ فقال 
البر و الشعوراق الدرفىالار د و لدت 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 6 


ه- شيخ طوسى از زراره نسبه موثق روايت كرده كه كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا در ذرت زكات است؟ 
حضرت به من فرمودند: ذرت و عدس و جوى بى يوست و حبوبات در اينها مثل كندم و جو زكات است. وهر آنجه كه با 


ييمانه سنجيده شود و به شصت صاعى كه در آن زكات واجب است برسد زكات به آن تعلق مى كيرد.» )١١‏ 


#- شيخ طوسى از ابى بصير روايت كرده كه كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا در برنج زكات است؟ حضرت فرمود: 
بلى بعد فرمودند: در زمان ييامبر (ص) در مدينه زمين برنجكارى نبود تا در آن زكات كرفته شود و لكن در برنج زكات قرار 


00 
داده شده» حكونه در 


ظاهر اين روايات وجوب استء و شمرده شدن ذرت و برنج و مانند آنها در رديف كندم و جو كه زكات در آنها واجب 
كرديده كواه بر آن است. از سوى ديكر حمل كردن روايات بر تقيه با بيان ميزان كلى در آنجه كه در آن زكات است كه در 
آخر بعضى روايات امام (ع) متعرض آن شده اند» منافات دارد» زيرا تقيه يكك ضرورت است و در ضرورتها هم بايد به همان 


مقدار وجود ضرورت اكتفاء 


- و العدس»ء كل هذا مما يزكى. و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق فعليه الزكاه. 
(وسائل 5/ 89 باب 9 من ابواب ما تجب فيه الزكاه. حديث بر 


)١(‏ قال قلت لأبى عبد الله (ع): فى الذره شى ء؟ فقال لى: الذره و العدس و السلت و الحبوب فيها مثل ما فى الحنطه و الشعير و 
كل ما كيل بالصاع فبلغ الاوساق التى يجب فيها الزكاه فعليه فيه الزكاه. (وسائل 8١/2‏ باب 4؛ من ابواب ما تجب فيه الزكاه 


.)0١ حديث‎ 


() ما رواه ايضا بسند موثوق به؛ عن ابى بصيره قال قلت لأبى عبد الله (ع): هل فى الارز شى ء؟ فقال: نعم» ثم قال: ان المدينه 
لم تكن يومئذ ارض ارز فيقال فيه» و لكنه قد جعل فيه» و كيف لا يكون فيه و عامه خراج العراق منه. (وسائل 2/ ,١‏ باب 24 


من ابواب ما تجب فيه الزكات حديث .)١١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 4ع 


شود و سؤال كننده در بعضى روايات از برنج يا ذرت سؤال كرده استء و بر فرض تقيه و اينكه حكم 


زكات در آنجه با بيمانه سنجيده شود خلا-ف واقع بوده جه داعى و ضرورتى وجود داشته تا امام (ع) به بيان ميزان كلى در 
زكات نسبت به آنجه كه با ييمانه سنجيده مى شود بيردازد» و يا امرى كه خلاف واقع است را به ييامبر (ص) نسبت دهدء و 
اين در حالى است كه ضرورت تقيه با كفتن كلمه «بلى) مثلا-از طرف امام (ع) مراعات مى شد و ديككر نيازى به يرداختن به 


مكر اينكه كفته شود: تقيه كاهى براى امام است و كاهى براى سؤال كننده و كاهى براى ساير شيعيان» شايد تقيه در اينجا از 
نوع سوم باشدء جون شيعيان مبتلى به حكام ستمكر بودند كه از آنان در هر جه كه با بيمانه سنجيده مى شد زكات مى كرفتندء 
لذا امام (ع) خواست كه شيعيان اين زكات را بدهند و مقاومتى نكنند تا اينكه از تعرض و ظلم حاكمان در امان باشند. 


/ا- در سنن بيهقى به سند خويش به نقل از مجاهد آمده است: «در عهد رسول الله (ص) صدقه (زكات) نبود مككر در بنج جيز: 
كندم و جو وخرما و كشمش و ذرت» 0١‏ البته حصر [مككر] در اينجا اضافى [سبى] است )2١‏ يعنى در آنجه كه زمين مى 


رويانيد. 


)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده عن مجاهدء قال: لم تكن الصدقه فى عهد رسول الله (ص) الا فى خمسه اشياء: الحنطه و الشعير و 
لفن و النييو.النارة (سة يق 315:6 كنات ال كاد ناث المتدقه فيما بزرعة الأدسيؤوق): 


(0) حصر بر دو كونه است» حقيقى و اضافى: حصر حقيقى تخصيص موصوفى است به صفتى و يا صفتى به موصوفى به كونه 
اى كه شامل 


ديكران نشود. حصر اضافى: تخصيص موصوف است به صفت و يا صفت به موصوف نه بطور حقيقىء بلكه در مقايسه و 
نسبت به جيزهاى ديككر» در مورد فوقء اينكه زكات در ينج جيز نقل شده؛ در مقايسه با آنجه در زمان رسول الله (ص) از زمين 


مى روئيده در نظر كرفته شده است. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: لله 


8- و نيز در سنن بيهقى از عاصم بن ضمره. به نقل از امير المؤمنين (ع) است كه فرمود: «در صيفى جات و سبزيجات صدقه 


(زكات) نيست.» )١١‏ ظاهر اين خبر اينست كه در غير اين دو زكات است. 
9- و نيز بيهقى از ابن عمر به نقل از ييامبر (ص) است كه فرمودند: «زكات عسل در هر ده خيكك يكك خيكك است.) زفق 


-٠‏ ونيز در بيهقى به نقل از ابى هريره آمده است كه كويد: ييامبر (ص) به اهل يمن نوشت: «از عسلء يكك دهم آن زكات 


. 1 
كرفته شود.) 0 


١‏ و نيز بيهقى به نقل از ابى ذر كويد: بيامبر (ص) فرمودند: در شتر صدقه شتر و در كوسفند صدقه كوسفند و در لباس 


صدقه لباس است. (2» 


فرمود كه احكام دين را به مردم ياد دهند و بعد فرمودند: «بجز از اين جهار صنف از جيز ديكر زكات نكيرند: جو و كندم و 


كشمش و خرما.) «0) 


)١(‏ فيه ايضا بسنده؛ عن عاصم بن ضمره؛ عن على (ع) قال: ليس فى الخضر و البقول صدقه. (سنن بيهقى ؟/ 


را كتاب الزكاه» باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون). 


)١(‏ وفيه ايضا بسنده» عن ابن عمرء عن النبى (ص) قال: العسل فى كل عشره ازقاق ذل رتسي ع/ اي كتاب الزكاه باب 
ما ورد فى العسل). 


(6 واقيداانضا مسيدة عن ابن هريرة :قال كنت وسول اثدا(ضن) الى "اهل التهق: ان دمن العمل العقر (ستى يق 2312/7 
كتاي ار كاسافهها وردطى العدا: 


(©) وفيه ايضا بسنده. عن ابى ذر» قال: قال رسول اللّه (ص): فى الابل صدقتها و فى الغنم صدقتها و فى البزّ صدقته. (سنن بيهقى 
ع ا ل كتاب الزكاه» باب زكات التجاره). 


(0) فيه ايضا بسنده عن ابى موسى و معاذ بن جبل ان رسول الله (ص) بعثهما الى اليمن فامرهما ان يعلما الناس امر دينهم و قال: 
لا تأخذا فى الصدقه الا من هذه الاصناف الاربعه: الشعير و الحنطه و الزييب و التمر. (سنن بيهقى 5/ ١78‏ كتاب الزكاه؛ باب لا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: مله 


1- و نيز بيهقى از ابو موسى اشعرى نقل نموده كه وقتى به يمن آمدء صدقه (زكات) نككرفت مككر از كندم و جو و خرما و 


)١١ كشمش.‎ 


-١5‏ و نيز در بيهقى به سند خويش از جعفر بن محمد (ع) از يدرشء وايشان از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمودند: 
«در عسل زكات نيست.) )”١‏ 


در اينجا يكك سرى روايات مستفيضه از طريق شيعه وارد شده كه از آنها استفاده ثبوت زكات در «مال التجاره») مى شود و ظاهر 


آنها هم بنحو وجوب است,. جنانكه رواياتى هم كه دال بر عدم وجوب است وارد شده» 


دراين زمينه به وسائل الشيعه مراجعه شود. و مانيز در جلد دوم كتاب زكات بطور مبسوط در مورد زكات مال التجاره 


بحث نموده ايم كه مى توان به آن مراجعه نمود. "١‏ 


دسته جهارم: رواياتى كه مضمون دسته دوم (ثبوت زكات در نه جيز) ودستة سوم (ثبوت زكات در غير نه جيز) كه ظاهرا با 
هم متعارضند رادر بردارد» بطورى كه از اين روايات (دستة جهارم) صدور آن دو دستة وعدم كذب آنها استفاده مى شود. 
برعي ال ادن نوو تابط لامر ا اس 

كلينى به سند صحيح, از على بن مهزيار روايت كرده كه كويد: در نامةً عبد الله بن محمد به امام هادى (ع) خواندم كه اينطور 
نوشته بود: «فدايت كردم از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمودند: بيامبر اكرم (ص) زكات را در نه جيز قرار داد: كندم و 


جو واخرما و كشمشء و طلا و نقره» و كوسفند و كاو وشترء وغيراينها را بخشيد. شخصى به حضرت (امام صادق (ع)) 


3 كفت: در نزد ما جيزى 


)١(‏ فيه ايضا بسنده» عن ابى موسى الاشعرى انه لما اتى اليمن لم يأخذ الصدقه الا من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب. (سنن 
بيهقى 5/ ١١10‏ كتاب الزكاه باب لا تؤخذ صدقه شىء من الشجر و ...). 


(1) فيه ايضا بسنده عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على (ع) قال: ليس فى العسل زكات. (سنن بيهقى ©/ 158 كتاب الزكاه 
باب ما ورد فى العسل). 


(©) وسائل 80/2 وعبات #ذو +1 فى ياتا ما تحب فيه الزكاه: 
زع كتاب الزكاه ؟/ اما و بعد از آنْ: 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ده 


فرمودند: به تو مى كويم: رسول الله (ص) زكات را در نه جيز قرار داد و غير آنها را بخشيد و تو مى كويى: نزد ما برنج وذرت 
هست, خوب در زمان رسول الله (ص) هم ذرت بوده. حضرت هادى (ع) در جواب اين جنين نوشتند: بله همينطور است, و در 


هر آنجه كه با ييمانه سنجيده شود زكات هست. 


دوباره عبد الله بن محمد به حضرت (ع) نوشت: غير همين شخص از امام صادق (ع) روايت كرده: كه از حضرت درباره 
حبوب سؤال نمود» حضرت يرسيدند: حبوب جيست؟ آن مرد كفت: كنجد و برنج و ارزنء و اينها از جمله غلات است مثل 


كندم و جوء» حضرت (امام صادق (ع)) در جواب فرمودند: در همه حبوبات زكات هست. 


و همجنين از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمودند: هر آنجه كه در سنجش آن ييمانه بكار رود آن جيز حكم كندم و جو و 
خرما و كشمش را دارد. محمد بن عبد الله به حضرت هادى (ع) كويد: به من خبر بده- فدايت كردم- آيا بر برنج و آنجه شبيه 
آن است از حبوبات مثل نخود و عدس زكات هست؟ حضرت هادى (ع) در جواب نوشتند: راست كفته اند» هر جيزى كه با 


ييمانه سنجيده شود در آن زكات است.) )١(‏ 


)١(‏ رواه الكلينى بسند صحيح. عن على بن مهزيار قال: قرأت فى كتاب عبد الله بن محمد الى ابى الحسن (ع): جعلت فداكك 
روى عن ابى عبد الله (ع) انه قال: وضع رسول 


الله (ص) الزكات على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه. و الغنم و البقر و الابل» و عفا رسول الله 
(ص) عما سوى ذلكك. فقال: له القائل: عندنا شىء كثير يكون اضعاف ذلكك. فقال: و ما هو؟ فقال له: الارزء فقال ابو عبد الله 
(ع) اقول لكث: ان رسول الله (ص) وضع الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك و تقول عندنا ارز و عندنا ذره و قد كانت 


5 


الذره على عهد رسول الله (ص). فوقع (ع): كذلك هوء و الزكاه على كل ما كيل بصاع. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: #إذه 
اينها جهار دسته از روايات وارده در باب زكات بود كه ما در جلد اول كتاب زكات يادآور شده ايم كه براى اطلاع بيشتر مى 


توان به آنجا مراجعه نمود. )١١‏ 


راههاى جمع بين روايات: 


وجه اول: آنجه كه قبلا در بيان يونس بن عبد الرحمن كذشت. 

به اينكه بخشش بيامبر (ص) از زكات در غير نه جيز در اول نبوت آن حضرت بوده است. 

به اين وجه دو اشكال وارد است: 

اولا اينكه: امر به اذ زكات در اول نبوث تبودهء بلكه اين آيه شريفه: اَذ من ماله صَدَقَه- از اموال آنان صدقه اى بكير.) 
«") در آخر نبوت ييامبر (ص) نازل شده استء و در صحيحه عبد الله بن سئان است كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: وقتى 
كه آيه زكات: حل من ماله صَدَفَهٌ تَطْهُرْهُمْ وَ تَركيهم وماد رمضان نازل شدء ييامبر اكرم (ص) منادى را امر فرمودند 


در مردم ندا دهذ: بدرستى كه خداوند- تباركك و تعالى- زكات را بر شما واجب كردانيد همانطور كه نماز را واجب نمود» 


يس بر شما زكات واجب كرد از طلا و نقره. 


و شترو كاو و كوسفند. واز كندم وجو و خرما و كشمشء اين مطلب را 


- و كتب عبد الله: وروى غير هذا الرجل عن ابى عبد الله (ع): انه ساله عن الحبوبء فقال: و ما هى؟ فقال: السمسم و الأرز و 
الدّخن و كل هذا غله كالحنطه و الشعيرء فقال ابو عبد الله (ع): فى الحبوب كلها زكات. و روى ايضا عن ابى عبد الله (ع): انه 
قال: كل ها دل القفيو فهو جرع مجرى الحنطه.والشعير و التمر و'الزييب» قال: فاخمرنى- جغلت فذاكك- هل على هذا الارزو 
ما اشبهه من الحبوب: الحمص و العدس زكاء؟ فوقع (ع): صدقوا الزكاه فى كل شى ء كيل. (كافى ”/ 0٠١‏ و 4١١‏ كتاب 
الزكاه» باب ما يزكى من الحبوب»: حديث "و 8 و وسائل 4/2 باب 4 من ابواب ما تجب فيه الزكاف حديث .)١‏ 


)١(‏ كتاب الزكاه 18٠ /١‏ و بعد از آن. 

.1١77 /)8( توبه‎ )0( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *. ص: 5ه 

ييامبر (ص) در ماه رمضان ندا داد و زكات از غير اينها را بخشيد.» )١١‏ 


ثانيا: كلام يونس نمى تواند در جمع بين جميع روايات مفيد باشد, زيرا از روايات دسته دوم جنين استفاده مى شود كه بعد از 


ييامبر (ص) هم زكات منحصر در نه جيز بوده جه رسد به زمان خود ييامبر (ص). 

وجه دوم: رواياتى كه دال بر زكات در غير نه جيز است بر استحباب حمل شود» 

اين وجه را شيخ مفيد و طوسى و كسانى كه از اين دو ييروى كرده اند اختيار نموده اند: 
شيخ مفيد در مقنعه دارد: 


«زكات اذيك وباك 5 بعنوان مستحب مؤكد داده مى شود نه واجب» زيرا درباره زكات فيك هواك از امام باقر (ع) و 
امام صادق 


(ع) رواياتى وارد شده و رواياتى هم در جهت حصر زكات در نه جيز وارد كرديده» واين هم روشن است كه سخنان 
معصومين با هم تناقض ندارند» يس راهى براى جمع بين روايات باقى نمى ماند مككر اثبات وجوب زكات در آنجه كه فقهاء بر 
وجوب در آنها اجماع دارند» و حمل بر استحباب مؤكد در جيزهايى است كه در زكات آن اختلاف دارند و تأكيدى هم در 


امر به زكات در آنها وارد نشده است.) (”) 
شيخ طوسى در استبصار كويد: 


«و اما در مورد رواياتى كه متضمن وجوب زكات در هر جيزى است كه بيمانه يا وزن شود» سخن موجه اين است كه آنها را 
بر استحباب حمل نمائيم نه وجوب تا اينكه تناقضى بين روايات ييش نيايد» جون در اكثر روايات كذشته آورديم كه 


(1) فى صحيحه عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): لما نزلت آيه الزكاه: «حَذُ من أَمرآالهخ صَدَقَهُ تُطْهُرَهُمْ و تُرَكيهغ 0 
فى شهر رمضان فامر رسول الله (ص) مناديه. فنادى فى الناس: ان الله- تباركك و تعالى- قد فرض عليكم الزكاه كما فرض 
عليكم الصلاه؛ ففرض الله عليكم من الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و نادى 
فيهم بذلك فى شهر رمضان. و عفا لهم عما سوى ذلك. الحديث (وسائل 8/ 07 باب ل من ابواب ما تجب فيه الزكاه» حديث 
0 


.8٠ مقنعه/‎ )"١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: إهله‎ 


افير (ض) كات ازخر انها القصسن) را مشقيلو رين اكر'دوااتيا (سارر حوبات) كات والكب باد ذيكر نششين سيت انه 
اينها 


معنى ندارد.) )١١‏ 


اشكالى كه به اين وجه وارد است- علاوه بر اينكه بيشتر روايات از حمل بر استحباب اباء دارد- اين است كه جمع بين دو دليل 
را بايد عرف و وجدان بيذيرند همانند حمل مطلق بر مقيد و تخصيص دليل عام با دليل خاص و مانند آنء اما جمع تبرعى 
(جمع كردن بين دو دليل متعارض محضا لله واز روى سخاوت) با بكار كرفتن دقت عقلى بطورى كه اساسى شود براى فتوى 
دادن و مجوز فتوى به استحباب باشد مشكل استء زيرا حكم به استحباب مثل ديكر احكام احتياج به دليل شرعى دارد و در 
اخبار باب» اسمى از استحباب نيست و جنين حكمى از اخبار باب به ذهن انسباق بيدا نمى كند. 


وجه سوم: حمل بر تقيه نمودن رواياقى كه بر زكات در غير نه جيز دلالت دارد» 


اشاره 


اين وجه را سيد مرتضى در كتاب انتصار ذكر كرده و صاحب حدائق هم بر آن اصرار دارد و محقق همدانى نيز در كتاب 


و لكن التزام به اين وجه مشكل است مخصوصا نسبت به بيشتر روايات كه مى توان آنها را مورد ملاحظه قرار داد. سيد مرتضى 
نقل مى كنيم: 

«اكر كسى بكويد: حككونه شما اجماع اماميه را ادّعا داريد در حالى كه سخن ابن جنيد مخالف اجماع است و قائل است به 
اينكه زكات در جميع حبوبات واجب مى باشد و در اين جهت روايات زيادى از ائمه (ع) ذكر نموده است و كفته كه يونس 


بن عبد الرحمن هم همين عقيده را دارد. 


كُوئيم: اعتبارى به مخالفت ابن جنيد و يونس نيست» جون 


اجماع اماميه قبل و بعد از ابن جنيد و يونس بوده استء و رواياتى كه ابن جنيد به آنها تمسكك 


١ استبصار‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 4ه‎ 


كرده؛ با رواياتى كه ظاهرتر» بيشتر و قوى تراز آنهاست معارض استء و ممكن است آن روايات حمل شود بر اينكه در حال 


تقيه صادر شده» جون اكثر مخالفين اماميه قائل به وجوب زكات در جميع اصناف مى باشند.» للق 
سخن صاحب حدائق نيز بطور خلاصه و فشرده جنين است: 


«اصحابء بين روايات جمع كرده اند به اينكه روايات اخير را بر استحباب حمل نموده اند» جنانكه قاعده و عادتشان در جميع 
ابواب جنين استء ولى اظهر نزد من حمل اين روايات است بر تقيه كه به هنكام اختلاف روايات ريشه و اساس همه مشكلات 


علامه در منتهى اين مطلب را ياداور شده است: 


و بر همين مطلب دلالت دارد خبر صدوق از ابى سعيد قمماط از كسى كه از او نقل نموده كه از امام صادق (ع) درباره زكات 
سؤال شد. حضرت فرمود: رسول الله (ص) زكات را بر نه جيز قرار داد و غير آن را بخشيد: كندم و جو و خرما و كشمش و 
طلا و نقره و كاو و كوسفند و شتر. سائل كفت: و ذرّت؟ حضرت عصبانى شدء سيس فرمود: بخدا قسم در عصر رسول الله 
(ص) كنجد و ذرت و ارزن و جميع حبوبات وجود داشت. سائل دوباره كفت: مردم مى كويند اينها در زمان ييامبر (ص) 


نبوده و حضرت زكات را بر 


نه جيز قرار داد» جون غير از نه جيز وجود نداشت» حضرت عصبانى شدند و فرمودند: دروغ مى كويند» آيا عفو جز از جيزى 
كه موجود است امكان دارد» خير بخدا قسم من جيزى غير از نه جيز كه زكات بر آن وضع شده باشد نمى شناسم» هر كس 


خواهد ايمان آورد وهر كس خواهد كفر ورزد. )”١‏ 


(1) جوامع الفقهيه/ ١8٠‏ (جاب ديكر/ .)1١١‏ 


(؟) وسائل 8/ “*, باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكات حديث ”. 
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و باز از رواياتى كه بيان تقرّه از آن استفاده مى كردد. صحيحة على بن مهزيار است, كه قبلا ذكر شد كه در آن روايت 
صحيحه. حضرت سخن سائل را كه از امام صادق (ع) مبنى بر تخصيص وجوب زكات به نه جيز و بخشش از غير آن نقل 
كرده تأييد نموده است. و نيز سخن سائل را كه از حضرت راجع به زكات در برنج سؤال نموده انكار فرموده استء و اين در 
حالى است كه در همان روايت حضرت هادى (ع) در جواب شخصى كه از ايشان درباره زكات در حبوبات سؤال كرده بود. 
اينطور جواب فرمودند: هر آنجه كه با بيمانه سنجيده مى شود در آن زكات است,ء در اين صورت اكر كلام امام هادى (ع) را 
حمل بر تقيه نكنيم» بين آن و كلادم امام صادق (ع) تناقض لازم مى آيدء واكر مراد از اين روايات استحباب بود؛ ديكر بر 


اصحاب معاصر ائمه (ع) مخفى نمى ماند و احتياجى به عرضه كردن اين روايات بر امام (ع2 نبود ....) )١(‏ 


محقق همدانى در مصباح الفقيه بعد از اشاره به سه وجه جمع بين 


روايت كلامى دارد كه؛ فشرده آن جنين است: 


«در مقام جمع بين دو روايت متعارض اينكه يكى حمل بر استحباب شود كرجه در حدّ خودش امرى است كه از حمل نمودن 
آن بر تقيه به واقع نزديكك تراست زيرا حمل و تقيه در حقيقت» در حكم رد و اعراض از روايت معارض است,ء و لكن اين 


جرى: كلاسزاوار است كفته شود ايست كه رواباتى كة زكات :زا در هر نجه كة با يمالة ستجيده شود اثنات مى كنن نز يك 
سياق نيستء. بعضى از اين روايات را عرفء. با رواياتى كه زكات را منحصر در نه جيز قرار داده معارض مى داند» يس در 


.٠ 1٠6 وكء١م/ا حدائق‎ )١( 
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سخن امام صادق (ع) در صحيحه زراره كه مى فرمايد: «رسول الله (ص) صدقه (زكات) را در هر جيزى كه زمين بروياند قرار 
داد غير از صيفى جات و سبزيجات». اين روايت با تصريح به اينكه رسول الله (ص) زكات را در غير نه جيز قرار نداد بلكه آن 


را بحخشيد منافات دارد. 


براينكه آن دسته روايات راء بر ثبوت زكات بطور مطلق كه با استحباب هم منافات ندارد» حمل نمايد ... يس انصاف اين 


اكر بطور كلى حمل بر تقتِه شود به قواعد فقهى نزديكتر است. 


مكر كفته شود: اينكه صدقه خودش رجحان داشته وامكان دارد از اين روانات استحاب صدقه بعنوان زكات- اكر جه بر 
سبيل توريه باشد- اراده شده باشد [يعنى ائمه (ع) جنين القاء نمايند كه مقصودشان زكات واجب است ولى قصد جدّى آنان 
زكات مستحب باشد] و جنين امكانى با ضميمه كردن فهم اصحاب از روايات و فتاوى آنها از باب مسامحه؛ در اثبات استحباب 


زكات كافى است. )١(‏ 


قرائن حمل روايات بر تقيّه: 


اما قرينه داخلى: تعبيراتى است كه در بعضى روايات وارد شده مثل مرسله قماط [كه حضرت با غضب و عصبانيت فرمود: بخدا 


سوكند در زمان رسول خدا ...] وروايت طبار [كه حضرت با ناراحتى از اصرار سائل فرمود اقول] 


000 مصباح الفقيه/ 19. 
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[لكك .]و روايت جميل بن دراج [كه حضرت يس از جواب منفى فورا عمل رسول خدا را يادآور مى شود|]ء علاوه براينكه 
ائمه (ع) در روايات زيادى تأكيد نموده اند كه رسول الله (ص) زكات غير نه جيز را بخشيد كه از آن تأكيدات فهميده مى 
شود كه در بين افراد راجع به زكات ساير اشياء اختلاف بوده استء و ائمه (ع) خواسته اند با بيان عمل ييامبر (ص) آنان را قانع 
نمايند. 


ولكن ممك: است كفته شود: 


اولا: اينكه توهم شده كه ائمه (ع) ما افراد ضعيفى بوده و وحشت داشته اند و با اندكك ترسى از مردم حق را وارونه 


فى كردة اند قبول: 1ن "نراق ها سماو مشكل انك حكولة عرين حيرض مك3 اسع كر حالن كه قاع كان المددو كيام 
مواردى كه مردم از مسير حق منحرف مى شده اند بر بيان حق و رفع باطل بوده است. نمى بينيد كه جككونه در باب ارث» 


«عول) و «تعصيب») )١١‏ و جماعت در 


)١(‏ عول و تعصيب: سهام ارث ورثه كاهى از مجموع مال ميت كمتر و كاهى بيشتر است مثلا: اككر ورثه ميت فقط دو خواهر 
(بدر و مادرى) و شوهر باشند ارث دو خواهر دو سوم مال» وارث شوهر نصف مال است كه مجموع آن از مجموع مال ببشتر 
مى كردد؛ در اينجا اين بحث بيش مى آيد كه آيا بايد به نسبت سهام از همه ورثه كم شودء يا اينكه از افراد معينى كم كردد؟ 
معروف در ميان دانشمندان اهل تسنن اينست كه بايد از همه كم شود. ولى به عقيده فقهاى شيعه كمبود به افراد خاصى متوجه 
مى شود. در مثال فوق كمبود فقط به دو خواهر متوجه مى كردد. اين را فقهاء «عول» مى نامند- عول در لغت به معنى زيادى و 


ارتفاع و بلندى است- به عقيده ما خداوند فراتر از مال» ارث قرار نداده است. 


و كاهى بر عكسء. مجموع سهام؛ از مجموع مال كمتر استء فقهاى اهل سنت مى كويند: اضافى را بايد به «عصبه) يعنى مردان 
طبقه بعد داد» ولى فقهاى شيعه معتقدند كه همه آن را بايد در ميان آنها به نسبت تقسيم كرد. زيرا با وجود طبقه قبل» نوبت به 


طبقه بعد نمي رسدء و اين را اصطلاحا «تعصيب» مى نامند. 


عول و تعصيب به اجماع فقهاى شيعه باطل است. بحث عول و تعصيب يكى از مباحث 


ببجيده فقهى است كه شرح آن در كتب فقهى آمده است (مقرر). 
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نماز «تروايح) )١«‏ و نماز «ضحى)» ؟) و«سه طلاق) 9" در يكك مجلس و امثال آن از جيزهايى كه فقه اهل سنت بر آن مستقر 
است را با لسان قاطع و صريح انكار نموده اند؟ (ع) 


ثانيا: قبلا اشاره كرديم كه تقيه يكك ضرورت استء و ضرورتها هم به مقدار وجود ضرورت ها معين شده اند و نه بيشتر و در 
دسته سوم روايات» جوابهايى كه ائمه در مقابل سؤال وسفن كنة كان از نود كات دوعير سير داذه:اتد: ا مقدار 


ضرورت بيشتر است. [و اين خود دليلى است بر اينكه جواب ائمه (ع) از روى تقيه نبوده است.] 


ثالثا: انحصار زكات در نه جيز مخصوص به شيعه اماميه نيست بلكه بعضى از 


©١(‏ تماق تؤواتح غبارت ابت ان شازعائ مسق كداد و شبهائ ماه ومضان حوائدهمئ شودة اين ثماز :را اهل تسن :نه“صورت 
جماعت مى خوانند. به عقيده ما ييامبر اكرم (ص) نمازهاى مستحبى ماه رمضان را بدون جماعت بجا مى آورد و مردم را 


(؟) صلاه ضحى عبارت از نماز در وقت جاشت است كه علماى شيعه آن را بدعت مى دانند ولى اهل تسنن بر استحباب آن 


اتفاق دارنك. (مقرر). 


() اجماعى فقهاى شيعه است كه سه طلاق در يكك مجلس واقع نمى شودء يعنى اكر مرد زنش را طلاق داد مى تواند رجوع 


كند. بار دوم هم حق رجوع دارد» ولى در طلاق سوم 


ذيكز زؤنية او خلال تشواهن بود و حق رجوع ندارد؛ مكر اينكه شخصى بعنوان «محلل» با آن زن ازدواج كندء جنانكه قرآن 
مجيد در سوره بقره آيه 779 و 7370 بيانكر همين مطلب است. البته در ميان اهل سنت نيز اختلا-ف نظر وجود دارد. اكر جه 


بيشتر آنان معتقدند سه طلاق در يكك مجلس واقع مى شود (مقرر). 


(ع) در حكومتهاى بظاهر اسلامى كاهى زير يوشش مذهب و قرآن جنان حق» باطل و باطل» حق جلوه داده مى شود كه حتى 
نوادر دهر همجون ائمه (ع) ما جاره اى جز حفظ ظاهر و تقيه ندارند و مبناى اينككونه تقيه ها ترس و ضعف نفس آن 


بزركواران العياذ بالله نيست بلكه ببجيد كى نوع فريب و نفاق دشمن و محوّل نمودن بيان حق به زمان مناسب است.- مقرر- 
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فقهاء سنت هم به آن فتوى داده اند و رواياتى هم از آنان در اين جهت وارد شده استء لذا مجالى براى تقيه باقى نمى ماند. 


كنيم كه كُويد: 
امالك و شافى كويند: در ميوه زكات نيست مكر در خرما و كشمشن» ود رذانه زكات نيست مكر آانبعه كه ادو حال اختبار 
بعنوان قوت مى باشد غير از زيتون كه در آن اختلاف است. واز احمد حكايت شده كه زكات در دانه نيست مكر در كندم و 


جو و خرما و كشمشء و ابن عمر و موسى بن طلحه و حسن و ابن سيرين و شعبى و حسن بن صالح و ابن ابى ليلى و 


ابن المباركك و ابى عبيد ... هم همين را كفته اند. 


عمرو بن شعيب از يدرش به نقل از عبد الله بن عمرو روايت كرده كه كويد: همانا رسول الله (ص) زكات را در كندم و جو و 
خرناو كتسق قراو داه وفو ووابت ذيكرى از درشا زععدش از سامير (ضص) ثقل من كنك كه حكبرت فرمودئد: اذكات 
در خرما و كشمش و كندم وجو يكك دهم است.) 


موسى بن طلحه به نقل از عمر كه كويد: بدرستى كه رسول الله (ص) زكات را در اين جهار جيز: كندم وجو وخرماو 
كشمش كران داف او برهة أل انى سوق و نا فق تمده 3ه روسل الل (ضن )ابن دق تقر ابه ون كريتكاة نويه اتناس فرمود 
كه احكام دين را به مردم ياد دهند و بعد فرمودند: به جز از اين جهار صنف: جو و كندم و كشمش و خرما از جيز ديكر 
زكاث نكيريد.) )١١‏ 


مكر اينكه كفته شود: تقيه از ترس فقها و مفتيان اهل سنت و براى مصلحت شخص امام (ع) نبوده؛ بلكه براى حفظ شيعه از شر 


سلاطين و حاكمان ستمكر و زكات بككيران بوده استء جون زكات از منابع ثروت آنان محسوب مى شده و آن 


.489 مغنى ابن قدامه ؟/‎ )١( 
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رااز غير نه جيز هم طلب مى نموده اند» لذا ائمه خواسته اند شيعه را بر اداء زكاتى كه سلاطين» طلب مى كردند به جهت دفع 


شر آنان از شيعه ترغيب كنندء و اين نكته ايست شايان توجه. )١١‏ 
وجه جهارم: جيزى است كه ما آن را بنحو احتمال ذكر نموده ايم» 


اشاره 


كرجه التزام به آن دشوار مى باشدء فشرده آن اينكه: اصل ثبوت زكات از 


قوانين اساسى اسلام بلكه جميع اديان الهى است و زكات در آيات قرآن همانند نماز كه ستون دين است قلمداد شده. جون 
اساس مالى حكومت اسلامى است و اين فريضه در آيات زيادى تكرار كرديده. مخصوصا اكر خمس را هم به زكات ارجاع 
دهيم و آن رااز مصاديق زكات بدانيم جنانجه اين موضوع همراه با آياتى كه يرداخت زكات را از قول مسيح (ع) و اسماعيل 
(ع) وانبياء كذشته بيان مى كرد قبلا كذشت» يس زكات در جميع اديان الهى امرى ثابت بوده و در اسلام نيز تشريع كرديده 


است. 


از سوى ديككر جون منابع مالى مردم و ثروت آنان به حسب زمانها و مكانها مختلف مى باشدء و دين اسلام هم براى جميع بشر 
و براى هميشه تشريع شده. جنانكه قرآن و سنت بيانكر اين حقيقت اند بناجار اصل ثبوت زكات در قرآن ذكر شده و يبامبر 
ين امخاظ :1 بظريقة كد وق أعطاالية 32فه وا زديل تو كو 313 ١‏ دون وكات الست بحو عون دكن نفقة 
بلكه جمع مضاف (اموالهم) 


)١(‏ مكرر اين احتمال با بيان يكك قاعده كلى در بسيارى از روايات مبنى بر بودن زكات در هر جه سنجيده مى شود منافات 
دارد زيرا ظاهر اين بيان جيزى بيشتر از تقيه مى باشد علاوه بر اين اككر زكات موجب تحكيم اساس حكومت غصب و ظلم 
شود جكونه ائمه (ع)؛ شيعه را ترغيب به دادن آن به ظالم مى كرده اندء اينكونه بيان با روحيه ظلم ستيزى آنان توافق ندارد. 
مكر اينكه ما زمان و مكان را در مسأله دخيل بدانيم و بكوئيم: اكر حكومت غصب و ستم باشد بايد حد اقل» كه همان نه جيز 


است 


را يرداخت نمود واكر حكومت عدل و حق باشد. زكات به مفهوم كسترده آن بايد يرداخت كردد جنانجه استاد بزركوار در 


قسمت بعد به آن تصريح فرموده اند. (مقرر) 


(1) توبه .٠١7/)9(‏ 
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كه شامل همه اموال مردم است مفيد عموم بوده؛ و غير از اين آيه عمومات ديكرى هم در قرآن ذكر كرديده است مثل آيه 
لك ملل عر م 3 0 0 

شريفه: «وَ مما ررد أهُمْ ينفقون*- واز انجه روزيشان داده ايم در راه خدا انفاق مى كنند.» )١١‏ و أيه شريفه: 5 ايها الذينَ 

0 1 ع ع ار للعو .يللاه 5 5 

امَنوا فقوا من طلات لا كم يجُمْ وَ مما أُحْرَجْنا لَك منّ الأرْض- اى كسانى كه ايمان أوردهايدانفاق كنيد (زكات بدهيد) از 

قسمتهاى ياكيزه اموالى كه بدست آورده ايد واز آنجه از زمين براى شما برون آورده ايم.) 2١‏ و غير اينها از آياتى كه عا 

است- مقصود از كلمه لاشا دكن ان جهن اند قاكة ع باشة نولل ايمشتاف 0 النا كرون الدهف و الفضة وان 

ه. > [] 0 لا َ ب 

يُنفقونها فى سَبيل الله فْبَسْرْهِمْ بِعَماب أليم: و كسانى كه طلا و نقره را جمع أورى و ينهان مى كنند ودر راه خدا انفاق نمى 

نمايند آنها را به عذاب دردناكى بشارت ده.) «*”) 


قرآن كريم بيان آنجه در آن زكات است را به اختيار اولياء مسلمين و حاكمان حق در هر مكان و زمانى نهاده استء و ييامبر 
(ص) بعنوان اينكه در زمان خودش حاكم مسلمين بود زكات را بر نه جيز قرار داد» به اين جهت كه اين نه جيز عمده ثروت 


عرب آن روز محسوب مى شد ودر محدوده حكومت آن حضرت بود و زكات از غير اينها را بخشيد» و شايد ييامبر 


(ص) در آخر عمر شريفشان در بيشتر 


.# /09( بقره‎ )١( 
.581/ بقره (؟)/‎ )5( 


() توبه (9)/ ©. استشهاد حضرت استاد به آيه كنز و استفاده حكم زكات از آن از جهاتى قابل منع است: اولا: يه شريفه كنز 
در قرآن داراى موضوعى است مستقل از زكاتء آيهُ كنز تأسيسى است نه تأكيدى و احاديث هم بر همين معنى دلالت دارند 
مثل اين حديث شريف از على (ع) كه فرمودند: «مازاد على اربعه آلاف فهو كنزء ادّى زكاته او لم يؤدٌ. بحار 8/ 557.) ثانيا: 
حمل عدم انفاق طلا و نقره را بر زكات خلاف ظاهر آيه استء زيرا مفهوم عرفى آيه» عيبجوئى از كنز اصل نقدين است 
بصورت مطلق (يكنزون الذهب و الفضه) نه فقط حصّه و جزئى از آن (زكات). و همجنين ضمير در «لا- ينفقونها» به مجموع 
طلا و نقره بازمى كردد نه به جزئى از آنها. (مقرر) 
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از نه جيز قرار داده باشند» جنانكه در كلام يونس بن عبد الرحمن كه مرد آكاهى نسبت به قرآن و سنت است واز علماء و 
بزركان اصحاب رضا (ع) مى باشدء جنين مطلبى بيان شده است و امامان شيعه هم كاهى اوقات زكات را در غير نه جيز قرار 


داده اند جنانكه روايات زيادى كه در آنها (اصحيح) و ١حسن)‏ هم مى باشد دال بر اين مطلب است. 


و بسا ائمه (ع) در بعضى اوقات مشاهده مى نمودند كه زكاتهايى كه از مردم كرفته مى شد در تقويت دولتهاى باطل و ستمكر 


آنجه از 


يبامبر (ص) منقول بود استناد مى كردند لذا ائمه (ع) جون خواسته اند دولت هاى جور را با سدّ كردن منابع مالى آنان تضعيف 
نمايند جريان عمل ييامبر (ص) كه زكات را در نه جيز قرار داده است را براى جلو كيرى از يرداخت زكاه به دولت هاى باطل 
نقل مى كردند. 

يس بطور كلىء جون منابع مالى مردم و ثروت آنان به حسب مكانها و زمانها اختلاف و تغيير بيدا مى كندء و نيز جون حاجتها 
و نيازهاى جامعه تغبير مى يابد» جاره اى نيست جز اينكه تعيين آنجه در آن زكات است به ولات امر صالح و حاكمان عدل در 
هر زمان و مكان واكذار كردد تا مقدار زكات به حسب مقدار حاجات و نيازهاى جامعه تعيين كردد. شاهد بر اين مطلب 
رواياتى است كه وارد شده كه امير المؤمنين (ع) در اسبان ماده زكات قرار داد» و ظاهرا هم حضرت به نحو وجوب قرار داده 
اند: 


جنانجه در صحيحه محمد بن مسلم و زراره به نقل از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) آمده است كه فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) بر اسبان ويزه كه به جرا مى روند در هر سال بر هر اسبء. دو دينار و بر يابو يكك دينار زكات قرار داد.» )١١‏ 


)١(‏ وضع امير المؤمنين (ع) على الخيل العتاق الراعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين و 
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وظاهرا اين يولها به عنوان زكاه دريافت مى شله نه به عنوان ماليات» زيرا در صحيحه زراره از آن به عنوان صدقه ياد شده 


اشَت: 


«زراره كويد به امام صادق (ع) عرض كردم آيا در قاطر زكات است؟ حضرت فرمود خير» كفتم جكونه بر اسبان قرار داده 


شده ولى 


بر قاطر نه؟ حضرت فرمودندك: 

جون قاطر حامله نمى شود ولى اسبان ماده آبستن شده و مى زايند» و بر اسبان نر زكاتى نيست. زراره كويد سؤال كردم: در 
الاغ زكات هست؟ حضرت فرمود: در الاغ زكات نيست. به حضرت عرض كردم: آيا بر اسب يا شتر كه براى رفع نياز است و 
بر آنها سوار مى شود زكات است؟ حضرت فرمود: خير بر حيوانى كه علف داده مى شود زكاتى نيست بلكه- صدقه- بر 


حيوانى است كه در آن سال كه صاحبش آن را فراهم آورده در جراكاهش رها شده باشد.) )١١‏ 
[عدم انحصار زكات در نه جيز:] 


نكته قابل ملاحظه اينكه آيا در مثل زمان ما ممكن است به انحصار زكات در نه جيز شناخته شده. با شرائط خاصه آنها ملتزم 
شد؟! يا اينكه مى دانيم طلا و نقره مسكوك و نيز شتر و كاو و كوسفندى كه تمام سال را بجرند در اين زمانها يافت نمى شود 
مكر خيلى كم و ناجيز بطورى كه مى شود كفت موضوعا منتفى استء و كندم و جو و خرما و كشمش هم در قبال ديكر منابع 


ثروت جون: صنايع و كار 


- جعل على البر اذين دينارا. (وسائل 8١/8‏ باب 18 من ابواب ما تجب فيه الزكاهء حديث .)١‏ 
)١(‏ فى صحيحه زراره؛ قال» قلت لأبى عبد الله (ع) هل فى البغال شى ؟ فقال: لا فقلت: 


فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: لان البغال لا تلقح و الخيل الاناث ينتجن, و ليس على الخيل الذكور شىء. 
قال قلت: فما فى الحمير؟ قال: ليس فيها شىء. قال: قلت: هل على الفرس او البعير يكون للرجل يركبهما شىء؟ فقال: لا ليس 
على ما يعلف شى ء. انما الصدقه على 


السائمه المرسله فى مرجها عامها الذى يقتنيها فيه الرجل. (وسائل / ام باب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... حديث 0 
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خانه هاى عظيم» تجارتهاى بزركك و سودآورء ساختمانهاى آسمانخراش» كشتيها و ماشينها و هواييماها و محصولات كوناكون 
كشاورزى و ... بسيار ناجيز و كم ارزش است. واز سوى ديكر مصارف هشتكانه زكات هم كه مساوى با عمده احتياجات 
اجتماع و دولتها وان زهاتيائ تخلت انتبف ينه أعوال اناف فا رمد اننيعا | كداركات اؤانةى. يشحكدن »باستحكوق آن 
نيازمنديهاى كسترده نيست]. 


علاوه بر آن روايات زيادى هم دلالت دارد بر اينككه خداوند متعال در اموال اغنياء آنجه كه براى رفع احتياجات فقراء كفايت 
مى كند را واجب فرموده كه شايد ذكر فقراء هم از باب مثال باشد و در واقع مقصود مصارف هشتككانه زكات است كه اكنون 


نمونه هائى از آن روايات را از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در صحيحه زراره و محمد بن مسلم از امام صادق است كه فرمود: «همانا خداوند- عز و جل- براى فقراء در اموال اغنياء 
جد كد كناك هانق اناق و كته قرا داتيو دا نايك كر أن مقدارى كد وانشيم كزموةه كقايية تبان ففرا« لم كك 
البته آن را زيادتر قرار مى داد يس نيازمندى و كرفتارى فقراء از جانب آنجه خداوند براى آنان مقدّر فرموده نمى باشدء بلكه 
اين وضعيت بد آنان بخاطر منع حقشان از جانب اغنياء است. اككر مردم حقوقى كه بر عهده آنان است را اداء مى كردند به 


يقينء فقراء به خوبى زند كَى مى كردند.) )١١‏ 


-"١‏ در صحيحه عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) است كه فرمود: «همانا 


خداوند- عز و جل- زكات را واجب كرد همانطور كه نماز را واجب فرمود؛ اكر شخصى زكات خود را حمل كند و بطور 


علنى اعطاء كند هيج بر او عيب نمى باشد [جون واجب عبادى محض نيست بلكه در تشريع آن احتياجات اجتماع لحاظ شده] 


)١(‏ ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل فرض للفقراء فى مال الاغنياء ما يسعهم» و 
لو علم ان ذلكك لا يسعهم لزادهم. انهم لم يؤتوا من قبل فريضه الله عز و جل و لكن اوتوا من منع من منعهم لا مما فرض الله 
لهم. و لوان الناس ادُوا حقوقهم لكانوا عائشين بخير.» (وسائل 8/ "0 باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... حديث ؟). 
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[است] و خداوند- عز و جل- براى فقراء در اموال اغنياء واجب كرد آنجه را كه كفايت نياز آنان را كند» و خدا مى دانست 
اكآر آن مقدارى كه واجب فرموده كفايت نياز آنان نميكند به يقين آن را زيادتر قرار مى داد» جز اين نيست كه وضعيت بد 
فقراء به سبب فقرء از جانب كسانى است كه آنان راز حقشان منع نمودند نه به جهت آنجه خداوند براى آنان مقدّر فرمود.) 


لق 


"- در خبر معتب است كه كويد: «امام صادق (ع) فرمود: همانا زكات براى امتحان اغنياء و كمكك به فقراء قرار داده شده. و 
اكر مردم زكات مالشان را مى يرداختند ديكر مسلمان فقير نيازمند باقى نمى ماند و با آنجه كه خدا براى او واجب كرده بود 


بى نياز مى شد مردم فقير و محتاج و كرسنه و 


برهنه نشدند مكر به معصيت اغنياء.) ١؟)‏ 


*- در كتاب اموال ابى عبيد آمده است كه: «احمد بن يونس از ابى شهاب حناطء از ابى عبد الله ثقفى براى من روايت كرد 


كه كويد: از امام باقر (ع) شنيدم كه از على (ع) جنين حديث نقل فرمود: همانا خداوند عز و جل واجب كرد براى 


)١(‏ فى صحيحه عبد الله بن سنان» عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل فرض الزكاه كما فرض الصلاه؛ فلو ان رجلا حمل 
الزكاه فاعطاها علا-نيه لم يكن عليه فى ذلك عيبء و ذلكك ان الله عز و جل فرض للفقراء فى اموال الاغنياء ما يكتفون به» و لو 
علم ان الذى فرض لهم لا يكفيهم لزادهم. و انما يؤتى الفقراء فيما اوتوا من منع من منعهم حقوقهم لا من الفريضه. (وسائل 2/ 
*» باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... 


حديث "3). 


)١(‏ فى خبر معتب مولى الصادق (ع2 قال: قال الصادق ع): انما وضعت الزكاه اختبار لاغنياء و معونه للفقراء و لو ان الناس ادُوا 
زكاه اموالهم ما بقى مسلم فقيرا محتاجا و لاستغنى بما فرض الله له. و ان الناس ما افتقروا و لا احتاجوا و لا جاعوا و لا عروا الا 
بذنوب الاغنياء. الحديث. (وسائل 5/8 باب ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه و ... 


حديث 6). اينكه حضرت مى فرمايد اكر اغنياء حقوق فقراء را مى دادند آنان غنى و بى نياز مى شدند بهترين دليل بر بطلان 


اين توهّم است كه اسلام طرفدار ضرورت وجود طبقات فقير و غنى در جامعه است. يعنى ديكر فقيرى باقن نض نانك (مقرر) 
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فقراء در اموال اغنياء آنجه را كه كفايت نياز آنان كند. يس اكر كرسنه اند يا برهنه اند يا براى رفع نياز خود تلاش زياد مى 
كنند بخاطر منع حقشان از جانب اغنياء استء و بر خداوند تباركك و تعالى حق است كه اغنياء را به محاسبه كيرد و عذابشان 
كند.) )١١‏ 


واديكر رؤايات كه در ايخ زميته وارد شده است: 
[زكات در هر زمان متناسب با منابع د رآمد و نيازمنديهاى جامعه:] 


اين روايات خود از جمله قويترين ادله است بر اينكه زكات از واجبات عبادى مجهول الملاكك نيست كه فقط به داعى تقدب 
محضء بدون لحاظ حكمتها و مصالح اجتماعى تشريع شده باشد بلكه زكات واجب در هر زمان و مكان بايد متناسب با 
نضارق مشتكانه ان باشد كه در قر مان شده اسه 


به عبارت ديكر: رواياتى كه دال بر حكمت تشريع زكات استء جزء محكمات بوده و ميزانى است براى سنجش حقيقت ديكر 


روايات اين باب. (١؟)‏ 


بنابراين جون منابع ثروت و همجنين مصارف و حاجات به حسب مكانها و زمانها تغيير مى كندء بناجار آنجه در آن زكات 
است نيز به حسب زمان و مكان تغبير بيدا مى كند واين امكان يذير نيست مككر با آنجه كه قبلا هم به آن اشاره كرديم كه 
حكم الله در مقام تشريع» اصل وجوب زكات است و اينكه حكومت حق بايد آن را اخذ نمايد ودر مصارف هشتكانه اى كه 


قرآن بيان نموده مصرف كندء اما اينكه در 


(1) فى كتاب الاموال لأبى عبيد: حدثى احمد بن يونس: عن ابى شهاب الحناط» عن ابن عبد الله الثقفى قال: سمعت ابا جعفر 
محمد بن على يحدّث انّ عليا (ع) قال: ان الله عز و جل فرض على الاغنياء فى اموالهم ما يكفى للفقراء. 


فان جاعوا اوعروا او جهدوا فبمنع الاغنياء» و حق على الله تباركك و تعالى ان يحاسبهم و يعذبهم. 
(الاموال/ .0/١9‏ 


(0) همانكونه كه در تفسير و فهم آيات متشابه قران كريم راهى جز مراجعه به آيات محكمه و ارجاع متشابهات به آنها وجود 


ندارد. (مقرّر) 
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جه جيزهايى زكات است قرآن بنحو عموم بر آن دلالت دارد و تعيين زكات در اموال خاص در هر زمان و مكان به اختيار 


حاكم حق بوده كه به حسب تشخيصى كه از اموال و حاجات دارد آن را وضع مى كند و شايد در شرايع ييشين هم موضوع 
زكات هماهنكك با عمده ثروت مردم در آن زمانها بوده است. 


اكنون اكر بكوئيم كه خداوند متعال زكات» يعنى يكك دهم و يكك جهلم و مانند آن را فقط در نه جيز شناخته شده با شرائط 
خاض أن يزائ مضارق هشكاله باهمة:ؤسعة أن قرزار واه اسث؛ ولحمين :رادزهفت جز كد از ان اجمله معادن تاهمة 
وسعتش و ارباح مكاسب با همه اقسام آن استء فقط براى امام و فقراء بنى هاشم بطور مناصفه قرار داده» بككونه اى كه يكك 
دهم كل درآمد خمس فقط براى فقراء بنى هاشم مى باشد- با اينكه مى دانيم زكات خود بنى هاشم اكر به نسبت زكات ساير 
مردم ملا-حظه شود براى خودشان كافى است و اين در حالى است كه بنى هاشم از آنجه در راه هاى عمومى خير و جيزهاى 
عام المنفعه يرداخت مى شود هم استفاده مى كنند- جنين سخنى در باب خمس و زكات موجب مى شود كه- نعوذ بالله- 
بكوئيم خداوند احاطه به تعداد مردم و حاجات آنان ندارد. 


براى فرار 


از يكك جنين اشكالى نيز كافى نيست به آن رواياتى كه مى كويد مازاد از نياز بنى هاشم به امام برمى كردد استناد نمود. با 
اينكه مى دانيم آنجه در باب خمس و زكات جعل و تشريع شده متعادل و متناسب با هم نمى باشد و اين نكته ايست در خور 


توجه. لق [در حقيقت بايد مقدار زكات و خمس در جيزهاى مربوطه به هنكام تشريع و جعل اولى حساب شده و دقيق باشد] 


(1) الهاانم اشكال محنفانهصفبرت اسفادية كاله يا ترجه اناق تحثيق اشان :دراب مين كه انوا عق وصدات: 
دانسته و ملكك شخص امام و سادات نميدانند بلكه ملكك مقام و منصب امامت يعنى حكومت حقه عادله مى دانند كه بايد 


صرف حوائج عمومى واز جمله سادات كردد تا اندازه اى حل خواهد شد. (مقرر) 
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[زكاتهاى مستحب و نقش امام در تعيّن آن] 


به مقتضاى آنجه ما احتمال داديم مالياتهايى كه از طرف حكومت حقء در هر زمان بر اموال مردم به حسب احتياجات» واجب 


مى كردد مصداق زكات بوده و تا اندازه اى رنكك زكات را به خود كرفته است. 


ووالى حق يرداخت آن را لازم شمرده. ملتزم به آن شد؛ واين موارد بسيار زياد است كه ما در جلد دوم كتاب زكات آنها را 


به دوازده مورد رسانده ايم كه به اختصار بدين كونه مى توان برشمرد: 
و4 دكات مال السحار انا بام سرما هر ظول سال: 

دوم: هر جه كه ييمانه يا وزن مى شود از آن جيزهايى كه از زمين مى رويد. 
سوم: اسبان ماده. 


جهارم: 


درا مدهاى به دست آمده از خانه ها و باغها و دكانها و حمامها و كاروانسراها و غير آن از ساختمانها و زمينهايى كه داراى 


سوة اسك 

ينجم: زيور آلاتء كه زكات آن عاريه دادن آن است. 

ششم: مال غائب يا مدفون در زمين كه بعد از دست يافتن به آن» زكات يكك سال آن بنابر آنجه كفته اند مستحب است. 
هفتم: آنجه كه در وسط سال به قصد فرار از زكات با معاوضه نمودنء در آن تصرف شده است. 


هشتم: كندم و جو و خرما و كشمش كه به حد نصاب نرسيده است. 


نهم: مال التجاره وقتى كه در جند سال باندازه اصل سرمايه و يا زائد بر آن» مشترى و طالب نداشته باشد (كه در اين صورت 


تنها براى يكك سال زكات آن مستحب است داده شود). 

دهم: شترانى كه براى كار و باربرى از آنان استفاده مى شود. همجنين شترى 
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كه او را علف مى دهند. 

يازدهم: عبدهاى خدمتكار. 

دوازدهم: زيور آلاتى كه يوشيدن آنها حرام استء مانند زيور آلات زنان براى مردان و بالعكس. 


نمود» رجوع شود. )١١«‏ 


بيان استدلال نيز جنين است كه: زكات در اين امور ذكر شده اكر جه به حسب جعل شرعى مستحب است و لكن حاكم حق 


اهلة «؟) جنين عمل نمود. 


لكن انصاف اينست كه آنجه ما بيان نموديم كرجه موافق عقل و منطق است ليكن جمع 


بين روايات نيستء بلكه موجب كنار كزاردن روايات زيادى استء يس بناجار بايد براى رفع اين مشكل فكر ديكرى نمود. 


ري 


ممكن است اين مشكل (تعارض اخبار مسأله) را با بيانى ديكر حل نمود» و آن اينكه روايات تعميم» علاوه بر اينكه بيشتر بوده 
ودر آنها روايات صحيح و حسن وجود دارد» وقتى با عمومات قرآن و با رواياتى كه دال بر مصالح و حكمت تشريع زكات 
است- از قبيل برطرف كردن حاجتها و نيازها- موافقت داشته باشد در جنين صورتى «اخبار تعميم» بر اخبار «تخصيص زكات 
به نه جيزا مقدم استء بنابراين يا روايات حصر زكات در نه جيز رها مى شود يا حمل مى شود بر اينكه ائمه (ع) خواسته اند 
براى تضعيف دولتها و حكومتهاى ظالم؛ منابع مالى آنان را 


.588 -1١81 كتاب الزكاه ؟/‎ )١( 

... باب 18. من ابواب ما تجب فيه الزكاه و‎ »8١ /8 وسائل‎ )١( 

(*) شايد مقصود رواياتى است كه مى كفت: زكات فقط در نه جيز است و ييامبر اكرم (ص) علاوه بر آن را مورد عفو قرار 
داد بدين كونه كه عفو آن حضرت يك حكم حكومتى هميشكى و براى همه زمانها و مكانهاست- مقوّر- 
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مسدود و محصور نمايند جنانكه بيان شد. 


از سوى ديكّر ما مرجح بودن شهرت فتوايى- زكات در نه جيز- را بطور مطلق حتى با وجود عمومات قرآن و روشن بودن 
مبناى فتواى آقايان نمى يذيريم» واين مطلبى است شايان دقت. و اين احتمال در فصل بعد خواهد آمد كه جعل قطعى و فعلى 


خمس ارباح مكاسب از جانب ائمه (ع) در حقيقت براى جبران آنجه ذكر كرديم [كه ائمه (ع) 


بدلائلى زكات را در نه جيز محصور نمودند] مى باشد به اين بيان كه ماليات واجب شده با تغيبر زمان و مكان و متناسب با 
مصارف و حاجات آن زمان و مكان تغيبر بيدا مى كندء بنابراين خمس ارباح مكاسب به منزله متمم زكاتى است كه در اشياء 
خاص واجب كرديده استء. و ما ابائى نداريم از اينكه اين خمس را زكات بناميم» و به همين جهت ما تقسيم خمس ارباح 
مكاسب را بين امام و بنى هاشم نمى يذيريم» كرجه جنين تقسيمى در ديكر اقسام خمس كفته شده كه تفصيل آن خواهد 
آمدء و شايد با اين بيان كه ذكر شد اشكال برطرف شود [كه روايات تعميم ناظر بر اصل تشريع و روايات تخصيص ناظر بر 


زمان خاص اس يس به هر دو دسته عمل شده است.] 
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جهت سوم: اختيارات حاكم اسلام در زكات 


بنابر آنجه از بيان مصارف زكات در قرآن استفاده مى شود زكات فقط مختص به فقراء و مساكين نيست و تحت اختيار 
اشخاص هم نمى باشد تا آن را در هر جا كه بخواهند مصرف كنندء بلكه زكاتء براى برطرف كردن نيازمنديهائى كه در 
اجتماع يديد مى آيد تشريع شده. و به قرينه ذكر «عاملين زكات» و «مؤلفه قلوبهم» در زمره مصارف زكاتء روشن مى شود 
كه زكاتء ماليات اسلامى استء كه در اختيار حكومت اسلامى واقع شده است و حاكم اسلام متصدى كرفتن و مصرف آن 


در مصارف ذكر شده مى باشد. 


طرف خداوند مأمور به كرفتن زكات كرديد و سيره آن حضرت بر همين منوال مستقر 


بود و خلفاء نيز بعد از بيامبر (ص) جنين مى كردند و با فرستادن كاركزاران و مأموران ويزه» زكات را از مردم طلب مى 


كردنك. 


.٠١7/)94( توبه‎ )١( 
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مى كذرانيم:‎ 

هه - 2 ررلاء هع سا 
521و طحيةه زراره و محند وو سيلق اسك كيه امام اصوادق ل 1 كنتد لظو شما رياره آيه شريفه: نما الصَّدّقَاتٌ للفقراء و 
إن 0 ه رضم وى لك لمك 5 ني 206 5 
الْملذاكين وَ الَاملينَ عَلَيِها وَ الْمَوَلَمَهِ ُلُوبهُعْ وَ فى الوق اب وَ الْْارمينَ وَ فى سَبيل الله وَ ابن الصٌبيل قَريضَهٌ منّ الله صدقات و 
بردكان واداء دين بدهكاران و هر كار خير در راه خدا و مسافرين در راه مانده استء اين يكك فريضه الهى است و خداوند 
دانا و حكيم است.) "١١‏ جيست؟ آيا به تمام اينها كه در آيه نامبرده شده زكات عطاء مى شود اكر جه شيعه نباشند؟ امام صادق 
(ع) فرمودند: 
امام به تمامى اينها زكات مى دهد زيرا اطاعت و بيروى او را يذيرفته اند. زراره كويد به حضرت عرض كردم: اكر جه عارف 
به حق (شيعه) نباشند؟ حضرت فرمود: اى زراره؛ اكر امام بخواهد فقط به طرفداران حق بدهد و به ديكران نبردازد» جه بسا 
محل و موردى براى زكات بيدا نشودء همانا امام به غير شيعه مى دهد تا رغبت در دين يبدا نمايند و بر آن ثابت باشند. اما در 


اين روزكار توو اصحابت به غير شيعه زكات ندهيد.) )7١‏ 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه زكات به 


حسب تشريع اولى در اختيار امام 


.8٠ /)9( توبه‎ )١( 


() فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم انهما قالا لأبى عبد الله (ع): أ رأيت قول الب تبارك و تعالى- إِنما اكات لفطلا 
المللناكين و اللاولين علا وَالْموَلفَِ ويم و فى الرة اب و الْقَارمِينَ و فى صيبل الله و ابن الشبيل كَرِيضَة من الله أكلّ هؤلاء 
يعطى و ان كان لا يعرف؟ فقال (ع): ان الامام يعطى هؤلاء جميعا لانهم يقرّون له بالطاعه. قال زراره قلت: فان كانوا لا يعرفون؟ 
فقال: يا زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرفء لم يوجد لها موضع. و انما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين 
فيثبت عليه. فاما اليوم فلا تعطها انت و اصحابك الا من يعرف. الحديث. (وسائل/ 18# عن باب ١‏ من ابواب مستحقين للزكاه» 


)١ حديث‎ 
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مى باشد كه به وسيله آن» حاجتها و نيازهاى مردمى را كه تحت حاكميت او هستند بر طرف مى نمايد جه عارف به حق باشند 
يا نباشند و لكن وقتى نااهلان متصدى حكومت شدند و زكاتها در غير مصارفشان صرف كرديد و شيعه در محروميت باقى 
ماند» در جنين صورتى امام (ع) به شيعيان دستور فرمودند كه زكاتشان را فقط بين فقراى خود تقسيم كنند» واين در حقيقت 
يكك حكم و اجازه موقتى است از جانب امام (ع) براى شرائط خاص نه حكم اولى اسلام براى همه زمانها. 


؟- در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ص) آمده است كه آن حضرت در تة تفسير آيه زكات فرمودند: 
«بدهكاران كروهى اند كه به خاطر اموالى كه بدون 


اسراف در طاعت خدا خرج نموده اند مقروض شده باشند» يس بر امام واجب است ديون آنان را يرداخت نمايد واز مال 
صدقات آنان را از كرفتارى برهاند. «و فى سبيل الله كسانيند كه به قصد جهاد از منزل بيرون مى آيند و نزد آنان جيزى كه با 
آن خود را قوى و توانا كنند نيستء يا كروهى از مؤمنانند كه مالى ندارند تا با آن به حج مشرف شوندء يا جميع راههاى خير 
كه سبيل الله محسوب مى شودء يس بر امام است كه از مال صدقات به آنان عطاء كند تا با آن قدرت بر انجام حج و جهاد 
بيابند. و «ابن سبيل» مسافرينى هستند كه سفر آنان در جهت طاعت خدا بوده و از راه مانده اند و مالشان از دست مى رود» يس 


بر امام است كه از مال زكات و صدقات». آنان را به وطنشان بركرداند.) )١١‏ 


)١(‏ فى خبر على بن ابراهيم فى تفسيره عن العالم (ع): و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون انفقوها فى طاعه الله من غير 
اسزائة فِجِب على الأمام ان يقضئ:عنهم و يفكهم من مال الصدقات: و فى شيل الله قوم يخرجون فى الجهاد و لبس عددهم ها 
يتقؤون به» او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحتجون به او فى جميع سبل الخير» فعلى الامام ان يعطيهم من مال الصدقات 
حتى يقووا على الحج و الجهاد. و ابن السبيل ابناء الطريق الذين يكونون فى الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب ما لهم؛ 
فعلى الامام ان يردّهم الى اوطانهم من مال الصدقات. (وسائل 2/ 150. باب ١‏ من 
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بو در 


خبر صباح بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


«هر مؤمن يا مسلمانى بميرد و از خود دينى كه در فساد و اسراف نبوده بجا كذارد؛ بر امام است كه دين او را يرداخت كند و 
ص جه 0-4 ص_ 3 لاثم م م إن 52 

اكوكصية كفنا كنا انيه كنك متك به اوفوت نار كلو كناك حدم نوا تنه | جنا الضدفات لفقا و الملا كو الا وكيد 
اين نيست كه صدقات براى فقيران و مسكينان و بدهكاران است. و جنين شخصى از بدهكاران است و براى او در نزد امام 


سهمى است كه اككر سهم او را نيردازد كناه آن به كردن اوست.) )١١‏ 


*- در مرسله حماد بن عيسى از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه حضرت فرمود: «و زمينهايى 


هنكامى كه محصول از زمين به دست آمد در صورتى كه مزرعه ها بوسيله آب باران و يا جشمه سيراب شده؛ يكك دهم و اكر 
بوسيله دلو و شترهاى آبكش از جاه آبيار شده يكك بيستمء يس والى آنها را كرفته و در هشت جهتى كه خداوند براى زكات 
مشخص فرموده مصرف مى نمايد: فقيران و مسكينان و مأمورين جمع آورى زكات و كسانى كه لازم است دلهايشان جلب 
شود و بردكان و بدهكاران و هر كار خير در راه خداء و مسافرين در راه مانده» اين هشت سهم را در بين آنان به مقدار مخارج 
سالشان كه در تنككى و سختى نباشند تقسيم مى كند» يس اكر از اموالى كه بين آنان تقسيم مى شود جيزى زياد آمد به والى 


ب ركردانده 


-ابواب مستحقين للزكاه» حديث 00 


)١(‏ فى خبر 


صباح بن سيابه» عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): ايّما مؤمن او مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد ولا 
اسراف فعلى الامام ان يقضيه فان لم يقضه فعليه اثم ذلككء ان الله تبارك و تعالى يقول: إنَّمَا الصَّدَّقَاتٌ ِلْمَْدَاءِ وَ الملتلاكين. 
الآآيه. فهو من الغارمين و له سهم عند الامام فان حبسه فاثمه عليه. (كافى 001/١‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه و ... حديث /0. 
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مى شود واكر كم آمد و كفاف آنان را نداد» بر والى است كه از بيت المال به آنان به مقدارى كه تأمين شوند بيردازد.» ١١‏ 
ه- در خبر على بن ابى راشد است كه كويد: 

«ازاو (امام رضا (ع) يرسيدم زكات فطره براى كيست؟ حضرت فرمود: در اختيار امام استء عرض كردم اين مسأله را به 
اصحابم خبر دهم؟ حضرت فرمود: بلى به هر كس از آنها كه مى خواهى ياكش كنى بكو.) 7١‏ 

و غير اينها از رواياتى كه در اين زمينه استء كه زياد هم مى باشد بعضى از آنها در باب سوم اين كتاب ككذشت. ”ا 

شيخ مفيد در زكات كتاب مقنعه كويد: 


ل 
- 2 


4 ع" .- د 4 .4 ةُ 0 ٠‏ طلا 22 ا مص مس ولادت ا 0 2 
ابام رحويه راع كات براي لثاء اخد و كد ستعال بن قرا باز حلمو .كوا لهة اطبادقه تطهِرٌهم وَ ترّكيهم بها وَ صل عَليِهِمْ إن 
صَلائك سَكنٌ لَهُهْ وَ الله سَميعٌ عَلِيمٌ- از اموال آنان صدقه (زكات) بككيرء با اين كار آنها را ياكك مى كنى 


.. فى مرسله حماد الطويله؛ عن العبد الصالح (ع) قال: و الارضون التى اخذت عنوه‎ )١( 


فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر من الجميع مما سقت 


العناء ا ل ا ل ا التى وجهها الله على ثمانيه 
اسهم: للْمَُاءِ وَ المللتاكين و الْعآمِلِينَ عليه وَ لْموََمَهِ فُوبّهُْ وَ فى الرّقاب و الْعارِمِينَوَ فى سَبِيلٍ الله وَ ابن الصَبيل» ثمانيه اسهم 
يقسَم بينهم فى مواضعهم بقدر ما يستغنون به فى سنتهم بلا ضيق و لا تقتير. فان فضل من ذلكك شىء رد الى الوالى؛ و ان نقص 
من ذلك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى ان يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتى يستغنوا. الحديث. (وسائل 8/ 0185 باب 
من ابواب مستحقين للزكات حديث "). 


(؟) فى خبر ابى على بن راشد قال: سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: للامام. قال قلت له: فاخبر اصحابى؟ قال: نعم من اردت ان 
تطهره منهم. (وسائل ذا لكرضة باب 4 من ابواب زكاه الفطره حديث 0 
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ويرورش مى دهى و هنككّامى كه آنها زكات مى يردازند براى آنها دعا كن و بر آنها درود بفرستء اين دعا و درود تو مايه 
آرامش خاطر آنهاست و خداوند شنوا و داناست. خداوند ييامبرش را امر فرمود تا از مردم به ' جهت ياكك كردن آنها از كناهان 
صدقاتشان را بككيرد» و خداوند بر امت واجب كرده كه زكات خود را نزد ييامبر (ص) ببرند زيرا بر امت واجب نموده اطاعت 


از ييامبر (ص) را و نهى كرده مخالفت با او را و امامء قائم مقام ييامبر است و او جون 


ييامبر (ص) مورد خطاب است به آنجه كه بر ييامبر (ص) واجب كرده از اقامه حدود و احكام الهى» همانطور كه قبلا كفتيم و 
بعدا هم بيان خواهيم نمود» يس هنكامى كه ييامبر (ص) زنده است واجب است زكات به او داده شود و آنكاه كه حضرت 
وفات نموده اند واجب است زكات را به جانشين او بدهندء واكر جانشين ييامبر (ص) غائب است بايد به فردى كه او بطور 
خاص نصب نموده داده شود و با نبود نائب خاص واجب است به فقهاء امين از شيعه يرداخت كرددء جون فقيه به موارد 


مصرف زكات آشناتر از ناآ كاهان به دين است.» )١١‏ 


توقع اين بود كه در بحث زكات» مصارف هشتكانه آن هم بيان مى شد و لكن جون بحث مختصر نمى توانست قانع كننده 
باشد و بحث تفصيلى هم با طرح اين كتاب مناسبت نداشتء لذا خوانند كان كرامى را به كتابهاى وسيع و كسترده كه يبرامون 
مباحث فقهى زكات نككاشته شده ارجاع مى دهيم و در اينجا فقط به ذكر يكك آيه و يكك روايت جامع در اين زمينه اكتفا مى 
ص 

خداوند متعال در سوره توبه مى فرمايد: 

ا افون نا ولاس .الل امد لله واف ل بوي رع حو لهي لل ب و ا 2 
«إنْها الصّدَقَاتٌ للفقراء وَ المشاكين و الع ]ملينَ عَلَئِه و الْموَلمَهِ قلوبهمْ وَ فى اراب و اله هرمِينَ وَ فى سَبيل الله وَ ابن السّبيلء 
فَرِيضَهً منّ الله وَ اللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ - صدقات و زكات براى فقيران و مسكينان و جمع آورى كنندكان زكات و كسانى كه 


.6١ مقنعه/‎ )١( 
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لازم است دلهايشان جلب شود و آزاد ساختن بردكانء واداء دين بدهكاران وهر كار خير در راه خداء و واماندكان در راه 


استء اين فريضه الهى است و خداوند 


دانا و حكيم است. )١(‏ 


در وسائل از شيخ طوسى نقل مى كند كه در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ص) آمده است كه آن حضرت 
در تفسير آيه زكات فرمود: 


عاد يا امو 2 رده حرو راي مك حي تار روما ري 207017 ويم وميد ل 
ل نر الريل اع دَرُوا فى سَبِيل الله | 
يَشِمَطيعُونَ ضَ وْباً فى الْأدْض يخم بهم اللْطَاِلٌ أَخْلِاء مِنَ التعقْفٍ تعرفهُ ب باقع لا ينون الا إللطانا. انفاق شما بايد برلى 
تبازمنداتى باشد كه بخاطر اشتغال به كارهاى فى سيل الله (از قبيل جهاد و تغليم و تحصيل علوم لازم و ...) 


از تحصيل هزينه زندكى بازمانده اند» و نمى توانند براى تجارت مسافرت كنند واز شدت خويشتن دارىء افراد , بى اطلاع» آنها 


راغنى مى يندارند, اما آنها رااز جهره هايشان مى شناسى و هركز بسان فقراى عادى از مردم جيزى نمى خواهند. "١‏ 


و مساكين كسانى هستند كه فقرء آنان را زمين كير كرده و از حركت بازمانده اند» و هر مرد و زن و كودك اين جنينى داخل 


عنوان مسكين مى باشد. 


«مؤلفه قلوبهم» كروهى اند كه اهل توحيدند و لباس يرستش غير خدا راز تن درآورده اند و ليكن شناخت اينكه محمد (ص) 
رسول خداست داخل قلوب آنان نككرديده» و ييامبر اكرم (ص) دلهاى آنان را جلب مى نمود و به آنان علم و آكاهى 


.8١ /)8( توبه‎ )١( 
5/88 /)1( (؟) بقره‎ 
/١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص:‎ 


مى داد 


تاسترفة جد تنايتن براي آنان ان طندقاك سين ذو ظزامن كرفت نا نيت ددرن بشتاحت يندا كككق دن ان وعيت 
ورزند. 

ل 
١وَ‏ فِى الرّقاب» كسانى هستند كه به جهت اينكه مرتكب قتل خطايى و انجام ظهار و خوردن قسم و كشتن صيد در حرم شده 
اندء يرداخت كفاره بر آنان واجب مى باشد» و جيزى ندارند تا كفاره بدهند و اين در حالى است كه ايمان دارند» لذا خداوند 


براى آنان در صدقات سهمى براى يرداخت كفاره قرار داده اسست. 
لا 5 ّ 5 
[معمولا وَ فى الرّقاب را ازاد نمودن برد كان معنا مى كنند ولى در اين روايت نامى از ان برده نشده]. 


و ١غارمين»‏ كسانى هستند كه به خاطر اموالى كه بدون اسراف در طاعت خدا خرج نموده اند مقروض شده باشند كه بر امام 
واجب است ديون آنها را بيردازد و آنان رااز كرفتارى برهاند. 
و «فى سبيل اللها كسانى هستند كه براى جهاد از منزل خارج شده و نزد آنان جيزى كه با آن خود را قوى و توانا كنند نيست» 


يا افرادى از مؤمنان كه اموال و امكاناتى ندارند كه به حج مشرف شوندء يا جميع راههاى خير كه فى سبيل الله محسوب مى 


«و ابن سبيل») مسافرينى هستند كه سفر آنان در جهت طاعت خدا بوده واز راه بازمانده اند و مالشان از دستشان رفته» كه بر 


امام است از زكات و صدقات آنان را به وطنشان بازكرداند.) )١١‏ 


(1) فى الوسائل عن الشيخ باسناده. عن على بن ابراهيم انه ذكر فى تفسيره تفصيل هذه الثمانيه الاصناف فقال: فسّر العالم 


0 تراس لاح سد اوه ورف 1 0 
2 
0 اله 00 0 
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جهت جهارم: صدقات مستحبى و موقوفات عام المنفعه 


تمام آنجه كه تا به حال بيان شد در رابطه با زكات بودء اما صدقات مستحبى اندازه و نصاب ندارد و موضوع آن شامل جميع 


افوال وامقدار انا انسات 


- دخل فيهم الرجال و النساء و الصبيان. وَ الْطَامِلِينَ عَلَيِيًا هم السعاه و الجباه فى اخذها و جمعها و حفظها حتى يؤدوها الى من 
يقسمها. وَ الْمُوَلَقَهِ فلُوبهُعِ قال: هم قوم وخ .دوا الله و خلعوا عباده من دون الله و لم يدخل المعرفه قلوبهم ان محمدا رسول الله 
وااو كال ردول انشالصن) بالتهم و يعلمهم و يعرفهم كيما يعرفوا فجعل لهم نصيبا فى الصدقات لكى يعرفوا و يرغبوا. .وَفى 
لزتاب قزم لزمتهم كقارات فى قل الحاو فى الظلهار ورقى الاناة ووكن قل انيد فى الحرنه و لين عتد وما كرون وريم 
4:3 نجل تان سجن فى اتات رز هم :لود انر ارا ور ون تاي لات ايو د 
اسرافء فيجب على الامام ان يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات. وَ فى سَبِيلٍ الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم 
ما يتقوّون به او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحيجون به أو فى جميع سبل الخير فعلى الامام ان يعطيهم من 


مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد. وَ ابْنِ اسيل ابناء الطريق الذين يكونون فى الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و 
يذهب ما لهم فعلى الامام ان يردهم الى اوطانهم من مال الصدقات. (وسائل 32/6 باب ١‏ من ابواب مستحقين للزكاه» حديث 
/0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ,م 


استء و اين صدقات مستحبى يكك منبع غنى مردمى براى رفع حاجتها و نيازها استء و قرآن و سنت,ء عموم افراد را تحريكك به 
دادن صدقات مستحبى نموده و هر كسى را كه داراى عقل و كوشى شنواست به آن تشويق مى نمايد» و اكر حكومتها صالح و 
عادل باشند و حاكمانء عاقل بوده با امت سازش داشته باشند و به صداقت و رحمت با مردم رفتار نمايند» قلوب مردم هم به 
آنان كرايش بيدا مى كند و با ايثار و مقدم داشتن حكومت ها بر خود با تمام مال و توان به كمكك آنان مى آيند» و آنجه را 


كه انسان با رضا و رغبت انفاق نمايد بهتر و كواراتر است از اينكه از او به زور كرفته شود. 


از جمله صدقاتى كه فراوان بوده و نفع آن زياد مى باشدء موقوفات و كارهاى عام المنفعه است و اكر يكك حكومت بهره مند 
از سياست و كفايت باشد براى اين موقوفات عام المنفعه يكك تشكيلات سالم و صحيحى را بى ريزى مى كند» بطورى كه هبج 
كونه افراط و تفريط و نقصى در اين اموال يديد نيايد و دست متجاوزين و غاصبين بدان نرسد» در آن صورت است كه نفع 
آن زياد بوده وبه بيركت آن مى توان در جاهاى مختلف نيازها را برطرف نمود. 


آيات و رواياتى كه در باب انفاق و 


صدقات وارد شده بسيار زياد است كه براى نمونه برخى از آنها را ذكر مى كنيم: 

0 ا ا ا ا اي 
-١‏ خداوند 0 سوره بقره مى اممائفة مل الاين لوفو جولو فر جوال اللواكعال حي امك ارو شونا بلقي كل صل 
مِانَهُ حَيه و الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يَشَاءٌ وَ الله واس سِعٌ عَلِيمٌ - مثل آنان كه اموال خود را در راه خخدا انفاق مى كنند مانند بذرى است 
كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه يكصد دانه باشد» و خداوند براى هر كس بخواهد جند برابر مى كند» و خدا كشاينده 


)١١ داناست.‎ 


ا 21 1 كمعن الاي 0 59 لا 
02 بفمن ل أبُها الِّينَ آمنوا أنِْقُوا من صَظاتٍ لكا كت يم و مما + ييا لكدوق ا زغوزو تفقوا اكيز رن موق و 
لعزي لان تدز ذه 


.581 /05( بقره‎ )١( 
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لا 
اللشاعيق حَميد -اى كسانى كه ايمان آورده ايد از قسمتهاى ياكيزه اموالى كه به دست آورده ايد واز آنجه از 


لمق أن 
زمين براى شما بيرون آورده ايم (از منابع و معادن زير زمينى) انفاق كنيد و به سراغ قسمتهاى ناياكك نرويد تااز آن انفاق 
كنيد» در حالى كه خود شما حاضر نيستيد آنها را بيذيريد دمكر اذ ووقع اغماض و كراهت- - و بدانيد كه خداونل , بى نيازى 


است ستوده صفات. )١١‏ 


موصول عام است به مناسبت عام بودن صله. بنابراين آيه شامل - جميع درآمدهاى انسان مى باشد. [مقصود از موصول كلمه: 
«ما» در دو جمله ما كسبتم و ممّا اخرجنا ... واز صله دو جمله كسبتم و اخرجنا است كه شامل همه جيز مى شود |. 


لا 
َدَرْنمْ مِنْ َذْر مَإِنَّ الله بَعلَمَة وَلكا 


لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْظار- هر جيزى را كه انفاق مى كنيد و يا اموالى را كه نذر كرده ايد در راه خدا انفاق كنيد خداوند آنها را مى 


ذانن و مشمكرانة يان و ناور تدازقد :1 


در اين سوره- بقره- جهارده آيه يشت سر يكديكر در تشويق به انفاق در راه خدا و اخلاص در آن و ديكر خصوصيات انفاق 
وارد شده و هر كس با توجه و التفات اين آيات را تلاوت كندء بى به عظمت مسأله انفاق در راه خدا خواهد برد و خود به 
خود به دنبال انجام آن خواهد رفت. در ابتداى اين آيات» قرآن متعرض جند برابر شدن آنجه كه انسان در راه خدا انفاق مى 
كند شده و آن را تا هفتصد برابر ذكر نموده استء و بلافاصله بعد از آيات انفاق» آيات «ربا را كه مردم تصور مى كنند با 
وبا #الشناة ابوك غير اهعد كد انا كس كدان حجيله ان ساك اذى" اند عر يله سيت تمض الله الييا و يدب الصّدَثات- 


خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش مى دهد. 


.721/ بقره (؟)/‎ )١( 
.3177١ /095( بقره‎ )0( 
.71/2 /)9( بقره‎ )9( 
85 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


نرقران تموده» و اثفاق ريمعت براي شدان و وبا “زا به نارودق وعده ذاذة اسث» :و ابن يهترين 'تخيرات وبمواثر ترايق الكيزه يز 


انفاق» در نفوس اهل معرفت به خدا مى باشد. و اين نكته اى است شايان دقت. 


2 5 0 5ه 
*- و نيز در سوره بقره است: و يَسْتَلُوَك لما ذا ينْفقُونَ قل الْعَفُق- و 


ال و سوال فى كدان جد عن اناق تملا ركو بيدرزن | تاسافاة برفان] وا براق دا اناق ددن 
در مجمع البيان اناه اعت 
«در كلمه عفو جند قول است: 


اول: اينكه عفو. جيزى است كه از مخارج اهل و عيال اضافه مده باشد يا جيزى كه از مقدار نياز انسان بيشتر باشدء به نقل از 


ابن عباس و قتاده. 


دوم: اينكه عفو يعنى انفاق در حد وسط بدون زيادى و كمىء به نقل از حسن و عطاء و از امام صادق (ع) نيز اين معنا روايت 


شه أشي 


سوم: عفوء يعنى آنجه كه از قوت سال اضافه بيايدء به نقل از امام باقر (ع). سدى كويد: عفو با آي زكات نسخ كرديده. [يعنى 
حكم اولى» وجوب انفاق هرجه زائد بر نياز بوده است ولى بعدا در اجناس و اموال خاص و با نصاب معيّن وجوب انفاق تثبيت 


شده است ]. 


جهارم: اينكه عفو يعنى ياكترين مال و بافضيلت ترين آن.) )”١‏ 


لا 
ب لاه 5 لا وى يم للك دي 2 ف 2 أ - ا - 
0- در سوره آل عمران است: لَنْ ل آلُوا الْمِرّ ع تى تُفِقُوا مما تُحِبُونَ» و تَنفْقُوا مِنْ طن ءٍِ فَإِنَ الله به عَلِيمٌ - ه ركز به حقيقت 


- 


نيكى نمى رسيد مكر اينكه از آنجه دوست مى داريد در راه خدا انفاق كنيد و آنجه انفاق مى كنيد خداوند از آن باخبر است. 
2 


.5194 /)9( بقره‎ )١( 
.)١ (جزء‎ "١8 /١ مجمع البيان‎ )( 
.47 /0*( آل عمران‎ )9( 
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لا ل 
كر 1ق اداو لام وي تلك ب دف ماين يلا 5000 
*- در سوره توبه است: ألَمْ يَْلْمُوا أَنَّ الله هُوَ يَقْمَّل النَوْبَهَ عَنْ طَلَادهِ وَ يَأْخَدَ الصّدَّة أتِ وَ أنَّ الله هُوَ النَوَابُ الرّحِيمُ- آيا آنها 


نميدانند كه تنها خداوند توبه را از بندكانش مى يذيرد و صدقات را مى كيرد و خداوند توبه يذير مهربان است. 


لق 


1 
ا يلاج رمم ا ليو نه وسار ار ل ا 2 
/ا- در سوره حديد است: آمنوا باللهِ وَ رَسُولِهِ وَ أنفقوا مِمَا جَعَلكمْ مُث تَحْلفِينَ فيه فَالِذِينَ آمَنوا مِنْكم و أنفقوا لَهُمْ أخْرٌ كبيرٌ- به 
غنذا واوسولشن:ابمان ياؤويد و از انه خداوقه شما ردن أن جانشين :دركران ساقته انفاق كنيف انهابى: كات شها انمان 
بياورند و انفاق كنند اجر بزركى دارند. 07١‏ 


8- در وسائل از سكونىء از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) است كه فرمودند: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«صدقه مركك بد را دفع مى كند.) يل 

9- در وسائل از سكونى از امام صادق (ع) به نقل از يبامبر اكرم (ص) است كه فرمودند: 

«صدقه بدهيد» بدرستى كه صدقه؛ مال را افزايش مى دهد». يس صدقه بدهيد خداوند شما را رحمت كند.) (©") 
-٠‏ در وسائل از امام رضا (ع) از يدرانش به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 

«توحيد نصف دين است و روزى را با صدقه دادن فرود آوريد.)» «2) 


١‏ در وسائل از امام رضا (ع) از يدرانش به نقل از ييامبر (ص) آمده است كه فرمودند: 


.1٠١© /)9( توبه‎ )١( 

(0) حديد (/اه)/ .7١‏ 

(9) «الصدقه تدفع ميته السوء». (وسائل 2/ 3080 باب ١‏ من ابواب صدقه. حديث 5). 

(؟) «تصدّقوا فان صدقه تزيد فى المال كثره» فتصدّقوا رحمكم الله.» (وسائل 2/ 181؛ باب ١‏ من ابواب صدقه» حديث 6). 


)20 «التوحيد نصف الدين» و استنزلوا الرزق بالصدقه.») (وسائل اه باب ١‏ من ابواب صدقه» حديث *). 
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«بهترين مال و ذخيره انسان صدقه است.» )١١‏ 

-١١‏ در وسائل از حسين بن علوان از امام صادق (ع) از يدرشان امام باقر (ع) به نقل از ييامبر (ص) آمده است كه فرمودند: 
«مريض هايتان را با صدقه مداوا كنيد.) ١؟)‏ 

-١‏ در وسائل از امام باقر (ع) است كه فرمودند: 

«نيكى كردن و صدقه دادن» فقر را مى برند و عمر را زياد مى كنند» و از صاحبشان هفتاد مركك بد را دفع مى نمايند.) ”)ا 
-١‏ در وسائل از عبد الله بن سنان به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمودند: 


«مريضهايتان را با صدقه مداوا كنيد و بلاء را با دعا دفع نمائيد و با صدقه دادن روزى را فرود آوريدء بدرستى كه صدقه از بين 


جانه هفتصد شيطان جدا مى شود.) (2") 


.)١15 من ابواب الصدقهء حديث‎ ١ «خخير مال المرء و ذخائره الصدقه.» (وسائل 2/ 788: باب‎ )١( 
.)18 من ابواب الصدقه. حديث‎ ١ (؟) «داووا مرضاكم بالصدقه.» (وسائل 8/ 508؟» باب‎ 


2 و فيه ايضا بسنده عن ابى جعفر (ع) قال: البر و الصدقه ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر و يدفعان عن صاحبهما سبعين ميته 
السوء. (وسائل / 306 باب ١‏ من ابواب الصدقه. حديث ع 


(©) وفيه ايضا بسنده عن عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): داووا مرضاكم بالصدقه و ادفعوا البلاء بالدعاء و استنزلوا 
الرزق بالصدقه. فانها تفكك من بين لحى سبعماثه شيطان. وسائل ا لماه باب ", من ابواب الصدقه.» حديث .١‏ شايد منظور اين 


باشد كه شياطين نمى خواهند صدقه داده شود و به انواع حيله ها و 


توطثه ها مانع آن مى شوند يس هركاه صدتقه اى داده شد در حقيقت از ميان جانه شيطان با زور و تحميل خارج شده است 


0 
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«آياتو كمان مى كنى خداوند به هر كس مال عطا نموده او را كرامى داشته و به هر كس نداده او را خوار شمرده؟ خير» و 
لكن مال براى خداست. نزد افراد بعنوان وديعه قرار مى دهد و بر آنان جايز مى داند كه از آن در حد ميانه بخورند و بنوشند و 
بيوشند و نكاح كنند و مركب بككيرند» و ما بقى آن را به فقراء مؤمنين بركرداندد و با آن يريشانى آنان را اصلاح كنند؛ هر 
كس جنين كند آنجه مى خورد و مى نوشد و مركب مى كيرد و نكاح مى كند براو حلال استء و هر كس غير اين كند براو 
رم ني بالك شمن حشر ف زرك ١١‏ اقر راي ان بك للشو اح امم زا و وب كان رذ ارو 6 
را دوست نميدارد. آيا كمان مى كنى خداوند» فردى را كه به او مال بخشيده و آن فرد با آنء اسبى به ده هزار درهم مى خرد 
در حالى كه يك اسب بيست درهمى او را كفايت مى كرد, و كنيزى را به هزار دينار مى خرد در حالى كه يكك كنيز بيست 
دينارى او را كفايت مى كردء او راامين مى داند؟! و اين در حالى است كه در قرآن فرموده: اسراف نكنيد» بى كمان او 


اسراف كنند كان رادوست نمى دارد.» )١١‏ 


-١8‏ در وسائل به سند صحيح از عبد الاعلى از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 


() وفى تفسير العياشى» عن ابان 


بن تغلب قال: قال ابو عبد الله (ع): أ ترى الله اعطى من اعطى من كرامته عليه و منع من هو ان به عليه؟ لاء و لكن المال مال الله 
يضعه عند الرجل ودائع و جوّز لهم ان يأكلوا قصداء و يشربوا قصداء و يلبسوا قصداء و ينكحوا قصداء و يركبوا قصداء و يعودوا 
بما سوى ذلكك على فقراء المؤمنين و يلمّوا به شعثهم» فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلالا و يشرب حلالا و يركب حلالا و 
ينكح حلالاء و من عدا ذلكك كان عليه حراماء ثم قال: وَ لا تُسْرِفوا إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرِفِينَ. أ ترى الله اتتمن رجلا على مال خوّل له 
ان يشترى فرسا بعشره آلا-ف درهم و يجزيه فرس بعشرين درهماء و يشترى جاريه بالف دينار و يجزيه جاريه بعشرين دينار و 


قال:و ل مُشركوا إن )ا تيدف التعرفة , (لفسر عاشي ؟رغةار ىو المواة تك هرون ود رن 
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«هر كار خيرى صدقه است.) )١١‏ 

-١7‏ در وسائل به سند صحيح از معاويه بن وهب از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمودند: 
«هر كار خيرى صدقه است.) ١؟»‏ 

- در وسائل از هشام بن سالم ازامام صادق (ع) است كه فرمودند: 


ابسن :اذ فردن ياداشى ترا اسان تمن ابد مك اإبتكه بنة خصلت ذاشته اشد: صدقة ا كه دن ؤزمان حباتش نه جرنان 
درآورده (مسجدء بيمارستان» مدرسه و ... ساخته) كه بعد از مردنش هم ادامه خواهد داشت .سنت خوين. كه يايه كذار 


كرده بعد از مردنش هم به آن عمل خواهد شد و فرزند صالحى كه تربيت نموده و بعد 


از مردنش برائ او طلب مغفرت خواهد كرد.) «* و مانتذ ايئها از ديكر روايات. (©) 


4 در وسائل است از ايوب بن عطيه؛ كه كُويد: 


«ازامام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول الله (ص) «فى ع 8 را تقسيم نمود» زمينى سهم امير المؤمنين (ع) شدء آن 


حضرت جاهى در آن حفر نمود كه از آن آب به آسمان فوران مى كرد مثل بلندى كردن شتر.ء حضرت آن را جشمه 


.)١ من ابواب الصدقه.» حديث‎ 5١ باب‎ ,”١ 


(0) و فيه ايضا بسند صحيحء عن معاويه بن وهبء عن ابى عبد الله (ع) قال» قال رسول الله (ص): كل معروف صدقه. (وسائل 2/ 
إخرفرة باب اع من ابواب الصدقه. حديث 1 


(*) و فيه ايضا بسنده عن هشام بن سالم؛ عن ابى عبد الله (ع) قال: ليس يتبع الرجل بعد موته من الاجر إِلَا ثلاث خصال: صدقه 
اجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته؛ و سنه هدى سنّها فهى يعمل بها بعد موته» و ولد صالح يدعو له. (وسائل 7197/17 باب ١‏ 
من كتاب الوقوف و الصدقات» حديث .)١‏ 


مسلمانان با كشت نموده است (مقرر). 
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ينبع ناميد بشارت دهنده اى آمد و به حضرت بشارت آن را دادء حضرت 


فرمود: به وارث بشارت بده؛ به وارث بشارت بده. كه اين صدقه اى است قطعى براى حجاج خانه خدا و رهكذران از آنجاء در 
اين صدقه براى صاحب آن رجوعى نيستء نه فروخته مى شودهء نه بخشيده مى شود ونه به ارث مى رودء هر كس آن را 


بفروشد يا ببخشد لعنت خدا و ملائكه و همه مردم براو باد» خداوند نه انصراف از اين را مى يذيرد و نه تعويض آن را. )١١‏ 


و غير اينها از رواياتى كه درباره صدقات رسول الله (ص) و امير المؤمنين (ع) و فاطمه (س) و ائمه (ع) وارد شده است. "١‏ 


)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن ايوب بن عطيه قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: قسم رسول الله (ص) الفى ء فاصاب عليا (ع) ارض» 
فاحتفر فيها عينا فخرج منها ماء ينبع فى السماء كهيئه عنق البعير فسماها عين ينبع فجاء البشير يبشّره فقال: بشّر الوارث» بشر 
الوارث» هى صدقه با بتلا-دفى حجيج بيت الله و عابر سبيله» لا تباع و لا توهب و لا تورث فمن باعها او وهبها فعليه لعنه الله و 
الملائكه و الناس اجمعين لا يقبل الله منه صرفا و لا عدلا. (وسائل 7١/”07"؛‏ باب # من ابواب كتاب الوقوف و الصدقات حديث 
). 


() دراين ارتباط رجوع شود به: وسائل ج ١‏ كتاب وقوف و صدقات. 
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فصل دوم: خمس 

اشاره 

* مفهوم خمس و جكونكى تشريع آن 

* جيزهايى كه در آنها خمس واجب است 
* مصارف خمس 

*# حكم خمس در زمان غيبت 
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جهت اول: مفهوم خمس و جكونكى تشريع آن 
[مفهوم خمس] 


معجم مقاييس اللغه كويد: 


«خمس: يكك قسمت از ينج قسمت استء كفته مى شود: خمست القوم» أخمسهم: يعنى يكك ينجم اموال آنان را كرفتم.» "١١‏ 


در لسان العرب هذاه اعت 


«خمس و خمس و خمس: يكك جزء از ينج جزء استء و در نزد بعضى از اهل لغت اين معنى در جميع كسرها جارى است 
(ثلث: يكك جزء از سه جزءء ثمن: يكك جزء از هشت جزء؛ عشر: يكك جزء از ده جزء و ...) جمع خمسء اخماس است و 
خمسء وقتى كفته مى شود كه يكك قسمت از ينج قسمت را بكيرى» آنجا كويى: كرفتم يكك ينجم مال فلانى راء و خمسهم. 
يخمسهم خمسا: يكك ينجم مال آنان را كرفت ... ودر حديث عدى بن حاتم است: در جاهليت يكك جهارم مى كرفتم و در 
اسلام يكك ينجمء يعنى در هر دو حال امير و سرلشكر بودمء زيرا در جاهليت امير لشكرء يكك جهارم از غنيمت را مى كرفت و 


اسلام آمد و آن را يكك ينجم قرار داد و براى آن هم 


.717/7 معجم مقاييس اللغه‎ )١( 
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مصارفى مقرر فرمود.) )١١‏ 

ابن اثير در نهايه مثل همين بيان لسان العرب را نقل نموده است. (؟) 


اين معنايى كه از لسان العرب نقل شد از جمله مؤيدات مطلبى است كه بعدا خواهيم كفت كه خمس حق فرماندهى است و 
حقى است وحدانى كه در اختيار حاكم اسلامى است. آنجه كفتيم به حسب لغت 


بود. 


اما شرعا: خمس يكك نوع مالياتى است معادل يكك ينجم كه در شرع اسلام بر امورى كه بيان خواهد شد قرار داده شده است» 
اما اينتكه خمس يكك حقيقت شرعى باشد اينكونه نيست بلكه لفظ خمس به همان معناى لغوى استعمال كرديده است. «*) 


خمس از ضروريات اسلام است و قرآن و سنت و اجماع بر آن دلالت دارند: 


0 
5 5 . )يفام 2 4 .واد 2 478 3 ور د )رو 5 : 26 أ ثلا س 3 )ه 
خداوند متعال مى فرمايد: ١و‏ اعلَمُوا ْنا عنمت منْ تَئ ءِ فَآنَ لله حمْسَهُ وَ للرَسُولبةَ لذى الَْْبك ويتام وَ المتلاكين وَ ان 


7 0 1 7 َو لا وو لا وء 3 و 0 3 - 
الشبل إن كم امقع بالله ويلا نَل عل عدن يو الوقن يَوْءَ الْتَقَى الجفطان وَ الله علا كل شَئ ءِ قََديد- بدانيد هر ونه 
غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خدا و ييامبر (ص) و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه مى 
باشدء اكر شما به خدا و آنجه بر بنده خود در (جنكك بدر) روز جدائى حق از باطل» روزى كه دو كروه مؤمن و كافر در 


مقابل هم قرار كرفتند» نازل كرديم ايمان آورده ايد بايد به اين دستور عمل كنيد و در برابر آن تسليم باشيد و خدا بر همه جيز 


تواناست.) (9؟5» 


خداوند متعال در اين آيه شريفه كلامش را با تحريكك و برانكيختن بر علم- به 


.7١/8 لسان العرب‎ )١( 
.74 /7 نهايه ابن اثير‎ )9( 


© اك لفط عمد دارا حتفت تقرف يدك نو مستا ك داعال 1قااد نيا هازع معدم با امكهان ان 
اهل لغت به يكك شكل است و آن همان معناى (يكك ينجم) مى باشد.- مقوّر- 


() سوره انفال (8) آيه/ 81, 
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جهت اهميت حكم بيان 


شده در آيه- شروع فرمود و با آوردن حرف تأكيد (انَ) آن را تأكيد نمود» و حرف تأكيد را با موصولى (لفظ «ما» در انّما) كه 
خود از مبهمات است و دلالت بر عموم دارد به دليل عام بودن صله آن (غنمتم) به هم درآويخت,. و براى دلاللت بر تعميم؛ 


صادق باشد» موضوع اين حكم خواهد بود. 


كلمات اهل لغت در معنى غنيمت و مشتقات آن با هم اختلاف دارد» از بعضى كلمات استفاده مى شود كه اين كلمه به آنجه 
كه به وسيله جنكك بدست مى آيد اختصاص داردء و از برخى ديكر عموميت آن بر هر آنجه كه انسان بعنوان فايده مى كيرد و 
اموالى كه به دست مى آورد استفاده مى كردد و ظاهرا مراد از اين كلمه آن جيزى است كه انسان بدون مشقت بر آن فائق 
يذ سن ذن تعفيقات :عقت بك لمش" اسنت كه اسان النطان ف وااتطئ كقيده انك ناه بم وسيله محك: يدامنك: مده ياشثنن 


معجم مقاييس اللغه كويد: 


١غين‏ و نون و ميم اصل در كلمه بوده و از حروف صحيح مى باشند كه بر بهره ورى انسان از جيزى كه از قبل مالكك آن نبوده 
دلالت دارد» سيس به آنجه كه از مال مش ركين به قهر و غلبه كرفته مى شود اختصاص بيدا نموده است.) )١١‏ 


شايد مراد از سخن معجم مقاييس كه مى كويد: «به آنجه كه از مال مشركين به قهر و غلبه 


كرفته مى شود اختصاص بيدا نموده» غلبه داشتن اطلاق كلمه غنيمت بر جنين معنايى باشدء نه آنجنان اختصاصى كه اطلاق 


كلمةُ غنيمت از مطلق بودن معنايش جدا شده باشد. 


.891 /6 معجم مقايبس اللغه‎ )١( 
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كو قاوس اللطه املو اقف 

«مغنم و غنيم و غنيمه و غنم: با ضمّه به معناى فى - مال مشر كين- ... و غلبه بر جيزى نمودن بدون مشقت مى باشد.» )١١‏ 
ابن اثير در نهايه كويد: 


«در حديث ذكر غنيمت وغنم و مغنم وغنائم بسيار آمده است, و آن» جيزى است كه از اموال اهل جنكك بدست آمده و 
آنعة كملعا ناشازاق الحصي ذا اننن و تعر تاحللة اقر و .سول الحاد يكن كد ون ان دك ميك لدان معد وك ادف 
«روزه در زمستان غنيمت سرماست» آن را غنيمت ناميده اند به جهت اجر و ثوابى كه در آن استء و باز از آن جمله است: 


«رهن براى كسى است كه آن را به كرو كرفته» براى او است غنيمت آن. و بر اوست خسارت آن.) 07١‏ 
دو حديثى كه ابن اثير روايت كرده شاهد بر اين است كه مفهوم لفظ غنيمت اعم از غنائم جنكك است. 
در لسان العرب هلاه اسست: 


«غنم: غلبه بر جيزى است بدون مشقت. و اغتنام: غنيمت يافتن» و غنم و غنيمت و مغنم: به معناى فى ع- اموالى كه از مشر كين 


بدست آمده است- مى باشد. )7١‏ 

خليل بن احمد در عين اللغه كُويد: 

«غنم بدست آوردن جيزى است بدون مشقت.) (©") 
راغب در مفردات كويد: 


2 ح 5 5 5 91 2 لما ا حَ حَ 


جربى آن را 


بر آنان حرام 


.7/7 قاموس اللغه/‎ )١( 

(1) نهايه ابن اثير / 84". 

(") لسان العرب /١7‏ ه68. 

(©) عين اللغه ©/ 678. 
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كرديم» و غنم بدست آوردن و غلبه يافتن بر كوسفند استء سيس اين معنى در هر جه كه بر آن غلبه و يبروزى يابند استعمال 


شده است» از ناحيه دشمن باشد يا غير آن.) 1 
ظاهرا بيان مفردات راغب بهترين تعريفى است كه در باب غنيمت كفته شده است. و بسا كفته شده: 


«غنم: آنجه را كه انسان بدون دادن مقابلى بدست آورده باشدء و بر آن غلبه ييدا كند غنيمت كويند» كه ضد آن غرامت است 


يعنى آنجه را كه انسان از ضرر و خسارت بدون اينكه خيانت و جنايتى مرتكب شله باشد متحمل مى شود.) 


هر آنجه كه انسان بر آن غلبه بيدا كند اكر جه با تبديل نمودن مال خود به آن جيز باشد «غنم) بر آن صدق نمى كند» يبس 
بناجار در صدق غنم خصوصيتى معتبر مى باشدء و آن خصوصيت كه با معناى غنم آميخته شده مجانى بودن است و آن 
عبارت از جيزى است كه انسان بدون اينكه در صدد و توقع حصول آن برآمده باشد بر آن غلبه بيدا كند, به عبارتى ديكر: 


جنكك آوردن غنيمت يكك نعمت غير مترقبه مى باشد و همجنين است جيزهايى مثل كنج و معدن و غواصى در دريا جهت 
طلب كردن مرواريد كه به حسب عادت كاهى انسان به آنها دست بيدا مى كند و كاهى 


خير كه تمام اينها نعمت غير مترقبه مى باشد.) ١؟7)‏ 


(0) مفردات راغن به 


(؟) در ارباح مكاسب اينكه مقدار مؤونه سال استثناء شده تخصيصا نيست» تخصصا استء در معدن و كنج و غوّاصىء اينها 
مثل جيز بادآورده استء انسان ده دفعه مى رود در آب جيزى كيرش نمى آيدء اما يكك بار دست مى برد زير آب و مرواريد 
بيدا مى كندء اما در تجارت و صناعت و زراعت انسان معمولا كارى كه مى كند به اندازه مخارج سالش مترقب استء يس به 


اندازه خرج روزمره انسان اين برد و غنيمت نيستهء بلكه مازاد بر آن برد و غنيمت است. 
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و آنجه را كه انسان به حسب عادت در كسبهاى يوميه در صدد تحصيل آن استء» جيزى است كه با آن بتواند زند كى نموده و 


در هر صورت در مفهوم ١غنم»)‏ خصوصيت جنكك و قتال اخذ نككرديده استء جنانكه با ملاحظه ضد آن كه «غرامت» باشد اين 
حقيقت شناخته مى شود و نيز غنيمت و مغنم هم كه از مشتقات غنم هستند مختص به غنائم جنكك نمى باشند» بر فرض هم كه 
بيذيريم اين دو كلمه بر اثر كثرت استعمال مختص به غنائم جنكك باشند» ولى ديكر ظهور فعل «غنمتم) را در غنائم جنكك نمى 
يذيريمء بنابراين آيه به سبب اطلاقش شامل غنائم جنكك و غير آن مى باشد. 


واقع شدن آيه در سياق آيات جنكك بدر هم موجب تخصيص آيه به غنائم 


جنكك نمى شودء زيرا هيج كاه مورد آيه نميتواند علت اختصاص حكم بهمان مورد باشدء جون اكر جنين بود مى بايست 
وجوب خمس فقط مخصوص غنائم جنكك بدر باشد» و هيج مانعى ندارد كه يكك مورد خاص سبب نزول حكم كلى كردد كه 


دجيكة كه انسان عن ووذ براق اينست كه سركك كتل نه غنيمتة بكيرد متهي كاهن تضادذقا اتسان به عيمدى برس حووةة ابن 


باداورده است. (الف- م6: جلسه 7١‏ درس) 


افراد داخل هستند مثل اكرم العلماء الا الفاسقين منهم؛ كه عالم فاسق موضوعا از افراد علماست: ولى حكم عام اكرام از او 


برداشته شده امي 


تخصٌّ ص عبارت است از اينكه عنوان عام» از همان اول شامل آن افراد نمى شود» يعنى آن افراد موضوعا خا رجند مثل | 
برض ع يجةرضوال عام وراد دنى شود يعدى ال اكراد بوصو 1 
العلماء كه افراد جاهل موضوعا از تحت اين حكم خارجند. و در اينجا كه مؤونه و مخارج شخصى كاسب موضوعا از عنوان 
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عموم واطلاق آن» مورد خاص را هم شامل شود بلكه متعارف در آيات قرآن جنين است. 


بطور كلى عموميت آيه شريفه شامل معادن و كنجها و غواصى در دريا جهت طلب كردن مرواريد و ارباح مكاسب بلكه 
بخششها و جوائز نيز مى باشدء و روايات مستفيضه اى كه در تفسير آيه در ابواب مختلف وارد شده است دلالت بر همين عموم 


دارد. 


[روايات وارده در تبيين مفهوم غنيمت] 


-١‏ در حديث وصيتهاى ييامبر (ص) به على (ع2 آمده است: 


«اى علىء» بدرستى كه عبد المطال در جاهليت ينح سنت قرار داد كه 
عخرسى 5 د سد هه عرار 


خداوند آنها را براى او در اسلام حفظ نمود (تا اينكه فرمود:) عبد المطلب كنجى يافت كه خمس آن را خارج نموده و در راه 
خدا صدقه داد» يس خداوند اين آيه را نازل فرمود: وَ اغلَمُوا أَتّا غَنمئّ من شَّئْ ء فَأنَّ لله حْمْسَُ- بدانيد هر غنيمتى نصيب شما 


مى شود يكك ينجم آن.» از آن خداست.» )١١‏ 


؟- در صحيحه على بن مهزيار به نقل از امام جواد- ابو جعفر دوم (ع)- آمده است كه فرمودند: 


-- 


لعش ا ور ار مرو زر اناد وجي لبك را زراك يا واي 1 "و اغلتوا الكل عتفقع عن شين ب كأن 
لله حْمْسَُ- بدانيد هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خداست. يس غنائم و فوائد- خدا رحمتت كند- 


عبارت است از: غنيمت و فايده اى كه انسان برده و جايزه 


)١(‏ فى حديث وصايا النبى (ص) لعلى (ع): يا على ان عبد المطلب سنّ فى اللجاهليه خمس سنن ماله لاد لاط اانه 
ان قال) و وجد كنزا فاخرج منه الخمس و تصدق به فانزل الله: اوَ اعلمُوا َتنا غَنمْتْ من َي ءٍ قَأَنَّ لله حْمْسَهُ.) (وسائل 2/ 7*0 


باب © من ابواب ما يجب فى الخمس» حديث ”) 
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كران قبمت: از انساتن براق اتساى د بكر :ؤسيزائى كه اسان كمان ان وااتداشعة ات .)1 


“- در روايت حكيم مؤذن بنى عيسء به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه مى كويد: 
' ا 
«به حضرت عرض كردم: منظور از «وَ اغلَمُوا أَتَّا غَنمئّمْ منْ شَئْ ء كَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للرسُول؛ جيست؟ حضرت فرمود: بخدا قسم 


آن همان فايده روز به روز 


است الا اينكه يدرم خمس را بر شيعيان حلال نمود تا ياكك كردند. 07١‏ 


*- در باب غنائم و خمس از كتاب فقه الرضا آ مده است: 

١‏ ل 
«خداوند متعال مى فرمايد: «وَ الَمُوا أكَنَا غَنمتّم من شَ ءٍ فَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للرّسُول وَ لذى الْقُوِبلَْ ...) و هر آنجه كه مردم فايده 
مى برند غنيمت استء و فرقى هم نيست بين كنجها و معادن و غواصى در دريا و مال فى ء كه در آن اختلاف نباشد و همان 
است كه كفته شده در آن رخصت داده شده است (در مثل جنكك جمل در فىء آن اختلاف شده) و سود تجارت و غله بسيار 
برآمده و ساير فوايد از كسبها و صناعتها و ميراثها و غير آن» جه اينكه تمام اينها غنيمت بوده و فايده اى است از رزق خداء 
روايت شده كه خمس بر خياط از سوزن زدن اوست و بر يبشه وراز شغل اوستء؛ يس هر كس كه از اين راهها مالى را به 


4. 


غنيمت 


تعالى- و اليو الك يت 3 00 - يرحمك الله- 0000 والفائده 
يفيدها و الجايزه من الانسان للانسان التى لها خطرء و الميراث الذى لا يحتسب .. 


(وسائل عن عن باب 30 من ابواب ما يجب فى الخمس» حديث 4 


() فى روايه حكيم مؤذن بنى عيس» عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت له: «و اعلموا أنّما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول)؟ 
قال: هى و الله الافاده يوما بيوم 


الا ان ابى جعل شيعتنا من ذلكك فى حل ليزكوا. (وسائل 258١/2‏ باب 5 من ابواب انفال و ما يختص بالامام» حديث 8) 
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مى برد خمس بر او واجب است.) )١١(‏ 

محقق در كتاب معتبر بعد از ذكر آيه شريفه جنين مى كويد: 


«غنيمت اسم فايده است, و جنانكه اطلاق اين لفظ غنيمت جنكك را شامل مى شود هم جنين شامل غير آن از ديكر فوايد نيز 


مى شود.) )7"١‏ 


محقق (ره) علاوه بر اينكه فقيه استء يكك عرب اصيل آشنا به لغت عرب هم مى باشد. و نيز ممكن است بر همين عموم حمل 
شود صحيحه عبد الله بن سنان» كه كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه حضرت فرمودند: «خمس نيست مككر در غنائم فقط.» «*) 


در اين صحيحه غنائم حمل مى شود بر معناى اعم؛ نه خصوص غنائم جنكك» و حصر در اينجا در قبال آن جيزهايى است كه 
انسان با خريدن و مانند آن مالكك آن كرديده بدون اينكه سودى ببرد كه در اينها خمس نيستء بلكه در آنها هم كه سود مى 
برد اكر به مقدارى است كه به اندازه مخارج سال بوده نيز خمس نمى باشدء بنابر آنجه كه قبلا به آن اشاره كرديم كه بر آن 
غنيمت صدق نمى كند و خروج آن از تحت عنوان غنيمت تخصصى است نه تخصيصى. 

قدا ل :]ره عنط و كراد كيح و :امنا قدجه ف و تقال با كاده يفنى : الجد دن سيحيحه ماعل لعل انراق صوصن ١‏ اناك 


است كه از كفار به مسلمين رسيده استء و مراد اين است كه آن اموالى كه از كفار به مسلمين مى رسد مورد حكم خمس 
نمى باشد مككر غنائمى كه بين جنككجويان تقسيم 


كردد» اما فى ء و انفال خمس برنمى دارد و تمام آن براى امام استء بر خلاف شافعى و غير او كه خمس را در فى ء هم ثابت 
مى دانند جنانكه خواهد آمد. 


.197 فقه الرضا/‎ )١( 
.7597 معتبر/‎ )1( 


() صحيحه عبد الله بن سنان» قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه. (وسائل 8/2" باب ” من 
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[اكر اشكال شود كه اين احتمال با ثبوت خمس اصطلاحى در حلال مخلوط بحرام و زمينى كه ذمّى از مسلمان بخرد منافات 
دارد در جواب مى كوييم:] ما در خمس حلال مخلوط به حرام و زمينى كه ذمى آن را از مسلمان خريده در اينكه اينها جزء 


خمس مصطلح باشند مناقشه كرده ايم» كه بزودى خواهد آمد» و صحيحه هم ناظر به خمس مصطلح است. )١١‏ 
كفتد شدةة [يعتوات اشكال بر ابن مظلت كه مؤرد آنه تعن دك اندر يوده اسنت] 


أذ ؤؤايت:ؤاوة هذه كه رسول الله (ضى) امال عسك بداو وا دو جيك كبلوامترى مرز فين بدر در محلى بنام «سير) نزديكك مدينه 


بين اهل بدر تقسيم نمود.) ١؟)‏ 


)١(‏ مال مجهول المالك مصرف آن صدقه است منتهى اكر نمى دانى مال مجهول المالكك حقدر در مالت است اين را ائمه 
مصالحه كرده اند به يكك ينجم كه مصرف آن همان مصرف صدقه باشد» خمسى كه در حلال مخلوط به حرام استء ما در 
ذهنمان خيلى قوى است كه اين صدقه باشدء جون خيلى بعيد است كه بكويند ار مى دانى مجهول المالكك جقدر در مالت 


است صدقه و اكر نمى دانى آن وقت خمس آن را بده به سيدهاء بنظر 


مى آيد اين يكك ينجم مصالحه آن مالى است كه نميدانى جقدر است. جنانكه آن زمينى كه ذمَّى خريده كه مربوط مى شود 
به زمين عشريه يعنى زمينى كه زكات دارد را اهل ذمّهِ مى خريدند و بعد مى كفتند جون ما اهل ذمه هستيم همان جزيه را مى 
دهيم و اينجا ضرر مى خورد به زكات, لذا براى اينكه زمينهاى كشت و زرع را نخرند فرموده باشند اكر اهل ذمه از مسلمان 
زمين كشت و زرع را خريدند همان زكات. دو برابر مى شود واين فتوايى بوده كه در زمان امام صادق (ع) شايع كرديد يعنى 
بجاى زكات دو برابر از درآمد آنها مى كيرند» نه خمس زمينء بلكه خمس درآمد راء و روايات هم در باب خمس همان ينج 
تا را ذكر كرده. معدن» كنج غوصء ارباح مكاسب و غنائم جنكك. (الف- م. جلسه 2 


() ام شافعى ع وى تفريق القسم فيما اوجف عليه الخيل و الركابء و سيره ابن هشام ا ؟. 
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ظاهر اين حديث تقسيم شدن همه اموال به دست آمده از جنكك بدر است. 


وازابن عباس و ابن زبير و زيد بن ثابت روايت شده كه سوره انفال در مدينه نازل شده است. )»١١‏ [يس با نزول آن در روز 
جنكك بدر سازكار نيست.] 

عادو وى فتافة تر قرودو المكور كويد 

ان عجري 6 اتقال باس حصلا و وسو السك ولى بواقير لضن ادر لبواك اهل بلاق خم فران لاه وبع ان ]1 هو خلهرا 


اكلا عنمت من ىب فأن لله خممة. نازل هد انكام وسول ذا (ضص) بعد ان يدان از ستلمين خواسة: كه از هر غنيكن محنس 


آن را بدهند.) ١؟»)‏ 

ابى عبيد جنين كويد: 

«رسول خدا (ص) از غنائم جنك بدر خمس نكرفت.) ل 
فوا سوفن اززافنم اعد ةابنت: 


«رسول خدا (ص) از غنائم جنكك بدر خمس نككرفت» بلكه آن را بين اصحابش تقسيم نمود» ولى بعد از بدر خمس كرفت.) 
فرق 


از تمام اينها استفاده مى شود كه غنائم جنكك بدر مورد آيه خمس واقع نشده است. 
بر اين مطلب جند اشكال وارد است: 


اولا: از ظاهر آيه خمس بر مى آيد كهاين آيه در جريان جنكك بدر و حادثه آن روز نازل شده؛ زيرا مراد از يوم الفرقان (روز 
جدائى حق از باطل) و يوم التفى الجمعان (روز دركيرى دو كروه با ايمان و بى ايمان) جنانكه در روايات وارد شده؛ روز بدر 


مى باشدء مكر اينكه كفته شود اين سخن خداوند كه مى فرمايد: 


ل لا هم لا 2 5 
وَل أَنْرَلنا عل عَِدنا يوم القُوقان» اشاره است به نزول الدناكفا ل ا 


() الو السو بارة ا 

(؟) الدر المنثور #/ /1481. 

(9) تفسير قرطبى 8/ 4. 

(؟) تفسير على بن ابراهيم (قمى) /١‏ 0778 فى تفسير سوره الانفال. 
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ثانيا: آنجه از روايات در بالا ذكر شد. خبرهاى واحد است كه روايات ديكرى با آنها معارضه مى كند: 

)١١ از سعيد بن جبير است كه كويد: «به ابن عباس كفتم: سوره انفال جه وقت نازل شد؟ كفت: در جنكك بدر نازل شد.)‎ -١ 


از اين روايت استفاده مى شود كه تمام سوره در جنكك بدر نازل شده است. 


؟- از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه حضرت فرمودند: «از غنائم جنكك بدر يكك شتر مسن نصيب من شده بود» و در همان 


وقت رسول خدا (ص) نيز يكك شتر مسن ديكر بعنوان خمس 


به من عطاء فرمود.) ١؟)‏ 


«وقتى كه رسول خخدا (ص) به مدينه بازكشت» خداوند اين آيه را براو نازل فرمود: وَ اعلَمُوا أَْا غَنمْتُمْ ... رسول خدا (ص) 
آن غنيمتى را كه بدست آورده بود ينج قسمت كرد و سهم خدا را براى خود برداشت ... اين روز» روز بدر بود واين هم 


تيوق تاتقي افك كه باتسفين كرفي شط 0 
از ظاهر سخن حضرت استفاده تخمس غنائم بدر مى شود. 


ثالثا: شايد اينكه ييامبر (ص) غنائم بدر را ينج سهم نكرده است- بر فرض كه صحت داشته باشد- به دليل اين بوده است كه به 


.10/ /7” عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: سوره الانفال؟ قال: نزلت فى بدر. الدر المنثور‎ )١( 


يومئذ. (تفسير قرطبى 8/ 4: عن مسلم فى صحيحه). 


(") فى الرساله المنسوبه الى الإمام الصادق (ع) بعد ذكر نزول آيه الانفال فى بدر قال: فلما قدم رسول الله (ص) المدينه انزل الله 
عله نإو أغلموا ايلا عتَفكه::..» قخمس زسؤل الله (ص) الغنيمه الى قن بتخدينه اسهم فقيضن ملهم الله لنقدنه :.: قهذا يوم بدر و 
هذا سبيل الغنائم التى اخذت بالسيف. (تحف العقول/ ١ع”)‏ 
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مصرفى در آن روز براى آن وجود نداشته استء و لكن خداوند متعال با فرو فرستادن آيه شريفه خواسته است به 


مسلمانان بفهماند كه خمس به حسب شرع ثابت بوده تا اينكه جنكجويان توقع نداشته باشند كه در وقايع آينده هم جميع 


خمس بينشان تم تقسيم كردد. 


رابعا: اينكه غنائم جنكك بدر تخميس نشده بر اينكه خمس در غنائم ديكر جنكها هم ثابت نمى باشد دلالت نمى كند و اين 
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جهت دوم: جيزهايى كه در آنها خمس واجب است 


فتاواى فقها در مسأله: 


محقق در شرايع كويد: 
«جيزهايى كه خمس در آنها واجب است هفت جيز است: 


اول: غنائم جنكك از آنجه كه در لشكر است (شمشير و نيزه و ...) و آنجه كه در لشكر نيست از زمين و غير آنء اككر آن جيز از 


مسلمان با معاهد (ذمى و غير آن) غصب نشده باشد. كم باشد با زياد. 


دوم: معادن» مى خواهد معدن جكش خور و جاب بردار باشد مثل طلا و نقره و سربء يا جكش خور و جاب بردار نباشد مثل 


ياقوت و زبرجد و سنكك سرمهه يا مايع باشد مثل قير و نفت و كبريت .. 

سوم: كنجهاء و آن هر مالى است كه زير زمين ينهان شده است. 

جهارم: هر آنجه كه با غواصى كردن از دريا خارج مى شود مثل جواهر و درها .. 

ينجم: آنجه از مخارج ساليانه شخص و عيال او اضافه مى آيد از سود تجارتها 
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و صناعتها و زراعتها ... 

ششم: اكر ذمى زمينى را از مسلمانى خريد خمس آن واجب است .. 

هفتم: مال حلال اككر با حرام مخلوط شد و قابل تمييز دادن هم نيست خمس در آن واجب است.» 0١١‏ 


صاحب مداركك كويد: 


«اين حصر استقرائى است كه از تتبع و بررسى ادله شرعيه استفاده شده استء. و شهيد در كتاب بيان فرموده همه اين هفت مورد 


داخل در غنيمت است.) )"١‏ 


نميباشد. و شايد خمس در اين دو از سنخ ديكرى باشد و براى آن هم مصرف ديكرى است جنانكه مى آيدء اما ينج تاى 
ويكزتكةاعدؤوان ميت داخل دوةموعدوست ادشرنه فامل اناا قو مساك كدشت وما يس ان ايك غؤان 


غنيمت بر آنها صدق نمود مقيد به صدق عنوان خاص نيستيم. 


يس بطور كلى» موضوع خمس مصطلح, يكك جيز بيشتر نيست- و آن عنوان غنيمت است- كه قرآن متعرض آن شده است»ء و 


ملاك در همه موارد هم صدق همين عنوان به مفهوم عام آن است و اين مطلبى است شايان توجه. «”" 


.)188 /١ (جاب ديكر‎ 18١-1094 /١ شرايع‎ )١( 
"80 (؟) مداركك/‎ 


)مرتحم "ره الله بو وسردق يذو سور عام كد معان داعس ذر جدحن امتقمل ا رلرمطلتة اضرار د اشككنا كد دما 
جورى نبوده كه بين آن فترت ببدا شده باشد و از ائمه (ع) منقطع شده باشدء بلكه اصحاب ائمه روايات را به شاكردانشان 
منتقل مى كردند تا زمان شيخ طوسى و مفيد كه آنها هم به ما منتقل كرده اند» و مى كفتند اين عناوينى كه در كتب فقهيه 
ارا رتم اسع فل مزابهة مقتة وي بر عضول :متلقان|ز معص ومين اقيم دو و جهو رع وتيت كل انهاه القهالء در ينها بكار كي 


باشد» و 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: 6.9 


البته تفصيل ببحث خمس بايد ا كدت فقهن طلس شود دن كذشته ازاها نيق كتابى "دن حمسن و اثفال يه جاب برسيذة 


ودراينجا ما به اختصار اين هفت موضوع را مورد بحث قرار مى دهيم. 


موارد وجوب خمس 


-١‏ غنائم جنكى: 

كتاب و سنت و اجماع مسلمين بر ثبوت خمس در غنائم جنكك بطور اجمال دلاللت دارد. بحث از آيه شريفه كه اجمالا 
اما روايات: -١‏ در صحيحه عبد الله بن سنان كه قبلا مطرح شد آمده است كه كويد: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 
«خمس نيست مكن دق غنائم فقط.) )١١‏ 


كه متيقن از غنائم» غنائم جنكك مى باشد. 


- تعبيرات فقهاء اكر شهرت هم در آن بود ايشان حجت مى دانست و لو اينكه روايتى هم بر طبق آن نباشدء و اكر جنانجه در 
كتب قدماء هفت جيز را نقل مى كردند كه خمس در آن است ايشان قبول مى كردند و مى كفتند معلوم مى شود از 


معصومين رسيده است. 


ولى ما به اين كليتى كه ايشان فرموده نتوانستيم باور كنيم و همانطور كه صاحب مداركك فرموده «هذا الحصر استقرائى»» ديده 
ايم كلمات فقهاء موارد خمس را كه ذكر كرده اندء جمع كه كرده اند هفت تا شده استء اما اينكه حالا اين هفت تا سربسته و 
در بسته از معصومين باشد معلوم نيست» شما روايات راهم كه ببينيد روايتى كه هفت مورد را يشت سر هم آورده باشد 
نداريمء بنابراين ما روى هفت مورد تأكيد نداريم» آيه شريفه را وقتى به حسب لغت بررسى كرديم با استعمالاتى كه در 
كلمات ييامبر (ص) و ائمه (ع) هست مى بينيم «غنمتم» يعنى انسان مال بازيافته كيرش بيايد» آيه شريفه اين ينج جيز را قطعا مى 
كيرد اما جون فقهاء هفت مورد عنوان كرده اند ما اين هفت تا را اجمالا بررسى مى كنيم. (الف- م. جلسه ١١‏ درس). 


(1) صحيحه عبك الله بن 'ستاث قال: 


سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه. (وسائل 2/ 73728 باب ؟ من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 
). 
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-١‏ خبر ابى بصير از امام باقر (ع) كه حضرت فرمود: «هر جيزى كه بر آن جنكك شده و اين جنكك براى شهادت لا اله الا الله و 


محمد رسول الله (ص) بوده يكك ينجم آن براى ما است )١١‏ 


*- مرسله حماد بن عيسى به نقل از بعض اصحاب مااز بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه آن 


حضرت فرمود: «اخمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم» از غواصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك.) "7١‏ 
و غير اينها از ديكر روايات كه از آن جمله است صحيحه ربعى كه مى آيد. «*) 


بطور كلى ثبوت خمس اجمالا در غنائم جنكك بدون اشكال بوده و فرقى هم بين كم و زياد آن نمى باشد و نصاب هم در آن 


معتبر نكرديده است. 


ظاهر فتواى مشهور انا ست كه مه ثابت است حتى در آن زمينهايى كه به عفيده شيعه بين غانمين ثم تقسيم نمى شود بلكه 


براى مسلمين باقى مى ماند» قبلا عبارت محقق در كتاب خمس شرايع را نيز ملاحظه فرموديد, ايشان در جهاد شرايع مى كويد: 


«اما آنجه قابل انتقال ن نيست براى تمامى مسلمي" بوده ودر آن خمسر مى باشد و امام مخير است بين اينكه خمس آن را براى 
صاحبانش جدا نمايد و بين اينكه آن را باقى كذارد و از بالا رفتن آن- درآمد يا ارتفاع قيمت- خمس را بيرون نمايد.» 0 


)١(‏ خبر ابى بصير» عن ابى جعفر (ع) قال: 


كل شى ء قوتل عليه على شهاده ان لا اله الا الله و ان محمدا رسول الله (ص) فان لنا خمسه ... (وسائل 2/ 8" باب ” من أبواب 


(؟) مرسله حماد الطويله» عن بعض اصحابناء عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من 
الكنوز و من المعادن و الملاحه. (وسائل/ 779 #8, باب ؟ من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث ). 


اوشائل عباتت منابوات فتنمه الششن تعديق :م 
(©) شرايع "77/١‏ (- جاب ديك ر/ 150). 
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شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 18) كويد: 


«انجه كه قابل نقل و انتقال نيست از خانه ها و باغها و زمينها به عقيده ما شيعه در آن خمس است» كه خمس آن براى اهلش 
مى باشد و ما بقى آن براى همه مسلمين است جه آنها كه در قتال حضور داشته اند و جه آنها كه حضور نداشته اند» آنكاه 
درا مد آن در مصالح مسلمين مصرف مى شودء شافعى معتقد است آنجه كه قابل نقل و انتقال نيست حكمش مثل جيزهايى 
انيت كواقابن تقل والتقال :امت تميق انتبراف اهل حمس اسك و ماءيقى براق جتكحوبالى ات كه غنييت كرفته اندة أبن 


زبير هم همين را قائل است ....» )١١‏ 

شيخ طوسى در نهايه و مبسوط نيز فتوى به همين داده است رجوع شود. "١‏ 

براى خمس در زمينها به عموم آيه خمس و عموم روايت ابى بصير كه قبلا كذشت استدلال شده. ”ا 
صاحب حدائق با مسأله خمس در زمينها مخالفت نموده كه حاصل بيان ايشان اينست: 


«آنجه از كتب 


است دلالت كند برنخوردم.) (689» 


سيسن شنه داسته از ازوانائ .زا ذ كر تمودهو ان آنها ابن تتتحة :را خواسته اث كيرد كدا دن ازاضئ (زينها) مين :نست: 


«اول: رواياتى كه در زمينه تقسيم غنيمت وارد شده استء» مثل صحيحه 


(0) خلاف ”للم 

(؟) نهايه/ 19/8 مبسوط 7380/١‏ واع78. 

() وسائل 6/ 9" باب 7 من ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث 8. 
(ع) حدائق "70/1١7‏ 
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ربعى» به نقل از امام صادق (ع) كه فرمودند: هركاه غنيمت براى رسول خدا (ص) مى آوردند كلجين آن را مى كرفت- براى 
بيت المال-» سيس ما بقى آن را ينج قسمت مى كرد و يكك قسمت آن را خود برمى داشت و جهار قسمت ديككر را بين كسانى 


كير ا تجسكيكه بودند تقسيم مى نمود )١1(‏ 
از امثال اين روايات نمى توان حكم زمين را استفاده نمود. زيرا زمين قطعا بين مقاتلين تقسيم نخواهد شدء شايداز جنين 
روايتى بتوان استفاده نمود كه آنجه تقسيم مى شود در آن خمس است. 


«دوم: رواياتى كه دلالت مى كند بر اينكه زمينهايى كه به وسيله جنك وارد حوزه اسلام شله اس (مفتوحه عنوه) براى تمامى 
مسلمانان است جه آنها كه هستند و جه آنها كه بعدا خواهند آمد تا روز قيامت»ء و اختيار اين زمينها بدست امام است» اكر 


بخواهد واكذار مى كند يا آباد كرده و حاصل آن را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايد.» 7١‏ 


از ظاهر اين روايات استفاده مى شود كه حكم همه زمين همين است نه جهار 


«سوم: رواياتى كه عمل بيامبر (ص) و امام را نسبت به زمينهايى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده بيان مى كند 


(مفتوحه عنوه) كه از آن جمله است زمين 


)١(‏ صحيحه ربعى» عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلكك له ثم يقسم ما بقى 
خمسه اخماس و يأخذ خمسه ثم يقسّم اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه ... (وسائل ©/ 08 باب ١‏ من ابواب قسمه 


الخمس حديث "0). 


(0) كر كدق كوهد ايدنزق أغلهوا لكا اغنفئع ,وعم ست مين ززاتقى كيرف بانووانت اب ضير غام ست (كل شو + قوقل 
عليه) زمين را هم مى كيرد؟ كوئيم: ما جلوتر كفتيم «ما من عاما الا و قد خص - عامّى نيست كه تخصيص نخورهه باشد) آيه و 
روايت ابو بصير عام است ولى اين روات عام را تخصيص مى زند مى كويد زمين براى مصالح مسلمين است و اطلاق خاص 
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خيبر» و هيج كدام ازاين روايات متعرض خمس در زمين نشده است با آنكه زكات را در حاصل آنها بيان كرده استء و اكر 


خمس دراين زمينها امرى ثابت بود بى ترديد بيان آن اولويت داشتء جرا كه خمس به اصل زمين تعلق كرفته است. 


الرضا (ع)) كوفه و آنجه كه از ماليات بر آن قرار داده شده و نحوه عمل اهل بيت ييامبر (ص) را 


يادآور شديمء حضرت فرمود: «كسى كه از روى رغبت اسلام بياورد زمين او در دستش باقى مى ماند ... و آنجه با شمشير 
كرفته شده در اختيار امام است و به هر كس كه صلاح ببيند واكذار مى كندء جنانكه رسول خدا (ص) با زمين خيبر جنين 
كرد: سياه و سفيد آن را واككذار نمود» يعنى زمين هاى ساده و نخل دار آن را واككذار كرد ... و كسانى كه آن را قبول مى 
كنندء غير از وجهى كه در قبال زمين مى يردازند» بايد از حصه و بهره اى هم كه مى برند يكك دهم و يكك بيستم يرداخت 


)١١ نمايند.)‎ 


و لكن در مقام جواب بايد كفت: روشن است كه روايات دستةُ اول بر مقصود دلالت ندارندء زيرا اين دسته روايات شامل 
زمين و غير زمين نمى شوند نمى توانند عموم آيه و روايت ابى بصير كه شامل زمين و غير آن مى شود را مقيد بكنندء اما دو 
طائفه ديكر دلالتشان بر آنحه استدلال شذ روشن است» وهر دو مورد آنها اخص از آيه وروايت است- واطلايق خاض بر 
اطلاق عام مقدم است- بلكه صاحب مستمسكك مى فرمايد: 


)١(‏ عن الكافى بسنده عن صفوان و بزنطىء قالا ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها اهل بيته؛ فقال: من 
اسلم طوعا تركت ارضه فى يده ... و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقتله بالذى يرى» كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: قبل 
سوادها و بياضهاء يعنى ارضها و نخلها ... و على المتقتلين سوى قباله اللآرض العشر و نصف العشر فى حصصهم) وسائل /١١‏ 
000 باب "لا من ابواب جهاد العدو حديث ١او5.‏ 
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«ظاهر روايات اشاره به خصوص زمين خراجى دارد نه يكك مفهوم كلى» يس موضوع روايات خود زمين مى باشد؛ لذا حمل 


روايات زمين» بر جهار ينجم آن مجاز است كه قرينه اى بر اين حمل وجود ندارد.) )١١‏ 


نتيجه اينكه» روايات وارده شده زيادى كه حكم زمين هاى خراجى و سيره يبامبر (ص) در رابطه با اين زمينها را بيان مى كنند 
نسبت به بودن خمس در اين زمينها سكوت كرده اند در حالى كه اين روايات در مقام بيان هم مى باشند و اكر مشمول خمس 


بودند مى بايست حكم آن بيان شودء بنابراين مورد روايات از آيه و روايت (روايت ابو بصير) اخص است. 


حتى كسى مى تواند ادعا كند كه آيه شريفه خمسء از مثل زمينهايى كه براى عموم مسلمين فى ء است» منصرف است جنانجه 
از تقريرات بحث حضرت استاد آيه الله العظمى بروجردى (ره) در رابطه با خمس مى توان جنين استفاده نمود »)7١‏ جون 
خطاب در آيه شريفه متوجه به خصوص كسانى است كه خود غنيمت كرفته اند يا در جنكك حضور داشته و مجاهدت نموده و 
غنيمتى بدست آورده اند» و زمينهاء غنيمتى نيست كه به آنها بركرددء بلكه غنيمت براى اسلام و عنوان مسلمين استء و ظاهر 
خطاب در «غنمتم» اشخاص غنيمت كيرنده اند نه جهات و عناوين. و اين نكته ايست شايان توجه. «" 


)١(‏ مستمسكك 585/94 مرحوم آيه الله حكيم در مستمسكك مى خواهد بككويد مسأله از اطلادق بالا-تر استء براى اينكه آن 
رواياتى كه مى كويد زمين براى مسلمين استء زمينهاى خاص خراجى را مى كويد مثل زمينهاى خيبر و سواد عراق» آن وقت 


شما زمين سواد را استعمال كرده ايد در جهار ينجم زمين» و يكك ينجم را اراده نكرده ايد و اين مجاز است» جون لفظ موضوع 
براى كلء در جزء آن مجاز است. (الف- م. جلسه "١‏ درس). 


زف زبده المقال/ .١15‏ 


() اراضى مفتوحه عنوه تاريخ و شناسنامه دارد» در زمان ييامبر (ص) و ابو بكر و عمر و على (ع) عامل خراج مى آمدء اراضى 
عراق را مى ديدء و هيج جا ندارد كه يكك ينجم 
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واز كلمات بعضى جنين استفاده مى شود كه لفظ غنيمت منصرف به خصوص منقولات است» ماوردى در احكام السلطانيه 


كويد: 
«اما اموال منقول. همان غنائم جمع ١ورى‏ شده اند.) )١١‏ 


علاوه بر اينكه در تخميس زمينهاى عراق و غير آن از ديكر زمينهايى كه به وسيله جنكك وارد حوزه اسلام شده است از جانب 
خلفاء و امير المؤمنين (ع) شناخته نشده استء و همجنين است كرفتن خمس خراج زمينها ودرآمد ساليانه آنهاء جرا كه اكر 
جنين جيزى واقع كرديده بود بى ترديد آشكار كشته و مورخين آن را در تاريخ ثبت مى نمودند. 

مطل ديكر انكه جنائكة يبان آن خواهد امد خمين از جملة مالباتهائ'است كه بزاى قصب افنافث و حكويت خق در 
اسلام مقرر شده استء همانطور كه اراضى مفتوحه عنوه نيز جنين بوده و تحت اختيار حكومت اسلامى و امام مسلمين مى 


باشد جنانكه در خبر صفوان و بزنطى اين مطلب كذشت. 


ودر هيج يكك از حكومتهاى متعارف مشاهده نشده كه بر ماليات و اموال عمومى كه در اختيار حكومت مى باشد- كرجه 


موارد مصرف آنها هم با هم اختلاف داشته باشد- ماليات قرار بدهند بلكه ماليات را بر غنائم و درا مدهاى مردم قرار 


مى دهند تا به نفع بيت المال باشد. (؟) 


- زمين را خمس دادند و ما بقى را صرف مصالح مسلمين كردند. (الف- م. جلسه "١١‏ درس) 
)١(‏ احكام السلطانيه/ 17. 


(؟) اراضى مفتوحه عنوه از اول در اختيار امام مسلمين و حكومت,. قرار مى كيرد و آن وقت ديكر براى خود حكومت ماليات 


قرار نمى دهنك. 


من لا وارث له روايات ما مختلف است بعضى مى كويد بيت المال و بعضى مى كويد امام مسلمين» صاحب وسائل كفته آن 
رواياتى كه مى كويد بيت المال از روى تقيه صادر شده؛ در حالى كه اين درست نيستء و رواياتى كه مى كويد امام 
المسلمين مراد شخص امام نيست بلكه حكومت 


اينكه در روايت اينجا مى كويد: «بيت المال» و يكجا مى كويد «امام» بعضى خيال كرده اند با هم تهافت دارد, مثلا در ميراث 
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«در مال خمس زكات نيست. زيرا رزق فقراء در اموال مردم قرار داده شده است ... و به همين دليل است كه بر مال ييامبر 


(ص) و والى زكات نمى باشد.) )١١‏ 


ونيز ممكن است حمل بر همين سخن شود آنجه را كه ابو بصير از امام 


- اسلام مراد» است و حيثيت امامت حيثيت تقييديه است نه تعليليه. حيثيت تعليليه يعنى اينكه امام جعفر صادق (ع) جون امام 
شده» حيثيت امامت علت شده كه جيزى را براى شخص قرار بدهند و» حيثيت تقييديه يعنى اينكه امامت خودش موضوع حكم 


است يس مالء مال امامت و حكومت است نه شخص امام و بنظر ما اينجنين است يس اراضى مفتوحه عنوه مال ملت است 


در اختيار دولت وحكومت اسلامى. 


سهم امام يا انفال مال مقام و حيثيت امام استء نه شخص امامء مرحوم حاج آقا رضا همدانى (ره) در كتاب خمس راجع به 
سهم امام و انفال در زمان غيبت مى كويد جون اينها براى حضرت ولى عصر (عج) است مثل مالى كه كم شده و صاحبش 
معلوم نيست بايد از طرف او صدقه بدهيم جون امام زمان نيست. يا در كلمات شيخ طوسى و مفيد است كه زير خاكك بكنيم و 


وقتى كه امام زمان (ع) ظاهر شد به حضرت بدهيمء تمام اينها براى اينست كه از لفظ امام شخص امام توى ذهنشان آمده. 


اين نظر درست نيست يس اككر در زمان غيبت يكك حكومت حقى تشكيل شد سهم امام و انفال در اختيار آن است و بايد به 
مصرف ملت و مسلمين برساند. در باب خمس و بيت المال و زكات و انفال هر جا لفظ امام وارد شده معنايش حضرت امام 
جعفر بن محمد (ع) نيستء البته وقتى حضرت صادق (ع) حيات داشته باشد امامت حق ايشان است و امثال منصور غاصب 
استء اما مال» مال شخص حضرت نيست مال مقام ايشان استء اراضى مفتوحه عنوه بيابانها و كوهها و درياها و فضاء اينها مال 
شخص نيست اموال عمومى و ملى و بيت المال استء و در اختيار حكومتء و حكومت بر اموال خودش ماليات قرار نمى دهد. 
(الف- م. جلسه ١1١‏ درس) 


)١(‏ فى مرسله الحماد؛ عن العبد الصالح (ع): اليس فى مال الخمس زكاه لان فقراء الناس جعل ارزاقهم فى اموال الناس ... و 
لذلكك لم يكن على مال النبى (ص) و الوالى زكاه). 


(وسائل 609/2" باب ١‏ 
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صادق (ع) روايت نموده؛ كه كويد به حضرت عرض كردم: آيا برامام زكات است؟ حضرت فرمود: 


«محال مى دانى اى ابا محمد؟ مككر نميدانى كه دنيا و آخرت از آن امام است هركجا خواهد مى نهد و به هر كه خواهد مى 


)١١ دهد؟)‎ 


مراف أن ايتكوتة روايات اينست كه آنجه به ملكك امام بعنوان اينكه امام است در آمده. يعنى آن اموال كه در بيت المال مسلمين 
آمده است زكات به آن تعلق نميكيرد نه آن اموالى كه متعلق به شخص امام استء جرا كه خيلى بعيد است كه به اموال 
شخصى امام وقتى كه به حدّ نصاب برسد زكات تعلق نككيرد زيرا بديهى است امام خود يكى از افراد مكلفين مى باشدء و 
عمومات تكليف او را هم شامل مى شود همجنانكه نماز در ينج وقت بر او واجب استء زكات هم نيز به اموال شخصى او 
وقتى به حد نصاب برسد تعلق مى كيرد. 


در كتاب خراج يحيى بن آدم قرشى آمده است: 


«بعضى از فقهاء كويند: زمين تخميس نمى شودء جرا كه فى ء بوده و غنيمت نيستء زيرا غنيمت را امام نكنّه نمى دارد» ولى 
زمين را اكر امام بخواهد نككّه مى دارد و اككر بخواهد آن را تقسيم مى نمايد, جنانكه فى ء را تقسيم مى كند و در فى ء خمس 
نيست بلكه آن براى جميع مسلمين است.) زفق 


با اين حال يادآور مى شوم: بعد از نوشتن اين مسأله به رواياتى برخوردم كه از آنها ممكن است استفاده شود كه ييامبر (ص) 


زمينهاى خيبر يا درآمد آن را تخميس نمودند با آنكه خيبر از زمينهاى مفتوحه عنوه بود. 


در سيره ابن هشام مله اسية: 


اوه 


ابو بصير عن ابى عبد الله (ع) قال قلت له: اما على الامام زكاه؟ فقال: احلت يا ابا محمد؟ اما علمت ان الدنيا و الآخره للامام 
يضعها حيث يشاء و يدفعها الى من يشاء؟ 


الحديث. (كافى 2608/١‏ كتاب الحجه. باب ان الارض كلها للامام» حديث ©). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: ١١8‏ 


«ابن اسحاق كويد: نصيبهاى اموال خيبر بر شق و نطاه و كتيبه (نام قلعه هاى خيبر) بود» شق و نطاه نصيب مسلمين شدء و كتيبه 
هم خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و سهم ذوى القربى و يتيمان و مسكينان شد و از عوائد آنها جيزى هم نصيب زنان ييامبر 
(ص) و مردانى كه جهت صاح بين ييامبر (ص) و اهل فدكك رفت و آمد مى كردند شد ... ابن شهاب مرا خبر داد به اينكه 
رسول خحدا (ص) خيبر را بعد از جنكك كردن و جيره شدن بر آن فتح نمود و خيبر از جيزهايى بود كه خداوند عز و جل آن را 
به ييامبر (ص) بركرداند» و رسول خدا (ص) هم آن را ينج قسمت نمود و يكك سهم را بعنوان خمس وما بقى را بين مسلمين 


تقسيم نمود.) للق 
طبرى نيز صدر حديث را روايت نموده »)2١‏ ابو عبيد هم خبر ابن شهاب را روايت كرده است. "١‏ 


ولكن ممكن است كفته شود: از آنجه كه بيان شد جنين استفاده مى شود كه رسول خدا (ص) خود زمينهاى خيبر را هم 
هميشكّى نبوده بلكه ثبوت آن مربوط به همان زمان بوده 


كه مى خواستند تقسيم نمايند» زيرا قبلا اين مطلب را شناختيد كه تخميس زمينهاى عراق و مانند آن در تاريخ شناخته نشده 
استء و شايد در اول امر بناء حكم شرع بر تقسيم زمينها يا مخير بودن امام بين تقسيم آن و وقف براى مسلمين بوده است» و 
سيس اين حكم نسخ كرديده. بنابر آنجه كه روايت و بناء عملى بر آن شهادت مى دهد- كه تقسيمى انجام نميشده- جنانكه 


خواهد آمد. 


ابو عبيد كُويد: 


."/١ سيره ابن هشام */ 6#" و‎ )١( 

() تاريخ طبرى / ١888‏ (جاب ليدن). 

.7١ الاموال/‎ )( 
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«روايات تواتر دارند بر اينكه زمينهايى كه به وسيله جنكك فتح مى شدند يكى از اين دو حكم را داشتند: اما حكم اول» همان 
حكم رسول خدا (ص) درباره زمينهاى خيبر كه حضرت آن را بعنوان غنيمت قرار دادند» ينج قسمت نموده و تقسيم كردند ... 
اما حكم ديكر همان حكم عمر در سواد عراق )١١‏ و غير آن استء و آن اينكه عمر آن را فى ء وقف شده براى مسلمين قرار 
داد تا مادامى كه نسل آنان باقى است و آن را ينج قسمت ننمود» و اين همان نظرى بود كه على بن أبى طالب (ع) و معاذ بن 
جبل هم به آن اشاره كردند.) ١؟)‏ 


علاوه براين آنجه از صحيحه صفوان و بزنطى و مانند آن كه قبلا نقل شد استفاده مى شود اينست كه زمينهاى خيبر تقسيم 


نشده است و ذكرى از خمس نيز در آنها نيامده است. 


در صحيح بخارى به نقل از عبد الله است كه كويد: «رسول خدا (ص) زمين خيبر را به يهود داد تا در آن كشاورزى و 


زراعت كنند واز آنجه بدست مى ايد جرئى هم سهم آنان باشد.) 0 


دراين خبر نيز هيج اسمى از تقسيم و خمس نيامده استء و شايد اينكه ييامبر (ص) سهمى از درآمد آن را به همسران و 
خانواده خود عطا مى فرمود» اصحاب از آن تعبير به خمس نموده اند و اين توهمى بوده از سوى اصحابء كه اين عمل ييامبر 
(ص) را از باب تخميس مصطلح مى دانسته اند نظير آنجه كه از سهم نبى (ص) و سهم ذى القربى در باب فى ء كاهى به 


خمس تعبير مى شود به اين 


)١(‏ سواد عراق: سرزمين عراق را كويند كه در عهد عمر فتح شدء سواد ناميده شده جون داراى درختان و مزارع سر سبز بوده 


است. (مقرر) 


(؟) الاموال/ 8. يس معلوم مى شود مسأله تقسيم اراضى هر جه بوده بعدا نسخ شده و مورد عمل حكومتها و خلفاء نيز نبوده 


است. 


() فى البخارى بسنده عن عبد الله. قال: «اعطى رسول الله (ص) خيبر اليهود ان يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما يخرج منها/ 
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توهم كه فىء رابا حذف سهم خداوند به ينج سهم تخميس مى نموده اند- در صورتى كه اصولا فى ء و مالى كه به عنوان 
خمس كرفته شده ديكر متعلق ماليات و خمس قرار نمى كيرد- ما در فصل فى ء و مصرف أن نيز به تتمه اى در ارتباط با اين 


بحث خواهيم يرداخت. 
اكر كسى اشكال كرده و بككويد: در صحيح مسلم به نقل از رسول خدا (ص) آمده است: 


«هر قريه اى كه نسبت به خدا و رسول عصيان بورزند» خمس آن براى خدا 


و رسول بوده» سيس ما بقى براى شما مى باشد.) )١١(‏ 
احمد هم در مسند آن را روايت نموده «22» و ظاهر اين حديث تقسيم زمين و تخميس آن است. 


در ياسخ كوئيم: ممكن است اين حديث نيز حمل بر تقسيم فى ء شود كه در اين صورت فتح قريه از روى صلح بوده استء يا 
اكرشاظر به صبووت عنكة باشد» ال 'افوال قزيه آق امواك كه دو عتان لشكرابسث خسى أن رداغت من شوة ومابقى بين 


مقاتلين تقسيم مى كردد و نه اراضى- و بهر حال دلالتى بر تخميس زمين ندارد- و در اينجا نكته ايست شايان تأمّل. 


؟- معادن 
[تعريف معادن] 


معادن عبارت از معدن طلاء نقره» سرب» روىء آهن. ياقوت» زيرجدء. فيروزه» عقيق» جيوه» نفت» ك و كرد قير» نمكك و مانند 
آن مى باشد. «”) 


/" فى صحيح مسلم عن رسول الله (ص): و ايما قريه عصت الله و رسوله فان خمسها لله و لرسوله ثم هى لكم. (صحيح مسلم‎ )١( 
.)10788 كتاب الجهاد و السير» باب حكم الفى ء حديث‎ 


(0) مسند احمد ؟1//7١”,.‏ 


جلسه "١١‏ درس). 
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نزد ما بى ترديد به اينككونه معادن خمس تعلق مى كيرد. بر اين مطلب علانوه بر عموم آيه خمس جنانكه كذشت روايات 


مستفيضه اى نيز دلالت دارد» كه از آن جمله است: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء كه كويد از حضرت امام محمد باقر (ع) درباره معادن طلا و نقره و روى و آهن و سرب سؤال 


نمودند» حضرت فرمود: 
ابر جميع اينها خمس است.) )١١‏ 


-١‏ صحيحه زراره كه كويد از 


حضرت فرمود: «هر آنجه كه در زمين نهاده شده در آن خمس است.») 


و فرمود: «آنجه با مالت روى آن كار انجام داده اى و در نتيجة استخراج از سنكك بصورت صافى خداوند آن را براى تو قرار 


داده» در آن خمس است.» (”7) 


*- صحيحه حلبى» كه كويد از امام صادق (ع) يرسيدم در كنج جه مقدار بايد يرداخت شود؟ حضرت فرمود: خمس. يرسيدم 
در معادن جه مقدار بايد يرداخت شود؟ حضرت فرمود: خمس از سرب و روى و آهن وهر آنجه كه از معادن است يرسيدم 
جه مقدار در آنها است؟ حضرت فرمود: مقدارى كه از اين معادن كرفته مى شود به همان اندازه اى است كه از نظر ارزش و 


قيمت از معدن طلا و نقره كرفته مى شود.) «”) 


)١(‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن معادن الذهب و الفضه و الصفر و الحديد و الرصاصء فقال: 


غلبها الخسن عا (وهانا 2 اران #فن ابوات ما يعن فيه الكمن ا حد يك : 


(؟) صحيحه زراره؛ عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ فقال: كل ما كان ركازا ففيه الخمس. و قال: ما عالجته 
بما لكك ففيه ما اخرج الله- سبحانه- منه من حجارته مصفى الخمس. (وسائل 2/ 6#”؛ باب "؛ من ابواب ما يجب فيه الخمس 


حديث 0. 

(*) صحيحه حلبى» قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن الكنز كم فيه؟ قال: الخمس. و عن 
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؟- صحيحه ديكرى است از محمد بن مسلم كه كويد: 


«از امام باقر (ع) درباره ملاحه (معدن نمكك) سؤال 


نمودم. حضرت يرسيد ملاحه جد جيست؟ عرض كردم: زمين شوره زارى است كه آب در آن جمع مى شود و تبديل به نمك مى 
كرددء حضرت فرمود: اين معدن است و در آن خمس است عرض كردم كوكرد و نفت هم از زمين بيرون آورده مى شود؟ 


حضرت فرمود: اينها وامثال آن خمس در آن است.) )١١‏ 


[نظريّه فقهاى سنت دربارة معادن] 


در اين مسأله بعضى از فقهاى اهل سنت نيز با ما موافقند: 
در زكات خلاف ١؟)‏ (مسأله )١71/‏ 1 مده استث: 


در همه معادن خمس واجب است معادن همجون طلا و نقره و آهن وروى ومس و سرب و ماننئد آن, آنها كه جكش خور و 


جاب بردارند و آنها كه جكش خور نيستند مثل ياقوت و زبرجد و فيروزه و مانند آن» و همجنين قير و موميا و 


- المعادن كم فيها؟ قال: الخمس. و عن الرصاص و الصفر و الحديد و ما كان من المعادن كم فيها؟ قال: يؤخذ منها كما يؤخذ 
من معادن الذهب و الفضه. (وسائل 8/ 67 باب من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث ). 


)١(‏ صحيحه محمد بن مسلم الاسخرىء قال: سالت ابا جعفر (ع) عن الملاحه. فقال: و ما الملاحه؟ فقلت: ارض سبخه مالحه 
يجتمع فيه الماء فيصير ملحاء فقال: هذا المعدن فيه الخمس. فقلت: و الكبريت و النفط يخرج من الا-رض؟ قال: فقال هذا و 
اشباهه فيه الخمس. (وسائل 2/ ”767 باب " من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 6). 


(1) قدماء» كتاب خمس را مستقل ذكر نمى كردند» مثلا در كافى 


روايات خمس را در بحث امامت ذكر كرده؛ كه اين نشان مى دهد خمس از شئون امامت و در اختيار امام به حق است. 
(الفى- م. جلسه ”١‏ درس) 
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نمكك و شيشه و معادن ديكرى از اين قبيل. 


شافعى كويد: در معادن جيزى واجب نيست مككر در معدن طلا و نقره» در اين دو زكات واجب است. و غير اين دو جيزى در 


آن نيستء جه جكش خور باشند يا جكش خور نباشند. 


ابو حنيفه كويد: هر آنجه كه جكش خور است مثل آهن و سرب و طلا و نقره در آن خمس استء و آنجه جكش خور 
نيست» جيزى در آن واجب نمى باشد ... دليل ما اجماع كروه اماميه و روايات مى باشدء و نيز اين آيه شريفه: دو اغْلمُوا أتللا 
عَنمْتُمْ مِنْ شََىْ ءِ ...) و از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «آنجه در زمين نهاده شده خمس دارد.» و معدن ركاز 


اننيت (يعنى از جيزهايى اسَبت كه در زمين نهاده شده است.) )١١(‏ 
در خراج ابو يوسف 07١‏ مده استية: 


«ابو يوسف كويد: در هر جه كه بدست آيد از معادن جه كم باشد و جه زياد خمس مى باشدء اكر شخصى در معدنى به كمتر 
ازوزن دويست درهم نقره دسترسى يبدا كند يا به كمتراز وزن بيست مثقال طلا دست يابد در آن خمس واجب است» 
جايكاه معدن جون جايككاه زكات نيست (در وجوب زكات نصاب منظور است) بلكه جايكاه معدن جون غنائم مى باشد 
(نصاب ندارد) در خاكك معدن جيزى واجب نيستء همانا در طلاى خالص و نقره خالص و آهن و مس و سرب خمس است 


0 


آنجه غير اينها است و از معادن استخراج مى شود از سنككهاى قيمتى مثل ياقوت و فيروزه و سنكك سرمه و جيوه و كو كرد 


"١9/١ خلاف‎ )١( 


(0) ابو يوسف قاضىء» شاكرد معروف ابو حنيفه بوده كه قاضى بغداد بود و كتاب خراج را براى هارون الرشيد نوشت»ء ابو 
حنيفه در زمان امام صادق (ع) فقيه عراق بود. جنانجه مالكك فقيه حجاز بود و شاكرد ديكر ابو حنيفه محمد بن حسن شيبانى 


است. 
(الف- م. در جلسه "١7‏ درس) 
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كويد: اما «ركاز) (جيزى كه در زمين نهاده شده) همان طلا و نقره است كه خداوند- عز و جل- روزى كه زمين خلق شد آن 


را خلق نمودء در اين نيز خمس مى باشد ... 


ابو يوسف كويد: براى من حديثى روايت كرد عبد الله بن سعيد بن ابى سعيد المقبرى از جدش كه كفت: در جاهليت جنين 
بود كه وقتى شخصى در جاه مى افتاد و هلا-كك مى شدء جاه را ديه او قرار مى دادند» و وقتى حيوانى او را مى كشت آن 
حيوان را ديه او قرار مى دادند» و هنككامى كه معدنى باعث هلاكت او مى شدء معدن را ديه او قرار مى دادند» سائلى از ييامبر 
اكرم (ص) از اين عمل دوران جاهليت سؤال نمود حضرت (ص) فرمودند: اكر كسى بوسيله زبان بسته (حيوان) هلاكك شود 
تلف است. و اكر به سبب معدن هلادكك شود تلف استء و اكر بجاه هلاكك شود تلق استء و در «ركاز» خمس مى باشد. 


سؤال شد اى رسول خدا (ص) ركاز جيست؟ حضرت فرمودند: طلا و نقره اى 


كه خداوند در روز آفرينش زمين آن را آفريد.) )١١‏ 


مختص نمودن «ركاز) به طلا و نقره بى وجه استء مككر اينكه اين دو از باب مثال ذكر شده باشد و ظاهر اين است كه مفهوم 
«ركاز؛ معدن و كنج هر دو را شامل مى شودء البته صدق مفهوم «ثبات و نهادن» در معدن قويتر و شديدتر است. واين سخن 


ييامبر (ص) كه فرمودند: خداوند در روز خلقت زمين» آن را خلق نمود» نيز ظهور در معدن دارد. 
در نهايه ابن اثير آمده است: 


«ركاز نزد اهل حجاز همان كنجهاى دوران جاهليت است كه در زمين دفن مى كردندء و نزد اهل عراق: معادن است. لغت 
«ركاز» قابل حمل بر هر دو قول 


.55 و‎ 7١ خراج/‎ )١( 
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مى باشد زيرا معدن و كنج هر دو در زمين نهاده شده اند يعنى ثابت مى باشند.) )١١‏ 
ودر كتاب الاموال ابى عبيد آمده است: 


امردم در معناى «ركاز) اختالاف كرده اند اهل عراق كويند: «ركاز) معدن و مال دفن شده است و در هر يكك از آنها خمس 
واجب ابيت» اهل حجاز كويند: «ركاز) مال دفن شده است و تنها همان است كه در آن خمس واجب استء» كويند: اما معدن 


«ركاز) نبوده ودر آن خمس نيستء فقط در آن زكات است.) ١؟”)‏ 


[نظريه فقهاى شيعه در باره معادن] 


ولى صحيحه زراره كه قبلا ككذشت. از امام باقر (ع) سؤال نمود كه جه جيز در معادن است؟ حضرت فرمود: «هر آنجه كه 


«ركاز) است در آن خمس مى باشد.) 09 
ظاهر صحيحه اينست كه از ركاز معدن اراده شده اسثت. 


ودر ستق بيقن به اقل از اى غويرة انيت كه كويد رسول خندا (أض) فرمودئدة «ركاز: طلائين 


است كه در زمين مى رويد.) ©" 

ركاز در اين روايت نيز انطباق بر معدن دارد. 

و لكن در صحيح بخارى جنين آمده است: 

«مالكك وابن ادريس كويتك: «ركاز» دفن شده زمان جاهليت استء در كم وزياد آن خمس استء و معدن ركاز نيست.») 


وجه آنجه كه بخارى بيان كرده معلوم نيستء مكر اينكه كفته 


.50 نهايه ؟/‎ )١( 
.877 الاموال/‎ )0( 


() صحيحه زراره عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ فقال: كل ما كان ركازا ففيه الخمس. (وسائل 8/ ع 
باب "ا من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


زع فى سكن البيهقى سنده» عن أن هريره») قال: قال رسول الله (ص): «الركاز: الذهب الذى ينبت فى الارض.» (سنن بيهفى ع/ 
7م كتاب الزكاه» باب من قال المعدن ركاز فيه الخمس). 
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شود: ييامبر (ص) به لغت حجاز تكلم فرموده اند. 


اين حديث كه در ركاز خمس است را- آنطور كه كفته شده- ابن عباس و ابى هريره و جابر بن عبد الله و عباده بن صامت و 
انس بن مالكك از ييامبر (ص) روايت كرده اند. بخارى و مسلم و ابو داود و ترمذى وابن ماجه و مالك و احمد و بيهقى هم 
آن راروايت كرده اند. براى اطلا-ع بيشتر به كتاب زكات از صحيح بخارى باب خمس در «ركاز» و كتاب حدود از صحيح 
مسلم باب زخم زدن حيوان و تلف شدن در معدن وافتادن در جاهء و كتاب زكات از بيهقى »)١١‏ و نيز ديات وسائل الشيعه 


مراجعه كنيد. )7"١‏ 


نزد شيعه خمس در همه معادن ثابت است: جه جكش خور باشد جه نباشد» جامد باشد يا مايع؛ 


ما در كتاب خمس مفهوم معدن را شرح داده ايم 0 و كلمات اهل لغت را درباره آن حكايت نموده ايم» كه فشرده آنجه ما 
بركزيده ايم اينست كه: مراد از معدن, مطلق آن جيزى است كه در زمين به وجود آمده است اككر جه آن جيز مايع باشد» در 
صورتى كه آن مشتمل بر خصوصيتى باشد كه انتفاع از آن عظيم بوده و آن را داراى قيمت نموده باشد كرجه با داشتن جنين 


خصوصيتى از حقيقت زمين بودن هم خارج نشده باشد مثل بعضى از سنكّهاى قيمتى. 
آيا در خمس معدن. نصاب معتبر است؟ در اين مسأله سه قول است: اول: 


اينكه نصاب معتبر نيست. دوم: اينكه نصاب معتبر است و بايد به بيست دينار برسد. سوم: اينكه نصاب آن رسيدن به ارزش 


يكك دينار التسسي 


قول اول به اكثر قدما نسبت داده شده است. و از «خلاف» شيخ طوسى و 


.1817 /5 و صحيح مسلم 7/ 01776 و سنن بيهقى‎ 2787/١ صحيح بخارى‎ )١( 
باب 7" من ابواب موجبات الضمان.‎ 2730*/1١9 (؟) وسائل‎ 

(9) كتاب الخمس/ ”5 و ما بعد آن. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©, ص: ١717‏ 


«سرائر) ابن ادريس استفاده اجماع بر آن مى شودء بعضى از فقهاء شيعه و از جمله شيخ طوسى در كتاب «نهايه» قول دوم را 
اختيار نموده اند» برخى هم قول سوم را بركزيده اند» و براى هر يكك از دو قول اخير روايتى وارد شده است كه براى اطلاع به 
كتاب خمس [ كتاب خمس و انفال معظم له] مراجعه نمائيد. )١١‏ 


در اينجا اشكالى «؟) است كه 


بايد به آن توجه شود و آن اين كه قول قوى در نزد ما بنابر آنجه بيانش خواهد آمد اين است كه از بعضى روايات استفاده مى 
شود كه معادن از انفال است و تمامى انفال هم براى امام بوده بعنوان اينكه امام المسلمين استء و ظاهر رواياتى هم كه بر 


وجوب خمس در معدن دلالت دارد اينست كه 


0 كتان + الخسن 80 وعد ان آنا 


(0) اشكال: يكى از انفال معدن است (بنابر اختيار ما) و انفال هم همه اش براى امام استء واز آن طرف روايات مى كويد 


معدن خمس دارد» حال اين دو دسته روايات را جككونه جمع كنيم؟ 
ممكن است جواب داده شود به اينكه: 


اولا: انفال را ائمه ما اجازه داده اند افراد تصرف بكنند» در زمين هم همين بحث مى آيد مثل زمين موات كه جزء انفال و در 
اختيار امام است كه مى فرمايد: من احيى ارضا ميته فهى له. بككوئيم من احيى ارضا اجازه است نه حكم الهى ثابت» زمين موات 
براى امام استء ييامبر (ص)»). و ائمه (ع) اجازه داده اند انسان زمين را احياء كند, حالا-اكر حاكمى در حكومت اسلامى 
خواست كتترل كند مى تواند» معادن هم مال امام استء نه شخص امام بلكه حكومت اسلام, ائمه (ع) ما اجازه داده باشند هر 
كس معدن را احياء كرد يكك ينجم را بدهد به حكومت اسلام, يعنى اين حكم خمس در معادن حكم فقهى نباشد بلكه حكم 
حكومتى و سلطانى باشد» در حقيقت انفالى كه از اموال عمومى است امام به بخش خصوصى اجازه احياء داده به شرط اينكه 
مثلا يك ينجم آن را بدهدء اين يكك احتمال. 


احتمال ديكر اينكه: اين خمس حكم شرعى 


باشدء خدا يكى از احكامى كه قرار داده اين است كه معدن براى امام است» حال هر كس معدن رابا اجازه امام المسلمين 
احياء كردء خدا هم رويش مسأله دارد و آن اينكه بايد يك ينجم را بدهد. (الف- م. جلسه 1 درس). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: ١78‏ 


بعد از دادن خمس ما بقى معدن براى كسى است كه آن را استخراج كرده استء حال جمع بين اين دو دسته از روايت جككونه 


است؟ 


ممكن است جواب داده شود به اينكه: اولا: شايد قرار دادن خمس در معادن از جانب ييامبر (ص) و ائمه (ع) بعنوان اينكه 
امامند باشدء و اين يكك حكم حكومتى و سلطانى است كه بعنوان حق الاقطاع )١١‏ مى باشدء بنابراين جنين قراردادى در 


حقيقت اذنى است از ائمه- عليهم السلام به شيعيان- در استخراج نمودن معادن در ازاء يرداخت خمس از حاصل آن. 


ثانيا: احتمال دارد اين تخميس در معدن به عنوان يكك حكم شرعى الهى براى كسى كه به اذن ائمه- عليهم السلام- آن را 
استخراج مى كند باشد كرجه اين اذن بخاطر تحليل مطلق در عصر غيبت براى شيعه باشد [ابحنا لشيعتنا|» حال اين خمسى كه 
بعنوان حق الاقطاع جعل شده لازمه اش اين نيست كه فقط مختص به امام- عليه السلام- باشد و مصرف نصف ان در مخارج 
سادات جايز نباشد» جنانكه بعضى اينطور توهم كرده اند» زيرا كيفيت مصرف تابع قرار داد امام است. 


علاوه بر اينكه ما بعدا اين احتمال را بيان خواهيم كرد كه تمام خمس مطلقا حق واحدى است كه براى امام مى باشدء جنانكه 


(حق حكومت) تعبير شده استء نهايت امر اينكه اداره فقراء بنى هاشم از وظايف و شئون امامت است. بدين علت كه آنان از 


شاخه هاى درخت نبوت و امامتند» و اين نكته شايان دقت است. 


واينكه ائمه (ع) در عصر غيبت انفال را براى شيعه حلال نموده اند منافاتى با جواز دخالت حاكم شرعى كه قدرتش وسيع 


باشد» در انفال» ندارد زيرا صدور 


)١(‏ اقطاع: اعطاء كردن قطعه زمين يا غير آن به شخصى توسط امام را اقطاع كويند» حال مى خواهد بصورت تمليكك باشد يا 


بدون تمليك, و حق الاقطاع جيزى است كه امام از آن شخص مى كيرد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: ١١9‏ 


تحليل براى شيعه از جانب ائمه (ع) ظاهرا متناسب با زمانى است كه شيعه نمى توانسته يكك حكومت حقّه تشكيل داده ودر 


بنابراين اكر فرض كرديم براى حكومت حق امكان تصرف در معادن و استخراج آنها مستقيما وجود دارد» در اين صورت به 
اين معادن خمس تعلق نمى كيرد» زيرا جنانكه شناختيد خمس يكك ماليات اسلامى است كه مورد آن آنجه مردم به غنيمت 
برده اند مى باشدء نه آ نجه كه حكومت و دولت خود به غنيمت برده اند و در اختيار آنهاست,ء كه تفصيل اين مطلب در مبحث 


انفال خواهد آمد. 
"ا كنج 


كنج مال ذخيره شده در زمين يا ديوار يا كوه را كويندء از جنس طلا باشد يا نقره يا از جواهرات ديككر, و اجمالا در ثبوت 


خمس در كنج اختلافى بين شيعه و سنى نيست: 
شيخ طوسى در زكات خلاف مسأله ١60‏ كويد: 


«ركاز همان كنج دفن شده مى باشد» كه در آن خمس واجب است بدون اينكه اختلاف نظرى 


در آن باشد. و در نزد شيعه اين رعايت شده كه بايد به نصابى كه زكات در مثل جنان نصابى واجب مى شود برسد تا خمس 


واجب كرددء واين سخن شافعى در فتواى جديد او نيز مى باشدء ولى در فتواى قديم مى كويد: كم و زياد آن خمس دارد. 
مالكك و ابو حنيفه هم اين را مى كويند. دليل ما اجماع فرقةً اماميه است.» )١١‏ 


بله در مصرف خمس كنج و معادن بين فقهاء سنت اختلاف است: شيخ در خلاف مسأله ١0١‏ كويد: 


"1١/١ خلاف‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: مرا‎ 


همين را مى كويد. شافعى و بيشتر اصحابش كويند: مصرف آن مصرف زكات استء مالكك و ليث بن سعد هم جنين كفته 
اند. مزنى و ابن وكيل از اصحاب شافعى كويند: مصرف واجب در معدن همان مصرف صدقات استء اما مصرف حق ركاز 
مصرف فى ء مى باشد.) )١١‏ 


علاوه بر اينكه بين فقهاء در ثبوت خمس در كنج و نيز در صدق غنيمت ذكر شده در آيه شريفه بر آن» اختلا.ف نيست 


روايات زيادى به ثبوت آن دلالت دارد. كه از آن جمله است: 


-١‏ صحيحه حلبى از امام صادق (ع) كه درباره كنج سؤال نمود كه در آن جه مقدار واجب است؟ حضرت فرمود: ايكك ينجم 


)3١ ).... (خمس)‎ 


-١‏ صحيحه بزنطىء به نقل از امام رضا (ع) كه كويد: از مقدار خمسى كه در كنج واجب است از حضرت سؤال نمودم, 


حضرت فرمود: «آنجه كه در مثل آن زكات واجب است خمس هم در آن واجب است.) (”) 


آيا مراد از مثليت «»» مثليت در جنس است يا 


مقدار يا هر دو؟ وجوهى 


777/١ خلاف‎ )١( 
(؟) صحيحه حلبى انه سال ابا عبد الله (ع) عن الكز كم فيه؟ فقال: «الخمس».‎ 
.) (وسائل 2/ هع" باب ه من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث‎ 


(*) صحيحه بزنطى» عن ابى الحسن الرضا (ع) قال: سألته عما يجب فيه الخمس من الكنزء فقال: ما يجب الزكاه فى مثله ففيه 
الخمس. (وسائل 8/ ه”؛ باب ه من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 2). 


(©) اين مثليت سه احتمال دارد: 


الف. احتمال اينكه تماثل در مقدار باشدء مثلا طلا و نقره اكر به بيست دينار يا دويست درهم برسد زكات دارد» كنج نيز اكر 


به آن حد برسد آن وقت خمس دارد. 


ب. منظور تماثل در جنس باشدء در حقيقت همه كنجها خمس ندارد. آن كنجى كه زكات دارد (طلا و نقره) همان خمس 


دارد» كنج برليان يا ياقوت يا عقيق خمس ندارد. 


ج. اينكه هر دو را مى خواهد بككويد يعنى اككر هم از نظر جنس و هم از نظر مقدار مثل آن جيزى كه در آن زكات هست باشد 


در آن صورت خمس دارد. (الف- م. جلسه ” درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: فنا 
محتمل است كه در كتاب خمس آنها را بيان كرده ايم» مراجعه فرمائيد. )١١‏ 


در اينجا مسئله اى است كه سزاوار است به آن اشاره شود و آن اينكه به احتمال قوى كنج نيز مثل معدن از انفال استء يعنى 
از اموال عمومى است كه تمامى آن در اختيار امام مى باشد و حكم به تخميس در آن يا اجازه اى است از جانب ائمه (ع) در 


استخراج آن كه دراين صورت خمس يكك حكم سلطانى و حكومتى بعنوان حق 


الاقطاع مى باشدء يا اينكه خمس يكك حكم شرعى الهى است كه بر كسى كه آن را با اجازه امام استخراج نموده ثابت 


كرديده انلتتة: 


نمايد» واكر خود امام يا حاكم شرعى آن را استخراج نمود خمسى در آن نمى باشد» يس وضعيت كنج در اسلام جون 
وضعيت معدن است و اعتبار عقلائى و روش جارى در تمامى كشورها همين معنا را تأبيد مى كند و اين نكته اى است شايان 


)”١ توجه.‎ 


)١(‏ كتاب الخمس/ 8/ و ما بعد آن. 


(0) به نظر مى رسد كنج هم جزء اموال عمومى باشدء زيرا جيزهايى كه مردم با زحمت خود تحصيل كرده اند مال آنهاست» 
اما جيزهائى كه ارزش دارد و انسان كارى روى آن نكرده مثل جنككّل و باران و هوا و زمين و كوهها و درياهاء در زمان ما 
فضاء كه هواييما از آن عبور مى كندء بيابانها و معادن و كنج. اينها عرفا جزء اموال عمومى استء و لذا مى بينيم دولتها هميشه 
اكر كسى بخواهد كنجى را د رآورد مزاحمش مى شوندء اين را در حقيقت دولت مال خودش مى داند كه صرف مصالح همه 
بايد بشود» يكك فردى بيايد كنجى را استخراج بكند و ميلياردر بشود اين همان تكاثر در اموال است كه شرعا هم مبغوض است 
كر اقيق الغلا لتك جنب أيه #اأيدكه ركد معدل لدت والفارسى مالك شود با ككويرا كردئ مالك قوذ 


بناء حكومتها بر اين نيست بلكه اين را جزء اموال عمومى مى دانند كه در اختيار امام و حاكم مسلمين 


است نه شخص ايشانء و در اصطلاح فقه ما به حاكم و زعيم مسلمينء امام كفته مى شود. حتى به امام باطل هم امام كفته مى 
شود 5: كنج هم جزء انفال است اكر جه فقهاء آن را جزء انفال ذكر نكرده اند و مثل اينكه آنها موارد خاص را كه در روايات 
ذكر شده در انفال ذكر كرده اند 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: بغرن 
- غوّاصى 


غوص: خارج نمودن جواهر از دريا استء كه در ميان فقهاء شيعه نسبت به خمس در آن اختلافى نيست و شاهد بر آنء علاوه 


بر صدق غنيمت در آيه شريفه» روايات مى باشد كه جند نمونه از آن را يادآور مى شويم: 


-١‏ در خبر بزنطى از محمد بن على بن ابى عبد الله به نقل از امام رضا (ع) آمده است كه كويد: از جيزهايى كه از دريا خارج 
مى شود از قبيل مرواريد و ياقوت و زبرجدء واز معادن طلا و نقره يرسش نمودم كه آيا در آنها زكات هست؟ حضرت 


فرمودند: «وقتى كه قيمت آن به يكك دينار رسيد در آن خمس مى باشد.) )١١‏ 


- در انفال و الغاء خصوصيت نكرده اند و لذا مرحوم شيخ مفيد (ره) كه دريا را جزء انفال دانسته» همه استيحاش كرده اند به 
جه دليل؟ در صورتى كه فرمايش شيخ مفيد مطابق قاعده استء دريا اهميت دارد و جزء اموال عمومى استء آن روزها فضاء 
مهم نبوده اما حالا اهميت دارد» يس جزء انفال است. ما از رواياتى كه مصاديق انفال را ذكر مى كند الغاء خصوصيت مى 


كنيم و مى كوئيم هر جيزى كه ارزش دارد و شخص خاصى براى آن زحمت نكشيده 


جزء اموال عمومى استء و كنج هم به نظر مى آيد اينطور باشدء بنابراين خمسى كه در روايت كنج آمده در حقيقت نظير 


همان خمس در معدن مى شود كه در مورد آن دو احتمال مى داديم: رجوع شود. (الف- م. جلسه 7١5‏ درس) 


)١(‏ خبر بزنطى؛ عن محمد بن على بن ابى عبد الله عن ابى الحسن (ع) قال: سألته عما يخرج من البحر من اللؤلؤ و الياقوت و 
الزبرجدء و عن معادن الذهب و الفضه هل فيها زكاه؟ فقال: اذا بلغ قيمته دينارا ففيه الخمس. (وسائل #/ 67" باب ” من ابواب 
ما يجب فيه الخمس حديث ©). اين كلمه «ففيه الخمس» يعنى زكات ندارد» و خمس دارهد. يا اينكه در جواب سؤال كننده كه 
كفت زكات دارد؟ حضرت فرموده بله زكات دارد اما زكاتش يكك ينجم است [خمس به مفهوم لغوى نه اصطلاحى] يبس 
روايت در مقام نفى زكات نيست تا آن را را دليل بككيريم كه زكات و خمس قسيم هم هستند (الف- م. جلسه 71 درس). 
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؟- ودر صحيحه حلبى است كه كويد: 


«از عنبر (كياهى خوش بو در دريا ويا زعفران ويا يكك نوع ماهى قيمتى) و غواصى در دريا براى يافتن مرواريد سؤال نمودم 


حضرت فرمود: بر آن خمس هست.») لق 
و ديكر روايات. 


نصاب غوص يكك دينار است جنانكه مشهور بين فقهاء جنين استء و روايت محمد بن على [خبر بزنطى ] نيز به همين معنى 
دلالت دارد. 


ه- مازاد بر مخارج سال (سود سالانه) 
[كلمات فقها در مسأله] 


زراعت. 


در اينكه سود سال خمس دارد 


تزة علماى شيعه اغتلافى ذن 1ن نبت > سافقياة سنت فر انى حعية :نا ما مؤافق تمى باشلد. 


و براين حكم دلالت دارد عموم آيه شريفه (وَ اغلَمُوا أَكَّذَا غَنمتّ) و اجماع علماى شيعه و روايات زيادى كه اكر متواتر نباشند 


قطعا مستفيض هستند. )7١‏ 


اما دلالمت كتاب روشن استء. به دليل صدق كلمه: «ما غنمتم: آنجه به غنيمت برده ايد)» بناير آنجه كه از بيان معناى آن 


در انتصار سيك مرتضى ]فنكة اسيرق؟: 


«از جيزهايى كه اماميه قائل به آن است اينست كه در همه غنيمتها و كسبها و آنجه كه از معادن و غواصى در دريا و كنجها 


)١(‏ فى صحيحه الحلبى؛ قال: سالت ابا عبد الله (ع) عن العنبر و غوص اللؤلؤ فقال: عليه الخمس. (وسائل 8/ 67 باب ا من 


آن را نقل كرده اند از متواتر كمترند واز آن كمتر خبر واحد است (مقرر) 
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از سود تجارتها و زراعتها و صناعتها اضافه بيايد بعد از كسر نمودن مخارج سال و ميانه روى در مصرف به اندازه كفايت در 


طول سال» خمس واجب است.) )١(‏ 
شيخ طوسى در زكات خلاف مسأله 17 كويد: 


«در همه بهره هايى كه از سود تجارتها و محصولاءت زمين و ميوه ها با اختلاف اجناس آن برده مى شودء بعد از كم كردن 


سلتث بر 


اين حكم با ما موافق نمى باشند, دليل ما در اين حكم اجماع علماى شيعه و روايات است و طريقه احتياط هم همين را اقتضاء 
مى كند.) )”١‏ 


در غنيه ابن زهره آاملة اسة: 


نحو از انحائى كه تحصيل فايده شده» واجب استء به دليل اجماعى كه به آن اشاره شد و همجنين طريقه احتياط.) ري 


علامه در منتهى كُويد: 


«صنف ينجم: حمس در سود تجارتها و زراعتها و صناعتها و تمامى انواع كسبها و اضافه معاش و خوراكك (بعد از كسر نمودن 
مخارج سال با رعايت ميانه روى در مخارج) از محصولات زمين و زراعتها واجب استء واين سخن همه علماى شيعه مى 
باشد» و در اين حكم فقهاء سنت تماما مخالف 


(1) جوامع الفقهيه/ ١50‏ (جاب ديكر/ .)1١*‏ 

(؟) خلاف "19/١‏ 

(*) جوامع الفقهيه/ 0017 (جاب ديكر/ 229). 
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مى باشند» دليل ما آيه شريفه: وَ اعْلَمُوا أَيبلا غَنْمْتُمْ ... است.) )١١‏ 

علامه در تذكره نيز مثل همين سخن را بيان نموده است؛ رجوع نمائيد. "١‏ 


وغير اينها از ديكر كلمات علماء كه مى توانيد جهت اطلاع به كتاب خمس ما رجوع نمائيد. (”) 
[روايات مسأله] 


اما روايات در اين مسأله زياد است كه صاحب وسائل در باب هشتم از جيزهايى كه خمس در آنها واجب است ذكر نموده و 


ما بعضى از آنها را در اينجا بيان مى كنيم: 


-١‏ موثقه سماعه. كويد از امام موسى بن جعفر (ع) درباره خمس سؤال نمودم حضرت فرمود: ١در‏ هر آنجه كه مردم بهره 


بدست آورده اند از كم يا زياد 


خمس مى باشد.) (5) 


-١‏ در صحيحه طولا-نى على بن مهزيار است كه راوى كويد: امام جواد (ع) به على بن مهزيار نوشت: «اما غنيمتها و بهره ها 
خمس آنها در هر سال بر شيعيان واجب است» خداوند متعال مى فرمايد: وَ اغلَمُوا أَتا عَنمْتُمْ من شَ ءٍ فَأَنَّ لله حُمْسَهُ- بدانيد 


هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خداست. 


يس غنيمتها و بهره ها- خدا رحمتت كند- آن غنيمتى است كه انسان بر آن دست بيدا كند و فايدهاى است كه انسان به 
دست مح آورده وجايزة'اسنت كه.دازاق قندو و'منزلت: اسك و انسات برا انسان ذيكرهى آووذة و"ميراى:اسسة كار غير 


دوق يز ازيزاء بن كمان به كن وسله وعثل امال تق كدزيشه كن كرؤيدمو 


000 منتهى ١‏ / لمعم وآيه: اتفال (06) آيه/ ١؟.‏ 
إفة تذكره ١‏ *507. 


(؟) موثقه سماعه. قال: سالت ابا الحسن (ع) عن الخمس.ء فقال: فى كل ما افاد الناس من قليل او كثير. (وسائل 2/ 8٠‏ باب لل 
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اموال او تصرف شده استء و مانند مالى كه بيدا شده ولى صاحب آن شناخته شده نيستء و آنجه كه كروهى از شيعيان از 


اموال لشكريان فاسق بابكك خرمدين )١١‏ بدست آورده اند. 


و من دانستم كه اموال زيادى از اين كروه فاسق به دست كروهى از شيعيان رسيده استء هر كس در ييش او جيزى از آنجه 
كه كفتم وجود دارد بايد آن را به وكيل اين جانب برساند» و كسانى كه در مكانهاى دور هستند بايد 


در صدد باشند براى رساندن آن به اينجاء كرجه بعد از مدت زمانى باشد.) ١؟)‏ 


اين روايت از روايتهاى جامع در باب خمس است كه ما در كتاب خمس آن را شرح داده ايم؛ مراجعه فرمائيد. )7١‏ 


)١(‏ بابكك خرم دين يبشواى خرم دينان بود كه در سال ٠١١‏ هجرى به يبشوائى آنان بركزيده شد و مدت بيست و دو سال 
يبشواى آنان بود بابكك در قيام دينى خود كه على الظاهر دنباله يى از دين مزدكك بود به مقابلة با مسلمين يرداخت و نسبت به 
عرب و مسلمين كينه اى سخت داشت و عدةٌ مقتولين از مسلمين بدست بيروان او را تا يكك ميليون تن هم نككاشته اند» سرانجام 
معتصم خليفة عباسى» خيذر بن كاووس معروف به افشين را براى دفع او كسيل داشت»: بابك در دفع لشكر خليفه به اميراطور 
بيزانس نامه نوشت و او را دعوت به لشك ركشى به آذربايجان كرد. اما بيش از آن كه اميراطور اقدامى كندء بابكك بدست 


افشين از بين رفت. (مقرّر) 


(؟) فى صحيحه على بن مهزيار الطويلهء قال: كتب اليه ابو جعفر (ع) (الى ان قال): فاما الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم فى 
كل عام قال اش تعال حو اغلموا اككا عنك مق شق ء أن لله لخمسة الآيههالغناق بو القواقدك يريحمك اللاتدفون العنيمه 
يغنمها المرء و الفائده يفيدهاء و الجائزه من الانسان للانسان التى لها خطرء و الميراث الذى لا يحتسب من غير اب و لا ابن و 
مثل عدو يصطلم فيوخذ ماله و مثل مال يؤخذ ولا يعرف له صاحبء و ما صار الى قوم من موالى من اموال الخرميه الفسقه. 
فقد علمت ان اموالا عظاما صارت الى 


قوم من موالى» فمن كان عنده شىء من ذلك فليوصله الى وكيلى» و من كان نائيا بعيد الشقه فليتعمد لإيصاله و لو بعد حين. 
الحديث. 


(وسائل وروعم باب ل من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0). 
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شايد مقيد شدن جايزه در اين روايت به جيزى كه داراى قدر و منزلت باشدء و نيز مقيد بودن وارث به آنجه كمان آن برده 


نشودء شاهد باشد به آنجه ما قبلا كفتيم كه در صدق عنوان غنيمت غير منتظره بودن آن شرط است. 


“- در صحيحه ديكر على بن مهزيار است كه كويد: ابو على بن راشد (وكيل حضرت هادى (ع)) به من كفت به حضرت 
هادى (ع) عرض كردم: مرا به اقامه حكومت و كرفتن حقتان امر فرموديد و من دستور شما را به دوستانتان كفتم» برخى از 
آنان به من كفتند: حق آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه جواب آنها را بدهم؟ حضرت فرمودند: «بر آنان واجب 
است كه خمس اموالشان را بيردازند.) عرض كردم در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمود: «در متاعها و صنايعشان.» 
عرض كردم: آيا هم بر تاجر و هم بر سازنده واجب است؟ حضرت فرمودند: «در صورتى كه بعد از مخارج شان اين امكان بر 


ايشان وجود داشته باشد.» )١١‏ 


ابو على بن راشد اسمش حسن استء اهل بغداد بوده و مورد اعتماد مى باشد و از اصحاب امام جواد و هادى- عليهما السلام- 


استء و وكيل حضرت هادى (ع2 بوده است. (؟) 


() فى صحيحه اخرى لعلى بن مهزيار» قال: قال لى ابو على بن راشد: قلت له: امر تنى بالقيام بامركك و 


اخذ حقكك, فاعلمت مواليك بذلك, فقال لى بعضهم: و اى شىء حقه؟ فلم ادر ما اجيبه؟ فقال: يجب عليهم الخمس. فقلت: 


فمى اى شىء؟ فقال: 2 امتعتهم و صنائعهم (ضياعهم خ. ل( قلت: و التاجر عليه و الصانع بيده؟ فقال: اذا امكنهم بعل مئونتهم. 
(وسائل 02 الرفرة باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


(؟) خمس ارباح مكاسب از زمان حضرت رضا و جواد و هادى- عليهم السلام- مطرح شده و در زمان ييامبر (ص) و على (ع) 
جايى نمى يابيم كه اسم خمس ارباح مكاسب باشدء و در زمان حضرت باقر (ع) و صادق (ع) اخبار تحليل صادر شده است و 
اين طبيعى است كه حسن بن راشد يا شيعه ها از آن اطلاع نداشته باشند براى اينكه خيلى معمول نبوده. با اينكه عمومات شامل 


آن مى شود و فقهاء شيعه هم بر آن اجماع دارند و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 354 ص: ارا 
*- روايت حسنه محمد بن حسن اشعرى كويد: بعضى از شيعيان به امام جواد (ع) نوشتند: 


ما رااز خمس خبر دهيدء آيا بر همه آنجه كه شخص بهره مى برد قرار داده شده جه كم باشد و جه زياد از هر قسمى كه باشد 


و بر صنعتكران» اين مطلب جككونه است؟ حضرت به خط خود نوشتند: ابعد از كسر نمودن مخارج خمس واجب است.» )١١‏ 


ه- محمد بن على بن شجاع نيشابورى از امام هادى (ع) سؤال نمود درباره مردى كه از مزرعه خود مقدار صد كيل كندمى كه 


به حد زكات استء بدست آورده؛ و مقدار يكك دهم از ده كيل را از او بعنوان زكات كرفته اند و سى كيل هم به سبب 


آباد نمودن مزرعه خرج كرده» و مقدار شصت كيل هم در دست او باقى مانده» كه آيا جيزى بر كردن او واجب است؟ 


حضرت مرقوم فرمودند: 


«آنجه از مخارج سالش اضافه بياورد خمس آن,. مال من است.» 27١‏ (البته 


- در تأييد آن روايات خوبى داريم؛ اما در مقام عمل از زمان حضرت رضا و جواد و هادى- عليهم السلام- رسما مطرح كشت 


)١(‏ حسنه محمد بن الحسن الاشعرىء, قال: كتب بعض اصحابنا الى ابى جعفر الثانى (ع): اخبرنى عن الخمسء اعلى جميع ما 
يستفيد الرجل من قليل و كثير من جميع الضروب و على الصنّاع» و كيف ذلك؟ فكتب (ع) بخطه: «الخمس بعد المئونه). 


(وسائل 02 الرفرة باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 0 


(؟) فى خبر محمد بن على بن شجاع نيشابورىء انه سال ابا لحسن الثالث (ع) عن رجل اصاب من ضيعته من الحنطه مائه كر ما 
وك «فاعة فته العسر عتعره | كرا و قن منه بدت هسار الضيعة كتوق 6ه وش فى يداه ترق كزاة ها اذى بعث لكك 
من ذلك؟ و هل يجب لاصحابه من ذلكك عليه شى ء؟ فوقع: «لى منه الخمس مما يفضل من مئونته.» (وسائل 068/8 باب / 
من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 22). زكاتى را كه يرداخت نموده» حضرت قبول كرده. اين كه دوباره يكك زكات هم به 
شيعيان بدهدء اين را حضرت ساكتند و اين سكوت دليل بر ايدست كه واجب نيست. 


در آن زمان اينطور نبوده كه مردم خودشان زكات بدهند بلكه حكومت و مأمورين 
مبانى فقه حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١‏ 


شجاع در سند روايت مجهول است.) 


#- در صحيحه يا حسنه ررّان بن صلت آمده است كه. كويد: به امام عسكرى (ع) نوشتم: اى مولاى من جه جيزى بر من 
واجب است در حاصل زمينى كه در آن آسياب دارم و در يولى كه ازفروش ماهى و نى ضخيم و نى معمولى كه از 


«دراينها بر تو خمس واجب است اككر خداى متعال (ان شاء الله) بخواهد.) )١١‏ 
/- ابى بصير به نقل از امام صادق (ع) كويد: به حضرت نوشتم درباره شخصى كه مولا و يناه آورنده به او براى او هديه اى 


مى آورد كه قيمت آن به دو هزار درهم يا مقدارى كمتر ويا بيشتر مى رسد آيا در اين هديه بر عهده شخصء. خمس واجب 


اشّنت؟ حضرت نوشتند: ادر آن خمس اسث.» 


وسؤال نمود درباره شخصى كه در خانه اش باغى است كه در آن ميوه مى باشد و اهل و عيال او از آن ميوه مى خورند و 


مقدارى از آن را هم به صد يا ينجاه درهم مى فروشدء آيا براو خمس است؟ حضرت نوشتند: 


«آن مقدار كه خورده مى شود خيرء اما مقدارى كه فروخته مى شود آرىء مثل ديكر باغها.) «') (البته اين روايت بخاطر وجود 


الحم رن هلال دو سند 1ن خا اذ 


- مى رفتند زكات را مى كرفتند وفقهاء هم به استثناء مؤونه قائل نبودند ما هم قائل نيستيم فقط همان فقه الرضا است كه 
نسبت به شهرت داده. بايد توجه داشت كه مئونه را خود شرع در متن حكم آورده همين كه بين آب قنات و رودخانه با آب 


جاه فرق كذاشته معلوم مى شود 


مسأله مئونه را در متن حكم در نظر كرفته است. (الف- م. جلسه "١8‏ درس) 


قطيعه لى و فى ثمن سمكك و بردىٌ و قصب ابيعه من اجمه هذه القطيعه؟ فكتب (ع): يجب عليكك فيه الخمس ان شاء الله- 


تعالق ال(وسائل +7 اهثاياب امن ابواف ما بحب فيه الخمس» حدية 6). 


(؟) فى خبر ابى بصيرء عن ابى عبد الله (ع) قال: كتبت اليه فى الرجل يهدى اليه مولاه و المنقطع اليه هديه تبلغ الفى درهم او 
اقل او اكثرء هل عليه فيها الخمس؟ فكتب 
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8- عبد الله بن سنان كويد امام صادق (ع) فرمودند: «هر كس غنيمت ببرد يا كاسبى كند از آنجه بدست او رسيده خمس آن 
براى حضرت فاطمه (س) و براى كسانى كه ولايت امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم اند 
مى باشدء و آن خمس مخصوص ايشان بوده هر جا بخواهند آن را قرار مى دهند و صدقه برايشان حرام شده است» حتى 
خياط اكر لباسى را به ينج دانق (يكك ششم درهم) بدوزد يكك دانق از آنء از آن ماست مككر كسانى از شيعيان كه بر آنان 
حلال نموده ايم تا اينكه ولادت بر ايشان ياكك باشد [فرزندانشان حلال زاده باشند]ء جه اينكه در روز قيامت جيزى نزد خدا از 


زنا بزركتر نيست» همانا صاحب خمس در آن روز مى ايستد و مى كويد: «يرورد كارا از اينان ببرس كه به جه دليل آن 


را مباح دانستند.» )١١‏ (البته سند روايت خالى از ضعف نيست.) 


- (ع): الخمس فى ذلكك. و عن الرجل يكون فى داره البستان فيه الفاكهه يأكله العيال انما يبيع منه الشىء بمائه درهم او 
خمسين درهماء هل عليه الخمس؟ فكتب (ع): اما ما اكل فلاء و اما البيع فنعم هو كسائر الضياع (وسائل "8١/2‏ باب ل من 


)١(‏ و فى خبر عبد الله بن سنانء قال: قال ابو عبد الله (ع): على كل امرئ غنم أو اكتسب الخمس مما اصاب لفاطمه- عليها 
السلام- و لمن يلى امرها من بعدها من ذريّتها الحجج على الناس» فذلكك لهم خاصه يضعونه حيث شاءوا و حرم عليهم الصدقه. 
حتى الختّاط ليخيط قميصا بخمسه دوانيق فلنا منه دانق الا من احللناه من شيعتنا لتطيب لهم به الولاده» انه ليس من شى ء عند الله 
يوم القيامه اعظم من الزناء انه ليقوم صاحب الخمس فيقول: يا ربّ سل هؤلاء بما ابيحوا. (وسائل 0١/8‏ باب له من ابواب ما 
يجب فيه الخمسء. حديث 6). 


زمانى من راجع به فدكك كفتم و الان هم عقيده ام همين است كه ييامبر (ص) فدكك را مى خواست به ائمه بدهدء زيرا آينده 
را بيش بينى مى كرد و مى خواست دست امير المؤمنين (ع) و اهل بيتش خالى نباشدء براى اينكه بيت امامت و حكومت 
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و غير اينها روايات زياد ديككرى است كه از آنها استفاده مى شود كه خمس در درآمدها و بهره هاى روزانه بعد از كسر نمودن 


مخارج ث شخص و عيالش 


ثابت و قطعى استء و اكثر آنها بطور ظاهر يا صريح در مقام بيان وظيفه فعلى شيعه هستند و بيشترين اين روايات از ائمه متأخر 
ضادو ده استكواو تان خمس را كيان طلب فى كردنه و وكلاى رابراف عطالبه و كرفق آن تعب فى لموؤتدة و ايخ 
سيره حتى تا عصر نواب جهاركانه حضرت حجت (عج) استمرار داشتء و بدين جهت است كه ديكر مجالى براى حمل اين 
روايات بر اصل جعل و تشريع نيست و اين روايات با روايات تحليل معارضه ندارد بلكه روايات تحليل بر اخبار تشريع؛ 


حكومت دارد. 


به علاوه اينكه خمس ارباح مكاسب يكك منبع مالى بسيار زيادى است كه به حسب منابع ثروت و مكانها و زمانها تغيبر بيدا مى 
كندء و خواهد آمد كه خمس مخصوصا خمس ارباح مكاسب يكك حق واحدى است كه در اختيار امام مسلمين استء و اكر 


در هر زمانى با يكك نظم صحيح طلب شود و جمع آورى كرددء احتياجات زيادى به وسيله آن برطرف مى شود. 
كفتكو بيرامون جند مطلب 
اشاره 


ما در كتاب خمس جند مطلب را يادآور شده ايم كه اينجا به سه مطلب آن 


- حضرت كفت حدود فدكك را بكوء حضرت حدود كشورهاى اسلامى را ذكر كرد؛ يس ييامبر (ص) نمى خواست دخترش 
رابة اغقان ايتكه وشترش است تروكمتد كتلاو بعد كساتى اشكال كنل و يكويكد مكر شما تمن كريد وى لأ يكون ذوله ييخ 
الاغنياء منكم» ولى به اعتبار اينكه او ام الائمه و همسر على (ع) است و مى خواست دست امير المؤمنين (ع) و اهل بيتش بسته 
نباشد فدكك را در اختيار او كذاشت و كسانى هم كه آن را كرفتند روى همين فكر كرفتند كه 


اينها دستشان خالى باشد. (الف- م. 


جلسه 5١8‏ درس) مشروح جريان فدكك در جلد ٠"‏ عربى كتاب ص 75” آمده است كه در جاى خود به ترجمه آن خواهيم 


يرداخت. (مقرر) 
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مطلب اول: خمس ارباح مكاسب از جه زمانى تشريع كرديد؟ 


اشاره به اشكالى در خمس ارباح مكاسب و جوابى كه از آن داده شده است: 


رواياتى كه بر خمس ارباح مكاسب دلالت دارد از امام باقر و صادق- عليهما السلام- و ائمه بعد از آنان روايت شده و بلكه 
بيشتر روايات از امام جواد (ع) و امام هادى (ع) است كه از ائمه مأغرقده و شعادر كب صحاح خودمان و صحاح اهل سنت 
هيج روايتى را از ييامبر (ص) يا امير المؤمنين (ع) درباره خمس ارباح مكاسب نمى يابيد مكر برخى عمومات كه احتمال 
انطباق آن بر ارباح مكاسب داده شده است- نظير روايت ابن طاووس كه بعدا به نقل آن مى يردازيم- در تاريخ نيز جايى 
ضبط نشده است كه ييامبر (ص) و امير المؤمنين (ع) خمس ارباح مكاسب را از احدى طلب كرده باشندء با اينكه اككر در زمان 


آنان ثابت بوده و تشريع كرديده بود نياز همكانى به آن اقتضاء مى كرد كه روات و مورخين از شيعه و سنى آن را نقل نمايند. 


واين عدم نقل از جهت مخالفت حكومتهاى جائر با خمس نبوده تا اينكه جنين كمان برده شود كه اختفاء حكم آن بخاطر 
مخالفت آنان بوده» جكونه جنين ظنى ممكن است در صورتى كه خمس ارباح مكاسب موجب ازدياد بيت المال و تقويت 
جهات مالى آنان مى كرديده است؟! 


يبس جطور شده كه در نزد فقهاء سنت و روات آنان ازاين حكم اعراض شده است 


رون كاسن ركه وااتاناي ذافوق هذاه وميم كك اقل حجنت وتاري ترون فرك باتطالنة و كرماي زن لقا 
اند و جككونه است كه در فرمانها و نوشته هاى بيامبر (ص) و امير المؤمنين (ع) به عمال و جمع آورى كنندكان اموال هيج 
التاب سيو فشان 1ل تدس زنع نكا مني رافنع نمو الوا اكد كرسوتين جر اتسوك لك بد صديقة ابا كك 0111 


نقل مى كرديد» زيرا اين حكم 
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شامل هر تاجر و كاسب و سازنده و زارع و عاملى مى شده اسثت؟! 


بلى» در روايت ابن طاووس از عيسى بن مستفاد. به نقل از امام موسى بن جعفر (ع) از يدرشان [امام صادق (ع)] آمده است كه 


مى فرمود: 


«همانا رسول خدا (ص) به ابى ذر و سلمان و مقداد- دستوراتى فرمودند- از جمله ... و بيرون آوردن خمس از تمام آنجه كه 


همه افراد مالكك آن مى شوند تا اينكه آن را به سريرست مؤمنين و امير آنان برساند.» )١١‏ 


لكن در اين حديث علاوه بر ضعف سندء اين اشكال هست كه بيان ييامبر (ص) غير از خمس ارباح مكاسب استء شايد جنين 


عملى از باب هديه به امام و مستحب بوده باشد. و اين جاى تأمل دارد. 
ممكن است كفته شود: در برخى از نوشته ها و ييمانهاى ييامبر (ص) است كه حضرت از غنيمتها خمس مى كرفتند: 
-١‏ مثل آنجا كه وقتى عمرو بن حزم را به يمن فرستادند در نامه اى كه به او نوشت جنين فرمود: 


او أو وا ةمعوردؤاة تاناذ عتريعها خمس هدارا يكير وات اتجة رانو مهتين كن صيدقه زامين واعى كنده اسث) 


«5") (دراين روايت كلمه «المغانم) است كه جمع با الف و لام ظهور در عموم دارد.) 


؟- و براى قافله عبد قيس فرمود: «از غنيمت خمس آن را يرداخت نمائيد.) 9”) 


)١(‏ فى روايه ابن طاووس باسناده؛ عن عيسى بن المستفاد» عن موسى بن جعفر (ع) عن أبيه (ع) «ان رسول الله قال لأبى ذر و 
سلمان و المقداد .... و اخراج الخمس من كل ما يملكه احد من الناس حتى يرفعه الى ولى المؤمنين و اميرهم. (وسائل 2/ 
320 باب 5 من ابواب الانفال و ... حديث .)"١‏ 


(1) فى كتابه لعمر بن حزم حين بعثه الى اليمن: و امره ان يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من 
العقار. الحديث. (سيره ابن هشام ©/ 7837). 


(9) قوله (ص) لوفد عبد القيس: و ان تعطوا من المغنم الخمس. (صحيح بخارى ٠ /١‏ باب اداء الخمس من الايمان). 
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- و در نامه براى اميران حمير نوشتند: «و زكات را بدهيد و از غنيمتها خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و آن جيزهاى برجسته 
اى كه در غنيمت است و مخصوص امام مسلمين است بيردازيد.) )١١‏ (در اين روايت هم كلمه «المغانم) با الف ولام آمده 


است.) 


*- و در نامه اى براى «صيفى بن عامر» بزركك بنى ثعلبه نوشتند: «هر كس از ايشان كه اسلام آورد و نماز را بيادارد و زكات 


در امان است.) »7”١‏ 


و غير اينها از آنجه كه در نامه ها و ييمانهاى 


ييامبر (ص) براى قافله هايى كه نزد ايشان مى آمدند وجود دارد كه نمى توان از خمس دراين نامه ها خمس غنيمتهاى جنكى 
را اراده موت جو امن لضن )1( صيلة عت ليعانه وعازت اموال فى 5 دتد رو وومان عمكيا دست بباعر (من) بوه يسن 


بناجار مراد از خمس در آنها خمس ارباح مكاسب و استفاده هاى روزمره مى باشد. (*) 


لكن ممكن است ياسخ كفته شود: به اينكه اولا ما اجازه ندادن جنكك از جانب ييامبر (ص) را نمى يذيريم» زيرا از جنكك با 
كفار به جهت دعوت به اسلام نهى نشده استء و شاهد بر آن نيز اينست كه در بعضى از اين روايات «صفى» بيان شده است و 


آن جيزهاى برجسته اى است كه از مغانم جنكك مى باشد و مخصوص امام 


)١(‏ فى كتابه (ص) لملوكك حمير: و آتيتم الزكاه و اعطيتم من المغانم خمس الله و سهم النبى (ص) و صفيه. (فتوح البلدان/ 
0 


(0) فى كتابه (ص) لصيفى بن عامر سيد بنى ثعلبه: من اسلم منهم و اقام الصلاه و آتى الزكاه و اعطى خمس المغنم و سهم 
النبى (ص) و الصفى فهو من آمن بامان الله. 


.)١1907//7 (الاصابه‎ 


(") در كروههاى كوجكى كه بيامبر (ص) براى برخورد نظامى مى فرستادند- سريّه- ممككن است غنائم جنككى در آنها تصور 


نمود و جريان عمرو بن حزم نيزاز همين موارد است. 
(مقرر) 
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مسلمين است. 

عاك ان اذوه ان كي 


صفيه هم كفته شده و جمع آن صفايا مى باشدء و از همان باب است سخن 


عايشه كه كفت: صفيه )١١‏ (رض) از صفى مى باشد.) ١؟)‏ 


ودر مرسله طولا-نى حماد است: «و جيزهاى برجسته غنائم» از آن امام است و او حق دارد از اين اموال بهترين ها را بركزيتل» 
كنيز نيكو و حيوان با نشاط قوى.) «*) 


و ثانيا: از جيزهايى كه ييامبر (ص) نيز به آن امر فرمود خمس ركاز بود كه غنيمت هم بر آن صدق مى كرد- يس ممكن است 
جند روايت را بر آن حمل نمود-» اما خمس ارباح مكاسب اككر در زمان حضرت واجب مى بود و مطالبه و كرفتن آن متعارف 
بود البته در سخنها و كتابها منتشر و شايع مى شد و تا زمان صادقين (ع) مخفى و مهمل نمى ماند» يس اين يكك مشكل قوى 
است كه بايد به آن توجه نموده و براى حل آن جستجو كرد. و لكن با همه اينها اين اشكالء به اصل حكم خمس در ارباح 
مكاسب بعد از ثبوت آن به وسيله عموم كتاب و اجماع كروه شيعه و روايات زياد» ضرر نمى زند جنانكه كذشت. 


و شايد اين حكم به نحو حكم اقتضائى و غير فعلى و انشاء محض در زمان ييامبر (ص) ثابت شده؛ و لكن به سبب فقر نوعىء يا 


وحشت مسلمين از آن بجهت اينكه تازه به اسلام كرويده بودند و موجب حرج مى شد و يا باين جهت كه 


)١(‏ يكى از همسران ييامبر (ص) به معنى برجسته و ب ركزيده (مقرر). 
إفة نهايه ابن اثير ارفييرة 


() فى مرسله حماد الطويله: و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه. (وسائل 8/ 


إ4مارة باب ١‏ من ابواب الانفال و .... حديث ع2 
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بيامبر (ص) در مظنّه تهمت قرار مى كرفت؛ جون خمس به نفع شخص بيامبر (ص) و اهل بيت ايشان بود تنفيذ و اجراى آن تا 
زمان ائمه- عليهم السلام- به تاخير افتاد. 


و احكام اسلام تدريجى است و جه بسا عملى شدن بعضى از آنها حتى تا زمان ظهور امام منتظر (عج) به جهت اينكه قبل از 


ظهور حضرت شرائط آن محقق نيست به تاخير بيفتد. 


و نيز ممكن است كفته شود: خمس ارباح مكاسب يكك ماليات حكومتى است كه ائمه متأخر بعنوان اينكه شرعا رهبران مردم و 
مديران جامعه بودند بر حسب نياز زمان خودء آن را قرار داده اند» جون زكاتها و اموال عمومى و ديكر مالياتهاى اسلامى از 
مسير اصلى خود منحرف شده و در اختيار خلفاء جور و عمال آنان قرار كرفته بود» و لذا مى بينيد ائمه- عليهم السلام- كاهى 


آن را حلال مى كردند و كاهى آن را طلب مى نمودند. 


و نظير همين مطلب را ما نيز در خمس معادن و كنجها نيز احتمال مى دهيمء بنابراين كه اين دو از انفال بوده و خمس در آنها 


بعنوان حق الاقطاع و اجازه تصرف در آنها باشد. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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اجكال را دوو م كن مكر 


اينكه كفته شود استدلال به آيه براى اقناع كسانى كه در قلبشان مرض است و در سعه اختيار ائمه- عليهم السلام- شكك دارند 
ازباب جدل بوده استء يا اينكه با بيان آيه فقط مى خواسته اند حكم اقتضائى غير فعلى را بيان نمايند و بفهمانند كه فعليّت 


آن از اختيارات آنان است. 

در هر صورت در اصل حكم (خمس ارباح مكاسب) اشكالى نيست» و جه 
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بسا اين مطلب را روايات وارده از شيعه و سنى كه دلالت بر حرمت زكات بر بنى هاشم دارد و اينكه به عوض زكات براى 
آنان خمس: قران ذاده شده است تأبيد مى كله بس عماتطور كد موضوغات زكات يكف سرى ال.امووئ اسست كه هر سال 
استمرار دارد» لازم است خمسى كه عوض از زكات است موضوعش هر سال استمرار داشته باشد و آن موضوع جيزى نيست 


مكر ارباح مكاسب. زيرا غنائم جنكك و معادن و كنجها و مانند آن امورى اتفاقى بوده كه كاهى در جندين سال بيابى محقق 


نخواهند شد كه لازمه آن محروم ماندن بنى هاشم در بيشتر اوقات است. و اين نكته ايست شايان توجه. 

مطلب دوم: بيان روايات تحليل »١«‏ و جواب از آنها: 

إيبان روايات] 

يوشيده نيست كه روايات زيادى هست كه از آنها اجمالا تحليل (عفو نمودن و حلال بودن) خمس استفاده مى شود. و معناى 
رواياتى كه بر ثبوت خمس در ارباح مكاسب و غير آن دلالت مى كند مجرد جعل حكم و تشريع آن به طور اقتضاء و انشاء 


نيست تا اينكه به حكومت روايات «تحليل» بر روايات «ثبوت) وعدم معارضه بين آنان حكم شود. بلكه بيشتر روايات «ثبوت)»» 


در بيان حكم فعلى ظهور و يا صراحت دارند و ائمه 


آن را طلب مى نمودند و وكلائى را جهت مطالبه معين مى كردند يا شيعيان را به اداء آن امر مى فرمودند» يس بايد محملى 


براى روايات تحليل بيان كرد: 


اما بطور اجمال مى كوئيم: رواياتى كه دلالت بر مطالبه و وجوب اداء دارند از موسى بن جعفر (ع) و ائمه بعد از ايشان روايت 


شده استء و اين روايات مستفيضه بلكه شايد متواتر باشند كه فقهاء شيعه هم به مضمون آن فتوى داده اند. 


)١(‏ مقصود از تحليل كه در خمس مورد بحث است اينست كه ائمه (ع)» خمس را به شيعيان بخشيده و بر آنان حلال نموده 


اند و ديكر لازم نيست مردم سهم امام و سهم سادات بدهند. - مقرر- 
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اما روايات تحليل از دو امام عظيم الشأن حضرت باقر (ع) و صادق (ع) مى باشد مككر صحيحه على بن مهزيار كه از امام جواد 


(ع) است و لكن مورد صحيحه هم در آن صورت است كه فرستادن خمس دشوار بوده و امكان اداء نباشد. 


و مورد ديكر توقيعى است كه از صاحب الزمان (ع) روايت شده. و آن هم مجمل استء بدليل اينكه جواب در توقيع؛ ناظر به 
سؤال سائل است كه آن هم معلوم نيست جه بوده» شايد مورد سؤال» خاص بوده باشدء علاوه بر اينكه به قرينه بيان علت حلال 
بودن ولا-دت» توقيع شريف ظهور در نكاح زنان بطور خاص دارد؛ بنابراين حلالل نمودن خمس در زمان خاص يا موضوع 
خاص بوده است, لذا عمل به رواياتى كه بر وجوب اداء و فعليت حكم دلالت دارد واز ائمه متأخر از صادقين (ع) صادر شده 


است تعيّن بيدا مى كند. 


وامّا تفصيل مسأله اينكه: بعضى 


مثل صحيحه على بن مهزيار كه كويد: 


در نوشته اى كه براى امام جواد (ع) بود در جواب از سؤال شخصى كه از حضرت خواسته بود تا از بابت خوردنى و نوشيدنى 
كه در آن خمس بوده است او را در كشايش قرار بدهد (بر او حلال كرداند) خواندم كه حضرت به خط خود جنين نوشته 


بودند: «كسى كه يرداخت جيزى از حق من بر او دشوار باشدء او در كشايش است (ير او حلال است).) )١١‏ 


روشن است كه اين صحيحه خود شاهدى است بر اينكه در زمان امام جواد (ع)» بناء و عمل بر اداء خمس بوده است و لذا آن 


شخص براى خود طلب 


() صحيحه على بن مهزيار» قال: قرأت فى كتاب لأ-بى جعفر (ع) من رجل يساله ان يجعله فى حل من مأكله و مشربه من 
اللكضرو :فك مط تون اعوده كت وى عقي فيو جل رؤشائل 1و يكنات ادن انواف الافال :وب حديك 0 
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حلال نمودن خمس كرده استء يس دانسته مى شود كه روايات تحليل با اينكه زياد بوده واز صادقين (ع) هم صادر كرديده 
ولى اطلاق اين روايات در زمان امام جواد (ع) مورد عمل نبوده است,. و ظاهر از جواب حضرت اينست كه حلاالل نمودن 
خمس بطور مطلق نبوده و مخصوص فردى كه از جهت يرداخت در مشكل بوده است مى باشد. بلكه شايد تحليل فقط در 


زمان حضرت براى كسى كه امكان يرداخت نداشته واقع شده است. از 


جمله آن روايات آنهائى است كه دلالت بر حلال نمودن نكاح زنان براى شيعيان دارد» كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ روايت ضريس كناسى كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: آيا مى دانى زنا از كجا در ميان مردم وارد شد؟ عرض كردم: 
نمى دانم» حضرت فرمود: «از جانب خمس ما اهل بيت بجز براى شيعيان ياكك سرشت ماء همانا خمس حلال است بر ايشان و 


بر آنان كه ازايشان زاده مى شوند.) )١١‏ 
1- روايت ابى خديجه از امام صادق (ع) كه كويد: 


بيمناك شدء آنككاه مردى به حضرت كفت: از شما نمى خواهد كه به زنان كوجه و خيابان دست درازى بكندء. بى كمان 
خواسته او ايدست كه كنيزى كه مى خرد يا زنى كه با او ازدواج مى كند يا ارثى كه نصيب او مى شودء يا تجارتى كه مى كند 


يا جيزى كه به او عطاء مى شود بر او حلال نمائى» حضرت فرمود: 


«اينها بر شيغيان ما خلال است: جه شيعيان اين زمان و جه زمانهاى ديكرء جه آنان كه مرده اند و جه آنها كه زئده اند و هر جه 


كه از ايشان تا روز قيامت زاده 


اهل البيت الا لشيعتنا الاطيبين» فانه محلل لهم و لميلادهم. (وسائل */ 0/4 باب 5 من ابواب الانفال ... حديث *0. 
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حلال نيست مككر براى كسانى كه بر آنان حلال نموديم, و نه بخدا قسم ما به هيج كس امان نداده ايم و براى احدى در نزد ما 
عهد و ييمانى نيست.) )١١(‏ 


شايد به قرينه سؤال مراد از ميراث و تجارت و آنجه عطا شده» خصوص كنيزان و مملوكان باشد و اكر اعم اراده شده باشدء بر 
خصوص أآنجه كه منتقل به او شده از طرف كسى كه اعتقاد به خمس نداشته يا خمس نمى دهد حمل مى شودهء زيرا از 
روايت استفاده مى شود كه قبل از انتقال به او حق امام به آن تعلق كرفته» يس قطعا شامل خمسى كه تعلق به اموال خود 
شخص كرفته نمى شود. بلكه جنين حملى كه قبل از انتقال متعلق خمس بوده است نيز مشكل است به دليل اينكه با روايت ابى 


«كسى كه از خمس جيزى را بخرد خداوند عذر او را نمى يذيرد» زيرا جيزى را خريده كه بر او حلال نمى باشد.) (”) 
و روايت ديكرى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«براى احدى حلال نيست كه از مال خمس دار جيزى را بخرد تا اينكه حق ما 


يسالكك ان يعترض الطريقء انما يسالكك خداما يشتريها أو امرأه يتزوجها او ميراثا يصيبه او تجاره او شيئا اعطيه» فقال: هذا لشيعتنا 


حلال: الشاهد منهم و الغائب و الميت منهم و الحى و ما يولد منهم الى يوم القيامه فهو لهم حلالء اما و الله لا يحل 


الا لمن احللنا له» و لا و الله ما اعطينا احدا ذمه و ما عندنا لاحد عهد (هواده) و لا لاحد عندنا ميثاق. (وسائل 2/ 4/ا؛ باب © من 


انواب الانفال :.. خديك 26 


(') خبر ابى بصير عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: من اشترى شيئا من الخمس لم يعذره الله اشترى ما لا يحل له.» (وسائل 
الزفرة باب »١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث © 
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را به ما برساند.) )١١‏ 


بش :متيقق” از تووآيت» خضوص كتؤآة و سملو كانا. به لئست كر عديه ان أبنك كد ما خريدق انيراك با /ناتعد آن دار 
منتقل شده است. 
“- در رواياتى كه در مورد ازدواجها وارد شده روايت محمد بن مسلم از يكى از آن دو (امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) است 
كه حضرت فرمود: 


براى شيعيان حلال قرار داديم تا ولادت آنان ياككث و فرزندان آنان حلال زاده باشند.) «؟) 


واحتمالا-روايت مرسله عياشى كه دلالت بر تحليل دارد جزئى از همين روايت باشد يس قهرا بايد اطلاق آن حمل بر مورد 


كنيزها بشود. (7) 


- روايت حارث بن مغيره نصرىء از امام صادق (ع) كه كويد: به حضرت عرض كردهم: همانا براى ما اموالى از حاصل زمينها 
و تجارتها و مانند آن هست,ء و دانستم كه براى شما در اين اموال حقى است». حضرت فرمود: «ما آن را براى شيعيان حلال 


)١(‏ خبره الآدخر عنه (ع) قال: لا يحل لاحد ان يشترى من الخمس شيئا حتى يصل الينا حقنا. (وسائل 8/ /9*”؛ باب ١‏ من ابواب 


(؟) خبر محمد بن مسلم عن احدهما (ع) قال: ان اشدّ ما فيه الناس يوم القيامه ان يقوم صاحب الخمس فيقول: يا رب خمسىء و 
قد طيّبنا ذلك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و لتزكوا اولادهم. (وسائل 28/ 80” باب 5 من ابواب الانفال ... حديث 2). 


فر (وسائل 00 باب "انفال حديث 01 


() خبر حارث بن مغيره النصرىء عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت له: ان لنا اموالا من غلات و تجارات و نحو ذلكك و قد علمت 
ان لكك فيها حقاء قال: فلم احللنا اذا لشيعتنا الا لتطيب ولادتهم و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى ايديهم من حقنا فليبلغ 
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وغير اينها از ديكر رواياتى كه ناظر به تحليل در مورد نكاح زنان است بخاطر بيان علتهايى كه در آنها وارد شده است. 


باز از جمله روايات تحليل رواياتى است كه بر تحليل جيزهاى خريدارى شده از كسى كه اعتقاد به خمس ندارد يا كسى كه 
در زمان خاصى خمس نميداده حمل مى شود: مثل بعضى از رواياتى كه بيان شد- مانند روايت ابى خديجه- و همجنين 
روايت يونس بن يعقوب كه كويد: نزد امام صادق (ع) بودم كه مردى از قنداق سازان بر حضرت داخل شد و جنين كفت: 


فدايت شوم 


در دستان ما مالها و سودها و تجارتها واقع شده كه مى دانيم حق شما در آن ها ثابت است و ما در يرداخت آن كوتاهى مى 
كنيم» امام صادق (ع) فرمودند: «با شما به انصاف رفتار نكرده ايم اكر امروز شما را به يرداخت آن مكلف نمائيم.» )١١‏ 


ازاين روايت بخوبى تحليل در زمان خاص استفاده مى شود» جنانجه در حلال كردن آنجه كه خمس يا حق ديكرى به آن 
تعلق كرفته و در دست ديكرى بوده سيس منتقل به او شده ظهور دارد» يس شامل آنجه كه در دست خود شخص بوده وحق 


به آن تعلق كرفته نمى شود. 


از جمله روايات تحليل» رواياتى است كه بر حلال نمودن فى ء وغنائم جنكك كه از دست مخالفين به شيعه رسيده باشد دلالت 


دارد: 
-١‏ مثل صحيحه فضلاء به نقل از امام باقر (ع) كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) على بن أبى طالب (ع) فرمودند: مردم بوسيله شكمها و فرجهايشان هلاكك شدندء زيرا حق ما را به ما اداء 
نكردند؛ مكر شيعيان ما كه 


-الشاهد الغاتب: (وسائل 417/2 بات من آبوات الاتفال ... حدايث:8). 


)١(‏ روايه يونس بن يعقوب قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فدخل عليه رجل من القمّاطين فقال: جعلت فداكك تقع فى ايدينا 
الاموال و الارباح و تجارات نعلم ان حقكك فيها ثابت و انا عن ذلك مقصرون فقال ابو عبد الله (ع): ما انصفناكم ان كلفنا كم 
ذلك اليوم. 


(وسائل "8٠١/8‏ باب 5 من ابواب الانفال ... حديث #). 
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ايشان و يدرانشان از آن د ركشايشند.) 0ش 


ظاهرا سخن حضرت «من ذلكك» اشاره است به همان حق ثابت نزد مردم 


وى كم نه جيه وعرمن | لاه تسية كه كلمة تهنا دوروادك ليوز قفني فز هر ] تعد كرو هدق امه إسكو فدات جه 
ارباح مكاسب باشدء يا فى ء و يا جيزهاى ديكر]. 

؟- و روايت ابى حمزه به نقل از امام باقر (ع) كه حضرت فرمودند: 

اخداوند براى ما اهل بيت سه سهم از همه فى ء قرار داد و خداوند- تباركك و تعالى- جنين فرمود: وَ اعلَمُوا ألما غَنمتَْ منْ شَّئْ 
ع عه اس ا لو وردان 2 5 هم دلا ع 0 2 ١‏ عا 

ِ فَأَنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوّسُول وَ لذى الْقَوبل] وَ اليد)مل] وَ الْمللتاكين وَ ابْن السبيل. يس مائيم صاحبان خمس و فىء و ما آن را بر 
تمام مردم به غير از شيعيانمان حرام كرده ايم به خدا اى ابا حمزه هيج سرزمينى فتح نشود و هيج خمسى بيرون نرود و بر 


جيزى از آن دست نزنند جز آنكه به دست هر كس كه رسيده حرام باشد جه فرج باشد و جه مال.) "١‏ 


محققا غنائم جنكك و كنيزهاى اسير در آن زمانها زياد بوده و شيعه هم به آن بسيار مبتلى بوده است يس مصلحت اقتضاء مى 
نمود كه امر بر شيعه آسان شود و كنيزان بر آنان حلال شوندء بنابراين اينككونه روايات هيج كاه شامل ارباح مكاسب و ديكر 


موضوعاتى كه در نزد آنان به آنها خمس تعلق مى كرفته نخواهد شد. 


)١(‏ صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر (ع) قال: قال امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع): هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم لانهم 
لم يؤدٌوا الينا حقناء الا و ان شيعتنا من ذلكك و آبائهم فى حل. (وسائل 8/ 3/9 باب © من ابواب الانفال ... حديث .)١‏ 


() خبر ابى حمزه عن ابى جعفر (ع) قال: ان الله 


جعل لنا اهل البيت سهاما ثلائه فى جميع الفى ء فقال- تباركك و تعالى-: وَ اعَلَمُوا ألا غَنمْتُمْ منْ شَئ ء فَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوّسُول 
والذى القزي!!' و انام و المالاكئ ؤنائن الترتل'فتحن اصحات:الخسن .و الفق ذا وقد خجرمناه على جميع النان بها اشعلا ليعتها. 
والليا! اسه سانل لوقن ولعت الاسم معي الشيه على قن ديم :إلا كان سراما طللى مق تصيلة قرعا 016 اوسبالة 
(وشائل. 8/8/2 باب 46 من ابواب الاتفال ..» حلايت 04), 
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از جمله روايات تحليل رواياتى است كه بر حلا-ل نمودن زمينها و انفال دلالت دارد» مثل بيشتر روايات باب خمس- كه مى 


خواهد كذشت. 


كلام در توقيعى كه در كتاب اكمال الدين صدوق و احتجاج طبرسىء از كلينى از اسحاق بن يعقوب از صاحب الزمان (ع2 


وارد شده است باقى مى ماندء و آن كلام جنين است: 


در احتجاج آمده است: كلينى از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه كويد: از محمد بن عثمان عمرى (يكى از نواب اربعه آن 
حضرت) خواستم نوشته اى را كه در آن از مسائلى كه ييرامون آن برايم اشكال ييش آمده بود واز حضرت صاحب (ع) سؤال 
كرده بودم بآن حضرت برساند» آنكاه توقيع شريف به خط مولايمان صاحب الزمان (ع) وارد شد: 


ةق ةا انان كهددر اموال ما جدك اويفتهاثن. هر كسى كوحكريق حيزق :از آن :زا خلال بشمارة و آنا ورد كويا 


آتش خورده 


است. وامّرا خمس را ما بى كمان براى شيعيان حلال كرديم و تا زمان ظهور اجازه اين تصرف را به آنان داديم تا براى ياكك 


بودن و يليد نبودن ولادتشان فر كقايكن باشند) )١١‏ 
در مورد اسحاق بن يعقوب [كه در سند روايت آمده] مدح يا مذمتى إ[در كتابهاى رجال] نيامده است. 


از توقيع شريف نيز استفاده مى شود كه حضرت صاحب الامر (ع) اموال 


)١(‏ فى الاحتجاج: محمد بن يعقوب كلينى عن اسحاق بن يعقوب قال: سألت محمد بن عثمان العمرى ان يوصل لى كتابا قد 
سالت فيه عن مسائل اشكلت علىء فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان عليه السلام-: ... و اما المتلبسون باموالنا فمن استحل 
منها شيئا فاكله فانما يأكل النيران و اما الخمس فقد اببيح لشيعتنا و جعلوا منه فى حل الى وقت ظهور امرنا للتطيب ولادتهم و لا 
تخبث. (وسائل 87/2 باب 5. من ابواب الانفال ...» حديث 08). 
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مشمول خمس را مطالبه و اخذ مى فرموده و آن را بطور كلى حلال نفرموده و شايد خمسى كه در توقيع بيان شده نوع خاصى 
از خمس بوده كه مصلحتء حلاءل نمودن آن را اقتضا مى كرده جنانكه بيان علت به ياكك شدن ولادت, اشعار به آن دارد. 
يس شايد خمس مطرح شده در رابطه با خمس غنائم و كنيزهايى كه از جانب حكام ستمكر اسير مى شدند و شيعيان هم در 
زند كيشان مبتلى به آنان بودند باشد. 


وبا توجه به اينكه جواب حضرت مسبوق به سؤال بوده» و سؤال هم نه بيان شده و نه معلوم استء لذا دليلى بر حمل «الف و 
لام» در كلمه «الخمس» بر استغراق 


نيستء زيرا شايد سؤال از نوع خاصى از خمس بوده و«الف و لام) هم براى عهد و اشاره به همان نوع خاص باشدء و وقتى هر 
يكك از اين احتمالات بيايد» ديكر استدلال براى استفاده عموم از توقيع شريف باطل است. 


به علاسوه اينكه ظاهر كلام در توقيع و غير آن حلالل نمودن همه خمس حتّى سهم سادات آن استء و اين مطلب از ديكر 


روايات تحليل نيز استفاده مى شود. 


در حالى كه التزام به جنين مطلبى ممكن نيست با توجه به اينكه صدقه بر سادات حرام شده و خمس عوض از آن قرار داده 


شدة اسسث. 
خلاصه كلام و نتيجه 


خلا-صه كلادم اينكه: موضوع صحيحه على بن مهزيار حلا-ل نمودن خمس نسبت به كسى است كه يرداخت براى او دشوار 
استء و توقيع شريف نيز در آن اجمال بود و اما غير اين دو از ديكر روايات تحليل» كه در باب جهارم از ابواب انفال كتاب 
وسائل بيان شده است» تمامى آنها از دو امام عظيم الشأن حضرت باقر (ع) و حضرت صادق (ع) صادر شده استء به جز يكك 


روايت از تفسير امام كه حكايت از حلال نمودن امير المؤمنين (ع) )١١‏ مى كند. 
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و هنككامى كه ائمه متأخر از اين دو امام (ع) را مشاهده مى كنيم آنان به وجوب خمس ارباح مكاسب حكم مى كنند و تمام يا 


براين يايه» بعضى از آن روايات بر حلال كردن نكاح زن و كنيزهاى اسيرى 


كه در آن زمانها در دست مردم بوده. به جهت حفظ ياكى ولادتها دلالت دارد. 


و بعضى از آنها بر حلال نمودن فى ء وغنائم جنكك كه از دست مخالفين به شيعه مى رسيده دلالت دارند. جون در آن زمان 
غنائم جنكك و كنيزهاى اسير زياد بوده و شيعه هم زياد به آنها مبتلى بوده است. 


و بعضى از آن روايات بر تحليل آنجه كه از كسى كه اعتقاد به خمس نداشته يا خمس نمى داده خريدارى شده. حمل مى 


كردد. 


بنابراين از اين روايات» تحليل خمس ارباح مكاسب و ديكر موضوعاتى كه خمس به آنها تعلق مى كيرد استفاده نمى شود» و 
اكر تفصيل مطالب كفته شده را خواستيد به آنجه در كتاب خمس بيان نموده ايم رجوع كنيد. ١١‏ 


جند نمونه از روايات مخالف با تحليل خمس: 


-١‏ صدوق از عبد الله بن بكير» از امام صادق (ع) روايت كرده كه حضرت فرمودند: 


«بدرستى كه از هر يكك از شما درهم خواهم كرفت و من در مدينه از كسانى هستم كه بيشترين مال را دارد» و با اين عمل 
(كرفتن درهم) اراده نكردم مكر 


)١(‏ كتاب الخمس/ 18١‏ و بعد از آن. 
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؟- كلينى از محمد بن زيد طبرى روايت كرده كه كويد: مردى از تجار فارس كه از دوستان امام رضا (ع) بود به حضرت نامه 


اى نوشت و درخواست نمود تا حضرت به او اجازه در مصرف خمس بدهد» حضرت در جواب جنين مرقوم فرمودند: 


«بنام خداوند بخشنده مهربان» بدرستى كه خداوند كشايشكر با كرامتى استء كفالت نموده ثواب را بر 


عمل و اندوه را بر بخل ورزيدنء حلال نمى باشد مالى مكر از آن جهت كه خداوند آن را حلال نموده استء همانا يرداخت 
خمس يارى است بر دين ما و خانواده و دوستان ما و آنجه كه مى بخشيم و با آن آبرويمان رااز كسى كه از تعرض او بيم 
داريم مى خريم» يس مانع آن از ما نشويد و خودتان را تا آن مقدار كه قدرت داريد از دعاى ما محروم نكنيدء همانا بيرون 
آوردن خمس از مال خودتان كليد روزى شما و آمرزش كناهانتان است,. و جيزى است كه امروز مى دهيد براى آمادكّى تان 
در روز ندارى (قيامت) و مسلمان كسى است كه به آنجه با خدا عهد بسته وفا كند» و مسلمان نيست كسى كه با زبان اجابت 
كند و با قلب مخالفت ورزد. و السلام). "2١‏ [از اين روايت نيز فهميده مى شود كه تحليل 


)١(‏ روى الصدوق باسناده عن عبد الله بن بكير» عن ابى عبد الله (ع) انه قال: انى لاخذ من احدكم الدهم و انى لمن اكثر اهل 
المدينه مالاء ما اريد بذلكك الا ان تطهروا. 


(وسائل 373778 باب »١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث '0. 


(؟) روى الكلينى باسناده عن محمد بن زيد الطبرى» قال: كتب رجل من تيار فارس من بعض موالى ابى الحسن الرضا (ع) 
يساله الاذن فى الخمسء فكتب اليه: بسم الله الرحمن الرحيم. انَّ الله واسع كريم؛ ضمن على العمل الثواب و على الضيق الهم لا 
يحل نال الأامح وعنه احله :انه أن الكميين عونا على دنا و علن عباتا وغل "موا لبناءوكننا ابدلة تقد من اعزاهنا عمق قات 
سطوته. فلا 


تزووه عنّا و لا تحرموا انفسكم دعائنا ما قدرتم عليه» فان اخراجه مفتاح رزقكم و تمحيص ذنوبكم, و ما تمهدون لانفسكم ليوم 
فاقتكم, و المسلم من يفى الله بما عهد اليه. و ليس المسلم من اجاب 
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واجازه در آن روزها معمول بوده است و در ذهن سائل و ديكران تحليل مطلق نبوده وكرنه نيازى به كسب اجازه از حضرت 


نبود ]. 
*"- كلينى از محمد بن زيد روايت كرده كه كويد: كروهى از خراسان بر على بن موسى الرضا (ع) وارد شدند واز حضرت 
خواستند تا خمس را بر آنان حلال كرداند» حضرت فرمودند: 


داده و ما را براى او قرار داده و آن خمس است از ما منع مى كنيد؟! آن را بر هيج كدامتان حلال قرار نمى دهيم» قرار نمى 


دهيم» قرار نمى دهيم). 0١١‏ نظير اين روايت را مرحوم شيخ طوسى با سند خود از محمد بن زيد نقل مى كند. "١‏ 


؟- كلينى و شيخ از على بن ابراهيم از يدرش روايت كرده اند كه كويد: نزد امام جواد (ع) بودم وقتى كه صالح بن محمد بن 
سهل بر حضرت وارد شد- صالح بن محمد بن سهل از طرف حضرت متولى موقوفات قم بود- به حضرت كفت: اى آقاى منء 


مرا از بابت ده هزار درهم در كشايش قرار دهء بدرستى كه آن را خرج نموده ام حضرت به او فرمود: 


«تو را در كُشايش قرار دادم» يس هنككامى كه صالح از آنجا خارج شد امام جواد (ع) فرمودند: فردى 


ازاينها خودش را بر اموال آل محمد (ص) و اموال يتيمان و مسكينان و فقراء و درراه ماندكان از آل محمد (ص) مى افكند و 


آن را 


- با للسان و خالف بالقلب. و السلام. (وسائل 2/ 7/8" باب *؛ من ابواب الانفال .... حديث 7). 


)١(‏ بالاسناد عن محمد بن زيدء قال: قدم قوم من خراسان على ابى الحسن الرضا (ع) فسألوه ان يجعلهم فى حل من الخمس» 
فقال (ع): ما امحل هذا؟! تمحضونا الموده بالسنتكم و تزوون عنا حمًا جعله الله لنا و جعلنا له و هو الخمس.ء لا نجعلء لا نجعل» 
لا نجعل لاحد منكم فى حل. (وسائل 8/ 8/" باب ”من ابواب الانفال .... حديث #). 


زف وسائل دار باب رذ من ابواب الانفال ...» حديث .١‏ 
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مى كيرد» سيس مى آيد و مى كويد: مرا در كشايش قرار ده آيا به نظر تواين درست است كه من به او بككويم: اجازه نمى 


دهم؟! به خدا قسم خداوند در روز قيامت از ايشان بازخواست مى كندء بازخواستى شديد.) )١١‏ 


شيخ طوسى در كتاب استبصار بعد از نقل روايات تحليل و اين سه روايت آخر كه مفاد آنها با روايات تحليل تعارض دارد 
اينطور مى كويد: 


«وجه جمع بين اين دو سنخ روايات همان است كه شيخ ما (شيخ مفيد) قائل به آن شده و آن اينكه رواياتى كه در رابطه با 
رخصت و مجاز بودن مصرف خمس و تصرف در آن وارد شده» مخصوص به نكاح زنان مى باشد به دليل علتى كه در 
روايات ائمه (ع) قبلا بيان شد كه همان ياكك شدن ولادت شيعيان باشد» و ربطى به ساير اموال ندارد» و 


رواياتى كه در رابطه با سختكيرى در خمس و جدّيت در كرفتق التيت اختصاص به خمس در اموال دارد). ١؟)‏ 

به علاسوه اينكه خمس و همجنين انفال ملكك شخص امام معصوم نيست جنانكه كاهى اينطور توهم مى شود, بلكه اين دو 
ملك منصب امامت يعنى منصب زعامت مسلمين و اداره حوائج عمومى آنان استء و امامت و زعامت در همه زمانها از 
ضروريات اجتماع مسلمين است و خمس از مهمترين مالياتها و بودجه تشريع شده براى امامت است و لذا در روايت محكم و 


متشابه به نقل از امير المؤمنين (ع) از آن به وجه الاماره (حق حكومت) تعبير شده است. 


)١(‏ روى الكلينى و الشيخ عن على بن ابراهيم عن أبيه قال: كنت عند ابى جعفر الثانى (ع) اذ دخل عليه صالح بن محمد بن 
سهل- و كان يتولى له الوقف بقم- فقال: يا سيدىء اجعلنى من عشره آلاف درهم فى حل فانى قد انفقتها. فقال له: انت فى 
حل. فلما خرج صالح قال ابو جعفر (ع): احدهم يثب على اموال آل محمد و ايتامهم و مساكينهم و فقرائهم و ابناء سبيلهم 
فيأخذها ثم يجئ فيقولء: اجعلنى فى حلء أ تراه ظن انى اقول: لا افعلء و الله ليسألنّهم الله يوم القيامه عن ذلكك سؤالا حثيثا 
(وسائل: 8 "فلات امن انان الانفال حديت:1) 


(؟) استبصار 7/ 20 كتاب الزكاه باب #7 ذيل حديث .1١‏ 
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جنانكه انفال نيز از اموال عمومى است كه در همه نظامها واز جمله نظام اسلام به حكومت بركردانده مى شود. 


بنابراين حكم به تحليل مطلق براى خمس و انفال» نابود كردن اساس امامت و حكومت حق 


ستء يس بناجار روايات تحليل را جنانكه شناختيد بايد بر موضوعات خاص يا زمان خاص يا شرائط خاص حمل نمود. 


وشابد خلال كردن اتفال عمومى مثل زميتها و كلها ومائئد آث براق شيعه مختصن يه زماتى يوه است كه حا كمان سمكر و 
ايادى آنان نسبت به انفال خودسرانه عمل مى نمودند» و برخى از شيعيان هم به آن احتياج بيدا مى كردند و براى آنان اجازه 
خواستن از ائمه عدل و نواب آنان ميسر نبوده استء و اككر جز اين باشدء يعنى رها كردن انفال بطور مطلق و نبودن برنامه اى 
براى حدود و تقسيم آن بر طبق مقدار و معيار عدل و انصاف و اين موجب مى شود عده اى با انفال خود سرانه عمل نموده و 
مستحقين و ضعيفان از آن محروم كردند جنانكه در زمانهاى ما جنين مشاهده مى شود و اين جيزى است كه شرع با آن قطعا 
مخالف است جنانكه اين مطلب بر كسانى كه به مذاق شرع مبين شناخت دارند يوشيده نيست. 


مطلب سوم: در آمد جيست؟ 
[معناى در آمد] 


مطلب ديكر اينكه آيا موضوع خمس در ارباح مكاسب, سود كسب و تلاش انسان استء يا مطلق بهره اى كه بدست مى آيد؟ 


دراين موضوع جهار احتمال داده شده است: 


اول: اينكه در تحقق موضوع خمس فقط صدق كسب كردن معتبر استء يعنى هدف فراهم آوردن و به دست آوردن مال 


است [جه كاسبى بعنوان شغل باشد و جه نباشد] اين قول به مشهور نسبت داده شده است. 
دوم: اينكه كسب كردن صدق كند بدين كونه كه بعنوان خدمت و شغل دائمى 
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وى محسوب كردد اين قول به محقق خوانسارى در حاشيه ايشان بر شرح لمعه نسبت داده 


شكة:اسيت»؛ 


سوم: حكم خمس عموميت داشته باشد و هر كسب وهر بهره اى كه بطور اتفاقى بدست مى آيد در صورتى كه با اختيار در 


دست انسان قرار كرفته باشد مثل بخشش و جايزه را شامل شود. 
جهارم: > 5 عموميت داشته باشد كرجه بهره بدست آمده بدون اختيار باشد مثل ارثها و مانند آن. 


ولى آنجه در كلمات بيشتر قدما از فقهاء شيعه ييرامون خمس در ارباح مكاسب بيان شده مختص به مالى است كه با كسب 
كردن بدست آمده است مثل سود انواع تجارتها و صناعتها و زراعتها. ١١‏ 


)١(‏ فقهاء قديم ما در كتابهايى كه به تعبير مرحوم آيت الله بروجردى براى اصول متلقات از معصومين وضع شده همين انواع 
تجارتها و صناعتها و زراعتها و اينكونه جيزهايى را كه با قصد هستند- علاوه بر اين كه حرفه مستمر هم هستند- را بيان كرده 
اند و جيزهائى مانند ارث و هديه و جايزه و صداق زن و عوض خلع را ذكر نكرده اند. حال ممكن است كسى اشكال كند و 
بكويد جون فقهاء در قسم بنجم از جيزهايى كه خمس دارد همين ها را كفته اند معلوم مى شود كه خصوصيتى داشته و اكر بر 
فرض رواياتى داشته باشيم كه بر مثل هديه و جايزه را دلالت كند, معلوم مى شود كه اصحاب از آنها اعراض كرده اند» است 
براى اينكه اصحاب خودشان اين روايتها را در كتابهاى حديثشان نقل كرده اند و با اين حال در كتاب فتوى اسمى از آن نبرده 


انك. 


در ياسخ مى كوئيم: ما تابع عمومات و رواياتى هستيم كه اهل بيت كفته اند البته اكر اعراض اصحاب محقق بشود اعراض 


آثان سبي مى شوه كة روابات آذ حجرت يفقد» اما اعزامن موز نسدت» 


آن انذازه كه هست ايتندث كه فقهاء در مقام مثال هذيه وجايزه را ذكر نكزدنده و علام تعرض:اصحاب غير ال اعراض اضحات 
است و شايد ذكر تجارت و صناعت و زراعت از باب اين است كه درآ مد نوع مردم كسب و كار است و كسب و كار هم يا 
تجارت است يا صناعت است و يا زراعت» و افراد نمى نشينند تا برايشان هديه يا جايزه بياورند و لذا شيخ در نهايه مى فرمايد 


«و غير ذلكك) و ابن زهره هم در غنيه ١غير‏ ذلك) را دارد» و شايد با اين «و غير ذلكك» همين فوائد 
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و لكن از آيه شريفه (وَ اعْلمُوا ْنَا غَنمتُ) و روايات» اعم از كسب كردن و آنجه كه انسان به دنبال تحصيل آن نبوده استفاده 
مى شود 0١١‏ جه با اختيار باشد مثل بخششها و جايزه ها يا بدون اختيار مثل ارثى كه انسان كمان آن را نداشته است بلكه بنا بر 


قولى حتى ارثى كه انسان بيش بينى آن را مى كرده نيز شامل مى شود. 


توضيح مطلب اينكه متعارف بين مردم اينست كه براى برطرف نمودن احتياجات روزانه خود هر يكك از آنان به شغلى از شغلها 
مى يردازند» برخى از مردم به توليد و بهره كيرى از كار خود روى مى آورند مثل كشاورزان؛ و برخى ديكر به جابجايى اموال 
مى يردازند مثل تاجرهاء و عده اى ديكر به تغيير شكل كالاها و كار روى آن به طورى كه باعث افزايش قيمت آن كردد رو 
مى آورند مانند صنعتكرانء اين سه نوع كه بيان شد راههاى متعارف بدست آوردن مال است كه مردم به آن تكيه مى كنند. و 
فقهاء شيعه در كلماتشان 


متعرض آنها شده اند. 


بلهء كاهى براى انسان مالى بدون سختى و تلاش براى تحصيل آن فراهم مى شود جه با اختيار مثل بخششها و جايزه ها و مهريه 


و عوض خلع "١‏ و مانند آن يا 


- اتفاقى را مى خواسته اند بكتُويند يس به صرف عدم تعرض ما اعراض را احراز نمى كنيم؛ و زمانى كه اعراض احراز نشد اين 
روايات و عمومات ميخك متك (الف- م. 


جلسه "” درس) 

)١(‏ براين معنا به اولويت قطعى هم مى شود استدلال كرد به اين بيان كه وقتى انسانى با جان كندن خرج سالش را كذرانده و 
مقدارى اضافه آمدء اين اضافه غنيمت است و بايد خمس آن را بدهد! اما آدمى كه يكك دفعه و بدون زحمت يكك جايزه ده 
ميليونى به نامش افتاده و از خمس معاف باشد؟! عقلا اين را تقبيح مى كنند و ما مى كوئيم احكام شرع بر حسب ملاكات 
استء وقتى ملا-كك جعل خمس و زكات نيازهاى جامعه باشد نمى توان كفت ارباح صناعات و ... خمس دارد اما جايزه 


يرقيمت وباارزش خمس ندارد. 
(الف- م. جلسه 770 درس) 


(؟) عوض خلع آنست كه اكر زنى هيج كونه تمايلى به ادامه زندكى زناشوئى نداشته باشد مى تواند به اندازه مهريه اش يا 


بيشتر وايا كمتر بعنوان عوض به شوهر خود داده تااو را طلاق دهد. (مقرر). 
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بدون اختيار مثل ارث و نذر نتيجه ١١‏ بنا بر قول به صحت آنء و لكن مالهاى اين جنين بدست آمده اتفاقى بوده و به ندرت 
بيبش مى آيد و اقتصاد مردم بر جنين مالهايى بنا نميشود و بر آن كسب كردن صدق نميكند و مشكل است كلمات فقهاء شيعه 
شامل اين مالها 


شود. 


مكر اينكه عناوين بيان شده در كلمات فقها بر مثال حمل شود و اينطور كفته شود كه غرض آنان بيان مطلق اموالى است كه 
روز به روز بدست مى آيد غير از آن عناوين خاصى كه قبلا كذشت از قبيل غنائم و معادن و كنجها و غواصى كه داراى 
احكام مخصوصى بودند و كلمه «غير ذلكك» كه در نهايه شيخ طوسى و غنيه ابن زهره بعد از عناوين تجارت و صناعت و 


زراعت بيان شده اسة» مؤيد اين مطلب است. 


ادلة وجوب خمس در مثل هديه و جايزه 


در هر صورت به مشهور نسبت داده شده كه در اموالى كه بطور اتفاقى بدست مى آيد خمس نمى باشد و لكن نظر قوى بر 


اين است كه در مثل هديه و جايزه نيز خمس هست. 
دليلى كه مى توان براى آن آوردء علاوه بر عموم آيه شريفه و صدق معناى غنيمت بر جنين اموالى» روايات زيادى است كه بر 


آن دلالت دارند: 


بدست مى آيد (فوائد)- جنين فرمودند: «يس غنيمتها و اموالى كه بدست مى آيد (فوائد)- خدا رحمتت كند- آن است كه 
انسان جيزى را به غنيمت دارا شود و فائده بهره اى است كه بدست آورده باشدء و جايزه اى كه داراى قدر و منزلت است و 


ديكرى به انسان دهد وارث- غير 


)١(‏ نذر نتيجه آنست كه شخص نذر كند كه مال خاصى از او ملكك ديكرى باشد مثل اينكه بككُويد از براى خداست به كردن 


من كه اين مال» ملكك فلانى باشد» در صحت جنين نذرى بين فقهاء اختلاف است. (مقرر). 
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ندر و سر- كه كمان رسيدن انايزده نمى شد ومثل اموال وشم كه ربشه كق كرديده اسة» ومكل مالى كه ببدااشدةولى 


صاحب آن شناخته شده نيست). )١١‏ 


اينكه در روايت جايزه مقيد شله به آنكه داراى قدر و منزلت باشد شايد از اين جهت است كه جايزه كوحكك فورا مصرف 


شده و تا آخر سال باقى نمى ماند. 


واز مقيد شدن ارث به آنكه كمان آن برده نشود» نبودن خمس در ارثهاى متعارفى كه قابل بيش بينى است استفاده مى شود 


جنانكه بيان آن خواهد آمد. 

-١‏ در موثقه سماعه است كه كويد: از امام موسى بن جعفر (ع) درباره خمس سؤال نمودم» حضرت فرمود: 

«هر سودى كه مردم مى برند» جه كم باشد جه زيادا قل 

بنابراين كه لفظ كل ما افاد عام بوده و اموالى كه بطور اتفاقى نيز بدست مى آيد را بككيرد» جنانكه جنين احتمالى بعيد نيست. 
*- صحيحه على بن مهزيار» از على بن راشد از حضرت هادى (ع) كه حضرت فرمود: 


«بر آنان واجب است كه خمس اموالشان را بيردازند). عرض كردم در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمود: در متاعها 
و صنابعشان). «”) 


)١(‏ فى صحيحه على بن مهزيارء عن ابى جعفر الثانى (ع)- بعد الحكم بوجوب الخمس فى الغنائم و الفوائد- قال: فالغنائم و 
القرافية > م شيك للدت قوى ا لعدمه فقدها لقره و القاتوة تف ففاد يو الجا وق الأتيان اسان التى لبا جو رد لوراك القن 
لا يحتسب من غير اب و لا ابن» و مثل عدو يصطلم فيوخذ ماله. و مثل مال يؤخذ و لا يعرف له صاحب. الحديث. (وسائل */ 
:ع6 بسانمو انراق حا بحت قه الشمو بعدريت 0 


00 


فى موثقه سماعه قال: سألت ابا لحسن (ع) عن الخمس.ء فقال: فى كل ما افاد الناس من قليل او كثير. (وسائل 8/ 38٠‏ باب لل 


() فى صحيحه على بن مهزيارء عن ابى على بن راشد عنه (ع) قال: يجب عليهم الخمس. فقلت: ففى اى شىء؟ فقال: فى 
امتعتهم و صنائعهم. الحديث. (وسائل 058/8 باب 8 من ابواب ما يجب فيه ال ٌّ » حديث *37). 
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متاع به حسب لغت و موارد استعمال هر آنجه كه در نيازمنديها از آن انتفاع برده مى شود آمده است يس همه لوازم زندكى 


كرجه با بخشش و مانند آن بدست آيد را شامل مى شود. 
در قاموس آمده است: 
«متاع: منفعت و كالاى تجارت و وسايل كار است و آنجه كه در احتياجات از آن انتفاع مى برى؛ جمع متاع. امتعه است)» )١١‏ 


ظاهرا متاع براى معناى اخير وضع شده (آنجه كه در احتياجات از آن انتفاع مى برى) و ما بقى بعنوان مصداقهاى متاع مى 


2 


*- در روايت ابى بصيرء از امام صادق (ع) است كه كويد: به حضرت نوشتم درباره مردى كه مولاى او و كسى كه به او يناه 
آوردهء هديه اى كه به دو هزار درهم يا كمتر يا بيشتر مى رسد باو مى دهد آيا دراين هديه بر كردن آن شخص خمس است؟ 


حضرت نوشتند: «در آن خمس هست). )”١‏ 
البته در سند اين روايت احمد بن هلال مى باشد و در مورد او حرف هست. 
ه- در خبر عبد الله بن سنان است كه كويد: امام صادق (ع) فرمودند: 


«هر كس از آنجه به دست او رسيده غنيمت ببرد يا كاسبى كند خمس آن 


براى حضرت فاطمه (س) و براى كسانى كه ولايت امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم 


اند مى باشد). (”) 


بنابراين كه ترديد (غنم او اكتسب) از راوى نباشد [يعنى امام (ع) لفظ «غنم) را 


(1) فى خبر ابى بصيرء عن ابى عبد الله (ع) قال: كتبت اليه فى الرجل يهدى اليه مولاه و المنقطع اليه هديه تبلغ الفى درهم او 
اقل او اكثر هل عليه فيها الخمسء فكتب (ع): 


الخمس فى ذلك. (وسائل 2/ "8١‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث .0١‏ 


() فى خبر عبد الله بن سنان قال: قال ابو عبد الله (ع): على كل امرئ غنم او اكتسب الخمس مما اصاب لفاطمه (س) و لمن 


يلى امرها من بعدها من ذريتها الحجج على الناس. الحديث وسائل "8١/2‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمسء حديث 6. 
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فرموده باشد كه عام است|. و در سند روايت ضعفى است كه بر اهل فن يوشيده نيست. 


آكاه كن كه فائده جيست و اندازه آن جه مقدار است؟ خداوند شما را باقى بدارد- با بيان نظر خود بر من منت كذاريد تا 


إينكه مرتكب حرامى نكردم كه نماز و روزه ام باطل باشد» حضرت نوشتند: 


«فائده بهره اى است كه از سود تجارت بدست آورده اى و در كشاورزى بعد از كسر نمودن خسارت آن تحصيل نموده اى يا 


جايزه اى كه برده اى)». )١«‏ در سند روايت بقرينه نقل احمد بن 


محمد بن عيسى كمان مى رود يزيد» همان يزيد بن اسحاق باشد كه اهل رجال او را توثيق كرده اند. 


آيا در آنجه كه بعنوان هديه برايم فرستادى خمس هست؟ حضرت به او نوشتند: «در آنجه كه صاحب خمس بعنوان هديه 


فرستاده خمسى بر تو نيست.) )7١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه در هديه طبعا خمس مى باشد (منتهى امام (ع) جون خود صاحب خمس است ديكر مال او 


8- در تحف العقولء از امام رضا (ع) روايت شده در نوشته اى كه حضرت 


)اق حن اجحدن وى معية .مه عاتن اعم بدي قد نجيانة: لكف القزاء لدو انا القانذه و ساح ةنا كدعا نا كك 
الله- ان تمن على ببيان ذلكك لا اكون مقيما على حرام لا صلاه لى و لا صوم, فكتب: الفائده مما يفيد اليكك فى تجاره من ربحها 


و حرث بعد الغرام او جائزه. (وسائل 2/ "6١‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث /. 


(0) فى روايه على بن الحسين بن عبد ربه قال: سرّح الرضا (ع) بصله الى ابى» فكتب اليه ابى: هل على فيما سرّحت الى خمس؟ 
فكتب اليه: لا خمس عليكك فيما سرّح به صاحب الخمس. (وسائل */ 88 باب ١١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 7). 
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براى مأمون دادئد اينطور مى فرمايند: «و از همه مال يكك مرتبه خمس واجب است». )١١‏ ولى در كتاب عيون اين جمله در نامه 


حضرت به مأمون ديده نميشود. 


49- در روايت عيسى 


-٠‏ در فقه الرضا بعد از بيان آيه شريفه اينطور مى كويد: 


«و هر آنجه كه مردم بهره مى برند غنيمت است و فرقى هم بين كنجها و معادن و غواصى نيست ... و همجنين سود تجارت و 
حخاصل زميق و .ديكر بهره هاي كه از كسنبها واضتعتها ومبراتها وغير ان :ندست:من يذ زيرا همه انها غنيمت بو بهره ائن): 


ري 


به علالوه وقتى جيزى كه با سختى و مشقت براى انسان حاصل مى شود ماليات به آن تعلق مى كيرد يس جيزى كه مجانا و 
بدون سختى بدست او رسيده سزاوارتر و شايسته تر است به اينكه ماليات به آن تعلق كيرد» و اين حقيقتى است كه هم عقل و 


هم اعتبار عقلاء و عرف مردم بر آن شهادت مى دهند. 


و بطور كلى بايد كفت: از آيه شريفه و روايات مستفيضه زياد استفاده مى شود كه در مطلق بهره اى كه انسان مى برد خمس 
تعلق مى كيرد. 


ولكن در كلمات فقهاء منحصرا سود تجارتها و صناعتها و زراعتها بيان شده استء يس در- مقام اجتهاد- آيا عموم آيه و 
روايات بيان شده را بايد كرفت و كلمات فقهاء را حمل بر بيان مثال و ذكر منابع متعارف براى بدست آوردن مال 


” فى تحف العقول عن الرضا (ع) فى كتابه الى المامون قال: و الخمس من جميع المال مرّه واحده. (وسائل 8/ اعم باب‎ )١( 


من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 


.)01* 


(1) فى روايه عيسى بن المستفاد عن ابى الحسن موسى بن جعفر عن أبيه (ع) ان رسول الله (ص) قال: ... و اخرج الخمس من 
كل ما يملكه احد من الناس حتى يرفعه الى ولي المؤمنين و اميرهم الحديث. (وسائل 88/8 باب 5 من ابواب الانفال ... 


حديث .)0١‏ 
(9) فقه الرضا/ 569. 
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نمود؟» يا بر عكس ظاهر كلمات فقهاء را كرفت واز رواياتى كه دلاللت بر بودن خمس در مثل هديه و جايزه وارث دارد 
دست برداشت به دليل اينكه فقهاء از آن اعراض نموده اند. به اين بيان كه جون فقهاء در كتابهايشان كه آماده كرديده براى 
نقل فتواهايى كه از ائمه (ع) نقل شده است متعرض مثل ارث و هديه و جايزه با اينكه همه افراد مبتلى به آنهايند نشده اند. يس 
اين عدم تعرض كشف قطعى مى كند از اينكه در يبش آنان امثال ارث و هديه و جايزه از موضوع خمس خارجند واين را 
ايشان از ائمه (ع) كرفته و به ديكرى رسانيده اند. 


ابن ادريس در كتاب سرائر مى كويد: 


نموده» و هيج يكك از فقهاى شيعه اين را بيان نكرده اند به جز ايشان و اككر خمس در اينها صحيح بود بطور متواتر از امثال 


ايشان نقل مى شد؛ و اصل هم برائت ذمه است). )١١‏ 
فشرده بيان مرّحوم حاج آقا رضا همدانى در «مصباح الفقيه») جنين اسدق* 


«سزاوار نيست شكك شود كه در زمان ييامبر (ص) (خمس هديه و جايزه و ارث) بين مسلمين متعارف نبوده و 


همجنين در زمان هيج يكك از ائمه بين شيعه متعارف نبوده. زيرا در غير اين صورت بايد مخفى ماندن جنين حكمى يعنى 
وجوب خمس ارثها و همجنين هديه ها با اينكه عموم مردم به آن مبتلى هستند حتى بر زنان و كود كان از مسلمان بطور عادى 
ممتنع باشد جه رسد به اينكه جنين حكمى مورد اختلا.ف واقع شود يا حتى نبودن خمس در اينها اكر مورد اجماع نباشد 
مشهور بين فقهاء كردد» يس اينكه در مثل جنين حكمى اختلاف واقع شده نشانه اى است قطعى بر نبودن آن در زمان ائمه (ع) 
بلكه در زمان غيبت صغرى زيرا اكر جنين حكمى شناخته شده بود عادت جنين حكم مى نمود كه از ضروريات دين شودء اكر 


.1١5 سرائر/‎ )١( 
١88 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 
)١١ شده بود يا از ضروريات مذهب شيعه كردد اككر در زمان ائمه (ع) جنين حكمى شناخته شده بود.)‎ 


در اوائل بحث خمس دانستيد كه غنيمت اسم است براى هر بهره اى كه نسبت به آن جشم داشتى نباشد يا زيادتر از مقدارى 
كه مورد جشم داشت است باشدء يس بدون اشكال مثل هديه و جايزه ارزشمند را شامل مى شود و روايات هم متعرض آن 


شده استثت. 


واما ارث جون نظام تكوين براى هر فردى بدون استثناء اقتضاى آن را دارد» يس ممكن است كفته شود كه ارث امرى است 


حتيق ارق صندق لشكند بجر آن هواره از او كاقبلا يقن :فى نكرةيذه: ختانكة صحبحه على ابن 


بلكه ممكن است كفته شود وقتى غنيمت صدق مى كند كه مالها تغيير كرده و يا نقل و انتقال بيدا كنند و حال آنكه در ارث 
آنجه تغيير بيدا مى كند مالكها هستند نه اموال» در واقع كه اموال و زمينها به حال خود و در جايشان باقى اند و اين صاحبان 
آن هستند كه بر حسب اقتضاى نظام تكوين تغيير مى كنند» فتامل ١؟)‏ 


ارثى كه بيش بينى مى شود به مفهوم وصف در صحيحه استدلال شود [در صحيحه على بن مهزيار داشت كه ارث ييش بينى 


نشده خمس دارد؛ مفهوم اين كلام اين است كه ارث ييش بينى 


.178 مصباح الفقيه/‎ )١( 


(؟) ممكن است وجه تأمل اين باشد كه: بهر حال در هر دو قسم» نسبت مملوكيت اموال با مالكين خود تغيير نموده و لازم 
نيست تغيير فيزيكى در اموال بيدا شود وكرنه در قسم اول هم خيلى جاها تغييرى محسوس نخواهد بود مكر اينكه كفته شود 


مثلا فرزند ثمره وجودى يدر است و حيات او در واقع ادامة حيات يدر است در نتيجه نه ملكك تغيبر كرده و نه مالكك و لذا 
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شدة خسن ندارة ]قد كر اكه كدر اوكا مسبو النقكيه تنيت زبادق ابتلاة بذ اه در:همه كشؤرها ادن همه زماتها 


ميان عوام نيز مشهور مى شد در نهايت شهرت» جه رسد به خواص. 


و شايد مهر زنان نيز همانند ارث باشدء جون مهريّه نيز بر حسب نظام 


اجتماع امرى است كه اميد تحقق آن مى رودء بلكه مى توان كفت مهرء عوض از زوجيت و حق همبسترى شوهر است. جون 
زن در مقابل مهرء خودش را تحت سلءطه مرد قرار مى دهد و به اين وسيله آزادى او سلب مى شود» يس غنيمت بر مهر صدق 


ونيزازاين قبيل است عوض خلعء زيرا اين مال در مقابل دست برداشتن مرد از همسر خود كه در اختيار اوست به او يرداخت 
مى شود واكر در اين دو (مهر و عوض خلع) خمس بود البته به جهت ابتلاء زياد مردم به آن دو مخصوصا مهرء مشهور شده و 


وافا دست تزداشكق از عمومات وتروايات زيادق كهبز بوذن حمس در حشش و هدية واجايزه ؤارتن كه كمَان ان بزدة 
نشود دلالت داردء به دليل اعراض فقهاء شيعه از آن» مشكل استه براى اينكه در اين مورد اعراض [فقها از اين روايات] محرز 
نمى باشد» فقط تنها جيزى كه ثابت است اينست كه بيشتر فقهاء متعرض آن نشده اند» و شايد فقها عنوانهاى تجارت و صناعت 
و زراعت رااز باب مثال واز باب مصداقهاى غالبى كه بيشتر فقهاء بيان آن را اراده كرده اند كفته باشند, و لذا بعضى از آنان 
كلم «و غير ذلكك» را عطف بر آن عنوانها نموده اند. 


در هر صورت آنجه در ذهن قوت مى كيرد اينست كه در اينها خمس هست واين با نظر ابى الصلاح حلبى موافقت دارد» در 
لمعه هم آن را نيكو دانسته» شرح لمعه نيز متمايل به اين نظريه است» شيخ والامقام انصارى (ره) نيز در كتاب خمسش آن را 
قوى دانسته» بلكه شايد از 


معتبر نيز حجنين استفاده شود. 
يوشيده نماند كه از مصداقهاى بهره اى كه ما در آن خمس را قوى مى دانيم» 
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وقتى اسث كه كسى بعيزى رأ براى تكهدارى خريده نه براى تجارث» بعد جنين اتفاق افد كه آن را به ييشتر از مقذارئ كه 
خريده بفروشدء يس مقدار زيادتر از يول خريد از بهره سال فروش بوده» و در هر مقدار از آن كه از مخارج سال اضافه بيايد 
خمس مى باشدء بلكه ممكن است كسى آن را تحت عنوان كاسب به حساب آوردء زيرا اكر جه هنكام خريدن قصد نماء و 
زيادتى را نداشته و لكن هنكام فروش زيادى را قصد نموده است و در صدق عنوان كاسبى كردن همين مقدار كفايت مى 
كتدويلكه كاه در كل خشف تير عمين مطلب الختمال دادهامى شود عه ايخ يبان كه قول يتقش خود توعى از كاسني 
كردن است. و در اينجا نكته ايست شايان دقت. 

#- زمين خريدارى شده از مسلمان توسط كافر ذمّى 

ششم از جيزهابى كه خمس در آن است- بنا بر آنجه كفته اند- زمينى است كه ذمى از مسلمان خريدارى كرده است: 


در «جواهر) اين جنين آمده است: 


«اين حكم در نزد ابن حمزه و ابن زهره و بيشتر متأخرين از فقهاء شيعه ثابت استه بلكه در «لمعه) آن را به شيخ و همه 
متأخرين نسبت داده؛ و در «منتهى)» و «١تذكره)‏ علامه آن را به علماء شيعه نسبت داده؛ و در «غنيه») ادعاى اجماع بر آن نموده؛ و 


اين اجماع- بعد از اينكه با ساير ادلّه اى كه يادآور شديم تقوبيت مى شود- خود دليل مستقلى است. )1١‏ 
در نهايه شيخ طوسى آمده است: 


«ذمى وقتى از مسلمان زمينى را مى خرد براو در آن 


زمين خمس واجب است.» )7”١(‏ 


.2ه/١2 جواهر‎ )١( 

(؟) نهايه/ /191. 
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و در مبسوط مى فرمايد: 

«وقتى كه ذمى از مسلمان زمينى مى خرد بر او در آن زمين خمس واجب است.» )١١‏ 
ودر غنيه آمده است: 


«و در مالى كه حلالل آن را از حرامش نمى توان جدا كرد» ودر زمينى كه ذمى آن را بخرد به دليل اجماعى كه در كلمات 


فقها مطرح انيت [خمس واجب است ]. 1١‏ 
ولكن در مختلف آمده است: 
«ابن جنيد و ابن ابى عقيل و مفيد و سلار و ابو الصلاح هيج كدام آن را بيان نكرده اند). 8 


يس مسأله اختلافى است و اصل و ريشه در مسأله هم جيزى است كه شيخ به سند صحيح. از ابى عبيده حذَّاء روايت كرده كه 
كويد: شنيدم امام باقر (ع) مى فرمود: «هر ذمى كه از مسلمان زمينى را بخرد بر او خمس است و همين روايت را صدوق نيز با 


سند خود از حذاء نقل كرده است» «©") 


ودر «زيادات مقنعه» به نقل از امام صادق (ع) است كه حضرت فرمود: «وقتى كه ذمى از مسلمان زمينى را بخرد براو در آن 


زمين خمس است»). «8) 


اين روايت با توجه به اينكه مرسل است احتمال ب ركشت به همان صحيحه را 


(1) جوامع الفقهيه/ 0017 (جاب ديك ر/ 289). 


.73١7 مختلف/‎ )9( 


(؟) عن ابى عبيده الحذاء قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: ايما ذمى اشترى من مسلم ارضا فان عليه الخمس. (وسائل 707/8 
ناك قم ابراتع نا بحي ذه السمريق دي 1 


ارض در روايت يعنى زمين كشت و زرع جون عرفا اكر كسى يكك دكان از مسلمان بخرد يا يكك 


انبار يا يكك خانه بخرد نمى كويد من يكك زمين خريدم (الف- م. جلسه 777 درس). 


(0) فى زيادات المقنعه عن الصادق (ع) قال: الذمى اذا اشترى من المسلم الارض فعليه فيها الخمس (وسائل 081/8 باب 4 من 
الزاات متكي كنذا مس ات 
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دارد و در نسبت آن به امام صادق (ع2 توهم و اشتباهى واقع شده اسثت. 


ظاهر از حديث و مخصوصا از مرسله اينست كه خمس به اصل زمين تعلق كرفته استء و از «نهايه» و «مبسوط» و غير آن دوء 


همين استفاده مى شود, و لكن تتبع در مسأله موجب تزلزل و اضطراب در آن مى شودا. )١١‏ 
-١‏ در خراج ابى يوسف اده اعد 


«ابو يوسف كويد: و هر زمينى از زمينهاى عشريه را كه نصرانى منسوب به تغلب بخرد يكك دهم براو مضاعف مى شود (يكك 
ينجم مى كردد) جنانكه 


)١(‏ مسأله مورد بحث در آن زمان اين بوده كه مى خواستند حتى المقدور يهود و نصارى و مجوس زمينهاى كشت و زرع را 
نخرند جون آنها زكات نمى دادند فقط خراج مى دادند زمينهايى كه دست مسلمانها بود اسمش اراضى عشريه بود يعنى 
زمينى كه زكات دارد و اراضى كه دست اهل كتاب بود مى كفتند اراضى خراجيّه كه بر آنها يكك خراجى معين مى كردند و 
زكات ديكر نبوده» مى كفتند مثلا هر جريبى اين قدر درهم بدهيد و خودشان هم جزيه مى دادند و كاهى از اوقات فقط جزيه 
فى كرفتقد وال زميتشان جيزى تمق كرفتيد: آن وقت مستلمائان توجه داشسسد كحت النقدون زميتهايشنان رزابه اهل دمه 


تفروشندة سيار از بدنكنيها كةاسر مسلماتها آمده هميق است» هميق السرائيل نطفه أش .به اين 


شكل منعقد شدء كه افرادى را فرستاده بودند زمينهاى مسلمانها را براى يهوديها خريدند» شش درصد زمينهاى فلسطين كه مال 
يهود شد آمدند اسرائيل را درست كردند» حالا كه ديكر همه اش را تصاحب كرده اند-. 


در آن زمان كه مسأله مطرح بوده كفته اند زمينهاى مسلمانها را اهل ذمه نخرند اككر بخرند تنبيه شان مى كنيمء تنبيه شان اين 


بوده كه زكات را دو برابر مى كنيم» عشر را خمس مى كنيم تا برايشان صرف نكند» 


اين مسأله بين فقهاء عامه نيز مطرح بوده و فتاوى آنها بر اين اساس بوده؛ وقتى انسان كلمات بزركان خودمان را هم مى بيند 
اينها هم در ذهنشان همان مسأله بوده. اكر جه كفته اند خمس اما اين خمس يعنى مضاعف شدن عشرء مسأله اينكه خمس 
زمين را بككيريم نبوده بلكه اراضى عشريه را اكر اينها بخرند زكاتش را دو برابر مى كنيم تا ديككر رغبت نكنند اين زمينها را 


بخرند» در ذهن بزركان ما اينطور بوده تسد (الف- م. 
جلسه فض درس) 
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مالهايى كه در تجارتها بكار مى برند كمرك آن برايشان مضاعف مى شود و هر جيزى كه در آن بر مسلمان يكى واجب 
ناشك بر تضرائى بى تغلق :دز نا واجب:است.. كويد اكر مردئ أن اغل ذمه غير از.نضازاى بن تغلب زميق از زميتهائ عشريه 
را بخردء ابو حنيفه كويد: من بر آن زمين خراج قرار مى دهم ... و من مى كويم بر آن زمين عشر مضاعف قرار داده مى شود و 
همين خراج آنست ... ابو يوسف كويد: بعضى از بزركان ما نقل كرده اند كه حسن بصرى و عطاء كويند در جنين زمينى عشر 


وعطاء در نزد من از سخن ابى حنيفه نيكوتر است). )١١‏ 


7 در كتاب اموال إئ عبيك آمده است: 


«محمد بن حسن شيبانى مرا خبر داد از ابى حنيفه كه كويد: وقتى كه ذمى زمين عشريه را بخرد» تغيير كرده زمين خراج مى 


شودء كويد: واابو يبوسف كفته است: 
عشر بر او مضاعف مى شود ... ابو عبيده كويد: سفيان بن سعيد مى كويد: 


عشر بر او بر همان حال باقى مى ماند ... و بعضى از ايشان از مالكك روايت كرده اند كه كفته است: عشر بر او نيست و لكن او 
را امر به فروش مى كنند جون خريدن جنين زمينى را صد قهرا باطل مى كند» واز حسن بن صالح روايت شده كه كويد: بر 


اوء نه عشر است و نه خراج). لفق 

*- ابن قدامه حنبلى در مغنى كويد: 

«حرب كويد: از احمد درباره ذمى كه زمين عشر را مى خرد سؤال نمودم؟ 
كفت: من جيزى نمى دانم» اهل مدينه در اين باره سخن خوبى را مى كويند: 


كويند: نبايد كذاشت ذمى از مسلمان زمين بخرد ولى اهل بصره سخن عجيبى دارند آنها مى كويند برايشان مضاعف مى 


شود. وازاحمد روايت شده 


(1) خراج/1717. 
إفة الاموال/ .118-١١8‏ 
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كه ايشان از خريدن آن منع مى شوندء خال» اين را اختيار نموده» و سخن مالكك هم همين است بعلاوه اينكه اكر جنين زمينى 


راتذقئ' رد بن آثان عش مصباع شمن كردهديين ال ابشاة خسق كزقنة مى شو ذا 
- شيخ طوسى (ره) در خلاف سه مسأله دنبال هم و متناسب با هم عنوان كرده؛ در مسأله 6 از زكات كويد: 


«وقتى ذمى زمين عشريه را بخرد براو در آن زمين خمس واجب 


استء ابو يوسف هم همين را قائل است او جنين مى كويد: براو در آن زمين دو عشر است و محمد بن حسن شيبانى كويد: بر 
او يكك عشر است وابو حنيفه كويد: زمين عشريه تغيير مى كند و خراجيه مى شود و شافعى كويد: براو نه عشر است و نه 
خراج. دليل ما اجماع كروه شيعه است ايشان در اين مسأله اختلاف ندارند» و مسأله برايشان نوشته شده و بر آن روايت صريح 
دلالت دارد» آن را ابو عبيده حذاء روايت كرده. كويد: شنيديم امام باقر (ع) مى فرمود: هر ذمى كه از مسلمانى زمينى را بخرد 


بر او خمس است). (؟) 


ودر مسأله 860 كويد: 


«وقتى كه ذمى تغلبى- كه از نصارى عرب اند- زمينش را به مسلمانى بفروشدء, بر مسلمان در آن زمين يكك دهم يا يكك بيستم 
واجب استء و بر او خراج نيست و شافعى كويد: براو يكك دهم است و ابو حنيفه كويد: ازاو دو عشر كرفته مى شود دليل ما 
اينست كه اين زمين» ملكى است كه مال مسلمانى شده و در آن بيشتر از يكك دهم واجب نميباشد» و آنجه كه از ذمى بعنوان 


خراج كرفته مى شود جزيه است» يس بر مسلمان جزيه لازم نيست)». (*) 


.0/2 المغنى ؟/‎ )١( 


3500/١ خلاف‎ )0( 

300/1١ خلاف‎ )9( 
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ودر مسأله 88 كويد: 


بود» ابو حنيفه و اصحابش كويند: 


براو دو عشراست واين دو عشر در نزد ايشان خراج است كه به 


اسم صدقه كرفته مى شود و شافعى كويد: بر او نه عشر است و نه خراج دليل ما اينست كه اين زمين ملكى است كه براى ذمى 


ايجاد شده يس بر او در زمين» جزيه واجب است جنانكه جزيه در ديكر اهل ذمه لازم است)». )١١‏ 
0- علامه ذو تنتهق كويل: 


«وقتى ذمى از مسلمان زمينى را بخرد براو خمس واجب استء علماء ما بسوى اين قول رفته اند و مالكك كويد: وقتى كه زمين 
عشريه باشد ذمى از خريدن منع مى شود و همين را اهل مدينه و احمد در روايتى قائلند. حال اكر خريد بر او عشر مضاعف 
مى شود يس براو خمس واجب است. و ابو حنيفه كويد: زمين خراج مى كردد و ثورى و شافعى واحمد در روايت ديكرى 
كويند: فروش صحيح است و بر او جيزى نيست و نيز عشرى بر او نيست و محمد بن حسن شيبانى كويد: بر او عشر است. دليل 
ما اينست كه در ساقط كردن عشر ضرر زدن به فقراء استء يس وقتى كه اهل ذمه براى خريدن زمين بيش آمدند عشر بر آنان 


مضاعنف مى كرددء يبس خمس از آنان كرفته مى شود). )”١‏ 


مانند همين بيان در تذكره نيز آمده است. 27١‏ 


محقق در معتبر نيز متعرض مسأله شده و اقوال را نقل نموده» رجوع نمائيد. "٠‏ 


3:00 /١ خلاف‎ )١( 

.069 /١ منتهى‎ )0( 

.107 /١ تذكره‎ )( 

(©) معتبر/ 597. 
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5 ديوهت الججا نيه ازانقل ستكحة الى عبيلدة تكد اء كريلة” 


اشكال در آن مجال 


سرا. 


و به مالكك نسبت داده شده كه كويد ذمّى از خريدن زمين عشريه منع مى شود و اكر آن را خريد عشر بر او مضاعف شده و بر 
او خمس واجب است و احتمال اراده جدّى اين معنى از حديث هست يا اينكه شايد واقعا نظر امام همين بوده و يا به جهت 
احتمال تقيه يعنى تظاهر به موافقت با نظر اهل سنّت بوده زيرا معلوم است كه در زمان امام باقر (ع) نظر مالكك نظر حاكم بوده. 
و با وجود جنين احتمال و بلكه قطعيت جنين نظريّه اى ديكر وجهى براى تمسكك به حديث در جهت اثبات آنجه فقهاى شيعه 
كفته اند نيست و نظر فقهاى شيعه هم به حد اجماع نمى رسد تا از خواستن دليل بى نياز باشيم زيرا جمعى از فقهاى شيعه اصلا 


آن را بيان نكرده اند و بعضى هم به توقف در آن تصريح دارند ...» )١١‏ 


يادآورى مى شود: كه بنابر آنجه در مقدمه موطأ هستء ولادت مالكك در 40 هجرى مى باشدء و بنا بر آنجه در اصول كافى 
است امامت امام باقر (ع) نيز در همين سال بوده استء و وفات امام (ع) در سال ١١5‏ مى باشد بنابراين مالكك در زمان امامت 
حضرت باقر (ع) براى اينكه فتوايش ظاهر و حاكم باشد و از او تقيه شود اهليّت نداشته است. بله اين فتوى قبل از مالكك از 
حسن بصرى و عطاء ظاهر بوده جنانكه كذشت. بلكه عمل ييامبر (ص) و همجنين خليفه دوم اينطور بوده است جنانكه بزودى 


خواهد آمد. 


در هر صورت آيا با تمسكك به ظاهر صحيحه و اجماع منقول و شهرت متأخرين از فقهاء شيعه ملتزم به بودن خمس در اصل 


زمين بشويم» 


يا آن رامنع كنيم؟ توضيح مطلب اينكه: صدور حديث از امام (ع) در جو و فضائى بوده كه بحث از فروش زمين عشريّه به 
ذمى واز جكونكى معامله با اواز كرفتن خراج يا 


887 منتقى الجمان ؟/‎ )١( 
١78 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


عشر يا خمس در بين آنان ظاهر بوده كه اين موجب ترديد در حكم مى شده به جهت اينكه احتمال صدور حديث يا بصورت 
تقيه بوده يا اينكه مراد امام- عليه السلام- بودن خمس يعنى دو عشر نيز در محصول زمين بعنوان زكات است از باب موافقت 
باااهل سنّت و از باب آنجه كه از ييامبر (ص) حكايت شده است. زيرا بعيد نيست جنين خمسى إ[دو عشر] متعلق به ذمّى باشد 
تااينكه اهل ذمه در خريدن زمينهاى مسلمين رغبت يبدا نكنند. بلكه ذهن راوى (ابو عبيدة حذاء) در آن جو با حكم شايع 
مأنوس بوده كه اين موجب مى شده از كلام امام (ع) نيز همان معنى به ذهن برسد [خمس يعنى دو عشر درآمد زمين]. يس با 


اين مطلب ظهور صحيحه در خمس اصل زمين منع مى شود. 


از سوى ديكر جككونه مى توان كفت ظاهر از صحيحه خمس در اصل زمين است؟! در حالى كه عمده دليل بر حجيت خبر» 
بناء عقلااء است و در جائى كه قرائنى بر خلا.ف ظاهر باشد هيج كاه بناء عقلاء بر عمل به ظواهر نيست و قرائن ذكر شده 


موجب آنست كه بككوئيم يا ظهورى براى روايت نمى ماند يا اكر بماند ظاهر آن» مراد حضرت نيست. 


و شايد بعضى از كسانى كه در مسأله فتوى داده اند مانند شيخ در خلاف و علامه در منتهى و 


يز دن تذكرة :نظرشان بر ابن است كه در محصول زميج مسن ات نه در اضل زمين در عبارتهاى كه كذشت تأمل كتييد. 
بلكه ظاهر از عبارت خلاف اينست كه موضوع بحث در يبش فقهاء شيعه نيز محصول زمين عشريه است و ايشان صحيحه را نيز 


خريدن مقدمه ايست براى جيره شدن بر اقتصاد و سياست آنانء جنانكه در فلسطين اين ماجرا اتفاق افتاد و همجنين حاكم 
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وهمين خمس بر آنان» يكك نحو جزيه محسوب مى كردد. 


وقرار دادن خمس در محصول زمينهاى كفار يكك امر دورى نيست تا باعث تعجب كردد. بلكه جنين جيزى در سيره ييامبر 
(ص) و خلفاء سابقه دارد: 


در روايت محمد بن مسلم است كه كويد: به امام صادق (ع) كفتم آيا آنجه كه اين خلفاء به عنوان خمس از زمين جزيه 
جمس مين كته وان كشاوززان زمير خدد به سراته من كيزن دست است؟» آنا كن وانطنديا كرفتق حرية مكف جر معني 
وجود ندارد؟ حضرت فرمود: «آنجه بر اهل ذمه است جيزى است كه خود آنان اجازه داده اند براى امام نيست كه بيشتر از 
جزية بكرف خال؟١‏ كز تواست ن «اسدرانة ابشنان قرزاز هن :دهن وذيكن بر اغوال اتا سوق تست زا كر وات | ندرا فى 


اموالشان قرار مى دهد و سرانه نمى كيرد». به حضرت عرض كردم: يس اين خمس ديكر جيست؟ حضرت 


فرمود: اين همان جيزى است كه رسول خدا (ص) با آنان بر آن مصالحه كرد). )١١‏ 
و صدوق روايت كرده» كويد: حضرت رضا (ع) فرمود: 
«بنى تغلب از جزيه ننكك داشتند واز عمر خواستند تا آنها را معاف كند. عمر ترسيد كه آنان به روم يناهنده شوند يس با آنان 


آن مصالحه نمودند وو به آن راضى شدند بيشتر نميباشد, تا اينكه حق ظاهر شود). ١؟)‏ 


)١(‏ فى خبر محمد بن مسلمء قال: قلت لأبى عبد الله (ع) أ رأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من ارض جزيه و يأخذ من 
الدهاقين جزيه رءوسهم., اما عليهم فى ذلك شى ء موظف؟ فقال: كان عليهم ما اجازوا على انفسهم, و ليس للامام اكثر من 
الجزيه» ان شاء الامام وضع ذلكك على رءوسهم و ليس على اموالهم شىء و ان شاء فعلى اموالهم و ليس على رءوسهم شىء 
فقلت: «فهذا الخمس» فقال: لا انما هذا شىء كان صالحهم عليه رسول الله (ص) (وسائل ١١56/١١‏ باب 88 من ابواب جهاد 


على ان صرف ذلكك عن رءوسهم و ضاعف 
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هست اينست كه در محصول آن به عنوان زكات» خمس هست [يكك 


ينجم محصول را بايد يبردازد] و اين روايات صحيحه و بسيارى از كلمات فقهاى شيعه بر همين معنى حمل مى شود و در مسأله 
نه اجماع هست و نه شهرتى كه قانع كننده باشدء و ظاهر از كلمه زمين در آن زمانهاء زمينهاى زراعت و درختكارى بوده نه 
مكل زمنياى انه وذكاق ومائدد أن زرا ذن اتكوؤنهاموال اصل ومن بوغووان فين عورد عنايت تنسكه واايق نكن ايشيت 


شايان توجه. 
/!- مال حلال مخلوط به حرام 


هفتم از جيزهايى كه خمس در آنستء مال حلا-ل مخلوط به حرام استء به صورتى كه قابل جدا كردن نباشد» با جهل به 


صاحب و مقدار آن. كه با بيرون آوردن خمس آنء حلال مى شود: 
شيخ طوسى در نهايه وابن زهره در غنيه و ديكران به اين مطلب فتوى داده اند بلكه بر آن ادعاى اجماع و شهرت شده است: 
شيخ در نهايه كويد: 


«وقتى كه براى انسان مالى بدست آمد كه حلال و حرام آن با يكديكر مخلوط شده باشند بطورى كه انسان نمى تواند آنها را 
از هم جدا كندء و اراده ياكك كردن آن را نموده» خمس آن را بيرون آورد» آن وقت تصرف در باقى آن براى او حلال است). 


لق 


در غنيه در شمارش جيزهايى كه خمس در آنست افدة افيت: 


- عليهم الصدقه فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به الى ان يظهر الحق. (وسائل باب #8 من ابواب جهاد العدو ... حديث 2( 
)١(‏ نهايه/ /191. 
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«در مالى كه حلال آن را از حرامش نمى توان جدا كردء ودر زمينى كه ذمى آن را بخرد به دليل اجماعى كه در كلمات فقها 


مطرح شده است)». )١١(‏ 


بله» مفيك 


وابن ابى عقيل و ابن جنيد آن را بيان نكرده اند» جنانجه علامه در مختلف فرموده است. 
در مداركك :فك هاس 


كر مالهايى كه صاحب آن مجهول است بايد جنين كند). )7١‏ 


در هر صورت براى وجوب خمسر در حلال مخلوط به حرام استدلال به رواياتى نموده اند ما بعضى از آنها را بيان مى كنيم: 
-١‏ صحيحة عمار بن مروان» كويد: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: 


در آنجه كه از معادن و دريا بدست مى آيد و در غنيمت و حلالل مخلوط به حرام در صورتى كه صاحب آن شناخته شده 


نيست و كنجها خمس هست). (7) 


روايت از جهت سند و دلالت اشكال ندارد و ظاهر خمس هم در آنء» همان خمس اصطلاحى استء بله جه بسا بيان نشدن آن 


در كتب اربعه (كافى» تهذيبء استبصار و من لا يحضر) موجب ضعف أن مى شود. 


"- شيخ طوسى از حسن بن زياد. از امام صادق (ع) روايت كرده كه مى فرمودند: «مردى خدمت امير المؤمنين (ع) آمدو 
كفت: يا امير المؤمنين» من 


.)029 جوامع الفقهته/ 0017 (جاب ديك ر/‎ )١( 


(؟) مداركك/ وسم, 


فيما يخرج من المعادن و البحر و الغنيمه و الحلا-ل اختلط بالحرام اذا لم يعرف صاحبه و الكنوز الخمس. (وسائل #/ 78 باب 


مبانى فقهى 
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مالى بدست آوردم كه حلال آن رااز حرامش تشخيص نمى دهم؟ حضرت به او فرمود: از آن مال خمس بيرون بياور» همانا 


خداى- عز و جل-از آن مال به خمس راضى است واز آنجه كه صاحبيش شناخته شده است اجتناب "كن )»١١‏ 


- شيخ طوسى و كلينى و صدوق از سكونى به سندى كه اشكالى ندارد- جنانجه در من لا يحضره الفقيه آمده از امام صادق 
(ع) از يدرش از يدرانش روايت كرده اند كه فرمود: «مردى خدمت على (ع) آمد و كفت: من مالى را كسب كردم كه نسبت 
به حلال و حرام آن تساهل نموده ام» مى خواهم توبه كنم ولى مقدار حلال و حرام آن را نمى دانم و به هم آميخته شده اند؟ 


خمس مالت را بيرون بياور» همانا خداوند- عز و جل- از انسان به دادن خمس راضى مى شود. و بقيه مال همه آن بر تو حلال 


است». )”١(‏ 
شيخ طوسى نيز از كلينى همين را روايت كرده است. 


ظاهرا روايت سكونى (روايت سوم) و حسن بن زياد (روايت دوم) به يكك روايت بركشت مى كنند, به دليل مشابهت هر دو در 
سؤالى كه از امير المؤمنين (ع) شده و هر دو يكك واقعه را كه در زمان امير المؤمنين (ع) اتفاق افتاده نقل مى كنند. 


و تعدد واقعه امر بعيدى استء بنابراين تكيه كردن بر خصوصيات واقعه اى كه 


)١(‏ رواه الشيخ بسندهء عن حسن بن زياد. عن ابى عبد الله (ع) قال: ان رجلا اتى امير المؤمنين (ع) فقال: يا امير المؤمنين» انى 


اصبت مالا لا اعرف حلاله من حرامه؟ 


فقال له: اخرج الخمس من ذلك المالء فان الله- عز و 


جل قد رضى من ذلك المال بالخمس و اجتنب ما كان صاحبه يعلم. (وسائل/ 8/ 87" باب ٠‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس» 


)١ حديث‎ 


(1) ما رواه المشايخ الثلاثه بسند لا باس به عن السكونىء عن ابى عبد الله (ع) ففى الفقيه: روى السكونىء عن ابى عبد الله (ع) 
عن أبيهء عن آبائه (ع) قال: اتى رجل علدا (ع) فقال: انى كسبت مالا اغمضت فى طلبه حلالا و حراماء فقد اردت التوبه و لا 
ادرى الحلال منه و لا الحرام فقد اختلط على؟ فقال على (ع): اخرج خمس مالك. فان الله- عز و جل- قد رضى من الانسان 
بالخمس و سائر المال كله لكك حلال. (فقيه/ ١84‏ ", كتاب المعيشه» باب الدين و القرض» حديث .)1/١‏ 
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اين دو روايت در آن با هم اختلاف دارند مشكل است. 


بهر حال آيا اين دو روايت حمل مى شوند بر مالى كه انسان از شخص ديكرى به وراثت يا خريدن يا مانند آن بدست آورده و 
مال آن شخص هم اجمالا حلال و حرامش با هم آميخته شده و لكن احتمال دارد اين مالى كه به انسان منتقل شده همه اش از 
حلال باشد يس براى انسان حلالل است و دراين صورت خمس در دو روايت بر خمس ارباح مكاسب و بهره ها حمل مى 
شود جنانكه اينطور احتمال داده شده؛ يا نه مراد مالى باشد كه نزد خود انسان يا نزد ديكرى حلال و حرامش به هم آميخته 
كرديده و لكن اين مال مخلوطء به انسان منتقل شده.؛ آن وقت خمس براى حلال نمودن آن باشد؟ دو نظر استء و شايد 


احتمال دوم آشكارتر 


لاه 


دراين دو روايت احتمال ديكرى نيز هست و آن اينكه مراد» حلال شدن مال آميخته با حرام يا مشتبه باشدء كه به سبب توبه 
شخص حلال شده.؛ و خمس در آن نيزاز قبيل خمس بهره ها باشد, و يا اينكه مال به هم آميخته يا مشتبه به سبب توبه حلال 
شود كه حرام در اين ميان رنكك حلال بخود بككيرد. واين احتمال بعيد هم نيستء جنانجه روايات زيادى كه در مال آميخته 


با «ريا» وارد شده» شاهد نر اين مطلب ايت 


دراين ارتباط به وسائل باب ينجم از بابهاى ربا )١١‏ و همجنين موثقة )'١‏ سماعه درباره كسى كه از كار براى بنى اميه مالى 
بدست آورده مراجعه نمائيد» و نيز شاهد بر اين مطلب است مرسلة صدوق در همين بحث حلالل مخلوط به حرام كه ما در 


كتاب خمس درباره آن مفصل بحث نموده ايم» مراجعه فرماييد). 


*- مرسلهُ صدوق كويد: مردى خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: اى امير مؤمنان مالى بدست آورده ام كه در آن تساهل 


نموده ام آيا توبه برايم هست؟ 


حضرت فرمود: خمس آن را نزد من بياور» آن مرد خمس مالش را آوردء» حضرت 


.؟"٠/١7 وسائل‎ )١( 

(') كتاب الخمس/ ٠٠١‏ و بعد آن 
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فرمود: «اين مال از آن توء همانا مرد وقتى كه توبه كند مالش هم با او توبه مى كند). ١١‏ 


ظاهر اينست كه مرسله اشاره به همان واقعه اى دارد كه در روايت سكونى و حسن بن زياد بيان شد يس سخنى كه در آن دو 
كفته شد در اين هم كفته مى شود. 


ه- موثقة عمار ساباطىء از امام صادق (ع) كه از حضرت 


سؤال شد درباره كار براى سلطان كه آيا انسان مى تواند براى او كارى را بعهده بكيرد؟ حضرت فرمود: «خير مكر اينكه بر 
كار ديكرى قادر نباشد تا بخورد و بياشامد و جارة ديكرى نباشد» يس اككر جنين كرد (براى سلطان كار كرد) و جيزى به 


دستش آمد بايد خمس آن را نزد اهل بيت بفرستد). )”١‏ 


ظاهرا مراد از خمس در اين روايت خمس اصطلاحى مى باشد و لكن مورد آن مال مشتبه است نه مال حلال مخلوط به حرام 


زيرا كسى كه مال به او منتقل شده علم به وجود حرام در مال ندارد» يس خمس در آنء» خمس ارباح مكاسب است. 


يس مهمترين دليل در اين مسأله صحيحة عمار بن مروان و معتبرة سكونى است و عمدة اشكال در مسأله هم اينست كه حكم 
شرعى در مالى كه صاحب آن شناخته شده نيست يا امكان رساندن آن به صاحبش وجود ندارد مثل مال بيدا شده و مالى كه 


دزدان ييش انسان به وديعه مى كذارند و غير آن» صدقه دادن است جنانكه روايات در موارد مختلف آن را كفته اند. 


)١(‏ مرسله الصدوق قال: جاء رجل الى امير المؤمنين (ع) فقال: يا امير المؤمنين» اصبت مالا اغمضت فيه أ فلى توبه؟ قال: ايتنى 
خمسههء فاتاه بخمسه. فقال: هو لككء ان الرجل اذا تاب تاب ماله معه. (وسائل 2/ 87 باب ٠١‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس 


حديث "7). 


() موثقه عمار الساباطى» عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عن عمل السلطان يخرج فيه الرجل؟ قال: لا الا ان لا يقدر على شىء 
يأكل و لا يشرب ولا يقدر على حيله؛ فان فعل فصار فى يده شىء فليبعث 


تكمبليه الى اهل البيت»: (وسائل #07 ناف هن آنؤاف ما يجن فيه الخمس نيت 1 
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مصرف آن مصرف خمس اصلاحى باشدء يس احتمال قوى داده مى شود كه مصرف خمس در مال حلال مخلوط به حرام 
همان مصرف صدقات باشدء نهايت امر اينكه وقتى مقدار مجهول باشد خداوند متعال بعنوان مالكك اموال و سريرست افراد 


غائب» حرام در اين ميان را به خمس مصالحه فرموده باشد. 


و تأييد مى كند اين مطلب را (كه مصرف خمس در حلال مخلوط به حرام» مصرف صدقات است) سخن امام صادق (ع) در 
روايت سكونى طبق نقل كلينى كه فرمود: «خمس مالت را صدقه بده). 


علاوه براينكه كلين روايات خمس را در آخر كتاب الحيجه از اصول كافى بيان كرده. جون خمس مصطلح در نزد ايشان از 
حقوق امامت است,. و لكن روايت سكونى- كه كذشت- را در كتاب معيشه از فروع كافى بيان فرموده» يس به اين ترتيب 


روشن مى شود كه ايشان خمس در مال حلال مخلوط به حرام را از قبيل خمس اصطلاحى قرار نداده است. 
و در حاشية فروع كافى به نقل از مرآه العقول مجلسى آمده است: 
«اختلاف كرده اند در اينكه خمس مال مخلوط بحرام خمس اصطلاحى است يا صدقه. و نظر اخير مشهورتر است»). )١١‏ 


و بايد توجه داشت كه لفظ خمس يكك حقيقت شرعيه در خمس اصطلاحى نيستء جنانكه كاهى جنين توهم مى شود بلكه 
با اين لفظ يكك قسمت از ينج قسمت اراده شده استء بله قرينه اسلوب كلام در 


بعضى موارد مانند صحيحه عمار بن مروان بسا كواه باشد بر اينكه خمس اصطلاحى مورد نظر است. 


اكر كفته شود: خمس اصطلاحى تمام آن حق واحدى است براى منصب امامت جنانكه بزودى بيان آن خواهد آمدء و صدقه 


)١(‏ كافى 5/ ١١10‏ كتاب المعيشه باب المكاسب الحرام» ذيل خبر سكونى 
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مصارف هشتكانه اى است كه از جمله آنها تمامى راههاى خير مى باشدء نه فقط خصوص ققراء و مساكينء جنانجه جنين 
جيزى بعيد نيست و شاهد بر آن آيه مصرف صدقات و همجنين اطلاق صدقه بر موقوفات عمومى است و نيز اين سخن ييامبر 
(ص): كه «هر معروفى صدقه است» )١١‏ و بازاين سخن: «از بافضيلت ترين صدقه ها اينست كه ضعيف را يارى نمائى» )١‏ و 
مانند ديكر استعمالات لفظ صدقه؛ در اين صورت بطور كلى اشكال مرتفع مى شودء زيرا همه اينها [جه خمس و جه صدقات] 
در مصالح اسلام و مسلمين و كارهاى مربوط به امامت و حكومت مصرف مى شود كه رسيدكى به فقراء مسلمين و فقراء بين 
هاشم از آن جمله است و در اينجا نكته ايست شايان تأمل ”3 زيرا اكر دادن صدقه به بنى هاشم را منع كنيم اشكال كه 
مصرف خمس غير از صدقه هست هنوز باقى استء مكر اينكه كفته شود فقط تنها زكات واجب است كه بنى هاشم از آن منع 


مى شوند. 9؟5» 


)١(‏ قوله (ص): كل معروف صدقه. (وسائل "7١/8‏ باب 8١‏ من ابواب الصدقه حديث 1١‏ و). 
(0) قوله (ع): عونكك للضعيف من افضل الصدقه. (تحف العقول/ ؟١6).‏ 


فو فتامل: بالاآخره صدقه اصطلاحى اكر باشد نمى شود به سادات داد مكر 


اينكه بكوئيم فقط به ييامبر (ص) و ائمه اطهار (عليهم السلام) نمى شود داد به سادات ديكر مى شود داد يا بككوئيم آن صدقه 
اى كه به سادات نمى شود داد خصوص زكات واجب است. 


(الف- م جلسه مضنا درس) 


(6) اينجا دو مطلب هست: يكى اينكه خمس از آن سادات نيست»ء همه آن حق واحدى است براى منصب امامت و سادات. از 
باب ايتكه وايستكان به بيت رسالتعد امام عسلمين بايد آناك را اذاره كنده لذ خداوقد .دو كيه شريقة و اغلتوا البلا حتفت من سيق 


ءِ ... براى خدا و رسول و امام لام آورده و براى فقراء و مساكين و ابن سبيل لام نياورده. 


دوم اينكه در شرع دارد كه مال مجهول المالكك و لقطه و ... را صدقه بدهيد ما به ذهنمان مى آيد كه يعنى بدهيد به فقراء اما 
ص 3-3 3 لاد 
اين طور نيست» صدقه به مطلق كارهاى خير مى كويند و مصرف صدقه هشت جيزاست كه در ايه شريفه إنمّا الصَدَقَات 


للْفُمَراء ... بيان شده يعنى تقريبا تمام كمبودهاى اجتماعى؛ و سبيل الله همه راههاى خير 
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جهت سوم مصارف خمس 

[برخى از كلمات علماى شيعه] 

دراين ارتباط به برخى از كلمات علماى شيعه و سنت توجه فرمائيد: 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 077 كويد: 


«خمس نزد فقهاء شيعه به شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خدا و سهمى براى رسول و سهمى براى ذى القربى» اين سه 
سهم براى ييامبر (ص) و بعد از او براى كسى كه قائم مقام ايشان است از ائمه و سهمى براى يتيمان و سهمى براى مساكين و 
سهمى براى درراه ماندكان از آل محمد (ص) كه غير آنان در سهم با آنان شريكك نمى باشند. 


فقهاء 


سنت در اين مسأله با هم اختلاف دارند: شافعى قائل است كه خمس غنيمت بر ينج سهم تقسيم مى شود سهمى براى رسول 
خدا (ص) و سهمى براى ذى القربى و سهمى براى يتيمان و سهمى براى مساكين و سهمى براى ماندكان در راء اما سهم 


- وامى كيرد» لذا از تمام اوقاف در روايت تعبير به صدقه شده با اينكه مى دانيم تمام موقوفات را به فقراء نمى دهند بلكه در 


تمام راههاى خير و در مصارفى كه در جامعه نياز است و كمبود است مصرف مى شود. (الف- م. جلسه 28" درس) 
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ييامبر (ص) صرف آنان مى شدء بنابر آنجه كه بعدا بيان خواهيم كرد. 


و ابو العاليه رياحى قائل است كه خمس از غنيمت و فىء بر شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خداوند متعال و سهمى 
براق وسول)ز متهدى برائ ذى القرس #وعسهى :براق شمان سهمى براق مساكيق وستهمى نرائ ماند كان دن راهء الك قائل 
است به اينكه خمس غنيمت و جهار ينجم فى ء مربوط به اجتهاد امام بوده هركجا صلاح ديد مصرف كند بايد مصرف شود. 
ابو حنيفه قائل است به اينكه خمس غنيمت و جهار ينجم فىء بر سه سهم تقسيم مى شود: 


سوم درا كتمناة» سيم تزاف مسا كين هم براق مائد كان هر زافو ان عموى ات كه حسن بق زياه لولوي ان اورواتت 
0 


لا 
دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء و نيز آيه شريفه: فَأَنّ لله خمْسَهُ وَ للوّسُول. الآيه. ١١‏ 


دو 


نيز در خلاف (مسأله 8”) آمده است: 


كويد: سهم ذى القربى ثابت بوده واز بين نمى رود و آن يكك ينجم خمس است كه به مصرف خويشاوندان ييامبر (ص) مى 


رسد جه غنى آنان و جه فقير كه به سبب خويشاوندى مستحق آن هستند. 

ابو حنيفه كويد: سهم ذى القربى با وفات ييامبر (ص) ساقط مى شود ... 

دليل ما. اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء و نيز آيه شريفه: وَ لذى الْقَوْبلْ ...* 3١‏ 
*- ونيز در خلاف (مسأله 9 است: 


نزد فقهاى شيعه است كه سهم ذى القربى براى امام استء و در نزد شافعى 


)١(‏ خلاف ”.عم 

(0) خلاف 7/ اع" 
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است كه براى همه ذى القربى است و دور و نزديكك و مرد و زن در آن مساويند ... دليل ما اجماع كروه شيعه است). )١١‏ 
©- و نيز در خلاف (مسأله )2١‏ آمده است: 


وسه سهمى كهااق عمس برا تمان و مساكيق وماد كان ذوراه اسث»مخصوصن كساتق استث كه اق آل وسول (اضن) من 
اشع تداعين امقاةه و همه فقياة بسدنة ا دراه حيينة ميخ الفدة و مكروتنة براض قرام ملسن و تمان انان و مسلمين عاطقو 


راه مى باشد و معخصوص كسانى كه از آل رسول (ص) باشند نيست. دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان است». (١؟”)‏ 
[برخى از كلمات علماى سنى] 


6- ودر خراج ابو يوسف قاضى آمده است: 


«اما خمسى كه از غنيمت بيرون آورده مى شود محمد بن سائب كلبى از ابى صلاح, از عبد الله بن 


عباس براى من نقل كرد كه كفت: خمس در زمان رسول خدا (ص) بر ينج سهم بود. سهمى براى خدا و رسول» و سهمى 


000 


براى ذى القربى و سه سهم براى يتيمان و مساكين و ماندكان در راه» سيس ابو بكر و عمر و عثمان آن را بر سه سهم تقسيم 
نمودند» و سهم رسول و ذى القربى ساقط شد و بر سه تاى بقيه تقسيم كرديدء سبس على بن أبى طالب (ع) به همان نحوى كه 
ابو بكر و عمر و عثمان تقسيم كرده بودند تقسيم نمود از عبد الله بن عباس براى ما روايت شده كه كفت: عمر بن خطاب 
عرضه داشت بر ما كه از خمسء بى همسران را به ازدواج در آورديم واز آن ديون بدهكاران را قضا نمائيم» يس ما از قبول 


آن خوددارى كرديم مككر اينكه در اختيار خود ما قرار دهدء و او هم از آن امتناع نمود. 


ابو يوسف كويد: محمد بن اسحاق مرا خبر داد از امام باقر (ع) كويد به حضرت عرض كردم: نظر على (ع) در خمس جه 


بود؟ حضرت فرمود: 


() خلاف 67/7" 

() خلاف ”/عع؟ 
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نظر على (ع) در خمس همان نظر اهل بيتش بود و لكن از مخالفت ابا بكر و عمر كراهت داشت .. 


ابو يوسف كويد: عطاء بن سائب براى من نقل كرد كه عمر بن عبد العزيز سهم رسول و سهم ذى القربى را براى بنى هاشم 
فرستاد). )١١‏ 


_- در تفسير قرطبى فده اسيت: 


«مالكك كويد: خمس به نظر و اجتهاد امام واكذار شده از آن به هر اندازه كه خواست مى كيرد و طبق اجتهاد خود 


به خويشاوندان مى دهدء و بقيه را در مصالح مسلمين مصرف مى كندء و خلفاء جهار كانه هم به آن قائل بوده و عمل مى 
كردنك وسحن بامر (ضص )ير اثاذلالك ذارد أن انحه كخدا بها شما بر كردائده:(فىء) برائ من نيشت مكر حمس :و خسن 


هم به خود شما ب ركردانده مى شود). )75١‏ 
/ا- در مغنى ابن قدامة حنبلى آمده اسَنية: 


«فصل جهارم اينكه خمس بر ينج سهم تقسيم مى شود؛ عطا و مجاهد و شعبى و نخعى و قتاده و ابن جريح و شافعى به همين 


قائلندء و كفته شده خمس بر شش قسم تقسيم مى شود: سهمى براى خدا و سهمى براى رسول ... 


ابن عباس روايت كرده كه ابو بكر و عمر خمس را بر سه سهم تقسيم مى كردندء و مانند آن هم از حسن بن محمد بن حنفيه 
حكايت شده. و اصحاب قياس هم همين را قائلند: مى كويند: خمس بر سه سهم تقسيم مى شود: يتيمان و مساكين و درراه 
ماندكانء و سهم رسول خدا (ص) و نيز سهم خويشاوندانش را با وفات حضرت ساقط مى دانند. 


مالكك كويد: فى ء و خمس يكى بوده ودر بيت المال قرار داده مى شودء ابن قاسم كويد: از كسى كه به او اعتقاد دارم به من 
رسيده كه مالكك كويد: امام 


"١ -١9/جارخ‎ )1١( 
١١ تفسير قرطبى‎ )١( 
١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص:‎ 


خويشاوندان رسول خدا (ص) را بنا بر آنجه كه خود نظر دارد از خمس مى دهدء ثورى و حسن كويند: امام» خمس را هر جا 
كه خداوند- عز و جل- نظر دارد قرار مى دهد و دليل ما اين آيه شريفه است كه: وو اعْلّمُوا ألا عَنمتمْ. 


الآيه). 0ش 


آنجه در كلام شيخ 


(حكومت) است جون منصب امامت در زمان ييامبر (ص) براى خود حضرت است و امامت قائم به ايشان است و لازمه اين 


مطلب انتقال اين سهام است از ييامبر (ص) به امام بعد از ايشان و همجنين از امام قبل به امام بعد تا آخر. 


و آنجه كه ابو حنيفه و ييروان او فتوى داده اند به اينكه با وفات ييامبر (ص) آن سه سهم ساقط مى شود بر اساس جيزى است 
كة ان عمل خلفاء بعد از بيامير:(ض) حكايتك كزقه النذء و كسئ كه دارا زيركن باشلء دمت سياسستة را ايتكوتة اعمال 


مشاهده مى كند» وكرنه ساقط شدن حق ذى القربى بعد از وفات ييامبر (ص) جه وجهى مى تواند داشته باشد؟! 


و آنجه كه مالكك به آن فتوى داده به اينكه خمس و فى ء را از بيت المال دانسته و اينكه امام خويشاوندان رسول (ص) 
(سادات) رااز آن مى دهد به همان جيزى كه ما آن را بزودى بيان خواهيم كرد بازكشت مى كند كه همه خمس حق واحدى 
است كه در اختيار امام مسلمين مى باشد و خمس نيز نظير فى ء و انفال استء نهايت امر اينكه امام از آن» احتياجات سه صنف 


در هر صورت تقسيم خمس به شش سهم جيزى است 


كه به مشهور نسبت داده 


(0) المغنى لا دي 
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شده.ء ودر مجمع البيان افده فقهاء شيعه به آن قائلند. و در انتصار و خلاف وغنيه آمده كه اجماع بر آنستء و از امالى 


و استدلال نموده اند بر تقسيم خمس به شش سهم- علاوه بر اجماعى كه ادعا شد و شهرت قطعى به ظاهر آيه و روايات 


بيان معناى به شريفه: وَ اعْلَمُوا أَنللا عَنَتُمْ ... 

ا ] 5 لا هو :لا 0 
خداوند متعال مى فرمايد: وَ اعْلّمُوا ألا غَنمْتُمْ مئ شي ءٍ قَأَنَ لله حُمْسَهُ وَ للوسُول وَ لذى الْقَوْيلِ] وَ اليتامل] وَ الملطاكين وَ ابن 
السّبيل: بدانيد هر كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آنء از آن خدا و ييامبر و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و 


واماند كان در راه مى باشد. )١١‏ 


در اول بحث خمس بيان صدر آيه كذشت رجوع نمائيد. 


لا 
اما اين قسمت فرمايش خداوند: فَأن لله حمْسَة ...» در اين سحن با يكك نكاه ابتدائى دو احتمال وجود دارد: 


اول: اينكه از آن قسمت كردن و جزء جزء نمودن اراده شده» يس قسمت كردن به شش سهم مراد استء جنانكه مشهور از 
فقهاء شيعه بر اين قولندء يا ينج سهم نمودن به اينكه سهم خدا و رسول يكى قرار داده شود جنانكه بعضى اين را قائلند» و بر 
اين احتمال نيز دلالت دارد ظاهر زيادى از روايات. 


لا 
دوم: اينكه مراد از «فَأن لله خَمْسَهُ) ايندست كه همه خمس مال خدا است و در آن. ترتيب مراعات شدهه. به اين بيان كه همه 


مقام فرمائروائى قرار داده است, و جون فرمان دادن اولا و بالذات براى خداوند متعال» بعنوان اينكه صاحب عالم ملكك 


ع١‎ /)8( انفال‎ )١( 
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إن .6 لا لا 
و ملكوت است مى باشد (إن الخكمٌ إلا للهه: حكم و فرمان تنها از آن خداست) 0١١‏ خداوند آن را براى رسول قرار داده آنجا 


كه مى فرمايد: «النَّبتٌ أؤللا ِالْمَؤْمنِينَ من أَنْفُسهؤ)»: بيامبر (ص) نسبت به مؤمنان متراؤار و ركوس اكاة اكرات امد 


مولاى او هستم بعد از من على (ع) مولاى اوست». "١‏ 


كسى كه جانشين اوست از خويشاوندان اوء هر امامى بعد از امام ديكر, بنا بر آنجه كه اعتقاد ما در امامت است. 


وامااين سخن خداوند: «و اليتامى» و كلمات بعد از آن جون لام ملكيت و اختصاص بر آن داخل نشده يبس خمس به ايشان 
اختصاص نداشته و ملكك آنان نمى باشد و تنها آنان مصارف خمس مى باشند نه مالكك آن و اينكه در آيه صريحا نام برده 
شذه اند ازببانت اعهيت به-شتون اتأن:و كاه ذادن يدابكة ايشان ان واسكان وموستكان :نه شكوعت: وبيت يامير(ص) 


و شايد در بيان نشدن «لام) علاوه بر آنجه كفته شد نكته ديكرى نيز باشد و آن اشاره به شدت ييوستكى آنان به رسول و ذى 


القربى است در 


حقيقت آنان از ييامبر و ذى القربى جدا نيستند تا نياز به تكرار لام ملكت باشد يس آيه دلالت دارد بر اعتبار انتساب آنان از 


نظر نسب به رسول و ذى القربى. 


والمانانك قو ل كذاوقةة و لد لذو يلا سور اذم سكم اركف كاه اذا ره احتمال. وحور داردة 


)١(‏ انعام (2)/ لاه و يوسف (011)/ 5٠‏ و /ا8. 

(0) احزاب (90)/ ع. 

(") الغدير و بعد آن» و اين جزء از كلام ييامبر (ص) در صفحه ١١‏ است. 
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اول اينكه: مراد به «ذى القربى» خويشاوندان كسى كه خمس به او تعلق كرفته راقعل اند انو ا مر ل ا 6 
به دو الْقُو وَ اياملا وَ الْمللاكينَ وَابْنَ الشبيل»: نيك وكاران كسانى هستند كه مال خود را با تمام علاقه اى كه به آن 
دارند به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماند كان در راه انفاق مى كنند). )١١‏ 


ظاهرا تا آن اندازه اى كه اطلاع دارم هيج يكك از علماء شيعه و سنى در ذى القربى آيه خمسء اين احتمال را نككفته اند. 


دوم: اينكه مراد به «ذى القربى» خويشاوندان ييامبر (ص) از قريش يا از بنى هاشم يا بنى هاشم و بنى المطلب بطور مطلق باشد 
[اكن فاضت اهار د :ا لبعة رافك ] و فقياف قتف ابن سمال | امقر فوس القاووة أنه عو د كدان انهاه شيعه انث 


سبت داده شده است. 


سوم: مراد به «ذى القربى» خصوص امام باشد و اينكه مفرد بيان شده براى آكاهى دادن به همين نكته استء جون در هر زمانى 


امام يكك شخص استء و خداوند متعال با اين تعبير آكاهى داد به اينكه مستحق 


براى منصب امامت بعد از رسول خويشاوندان او مى باشندء و از ظاهر كلمات فقهاء اماميه همين احتمال استفاده مى شود و 
زوانتات تشع نز ير 1ؤادلالت 'ذاوذ وعبارت خلاق درياره فافتلا كدقت ودر أن نهبت مخالفقت ثد اده يود مكر انق 


حسمن 45 از فياك شفه اسك 


و جون آن سه صنف (يتيمان و مسكينان و درراه ماند كان) در نزد شيعه بايد كسانى باشند كه منتسب به ييامبر (ص) هستند 
جنانكه مى آيدء يس بناجار مراد از ذى القربى مطلق كسانى كه نزديك به بيامبرند نمى باشد- به جهت يرهيز از تكرار- يبس 


مراد به ذى القربى كسى است كه داراى نزديكى خاص باشد و آن امام بعد از ييامبر (ص) است. 


تن قل مولن مما 3 تاملا الملل كي الى القن هون بيخ فقياء 


(1) بقره (100//)5. 
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شيعه است كه اين سه صنف به كسانى كه از آل رسول (ص) مى باشند اختصاص داردء و بعضى از فقهاء بر آن ادعاى اجماع 


كرده انك 


اما فقهاى سنت قائل به عموميت آن براى همه يتيمان و مسكينان و درراه ماندكان از مسلمين مى باشند و تا اندازه اى ابن جنيد 


فقوا شيعه يوه انا قار القع هوه امت 


فقهاء شيعه بعد از ادعاى اجماع و شهرت قطعى بر اختصاص سه صنفهء به آل رسول (ص) به روايات زيادى استدلال كرده 
اند» از جمله آن روايات مرسلة ابن بكيرء از يكى از آن دو (امام باقر (ع) يا امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«و يتيمان- در ابه شريفه- يتيمان رسول (ص) و مسكينان از آل رسول (ص) و درراه ماندكان از آل رسول (ص) مى باشند و 


3 


غير آنان تفسير نمى شود). )١١‏ 


او نصف ديككر خمس بين اهل بيت ييامبر (ص) تقسيم مى شودء سهمى براى يتيمانشان» و سهمى براى مسكينانشان» و سهمى 
براى درراه ماند كانشان). )”١‏ 


وغير اينها از ديكر روايات» رجوع نمائيد. 


ممكن است براى احتمال ديكر [تعميم آيه به يتامى و مساكين و ابن سبيل غير منتسبين به ييامبر اكرم (ص»] به دو دليل 


استدلال نمود: 


اول: اينكه معناى آيه اككر جه نسبت به همه زمانها عام استء لكن مورد آيه جنكك بدر است كه در سال دوم از هجرت واقع 


شده ودر آن وقت در ميان كسانى 


)١(‏ فى مرسله ابن بكير عن احدهما (ع): و اليتامى يتامى الرسول و المساكين منهم و ابناء السبيل منهم, فلا يخرج منهم الى 
غيرهم. (وسائل 2 62" باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس» حديث 7 


(1) فى مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح (ع): و نصف الخمس الباقى بين اهل بيته» فسهم ليتاماهم» و سهم لمساكينهم» و 
سهم لابناء سبيلهم. الحديث. (وسائل 04 االخارة باب 3 من ابوان قسمه الخمس حديث 0 
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كه از بنى هاشم اسلام آورده بودند يتيمان و مسكينان و درراه ماندكان موجود نبود تا اينكه خمس غنيمت بر آنان قسمت شود 
ولكن اصناف سه كانه از غير بنى هاشم زياد بودند» مخصوصا از مهاجرينى كه از محل زندكى شان بيرون رانده شده بودند» 


مكر اينكه تشريع حكم براى سه صنف از بنى هاشم به لحاظ زمانهاى آينده واقع شده باشد نه فقط زمان نزول آيهُ شريفه. 


دوم: آيه فى ء كه در 


ه حشر )١١‏ بيان كرديده با اين آيه در الفاظ و خصوصيات مانند يكديكرند و فىء در نزد شيعه از انفال بوده كه اختصا 
سوزة :تجسر 117 نب لوط اين ادر و خصوصي يحدر وفىء در نزرد شيعه ار بو ص 
به امام مسلمين دارد» و در آن نه جند سهم كردن راه دارد و نه قسمت كردنء بله امام مى تواند در اصناف سه كانه بطور مطلق 
(بنى هاشم و غير آن) مصرف نمايد جنانجه رسول خدا (ص) در فقيران مهاجرى كه از موطنشان بيرون شده بودند و در بعضى 


ال اعبار مقيوف كيؤدتك: 


ودر روايات ما نيز مواردى كه بر عموميت دلالت داشته باشد وجود دارد جنانجه در رسالة منسوب به امام صادق (ع) كه در 
تحف العقول روايت شده آمده است كه حضرت فرمود: «رسول خدا (ص) آن غنيمتى را كه بدست آورده بود ينج قسمت 
كرد و سهم خدا را خود بدست كرفت تا نام خدا رابا آن زنده نككاه دارد» و يس از خودش آن را جاودانه سازد. سهمى هم به 
خويشان خود از بنى عبد المطلب اختصاص داد. سهمى هم براى يتيمان مسلمان» سهمى هم براى مستمندان» سهمى هم براى 
واماند كان در راه از مسلمانان كه در غير تجارت سفر كرده اند» و اين بود جريان روز بدر- يعنى كيفيت تشريع خمس در آن 


روز - الحديث.). ١؟)‏ 


.,//)09( حشر‎ )١( 


فى الرساله المنسوبه الى الامام الصادق (ع) المرويه فى تحف العقول قوله: فخممّس رسول الله (ص) الغنيمه التى قبض 
بخمسه اسهم., فقبض سهم الله لنفسه يحيى به ذكره و يورث بعده. و سهما لقرابته من بنى عبد المطلب, فانفذ سهما لايتام 
المسلمين و سهما لمساكينهم و سهما لابن السبيل من المسلمين فى غير تجاره؛ فهذا يوم بدر. 


الحديث. (تحف 


العقول/ ١ع”).‏ 
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بيان مصارف خمس در روايات 


رواياتى كه متعرض مصرف خمس شله اند زياد استء از بعضى از آنها تقسيم خمس به شش سهم استفاده مى شود, و از 


بعضى ديكر تقسيم خمس به ينج سهمء و ما به تفصيل در كتاب خمس متعرض اين روايات شده ايم» رجوع نمائيد. ١١‏ 
و دراينجا نمونه هايى از آن را بيان مى كنيم: 


-١‏ مرسلةٌ طولانى حماد كه مشتمل بر احكام زيادى است و كلينى و شيخ هر دو آن را روايت كرده اند: در آخر كتاب الحبجه 
از اصول كافى آمده است: على بن ابراهيم بن هاشمء از يدرشء از حماد بن عيسى از بعضى اصحاب ما از عبد صالح (موسى 
بن جعفر (ع)) روايت نموده كه فرمودند: 


«خمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم (جنكك)» از غوّاصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك كه از همه اين 
بنج صنف خمس كرفته مى شود و در اختيار كسانى است كه خداوند براى آنها قرار داده و جهار ينجم ديككر- در غنائم 


جنكك- بين كسانى كه در آن جنكك شركت نموده و ييشرفت آن را به عهده داشته اند تقسيم مى شود. 


سهمى براى يتيمان» سهمى براى مستمندان و سهمى براى واماند كان در راه» يس سهم خدا و سهم رسول خدا (ص) براى اولو 
الامر بعد از رسول خدا (ص) بصورت وراثت مى باشدء يس اولو الآمر سه سهم دارد: دو سهم بعنوان وراثت (سهم خدا و 


رسول) و يكك سهم هم كه از طرف خدا قسمت او شده؛ و 


براى واماند كانشان در راه كه بين آنان بر اساس كتاب و سنت [كفاف و كشايش زند كى» تهذيب] قسمت مى شود»ء 


000 كتاب الخمس/ 6 به بعد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: الا 


به مقدارى كه در طول سال بى نياز باشند يس اككر جيزى از آن زياد آمد براى والى و حاكم استء و اكر قابل قسمت نبود يا 
مخارج آنان را تكميل نمايد و اين لزوم تكميل مخارج آنان از اين نظر به عهده حاكم كذاشته شده كه مقدار اضافه از سهم 
آنان نيز به حاكم تعلق دارد). )١١‏ 


بق وؤدايك: نا ابنكه عرس] اث :ولن كتياء شععة دن انوات ختلت:«ه قرازهاى مختلت ان عيل كزده اكن وتحماة بن فس اذ 


كسانى است كه بزركان بر صحت آنجه از طريق او صحيح دانسته شده اجماع دارند. "7١‏ 


محور كلام در روايت بيان وظائف امام در زمان بسط يد و تشكيل حكومت اسلامى و تشريح جكونكى قسمت نمودن و 
مصرف كردن اموال و مالياتهاى اسلامى- از قبيل خمس ها و زكات ها و خراج زمينها و انفال- كه نزد امام جمع 


)١(‏ فى اواخر كتاب الحجه من اصول الكافى: على بن ابراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن حماد بن عيسىء عن بعض اصحابناء عن 
العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم الغوص و من الكنوز 


و من المعادن و الملاحه يؤخذ من كل هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله- تعالى- له و يِقسَم الاربعه الاخماس بين من 
سهم للمساكين و سهم لابناء السبيل» فسهم الله و سهم رسول الله (ص) لا لى الامر من بعد رسول الله (ص) وراثه فله ثلاثه اسهم: 


و نصف الخمس الباقى بين اهل بيته: فسهم ليتاماهم و سهم لمساكينهم و سهم لابناء سبيلهم يقِسّم بينهم على الكتاب و السنه 
(على الكفاف واسعه- التهذيب) ما يستغنون به فى سنتهم» فان فضل عنهم شىء فهو للوالى» و ان عجز او نقص عن استغنائهم 
كان على الوالى ان ينفق من عنده بقدر ما يستغنون به» و انما صار عليه ان يمونهم لان له ما فضل عنهم. الحديث. 


(اصول كافى /١‏ 4 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال ... ووسائل 9/ 6 باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس حديث 0 
() تنقيح المقال ا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: 04 


مى شود استء بنابراين روايت از حكم زمان غيبت يا زمان عدم قدرت جهت تشكيل حكومت حقه ساكت است. بنابراين 
از سهم امام در حالى كه اموال جمع شده نزد امام بسيار بوده و بعضى از موارد مصرف هم به مراتب با اهميت تر از تأمين 
سادات مى باشند» جنين استدلالى 


جدا مشكل است جنانكه مخفى نيست. 


واينكه اين روايت متعرض خمس ارباح مكاسب نشده با اينكه در مقام برشمردن همه موارد خمس است. و از طرفى در زمان 
امام كاظم (ع) هم خمس ارباح از جيزهايى بوده كه عام البلوى محسوب مى شده. اين تا حدّى موجب سستى و اشكال در 


"- مانند همين مرسله است مرفوعة احمد بن محمدء ييرامون موارد خمس و قسمت نمودن آن به شش سهم و كامل كردن حق 
سادات اككر كم آمد كه شيخ آن را روايت كردهء رجوع نمائيد. ١١‏ 


*- شيخ به سند خود از عبد الله بن بكير» از برخى اصحابشء از يكى از آن دو بزركوار (امام باقر (ع) يا صادق (ع) درباره 


سخن خداوند متعال: وَاعْلَمُوا آنا غَنْمْتُمْ ...» روايت نموده كه حضرت فرمود: 


يتيمان منظور بيتيمان رسول و.مستمندان و وامائد كان در راه از آنان مى باشدء و به غير ايشان روا نيست داده شود). )75١‏ 


. وسائل 2 54 باب من ابواب قسمه الخمس» حديث‎ )١( 


(5) ماارواه القيخ عن عند الها بن بكر عن بعضن |صحابه عق الحذههما (ع) فى قول الله تعالى و اغلموا لكا مدعف نا قال: تمس 
اللهاللاقام وحمي الرسول للاداميو تعس :وى الفروض لقرزابه الرسول الاسام و اللحامى ركاضن الرسؤلة و الحبنا كت ته و اناد 


السبيل منهم فلا يخرج منهم الى غيرهم. (وسائل 2 68" باب ١‏ من ابواب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2ه ص: ٠٠١‏ 

وعبد الله بن بكير از كسانى است كه بزركان» بر صحت آنجه از طريق او صحيح دانسته شده اجماع و اتفاق دارند. ١١‏ 
*- در در المنثور آمده است: 

«ابن منذر از طريق ابى مالكك به نقل از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 


بعنوان خمس خدا مى كرفت و بر شش سهم قسمت مى كرد: سهمى براى خداء سهمى براى رسول» سهمى براى ذى القربى 


همي ترائ كسان سوم راق مسكتان وسيمى برائ وامائد كان دن راف 1 


«رسول خدا (ص) هر وقت غنيمت بدستشان مى آمد اجناس برجسته آن را مى كرفت و آن براى ايشان بود» سيس بقيه را بنج 
قسمت مى كرد يكك ينجم آن را خود مى كرفت سيس جهار ينجم ديكر را بين مردمى كه بر آن جنكك كرده بودند تقسيم مى 
نمود» سيس يكك ينجمى كه كرفته بود ينج قسمت مى كرد: خمس خدا- عز و جل- را براى خود برمى داشتء بعد جهار 
ينجم ديكر را بين خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه قسمت مى كرد و به هر يكك از آنان حقى مى داد. و 


امام هم اين جنين مى كيرد همانطور كه ييامبر (ص) مى كرفت». 0" 


- الخمس حديث 5). 


00 تنقيح المقال ؟/ ١/١‏ 


(0) فى الدر المنثور: و اخرج ابن المنذر من طريق ابى مالك عن ابن عباس قال: كان رسول الله (ص) يقسم ما افتتح على 
خمسه اخماس: فاربعه اخماس لمن شهده و يأخذ 


الخمس الله فيقسمه على سته اسهم: فسهم لله و سهم للرسول و سهم لذى القربى و سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم لابن 
السبيل. الحديث. (الدر المنثور "/ .)١82‏ 


(؟) صحيحه ربعى بن عبد الله عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلك له ثم يقسم 
ما بقى خمسه اخماس و يأخذ خمسه. ثم يقسم اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه. ثم قسم الخمس الذى أخذه خمسه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ©) ص: لم 


معناى صحيحه بيان كارى است كه ييامبر (ص) در غنيمت و در خمس نه يكك مرتبه بلكه بطور دائم انجام مى داده است» و 
شايد اينكه ييامبر (ص) در خمس جنين مى كرد (ينج قسمت مى نمود) از جهت افزودن بر ديكر مستحقين بوده است.- در 
حقيقت سهم خود را بديكر مستحقين خمس داده است- و اين با آن سخن حضرت (مع) كه فرمود: «و امام هم اين جنين مى 
كيرد منافات ندارد زيرا شايد همانند بودن- امام با ييامبر (ص) در كرفتن خمس و اشياء برجسته از غنيمت و خمس باشدء نه 


همانندى در همه جهات. 


ظاهر اين صحيحه عموميت اصناف سه كانه (يتيمان و مسكينان و ماندكان در راه) مى باشد و اختصاص به فرزندان ييامبر 


(ص) ندارد. (روايت قبلى از درٌ المنثور نيز عموميت داشت) 


و صحيحه را حمل بر تقيه نمودن مشكل استء زيرا جدًا از امام صادق (ع) دور است كه به انككيزه تقيه نسبت خلاف واقع به 


ييامبر (ص) بدهد. 


و لكن با همه اينها مقاومت صحيحه با ظاهر آيه و صريح روايات و فتواهايى كه دلالت بر تقسيم خمس به شش سهم دارند 


مشكل است.- زيرا در همه اينها انتساب اصناف ثلاثه به بيامبر شرط شده است- )١١‏ 


خمس حقى واحد براى منصب امامت 


[دلالت آيات] 


قبلا- در تفسير آيه شريفه احتمال ديكرى را بيان كرديم كه فى نفسه قوى است و آن اينكه مراد از ترتيب آيه ترتيب در 


اتماص غعمين اع قحك سردن 


- اخماس: يأخذ خمس الله- عز و جل- لنفسه» ثم يقسم الا-ربعه اخماس بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و ابناء السبيل 
يعطى كل واحد منهم حقا و كذلك الامام يأخذ كما اخذ الرسول (ص). (وسائل #/ 788 باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس 


حديث "). 


)١(‏ ولى با توجه به مبناى حضرت استاد كه خمس را كلا حق واحد و در اختيار حاكم به حق مى دانند جه اشكالى دارد كفته 
شود كه صحيحه. عمل ييامبر را كه صاحب اختيار مى باشد نقل نموده نه اينكه در مقام بيان حكم كلى الهى و هميشكى باشد. 
(مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: الملل 


وجزء كردن آنء به اين بيان كه خمس حق واحدى است كه براى منصب امامت و فرمانروائى قرار داده شده و جون 
فرمانروائى اولا-و بالذات براى خداوند متعال استء واز طرف خدا براى رسول واز طرف رسول (ص) براى ذى القربى در 
غدير خم قرار داده شده يس بناجار همه خمس اولا و بالذات براى خداوند متعال بوده و در مرتبه بعد همه آن براى رسول 
بحراق انك تجا نكسي غدادن قرمان ذادى اسك فى باقلد و بعل ال :وسول تراض اناس اث كه ناكييى سول نس نالده و تقال 


و سالك سين اسك 


نمى كوئيم: خمس و انفال براى شخص امام استء بلكه مى كوييم: خمس و انفال براى 


متضن امافت اشنتء همانكوتنة كه اموال عمومى مال.دولت:و حكومت:اسة..و اما اضناق سه كانه حسين) له ملكك. آنان اسنت 
ونه اختصاص به آنان دارد بلكه آنها فقط مصارف خمس مى باشندء و براى همين است كه نه در آيه خمس و نه در آيه فى ء 


بر سر اصناف «لام) داخل نشده استء و سياق ايه خمس و روايات زياد براين احتمال شهادت مى دهند: 


نه اصناف سه كانه آورده است و ظاهر لام هم اختصاص تام و ملكيت مستقل است. 


و آن موجب مى شود كه همه خمس اختصاص به خداوند متعال بطور مستقل بيدا كند و سيس به رسول و سيس به ذى القربى 
و بناجار اختصاص خمس بصورت طولى و به ترتيب مى باشد. و اما اصناف سه كانه ديكر. خمس اختصاصى به آنان نداشته و 
ملكيتى براى آنان نيست آنان فقط مصارف خمس مى باشندء و از ماليات حكومت و امامت روزى مى خورند براى اينكه جزء 
افراد خانه و شئون امامتند» و به همين جهت است كه ممتازند و از ديكر فقراء جدا مى شوند» جون ديكر فقراء از اموال مردم و 


و ثانيا: جنانجه در جاى خود كفته اند: اكر جيزى كه حق او تاخير است مقدم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: ٠١7”‏ 


شود فايده حصر مى دهد بنابراين مقدم شدن الله)- كه خبر انّ است- بر «خمسه»- كه اسم انّ است- در آيه شريفه از جيزهايى 


است كهاز آن اختصاص همه خمس به خدا استفاده مى شود. 


بر فرض اينكه آيه شريفه ظهور در قسمت نمودن داشته باشد بايد كفت كه خمس به سه قسم تقسيم بشود نه شش قسم يعنى 
سهمى براى خدا و سهمى براى رسولش و سهمى براى ذى القربى قرار داده شود و اصناف سه كانه هم از جهت نسبت بيدا 


كردن به ييامبر (ص) تابع ذى القربى بوده و در سهام با ذى القربى شريكك مى باشند. 
[دلالت روايات] 


روايت اول: سيد مرتضى در محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


اما آنجه در قرآن آمده از بيان وسائل و اسباب زندكانى و درآمدهاى خلق كه خداوند سبحان ما را به آن آ كاه كردانيده از 


ينج راه است: راه امارت (حكومت) راه آباد نمودن, راه كرايه دادن» راه تجارت وراه صدقات. 


ٍ لا 
اما بهره بردن از راه امارت از اين آيه شريفه استفاده مى شود: وَ اعْلَمُوا أكطا عنمت منْ شَى ءٍ فَأَنَّ لله ْمْسَهُ وَ للسُول و لذى 


الْقُوبا و اثلاملا وَ المللاكين. بس در اين آيه شريفه خمس غنائم براى خدا قرار داده شده ...» )١١‏ 


نكّاه كن كه امام (ع) همه خمس را يول امارت (حكومت) ناميد سيبس تصريح 


(1) ما وواه السيد المرتضى فى المحكم و المتشابه نقلا عن تفسير النعمانى باسناده عن على (ع) قال: و اما ما جاء فى القرآن من 
ذكر معايش الخلق و اسبابها فقد اعلمنا- سبحانه- ذلكك من خمسه اوجه: وجه الاماره و وجه العماره و وجه الاجاره و وجه 


التجاره ووجه الصدقات. فاما 


6ه 5 1 1 2 7 ب 00 28 1 2 ع 5 ٠‏ 0 :لا 0 ٠.‏ " 
وبجة الأماره فقول كال خلا ا عَنمّْم من شََ ءٍ فَأنَّ لله حْمْسَهُ وَ للوَسُول و لذى الْقُوبلِ وَ تاملا وَ الْمللاكين. فجعل الله 


الحديث. (وسائل 9 "١‏ باب " من ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 7 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ع" 


فرمود كه همه آن براى خداوند متعال استء, و مقصود از آن مالكيت تكوينى خدا نميباشد جه اينكه جنين مالكيتى مخصوص 
به خمس تنها نيستء بلكه مقصود مالكيت تشريعى است يعنى خداوند خمس را ملك غود بعنوان حاكم حقيقى و به حق 
مردم قرار داده استء واكر فقط يكك ششم آن براى خدا بود ديككر نسبت همه آن به خدا نيكو نبود» يس آنجه ما كفتيم كه 
همه خمس حق واحد بوده و براى كسى است كه حق فرمان دادن و امر نمودن دارد صحيح مى باشدء و فرمان دادن براى خدا 


و رسولش و كسى كه جانشين رسول است بنحو ترتيب مى باشد. 
واموال عمومى هم كه در اختيار امام است كاهى از آن به مال خدا تعبير شده جنانجه در نهج البلاغه آمده اسوث: 


«مال خدا را مى خوردند مانند خوردن شتر كياه بهار را». )١١‏ ولى در صحت روايات كتاب محكم و متشابه اشكالى هست كه 


در بحثهاى كذشته بآن اشاره شد. 


روايت دوم: صدوق در فقيه از سكونىء از جعفر بن محمد (ع) از يدرشء از يدرانش روايت كرده كه فرمود: على (ع) 


فرمودندك: «وصيت به يكك ينجم باشدء زيرا خداوند- عز و جل- براى خود به خمس راضى شده است)». (؟7) 


ازاايق زواة استفاذه'مى .شود كه همه حمسن برائ. خداوند 'متغال "الث بله ممكق اسث كسى كويد هراد 


از خمس دراين روايت خمس اصطلاحى نيست بلكه منظور اينست كه آنجه وصيت مى شود در راه قرب به خداء يكك ينجم 
الال اق 


روايت سوّم: صفار در بصائر الدرجات از عمران بن موسىء از موسى بن جعفر (ع) روايت كرده كه كويد: 


.000 /١ لح/ 59 خطبه ". عبده‎ )8١ فى نهج البلاغه: يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. (نهج البلاغه فيض‎ )١0( 


(؟) مارواه الصدوق عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه (ع) قال: قال على (ع): الوصيّه بالخمسء لان الله- عز و جل- قد 
رضى لنفسه بالخمس. (وسائل 02١/1١7‏ باب 4 از ابواب احكام وصايا. حديث 0. 
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«بر حضرت آيه خمس را خواندم حضرت فرمود: آنجه براى خداستء براى رسولش مى باشدء و آنجه براى رسول خداست» 
براى ماست. سيس فرمود: به خحدا سوكند خداوند بر مؤمنين روزيشان را آسان كردانيده به ينج درهم كه يكك درهم را براى 
برورد كارشان قرار دهند و جهار درهم ديككر را بطور حلال بخورند). )1١‏ 


از روايت استفاده مى شود كه خمس براى خداوند متعال و يس از آن براى ييامبر و امام است كه در روايات از جنين خمسى 
به خمس خدا تعبير شده و از شيعه و سنى روايات در اين زمينه زياد است كه انسان جستجوكر آنها را در جايكاه آن مى يابد. 
و احتمال اينكه اضافه شدن خمس به خدا به لحاظ تشريع خمس از جانب او يا واقع شدن آن در راه قرب و نزديكى بسوى 
خدا و خشنودى او باشد مثل ديكر كارهايى كه موجب تقرب به خدا مى كردد بسيار خلاف ظاهر است. 


روايت جهارم: در روايت 


ابن شجاع نيشابورى كه كذشت به نقل از امام هادى (ع) آمده است كه فرمود: «آنجه از مخارج سالش اضافه بياورد خمس 


آنء مال من است). (7) 
امام همه خمس را به خود نسبت داده است. 


روايت ينجم: در صحيحة ابى على بن راشد است كه به حضرت هادى (ع) عرض كردم: مرا به قيام به امر خودتان (ولا-يت 


شما) و كرفتن حقتان امر فرموديد» و من دستور شما را به دوستانتان كفتم» برخى از آنان به من كفتند: حق 


)١(‏ عن عمران بن موسى بن جعفر (ع) قال: قرأت عليه آيه الخمس فقال: ما كان لله فهو لرسوله و ما كان لرسوله فهو لنا. ثم 
قال: و الله لقد ير الله على المؤمنين ارزاقهم بخمسه دراهم جعلوا لربهم واحدا و اكلوا اربعه احلاء. (وسائل ع ريات ان 
ابواب ما يجب فيه الخمس حديث 2) 


(؟) فى روايه ابن شجاع نيشابورىء قوله (امام هادى (ع)): لى الخمس مما يفضل من مؤنته. (وسائل 58/8" باب 8 من ابواب ما 
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آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه جواب آنها را بدهم؟ حضرت فرمودند: «بر آنان واجب است كه خمس اموالشان را 


بيردازند). عرض كردم: 
در جه جيز بايد خمس بيردازند؟ حضرت فرمودند: در متاعها و صنايعشان). )١«‏ 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه همه خمس حق امام است,ء ابو على بن راشد اهل بغداد است و مورد اعتماد بوده و وكيل 


امام هادى (ع) مى باشد. (7) 
روايت ششم: سخن امام رضا (ع) در تفسير آيه خمس كه فرمودند: اخمس براى خدا و رسول است و براى ما است). (”7) 


غات 


همه خمس را براى خودشان قرار داده است. 


روايت هفتم: در آخر مرسلة حماد در مقام علت آوردن براى نبودن زكات در مال خمس حضرت موسى بن جعفر (ع) مى 
فرمايد: «و در مال خمس زكات نيستء جون فقيران مردم ... و به همين جهت بر مال ييامبر (ص) و والى زكات نمى باشد). 
فرق 


يس حضرت همه خمس را براى ييامبر (ص) و والى قرار داده با اينكه خود اين مرسله متعرض قسمت نمودن خمس به شش 


سهم شده است يس لازم است براى اين تقسيم وجهى بيان شود جنانكه بيان آن خواهد آمد. 


)١(‏ صحيحه ابى على بن راشدء قلت له: أمرتنى بالقيام بأمركك و أخذ حقكك. فاعلمت مواليكك بذلكء فقال لى بعضهم: و اى 


شىء حقه؟ فلم ادر ما اجيبه فقال: يجيب عليهم الخمس. فقلت: ففى اى شى ء؟ فقال: فى امتعتهم و صنائعهم. الحديث. (وسائل 
782 باب 8 من ابواب ما يجب فيه الخمس» حديث 0 


(؟) تنقيح المقال */ 77 من فصل الكنى. 


(5) قول الرضا (ع) فى تفسير آيه الخمس: الخمس لله و الرسول» و هو لنا. (وسائل/ 78١‏ © باب ١‏ من ابواب قسمه الخمس» 


حديث 18). 


(6) قوله (ع) فى آخر مرسله حماد الطويله فى مقام التعليل لعدم الزكاه فى مال الخمس: و ليس فى مال الخمس زكاه. لان فقراء 
الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى (ص») و الوالى زكاه. (وسائل 2/ 84" باب »١‏ من ابواب قسمه الخمسء» حديث 6). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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ص: ا" 
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هشتم: روايت محمد بن مسلم. از امام باقر (ع) كه درباره اين آيه شريفه: 
- لل 2 لا وو 
وَاعْلمُوا نما غَنمْتُمْ مِنْ شَى ءٍ فَأَنَ لله خُمْسَهُ وَ للرّسُول وَ لذى الْقَوِلِ]ُ. حضرت فرمود: «ذى القربى خويشان رسول خدا (ص) 


هستند و خمس براى خدا و براى رسول و براى ما است). للق 


روايت نهم: صحيحة بزنطى» از امام رضا (ع) كويد: از حضرت سؤال شد درباره آيه شريفه: وَاعْلَمُوا أَنَّطَا عَنمتّ. به حضرت 
خدا (ص) است براى امام استء به حضرت عرض شد: به نظر شما اكر صنفى از اصناف بيشتر باشند و صنفى كمتر جه بايد 


آيا جنان نبود كه بنا بر آنجه تشخيص مى داد اعطاء مى كرد؟ امام هم جنين مى كندا. "١‏ 


صحيحه صراحت دارد در اينكه همه مال به امام برمى كردد و او است كه بنا بر آنجه تشخيص مى دهد قسمت مى كندء, و 


تقسيم به شش يا ينج واجب نيست. 


روايت دهم: روايت ابن سنان» كويد امام صادق (ع) فرمود: «هر كس غنيمت ببرد» يا كاسبى كندء از آنجه بدست آورده 


خمس آن براى حضرت فاطمه 


: لا 
لذى الْقَوبلِ قال: هم قرابه رسول الله (ص) و الخمس لله و للرسول و لنا. (وسائل 8/ /81: باب ١‏ از ابواب 


(؟) صحيحه بزنطى عن الرضا (ع) قال: سئل عن قول الله- عز و جل- وَ اعْلّمُوا أكْنَا غَدمتُمْ الآيه» فقيل له: فما كان لله فلمن هو؟ 
فقال: لرسول الله (ص) و ما كان لرسول الله (ص) فهو للامام. فقيل له: أ فرأيت ان كان صنف من الاصناف اكثر و صئف اقل ما 
يصنع به؟ قال: ذاكك الى الامام» أ رأيت رسول الله (ص) كيف يصعع, أ ليس انما كان يعطى على ما يرى؟ كذلك الامام. 
(وسائل 27/8" باب 7 من ابواب قسمه الخمسء» حديث .)١‏ 
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(س) و براى كسانى كه امر او را بعد از او دارند از فرزندان ايشان كه حجتهاى خداوند بر مردم اند مى باشدء و آن خمس 


مخصوص ايشان بوده. هر جا بخواهند آن راقرار مى دهند). )١١‏ 


ظاهر اينست كه مراد به «امر فاطمه» (س) امر امامت و ولايت است و علت اينكه آن حضرت نام فاطمه (س) را بيان نموده است 
به جهت اينست كه ايشان و صدف يااكك كوهر امامت است. [و بهمين علت نيز بيامبر ص فدك را بحضرت فاطمه تحويل داد 
واورا صاحب اختيار آن نمود زيرا آن حضرت محور ولا-يت و امامت و ام الا-ثمه بود] و بطور كلى ظاهر زيادى از روايات 
خمس و همجنين انفال اينست كه همه آن حق واحدى است كه براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشدء يعنى امامت جهت 
«تقييديه) آن لحاظ شده نه جهت «تعليليه» آن [يعنى انفال مقت به امامت است نه اينكه امامت علت ثبوت حكم ملكيت براى 


نه براى شخص امام و لذا از او به امام بعد منتقل مى شود نه به ورثه او جنانكه دلالت براين مطلب دارد آنجه كه صدوق از 
ابى على بن راشد روايت كرده كه كويد: به حضرت هادى (ع) عرض كردم جيزى نزد ما آورده مى شود و كفته مى شود: 


اين براى امام جواد (ع) است كه نزد ما بوده» جه كار كنيم؟ حضرت فرمود: 


«آنجه براى يدرم به عنوان مقام امامت بوده مال من استء و آنجه غير اين بوده» ميراثى است كه بايد بر اساس كتاب خدا و 


سنت ييامبرش عمل شود.) ١؟7)‏ 


(1) خبر ابن سنان قال: قال ابو عبد الله: على كل امرئ غنم او اكتسب: الخمس مما اصاب لفاطمه (ع) و لمن يلى امرها من 
بعدها من ذريتها الحجج على الناس» فذاك لهم خاصه يضعونه حيث شاءوا. (وسائل 2/١8"؛‏ باب 8 من ابواب ما يجب فيه 


(؟) ما رواه الصدوق باسناده عن ابى على بن راشد قال قلت لأبى الحسن الثالث (ع) انا نؤتى بالشى ء فيقال: هذا كان لأبى جعفر 
(ع) عندنا فكيف نصنع؟ فقال (ع): ما كان لأبى (ع) بسبب الإمامه فهو لى» و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب الله و سنه 
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واز جمله ادله اى كه دلالت مى كند براينكه خمس حق واحدى است كه براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشد همة 
روايات تحليل استء زيرا از اين روايات استفاده مى شود كه امام تنها مرجع در خمس است و همة آن براى امام است و 


اصناف سه كانه هم از باب مصرف خمس مى باشند. 


ونيز شاهد بر همين مطلب است 


اينكه خداوند متعال فىء را نيز در آيه فى ء كه در سوره حشر بيان شده براى همين مصارف شش كانه اى كه در آيه خمس 
بيان شده قرار داده بدون هيج كونه تفاوتى بين آنهاء بدين ترتيب: خداوند سبحان خود و رسول و ذى القربى را با «لا-م 
اختصاص» بيان كرده؛ و اصناف سه كانه را بدون لام با اينكه فى ء قطعا اختصاص به امام دارد و قسمت نمودن آن به شش 


سهم واجب نمى باشد» كه بزودى بحث آن در آيه فى ء در فصل جهارم مى آيد. 


مرحوم كلينى (قدس سره) نيز در فروع كافى ييرامون خمس و انفال بحثى را نكّشوده و روايات اين دو را در آخر كتاب الحيجه 
از اصول كافى »١١‏ متعرض شده استء از اين شيوةٌ بيان استفاده مى شود كه كلينى خمس و انفال رااز حقوق و شئون امامت 


قرار داده است. و اين نككته ايست شايان توجه 


اكر اشكال شود: اينكه بيان كردى كه همه خمس حق واحدى است كه براى امام است با روايات زيادى كه بر قسمت نمودن 
خمس به شش سهم يا ينج سهم دلالت دارد و اينكه ييامبر (ص) و امام (ع) آن را اين جنين قسمت مى كرد منافات دارد. بلكه 
از مرسلة طولانى حماد و مرفوعة احمد بن محمد تقسيم به سهم هاى مساوى استفاده مى شودء جون در اين دو روايت بعد از 
قسمت نمودن خمس به شش سهم حكم كرده به اينكه نصف خمس بطور كامل براى امام است و نصف ديكر براى بقية 
اصناف سه كانه مى باشد. و اين جيزى است كه فقهاى شيعه در زمانهاى مختلف به آن فتوى داده اند. 


در جواب كفته مى شود: صدر مرسله و همجنين مرفوعه اكر 


جه دلالت بر تقسيم 


- نيئه» (وسائل ع عرم باب 7 من ابواب الانفال ... حديث 2 
000 اصول كافى /١‏ كتاب الحجه باب الفى ء والانفال ... 
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به سهم هاى مساوى داردء و لكن در اين دو روايت بعد از بيان تقسيمء كفته شده كه امام بين اصناف سه كانه به مقدارى كه 
در مخارج سالشان بى نياز شوند قسمت مى كند» يس اكر جيزى اضافه آمد براى والى مى باشد و اكر كم آمد بر والى است 
كه از يبيش خود به مقدارى كه بى نياز شوند به آنان بيردازد» يس معلوم مى شود كه جزء جزء نمودن لازم نيستء بله بر امام 
است كه نفقه افراد نيازمند را هر جند توسط سهام غير مساوى تأمين كند 


و شاهد بر اين مطلب است اينكه: اولا: تعبير به هشت سهم در مرسله حماد نسبت به زكات نيز واقع شده استء با اينكه 


ثانيا: در آخر مرسله. امام (ع) همه خمس را مال ييامبر (ص) و والى بشمار آورده است, جنانكه كذشت. 


و شايد اصرار امام (ع) بر تعبير به سهام در مقام اقامه حجت و ستيز (جدل) با طرف مقابل بوده استء جون فتواى رائج در زمان 
امام موسى بن جعفر (ع) و بعد از او فتواى ابو حنيفه بود» و ابو حنيفه قائل به سقوط حق ييامبر (ص) و حق ذى القربى بعد از 


وفات ييامبر (ص) بود و در نزد او خمس به سه سهم براى اصناف سه كانه قسمت مى شد. و همه فقهاء 


اهل سنت نيز قائل به عموميت در اصناف سه كانه براى غير سادات بودند و نتيجه آن اين مى شد كه ائمه (ع) ما و سادات 
شريف و آبرومند از حق مشروعشان محروم بمانند. بلكه اين مدار عمل خلفاء بعد از وفات ييامبر (ص) بود جنانكه در آنجا كه 


اقوال را از كتاب خراج ابى يوسف نقل مى كرديم اين مطلب كذشت»ء 0١١‏ يس ائمه (ع) ما به اندازه امكان با بيان ظاهر آيةٌ 


)١(‏ بديهى است هنكامى كه مقام مقدس افتاء و مرجعيت دينى ملعبةُ سياستمداران غاصب قرار كرفت جرخش آن بجاى اينكه 
بر محور حق وعدالت و فضيلت باشد بر مدار شيطنت و سياست و توجيه اهداف حاكميت غصب و مدعيان خلافت قرار 


(مقرر) 
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حق خود را اثبات نمايند. 


نتيجه اينكه اقتضاى جمع بين آنجه كه دلالت دارد بر اينكه همه خمس حق امام بوده بعنوان اينكه امام است و بين روايات 
92 يبعسيم خمسر ان ينست كه روايات تة تقسيم را بر ستيز (جدل) و محاجه كردن با طرف مقابل يا راه هاى ديكرى نظير آن حمل 
نمود- نظير اينكه جون اختيار خمس بدست ييامبر و امام است كاهى بنا به مصالحى مساوى تقسيم مى كرده اند و وكلاء آنان 


هم اينكونه عمل مى كردند. 


سه كانه براى امام است و به او برمى كردد و به اين مضمون عده زيادى از فقهاى شيعه 


فتوى داده اندء يس بناجار ملكيت اصناف سه كانه تقسيم مساوى منتفى مى باشدء و اين مطلبى است شايان دقت. 


و مفروض در مرسله حماد نيز وجود امامى است كه بواسطه حكومت و قدرت دستش باز بوده و همه خمسها و زكاتها و غير 
آن از ديكر اموال شرعيه به او بازمى كردد:ء و در اين صورت اكر جنين قدرتى در زمان ما باشد خمس يكك شهر از شهرهاى 
بزركك مانند طهران براى همه فقراء سادات كفايت مى كندء يس حككونه مى توان كفت نصف خمس ثروت عالم با همه 


زيادى آن براى آنان قرار داده شده است. 


سن با ابن مطالي ذاسته شد كه يراق اصتاقل سه كانه تسية .يه خسن ملكيت و اخقصاضى ئبسة: بلكة :همه سين حدق 
مصارف بيان شده اند مانند بيان اصناف سه كانه و بيان فقراء مهاجرين در سوره حشر بعد از آيه فى ء» با اينكه روشن است كه 


فى ء مختص به امام بعنوان اينكه امام است مى باشد جنانكه بيان آن خواهد آمد. 
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توضيح و تكميل: 


معروف بين فقهاء شيعه وجوب زكات است در نه جيز و وجوب خمس است در هفت جيزء واز جمله هفت جيزء معادن با همه 
زيادى و تمام انواع و اقسام آن و نيز ارباح مكاسب را بيان كرده اند» و زيادى معادن استخراج شده و درآمد آنها و همجنين 
است كه با ميلياردها و بالاتر از آن 


قابل شمارش 3 سسثك. 


واما مالهاى نه كانه (كندم, جوء خرماء كشمشء كاوء كوسفند, شتر و طلا و نقره) كه زكات به آنها تعلق كرفته» به مراتب 
كمتر اذ موا وعتاتى الست كه حمسن نه انها تعلق كرفقه وار كات كقاون 1ن انتج وات تكله ود كمي ال مسن اسكةررا 
زكات يكك دهم يا يكك بيستم يا يكك جهلم است [ولى خمس يكك ينجم |. 


ااسوى دبك فقهاء كفية اند كه تضق خسين در همه موارد آن براى:فقراء سنادات است كه غير آنان در آن نضف شريكك 
تان تشواسة وده ويزاى ذ كاك تضارق مشمتكاتة رانينا بر انه در قر ان امده يات كرد اند كه ال تحمله انها فقراء و همه 
راههاى خير مثل ايجاد مسجدها و مراكز علمى و بيمارستانها و راهها و يلها و آماده نمودن افراد و ساز و بركك جنكك براى 


و مى كويند زكاتهاى بنى هاشم را ميتوان در نيازمنديهاى خودشان مصرف نمود, و شما مى بينيد كه تعداد بنى هاشم نسبت به 


يس بنا بر ديد كاه آقايان فقهاء» نصف خمس بطور كامل با كستردكى آن از نظر موضوع (همه ثروتهاى حاصله از ارباح تمام 
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ومقدار(يكك دهم) براى فقراء از بنى هاشم با تعداد كمى كه دارند تشريع شده در حالى كه غير آنان هم در آن نصف 


شريكك آنان نخواهند بود ولى زكات با اينكه نسبت به خمس هم 


از جهت موضوع وهم از جهت مقدار كمتر استء مصارف هشت كانه اى براى آن تشريع شده كه از جمله آنها همه راههاى 
خير است كه تمامى افراد حتى سادات از آن استفاده مى كنند و از جمله مصارفء همه فقراء» حتى فقراء سادات است كه از 
زكات خود سادات استفاده مى كنند» يس آيا جنين جعل و تشريعى ظلم و مخالف با عقل و حكمت شمرهه نميشود» كه در 
آن هيج تعادل و تناسبى يافت نمى شود؟! مخصوصا با توجه به آنجه در روايات زيادى آمده كه خداوند متعال براى فقراء در 
اموال اغنياء آنجه را كه كفايت نياز آنان را كند قرار داد» و خدا مى دانست اككر آن مقدارى كه واجب فرموده كفايت نياز فقرا 
را نمى كند البته آن را زيادتر قرار مى داد» جون از اين روايات استفاده مى شود كه قرار دادن حكم و تشريع با محاسبه حاجتها 


و نيازها مى باشد. 


بنابراين جز آنجه كفتيم كه خمس حق واحدى است براى منصب امامت و رهبرى كه تحت اختيار امام مى باشد راهى نيست» 
و براى امام است كه آن را در همه آنجه كه از مصالح خود و مصالح مسلمين تشخيص مى دهد مصرف نمايد» واز آن جمله 
است اداره زندكى فقراء جنانجه زكات و ديكر مالياتهاى اسلامى نيز تحت اختيار امام قرار داده شده. نهايت امر اينكه بر امام 
لازم است مخارج فقراء بنى هاشم را از آن مالياتى كه منسوب به امامت و امارت (حكومت) است بدهد به جهت بزركك 


داشتن حال آنان جون ايشان از اهل بيت نبوت و امامتند» و تكريم و احترام به يبامبر تكريم اهل بيت و منسوبين اوست. 


امام خمينى مد طله [إطاب 


ثراه] در كتاب بيع از بحثهايشان مى كويند: 


«و بطور كلى كسى كه در معناى آيه و روايات خمس بينديشد براى او روشن مى شود كه تمام سهام خمس مربوط به بيت 
المال استء و حاكم هم سريرستى تصرف در آن را دارد» و به حسب مصالح عمومى مسلمين نظر 
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او بايد تبعيت شود و بر حاكم است كه بر حسب آنجه كه صلاح مى بيند زندكى سه طائفه (يتيمان و مسكينان و درراه 
ماندكان) را از سهمى كه براى ارتزاق آنان برقرار شده اداره نمايد» جنانكه در زمان امام نيز حكم زكاتها به دست او است كه 
سهم ها را بر حسب آنجه كه صلاح مى بيند در مصارفشان قرار ميدهدء تمام اينها در خمس و زكات بود و ظاهرا انفال نيز 
ملك رسول خدا (ص) و ائمه صلوات الله عليهم اجمعين- نمى باشد بلكه براى آنان مالكيت در تصرف است و بيان آن از 


آنجه كه كذشت استفاده مى شود). )١١‏ 
ورود در مسأله از راه ديكر: 


اكر قبول آنجه بيان كرديم براى شما سنكين استء مطلب را از راه ديكر محكم مى كنيم» و فشرده آن اينست كه: شايد خمس 
مال حرام مخلوط به حرام از قبيل صدقات باشد جنانكه بيان آن كذشت. و خمس زمينى كه ذمى از مسلمان مى خرد نيزاز 
قبيل زكات بوده و به حاصل زمين تعلق مى كيرد نه اصل آن. جنانكه كذشت. 


اينها از قبيل حق الاقطاعى است كه از جانب امام براى كسى كه در ملكك امام تصرف نموده و آن را 


بيرون آورده قرار داده شده؛ و به بنى هاشم ارتباطى ندارد» بلكه همه آن براى امام بعنوان اينكه امام است مى باشدء يعنى براى 


امامت و حكومت حق است. 


واما خمس ارباح مكاسب جنانجه در كذشته روشن كرديد, احتمال دارد يكك نوع مالياتى باشد كه از جانب ائمه متأخر (ع) 
قرار داده شده باشد و فلسفه آن اين ستكه بعداز جدا شدن دست ائمه از زكاتها و مالياتهاى اسلامى تشريع شده از جانبف 


خداوند متعال» احساس نياز به آن به وجود آمد» يس خمس ارباح مكاسب نيز 


000 كتاب البيع 6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 51060 


مخصوص امام استء. و لذا امام (ع) در روايت ابن شجاع نيشابورى آن را به خودش اضافه نموده و فرمود: آنجه از مخارج 
سالش اضافه بياورد خمس آنء مال من است». و در صحيحة ابى على بن راشد بعنوان يكك حق مسلّم براى امام شمرده شده 


اميت 1) 


در حدائق به نقل از منتقى الجمان در مقام جواب از اشكالاتى كه بر صحيحه على بن مهزيار وارد شل | مله اشنة: «احتمال 


دارد اين خمس مخصوص امام باشد واز بعضى روايات باب و فتواى جماعتى از قدماء نيز جنين استفاده مى شودا رجوع 
نمائيد ١؟)‏ 


از سخنان محقق سبزوارى در كفايه و ذخيره نيز تمايل ايشان به اينكه همه خمس ارباح مكاسب براى امام است استفاده مى 


شود. () 
صاحب جواهر نيز در آخر بحث خمس جواهر در مسأله جهارم كويد: 


«بله اكر وحشت تنها ماندن از اجماعى كه فقهاء شيعه دارند نبود امكان ادعاى ظهور روايات در اينكه همه خمس براى امام 


است وجود داشت اكر جه بر امام واجب است از 


آن به اصناف سه كانه اى كه نان خور او هستند بيردازد و لذا اكر اضافه آمد براى امام استء و اكر كم آمد بر امام است كه 


از سهم خودش آن را كامل كندء و آن را بر هر كس كه ائمه «ع» بخواهند حلال كنند) "١‏ 


بنابراين موضوعى براى قسمت نمودن و سهم بندى كردن باقى نمى ماند مكّر خمس غنائم جنك كه موضوع آن در زمان ما 


ست اسك 


البته روشن است كه امتياز غنائم جنكك بر ديكر اموال و غنائم به اينست آنها از ابتداى كار بدليل بيروزى بر دشمن در اختيار 


رسول يا امام قرار مى كيرد و از قبيل 


." وسائل 68/8” باب 6 از ابواب ما يجب فيه الخمسء. حديث ” و‎ )١( 
؟هع/١١ (؟) حدائق‎ 

(") كفايه/ 58 و الذخيره/ 588 

.180 /١28 جواهر‎ )©( 
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مالياتهايى كه از مردم كرفته مى شود نيستء و شايد اينكه از خمس غنائم جنكك نياز بنى هاشم برطرف مى شود نه از زكات و 
ديكر مالياتهايى كه از مردم مى كيرند» به جهت برداشتن تهمت از بيامبر (ص) باشد به اين دليل كه شايد كسانى كه تازه 
اسلام آورده اند كمان كنند كه اصرار بيامبر (ص) بر كرفتن زكات و ديككر مالياتها براى مخارج خانواده و قبيله اش مى باشدء 
و تعبير به اجركها» در بعضى از روايات زكاتء بر فرض صحت اينكونه روايات» براى ابراز بيزارى و فاصله كرفتن خانواده آن 


حضرت از زكوات و نداشتن علاقه و اصرار بر استفاده از آن هاستء و اكر غير از اين بود بين زكاتها و خمسها كه هر دواز 


مردم كرفته مى شود جه 


فرقى است؟ و به جه دليل اولى جركك دست مردم است و دومى نيست؟ 


مكر اينكه بين اين دو تفاوت كذاشته شود به اينكه زكاتها از مردم بطور مستقيم به اسم فقيران و مسكينان به انكيزه ياكك 
نمودن آنان كرفته مى شود جنانجه آيه عزيفه : تطؤدهع و ث ركهم بها لابن اكادلالت دارد وريه مين وليل ترك ناميده شده 
واما خمسها اولا و بالذات همه آن براى خداوند متعال قرار داده شده؛ جنانكه بيان كرديم؛ و از جانب خداوند به دنبال انتقال 
حكومت از جانب خدا به رسول و به ذى القربى» به رسول و ذى القربى و نيازمندان بنى هاشم منتقل مى شود يس در حقيقت 
فقراء مردم» نانخور مردمندء و فقراء بنى هاشم نانخور خدا و از وابستكان به امامت و حكومت اسلاميند و بين اين دو اعتبار فرق 


روشنى اشيق: 


بله در اينجا اشكالى باقى مى ماند كه بسا درباره آن سخن كفته مى شود و آن اينكه: امتياز قائل شدن بين بنى هاشم و غير 


امتيازات مادى و كروهى از جامعه ريشه كن شود. 


ولكن اين جهت را نيز بايد توجه داشت كه كرامى داشتن شخص در قبيله 


.٠١7/)9( توبه‎ )١( 
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و خانواده اش كارى است عاقلانه و متداول بين مردم كه روح اجتماع آن را مى يذيرد و احترام فرزندان و خويشاوندان ييامبر 
(غ) احترام بنامير (ص) محسوب مى شوده يس جه مانعى دارد كه جون اينان از شاخه درت نبوتند احتياجات آثان از اموال 


كرك 


اسلامى برطرف شود؟ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2 ص: 719 
جهت جهارم حكم خمس در زمان غييت 

شيخ طوسى - قدس سرّه- در نهايه كويد: 


«و اما در حال غيبت- ائمةٌ «ع» به شيعيان اجازه تصرف در حقوقشان را از آنجه كه تعلق به خمسها و غير آن مى كيرد داده اند 
نسبت به جيزهايى كه شيعيان ناجار از آن بوده اند از قبيل مناكح و متاجر و مساكن "١١‏ و اما غير اينها تصرف در آن به هر حال 


جايز نيست. 


وامًا ديكر خمسها از قبيل كنجها و غير آن در حال غيبت» سخن ثقهاء شيعه 


)١(‏ مناكحى كه مورد ابتلاء بوده كنيزهايى بوده است كه در بازار خريدوفروش مى شده و بسيارى از شيعيان اولاد كنيزها 
بودندء واين كنيزها ووجكيا ندست ن امامو سكا بدون اذن امام بوده ويا اكر با اذن امام بوده خمس داشته. آنها 


خمسش را نمى دادند و جون اين مناكح مورد ابتلاء بود ائمه تحليل كردند. 


ومتاجر: تجارت با انهايى بوده كه خمس را قبول نداشتند مثلا- كفار خمس معدن را قبول ندا رند و معدن رااز آنها مى 
خريدند. و مساكن كه در آن مى خواستند زندكى كنندء اين سه دسته زياد مورد ابتلاء بوده و حقوق ائمه در آن بوده. حالا يا 
همه اش حق امام بوده» يا خمسش. ائمه (ع) اين ها را تحليل كرده اند بر شيعيان» بعضى تحليل را منحصر به مناكح مى دانستند 
بعضى تحليل را اصلا منكر بودند. (الف- م. جلسه 776 درس) 
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باشد: 


بعضى كفته اند: خمس در حال غيبت نازل منزله آنجه كه 


براى ما حلال شده از مناكح و متاجر مى باشد. 


كروهى كويند: حفظ خمس تا وقتى كه انسان زنده است واجب استء يس زمانى كه وقت وفات او رسيد به كسى كه اعتماد 
به او دارد از برادران مؤمنش وصيت كند تا آن رادر صورتى كه صاحب الامر (ع) ظهور كرد به دست او دهدء يا بر حسب 


آنجه به او وصيت شده او هم وصيت كند تا اينكه به صاحب الامر (ع) برسد. 
عده اى كويند: واجب است خمس را دفن كنند» جون هنكام قيام قائم (عج) زمين كنجهايش را بيرون مى ريزد. 


كروهى كويند: واجب است كه خمس به شش قسمت تقسيم شود: سه قسم براى امام است كه دفن يا سيرده مى شود به كسى 
كه به امانتتداريش اعتماد شده؛ و سه قسم ديكر بر مستحقين آن از يتيمان و مسكينان و واماند كان در راه از آل محمد (ص) 


2 نفسيم مى شُود. 


نمى باشد» جنانجه مستحق زكات آشكار بوده ولى سريرست كرفتن و يخش آن نمايان نمى باشدء و در زكات هيج كس 


لكفقه كدسيرةن آنه عقن جايو نيشة 


اكرانسائئ احتناظ كند و بز يكن السحناتي كه بان قناز دفن كردق:يا وصيت لمودن عمل لنايدة كتاهكار 'نمى باشد: آنا 


آنجه كه مقدم داشتيم از آن اجتناب شود). )١١‏ 


.3٠١ نهايه/‎ )١( 
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مقصود از نقل كلام طولانى شيخ اين بود كه 


معلوم شود مسأله نزد قدماء نيز اختلافى بوده استء و اينكه در مسأله نه اجماعى بوده و نه شهرتى» يس واجب است در مسأله 


مفيد در مقنعه نيز تصريح به اختلاف كرده است» كويد: 


«فقهاء شيعه در مسأله خمس در زمان غيبت اختلاءف كرده اند» وهر كروهى از آنان به طرف كفتارى رفته اندء از ايشان 


كسانى اند كه به دليل غيبت امام وجوب بيرون آوردن خمس رااز مال ساقط مى دانند ...). )١١‏ 

در حدائق اين قولها را به جهارده تا رسانده است: 

اول: جدا كردن همه خمس هر شش سهم از اموال و وصيت به انسانى مورد اعتماد واو هم به فرد مورد اعتماد ديكر تا هنكام 
ظهور امام (ع) و شيخ مفيد اين قول را اختيار كرده است. 


خراسانى و عده اى از اخباريين نسبت داده شده است و لكن با دقت در عبارت مراسم, اطمينان حاصل مى شود كه مورد حكم 


تحليل» بنظر سار انفال است نه خمسء رجوع نمائيد. 07١‏ 


سوم: قول به دفن همه آنء در مقنعه و نهايه آن را از برخى فقهاى شيعه نقل كرده با تكيه به آنجه كه در مقنعه روايت كرده از 


جهارم: يرداختن نصف آن به اصناف سه كانه (يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه) و نصفى كه براى امام (ع) است به 


امانت كذاشته يا دفن شود, و شيخ در نهايه اين را اختيار كرده است. 
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اختيار كرده اند و علامه در منتهى آن را نيكو شمرده ودر مختلف آن را اختيار نموده است. 


ششم: يرداختن سهم اصناف سه كانه به آنان» و براى كامل كردن آنء يرداخت سهم امام نيز به ايشان» علامه در مختلف آن را 
نزديكك به صواب دانسته و ازعده اى از علماى شيعه آن را نقل نموده؛ و محقق در شرايع آن را اختيار كرده» و مشهور بين 
متأخرين از فقهاى شيعه هم همين است, و عمده دليل آنان براى يرداخت سهم امام به جهت كامل كردن سهم سادات فقير 
مرسلةٌ حماد و مرفوعةًٌ احمد بن محمد است كه قبلا بيان شد. )١١(‏ 


هفتم: نصف آن به مصرف اصناف سه كانه برسدء اما سهم امام با بودن امكان, به امام رسانده شودء و با نبود امكان به مصرف 


همين قول را اختيار كرده است. 


هشتم: نصف آن به مصرف اصناف برسد و سهم امام براى شيعه حلال شده كه در اين صورت بيرون آوردن سهم امام از مال 
ساقط است. از مداركك و محدث كاشانى در وافى و مفاتيح اين قول استفاده مى شود و در حدائق آن را نزديكك بصواب 


دانسته. 


نهم: نصف آن به مصرف اصناف برسد و سهم امام توسط دوستان با معرفت امام مصرف شود. و اين قول را ابن حمزه اختيار 


نموده (يعنى كسانى كه شيعه واقعى هستند و در راه ائمه «ع» كه راه مبارزه با ظلم بوده قدم برمى دارند). 


)١(‏ در هر دو روايت اين 


نكته تصريح شده بود: كه اككر سهم سادات كافى بمخارج آنان نبود امام بايد از آنجه در اختيار دارد كمبود آنها را جبران 
نمايد. 
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منتقى الجمان آن را اختيار كرده و روايات تحليل را بر خصوص ارباح مكاسب حمل نموده است. 


يازدهم: حلال نبودن هيج كونه تصرف حتى نسبت به مناكح و مساكن و متاجر با اينكه كروهى از فقهاء شيعه قائل به تحليل 
آنها هستند و بلكه ادعاى اجماع بر حلال بودن مناكح شده است,ء و از ابى الصلاح حلبى در كافى اين قول استفاده مى شود. 


دوازدهم: روايات تحليل را محدود كردن بر جواز تصرف در مالى كه خمس در آن است باين صورت كه تصرف قبل از 
بيرون آوردن خمس از آن جايز باشد ولى مشروط بر اينكه خمس را در ذمه خود به عهده كيرد و اين قول را مجلسى (ره) 
اختيار كرده است. 


سيزدهم: نصيب اصناف را به مصرف آنان رساندن و در نصيب امام مخبر باشد بين دفن آنء يا وصبت به شكلى كه كذشت و 


يا احسان به اصناف با اذن فقيه در صورت دشوار بودن دفن يا وصيت» و شهيد در دروس اين نظر را بركزيده است. 


جهاردهم: نصيب اصناف را به مصرف آنان رساندن بصورت واجب يا مستحب و نصيب امام (ع) را تا هنكام ظهورش 


فك كرفقه وعلماء اجازة ذارقك آنوا م مسفحقئ از افيتاق مسرت شاهد» فيد اول ذزياق ايف قرلا اعفان كرده 


)١( است)».‎ 


اينها جهارده قول در مسأله خمس در عصر غيبت بود كه مرحوم بحرانى 


)١(‏ حدائق 5717/7/١7‏ و صفحات بعد از آن. 
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در حدائق آنها را بيان كرده اسية: 
در اينجا دو قول ديكر است كه متأخرين فقهاى شيعه آنها را اختيار كرده اند: 


اول: سهم اصناف را به مصرف آنان رساندن؛ و نصيب امام را از جانب ايشان صدقه دادن به دليل آنجه كه از روايات صدقه 
دادن مال مجهول المالكك استفاده مى شود ازاين جهت كه ملا-كك در وجوب صدقه دادن جنين مالى اينست كه امكان 
رساندن مال به صاحبش نباشد اككر جه صاحبش را به شخصه هم مى شناسدء جنانجه در روايت يونس به نقل از امام رضا (ع) 
درباره كسى كه بعضى از كالاهاى رفيقى كه همسفر مكه اش بوده بيش او مانده.؛ بعد از اينكه رفيقش به شهرش رفته و اين 


شخص شهر او را نمى شناسد» آمده» كه حضرت فرمود: 
«هركاه وضع جنين است آن كالا را بفروش و يول آن رااز طرف صاحبش صدقه بدذه). )١(‏ 
در جواهر و مصباح الفقيه «؟» اين قول قوى دانسته شده. 


آن است» مصرف كردن از قبيل كامل نمودن نصيب سادات يا كمكك كردن به فقراء شيعه يا اداره حوزه هاى علميه و هر آنجه 


توضيح اينكه صدقه دادن مالى كه امكان رساندن آن به صاحبش نمى باشد در صورتى جايز است 


مصرف خاصى بدست آيد ودر غير آن مورد خاص جنين رضايتى بدست نيايد يا عدم رضايت او محرز باشد در جنين 


صورتىء تجاوز از آن مورد خاص جايز نمى باشد» يس 


(1) فى روايه يونس عن الرضا (ع) فيمن بقى عنده بعض المتاع من رفيق له بمكه بعد ما رحل الى منزله و لا يعرف بلده فقال 
(ع): اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه. (وسائل ١م‏ ما باب لا من ابواب اللقطه حديث 6 


(؟) جواهر 17//١8‏ و مصباح الفيه/ -١88‏ 184. 
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اكرهال زيلديشن مر باشل و يراق غتمرق رسائدن ان يزيل ممكق باشلاو لكن يراق صاخب هال (زيد) اغل بيس است كه 
فقيرند يا خانه اى است كه در معرض خراب شدن استء آيا صاحب مال راضى است به اين كه مالش را صدقه دهند ودر 
خانواده يا تعمير منزلش مصرف نشود؟ و ما مى دانيم كه كامل نمودن وسايل زندكى سادات و كمكك به فقراء شيعه و بريا 
داشتن استوانه هاى دين و ترويج شرع مبين از مهمترين كارها در نزد ائمه معصومين «ع) و سيره و شيوه آنان بوده است يس بر 
ما واجب است كه مال امام (ع) را در آن جهتى كه علم قطعى بر اهميت دادن امام به آن جهت داريم» مصرف نمائيم. و اين با 
اختلاف موقعيتها تغيير بيدا مى كند. 


[اختصاص دادن آن به فقراء سادات بدون وجه است] 


يس اختصاص دادن آن به فقراء سادات جنانكه در كلمات عدةٌ زيادى از متأخرين آمده. 


بدون وجه استء با توجه به اينكه امورى يافت مى شوند كه بسا در نزد امام از تكميل و تتميم هزينه سادات فقير به مراتب با 
هميت ترند. مرسلهً حماد و مرفوعه احمد بن محمد نيز كه كمان شده بر كامل نمودن كمبود سادات و توسعه بر آنان از نصف 
سهم امام دلالت مى كنند» در صورتى است كه امام داراى حكومت و قدرت بوده و همه مالياتها و اموال عمومى در نزد او 
جمع شوند و همه نيازها را اداره كندء بنابراين از اين دو روايت» حكم صورتى كه امام در راس قدرت نباشد و مصرفها با هم 


وراحيت دارثك ويعضى 3 انهاه شراقبيا اهمنث تراز توسعدررسباداثنذة استفاده لمن شوة. 


بنابراين مبنا وقتى كسى كه مال امام (ع) در بيش اوست رضايت امام (ع) را به مصرف مالش در جهتى خاص بدست آورد» 


براى او جائز است كه بدون رجوع به فقيه عهده دار مصرف آن شود. و اينكه كفته شده فقيه عهده دار و ولىّ كارهاى شخص 


غائب است شامل اين مورد كه شخص غائب. امام زمان «عج)» باشد نمى شود. 


زيرا ادله ولايت فقيه مربوط به كارهائى است كه نيابتا از طرف امام بايد انجام 
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دهد و اينكونه كارها يكك سرى كارهاى عمومى است كه شارع مقدس راضى به ترك آنها نمى باشد و در اصطلاح امور 


حسبيه مى كويند و شامل ولايت بر خود امام و انجام كارى در مورد اموال شخصى او نمى شود مكر اينكه كفته شود: فقيه به 


مصالح دين و به آنجه كه ائمه (ع) راضى به آن هستند بيناتر است [يس بايد مصرف اموال شخصى امام 


زمان ١ع‏ نيز زير نظر فقيه باشد.] 


بنابراين وجه يكك نكته باقى مى ماند و آن اينكه تنها رضايت قلبى مالكك به مصرف نمودن مالش در جهتى خاصء معامله هاى 
انجام كرفته روى مالش را تا اذن وى يا اذن شرعى شارع از فضولى بودن بيرون نمى آوردء زيرا لا-زم است عقد استناد به 
مالك داده شودء بطورى كه مثلا كفته شود ملكش را فروختء و جنين جيزى واقعيت يبدا نمى كند مككر با اذن يا اجازه 
مالككء و شيخ انصارى- قدس سرّه- در اول بحث فضولى از كتاب مكاسبش به اين نكته اشاره فرموده, اككر جه قول قوى نزد 
آن مرحوم اين است كه صرف رضايت مالكك كفايت مى كند. 


رجوع نمائيد. )١١‏ 


سيس كوئيم: اينها سخنان فقهاى شيعه درباره حكم خمس در زمان غيبت بود و ضعف بعضى از اين سخنان روشن است, مثل 
قول به وجوب دفن همه خمس يا دفن سهم امام تا اينكه امام (ع) ظاهر شود و آن را بيرون آوردء يا كنار كذاردن و حفظ آن 
و به امانت سيردن و مانند آن تا اينكه به دست امام برسد. لا-زمه جنين سخنانى ضايع و تلف شدن مال و محروم كرديدن 
مستحقين آن و تعطيل شدن مصرفهايى كه ضرورى است مى باشد و نظير همين سخنان استء قول به حلال شدن خمس بطور 
مطلق» مخصوصا نسبت به سهم اصناف سه كانه بخصوص با توجه اينكه اين اصناف از زكات نيز محرومند. 


زوش ايك كر ا فنا ناه است بر اينكه بككوييم خمس به دونيم تقسيم مى شود؛ نيمى ملكك اصناف سه كانه 


١ها/‎ ١02 /8 (جاب ديككر:‎ ١١8 مكاسب/‎ )١( 
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او صدقه داده شودء يا در آنجه كه مورد رضايت اواست مصرف كردد. 


و لكن ما قبلا جندين بار بيان كرديم كه همه خمس حق واحدى است كه براى منصب امامت و حكومت حقء قرار داده شده, 
و آن مال امام است بعنوان اينكه امام است نه براى شخص اوء و جهت امامتء تقيبديه (يعنى ملكيت خمس مقيد به امامت 
است) لحاظ شده نه تعليليه (نه اينكه امامت علت و واسطه در ثبوت حكم ملكيت براى شخص باشد) و انفال نيز مانند خمس 
است و كسى كه حق حكومت براى اوست عهده دار كرفتن خمس و انفال و مصرف آن در امور مربوط به امامت و حكومت 
استء در زمان ييامبر (ص) اين حق براى ايشان بوده» و بعد از آن حضرت,. براى امام معصوم استء و در زمان غيبت امام 


معصوم اين حق براى فقيه عادل عالم به مصالح اسلام و مسلمين است. 


به تعبير ديكر مى توان كفت: اين دو از اموال عمومى هستند كه شرعا در اختيار فردى كه نماينده اجتماع و داراى حق 
حكومت بر مردم است مى باشدء و اذن و اجازه جنين شخصى تصحيح كننده معاملاتى است كه روى خمس و انفال واقع مى 
شود يس معناى اينكه خمس و انفال براى امام است اينست كه امام عهده دار تصرف در آن دو بوده و اختيار آنها به دست او 


استء و مورد مصرف آن دوء مصالح عمومى است كه بنا بر آنجه امام عادل تشخيص مى دهد مصرف 


مى شود و از مهمترين مصالح نيز اداره خانواده شخص امام و حفظ موقعيت او استء جنانكه مخارج اصناف سه كانه نيز از 


و جون امامت و حكومت از نظر شرع تعطيل بردار نيست و تعطيل كارها و وظائف حكومت كرجه در زمان غيبت باشد جايز 
نيست- جنانجه به تفصيل در اين كتاب مورد يزوهش قرار كرفت- يس بناجار حذف نظام مالى ثابت شده براى حكومت و 


تعطيل آن بطور كلى جايز نميباشد» و خمس و انفال از مهمترين منابع 
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مصارفى كه براى آنها ثابت شده. يا آزاد و مختار بودن مردم در مصرف آنها بدون مراجعه به كسى كه براى او حق حكومت 


مى باشدء اككر جه اين حكومت در شهر خاص يا منطقه خاصى باشدء مجالى نيست. 


از سوى ديكر اكر فقهاى صالح. قدرت كافى براى تشكيل حكومت نداشته و نتوانستند حكومت كامل و بتمام معنا برقرار 
نمايند» باز با وجوب بريا داشتن بعضى از كارهاى حكومت كه براى آنان ممكن است و مصرف نمودن اموالى كه مصارف 
آن مشخص شده به اندازه وسعت و محدوده قدرت آنان» منافاتى ندارد» جنانجه عمل ائمه ما (ع) نيز بر همين اساس استوار 


بوده اس 


و وسائل تشكيل حكومت صالح دينى و كسترش محدودة آنستء كه همواره در سايه و به بركت حكومت حقه است كه مى 


توان اميد 


اقامه عدل و اجراى دستورات اسلام را در بين امت اسلام و لو در يكك منطقة خاصى داشت. 


و آيا ممكن است به اين مطلب ملتزم شد كه خداوند متعال يكك ينجم اموال مردم يا يكك دهم آن رابا كسترد كى و كثرتى كه 
دارد و نيز همه اموالى كه داراى مالكك خاصى نيست مثل زمين هاى موات و جنككلها و رودخانه ها و كوهها و معادن و درياها 
و مانند آن ها را براى شخص خاصى قرار داده» اكر جه اين شخص معصوم هم باشد. بطورى كه از اموال شخصى او شمرده 
شود و به هر شكل بخواهد در آن تصرف كند بدون اينكه مصالح امت را در نظر بككيرد و بعد هم به ورثه او منتقل شود مانند 
آنجه با كار كوشش خود يا به وراثت از كسى كه از او ارث مى برد داخل در ملكش شده است؟ كمان ندارم كسى بجنين 
مطلبى ملتزم بشودء و اين نكته ايست شايان توجه. 
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آنجه اينجا از بحث زكات و خمس بيان كرديم بيشتر آن را از بحثهايى كه قبلا در اين دو باب در كتابهاى جداكانه نوشته 
بوديم كرفتيم» و جون در كذشته اين دو كتاب جاب شده استء بدين خاطر بحث در اين دو موضوع را اينجا بطور فشرده و 


مجمل آورديم. براى اطلاع در اين زمينه به آن دو كتاب مراجعه فرماييد. )١١‏ 


)١(‏ كتاب خمس و انفال حضرت استاد توسط انتشارات اسلامى وايسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم به جاب رسيده است؛ 


كتاب زكات معظم له نيز در جهار مجلد توسط نشر تفكر به زيور طبع آراسته كرديده است. (مقرر) 
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فصل سوم: غنايم» زمينها و اسراى جنك 

اشاره 

* معنى و مفهوم غنيمت 

* اختصاص غنايم به خدا و رسول 

* جكونكى تقسيم غنايم 

* سلب 

* اشياء برجسته از غنيمت (صفايا) 

* حكم زمينهايى كه به وسيله جنكك فتح شده است 
* اسيران جنكك 

* غنايم اسراى اهل بغى (شورشكران) 
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اين فصل به غنائم جنكك كه از جمله آنها زمينهايى است كه بوسيله جنكك فتح شده و نيز اسراى جنكك اختصاص دارد: 


ما اينجا درباره غنائم جنكك بطور اجمال بحث مى كنيم و كسى كه تفصيل آن را بخواهد به كتاب الجهاد از كتابهاى مبسوط 


در مسأله از جند جهت بحث مى شود: 

مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: ارخرف 
جهت اول معناى غنيمت و فرق بين غنيمت و فى ء 
-١‏ راغب در مفردات كويد: 


4 0000 5 كح 5 5 5 5 ١‏ و و ل د لا 1 ع اها كح 
اغنم همان غنم معروف يعنى كوسفند استء خخداوند متعال مى فرمايد: وَ من الْبَقّر وَ الْكنَم حَرَمُنا عَلَيِهعْ شُحومَهلًا: و از كاو و 


كوسفند ييه و جربى آن را بر آنان حرام كرديم. وغنم: بدست آوردن و غلبه يبدا كردن بر كوسفند استء سيس استعمال شده 


دغر جه كهابر عله يبدا شود جه ا شمن بندست آيد:و جه غير آن: خداوتد متعال مى فزمايد: و اعلموا أكطا عنمت من 


ى 


سى 2. 


و 
هد ج شاع 


ص 3-8 لااء و لا 3-8 ص 
بدانيد هر كونه غنيمتى كه نصيب شما مى شود. و آيه: فكلوا مما عَنمْتُمْ حَلانًا طَيّباً: از آنجه به غنيمت كرفته ايد حلال و ياكيزه. 


بخوريد). )١١(‏ 
در اول بحث خمس درباره معناى غنيمت و نقل برخى از كلمات بيرامون آن سخن كفته شد رجوع نمائيد. ١؟)‏ 
3 در مجمع البيان دنبال آيه خمس آمده استث* 


«غنيمت آن است كه از اموال كفارى كه با اسلام سر ستيز دارند به وسيلة 


)١(‏ مفردات راغب/1/8". 


(؟) به اول 
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جنكك كرفته مى شودء و آن بخششى است از جانب خداوند متعال براى مسلمانان» و فى ء جيزى است كه بدون جنكك كرفته 


مى شودء سخن عطاء و مذهب شافعى و سفيان همين استء و از امامان ما هم جنين روايت شده و كروهى كويند: 


غنيمت و فى ء يكى مى باشندء و ادعاء _نموده اند كه اين آيه ناسخ آيه اى است كه در سوره حشر آمده آنجا كه مى فرمايد: 
مر ار 5 ا لاا عر لهم دلا 5 _ 3 
انا لشفلا مله من اخ تغرف عله ولا كلد لاس الو :وز كولملل كوي وان لظي :1 حدر ندا نال اج 


آباديها به رسولش بازكردانده است از آن خدا و رسول و خويشاوندان او و يتيمان و مستمندان و درراه ماند كان است.» )١١‏ 
و مانند همين را شيخ طوسى در تفسير تبيان دنبال آيه خمس بيان نموده است. "١‏ 
*- در تفسير قرطبى دنبال آيه خمس آمده است: 


«غنيمت در لغت آن جيزى است كه فردى يا جماعتى با تلاش آن را دست آورند ... ومغنم وغنيمت به يكك معنايند» كفته 
مى شود: كروه؛ غنيمت كرفتند. اجماع علماء سنت بر آن است كه مراد از آيه شريفه: «غَنَمُْمْ مِنْ شي )» مال كفار است آن 
هنكام كه مسلمانان با قهر و غلبه بر آن جيره شوند. 


نوع معنى مقيد نموده است. و شرع اموالى كه از كفار به ما مى رسد را به دو اسم ناميده است: غنيمت و فىء. 


يس جيزى كه مسلمانان از دشمنانشان با تلاش و 


راندن اسبان و شتران بدست آورند غنيمت ناميده مى شود و اين اسم لالزمه اين معنى است بطورى كه اصطلاح در آن 


كردكلاة وف 312 فا فى ع به معنى بر كشت استءيو ا هر 


000 مجمع البيان لفغرونده (جزء ع 
إفة تبيان /١‏ لاهلا در تفسير انفال. 
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فآلى اسيك كهاراعين كارو ندورن ؤانذن انان 13خ اموال مستلياناق شدةاست مدل مالبات (فينها و مالناث سراته سن 
غنائم. و سفيان ثورى و عطاء بن سائب مانند همين را كفته اند. و كفته شده: غنيمت و فىء يكى بوده و در آنها خمس مى 
باشدء قتاده آن را كفته است. و كفته شده: فى ء عبارت است از تمامى اموالى كه بدون غلبه براى مسلمانان حاصل شده است 


واين با معنايى كه قبلا بيان شد نزديكك به هم مى باشند). )١١‏ 
ع- ماوردى در احكام سلطانيه كويك: 


«فى ء و غنائم اموالى است كه از مشركين رسيده باشد يا آنان سبب رسيدن آن شده باشند» و هر دو مال اختلاف در حكم 


دارند» واين دو با مال صدقات از جهار جهت تفاوت دارنك ... 
اما فى ء و غنائم از دو جهت با يكديكر اتفاق دارند و از دو جهت اختلاف: 


اما دو صورت اتفاق آنانء اول: اينكه هر يكك از آن دو به سبب كفر بدست مى آيد. ودوم: اينكه مصرف يكك ينجم هر دو 


يكى است. 


اما آن دو صورتى كه با هم اختلاف دارندء اول: اينكه مال فى ء از روى بخشش بدست مى آيد و مال غنيمت به غلبه كرفته 


مى شود. و دوم: اينكه مصرف جهار ينجم فى ء با مصرف جهار ينجم غنيمت تفاوت 


دارد بنابر توضيحى كه بزودى خواهيم داد» ان شاء اللّه. 7١‏ 
و مانند همين سخن را ابو يعلى الفراء در احكام السلطانيه بيان نموده است. «*”" 


در فصل جهارم بحث در معناى فىء و حكم آن واينكه آيا در آن خمس قرار كرفته يا نه» و آيا تقسيم مى شود يا همه آن 
براى امام مى باشد؟ به بررسى اين مسأله خواهيم يرداختء از كلمات علماء بنابر آنجه كذشت استفاده مى شود كه غنيمت 


.١ /8 تفسير قرطبى‎ )١( 


إفة احكام السلطانيه/ .١7١8‏ 

(*) احكام السلطانيه/ ©17. 
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وفىء در نزد آنان بطور كلى يا متباين با هم بوده و يا متساويند. 


ولكن ممكن است كفته شود: آن دو از نظر مفهوم با هم مخالف مى باشند و نسبت بين آنان يا عموم و خصوص من وجه 


است و يا فى ء اعم مطلق )١١‏ است: 


زيرا مراد از فى ء جيزى است كه به امام مسلمين يا بيت المال ب ركشت داده شده حال يا بطور مطلق (از مال كفار و غير آن) يا 
از جانب كفار فقط. كه شايد اين احتمال» قوى تر باشدء يس غنائم جنكك و قتال رانيز شامل مى شودء و در روايات زيادى بر 
غنائم جنكى» فى ء اطلاق كرديده جنانكه خواهد آمد, و از همين باب است آنجه كه در نهج البلاغه آمده آنجا كه حضرت 
د عع اللادوع رمع من وزها مك "(أنن مال كه ان نتمم سعد ونه اذ اذقر كه ف واشت وأا ان هيه مسلياناة و دوو شد 


شمشير آنان است)». (”» 


واينكه مورد آيه در سوره حشر حصول مال بدون جنك است دلالت بر اختصاص لفظ «فىء) 


به اين معنى را ندارد. 


و بنظر ما مراد از غنيمت هر مالى است كه انسان بر آن غلبه بيدا كردهء كرجه با كسب كردن باشدء و اينكه بر غنائم جنكك نيز 


غنيمت اطلاق مى شود به لحاظ غلبه جنكجويان بر آن و بدست آوردن آنان استء» وغنيمت به آنان نسبت داده 


)١(‏ اكر كفتيم غنيمت به همان معناى لغوى است كما اينكه ما كفتيم» يعنى مالى كه نعمت غير مترقبه است مثل معادن و كنوز 
و ارباح مكاسب كه اينها مصداق غنمتم استء بنابراين ما بين فى ء و غنيمت عموم و خصوص من وجه مى شود يعنى بعضى از 
غنيمتها هست كه فىء نيست مثل ارباح مكاسب و بعضى از فيئ ها هست كه غنمتم به آن اطلاق نميشود مثل آنجا كه بدون 
جنكك بدست آمده وبه مسلمانها نمى دهند جون «غنمتم» نيست. و يكك ماده مشترك دارند و آن غنائم جنكك است كه هم 
فى ء است و هم غنيمت» و اكر كفتيم غنيمت خصوص غنائم جنكك است آن وقت فى ء اعم مى شود از غنيمت. (الف- م. در 
جلسه /787 درس) 


(1) نهج البلاغه: «ان هذا المال ليس لى و لا لكك و انما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم) (نهج البلاغه» فيض/ 0/78 عبده /١‏ 
ل لح / لاضن خطبه 377). 
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نميشود مكر بعد از اينكه تقسيم آن بين آنها مراد باشدء بنابراين نسبت بين غنيمت و فى ء عموم و خصوص من وجه است. 


واككر مراد از غنيمت فقط غنائم جنكك باشد به دليل زيادى استعمال آن در غنائم جنكك؛ در آن صورت فى ء اعم مطلق از 


غتبنة من باشدء مكنابتكهةادعا 


در آن صورت هر دو لفظ از نظر مفهوم و مورد مساوى مى باشند. 


و ظاهر آنجه كه از كلمات علماء كذشت اينست كه غنيمت فقط به آنجه كه از كفار كرفته مى شود اختصاص دارد؛ و بزودى 


در حكم جيزهايى كه از بغات- خروج كنندكان بر حكومت اسلامى- كرفته مى شود و اطلاق غنيمت بر آن مطالبى خواهد 
آمد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 779 

جهت دوم اختصاص غنايم به خدا و رسول 


[آيه انفال] 


مطلب ديكر اينكه غنائم از آن خدا و رسول بوده واز انفال مى باشدء و آيه انفال درباره آن نازل شده است: 


«ابن عباس كويد همانا ييامبر (ص) روز بدر فرمود: هر كس از غنائم دشمن جيزى بياورد براى او فلان مقدار خواهد بود و هر 
كس اسيرى بياورد براى او فلان مقدار خواهد بودء» يس جوانها شتافتند و يبران زير يرجمها باقى ماندند» وقتى كه جنكك سبرى 
شد جوانها از ييامبر (ص) غنيمت طلب نمودندء ييران كفتند ما يشتيبان شما بوديم» اكر بر شما شكستى وارد مى شد به طرف 
ما برمى كشتيد. و بين ابى يسر بن عمرو انصارى برادر بنى سلمه و سعد بن معاذ سخنانى رد و بدل شدء آن وقت خداوند متعال 
غنائم رااز آنان كرفت و آن را براى رسولش قرار داد كه هر كار بخواهد با آن بكندء ييامبر (ص) هم بين آنان به تساوى 


تقسيم نمود. 


و عباده بن صامت كويد: ما در غنيمت با هم اختلاف كرديم بطورى كه در رابطه با آن اخلاقمان 


لانن سن كقذاونك [ندرا ا دست نا كرفك ويرام 
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مصلحت صورت كرفت. 


سعد بن ابى وقاص كويد: برادرم عمير روز بدر كشته شدء آنكاه من سعيد بن عاص بن اميه را كشتم و شمشير او را كرفتم كه 
«ذو الكتيفه) ناميده مى شدء و آن را به نزد ييامبر (ص) آوردم و از او خواستم آن را به من ببخشد حضرت فرمودند: اين نه مال 
دانست- از كشته شدن برادرم و كرفته شدن غنيمتم- و بيش خود كفتم: شايد اين به كسى داده شود كه مبتلى به بلاهاى من 
نشده باشدء از آنجا مكر مقدار كمى نكذشته بودم كه ييكى نزدم آمد كه خداوند متعال آيه «يَس كَلُونكك؛* را نازل فرمودء 
ترسيدم كه درباره من جيزى نازل شده باشد» وقتى بيش رسول خدا (ص) آمدم فرمود: اى سعدء تواز من شمشير خواستى و 


آذاوقت مال من وهاو عال الا ونمو شدة امستيرر اننا كن كه ان فعا مال تواست 


و على بن طلحه به نقل از ابن عباس كويد: غنائم مخصوص رسول خدا (ص) بود و براى هيج كس در آن جيزى نبود» واكر 


مسلمية در سوه ساصسرى اهكان مى شد ان وا كن سامير صن )فى ١‏ وزدتك ذا كر كسى سؤون 


يا نخى از آن را نكّه مى داشت خيانت حساب مى شد و آنككاه كه از رسول خدا (ص) خواستند تا از غنائم به آنها بدهد آيه 


الال كاذ شك 


وابن جريح كويد: از مهاجرين و انصار كسانى كه حاضر در جنكك بدر بودند در غنيمت با هم اختلاف كردند و آنها سه 
دسته بودند (دسته اى به دنبال دشمن و دسته اى غنيمت جمع مى كردند و دسته اى هم دور رسول خدا (ص) حلقه زده بودند 
وايشان رااز دشمن حفظ مى نمودند) آنكّاه آيه انفال نازل شد و خداوند آن را به ملكك رسولش در آورد تا آنطور كه 


خداوند به او آموخته آن را تقسيم كندا نه 


.)© مجمع البيان 017/7 (جزء‎ )١( 
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-١‏ در رساله اى كه به امام صادق (ع) نسبت داده شده و در تحف العقول روايت كرديده» خلاصه آن جنين است: 
«و اما غنيمتها»: و آن اينكه وقتى جنكك بدر رخ دادء رسول خدا (ص) فرمود: 


هو كلدن وي وا مكقهاذد اناد جنين و جنان است, و هر كس اسيرى بككيرد از غنيمت اين قوم جنين و جنان حق اوستء و 
جون خداوند مشركان را شكست داد و غنائم آنان جمع آورى شد يكك مرد انصارى برخاست و كفت: اى رسول خدا (ص) 
همانا من دو تن را كشته ام- و بر آن بينه (كواه عادل) دارم- و يكى را هم اسير كردمء يس اى رسول خدا (ص) آنجه براى ما 


بر خود تعهد كردى به ما بده و نشست. 


آنكاه سعد بن عباده برخاست و كفت: اى رسول خدا (ص) مانع ما نبود كه آنجه را جنككجويان بدست آوردند 


بدست آوريمء نه ازدشمن ترس داشتيم و نه به آخرت و جمع غنيمت بى رغبت بوديم, ولى ما ترسيديم كه اككر از شما دور 


شواهيك هيك مسلهانان :شف يكز يذون عنيفةاة مناييه بر كرد ثله سين انقنسة: 


همان مرد انصارى باز برخاست و مثل سخن اول خود را كفت و نشست وهر كدام از آن دو تا سه بار كفتار خود را تكرار 
0 2 ةكت بر هلا 
كرد ندء و ييامبر (ص) روى از انها كُردانيد و خداوند- عز و جل- اين ايه را نازل_كرد: يَسِتلونك عَن الأنفال؛ و انفال نام 
5 5 ا و ]| 2 د م 
جامعى بود براى انجه در ان روز بدست اورده وود انتم مدقف أعواوقو: 0 انض للك عرلا اولي اده سين 


- 


شئْ ء» سيس فرمود: 
و لا 
قل الأنفال لله وَ الرَسُول: بكو اى محمد كه انفال از آن خدا و رسول است. 


يس خداوند آن رااز دست آنان كرفت و براى خدا و رسولش مقرر فرمود ... 


وجولة سول عدا دض )بدا سديه باو كقية كتداوقد اين أيه زاين اق نازل فرموف واعلقوا الا غَنَمْتُمْ منْ شَئ » ... اين روز بدر 


بود واين هم مصرف 
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غنات كديا سمش كرفيه شد) .)١١‏ 

“- در سير ابن هشام آمده است: 


«همانا رسول خدا (ص) فرمان جمع نمودن همه غنائمى كه در لشكر توسط جمعى از مردم جمع شده بود داد آنككاه مسلمانان 
در آن با يكديكر اختلاف بيدا كردند» كسانى كه آن را جمع كرده بودند كفتند: آن براى ما است»ء و 


كسانى كه با دشمن قتال نموده و آنان را دنبال كرده بودند كفتند: به خدا قسم اكر ما نبوديم شما به آن دست ييدا نمى 
كرديد» ما بوديم كه دشمن را مشغول نموديم تا اينكه شما به غنائم رسيديد» و كسانى كه از رسول خدا (ص) نككهبانى نموده 
بودند از جهت اينكه مبادا دشمن راهش را به طرف ايشان كج كند كفتند: به خدا قسم شما به غنائم مستحق تر از ما نيستيدء 


قسم به خدا كه ما مى توانستيم 


)١(‏ فى الرساله المنسوبه الى الامام الصادق (ص) المرويه فى تحف العقول ما ملخصه: 


كذا. فلما هزم اللّه المشركين و جمعت غنائمهم قام رجل من الانصار فقال: يا رسول الله (ص) انى قتلت قتيلين- لى بذلكك 
البينه- و اسرت اسيراء فاعطنا ما اوجبت على نفسكك يا رسول الله ثم جلس. 


فقام سعد بن عباده فقال: يا رسول الله (ص) ما منعنا ان نصيب مثل ما اصابوا جبن عن العدو و لا زهاده فى الآخره و المغنم» و 
لكن تخوفنا ان بعد مكاننا منكك فيميل اليك من جند المشركين او يصيبوا منكك ضيعه و انكك ان تعط هؤلاء القوم ما طلبوا 
يرجع سائر المسلمين ليس لهم من الغنيمه شى ء ثم جلس: 


فقام الانصارى فقال مثل مقالته الاولى ثم جلسء يقول ذلكك كل واحد منهما ثلاث مرات» فصدّ النبى (ص) بوجهه فانزل الله- 
عز و جل-: يسألونكك عن الانفال» و الانفال اسم جامع لما اصابوا يومئذ مثل قوله: ما افاء الله على رسوله. و 


مثل قوله: ما غنمتم من شى ء. ثم قال: قل الانفال للّه و الرسول. فاختلجها الله من ايديهم فجعلها للّه و لرسوله ... 


فلما قدم رسول الله (ص) المدينه اتزل الله عليه: وَ اعْلَمُوا أَكْا عَدمتمْ من عي ع الآيه .. فهذا يوم بدر و هذا سبيل الغنائم التى 
اخذت بالسيف». (تحف العقول/ 9" به بعد). 
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با دشمن قتال كنيم زيرا خداوند بازوان جنكيدن به ما عطاء فرموده و ما مى توانستيم هنكامى كه كسى از دشمن مانع نباشد 


ب غنانة سكي 


سيس ابن هشام از ابى امامه نقل كرده كه كفت: 


از عباده بن صامت درباره انفال سؤال نمودم كفت: هنكامى كه ما اصحاب بدر در غنيمت اختلاف كرديم آيه انفال نازل شد 
طؤوق كةدو واه ناث اخلاق ما بد ثكة» انكاء خداوتد أن :زا ازادست نا درا ورى:و:د ناكار وسؤلس قزار دادو .وشو 


سيس رسول خدا (ص) آمد تااز كردنه صفراء خارج شده و بر تبه كوجكى كه بين كردنه و بين نازيه بود وارد شد- كه به 
آن سير مى كويند (در جند كيلومترى سرزمين بدر نزديكك مدينه)- جايى كه جهاريايان در آن مى جريدند» يس در آنجا 


نامر (عل)اعتتيقى كه طياو ند ال عشر كي كرققةد وود مسلمانان بركردانده بود بطور مساوى تقسيم نمود). ١١‏ 


روشن است كه در اين عبارت ابن هشام نفل و همجنين فى ء بر غنائم جنكك اطلاق شده 


ست. سيوطى در تفسير درّ المنثور نيز روايت عباده بن صامت را نقل نموده است رجوع نمائيد. "١‏ 
ع در تفسب درٌ المنثور آمده است: 


1 5 1 5 ” 2 لما 4 
ابن جرهر و ابن منذر وابين ابى حاتم و ابن مردويه و بيهقى در سنن از ابن عباس درباره أيه شريفه: بس تلوتك عَن الأنفال قل 
الأنفال لله وَ الرَسُول. نقل مى كنند كه كفت: انفال غنيمتهايى بود كه بطور خالص براى رسول خدا (ص) 


000 سيره ابن هشام 1 
(3) در المنثور ”7/ 109. 
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بوده و جيزى از آن براى هيج كس نبود, و آنجه در سريّه ها نصيب مسلمانان مى شد بيش يبامبر (ص) مى آوردندء و اكر 
كني سوون تاكن ان انا كد :داش عباتت يود لكا ميلمانان :1 وشول سن اصن اعواسهد اوري ان اقدراانة 
الاح كدخ وق كذ اتفال زان ول الوموط ع كلك كين /0ننا له أو كراشتي ين لعزا رن لسكالا ع كتف كز 
خداوند متعال مى فرمايد: انفال براى من است و آن را براى رسولم قرار دادم جيزى از آن براى شما نيست» يس از خدا 
سيك ركاش عراشل كنهه هتما كه بن فرمايدة كر ايفام طاورية سحن خداوقة متعالة هفو اعلفوا الا عفد 
منْ شي ءِ» را نازل فرمود آنككاه خمس آن را براى ييامبر (ص) و ذى القربى و يتيمان و مسكينان و مهاجرين در راه خدا تقسيم 
نمود» و مردم را در جهار ينجم بقيه مساوى قرار داد» براى اسب دو سهم و براى صاحب آن يكك سهم و براى يياده نظام يكك 


سهم) لق 


با مراجعه به تفسير على بن ابراهيم و تبيان 


براى شما روشن مى شود كه غنائم قطعا از انفال بوده و انفال است كه در حقيقت مورد نزاع و سؤال است. 


ندر فضل اتفال واه امد كه مقضود ال انقال اموال عمومى "ات كه برائ آق مالك شخصى لست 


و بااين معنا اطلاق لفظ انفال بر غنائم جنكك و بر مثل زمين موات و جنكلها و كوهها و دره ها و مانند آن به يك معنى خواهد 


بود» اكر جه در روايات و فتاوى 


.12٠ /# در المنثور‎ )١( 


إفة تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 60 تبيان /١‏ ١للكء‏ مجمع البيان ؟/ ثلااف درٌ المنثور "/ 16/8 و بعد» تفسير قرطبى يرث سئن 
بيهقى ع 1و3 كتاب قسم الفى 5 والانفال» الاموال لذن ببعل. 
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فقهاء ما اطلاق لفظ انفال بر قسم دوم بيشتر استء بلكه در زمان ما انصراف به قسم دوم دارد. 


و كشمكش جتككجويان در انفال و سؤال از آن بنابر رواياتى كه كذشته؛ اكر جه در خصوص غنائم جنكك واقع شده است و 
لكن بنابر ظاهر آيه مانعى نيست از اينكه جواب در آيه بر عموم و استغراق حمل شود يس «لالم) در يسألونكك عن الانفال» 


براى عهد (غنائم بدر) است و «لام» در «قل الانفال لله براى استغراق مى باشد. 


بلكه ممكن است كفته شود: مورد سؤال اكر جه خصوص غنائم است و لكن سؤال از آن بعنوان عموم و اينكه از انفال است 


واقع شده. نه بعنوان غنائمى كه با 


قهر و غلبه كرفته شده. يس سؤال و جواب در وارد شدن تحت عنوان انفال با اطلاق و عموميتى كه دارد با هم مطابقت داشته 


و «لام) در هر دو براى استغراق است. 
ملك شخصى نبودن غنايم و انفال براى رسول و امام 


مقصود از قرار دادن غنائم و انفال براى رسول يا امام بعد از اوء قرار دادن آن بعنوان ملك شخصى آنان نيستء كه همانند 
آنجه با تجارت يا وراثت مالك شده اند باشدء بلكه مقصود قرار كرفتن آن دو در تحت اختيار و تدبير امام استء و از آن 
آنجه را بخواهد به كسى كه صلاح ببيند» مى بخشد و آنجه را كه اراده كند در موارد مورد نياز مصرف مى نمايد, اككر از 
غنائم جيزى باقى ماند» خمس آن را براى اهلش بيرون مى آوردء و بقيه را بين جنككجويان تقسيم مى كندء يس امام عهده دار 
فرمان بر آن و تصرف در آن است و براى كسى كه جنككيده حق اعتراض بر امام نيست»ء اكر جه عطاء و اجرتى كه امام مى 


دهد همه غنيمت را شامل شود؛ و در غنيمت تقسيم بين جنككجويان امرى حتمى و مشخص نمى باشد: 
-١‏ در مرسله حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع)) آمده است كه فرمود: 
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«و جيزهاى برجسته غنائم در اختيار امام اميت او حق دارد ازاين اموال بهترين ها را- جهت تأمين نيازهاى ويه- ب ركزيند» كنيز 
نيكو و حيوان با نشاط قوىء. و لباس و كالا از آنجه كه دوست دارد يا آرزو داردء يس آنها در اختيار امام است قبل از قسمت 


و قبل از بيرون آوردن خمس. و بر امام است كه با آن مال هر كونه احتياج و كمبودى 


كه به عهدة اوست را بر طرف كندء از قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم» و غير آن از ديكر احتياجاتى كه بيش مى آيدء يس اكر 
بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را بيرون آورده و بين اهلش تقسيم مى كندء و بقيه را بين كسانى كه جنكك نموده اند 
تقسيم مى نمايدء واكر بعد از برطرف نمودن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند و براى جنككجويان 
جيزى از زمينها و آنجه كه بر آن غلبه يبدا كرده اند نيست مككر جيزهايى جزئى كه لشكر از اموال مقاتلين دشمن جمع آورى 


نموده است (شمشير و نيزه و )١١‏ 


؟- در صحيحه زراره است كه كُويد: اما قبل از اينكه سهميه بندى كند آنجه بخواهد مى دهد و مى بخشد و عطاء مى كند و 
رسول خدا (ص) به همراه كروهى جنكيد كه براى آنان نصيبى در فى ء قرار نداد» و اككر مى خواست آن را بين آنان تقسيم 


فس كرد) .073١‏ 


)١(‏ فى مرسله حماد عن عبد الصالح (ع) قوله: و للامام صفو المال: ان يأخذ من هذه الاموال صفوها الجاريه الفارهه و الدابه 
الفارهه و الثوب و المتاع مما يحب او يشتهىء فذلك له قبل القسمه و قبل اخراج الخمسء و له ان يسد بذلك المال جميع ما 
ينوبه من مثل اعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه» فان بقى بعد ذلكك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله و قشم 
الباقى على من ولَّى ذلككء و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. و ليس لمن قاتل شىء من الأرضين و لا ما غلبوا 
عليه الا ما احتوى عليه العسكر. (وسائل 28/ 20”؛ باب ١‏ من 


ابواب الانفال ... حديث 6. و تمام الحديث فى الكافى /١‏ 274- 067 كتاب الحجه باب الفى ء و الانفال» حديث 6). 


(0) فى صحيحه زراره قال: الامام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل ان تقع السهام؛ و قد قاتل رسول الله (ص) بقوم لم يجعل 
لهم فى الفى ء نصيباء و ان شاء قسم ذلكك بينهم. 
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اينكه روايت مقطوعه 0١١‏ است ضررى به استدلال نمى زند با توجه به اينكه زراره از فقهاء اصحاب امام باقر (ع) و امام صادق 
(ع) بوده و آكاه بنظر ائمه مى باشد و جنين نيست كه همانند او در احكام خداوند متعال سخن بككويد مككر از نصى كه به او 


رسيده بدت 


و آنجه در مرآه العقول آمده كه كلمه «قوم) (كروه) در روايت را تفسير به اعرابى كرده كه سهمى براى آنان در غنائم 
نبوده تفسيرى است كه شاهدى بر آن وجود ندارد» و محققا زراره عمل ييامبر (ص) را شاهد آورده بر آنجه كه از عمل امام 


وازروايت استفاده مى شود كه فى ء بر غنائم جنكك نيز اطلاق مى شود يس فىء قسيم غنيمت نمى باشد اكر جه بعضى آن 


را قسيم غنيمت مى دانند جنانجه كذشت و تحقيق در معناى فى ء خواهد آمد. 


از آنجه بيان نموديم صحت شمردن غنائم جنكك رااز منابع مالى دولت اسلامى روشن مى شود يس زمينها و ملكها و آنجه كه 
در لشكر نيست تقسيم نمى شود بلكه تحت اختيار امام قرار مى كيرد و امام مى تواند مشكلات و كمبودها را با آنجه كه در 
لشكر است برطرف نمايد» در حقيقت اموال هنكامى بين سباهيان تقسيم مى شود كه ساير مشكلات 


و كمبودها برطرف شودء و تقسيم اين اموال نيز به جهت اختصاص آن به جنككجويان است. 
نظريه فقها در مورد جكونكى تقسيم غنائم 


وفقهاء شيعه بطور اجمال به مفاد اين دو حديث فتوى داده اند. 
-١‏ مفيد در مقنعه كويد: 


«و براى امام اين حق هست كه قبل از قسمت نمودن غنيمت آنجه را بخواهد 


- (وسائل 6/ 88” باب ١‏ من أبواب الانفال ... حديث 3). 

)١(‏ مقطوعه حديثى است كه سند آن تا معصوم قطع شده و مستند نيست. (مقرر). 
(1) مرآه العقول ©/ ١١‏ (- ط قديم /١‏ 688). 
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از آن بردارد بنابر مطلبى كه قبلا كفتيم درباره جيزهاى برجسته از اموال غنيمت,. و امام مى تواند از همان ابتدا با بيشتر يا همه 
آن مال آنجه از مشكلات يبيش مى آيد را برطرف كندء و اككر همه آن را هم در مصالح مسلمين مصرف نمايد جايز استء و 


براى هيج يكك از امت حق اعتراضى بر امام نيست». )١١‏ 
در همين زمينه عبارتى نيز از مبسوط شيخ طوسى است كه در بحث «فتح مكه با جنكك» (عنوان بعدى) خواهد آمد. 
7 د كافى ابى الصلاح حلبى آمده افيت: 


«همة آنجه كه مسلمانان از اقسام جنكجويان مسلمان به غنيمت مى كير ند- جه به تنهايى بككيرند و جه به كمكك يكديكرء با 
همه لشكر يا با دسته ى از آن, به جنكك و غير جنكك- واجب است آن را در اختيار ولى امر بككذارند. 


يس هنكامى كه همه غنائم جمع شد امام ملت مى تواند قبل از قسمت نمودنء اسب و شمشير و زره و كنيز آن را براى خود 


بركزيند» و شروع كند به برطرف نمودن نيازهائى كه بيبش مى آيد از قبيل خلأهاى موجود بين اهل اسلام 


و حفظ مرزها و مصالح مسلمانان. و بر كسى جايز نيست كه بر امام اعتراض كند اكر جه همه غنيمت را مصرف نمايد و همين 
عمل براى غير امام از نمايندكان او در جنكك جايز است با مشورت از مسلمانان شايسته. 


سيس امام از باقى غنيمت خمس آن را براى اهلش بيرون مى آورد؛ و جهار ينجم بقيه را بين كسانى كه بر آن جنكك نموده 


اند تقسيم مى نمايدء نه غير آنان از ساير مسلمين» بر يياده نظام يكك سهم و براى سواره نظام دو سهم. 


و مستحب است غنيمت دادن به زنان قبل از قسمتء جون آنان مجروحان را مداوا نموده و به مريضان خدمت كرده و توشه 


مجاهدين را آراسته اند). ١؟)‏ 


)١(‏ مقنعه/ 88 باب الزيادات 

(؟) كافى ابى الصلاح/ /10. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 759 
*- در غنيةُ ابن زهره آمده است: 


«و امام مى تواند قبل از قسمت نمودن غنيمت آنجه مى خواهد براى خود بركزيند ازاسب يا كنيز يا زره يا شمشير و يا غير آن 
بركزيند واينها ازانفال مى باشند» و سيس شروع كند به برطرف نمودن امورى كه بيبش مى آيد از قبيل برطرف كردن 
خلأهاى اجتماعى و كسى حق ندارد بر امام اعتراض كند اككر جه امام همه غنيمت را به مصرف رساند» سيس امام از باقى 


د ت خمس آن را براى صاحبانش بيرون مى آورد و بقيه آن را بين جنككجويان تقسيم مى كند: 
براى هر بياده نظام يكك سهم و هر سواره نظام دو سهم). 1» 
ع در وسيلة ابن حمزه '|مكة اشتت: 


«از اموال غنيمت قبل از قسمت جيزهاى ممتاز آن براى امام بيرون آورده مى شود و آن جيزهايى است كه نظير ندارد از اسب 
با 


نشاط و قوىء لباس كرانبهاء كنيز نيكو و غير آن. سيس مخارج ديكر رااز آن جدا مى كنند كه آنها هشت صنف است: مزد 
حمل و نقل كننده» مزد نككّهدارنده غنيمت» عطايائى كه داده مى شود. قراردادهايى كه بسته شده» و بخششى كه به برد كان و 
زنان و كمكك كنند كان به مسلمانان از مؤلفه و باديه نشينان مى شود بر حسب صلاحديد امام» سيس امام از باقى غنيمت 
خمس آن را براى اهلش بيرون مى آورد و بقيه را بين جنكّجويان و كسانى كه در حكم آنان هستند بطور مساوى تقسيم مى 


نمايد: براى يياده نظام يكك سهم و سواره نظام دو سهم رن 
0- در جهاد قواعد | مئلة ست 


«مطلب دوم در قسمت نمودن غنيمت است: واجب است در ابتداء جيزهايى كه شرط شده يرداخت شود مثل قراردادها و لباس 


انرق شمشيرع كه جكجوبالترائ خود از وشمن كرقته اندو حشيد يها سس أن مخارجى كه 


000 جوامع الفقهيه/ فده ( - طبعه اخرى / 6مم). 
0( جوامع الفقهيه/ 00 ( - طبعه اخرى / و6). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: لمكا 


در مدت نككهدارى غنيمت قبل از قسمت نمودن آن مورد نياز بوده مثل مزد جويان و نككهبان» آنكاه خمس آن بيرون آورده 
مى شودء و جهار ينجم بقيه بين جنكجويان و كسانى كه در صحنه جنكك حاضر بوده اند اكر جه جنكك هم نكرده اند حتى 
نوزادى كه بعد از بدست آمدن غنيمت و قبل از قسمت نمودن آن بدنيا آمده؛ و نيروهاى كمكى كه بعد از بدست آمدن 
غنيمت و قبل از قسمت نمودن آن رسيده اند و مريضها بطور مساوى تقسيم مى شودء و هيج كس بخاطر سختى بيشترى كه 


ديده برترى داده نمى شود: براى بياده نظام 


يك سهم و سواره نظام دو سهم و دارند كان جند اسب سه سهم). )١١‏ 


_- در تذكره مداه ال 


«و بر امام جايز است كه براى كسى كه او را بر مصلحتى از مصالح مسلمين راهنمايى كرده جيزى قرار بدهد مثل نشان دادن 
راه آسان, يا نشان دادن آب در بيابان» يا جايى كه بتوان قلعه دشمن را فتح كرد يا مال دشمن كه امام مى كيرد يا نشان دادن 
دشمنى كه براو يورش برده شود يا نشان دادن شكافى كه از آن بتوان داخل شد. و اين حكم جوازء مخالفى ندارد. ييامبر 


(ص) در هجرت از مكه به مدينه كسى را براى نشان دادن راه اجير نمود). ١؟)‏ 

و نظير همين سخن را در كتاب منتهى نيز آورده است. 

- در مراسم سالار بن عبد العزيز ديلمى آمده است: 

«اكر امام قبل از قسمت نمودن غنيمت جيزى از آن را هر جه خواهد باشد برداشت» آن جيز براى او مى شودا. " 
- در جهاد دروس آمده است: 


«و براى امام است جيزهاى ممتاز از غنيمت؛ و حلبى جايز دانسته كه امام 


.٠١7/١ قواعد‎ )1( 

(0) تذكره )8594/١‏ و منتهى ؟7/ /47. 

() جوامع الفقهيه/ 88١‏ (- طبعه اخرى 887) 
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ابتداء آنجه از خلأهاى اجتماعى اسلامى و مصالح مسلمين بيش آمده. بر طرف نمايد اكر جه همه غنيمت را شامل شود, و اين 


كم اتفاق مى افتد). )١١‏ 
9-و در متن لمعه امده ااسسرتك؟ 


«و از غنائم منقول بعد از يرداخت قراردادها و بخشش به بردكان و زنان و خمس و عطايا و آنجه امام براى خود برمى كزيند 


بقيه بين جنككجويان و كسانى كه حاضر بوده اند تقسيم مى شود 


حتى به طفلى كه بعد از بدست آمدن غنيمت قبل از قسمت نمودن آن بدنيا آمده؛ و همجنين نيروهاى كمكى كه بعد از 
بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسم آن رسيده اند: براى سواره نظام دو سهم, براى يياده نظام يكك سهم و براى دارندكان جند 


اسب سه سهم). زفق 


وغير اينها از كلمات فقهاء شيعه در اين زمينه. همه سخنانى كه يادآور شديم دلالت مى كند بر اينكه غنائم در اختيار امام بوده 


واينكه او جيزهاى ممتاز آن را برمى كزيند و بر طبق مصالح از آن مى بخشد. 


و شايد جيزهاى برجسته اى كه امام اختيار مى كند نيز بر دو قسم باشد: يكك قسم آنهايى كه امام براى شخص خودش برمى 
كزيند به دليل شدت احتياج به آن» و او سزاوارتر است به اينكه احتياجاتش را برطرف نمايد» و بر طرف شدن احتياجات اوواز 
مهمترين مصالح مردم است و قسم ديكر: آنهايى كه برمى كزيند تا در بيت المال مسلمين ذخيره نمايد به جهت كرانبها بودن 
وزيادى قيمت آنء واينكه آن از جيزهايى است كه خواهان زيادى دارد و تقسيم آن هم ممكن نيستء و اكر بخواهد به عده 
اى داده شود و عده اى محروم شوند موجب تبعيض و آشوب مى شود يس براى آينده مسلمانان در موزه ها ذخيره مى شودء 


جيزهائى مانند جواهرهاى كرانبها و مانند آن. 


000 دروس/ نفلة 

.)68 لمعه دمشقيه 60/7 و بعد آن (- جاب ديككر از متن لمعه/‎ )١( 
"07 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص:‎ 

تقسيم نشدن غنائم مكه و جنك حنين 


ييامبر (ص) غنائم مكه و حنين را بين جنككجويان تقسيم نكرد با 


آنكه به وسيله جنكك فتح شده بودند و آنجه كه در صحيحه زراره از نقل عمل رسول خدا (ص) قبلا كذشت شايد اشاره است 


جنككجويان تقسم نكرد: 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب سير خلاف (مسأله 177) كويد: 


«مكه با جنكك و به وسيله شمشير فتح شدء اوزاعى و ابو حنيفه و اصحابش و مالك قائل به همين مطلبند» و شافعى كويد: مكه 
با صلح فتح شد. و مجاهد هم همين را كفته. دليل ما اجماع علماء شيعه و روايات آنان است. و روايت شده وقتى كه ييامبر 
(ص) داخل مكه شد به كعبه تكيه داد سيس فرمود: هر كس سلاحش را بيندازد در امان استء و هر كس درب خانه اش را 
ببندد در امان است. يس به آنان امنيت داد بعد از اينكه بر آنان ييروز شدء در حالى كه اكر با صلح داخل مكه شده بود ديكر 
تكاج :انان برجو در 1 ميري ١‏ قينا لك نا قي وى لوا مهار وان ران الراراا قم وش ردن 
ازاين آيه فتح مكه اراده شده. نو جيز ديكر» و فتح و ببروزى ناميده نمى شود مكر اينكه با شمشير كرفته شود و خداوند 
فعال هس تماد إذا جه نطو الله و اْفْح- هنكامى كه يارى خحدا و بيروزى فرا رسد. يعنى فشح مكه؛ و خداوند متعال در 
سوره فتح, آيه 7 مى فرمايد: وَ هُوَ الى كف أَبْديَهُ عَنْكم وَ أَبديكخ عَبْهُمْ ببطن مكة من بغد أَنْ أَظفْ ركع عَلْيِهِ داو 


كسى است كه دست كفار رااز شما در دل مكه بازداشت و دست شما رااز آنهاء بعد از آنكه شما را بر آنها ييروز كرد. واين 


صريح در فتح مكه است. 
وهر كسى تاريخ و روايات و جككونكى داخل شدن ييامبر (ص) به مكه را 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: ارذذكنا 


بخواند علم بيدا مى كند كه مسأله همانطورى است كه ما كفتيم. و از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: همه شهرها با شمشير 
فتح شد بجز مدينه كه با قرآن فتح كرديد. و از ييامبر (ص) روايت شده كه وقتى آن حضرت داخل مكه شد بر سرشان كلاه 
خود بود. و خالد بن وليد كروههايى از اهل مكه را كشت واين مى تواند علامت جنكك باشد). )١١‏ 


1- در مبسوط كويد: 


«ظاهر مذهب اينست كه ييامبر (ص) مكه را با جنكك و به وسيله شمشير فتح نمود سيس به آنان امان داد» و علت اينكه زمينها و 
خانه ها را تقسيم نكرد جون آنها مال همه مسلمين بود جنانكه در هر جه كه با جنكك فتح شود و امكان نقل آن به كشور 
اسلام نباشد همين را مى كوئيم و آن براى تمامى مسلمانان استء و ييامبر (ص) بر مردانى از مشركين منت نهاد و آنان را آزاد 
كرد و ما عقيده داريم كه امام مى تواند جنين كند و همجنين بر آنان منت نهاد و اموالشان را بركرداند به جهت مصلحتى كه 
دراين كار مى ديد). ١؟)‏ 


علامه متهن كويد 


«مسأله: ظاهر مذهب اين است كه ييامبر (ص) مكه را با شمشير فتح كرد سبس به اهل مكه امان داد ابو حنيفه و مالكك و 


اوزاعى هم همين را قائلند. 


و شافعى كويد بيامبر (ص) مكه را با صلح فتح نمود جون قبل از ورود به مكه با آنان قرار داد كرد و اين از ابى سلمه بن عبد 


الرحمن و مجاهد نقل شده است. 


دليل ما روايتى است كه فقهاء سنت از ييامبر (ص) نقل كرده اند كه حضرت براى اهل مكه فرمود: كمان مى كنيد با شما جه 


خواهم كرد؟ كفتند: برادرى بخشنده و يسر برادرى بخشنده هستى. حضرت فرمود: همانطور كه برادرم 


777 7#” خلاف‎ )١( 
مبسوط رةه‎ (0 
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يوسف فرمود به شما مى كويم: امروز هيج كونه سرزنش و توبيخى بر شما نخواهد بود» خداوند نيز شما را مى بخشدء جرا كه 


واز طريق شيعه آنجه را كه شيخ روايت نموده از صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن ابى نصر روايت شده كه كويند بيش 


حضرت از كوفه سؤال شد: 


تااينكه حضرت (على بن موسى الرضا (ع) جنين فرمود: همانا اهل طائف وقتى اسلام آوردند بر آنان زكات را يكك دهم و 
يكك بيستم قرار دادند. و همانا رسول خدا (ص) با جنكك داخل مكه شد در حالى كه اهل آن اسير در دست حضرت بودند 


آنكاه حضوت انان برا | ذاه تجوك و فرمودة برومد#كتنا | زافيل: 


شافعى دليل اقامه كرده به آنجه كه عبد الله بن عباس روايت نموده و كفته وقتى كه رسول خدا (ص) به مر الظهران فرود آمد 
من نزد خود كفتم: بخدا قسم اككر رسول خدا (ص) قبل از اينكه آنان بيايند و از او درخواست امان كنند با جنكك داخل شود 


هرآينه قريش نابود 


خواهد شد ...». )١١‏ 


خبر صفوان و احمد بن ابى نصر را صاحب وسائل در جهاد وسائل روايت كرده رجوع نمائيد. ١؟)‏ 


دلالت روايت روشن است كرجه سند بواسطه على بن احمد بن اشيم خدشه دار استء و بحث در آن خواهد آمد و مرحوم 


مجلسى آن را صحوع نشده اشسبة. 


ع- در مغازى واقدى آمده است: 


«صفوان بن اميه و عكرمه بن ابى جهل و سهيل بن عمرو مردم را به جنكك با 


.4371/ منتهى ؟/‎ )١( 

(؟) وسائل ٠٠١/١١‏ باب 77 من ابواب جهاد عدو ... حديث .١‏ 

(©) به همين فصل «جهت» ششم از بحث زمينهاى مفتوحه عنوه رجوع نمائيد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 00" 


رسول خدا (ص) دعوت كردند» و لشكرى از مردم قريش و از بنى بكر و هذيل به سوى آنان آمدند و سلاح براتن نموده و به 
خدا قسم ياد كردند كه محمد (ص) را نككذارند با جنكك وارد مكه شود: مردى از بنى ديل كه به او حماس بن قيس بن خالد 
ديك فى كفتند وفتن شتية كموسو لخدا (صن )ننه مكد مي اين نشنية ا ابالاحتن زا دوست :و اماذه كنده ون اويه:او كفت: 
اين را براى جه كسى آماده مى كنى؟ كفت: براى محمد (ص) و يارانش» همانا من اميدوارم كه از آنان كسى را براى 


خدمتكّزارى تو بكّيرم جون تو نياز به خادم دارى ... 


يس هنكامى كه خالد بن وليد وارد مكه شد كروهى از قريش و كروهى از مردم را يافت كه براى جنكك با او جمع شده بودند 


كه در ميان آنان صفوان بن اميه و عكرمه بن ابى جهل و سهيل بن عمرو 


هم بودند» و مانع از داخل شدن خالد شدند و شمشيرهايشان را كشيدند و تيراندازى كردند و كفتند هركز با زور نميتوانى 
داخل شوى. آنكماه خالد بن وليد در ميان ياران خود نداء در داد و با اهل مكه جنك نمود»ء و بيست و جهار مرد از قريش و 
جهار نفر از هذيل را كشت و اهل مكه شكست زشتى خوردند» حتى عده اى در حزوره (بازار مكه) كشته شدند واز هر طرف 
مى كريختند» و كروهى از آنان به بالاى كوهها رفتند و مسلمانان آنان را دنبال نمودند» يس از آن ابو سفيان و حكيم بن حزام 
فرياد برآوردند: اى جماعت قريشء براى جه خود را به كشتن مى دهيد؟ هر كس داخل خانه اش شود در امان استء و هر 
كس سلاحتن زا"زفين كذارة ذو امان”استث ...ف بذ 


و مانند همين مطلب را ابن هشام در سيره اش روايت نموده است. (؟) 


5 


© مغازى ١/8و‏ بعد آن. حزوره در متن روايت» بازار مكه بودء كه اكنون بخاطر توسعه مسجد ييامير (ص) جزء مسجد 
قرار كرفته است. 

(1) سيره ابن هشام 5/ 64. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 6 


همانكونه كه ملا-حظه فرموديد از جانب ييامبر (ص) اموال اهل مكه نه تقسيم شد ونه خمس آن كرفته شدء بلكه قريش را 
نداء داد و فرمود: اى جماعت قريشء كمان مى كنيد با شما جه خواهم كرد؟ كفتند: نسبت به ما خير روا مى دارىء برادرى 


بخشنده و يسر برادرى بخشنده هستى: حضرت فرمود: 


برويد شما آزاديد. يس آنان را عفو فرمود در حالى كه خداوند ييامبر (ص) را بر آنان قادر كردانيده بود و براى ييامبر (ص) 


به متزله 


فى ء بودند). )١١‏ 
ه- در سيره ابن هشام و همجنين در غير آن از ديكر كتب تاريخ و حديث نسبت به غنائم حنين بطور خلاصه جنين آمده است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) از بركرداندن اسراى حنين به خانواده شان فارغ شدء بر مركب سوار شدء مردم هم به دنبال ايشان 
جنين مى كفتند: اى رسول خداء فى ء ما رااز شتر و كوسفند بر ما تقسيم كنء تا آنجا كه حضرت را در كنار درختى نكله 
داشتند» آنككاه حضرت كنار شتر ايستاد و مقدارى از يشم كوهان شتر را كرفت سبس فرمود: اى مردم بخدا قسم از فى ء شما و 
اين يشم براى من نيست مككر خمس آنء و خمس هم به خود شما برمى كردد» يس حتى اكر به اندازه نخ و سوزن از آن برده 


و رسول خدا (ص) از غنائم به مؤلفه قلوبهم عطاء كرد و آنان كروهى از بزركان آن مردم بودند كه ييامبر (ص) براى جلب 
دلهاى آنان به اسلام و جلب دلهاى اقوام آنان بوسيله آنها جنين عمل نمود: و به هر يكك از ابا سفيان و يسرش معاويه و حكيم 
بن حزام و حارث بن كلده و حارث بن هشام و سهيل بن عمرو و حويطب بن عبد العزى و علاء بن جاريه و عيينه بن حصن و 


اقرع بن حابس و مالك بن عوف نصرى و صفوان بن اميه صد شتر داد. 


وبه تعدادى از مردان قريش از جمله مخرمه بن نوفل و عمير بن وهب و 


)١(‏ كامل ؟/187. ومانند آن سيره 


ابن هشام ؟/ هه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *. ص: 01" 
هشام بن عمرو كمتر از صد شتر داد ... 


زمانى كه رسول خدا (ص) آنجه از آن عطايايى كه كفته شد به قريش و قبائلى از عرب داد و جيزى از آن در ميان انصار 
تاللا دوول فملداق: ار ]نضار تازان انحا قن تانساى كريد نارول آنان وراة شه و عضن كمن انتطرتك آنان كنف 
خدا رسول خدا (ص) قومش را يذيرائى كرد آنكاه سعد بن عباده بر ييامبر (ص) داخل شد و كفت: اى رسول خدا (ص) اين 
قبيله انصار بخاطر كارى كه در اين فيئى انجام دادى خشمى در دلشان عليه شما ايجاد شده؛ حضرت فرمود: اى سعد نظر تو در 
اين باره جيست؟ كفت: اى رسول خدا نيستم من مكر يكك نفر از قومم» حضرت فرمود: يس قومت را در اين جهار ديوارى 


جمع كن. 


آنكاه سعد بيرون آمد و انصار را جمع نمود» رسول خدا (ص) يبش آنان آمد» و يس از حمد خدا و ستايش بر او فرمود: «اى 
كمراه نبوديد آنككاه خداوند متعال هدايتتان كردء و فقير بوديد خداوند بى نيازتان نمودء با يكديكر دشمن بوديد خداوند بين 


ذلهاتان الفت انذاخت]) كفتيد: بلهء هنذا و وسولكن برها بيقترين منت را كذاردنك: 


وازهر جيز ديكرى برترى دارند. سيس حضرت فرمود: ... اى جماعت انصار آيا راضى نيستيد كه اين مردم با كوسفند و شتر 


بروند و شما با رسول خدا (ص) 


به منزل خود بركرديد؟ قسم به آنكه جان محمد در دست اوست اكر مسأله هجرت من از مكه نبود هرآينه فردى از انصار 
بودم ... آنككاه انصار كريستند تا اينكه محاسنشان از اشكك خيس شد و كفتند: به رسول خدا (ص) از باب نصيب و بهره خود 


راضى هستيم» سيس حضرت بركشت و آنان متفرق شدند). )١١‏ 


.187 ١18 /6 سيره ابن هشام‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: للدكلن‎ 
در روايت انس بن مالكك آمده است:‎ -# 


«مردمى از انصار كفتند: ... خدا رسولش را ببخشدء به قريش مى دهد و ما را رها مى كند در حالى كه از شمشيرهاى ما خون 
آنان مى جكد). 0ش 


در رابطه با اين قصه به تفسير مجمع البيان در شرح جنكك حنين از سوره توبه» 07 و روايات انس بن مالكك و عبد الله بن زيد 


بن عاصم در سنن بيهقى 0" و بخارى ©" و روايات جنكك حنين از جامع الاصول ابن اثير «8) رجوع نمائيد. 


- در كتابهاى تاريخ آمده كه: شتر ابى رهم غفارى به شتر رسول خخدا (ص) نزديكك شد آنككاه لبه كفش ابى رهم به ساق 
ياى رسول خدا (ص) اصابت كرد كه حضرت دردش آمدء يس از آن حضرت با تازيانه به ياى او زد» سيس از او طلب 


رضايت كرد و به او كوسفندانى از غنائم بعنوان عوض از ضربتى كه به ياى او زده بود داد). (2) 


8- مانند حادثه بالا از عبد الله بن ابى حدرد هم نقل شده كه حضرت با عصايش به او زد واو دردش آمد سيس حضرت 


هشتاد كوسفند ميش به او داد. «/) 


د واب مو عواسة شرش رايا 


تازيانه بزند كه تازيانه اش به ابا زرعه جهنى خورد آنكاه حضرت به او كوسفند داد و فرمود: بخاطر تازيانه اى كه ديروز به تو 


خورد اين كوسفندان را بكير. راوى مى كويد: آنها را شمردم ديدم صد و بيست راس كوسفند است. «8) 


)١(‏ سئن بيهقى 2/ /70 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه. 
(0) مجمع البيان 19/7 (جزء 2). 

(0) سنن بيهقى 28/ /ا” و 29 كتاب الفى ء و الغنيمه. 
() صحيح بخارى 7/ 194-198. كتاب الجهاد و السير. 
(0) جامع الاصول 4/ -1١29‏ 188 غزوه حنين. 

(©) مغازى واقدى ؟/ 989 (جزء *). 

(0) مغازى ؟/ 98٠‏ (جزء "0). 

(6) مغازى ؟/ 95٠‏ (جزء ”). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 709 


-٠‏ صفوان بن اميه با ييامبر (ص) مى كشت و حضرت داشت غنائم را بررسى مى كردء در همين هنكام به دره اى از غنائم 
كه خداوند به او بركردانده بود كذر كرد كه يراز كوسفند و شترء به همراه جويانان آنها بود. صفوان تعجب كرد و شروع 
كرد نكاه كردن به آن» رسول خدا (ص) فرمود: اى ابا وهب اين دره تو را به تعجب واداشته؟ كفت: بله» حضرت فرمود: اين 
دره و آنجه در آن است مال توه صفوان كفت: شهادت مى دهم كه جان هيج كس به ياكى نخواهد بود مكر ييامبر باشد» و 


شهادت مى دهم كه تو فرستاده خدايى. )١١(‏ 


-١‏ در ميان اسراء هوازن خواهر رضاعى ييامبر (ص) كه شيماء نام داشت بود» كفته شده: مادر او حليمه بوده. شيماء به ييامبر 


(ص) كفت: اى رسول خدا (ص) من خواهر شمايم» حضرت فرمود: به جه دليل؟ كفت: 


هنككامى كه در نزد آنان شير مى خورده ازاو كازى كرفته» و جاى آن را 


حضوت نشان داف انكاة حضيرت وى :شتاخة و اندرا يناد ا ووفة بلتدشد و عبائض وا براق اق يهن تموف ب 


سين نامي (طى) فزفودة | كز تشوافي درديكن ساماق كر تددس محيوبي :و كزافل#فسد وى | كر واف تويز نهرةه مد 
خواهم نمود و به سوى قومت بركرد» كفت: بهره مندم كردان و به نزد قومم بركردان» يس حضرت به او شتر و كوسفند و 
غلام و كنيز داد. "١‏ 


7- ييامبر (ص) درباره اسراى بدر فرمود: اكر مطعم بن عدى زنده بود و با من راجع به اين اسراى صحبت مى كردء آنان را به 


جهت او رها مى كردم. 2 


تمام اين عطاياى ييامبر (ص) از غنائم بود» و حمل نمودن اينها بر اينكه از سهم حضرت (ص) واز خمس باشد مشكل استء 


بلكه در بعضى موارد آن قطعا جنين 


.)0” مغازى ؟/ 958 (جزء‎ )١( 

(0) سيره زينى دحلان (جِابٍ شده در حاشيه سيره حلبى) ؟/ 7:08 

(*) صحيح بخارى /١‏ 2198 باب منّ النبى على الاسارى من غير ان يخمس. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 72٠‏ 

رواشت رسك بست 


اذى سداق رع ال ز اريك عن اا كن مز فقن العف دو ودرا دير الراك اله شيط راق 
وارد شده بعد از ارجاع دادن برخى از آنها به برخى ديكر استفاده مى شود اينست كه غنائم مثل ديككر انفال از اموال عمومى 
است كه به اشخاص تعلق ندارد و نيز به مجرد غنيمت كرفتن هم در ملكك جنككجويان داخل نمى شود, بلكه در تحت اختيار 
رهبر و امام مسلمين قرار مى كيرد و او است كه آنها را نكهدارى و 


حفظ نموده واز آنها مى بخشد و بر حسب آنجه كه مصالح عمومى در زمان و محيطش اقتضاء مى كند به مصارف معين مى 
رساندء اكر جه همه آنها را هم شامل شود. و اينها از املاءكك شخصى رسول و امام هم نيستء بلكه امام و مردم در آن حق 
مساوى دارندء و امام حق ندارد بيهوده در آن تصرف نموده يا بدون ملاكك به هر كس بخواهد ببخشدء بلكه ملاكك در همه 


موارد رعايت مصالح عمومى است و مردم هم حق اعتراض بر امام ندارندك. )»١١‏ 


واز جمله مصالح عمومى مهم. جلب دلها و جذب مردان و زنان مخصوصا صاحبان شوكت به طرف حق و تسليم در برابر 
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يس اككر جيزى از آن باقى ماند امام خمس آن را براى اهلش و براى نيازهايى كه ممكن است امام در آينده با آن برخورد 


كند مى كيرد و بقيه را بين جنكجويان بر حسب آنجه كه شرع مبين حكم نموده تقسيم مى نمايد. 


)١(‏ البته اين اختيارات كسترده براى ييامبر اكرم (ص) و امام معصوم (ع) صحيح است. 


ولى در زمان غيبت كه انسانها جايز الخطا هستند و اغراض و دواعى مختلف در بذل و بخششها وجود دارد و اينها نيز متعلق به 
عموم است جكونه مردم حق اظهار نظر و اعتراض نداشته باشندء در زمان غيبت بسيارى از مسائل رامى توان طبق قوائينى كه 
نمايند كان مردم در مجلس وضع مى كنند حل و فصل نمود. و اينككونه مسائل راجع به بيت المال و بودجه عمومى كشور در 
اختيار 


يكك شخص نباشد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ضرف 


بنابراين امام بعد از كسر نيازهاى مذكور و ملاحظه تعلق غنائم به جنكجويان و اينكه براى آنان غنيمت است تصميم بر تقسيم 


نيد اتافسى كرهوكقس انياوا تعر :دازف 


به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه در آن زمانء عربها غنائم را ملك جنككجويان مى شمردند و حق محض براى آنان مى 
دانستند» بلكه بسا در جنككها كرفتن غنيمت براى آنان هدف اساسى محسوب مى شد و حمله قبيله اى به قبيله ديكر به انكيزه 
غنيمت كرفتن مالها و اسير كردن زنان و فرزندان آنان بود» و به همين دليل هم يكى از مسائل اخلاقى نايسند آنان محسوب 
مى شد و خداوند متعال خواست كه كسترش توحيد وعدلء هدف و انككيزة آنان باشد, لذا با فرستادن آيه انفال غنائم را در 
اختيار رسول و امام قرار داد» و امام است كه بر حسب مصالح عمومى در آن تصرف مى كند و كاهى هم آن را بين آنان 


تقسيم مى نمايد. )١١‏ 
عدم تهافت بين آيه انفال و آي خمس و نسخ نشدن هر يك از آنها: 


هيج كونه تهافتى بين اينكه انفال مال خدا و رسول باشد و اينكه مصارف از طرف شرع- با تخميس و تقسيم انفال بعد از كسر 
نيازهاى ذكر شده از قبيل 


)١(‏ اصولا در زمانهاى كذشته افراد خود با امكانات و وسائل شخصى خويش و به خرج خود در جنككها شركت مى كرده اند و 
جيزى به عنوان مقررى و حقوق براى آنها در نظر كرفته نمى شده است و تنها نصيب آنها در جنك همان غنايمى بوده كه به 
دست مى آمده و لذا امام يا به تعبير ديكر حكومت يس از برداشتن «صفايا- اشياء ارزشمند» و برداشتن يكك ينجم غنائم به 


عنوان 


خمسء بقيّه را بين شركت كنند كان در جنكك تقسيم مى كرده است ولى در زمان ما كه همه مخارج جنكك و نيازمنديهاى 
رزمندكان را دولت تأمين مى كند و سياهيان با حقوق و مقررى و مزايا و حق مأموريت در جنكك شركت مى كنند وحتّى 
براى آيندة آنها بيمه و بازنشستكى در نظر كرفته مى شود ديكر تقسيم غنائم بين آنها موضوعا منتفى است و همانكونه كه 
حضرت استاد عنايت فرموده اند همه اموال به بودجة دولت و خزانة عمومى واريز مى شود و رهبر مسلمين طبق قانون آنكونه 
كه صلاح بداند آن را در جهت مصالح مسلمانان به مصرف مى رساند. (مقرر) 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: ضف 


قراردادها و غيره- مشخص شده باشد» نيست. زيرا معناى اينكه انفال مال رسول و امام است اين ستكه تحت اختيار و تدبير امام 


بايد باشد و او است كه در آن تصرف مى كند اكر جه به تقسيم باشد: 


«به خدا قسم ازفى ء شما واين يشم براى من جيزى نيست مككر خمس آنء و خمس هم به خود شما برمى كردد يس اكر به 


اندازه نخ و سوزن هم از آن برده ايد بركردانيد». و بعد ديديد كه ييامبر (ص) اين غنائم را به بزركان قريش و سران قبائل داد. 
ودر مرسلة حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع)) ككذشت كه فرمودند: 


«بر امام است كه با آن مال همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم) و غير آن از ديكر 


القياجاتى كد وش فى آندة بن اكر يعد از ان جيزى ناقئ مانن خسن إن 


را بيرون مى آورد و بين اهلش تقسيم مى كندء و بقيه را بين كسانى كه عهده دار اين ييروزى بوده اند تقسيم مى نمايد» واكر 
بعد از برطرف نمودن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند). )١١‏ 

ودر نهج البلاغه ضمن سخن امير المؤمنين (ع) به عبد الله بن زمعه هنكامى كه در زمان خلافت حضرت بيش ايشان آمد واز 
حضرت مالى را طلب كردء آمده است اين مال نه از آن من است و نه از آن توء بلكه فى ء است و از آن همه مسلمانان و درو 
شنده شين تان است اكر تووراحكك نا آنان بارماشئ عون اشان امال رخوردار وا شد وكرثه دست اورد آنان 


براى دهانهاى غير آنان نيست. (”) 


)١(‏ فى مرسله حماد عن العبد الصالح (ع) انه قال: و له ان يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير 
ذلك مما ينوبه» فان بقى بعد ذلك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله و قسم الباقى على من ولى ذلكك. و ان لم يبق بعد 
سد النوائب شىء فلا شىء لهم. (وسائل 2/ هع”؛ باب ١‏ من ابواب الانفال حديث 6). 


(1) فى نهج البلاغه من كلام له (ع) كلم به عبد الله بن زمعه لما قدم عليه فى خلافته يطلب منه مالا قال: ان هذا المال ليس لى 
ولا لكك وانما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم؛ 
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با توجه به آنجه كفته شد كه بين دو آيه مزبور تهافتى وجود نداردء بطلا-ن اين توهم كه آيه خمس ناسخ آيه انفال است 


روشن شدك: 


-١ 


شيخ طوسى در تبيان در تفسير آيه انفال مى كويد: 


«علماء در اينكه آيا آيه انفال نسخ شده يا نه اختلاف دارند؟ كروهى كويند: به آيه: وَ اغلَمُوا أَنْا غَنمْكُمْ من شَىْ ءِ نسخ شده 
است اين قول از مجاهد و عكرمه و سدى و عامر شعبى روايت شده. و جبائى هم آن را اختيار نموده و كروه ديكر كويند: آيه 


انفال نسخ نشده. ابن زيد و طبرى اين قول را اختيار كرده اند و صحيح هم همين است. جون نسخ احتياج به دليل دارد و هيج 
منافاتى بين آيه انفال و آيه خمس نيستء تا كفته شود آيه خمسء آيه انفال را نسخ كرده است» )١١‏ 


بس شيخ طوسى در تبيان منكر نسخ آيه انفال توسط آيه خمس مى باشد. 
؟- و لكن هم ايشان در مبسوط بر خلاف تبيان كفته استء و در كتاب قسمه الفىء و الغنائم از مبسوط كويد: 


«غنيمت در شريعت كذشته حرام بود» و آنان غنيمت را جمع مى نمودند آنكاه آتش از آسمان مى آمد و آن را مى خورد. 
0 ّ ره رمه هلما 
بس عل شاور انواس امام اعرد حامر مسرت الراريواة. آننفا كةامى :قر ما ند تفار يكت ع الأتفال 
قل الْأَنْه ال لله وَ الرسُول». و از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: خمس براى من حلاللى شده؛ و براى هيج كس قبل از من 
حلال نبود وغنائم براى من قرار داده شده؛ و بيامبر (ص) در ابتدا غنيمت را بين كسانى كه حاضر در جنكك بودند تقسيم مى 


٠. 9 ٠ 7 5‏ 5 1ه 5 01 5 ءِ 9 6و2 ل 2 5 
نمود جون مخصوص خود حضرت بودء ولى بعد از أن با نزول أيه شريفه «وَ اعَلمُوا انما غنفتم منْ شئ ءِ 


- فان شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم و الا 


فجناه ايديهم لا يكون لغير افواههم 
(نهج البلاغه فيض 0/7/8 عبده ؟/ 07107 صبحى صالح/ 707 خطبه 3737.) 


.ل/1١‎ /١ تبيان‎ )١( 
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لا 
أن لله حَْمْسًَا نسخ شد. خداوند متعال در آيه مال را اضافه نموده به غنيمت كيرند كان و بعد خمس ان براى صاحبانش بيرون 


آورده فيشود و بقية بر ملكك سسدكجويان باقى مى ماند» و بر اين مطلب اجماع دلاات دارد»» )١١‏ 


1 در درٌ المنثور آمده اسَدك* 

1 ا ا ا 00 000107 
«ابو عبيده وابن منذرازابن عباس درباره ايه شريفه: يس ملو ف عَن الأنف ال» نقل نموده اند كه كفت: منظور از انفال غنائم 
انت »سب آبه: وو اغلموا البلا نمت من سئبو آن را سخ 'تمودة اسث) 73 

5- ونيز در درٌ المنثور آمده: 

"االنكه آبه حمق و"اعلقوا الا غنسكع مق شآ وا سح رهز 

6- ونيز در درٌ المنثور آمده انيت : 

«نحاس در كتاب ناسخش به نقل از سعيد بن جبير آورده كه سعد و مردى از انصار براى يافتن غنيمت بيرون آمدند كه 


شمشيرى بيدا نمودند كا آيه: 


- 


ف م لا بعك 
يَسْتَلونَك عَن الأنفال نازل شد ... سيس اين آيه با آيه: وَ اغلمُّوا 


ال لاد 


َل 
ما غَمْتُمْ منْ شَئْ ءِ» نسخ كرد يدا. ((ع"» 
#- ودر تفسير قرطبى آمده است: 


«آيه خمس نزد فقهاء سنت ناسخ آيه انفال استء و ابن عبد البرٌ ادعاى اجماع نموده بر اينكه آيه خمس بعد از آيه: يقد تويك 
5 
الأنفال. نازل شده استء و جهار ينجم غنيمت بين جنكجويان تقسيم مى شود بنابر بيانى كه خواهد آمدء و آيه: يَسْتَلُونَكك 


كت 


عن 


عن الأتفال. در هنكام مشاجره اهل بدر در غنائم جنك بدر 


.28/7١ مبسوط‎ )١( 

(0) در المنثور "/ .١12٠‏ 

0 دو الموز 121 

(9)د و المرز 7 32 
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نازل شده استء بنابر آنجه كه در اول سوره بيان شد ... 


و كفته مى شود: آيه انفال از آيات محكم است و نسخ نشده و همانا غنيمت مال رسول خدا (ص) است و بين جنككجويان 
تقسيم نميشود و به همين شكل بعد از ييامبر (ص) براى امامان استء و مازرى از بسيارى از فقهاء سنت جنين حكايت نموده و 
امام مى تواند بين آنان تقسيم نكند. و به جريان فتح مكه و قصه حنين استدلال نموده كه ابو عبيده كويد: رسول خدا (ص) 
مكه را با جنكك فتح نمود و بر اهل آن منت نهاد و اموال آنان را به آنان بركرداند و آن را تقسيم ننمود و آن را بر ضرر ايشان 
فى ء قرار نداد. و برخى از علماء عقيده دارند كه اين عمل براى امامان بعد از بيامبر (ص) جايز است. 


لا 
در جواب كويم: بنابراين معنى آيه شريفه: وَ اغلَمُوا أكيذا عَنفئّع من شي ء كَأنَّ لله حْمَْسَهُ اين است كه جهار ينجم آن نيز مال 


امام استء اكر خواست آن را نككه مى دارد و اكر خواست بين جنككجويان تقسيم مى كند واين درست نيست به دليل آنجه 
كه بيان كرديم» و به جهت اينكه خداوند سبحان غنيمت را به جنكجويان اضافه كرده و فرموده: وَ اعْلمُوا ا عَنمْتَمْ من شَئء 


)١١ 


ظاهر اينست كه قول به نسخ اجتهادى است از ابن عباس و سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمه و كسانى كه 


تابع ايشانند به جهت توهم تهافت بين دو آيه» در حالى كه شناختيد كه تهافتى بين دو آيه نيست و در آيه انفال آنجه مورد نظر 
است بيان حكم اموال عمومى بعنوان اينكه اموال عمومى است و اينكه براى آن مالك شخصى كه جاره انديشى كرده و در 
آن تصرف نمايد نيست» يس آيه انفال مفيد اين معنا است كه انفال در اختيار رسول يا امامى كه نماينده اجتماع است مى باشد 


واواست كه بر حسب آنجه مصالح اقتضاء مى كند و شرع مبين بيان نموده در آن تصرف مى نمايد. 


آيه خمس نيز در حقيقت ناظر است به تشريع خمس در همه غنائمى كه به 


7 تفسير قرطبى‎ )١( 
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اشخاص مى رسد كه از آن جمله است غنائم جنكك كه اكر بخواهند بين جنكجويان تقسيم نمايند بعد از بيرون آوردن 
احتياجات و جوايز از آن جنين خواهند كرد, جون غنائم جنكك يس از تقسيم آن بين جنكجويان غنيمت محسوب شله و به 
آنان برمى كردد. 

وازسياق كلام و روايات وارده استفاده مى شود كه دو آيه در رابطه با غنائم بدر نازل شده و زمان نزول يكى به ديكرى 
نزديكك مى باشدء يس در مثل اين مقام نسخ جدا بعيد استء مكر اينكه مراد از نسخ بيان مصرف غنائم بطور اجمال در آيه 
خمس باشد به اينكه هم خمس آن كرفته و هم تقسيم كرددء با اينكه اين مطلب در آيه انفال بيان نشده است. 


واكر خواستى اينطور بككو: كه نسبت بين دو آيه نسبت مجمل و مبين است نه نسبت منسوخ و ناسخ. 


اكر كسى اشكال كند كه: در مرسله وراق از امام 


جعفر صادق (ع) نقل شده كه حضرت فرمود: اكر كروهى بدون اذن امام جنكك كنند وغنيمت بدست آورند» همه غنيمت 


معناى اين مرسله با آنجه كه مى كوئيد كه غنيت از انفال بوده و همه آن مال امام است اختلاف دارد» زيرا تفصيل امام دليل بر 


تفاوت است و فقهاء شيعه هم به مضمون اين مرسله فتوى داده اند. 


مشت ركند» زيرا در جايى كه جنكك بدون اذن امام باشد نه غنيمت تخميس مى شود و نه تقسيم مى كردد جون جنين عملى از 


)١(‏ فى مرسله الوراق عن ابى عبد الله (ع) انه قال: اذا غزى قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للإمام و اذا غزوا بامر 
الامام فغنموا كان للامام الخمس. (وسائل ©/ 89"؛ باب »١‏ من ابواب الانفال ... حديث 18). 
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جنكجويان بدليل اينكه جنكك مشروط به اذن امام شده است احترامى ندارد. 


نمايد اكر جه تصرف امام همه غنيمت را شامل شود, آنككاه اكر جيزى از آن باقى ماند امام خمس آن را برداشته سيس تقسيم 
مى نمايد» جون غنايم درو شده شمشير جنككجويان است» يس آنان يكك جهت اختصاصى به غنيمت دارند بعد از اينكه جنكك 


به اذن امام بوده اسنت) و 


اين همان وجه تفاوت است جنانكه كذشت و امام متصدى غنايم هر دو نوع جنكك مى باشد. 


اكر اشكال كرده بككُويى: در روايت حفص بن غياث است كه كويد به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم: آيا براى امام جايز 
است كه بذل و بخشش داشته باشد؟ حضرت فرمود: «قبل از جنكك امام مى تواند ببخشدء اما بعد از جنكك و بدست آوردن 


غنيمت» جائز نيست» حون غنيمت به دست آمده است). )١(‏ 


در جواب مى كوئيم: بخشش آنجايى اطلاق مى شده كه جيزى را امام براى كروهى از سياهيان كه به دشمن حمله نموده اند 
قرار مى داده و آن زائد بر سهمشان در غنيمت استء يا براى كسى كه امام را به جيزى كه مصلحت در آن 


)١(‏ فى روايه حفص بن غياث عن ابى عبد الله (ع) قوله: قلت: فهل يجوز للامام ان ينفل؟ فقال: له ان ينفل قبل القتال» فاما بعد 
القتال و الغنيمه فلا يجوز ذلكك لان الغنيمه قد احرزت. (وسائل ١١/4/؛‏ باب 78 من ابواب جهاد العدو حديث .)١‏ 


سرايايى كه ييامبر (ص) مى فرستاد فرق داشت يكك وقت با ارتش و نيرو وارد منطقه اى مى شد و قبل از جنكك يكك فوجى را 
مى فرستاد تا بروند و به دشمن ضربه بزنند و قرار مى كذاشت كه هر جه غنيمت بيدا كرديد يكك ربع آن مال خودتان و مابقى 
براى همه سياه باشد يعنى آنها هم در ما بقى شريكك بودند واين يكك ربع غنيمت جنبه تشويق داشته. ولى اكر بعد از جنكك 
م حواسشد نه وشكخ ضيريه بزتن:وايك كرذاتئ را براق ضريه زذن: فى فرستاةثد دوا از صورت وق ارتشى يشت سرشان 
نبود و آنان با جانشان بازى 


مى كردندء براى ايشان ثلث قرار مى دادند و اين معناى جمله «فى البدأه الربع و فى الرجعه الثلث» است. (الف- م. جلسه اع 
درس) 
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بوده راهنمايى كرده مثل نشان دادن يكك راه آسان يا آبى در بيابان بى آبء يا جايى كه بتوان قلعه دشمن را فتح نمود يا مالى 
كه بتوان از دشمن به غنيمت كرفت يا مكان دشمنى كه بر او يورش برده شود يا نشان دادن شكافى كه از آن بتوان داخل شد. 
ولى بعد از جنكك و كرفتن غنيمت ديكر موضوعى براى بخشش باقى نمى ماند. 

واين بخلا.ف آن احتياجات و مصالح عمومى است كه امام نيابت آن را دارد مثل اعطاء به مؤلفه قلوبهم و مانند آن» جنين 
جيزهايى بيشتر بعد از غنيمت كرفتن بيش مى آيد جنانكه ييامبر (ص) در قصه حنين در غنائم انجام داد» و نصوص و فتاوى كه 


كذشت دلالت داشتند بر اينكه جايز است امام احتياجات را از غنيمت برطرف نمايد. 


اكر كوئى: در كتابهاى سيره و حديث مطلبى است كه فشرده آن جنين است: 


دسته اى از هوازن در جعرانه نزد رسول خدا (ص) آمدند و كفتند: ما از يكك نزاد و طايفه ايم» بر ما منت كذارء خداوند بر 


شما فلت كذارى حضرت فرفود:ة 


مى توانيد يكى از اين دو را انتخاب كنيد يا اسراء را و يا مال راء كفتند: ما اسرايمان را اختيار مى كنيم؛ آنكاه رسول خخحدا 
(ص) در ميان مسلمانان ايستاد و فرمود: همانا برادران شما آمده اند و توبه كرده اند و من مى خواهم اسيرانشان را به آنها 


بركردانم» هر كس از شما دوست دارد كه نيكى كند و از نصيبش بككذرد جنين كند» و 


هر كس دوست دارد مى تواند بر نصيبش باشد تا اينكه از اولين جيزى كه خداوند به ما برمى كرداند به او بدهيم. 


مردم كقت: : (در حالى كه سر و صدا كرده وهر كس فريادى مى زد) اى رسول خدا (ص) ما نيكى نموده وونصيب خود را 
مى دهيمء حضرت فرمود: من نمى دانم كدامتان اجازه داديد و كدامتان نداديدء برويد و با بزركان و نمايندكانتان مشورت 
تمائيدةنا انها مقن مايانتد) سنناز أن بر كانشاة با آثان مشووت تمودتد و ةامر (ض ) حدة خن دادنند 5ه مسلمانان 


تك كرده و اجازه مى دهنك). 
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اشكال اين است كه: اككر اختيار اسراء و غنايم دست ييامبر (ص) بود يس براى جه حضرت در بركرداندن اسراء از اصحابش 


اجازه خواست؟ 


جواب كوئيم: ظاهرا اين جريان بعد از تقسيم همه زنان و فرزندان اسير يا بيشتر آنان صورت كرفته و اصحاب ييامبر (ص) آنان 
را مالك شده بودند» يس قهرا نياز به اجازه دارد جنانجه شاهد بر اين مطلب است آنجه در مغازى از حضرت بيان شده كه 


فرفوة :هر كين ذوانزة اف ان زثان و فرزتدان صوق موموة اسث و دوست دار كدر كروانه ين حنية كند و غر كن اذ 
شما اباء دارد و به حقش تمسكك كرده او هم بركرداند و در مقابل ما بر خودمان تكليف مى دانيم كه از اولين جيزى كه 
خداوند به ما خواهد داد شش سهم به او بركردانيم. 


در اين زمينه به مغازى و صحيح بخارى و سيره ابن هشام و غير آن از ديكر كتب مراجعه نمائيد. ١١‏ 


و نيز حدس زده مى شود كه طلب رضايت ييامبر (ص) 


يك عمل اخلاقى» عاطفى از طرف ايشان بوده؛ اكر جه واجب نبوده است. 


.15١ 76 مغازى 989/7 و بعد آن (جزء *) و صحيح بخارى "/ 28 و سيره ابن هشام‎ )١( 
"7١ مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2 ص:‎ 

جهت سوم جكونكى تقسيم غنائم 

[كلمات فقها در اين زمينه] 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء و قسمه الغنائم از خلاف (مسأله )١0‏ كويد: 


«مال غنيمت از سه حال خارج نيست: يكى مالى كه نقل و انتقال آن به كشور اسلام ممكن است مثل لباسها و درهمها و 
دينارها و وسائل و متاعهاء يا افراد مثل زنان و بجه ها. 


دوم» جيزهايى كه نقل و انتقال آن ممكن نيست مثل زمين و ملك و باغ» يس آن جيزهايى كه نقل و انتقال آن ممكن استء 


بين جنكجويان بطور مساوى تقسيم مى شود نه يياده اى بر بياده ديكر برترى داده مى شود و نه سواره اى بر سواره ديكر. 


ولى سواره بر يياده برترى داده مى شودء و شافعى هم همين را قائل است بجز اينكه او مى كويد غنيمت به كسى كه در صحنه 
جنكك حاضر نبوده داده نميشود و ما شيعه معتقديم به كسى كه براى كمكك به جنكجويان ملحق مى شود اكر جه در صحنه 
جنكك هم حاضر نبوده جايز است داده شود و براى بجه ها و كسى كه در ميدان جنكك به دنيا مى آيد سهمى داده مى شود و 
بعد خواهم كفت كه اين مسأله مورد اختلاف است. 
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ابو حنيفه مى كويد: به غير جنكجويان جايز نيست داده شود لكن جايز است برخى از جنككجويان را بر برخى ديكر برترى داد. 
مالكك كويد: جايز است برترى دادن برخى بر برخى ديكر و جايز است به غير جنكجويان داده شود. 


دليل ما 


اجماع كروه شيعه و روايات آنان است» )١١‏ 
در اينجا شيخ طوسى خمس غنيمت را به جهت اعتماد بر روشن بودن آن بيان نفرموده و در جاى خودش بيان نموده است. 
"- در جهاد نهايه كويد: 


«هر آنجه كه مسلمانان از مش ركين به غنيمت مى كيرند بر امام لازم است كه خمس آن را بيرون آورد. و آن را بين اهلش و 


و بقيه آن بر دو قسم است: يكك قسم از آن فقط براى جنككجويان است نه غير ايشان از ديكر مسلمانان» و قسم ديكر عمومى 
ان وكررات هسه مسلمية١است«تسكحوينان‏ وغ سكو نان كمي كسعسؤوي اسكة و راق همه عكلمانان اث آن 
جيزهايى است كه داخل لشكر نيست از زمينها و ملكها و غير آنء زيرا اينها تماما فى ء است براى مسلمين: جه آنها كه غايبند 
وجه آنها كه حاضرند بطور مساوى. 

وآن جيزهايى كه در دست لشكريان است فقط بين جنككجويان تقسيم مى شود و غير آنان در آن شريكك نيستند. يبس اكر 
جنكيدند و غنيمت كرفتند و بعد كروهى ديكر براى كمكك به آنان ملحق شدند سهم آنان مثل سهم جنككجويان است و در آن 
با هم شريكند. 


عملش يا زهدش بر كسى 


)١(‏ خلاف ”/ ال 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص: إرذها 


ولازم است براى سواره دو سهم و براى يياده يكك سهم قرار دهدء يس اكر همراه 


فردى جند اسب بود فقط براى دو اسب آن سهم قرار دهد. 

و كسى كه در زمين جنكك بدنيا مى آيد براى او مثل آنجه كه براى جنكجوست بطور مساوى سهم مى باشد). )١١‏ 
!- محقق در جهاد شرايع كويد: 

ادسته ينجم در احكام غنيمت ...و آن سه قسم است: 

-١‏ جيزهايى كه قابل نقل و انتقال است مثل طلا و نقره و كالا. 

؟- جيزهايى كه قابل نقل و انتقال نيست مثل زمين و ملكك. 

”- نجه كه بعنوان اسير است مثل زنان و كود كان. 


بعد از يرداخت خمس و قراردادهاء مختص به جنككجويان است و براى آنان تصرف در هيج جيز غنيمت جايز نيست مكر بعد 


از قسمت نمودن و اختصاص بيدا كردن. 
و كفته شده: براى آنان جايز است مصرف جيزهايى كه ناجار از آنند مثل خوراكك جهاريا و طعام براى خوردن. 


و جيزهايى كه تملك آن براى مسلمان صحيح نيست مثل شراب و خوككء كه داخل در غنيمت هم نمى شود بلكه از بين بردن 


آن لازم است مثل خوك يا هم از بين بردن آن جايز است و هم نكنّه داشتن آن براى سركه شدن مثل شراب .. 


اما جيزهايى كه قابل نقل و انتقال نيست مال تمام مسلمانان بوده و در آن خمس مى باشدء و امام مخير است بين جدا كردن 


حمس عتمت براق صاحبانشن و نافى كذازدن أن وميرون اوردق خمس ان زيادتى: أن 


.595 نهايه/‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: عا"‎ 


و اما زنان و فرزندان از جمله غنايم بوده و مخصوص جنككجويان مى باشد و 


سوم: در قسمت نمودن غنيمت است: واجب است ابتداء شروع كنند به انجام آنجه كه امام شرط كرده مثل قراردادها و 
يرداخت لباس و سلاح مقتول (كه از دشمن كشته شده در جنكك بدست آمده) اكر امام يرداخت آن را به قاتل شرط كرده 
باشد, و اكر امام شرط نكرده مختص به قاتل نمى باشدء بعد از آن مخارجى كه به آن نياز است از غنيمت برمى دارند از قبيل 
هزينه نككهدارى غنيمت تا وقت تقسيم آن جون مزد نككهبان و جويان و راننده» و سيس بخشش اندكك كه به زنان و بردكان و 
كفار مى شود اكر با اجازه امام جنكك كرده اندء زيرا براى اين سه طايفه سهم نيستء آنككاه بعد از همه اينها خمس غنيمت 
بيرون آورده مى شود. 


كفته شده: بلكه خمس جلوتر بيرون آورده مى شود از باب عمل به آيه (وَ اغلمُوا 


سه 


كلا غَنْمتُمْ من شَ ع) ولى قول اول به قواعد 


سيس جهار ينجم بقيه بين جنكجويان و كسانى كه در جنكك حاضر بوده اند كرجه جنكك هم نكرده اند» حتى طفلى كه بعد از 
بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسيم آن به دنيا آمده باشدء و همجنين نيروهاى كمكى كرجه آنان هم بعد از بدست آمدن 


غنيمت و قبل از تقسيم آن رسيده باشند. 


آنككّاه به بياده يك سهم و به سواره دو سهم, و كفته شده به سواره سه سهم, ولى قول اول روشن تر استء و كسى كه دو 


اسب يا بيشتر دارد فقط براى دو اسب سهم داده مى شود نه بيشتر). )١١‏ 
؟- ابى يوسف در خراج بعد از بيان آيه خمس كويد: 


«آنجه كه مسلمانان از لشكر مشركين بدست مى آورند و 


آنجه از متاع و سلاح واسب جمع مى كنند در آن خمس است براى كسانى كه خداوند- عز و جل- در 


.)188 -755 (جاب ديككر/‎ 75 97/١ شرايع‎ )١( 
7170 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *. ص:‎ 


قرآن از آنان نام برده» و جهار ينجم آن هم بين سربازانى كه آن را بدست آورده اند» جه آنها كه حقوق مى برند و جه غير 
آنان تقسيم مى شود براى سواره آنان سه سهم مى باشد: دو سهم براى اسبش و يكك سهم براى خودش.ء و براى يياده يكك 


سهم است بنابر آنجه كه در احاديث و روايات آمده و بعضى اسبان بر بعض ديكر برترى داده نمى شود ...) )١١‏ 
ه- در مغنى ابن قدامه بعد از سخن خرقى آمده است: 


«جهار ينجم غنيمت براى كسانى است كه حاضر در جنكك بوده اند براى بياده يكك سهم و براى سواره سه سهم., مكر اينكه 
اسب سواره اسب ضعيف و عيب دار باشد در آن صورت براى جنككجو دو سهم است: يكك سهم براى او و يكك سهم براى 


اسبش»). 


_ 
عم د و 
| .هوم سه 


٠ 5‏ حَ 3 2 5 7 55 0 لا 0 18 
افلماة مدت اسراف او السك سس ماف لوف وا سدكت انط وان مسف الكل نان 
1 سسب اع داو بد جهار ينجم عن براى جنكجو د سب وار ابه شر د وَ اعلمّو عمتم من سئى. 
لله خَمّسَهُ: فهميده مى شود كه جهار ينجم مال آنان استء جون آيه شريفه غنيمت را به غانمين نسبت داده» سيس يكك سهم از 
01 ور اف رقي اناو تن كتره ويف راس" ١‏ نان من ناكد نظ ان 1 لدتشيونه و ور ند ااه فاذتة اللي كر سنها كنارودو ادر 


ازاو ارث مى برند براى مادر او يكك سوم است. (7) (يعنى دو سوم بقيه براى يدر او است) و عمر كويد: غنيمت براى كسى 


أستث كه در جدكك حاضر يوذه. 


و همه علماء سنت قائلند كه براى بياده يكك سهم و براى سواره سه سهم. و ابو حنيفه كويد: براى سواره دو سهم استء ولى 
ياران او با او مخالف بوده و موافق با ديكر علمايند» و از ابن عمر نقل شده كه: بيامبر (ص) براى سواره سه سهم قرار داد: يكك 


سهم براى او و دو سهم براى اسبش و اين قول اجماعى است. 


.18 خراج/‎ )١( 
.١١ (؟) نساء/‎ 
"0 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص:‎ 


و خالد حذّاء كويد: اختلافى نيست در اينكه بيامبر (ص) براى اسب دو سهم قرار داد و براى صاحبش يكك سهم و براى بياده 


واز ميان اسبان «هجين» آن اسبى است كه يدرش عربى باشد و مادرش غير عربى). )١١‏ 
رواياتى كه در تقسيم غنيمت وارده شده است: 


«هركاه براى رسول خدا (ص) غنيمت مى آوردند» كلجين آن را برمى داشت و آن براى حضرت بوده آنككاه بقيه را ينج 


قسمت مى كرد و خمس آن را مى كرفت و جهار قسمت ديكر را بين كسانى كه بر آن جنكيده بودند تقسيم مى نمود.) )7١‏ 
ظاهر صحيحه اينست كه عمل ييامبر (ص) بر همين استوار بوده و ييوسته جنين عمل مى نمودند. 


1- مرسله حماد از عبد صالح (موسى بن جعفر (ع) كه فرمودند: «خمس از ينج جيز كرفته مى شود: از غنائم و از غواصى در 
دريا واز كنجها واز معادن واز معدن نمكك كه از همه اين ينج صنف خمس كرفته مى شود و در اختيار كسانى است كه 


خداوند براى آنها قرار داده و جهار ينجم ديكر بين كسانى كه بر 


آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود ... و برامام است كه با آن» همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از 
قبيل دادن به «مؤلفه قلوبهم)» و غير آن از ديكر احتياجاتى كه يبيش مى آيد يس اكر بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را 


بيرون مى آورد و بين اهلش تقسيم مى كند و بقيه را بر كسانى كه بر آن مسلط 


."1١7 // مغنى‎ )١( 


(؟) صحيحه ربعى بن عبد الله عن ابى عبد الله (ع) قال: كان رسول الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلكك له ثم يقسم 
ما بقى خمسه اخماس و يأخذ خمسه ثم يقسّه اربعه اخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه» الحديثء (وسائل 2/ 68 باب ١از‏ 


انوات فته الخسة بعديت 7 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: /171” 

كرديده اند تقسيم مى نمايد» و اكر بعد از برطرف كردن مشكلات و كمبودها جيزى باقى نماند آنان حقى ندارند.» ١١‏ 
“ا- صحيحه معاويه بن وهب كويد: «به امام صادق (ع) عرض كردم: 


دسته اى را امام براى جنكك مى فرستدء آنككاه آنان غنيمت بدست مى آورند» جكونه تقسيم مى شود؟ حضرت فرمودند: اكر 
آن غنيمت را با فرماندهى كه امام او را بر آنان در جنكك امير نموده بدست آوردند» خمس آن غنيمت براى خخدا و رسول 
بيرون آورده مى شود و جهار ينجم ديكر بين آنان تقسيم مى كردد؛ ولى اكر آن غنيمت را بدون جنكك بدست آوردند مال 
امام است وهر جا مصلحت بداند آن را قرار مى دهد.) ١؟)‏ 


*- روايت هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) كويد: «از امام درباره غنيمت سؤال نمودم حضرت فرمود: از آن يكك ينجم 


براى 


خدا و رسول بيرون آورده مى شود و بقيه بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود. «*) 


)١(‏ مرسله حماد الطويله عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و من المعادن و 
الملاحه يؤخذ من كل هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله له و يقسم الاربعه الاخماس بين من قاتل عليه و ولى ذلكك 
... وله ان يسدّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير ذلككء و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شى ء فلا 
شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله» و قسم الباقى على من ولى ذلك. و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. 
(وسائل 08/8" و 60" باب ١‏ از ابواب قسمه الخمس حديث 8 و باب ١‏ از ابواب انفال ... حديث ©). 


(؟) صحيحه معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريّه يبعثها الامام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: ان قاتلوا عليها مع 
امير امرّه الامام عليهم اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسّم بينهم اربعه اخماس. و ان لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان 
كل ما غنموا للامام يجعله حيث احبٌ. وسائل 85/١١‏ باب .8١‏ 


() خبر هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الغنيمه فقال: يخرج منها خمس لله و خمس للرسولء وما بقى قسم 
بين من قاتل عليه و ولى ذلك. (وسائل/ 8/ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 1" 


ه- روايت عبد الله بن سنان به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه درباره غنيمت فرمودند: 


«خمس آن بيرون آورده مى شوده و بقيه بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود و اما فى و 


انفال بطور خالص براى رسول خدا (ص) مى باشد.» )»١١‏ 
ومثل همين روايت در مستدرك به نقل از تفسير عياشى از عبد الله بن سنان آمده است. (؟) 


9- در مستدركك از دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع) است كه فرمودند: «خمس غنيمت بيرون آورده مى شود» سيس 
جهار ينجم ديكر بين كسانى كه بر آن جنكك نموده و مسلط كرديده اند تقسيم مى شود.) «*) 


/ا- در مستدركك از دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع2 است كه فرمودنك: 


١غنيمت‏ بر بنج قسمت تقسيم مى شود؛ آنككاه جهار ينجم آن بين كسانى كه بر آن جنكك كرده اند تقسيم مى شود و يكك ينجم 
آن براى ما اهل بيت است.» 2 


داد كه در ميان مردم جار بزند و آنان غنايم خود را مى آوردند و حضرت خمس آن را برداشته و بقيه را تقسيم 


:أبنت 3© ان ابواض حجهاة العدو + حور 8) 


)١(‏ خبر عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (ع) فى الغنيمه قال: يخرج منه الخمس و يقسم ما بقى بين من قاتل عليه» و ولى ذلك؛ 
ونام القن ارو الانفان قوق جد لعن لرليوناقتلضن سات #رعبحقيات "ارابوانت أشال دك 0 


(1) مستدركك الوسائل ؟/ 78١‏ باب #” از ابواب جهاد العدو ... حديث .)١‏ 


() وفى المستدرك عن العياشى عن ابى طيار عن ابى عبد الله 


(ع) قال: يخرج خمس الغنيمه ثم يقسم اربعه اخماس على من قاتل على ذلكك و وليه. (مستدرك الوسائل 1/ .52١‏ باب 8" از 
افرات كيت العناوى عدي 1 


(©) وفى المستدرك عن دعائم الاسلام عن ابى عبد الله (ع) انه قال: الغنيمه يقسم على خمسه اخماسء فيقسم اربعه اخماس 
على من قاتلا عليه والحمس لت اهل ليت 


(مستدركك الوسائل ؟/ ,58١‏ باب 7” از ابواب جهاد العدو ... حديث '0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 71/94 
مى نمودء بعد از آن مردى با طناب محكمى كه از مو بافته شده بود آمد و كفت: 


كفت: بله حضرت فرمود: جه جيز تو را مانع شد از اينكه آن را بياورى؟ آن شخص معذرت خواهى كردء حضرت فرمود: اكر 


آن را روز قيامت هم بياورى هركز از تو قبول نخواهم كرد.) )١١‏ 


9- ونيز در سئن بيهقى به نقل از مردى از بلقين كويد: «در وادى القرى به نزد ييامبر (ص) آمدم و حضرت اسبش را در 


معرض فروش كذاشته بود به حضرت عرض كردم: اى رسول خدا (ص) درباره غنيمت جه مى فرمائيد؟ فرمودند: 


خمس آن براى خداست و جهار ينجم ديككر براى لشكريان استء كفتم: آيا فردى از فرد ديكر نسبت به آن برترى داده نمى 
شود؟ حضرت فرمود: خير» حتى آن تيرى كه از يهلويت بيرون مى آورى تو به آن سزاوارتر از برادر مسلمانت نيستى.») )”١‏ 

' ل 0 
-٠‏ ونيز در سنن بيهقى «از ابن عباس درباره آيه شريفه: يَشْتّلوتَك عَن الأنفال: قل الأثفال لله وَ الرَسُول. 


نقل مى كند كه كفت: انفال غنيمتهايى بود كه بطور خالص براى رسول خدا (ص) بوده و جيزى از آن براى هيج كس نبود» و 


)١1(‏ فى سنن البيهقى عن عبد الله بن عمروء قال: كان رسول الله (ص) اذا اصاب غنيمه؛ امر بلاللى فينادى فى الناس فيجيئون 
بغنائمهم فيخمسها و يقسمها فجاء رجل بعد ذلك بزمام من شعر فقال: يا رسول الله هذا فيما كنا اصبناه من الغنيمه فقال: اسمعت 
بلالا نادى ثلاثا؟ قال: نعم قال: فما منعك ان تجىء به؟ فاعتذرء فقال: كن انت تجىء به يوم القيامه» فلن اقبله عنكك. (سنن 
بيهقى 7297/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب بيان مصرف الغنيمه ا 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 2 ص: 7174 


(؟) وفيه ايضا عن رجل من بلقين قال: أتيت النبى (ص) و هو بوادى القرى و هو يعرض فرسا فقلت: يا رسول الله» ما تقول فى 
الغنيمه؟ قال: لله خمسها و اربعه اخماس للجيش. قلت: فما احد اولى به من احد؟ قال: لاء و لا السهم تستخرجه من جنبكك ليس 
انت احق به من اخيكك المسلم. 


(سنن بيهقى 2775/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب اخراج الخمس من راس الغنيمه). 


العدددر شريه ها :تضييية ستلكانان هن شد يسن باهر (ض) عن" وود ند واكر كنسى سؤو ل يا نك ان انرا كد من واشت 
خيانت بودء آنككاه مسلمانان از رسول خدا (ص) مى خواستند تا جيزى از آن را به آنان دهد, كه خداوند آيه 


انفال را نازل فرمود: 


ويسألونكك عن الأنقال: از تو اى محسيد (صن) ذريارء اتفال سؤال مى كتنده بكو خداوند عن فرمايد اتفال براق من .است و آن 
را براى رسولم قرار دادم؛ جيزى از آن براى شما نيست» يس از خدا بترسيد و ميانه خويش را اصلاح كنيد تا آنجا كه مى 
فريفانةة الكل اساة داويله معت كبداوقه اجن و اقلا اللا كدق ذو وتو العاولء فر موذ الكاء مين قير شين قدو يراق 
ييامبر (ص) و ذى القربى يعنى خويشاوندان ييامبر (ص) و يتيمان و مجاهدين در راه خداء و جهار ينجم غنيمت را بين مردم 
قرار داد كه آنان در آن حق مساوى دارند براى اسب دو سهم و براى صاحب آن يكك سهم و براى يياده يكك سهم: در كتاب- 
كتابى كه منبع بيهقى بوده- جنانجه ملاحظه فرموديد: «مجاهدين در راه خدا؛ آمده ولى اين غلط بوده است» صحيح آن: ابن 


سبيل اسسرة.) )١١‏ 


سهم هر يكك از رزمند كان اين روايت قبلا نيز از تفسير در المنثور بيان شد رجوع نمائيد. "١‏ 
فتاواى فقها در دو برابر بودن سهم سواره 

مشهور بين فقهاء شيعه اينست كه براى سواره دو سهم و براى يياده يكك سهم است: 

-١‏ شيخ طوسى در كتاب فىء و قسمه الغنائم از خلاف (مسأله 76) كويد: 


«براى يياده يكك سهم و براى سواره دو سهم: سهمى براى خودش و سهمى 


... سئن بيهقى 2/ 2197 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب بيان مصرف الغنيمه‎ )١( 
12 /” در المنثور‎ 020 
51 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص:‎ 


براى اسبشء و ابو حنيفه هم همين را قائل استء و از فقهاء شيعه كسانى هستند كه مى كويند: براى سواره سه سهم: يكك سهم 


براى خودش 


و دو سهم براى اسبشء و شافعى هم همين را مى كويدء و در صحابه هم على (ع) و عمره و در تابعين عمر بن عبد العزيز و 
حسن بصرى و ابن سيرين» و در فقهاء مالكك و اهل مدينه و اوزاعى و اهل شام و ليث بن سعد و اهل مصر و احمد و اسحاق و 
ابو يوسف و محمد بن حسن شيبانى همين را كفته اند. دليل ما بر قول اول رواياتى است كه علماء شيعه روايت كرده اند ...) 


للق 

"- در شرايع آمده است: 

«و به بياده يكك سهم و سواره دو سهم داده مى شود و كفته شده سه سهمء ولى قول اول روشن تر است). )”١‏ 
*- و در جواهر به دنبال عبارت شرايع كويد: 


«واين قول مشهورتر استء بلكه داراى شهرت زيادى استء بلكه از «غنيه» اجماع بر آن نقل شده استء و بعد از روايت حفص 


بن غياث» اجماع خود دليل ديكرى است)». (”) 
ع در خراج ابو يبوسف آمده است: 


«براى سواره سه سهم است: دو سهم براى اسبشء و يكك سهم براى خودش.ء و براى يياده يكك سهم. بنابر آنجه كه در احاديث 
و روايات آمده؛ و بعضى از اسبان بر بعضى ديككّر برترى داده نمى شود. ابو يوسف كويد حسن بن على بن عماره از حكم بن 
عتيبه و او از مقسم و او از عبد الله بن عباس نقل كرده كه ييامبر (ص) از غنائم جنكك بدر براى اسب سوار دو سهم و براى يباده 


يكك سهم تعيبن كردند. ابو يوسف كويد: قيس بن ربيع از محمد بن على از 


"00/7 خلاف‎ )١( 
.)1857 جاب ديكر/‎ -( "78 /١ (؟) شرايع‎ 
.7501/7١ جواهر‎ )"( 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: لذ 
اسحاق بن عبد الله» از ابى حازم براى ما روايت كرد كه ابى حازم كفت: 


ابو ذر غفارى براى ما نقل كرد كه: من و برادرم همراه رسول خحدا (ص) در جنكك حنين بوديم» حضرت براى ما شش سهم 


قرار داد. جهار سهم براى اسبهايمان و دو سهم براى خودمان» و ما شش سهم خود را در حنين به دو شتر جوان فروختيم. 


ابو يوسف كويد: ابو حنيفه فقيه بيشين مى كفت: براى مرد يكك سهم و براى اسب هم يكك سهم است و جنين مى كفت: كه 
من حيوان را بر مرد مسلمان برترى نمى دهمء و دليل مى آورد به جيزى كه از زكريا بن حارث از منذرين ابى خميصه همدانى 
كه يكى از كاركزاران عمر بن خطاب در بخشهايى از شهر شام بود براى ما نقل كرد كه او براى اسب يكك سهم و براى مرد 
هم يكك سهم قرار داده بود» آنككاه خبر اين عمل او به عمر رسيدء عمر بر او درود فرستاد و آن را اجازه داد؛ ابو حنيفه هم به 
اين حديث تمسكك نموده و براى اسب يكك سهم و براى مرد هم يكك سهم قرار داده است ...). )١١‏ 


روايات مؤيد نظر فقهاى شيعه 


رواياتى كه بر قول مشهور بين فقهاء شيعه دلالت دارند: 


-١‏ روايت حفص بن غياث» «از امام جعفر صادق (ع) كه از حضرت سؤال مى كند درباره دسته اى از لشكر كه در كشتى بوده 
وماكشم ف حكيل وعييت منمية فى آأورته ودر عبان آنان كباني انب كه با غود اسوذازنه و ذر عبان كنس 


بين آنان تقسيم مى شود؟ حضرت فرمود: براى سواره دو سهم و براى يياده يكك سهمء عرض كردم: آنها سوار بر اسب نشده 
انداؤ رزو اشن ها دشم تجكيده اند ؟ خضرت هرمو نه نر تق ا كر :ضاحاق السعردر لشكرق تؤدتد كد 


.18 خراج/‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: إرن7‎ 


بياده ها جلوتر از آنان با دشمن مى جنكيدند و غنيمت بدست مى آوردندء من جككونه مى بايست بين آنان تقسيم كنم؟ آيا 


نبايد براى سواره دو سهم و براى بياده يكك سهم قرار دهم؛ در حالى كه غنيمت را يياده ها كرفته اند نه سواره ها ...) )١١‏ 
"- از دعائم الاسلام به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمودند: 
«جهار ينجم غنيمت براى كسانى است كه جنكك كرده اند: براى سواره دو سهم و بياده يكك سهم.) "7١‏ 


*- از عوالى اللثالى از ييامبر (ص) نقل شده است كه: «حضرت غنيمت را تقسيم كردند براى سواره دو سهم و براى يياده يكك 
سهم قرار دادند.» )7١«‏ 


؟- در سئن بيهقى به نقل از مجمع بن جاريه انصارى است كه در يكك حديث طولانى جكونكى تقسيم ييامبر (ص) غنائم خيبر 


را بر اهل حديبيه نقل نموده» جنين مى كويد: «كه ييامبر (ص) به سواره دو سهم و به يياده يكك سهم داد.) 0" 


)١(‏ خبر حفص بن غياث. عن ابى عبد الله (ع) انه سأله عن سريّه كانوا فى سفينه فقاتلوا و غنموا و فيهم من معه الفرس و انما 
قاتلوهم فى السفينه و لم يركب صاحب الفرس فرسه كيف تقسم الغنيمه بينهم؟ فقال: للفارس سهمان و للراجل سهم. قلت: و لم 
يركبوا و لم يقاتلوا على افراسهم؟ قال: أ رأيت لو كانوا فى عسكر فتقدم الرجاله 


فقاتلوا فغنموا كيف اقسم بينهم؟ أ لم اجعل للفارس سهمين و للراجل سهماء و هم الذين غنموا دون الفرسان. (وسائل 74/١١‏ 
نات 6 اابوات جهاة العدو ,اذيك 


(؟) عن دعائم الاسلام عن امير المؤمنين (ع) انه قال: اربعه اخماس الغنيمه لمن قاتل عليها: للفارس سهمان و للراجل سهم. 
(مستدركك الوسائل 921/8 باب 88 از ابواب جهاد العدو... حديث 6). 


() عن عوالى اللثالى عن النبى (ص): انه قسم فى النفل للفارس سهمين و للراجل سهما. (مستدركك الوسائل 72١/7‏ باب 6" از 
انواب جهاد العدو ... ديت 0 


(؟) فى سنن البيهقى بسنده عن مجمع بن جاريه الانصارى فى حديث طويل يذكر فيه تقسيم النبى (ص) غنائم خيبر على اهل 
الحديبيه قال: فاعطى الفارس سهمين و الراجل سهما. (سنن بيهقى 8/ 10". كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى سهم 
الراتحل بو الفارس): 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ع 


ه- و نيز در سنن بيهقى به نقل ازابن عمر آمده است كه: «بيامبر (ص) در جنكك خيبر غنائم را تقسيم نمود و براى سواره دو 


سهم و براى يياده يكك سهم قرار داد.) )١١‏ 
لكن ببهقى مند دو حديث فوق را تضعيف كرده است: 


#- خبرى كه ابو يوسف از ابن عباس دربارة جكونكى تقسيم غنايم بدر توسط رسول خدا (ص) نقل كرده كه قبلا بيان شد. 
)»١‏ 


/ا- در كتاب فىء از خالاف (مسأله ؟) و در جواهر به نقل از مقداد است كه كويد: «رسول خدا (ص) به من دو سهم داد: 


يكك سهم براى خودم و يكك سهم براى أسبم.) لون 
دلايل نظرتّه سوّم 


اما بر قول ديكر (سواره سه سهم و 


بياده يكث سهم) رواياتى از شيعه و روايات زيادى هم از اهل سنت دلالت دارند كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
-١‏ روايت مسعده بن زياد از جعفر بن محمد از يدرش از يدرانش كه فرمود: 
«رسول خدا (ص) همواره براى سواره سه سهم و براى يياده يكك سهم قرار مى داد.) "١‏ 


صاحب وسائل كويد: اين خبر بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره حمل مى شود. 


)١(‏ سنن بيهقى بسنده عن ابن عمر: ان النبى (ص) قسم يوم خيبر للفارس سهمين و للراجل سهما (سنن بيهقى 7١20/8‏ كتاب 
تنيع القن دوو الققة اياف :ما عاء كن مله الراجل و الفارس): 


.5١١ /75١ خلاف "/ 778 واجواهر‎ )9( 


(؟) خبر مسعده بن زياد» عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه قال: كان رسول الله (ص) يجعل للفارس ثلاثه اسهم و للراجل 
سهما. (وسائل /١١‏ 4/ باب 7ازابواب جهاد العدو ... حديث 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 788 

”- روايت اسحاق بن عمار از جعفر بن محمد از يدرش كه فرمود: 

امير المؤمنين (ع) همواره براى سواره سه سهم و براى يياده يكك سهم قرار مى داد. )١١‏ 
صاحب وسائل كويد: شيخ طوسى اين خبر را بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره حمل كرده است. 


“- روايت ابى البخترى از جعفر بن محمد از يدرش كه فرمود: «امير المؤمنين (ع) همواره براى سواره سه :دو براى 
سهم سهم 


اسبش و يكك سهم هم براى خود او و براى يباده يكك سهم قرار مى داد.» ١؟)‏ 


تعبير به ماضى استمرارى دراين سه روايت بر يبوسته بودن عمل دلالت دارد» و حمل روايات بر زياد بودن اسبهاى فرد سواره» 
خلاف 


ظاهر است مخصوصا با توجه به شكل تعبير كه ماضى استمرارى است. 9" 


و احتمال دارد مراد» مواردى است كه قبل از جنكك از باب تشويق با اسب سواران جنين قراردادى بسته شده. نه اينكه تقسيم 


بعد از بدست آمدن غنيمت منظور باشد. 


ونيز احتمال دارد كه روايات حمل بر تقيه شود» جون اين قول بين فقهاء سنت مشهور بوده و روايات آنان در اين باره فراوان 


استء به سنن بيهقى مراجعه نمائيد. (؟) 


)١(‏ خبر اسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه: ان عليا (ع) كان يجعل للفارس ثلاثه اسهم و للراجل سهما. (وسائل 487/١١‏ باب 
”© از ابواب جهاد العدو ... حديث 7). 


(1) خبر ابى البخترى عن جعفر عن أبيه: ان علا (ع) كان يسهم للفارس ثلاثه اسهم: 
سهمين لفرسه و سهما له و يجعل للراجل سهما. (وسائل 84/١١‏ باب 57 از ابواب جهاد العدو. حديث *©. 


( البته تعبير ماضى استمرارى نيز با اين احتمال مناسب نيستء زيرا بر شيوة عمومى حضرت (ع) در زمان خود دلالت مى 
كند. ولى اينكه آيا اين حكم براى همه شرايط همه زمانهاست دلالت ندارد. (مقرر) 


(6) سنن بيهقى 710/2 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب ما جاء فى سهم الراجل و الفارس. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 21 


وباذ احشبال:داره كه اتصتلاف :رواياك بن تلاق مان و مكان حمل شو اق جيهت زياد و كني اسيهاء و شلدت وضع باز 


اختلافى كه در مخارج و نزاد و قدرت و ضعف و 


روايات دسته اول شود (براى سواره دو سهم و بياده يك سهم) و شهرت در باب تعارض روايات اولين مرجح است. )١١‏ 


واما حديثى كه بيش از دو اسب را بيان نموده» حديثى است كه كلينى از حسين بن عبد الله از يدرش از جدش نقل نموده كه 
كويد: امير المؤمنين (ع) فرمود: «هنكامى كه همراه شخص در جنكك جند اسب باشد تنها براى دو اسب وى سهم قرار داده مى 


شود شيخ طوسى نيز مثل همين را از حسين بن عبد الله روايت كرده است. "١‏ 


امَا آنجه كه سخن را در اين باره آسان مى كند منتفى بودن موضوع اين مسائل 


)١(‏ اكر دو روايت با هم تعارض بيدا كنند و بيشتر علماء به يكى از آن دو عمل كنند آن روايت شهرت عملى يبدا مى كند و 
بر ديكرى (كه مورد عمل نيست) ترجيح داده مى شود. در باب تعارض روايات» اين شهرت به عنوان اولين مرجح بيان شده 


است. 


در مرفوعه زراره كه ابن ابى جمهور احسائى در عوالى اللثالى از حضرت باقر (ع) نقل مى كند آمده است: زراره كويد: به امام 
محمد باقر (ع) عرض كردم: جانم فدايت» از شما دو روايت متعارض به ما مى رسدء كداميك از آنها را بككيرم؟ حضرت 


فرمود: 
اق رازه انكة ا مشهو ونين اصنحابت عست بكرو انكة كمتن موود توجة اسه رها كن. 


دراين روايت, كه امام باقر (ع) در مقام تعارض دو روايت اولين مرجح را مشهور بودن روايت قرار داده» و از همين باب است 


كه در وسائل/ /9 ١/8‏ بيان شده است. (مقرر) 


(؟) روى الكلينى عن حسين بن عبد الله عن أبيه» عن جده قال: قال امير المؤمنين (ع) اذا كان مع الرجل افراس فى الغزو لم 
يسهم له الا لفرسين منها. (وسائل 6/١‏ باب "5 ازابواب جهاد العدو.» حديث .)١‏ 
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در زمان ماستء زيرا امروزه اسبان به ماشينها و هوابيماها و هليكويترهاى جنكى تبديل شده است. كه بزودى به حكم آنها 
خواهيم يرداخت. )١(‏ 


حكم نيروهاى كمكى و... 


حكم نيروهاى كمكى و بجه ها و زنان و بردكان و كافران در اين باب: 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 7”) مى كويد: 


«هنكامى كه اسيرى از مسلمانان از دست مشركين رها شود و بعد از يايان جنكك و بدست آمدن غنيمت و قبل از تقسيم آن به 
مسلمانان ملحق شود براى او سهم قرار داده مى شود شافعى معتقد است كه براى او سهمى نمى باشدء دليل ما اجماع طايفه 
از جمله اين افراد است)» ١؟)‏ 


؟- ونيز در (مسأله 0٠١‏ كويد: 
«براى بجه ها جون مردان سهم قرار داده مى شود و اوزاعى همين را كُويد. 


و همجنين بجه اى كه قبل از تقسيم غنيمت به دنيا آيد. واما زنان و برد كان و كافران سهمى بر ايشان نيستء و اكر امام 
بخواهد مقدار كمى به آنان بدهد مى تواند. و شافعى معتقد است كه امام مى تواند براى اين جهار كروه (بجه ها و زنان و 


برد كان و كافران) مقدار اندكى بدهد ولى سهمى براى آنان نيست. دليل ما اجماع 


كروه شيعه و روايات آنان است» ”0 


)١(‏ همانكونه كه حضرت استاد اشاره دارند اين مسائل مربوط به زمانى بود كه افراد با اسب و امكانات خود در جنكك شركت 
مى كرده اند و بطور طبيعى هر كس امكانات بيشترى در جنكك وارد مى كرد طبق قرارداد يا بدون قرارداد و در شرايط و زمان 


و مكان متفاوت سهم بيشترى از غنائم به او مى رسيدء و اين يكك امر عقلائى است مانند ساير قراردادها و امور متعارف جامعه 


(مقرر) 
(0) خلاف ”ام 

() خلاف ”عاسم 
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*- و نيز در (مسأله )7١‏ آمده است: 


«زنان سهمى براى آنان نيست و فقط مقدارى به آنان داده مى شودء و همه فقهاء سنت همين را قائلند بجز اوزاعى كه كويد: 


براى زنان سهم مى باشد. 
دليل ما اجماع كروه شيعه است ...) )١١‏ 
عدو نيز در (مسأله فة آمده افوية: 


«براى كافران جون مسلمانان سهم نمى باشد جه به اذن امام جنكيده باشند يا به غير اذن امامء اما اكر به اذن امام جنكك كرده 
اند امام اكر بخواهد مى تواند مقدار كمى به آنان بدهد, و شافعى هم همين را قائل استء به جز اينكه مى كويد: مقدار اندكك 
به آنان داده مى شود. و اوزاعى كويد: براى آنان همجون مسلمانان سهم مى باشد. دليل ما اجماع كروه شيعه است 51١‏ 


ه- در وسائل از حفص بن غياث آمده است كه كويد: 


يعض از برادرانم به من نوشتند كه از امام جعفر صادق (ع) درباره مسائلى جند از سيره سؤال نمايم» من هم به حضرت نامه 
نوشته واز حضرت سؤالاتى نمودم؛ در آن نامه يكى از سؤالاتم اين بود كه: مرا آكاه نما از حكم لشكرى 


كه وقتى در ميدان جنكك به بيروزى رسيدند و غنيمت بدست آوردند لشكر ديكرى قبل از بركشتن آنها به سرزمين اسلام به 
آنان ملحق مى شوند در حالى كه لشكر الحاقى هيج كونه برخوردى با دشمن نداشته اند» تا اينكه به اتفاق هم وارد سرزمين 
اسلام مى شوند آيا اينان با جنككجويان در غنيمت شريكك مى باشند؟ 


حضرت فرمودنك: بل رم 


)١(‏ خلاف ؟700/7. 


() خلاف 3700/7. 


() فى الوسائل بسنده عن حفص بن غياث قال: كتب الىّ بعض اخوانى ان اسأل ابا عبد الله (ع) عن مسائل من السيره (السنن خ. 
ل) فساءلته و كتبت بها اليه» فكان فيما سالت: اخبرنى عن الجيش اذا غزوا ارض الحرب فغنموا غنيمه ثم لحقهم جيش آخر قبل 
ان يخرجوا الى دار الاسلام و لم يلقوا عدوا حتى خرجوا الى دار الاسلام هل 
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#- در وسائل از طلحه بن زيدء از امام جعفر صادق (ع) از يدرشء از امير المؤمنين (ع) نقل مى كند كه سؤال شد درباره مردى 
كه نزد كروه مى آيد كه غنيمت كرفته اند و او با آنان در صحنه جنكك حاضر نبوده؟ كويد حضرت فرمود: 


اينان بى بهره اند» آنككاه فرمان داد بر ايشان سهم قرار داده شود. )١١‏ 


«خبر بيرون آمدن ييامبر (ص) به ما رسيدء وء ما در يمن بوديمء آنككاه من و دو برادرم يكى ابو برده و ديككرى ابو رهم كه من 


همراه ينجاه و خورده اى يا ينجاه و سه يا ينجاه و دو نفر 


از قومم» و بعد سوار كشتى شديم» كشتى. ما را به ديار نجاشى در حبشه آورد؛ در آنجا به جعفر بن ابى طالب و اصحابش كه 
نزد نجاشى بودند برخورد كرديمء جعفر به ما كفت: رسول خدا (ص) ما را به اينجا فرستاد و به ما فرمان داد در اينجا بمانيم» 
شما هم با ما بمانيد ما هم با او مانديم تا اينكه وقتى خيبر فتح شد همككى آمديم و با ييامبر (ص) برخورد نموديم, و ييامبر 
(ص) هم براى ما از غنايم خيبر سهمى قرار دادء يا اينطور كفته: از غنايم به ما عطا نمود و ييامبر (ص) جيزى از غنايم را براى 
هيج يكك از افرادى كه در فتح خيبر غايب بودند قرار نداد. مكر براى كسانى كه با او در صحنه جنكك حاضر بودند و همجنين 
همراهان ما در كشتى و جعفر و يارانش كه ييامبر (ص) براى اينان با جنكجويان سهم قرار داد.» )7١‏ 


- در وسائل از مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق (ع) از يدرش از يدرانش 


- يشاركونهم فيها؟ قال (ع): نعم. (وسائل /8/١١‏ باب "از ابواب جهاد العدو حديث .)١‏ 


(1) فى الوسائل بسنده عن طلحه بن زيد عن جعفر عن أبيه عن على (ع) فى الرجل يأتى القوم و قد غنموا و لم يكن ممن شهد 
القتال؟ قال: فقال: هؤلاء المحرومون (المحرمون خ. ل) فامر ان يقسم لهم. (وسائل 8/١١‏ باب 7" از ابواب جهاد العدو ... 


حديث ؟) 
(؟) صحيح بخارى /١‏ 140 باب و من الدليل على ان الخمس لنوائب المسلمين. 
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كه بجه اى در ميدان جنكك بدنيا بيايد براى او هم از آنجه كه خداوند به جنككجويان بركردانده سهم داده مى شود.) ١١‏ 


9- در وسائل از ابو البخترى, از امام جعفر صادق (ع) از يدرش از امير المؤمنين (ع) است كه فرمودند: «هنكامى كه بجه اى در 


ميدان جنكك بدنيا بيايد براى او سهم قرار داده مى شود. "١‏ 


-٠‏ و نيز در وسائل از سماعه به نقل از امام باقر (ع) و امام صادق (ع) است كه فرمود: «رسول خدا (ص)).؛ در جنك زنان را 
مى آورد تا مجروحان را مداوا نمايند» و براى آنان از فى ء سهمى قرار نداد و لكن از غنيمت مقدارى به آنان بخشيد. (”) 
-١‏ در مرسلةٌ حمّاد به نقل از امام موسى بن جعفر (ع) است كه فرمودند: 


«و براى اعراب باديه نشين (كفار) جيزى از غنيمت نمى باشد كرجه به همراه امام جنكيده باشند» جون رسول خدا (ص) با 
اعراب مصالحه كرد به اينكه آنان را در محل خودشان واككذارد و هجرت نكنند به اين شرط كه اككر رسول خدا (ص) بطور 
ناكهانى از طرف دشمن مورد حمله واقع شد از آنان بخواهد دشمن را بككريزاندد و با او بجنكند و براى آنان هم نصيبى در 


عن غنيمت نباشدء و اين شك 


)١(‏ فى الوسائل بسنده عن مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبيه عن آبائه (ع) انْ عليا (ع) قال: اذا ولد المولود فى ارض الحرب 
قسم له مما افاء الله عليهم. (وسائل 87/١١‏ باب 8١‏ از ابواب جهاد العدو ... حديث 6). 


(؟) فى الوسائل بسنده عن ابى البخترى عن جعفر عن أبيه عن على (ع) قال: اذا ولد المولود فى ارض الحرب اسهم له. (وسائل 


ريات 8 از انؤات حهاد العدى... 
حديث 4). 


اق الرصرائر» معاي وق يعن بط اق )انعط 1م قرول سن )عر انارق كران ناراك العرتي 
لم يقسم لهم من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن. 


(وسائل 86/1١‏ باب ١‏ از ابواب جهاد العدو ... حديث 2) 
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ييامبر (ص) در ميان آنان و غير آنان از ديكر كفار جارى مى باشد.) )١«‏ 


7- در وسائل از عبد الكريم بن عتبه به نقل از امام جعفر صادق (ع) است كه به عمرو بن عبيد فرمودند: «به نظر تو اكر ايشان 
(اعل كتات) آز برداخت ريه آباء. كردند:و بعد :نا آنان جدكه كرد فى :وبر انان يروز شندى با عست جحكونه عمل م كن ؟ 
كفت: خمس آن را بيرون مى آورم و جهار ينجم بقيه را بين جنكجويان تقسيم مى كنم- تا اينتكه حضرت فرمود:- آيا جهار 
ينجم را بين همه جنككجويان تقسيم مى كنى؟ كفت: آرى» حضرت فرمود: در اين صورت بطور حتم با سيره رسول خدا (ص) 
مخالفت كرده اى» بين من و تو فقهاء مدينه و ييرمردهاى آنان به عنوان حكم باشند مى توانى از آنان سؤال كنى, آنها اختلاف 
ندارند در اينكه ييامبر (ص) با اعراب مصالحه كرد به اينكه آنان را در محل خودشان واكذارد و هجرت نكنند به اين شرط كه 
اكر مسلمانان از طرف دشمن مورد حمله واقع شدندء از آنان بخواهد تا دشمن را بككريزاندد و با او بجنكند و براى آنان هم 


نصيبى در غنيمت نباشدء در حالى كه تو مى كوئى: بين همه آنان تقسيم مى شود يس بطور حتم در آنجه از سيره 


ييامبر (ص) درباره مشركين كفته اى مخالفت با سيره حضرت نموده اى.) )7١‏ 


)١(‏ فى الوسائل فى مرسله حماد الطويله عن ابى الحسن (ع) قال: و ليس للا-عراب من الغنيمه شى ء و ان قاتلوا مع الامام لان 
رسول الله (ص) صالح الاعراب ان يدعهم فى ديارهم و لا يهاجروا على انه ان دهم رسول الله (ص) من عدوه دهم ان يستنفرهم 
فيقاتل بهم و ليس لهم فى الغنيمه نصيب» و سنته جاريه فيهم و فى غيرهم. (وسائل 88/١١‏ باب 6١‏ از ابواب جهاد العدو. 


حديث )١‏ 
(1) فى الوسائل بسنده عن عبد الكريم بن عتبه عن ابى عبد الله (ع) قال لعمرو بن عبيد: 


أرأيت ان هم ابوا الجزيه فقاتلتهم فظهرت عليهم كيف تصنع بالغنيمه؟ قال: اخرج الخمس و اقسم اربعه اخماس بين من قاتل 
عليه- الى ان قال:- أ رأيت الا-ربعه اخماس تقسمها بين جميع من قاتل عليها؟ قال نعم. قال: فقد خالفت رسول الله (ص) فى 
سيرته» بينى و بينكك فقهاء المدينه و مشيختهم و اسألهم, فانهم لا يختلفون ان رسول 
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1- در مستدرك از دعائم الاسلام به نقل از امير المؤمنين (ع) است كه رسول خدا (ص) فرمودند: براى برد كان جيزى از 
غنيمت نيستء اكر جه در جنكك حاضر شوند و جنكك هم نمايند» يس امام يا جانشين او اككر صلاح ديد بخاطر كارى كه انجام 


داده جيزى به او بدهدء از آن جيزهاى كم ارزش طبق تشخيص خود مى دهد )١١‏ 
در مسأله برد كان به جواهر 02١‏ و سنن بيهقى «”) مراجعه نمائيد. 


ما بحث در اين مسائل را به دليل اينكه در زمان ما مورد ابتلا نمى باشد در هم يبجيده 


متذكر مى شويم: آنجه در اين باره در كلمات فقهاء بيان شده «رضخ) است كه در لغت تفسيره به «بخشش اندك» شده» شهيد 
در مسالكك كويد: 


«ارضخ: بخششى است كه زياد نباشد» و مراد از آن در اينجا بخششى است كه به سهم سواره رسد اكر شخص كيرنده سواره 
باشد و به سهم بياده نرسد اككر آن شخص بياده باشد.» ©" 


ولى دليل اقامه كردن بر اين مقدار مشكل است و اككر فرض شود كه لغت «رضخ) بخشش اندك باشد» ممكن است بر آن اين 
اشكال شود كه آنجه در روايات باب بيان شده لفظ «رضخ)» نيستء اين لفظ فقط در كلمات فقهاء بيان شده است. 


- الله (ص) صالح الاعراب على ان يدعهم فى ديارهم ولا يهاجروا على انه ان دهمهم من عدوه دهم آن يستنفرهم فيقاتل بهم: 
و ليس لهم فى القسمه (الغنيمه الكافى) نصيبء و انت تقول: بين جميعهم فقد خالفت رسول الله (ص) فى كل ما قلت فى سيرته 
فى المشركين. (وسائل 88/١١‏ باب 5١‏ از ابواب جهاد العدو ... حديث ). 


)١(‏ فى المستدركك عن دعائم الاسلام عن امير المؤمنين (ع) ان رسول الله (ص) قال: ليس للعبيد من الغنيمه شى ء» وان حضر و 
قاتل عليها فرأى (فان رأى- الدعائم) الامام او من اقامه الامام ان يعطيه على بلائه ان كان منه اعطاه من خرثى المتاع ما يراه. 


() جواهر ١؟/357١.‏ 
() سنن بيهقى 9/ “اه كتاب السير باب العبيد و النساء و الصبيان يحضرون الوقعه. 
(ع) مسالكك ١028/١‏ 
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جند فرع در مسأله 


اشاره 


در اينجا سزاوار اسيت به حنلد فرع اشاره 


شود: 
فرع اول: متعارف در زمان ما اينست كه در جنكها از ماشينها و هوابيماها و هليكويترها استفاده مى كنند» 


حال اكر مثلا فرض شد فردى در جنكك با ماشين خود شركت كرده؛ آيا اصلا براى ماشينش سهم قرار داده نمى شود؟ جون 
دليلى بر الحاق آن به اسب وجود ندارد» و يا اينكه به اولويت قطعيهء سهم اسب براى آن قرار داده مى شود؟ يا اينكه مقدار اثر 
آن در يبروزى بر دشمن و مقدار خرج آن معتبر استء شايد مثلا يكك ماشين با ده اسب در نتيجه مورد انتظارء برابر باشد و 


لازمه آن هم مخارج زياد باشد؟ در اينجا جند احتمال وجود دارد. )١١‏ 


)١(‏ نظير اين مطلب در باب سبق و رمايه هم مى آيدء با اينكه برد و باخت در اسلام حرام است مع ذلكك در اسب سوارى و 
تيراندازى برد و باخت مشروع استء بلكه ثواب هم دارد» اين بيداست براى جنكك است جون اين دو در جنكك استعمال مى 
شده حال در زمان ما كه در جنكك هوابيما يا ماشين استفاده مى شود آيا مى توان حكم سبق و رمايه را در آنها جارى نمود؟ 
يعنى مسابقه بكذارند هر كس هواييمايش جلو افتاد يا آربى جى بهتر زد مسابقه را برده باشد؛ در تيراندازى بعيد نيست اما در 
هواييما و ماشين هم مى شود كفت؟ يعنى الغاء خصوصيت بكنيم و بككوئيم: ملا-كك آن ابزار و وسايلى است كه در جنكك 
استفاده مى شده. و سبق و رمايه را در هوابيما و اتومبيل هم جارى كنيم, يا اينكه بكوئيم نه مشكل استه اما انسان يقين مى 
كند همان ملاكى كه در سبق و رمايه موجود است در فانتوم هم هستء زيرا در مثل مسابقات وقتى كفتند برد و باخت جايز 


نيست و بعضى جيزها را مثل اسب سوارى و 


تيراندازى استثناء كردند معلوم مى شود كه جون اينها وسيله بيروزى در جنكك بوده. خواسته اند مردم جنكك آزموده باشتد» 
حالا در زمان ما اسب كاربرد ندارد» هليكويتر و» فانتوم هستء اكر يكك خلبانى آزموده باشد ممكن است عمل او موجب 
يبيروزى در يكك جنكك بزركك شود. 


مثل همان كه در باب احتكار كفتيم كه حرمت احتكار براى اين بوده كه مردم در فشار زندكى نباشندء لذا فرض اينكه كندم 


آرف برنج نه بيداست كه اينطور نبوده؛ اينجا هم همينطور است. (الف- م. جلسه 767 درس) 
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بخشد» يس حكم آن دائر مدار قرارداد امام يا كسى كه جانشين او در اين زمينه است مى باشد. 
فرع دوّم: تقسيم غنيمت بين جنكجويان در زمانى بوده كه لشكريان بطور داوطلب و به انكيزه خدايى در جنكها شركت مى كردند» 


و سلاحهاى جنككى و اسبها هم مال خودشان بوده و شايد تقسيم غنيمت بين آنان به لحاظ دادن ياداش به جابكيها و فداكاريها 
و جبران مخارج آنان بوده استء جنانكه ممكن است فرق بين بياده و سواره كواه بر همين نكته باشد» جون اسب داراى 
خوراكك و مخارج اضافه ترى است يس بدين جهت با ياداش كامل مناسبت دارد» كرجه در جنكك هم مورد استفاده واقع نشده 


باشد: 


بنابراين» در وقتى كه لشكريان از جانب حكومت براى اجراى كارهاى جنكى به خدمت كرفته شده باشند و نيز مخارج و 
وسائل سوارى و ابزار و آلات جنكك ملكك حكومت باشدء جنانكه در زمان ما جنين است»ء آيا در اين صورت نيز تقسيم غنيمت 
بين جنكجويان واجب استء يا حكم تقسيم فقط در داوطلبها جارى است؟ مسأله داراى دو 


احتمال است. 


وعمده همان مطلبى است كه قبلا بيان نموديم كه در هنكامى كه مصارف مهمى وجود دارد و مشكلاتى براى امام بيش مى 


آيد بطورى كه همه غنايم بايد در آن جهت مصرف كردد ديكر تقسيم تعتين ندارد. 
فرع سوم: علامه در جهاد منتهى بيانى دارد كه فشرده آن جنين است: 


مسأله: تصرف در هيج جيز غنيمت جايز نيستء كفته شده: مكر مصرف جيزهايى كه جاره اى از آن نيست مثل طعام و علف 
جهاريايان» و همه فقهاء سنت بجز تعداد كمى بر جواز تصرف در طعام و علف جهاريايان نيز اجماع دارند» و سعيد بن مسيب 


و عطاء و حسن بصرى و شعبى و ثورى و اوزاعى و مالكك و شافعى و احمد و اهل قياس» همين را قائلند. 
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زهرى كويد: جيزى از غنيمت كرفته نمى شود مككر با اجازه امام دليل ما جند جيز است: ]١[‏ روايتى كه علماء سنت از نافع از 
ابن عمر نقل كرده اند كه كفت: ما در جنكهايمان عسل و ميوه هايى كه بدست مى آورديم مى خورديم و با خود نمى برديم 
وازعبد الله بن ابى اوفى است كه كويد: در روز جنكك خيبر طعام بدست آورديم وهر شخصى از آن به مقدارى كه رفع نياز 
او را بكند كرفته ومى رفت و فرمانده لشكر شام به عمر نوشت: ما به زمينى برخورديم كه طعام و علف آن زياد است عمر به 
او نوشت: مردم را رها كن تا براى جهاريايان علف برداشته و خود هم از طعام بخورند» واكر كسى جيزى از آن را به طلا يا 


نقره فروخت»ء در آن خمس خدا و سهام مسلمين است. 


[1] واز طريق شيعه نيز شيخ از مسعده بن 


صدقه از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده كه در سفارش ييامبر (ص) به امير يكى از سريّه ها جنين آمده: 


درختان ميوه دار را قطع نكنيد» زراعت را آتش نزنيد» جون شما نمى دانيد ممكن است به آنها نياز يبدا كنيد» و از حيوانات 


اكه كوشمون خورده سن شود ركس الكل مكر مواق كه تجار :از خوردن أن سسعيد: ةا 


[*] اين مقدار تصرف در غنيمت به دليل نيازى است كه بيدا شده و در منع از اين تصرف ضرر بزركى به مسلمانان و حيوانات 
آنان وارد مى آيدء جون آوردن طعام و علف از كشور اسلام مشكل استء و در محل جنكك هم جيزى كه بشود بخرند نمى 


يابند» و اكر هم بيابند يولى وجود ندارد ... 


سوم: وقتى كه حيوانى براى خوردن ذبح مى شود يوست آن بايد به محل غنايم بركردانده شود و استفاده از آن جايز نيست» 
زيرا آن از جيزهايى است كه تمام جنكجويان در آن شريكند و نياز به آن باندازه اى نيست كه بتواند مجوز تصرف در آن 


باشد و ديكر اينكه يوست حيوان طعام محسوب نمى شود يس 


.” از ابواب جهاد العدو حديث‎ ١16 باب‎ 58/١١ وسائل‎ )١( 
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در آن همجون ذيكر امؤال غنيمت,ء اجازه وجود ندارد.‎ 


جهارم: خوردن جيزهاى غير از طعام و علف و كوشت جايز نبوده و همينطور بكار بستن و استفاده شخصى از اموال غنيمت 
جايز نمى باشد به دليل اين سخن بيامبر (ص) كه فرمودند: حتى نخ و سوزن آن را بركردانيد» همانا خيانت جيزى جز ننكك و 


آتش و رسوايى در روز قيامت بدنبال نخواهد داشت. 


ينجم: روغن خوردنى استفاده آن در طعام هنكام ناز ان اسك 


جون روغن هم خودء طعام بوده و شبيه كندم و جو مى باشد. 


ششم: خوردن يا نوشيدن جيزهايى كه براى مداوا مى باشد, هنكام نياز جايز است, مثل كلاب و سكنجبين» زيرا آن هم طعام 
مى باشد. اصحاب شافعى كويند: خوردن آن جايز نيست جون جزء خوراك محسوب نبوده و خوراك را با آن هم كامل نمى 
كنند (مثل : نمكك) 


هفتم: جايز نيست لباس را با صابون غنائم بشويد» زيرا طعام و علف محسوب نمى شودء بلكه صابون براى نيكو كردن و زيبايى 


استفاده مى شود و زيبائى ضرورتى ندارد. )١١‏ 


علامه در تذكره نيز جواز تصرف در طعام و علف را يادآور شده و شيخ طوسى هم در مبسوط آن را آورده و دليل عمده در 
آن اجماعى است كه ادعا شده؛ و همجنين سيره موجود در جنككها و سريه هاى زمان ييامبر (ص». بنابراين اكر جواز تصرف در 
غنيمت با دليل محكمى ثابت شدء مورد قبول است وكرنه اقتضاء اصلء عدم جواز استء مكر در صورت تحقق ضرورت كه به 
مقدار ضرورت با تقبل ضمان جايز مى باشد. و روايت مسعده بن صدقه بيشتر از مقدار ضرورت عرفيه دلالت ندارد» واز آن 
استفاده عدم ضمان نمى شود. و در عبارت شرايع جواز را نسبت به ١«كفته‏ اى)» داده كه اين خود دليل براى اين است كه از نظر 


ايشان مورد تأييد نبوده است. 


1 حي 311 
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بله امام مى تواند در آن اجازه تصرف بدهد زيرا قبلا بيان شد كه غنايم جزء انفال بوده و اختيار آن به دست امام است. 
فرع جهارم: آيا خمس غنيمت بر قراردادها و احتياجات و مخارج و بخشثهاى اندك (رضخ) مقدم است 


يا بعد از اينها مى باشدء و يا اينكه بايد بين رضخ و غير آن تفصيل قائل شد؟ مسأله جند 


احتمال دارد: 
القن [انتكة* مقدّم بر ساير هزينه ها باشد] ازاين جهت كه بر همه اينها غنيمت صدق مى كند يس آيه شريفه (وَ اغْلَمُوا 
ل 3 من شعو )واروابات ذلالق بر تحييين. داريد: 


ب: [اينكه ساير هزينه ها بر خمس مقدم باشند:] ازاين جهت كه غنايم همانطور كه بيان شد از انفال مى باشدء يعنى اموال 
عمومى است كه در تحت اختيار امام بعنوان اينكه امام است قرار دارد» و به مال امام خمس و زكات و مانند آن تعلق نمى 
كيرد» و هنكامى به آن خمس تعلق مى كيرد كه امام خواسته باشد آن را بين اشخاص تقسيم نمايد. به لحاظ اينكه با تقسيم 
شدن آن بين اشخاص نسبت به آنان غنيمت مى شود يس در آن صورت خمس آن بيرون آورده مى شود. 

ودر مرسله حماد آمده است: و بر امام است كه با آن مال (غنائم) همه احتياجات و كمبودها را برطرف كند از قبيل دادن به 
«مؤلفه قلوبهم) و غير آن از ديكر احتياجاتى كه بيش مى آيدء يس اكر بعد از آن جيزى باقى ماند خمس آن را بيرون مى 
آورد و بين اهلش تقسيم مى كند. )١١‏ 


از اين مرسله استفاده مى شود كه خمس غنيمت بعد از برطرف نمودن احتياجات و قبل از تقسيم آن بين اشخاص مى باشد. 


اج [تفصيل بين «رضخ) و غير آن] زيرا ١رضخ)‏ در حقيقت خود يكك نحوه 


)١(‏ فى مرسله حماد الطويله: وله ان يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه. فان 
بقى بعد ذلك شىء اخرج الخمس منه فقسمه فى اهله. (وسائل 2/ ه8” باب ١‏ از ابواب الانفال» كتاب خمس حديث 6). 
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مقدم استء جنانكه شهيد در مسالكك و روضه اين را قوى دانسته و شايد اقوى هم همين باشد. 


شهيد در مسالكك مى كويد: 


«مقدم بودن سلب (لباس و سلاح دشمن كه به قاتل او مى دهند) و قراردادها بر خمس غنيمتء مورد قبول استء به دليل بيرون 
بوك النها ازنانب عفسئ كد خط ريد مهال دو" اكاب اساي "1ه شريقة (واغلقو] للاخ وق شع بكسن واع صرده. و 
اما مقدم بودن رضخ (بخشش اندكك) بر خمس روشن نيست» جون رضخ در حقيقت خود يكك نحوه از تقسيم غنيمت استء 
نهايت امر اينكه مقدار رضخ از سهام كمتر استء و اين نمى تواند مانع باشد. جنانكه كمتر بودن سهم بياده از سهم سواره 


تأثيرى در مقدم بودن خمس بر آن ندارد. 


)١١ اسرت.)‎ 


١62/١ مسالكك‎ )١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 50 

جهت جهارم سلب »١«‏ (لباس و سلاح مقتول كه به قاتل او مى دهند) 
[جريان تاريخى سلب:] 


-١‏ در سيره ابن هشام در رابطه با قصه جنكك حنين به نقل از ابن اسحاق از ابى قتاده مطالبى آمده كه فشرده آن جنين است: 


)١(‏ روايات زيادى از ييامبر (ص) وارد شده است كه حضرت در موارد مختلف فرمودند: 


١من‏ قتل قتيلا فله سلبه). (هر كس فردى از دشمن را بكشد لباس و سلاح مقتول براى اوست) يا اينكه كسى عده اى را كشت و 
بيامبر (ص) سلب آنها را به او داد. 


است كه آيا اين عمل ييامبر (ص) حكم الله است يعنى مثل ساير احكام الهى كه ييامبر (ص) بيان مى كند استء جون ما بارها 
اين را كفتيم كه آنجايى كه ييامبر (ص) احكام خدا را بيان مى كند او امر و نواهى حضرت ارشادى است مولوى نيستء زيرا 
مولوايف رزاق عنداسية ندل وقق سامير (ض) "من افزمابك وص )الس هل أو امرو افق انك كد كني ارد سماتفار ركه فيه 
در رساله مى نويسدء نماز بخوان» يا اعاده كن اينها امر و نهى مولوى نيستء بلكه ارشاد به حكم خخداستء و ييامبر (ص) هم 
در جايى كه بيان حكم خدا مى كند امر و نهى ايشان ارشادى است. 


بله يبامبر (ص) غير از اين اوامر و نواهى كه در مقام بيان احكام دارد يكك سرى اوامر و نواهى مولوى هم دارد؛ مثلا وقتى 
مسلمانان مى خواستند بروند «جنكك احد» اكر بيامبر (ص) فرمود: كوج كنيد به طرف «احد) براى جنككء اين امر مولوى است 


و 
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«وقتى كه جنكك يايان يافت و مااز كروه دشمن جدا شديم» رسول خدا (ص) فرمودند: هر كس فردى از دشمن را كشته 
سلا-ح و لباس مقتول براى است. به ييامبر (ص) عرض كردم: به خدا سوكند من فردى از دشمن را كشتم كه داراى لباس و 
سلاح بود ولى ادامه جنكك مانع شد از اينكه آن را بردارم» و نمى دانم جه كسى سلب او را برداشته. مردى از اهل مكه كفت: 


سلبش را به او بركردان. 


وازانس بن مالك نقل شده 


كه كفت: ابو طلحه به تنهايى در روز جنكك حنين سلب بيست نفر مرد را به غنيمت كرفت» .)١١‏ 
درباره قصه ابى قتاده به صحيح مسلم ١‏ و بيهقى 07 و ديكر كتب مراجعه نمائيد. 


؟- در سئن ابى داود به نقل از انس بن مالك آمده: «كه رسول خدا (ص) امروز 


- حكم حكومتى استء اوامر حكومتى هم بعضى از آنها بنحو دوام است و بعضى به شكل موقت است مثل اينكه حضرت 
بفرمايد هر كس واجد اين شرايط است برود بطرف «احد)»» ييداست كه اين دستور براى آن زمانى است كه جنك «احد) بوده 
ودر زمان ما نيست كه مردم بروند بطرف «احد)» حال جمله «من قتل قتيلا فله سلبه)» آيا حكم الله است كه ييامبر (ص) بيان 
كرقه ذوقت نتيحه اتن اشمت كياهرزفان ما كر وتائحة كبنى رفت وادردى :اذ كفان وا كفت سلف راق اوسة ابن 
يكك احتمالء احتمال ديكر اينكه اين حكم سلطانى (يعنى مولوى) باشد از بيامبر (ص) منتهى حكم دائمى باشد يعنى ييامبر 
(ص) بعنوان حاكم مسلمين حكم كردند كه قاتل مستحق سلب مقتول است براى هميشه؛ احتمال ديكر اينكه بككوئيم» به جهت 
تشويق جنككجويان در همان زمان فرموده» يس سبب نمى شود كه حالا هم لازم باشد, اين مسأله كه قابل بررسى است. (الف- 
م. جلسه 68" درس) 


.4١ /6 سيره ابن هشام‎ )١( 

(؟) صحبح مسلم */ 1080 كتاب الجهاد و سير باب ١1‏ حديث .178١‏ 
(*) سنن بيهقى 8/ 08 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب السلب للقاتل. 
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- يعنى روز جنكك حنين- فرمودند: هر كس كافرى را بككشد لباس و 


سلاح او براى قاتل است. ابو طلحه در آن روز بيست مرد را كشت و سلب آنان را به غنيمت كرفت.» )١١‏ 


- در صحيح مسلم به نقل از عبد الرحمن بن عوف مطالبى آمده كه خلاصه آن جنين است: 


«در روز جنكك بدر هنكامى كه من در ميان لشكر بودم دراين وقت دو جوان از انصار كه من در ميان آنان واقع شده بودم» 
يكى از آنها به من اشاره كرد و كفت: 


اى عموء أبو جهل را مى شناسى؟ كفتم آرىء با او جه كار دارى؟ كفت: مطلع شدم كه به رسول خدا (ص) ناسزا مى كويد. 
آن جوان ديككر هم به من اشاره كرد و مانند سخن جوان اولى را كفت. جيزى نككذشت كه جشمم به ابو جهل افتاد. و كفتم: 
آباققى ونيد اد ماق :است كا كمااز او شؤالامن كرقيد. انكاة آن دواجاق رست ويا تمغيز اورا يفافكل سانداية» سيس 


هر يكك از آن دو كفتند: من او را به قتل رساندم» ييامبر (ص) فرمودند: 


شمشيرهايتان را ياكك كرديد؟ كفتند: نه حضرت نكاهى به هر دو شمشير انداخت و فرمود: هر دو او را به قتل رسانده ايد. و 


حكم كرد كه سلب براى عمرو بن جموح باشد. و آن دو مرد: معاذ بن عمرو بن جموح و معاذ بن عفراء بودند. "١‏ 
همين را بخارى در صحيح 23 و بيهقى در سنن "2 روايت كرده اند. 


ودراين باب بيهقى روايات زيادى را نقل نموده. در برخى از اين روايات 


() سنن 


ابى داود 7/ 80 كتاب الجهاد باب فى السلب يعطى القاتل. 

(؟) صحيح مسلم #/ 017/7 كتاب الجهاد و السير» باب 1 حديث 1787. 

(؟) صحيح بخارى 191/1 كتاب الجهاد و السير» باب من لم يخمس الاسلاب. 

(6) سنن بيهقى 7١0/2‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه باب السلب للقاتل. 
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جنين آمده است: 

«مردى رابا نيزه زدم واو را كشتمء آنكاه رسول خدا (ص) لباس و سلاح او را به من بخشيد.» 


ودر بعضى آمده: «مردى را بستم و به او نيزه زدم و بر زمينش افكندم آنككاه لباس و سلاح او را كرفتم و ييامبر (ص) آن را به 
من بخشيد.) و در بعضى ديكر آمده: «روز جنكك موته عقيل بن ابى طالب با مردى جنكيد» آنككاه ييامبر (ص) شمشير و زره او 
را به عقيل بخشيد.) ودر برخى ديكر است كه بعد از اينكه عتبه ابن ابى وقاص در جنكك احد بيشانى رسول خدا را مجروح 
كرد و دندان حضرت را با سنكك شكستء حاطب بن ابى بلتعه 0١١‏ كفت: «رفتم تا اينكه بر او جيره شدم و با شمشير او را زدم 
وسراو را انداختم وازاسب يايين آمدم و سر و لباس و سلاح واسب او را برداشتم و آنها را نزد ييامبر (ص) آوردم» حضرت 


آنها را به من بركرداند و برايم دعا نمود.) 


وغير اينها از ديكر تعبيراتى كه در روايات اين باب وارد شده كه دلاللت دارد بر اينكه اعطاء سلب بخششى بوده از جانب 


با شناختى كه بيدا نموديد 


كوئيم: بحث در سلب در مسائل مختلفى واقع مى شود كه اجمالا به بعضى از آنها اشاره نمود و تفصيل آن را به كتابهايى كه 
كسترده بحث نموده اند محول مى كنيم: 


)١(‏ حاطب بن ابى بلتعه در جنكك بدر و أحد خيلى خدمت كرد. منتهى آنجا كه ييامبر (ص) مى خواستند بروند بطرف مكه. 
حاطب ابن ابى بلتعه محرمانه توسط زنى به مردم قريش نامه نوشته بود كه مسلمين مهياى حركت هستند. در اين هنكام به 
بيامبر (ص) وحى شد و حضرت امير المؤمنين (ع) و زبير را فرستاد و آنها رفتئد نامه را از ميان كيسوى آن زن بيدا نمودند و 
آوردند خدمت ييامبر (ص»» در آنجا عمر شمشير كشيد مى خواست حاطب را بكشدء اما ييامبر (ص) فرمود: نه بخاطر سابقه 
اى كه دارد جنين نكن. (الف- م. جلسه ٠/8‏ درس) 
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مسأله اول: سلب براى كيست؟ 


آيا سلب بطور مطلق (دائما و هميشه) براى قاتل استء يا در آنجايى كه امام شرط كرده باشد براى او است؟ )١١‏ 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب فى ء از خلاف (مسأله 8) مى كويد: 


«قاتل مستحق سلب نيست مككر اينكه امام براى او شرط كرده باشدء و ابو حنيفه و مالكك هم همين را كفته اند. و شافعى كويد: 


سلب براى قاتل است كرجه امام براى او شرط نكرده باشدء اوزاعى و ثورى و احمد حنبل همين را معتقدند. 


دليل ما اينست كه اختلا.فى نيست در اينكه وقتى امام شرط كرده باشدء قاتل مستحق آن استء و هنكامى كه شرط نكرده 


دليلى بر استحقاق قاتل وجود ندارد.) ١؟)‏ 
1- و در مبسوط مى كويد: 


«سلب اختصاص به كيرنده آن ندارد مككر اينكه امام براى او شرط كرده باشد اكر 


امام شرط كرده باشد مخصوص او مى باشد و خمس آن هم كرفته نميشود. و اكر امام شرط نكرده باشد جزء غنيمت است». 
2 


"- ابن قدامه حنبلى در مغنى در بحث سلب كويد: 


«فصل ششم: قاتل مستحق سلب استء جه امام آن را كفته باشد و جه 


)١(‏ اساس مالكيت در اسلام فعاليت و كار است. زمين خدا براى هيج كس نيستء براى خداست اما اككر كسى روى زمين كار 
كردء و احياء نمود احياء آن را مالكك است»ء يس مالكيت به كار و سعى بيدا مى شود و بعد انسان محصول كارش را يا منتقل 
مى كند يا قهرا منتقل مى شود (به ارث مى رسد) در اينجا هم اكر كسى فرد ديكرى را در جنكك كشت يكك نحوه انتساب به 


اين شخص دارد» يس در حقيقت سلب مقتول محصول عمل و كار او است. (الف- م. جلسه 768 درس) 
)١(‏ خلاف 300/7 

(*) مبسوط 28/7 كتاب قسمه الفى ء و الغنائم. 
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نككفته باشد و اوزاعى و ليث و شافعى و اسحاق و ابو عبيد و ابو ثور همين را قائلند. و ابو حنيفه و ثورى كويند: قاتل مستحق 
سلب نيست مككر اينكه امام براى او شرط كرده باشد. و مالكك كويد: قاتل مستحق سلب نيست مكر اينكه امام آن را كفته 
باشد. و عقيده دارد كه امام آن را نمى كويد مككر بعد از يايان جنكك بنابر آنجه كه قبلا از مذهب مالكك بيان شد درباره 


بيخشش بعد از جنك 2 


خدا (ص) 


است كه خلفاء بعد از ايشان هم به آن عمل كرده اند. و رواياتى هم كه بعنوان دليل مى آورند دلالت بر آن دارد» عوف بن 
مالكك دليل آورد بر خالد هنكامى كه خالد سلب مددى را از او كرفت» عوف به خالد كفت: آيا نمى دانى كه رسول خدا 


(ص) حكم كرد به مستحق بودن قاتل نسبت به سلب مقتول؟ خالد كفت آرى ...) 1١‏ 
قصه مددى را بيهقى از عوف بن مالكك اشجعى روايت كرده خلاصه آن جنين است: 


«من (عوف بن مالكك) به همراه زيد بن حارثه در جنكك موته از مدينه بيرون آمدم و همراه من شخصى بنام مددى از يمن بود 
برخورد كرديم با جمعيت روميان و در ميان آنان مردى بود كه بر اسب سفيدى سوار بود و بر روى اسب زين دو سلاح طلايى 
قرار كرفته بود و آن مرد رومى شروع كرد بدكوثى به مسلمين كردن» مددىء يشت تخت ستكّى كمين كرد و هنكامى كه 
مرد رومى آمد از آنجا بككذرد مددىء اسب او را بى كرد و فريادى زد و بر روى او جهيد واورا كشت واسب و سلاح اورا 
به تصرف درآوردء و زمانى كه خداوند مسلمانان را يبروز نمود خالد بن وليد كسى را به دنبال مددى فرستاد و سلب او را 


ا 


000 مغنى ١خ‏ مال 
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عوف كويد: نزد خالد آمدم و كفتم: اى خالد» آيا نمى دانى كه رسول خدا (ص) حكم كرد به مستحق بودن قاتل نسبت به 
سلب مقتول؟ خالد كفت: آرى و لكن من قيمت اين را زياد مى دانم. به او كفتم: به او بر 


مى كردانى يا اينكه رسول خدا (ص) را از جريان كار شما آكاه خواهم نمود. 
خالد كفت: هركز به او برنمى كردانم. 


عوف كويد: نزد يبامبر (ص) جمع شديم و من قصه مددى و آنجه كه خالد انجام داده بود را براى حضرت نقل كردم؛ رسول 
خدا (ص) فرمود: اى خالد جه جيز باعث شده كه تو جنين كارى را انجام دهى؟ خالد كفت: ديدم قيمت آن زياد استء 


حضرت فرمود: آنجه ازاو كرفته اى به او بركردان» عوف كويد: به خالد كفتم: بككير خالد (كنايه از دهن كجى نمودن) نكفتم 


جنين مى كنم؟ 


رسول خدا فرمود: جريان جيست؟ من جريان را كفتم» عوف كويد: رسول خدا (ص) ناراحت شدند و فرمودند: اى خالد سلب 


رانه او يرنكردان؛ 
آيا شما نسبت به فرماندهان من كوتاهى مى كنيد» خوبى فرماندهى آنان براى شما باشد و ناراحتيها براى آنها؟). )١١‏ 
صحيح مسلم نيز قصه را روايت كرده مراجعه نمائيد. )"١‏ 


ازاينكه عوف عليه خالد به فرمان رسول خدا (ص) احتجاج كرد استفاده مى شود كه اصحاب ييامبر (ص) از فرمان حضرت 


فهميده اند كه آن يك حكم دائمى بوده كه اختصاص به موارد خاص نداشته است. 


و نيز ممكن است بر دائمى بودن حكم استدلال شود به اينكه از قرار دادن ييامبر (ص) سلب را براى قاتل در موارد زيادى از 
جنكهاء و همجنين اين سخن حضرت: «هر كس فرد ديكر را بكشد سلب او براى قاتل است.» يا: «هر كس 


)١(‏ سنن بيهقى 2/ "٠‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى تخميس السلب. 
(5) صحيح مسلم ؟/ رضنا كتاب الجهاد و السير باب "ل حديث 787 .١‏ 
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فرد كافرى را 


بكشد سلب او براى قاتل است.) فهميده مى شود كه اين يكك حكم الهى است كه ييامبر (ص) آن را اجرا و بيان فرموده, بنابر 
آنجه كه مقام نبوت اقتضاء مى كندء زيرا مقام يبامبر بعنوان ييامبر بودن دريافت احكام بوسيله وحى و بيان آن احكام براى 


امت است. و اككر يذيرفته شود كه كلا-م حضرت بيان حكم الهى نبوده و فرمان و حكمى سلطانى است باز نمى توان آن را 
دليلى بر محصور بودن حكم به همان زمان و جنككهاى حضرت دانست,ء و نظير همين است اين كلام حضرت كه فرمودند: 
«ضرر و زيان رساندن در اسلام نيست» بنابراين كه يك حكم سلطانى از جانب يبامبر بوده» طبق آنجه كه از ظاهر فرمان 
حضرت استفاده مى شود. 


كار و جابكى او بوده استء و انسان نتيجه كار و كوشش خود را مالكك است. 


و لكن با بركشت دادن بعضى از روايات به بعضى ديكر استفاده مى شود كه سلب» بخشش و حكمى سلطانى از جانب بيامير 


(ص) در موارد خاصء به جهت تشويق اصحاب در امر جهاد و مبارزه بوده است. 


از سوى ديككر در كلام حضرت جيزى كه شاهد باشد براينكه حضرت در مقام بيان حكم كلى ثابت براى همه زمانها و همه 


موارد بوده باشد نيست تا اينكه بوسيله آن عموماتى كه دلالت بر تقسيم غنيمت بين همه بطور مساوى دارد تخصيص زده شود. 


و مخصص هنكامى كه مجمل بوده و امر آن مردد بين كم و زياد باشد و منفصل هم باشد اجمال جنين مخصصى به عام 


4. 


سرايت 


نخواهد كرد يس در موارد مشكوك,. عام (تقسيم غنيمت بين همه بطور مساوى) حجت مدث: 


وقصه مددى نيز كواه بر اين است كه سلب به مقتول اختصاص ندارد زيرا ييامبر اكرم (ص) كرجه در ابتداء. نوق سلتب 
بيز براين ب به معتو ص برا تنامين ا:حرم ارصن در : : 5 
به مددى كرد و لكن در نهايت 
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شمرد» زيرا آن كسى كه امير را سبكك كرفت عوف بود نه مددى» يس مددى مس مستحق سلب بايد باشد و جككونه او ممنوع از 
فلن سدور جات كديرا او ذايك كرسي بود 6ه مكر ايتكة كفنه شود 


اين مورد سلب از قبيل غنايم برجسته كه براى امام است بوده كه اختيار آن در دست ييامبر (ص) بود. 


و قبلا از شرايع بيان شد كه: «سلب هنكامى كه شرط شده باشدء براى قاتل است و اكر شرط نشده باشد اختصاص به او نداردا. 


لق 


صاحب جواهر اين نظر شرايع را نسبت به مشهور داده و سيس جنين مى كويد: «بلكه در اين نظر هيج مخالفى نيافتم مكر 
اسكافى). ١؟)‏ 


اقوى همين نظر است» كرجه احتياط اقتضا مى كند كه نظر اول اخذ شود [حكم مولوى مربوط به موارد خاصى است و در 
موارد شكك به عمومات تقسيم غنائم بالسّويه عمل شود] 


مسأله دوم: قاتل در جه صورتى مستحق سلب است؟ 


شيخ در خلاف (مسأله )١١‏ مى كويد: 


دشمن را كشته باشدء داود و ابو ثور كويند: سلب براى قاتل است بدون رعايت شرطى. شافعى و بقيه فقهاء كويند: قاتل سلب 


را :سيدق تيفك عكر نه سنا شط اول إبتكه 


7887 جاب ديك ر/‎ -( 77/١ شرايع‎ )١( 
.1828 /؟١ (؟) جواهر‎ 
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دشمن را در حالى كه جنكك برياست و قصد كشتار دارد از روبرو بكشدء نه در حالى كه دشمن شكست خورده و جنكك تمام 
شده. دوم: در حالى كه بوسيله جراحت ضعيف شده او را نكشته باشد. سوم: اينطور نباشد كه تيرى را از لشكر مسلمين بيندازد 
به لشكر مشر كين و او را بكشد زيرا استحقاق وقتى است كه خود را به خطر بيندازد. 


دليل ما اينست كه وقتى امام سلب را شرط كرد ظاهر اين ستكه وقتى قتل صورت كرفت قاتل مستحق سلب است,. و ديكر 
اينكه اين كلا-م ييامبر اكرم (ص): «هر كس كافرى را بكشد سلب او براى قاتل است» بر عموم خود باقى است, و كسى كه 
شرط زائدى را در نظر بككيرد بر اوست كه دليل بياورد). )١١‏ 


بعضىء علاوه بر اين سه شرط» شروط ديكرى نيز اضافه نموده اند: 
اول: قاتل از كسانى باشد كه مستحق سهم يا رضخ (بخشش اندكك) باشد. 


دوم: اينكه با جراحت او را بكشد يا از ياى د رآورد» يس اكر او را مجروح كرد اما نه به جراحتى كه ضعيف كننده باشد يا اكر 


او را اسير نموده و به بند كشيد» سلب او را مستحق نيست. 


سوم: اينكه مقتول از جنككجويانى باشد كه كشتنش جايز استء يس اككر بجه يا زن يا ييرمردى كه جنككجو نيستند يا مردى كه 
از اما 
ر 8 


امان خواسته را بكشد مستحق سلب آنان نيست جون از كشتن آنان نهى شده است. 


كه قاتل در صورتى مستحق است كه امام آن را شرط كرده باشد و اينكه سلب از مصاديق بخششى است كه امام براى بعضى 


قرار مى دهدء يس حكم از نظر وسعت و ضيق تابع قرارداد امام است. 


)١(‏ خلاف ؟/ 70 كتاب الفىء. 
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مسأله سوم: مقصود از سلب جيست؟ 


شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: 


اسللى كاقل فق اذ امن هر اللاضوى ايت كدير اق دست الله و وسيله اق اسك برا مسكيادق يا بلس بسنت 
براى او» مثل اسب و كلاه خود و زره و شمشير و نيزه و سبرى كه يكك تكه يوست بوده و دسته ندارد و لباسى كه در تن مقتول 
استء همه اينها براى قاتل است. و آنجه كه بر آن دست نيافته مثل خيمه كاه و جهاز شتر و اسبى كه مقتول همراه خود يدكك 
مى كشد و غير اينهاء غنيمت بوده و سلب نمى باشدء و آنجه كه بر آن دست يافته ولى وسيله اى براى جنككيدن نيست مثل 
كمربند و انككشتر و دستبند و كردن بند يولى كه همراه مقتول استء سزاوار است كه بككوئيم: اينها نيز براى قاتل است به دليل 


عام بودن خبر). )١«‏ 
دراين مسأله به منتهى - )١١‏ و مغنى (1) و جواهر (5) رجوع نمائيد. 


جيزى كه سخن را آسان مى كند اينست كه ما معتقديم استحقاق با قرارداد امام محقق مى شود يس حكم تابع موضوعى 


است كه از نظر وسعت و ضيق» 


امام آن را قرار مى دهد. و بر فرض اينكه حكم به استحقاق داشتن قاتل نسبت به مقتول كليت داشته باشدء بناجار در موارد 
شك مرجعمان عموماتى است كه بر تقسيم غنيمت بطور مساوى دلالت مى كند جنانكه نظير آن كذشت. 


مسأله جهارم: آيا سلب هم مانند غنايم جنى خمس دارد؟ 


شيخ طوسى در خلاف (مسأله 9) مى كويد: 


)١(‏ مبسوط ١//ا8‏ كتاب قسمه الفىء. 

.190 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ منتهى 7/ 450) مغنى ابن قدامه.‎ )١( 
.110 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ منتهى 7/ 450. مغنى ابن قدامه.‎ )9( 
.110 /7١ جواهر‎ 87/8/٠١ (ع) منتهى 7/ ه45) مغنى ابن قدامه.‎ 
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همين را كفته. ابن عباس كويد: سلب خمس دارد جه كم باشد و جه زياد. عمر كويد: اكر سلب كم باشد خمس ندارد واكر 


زياد باشد خمس دارد. 


دليل ما اينست كه شرطى كه امام مى كند سزاوار است كه اثر داشته باشد لذا اكأر سلب از خمسى كه در اختيار امام است 
حساب شود ديككر در شرط امام فائده اى وجود ندارد و همجنين است اككر سلب خمس داشته باشد. علاوه بر اينكه ظاهر شرط 


فن كويتاسلاب مسن دازة بايد دليل بياورد). )١١‏ 
ودر مغنى ابن قدامه حنبلى آمده اسسبت: 


«فصل ينجم: سلب خمس 


ندارد و آن از سعد بن ابى وقاص روايت شده؛ و شافعى و ابن منذر و ابن جرير همين را كفته اند. و ابن_عباس كويد: خمس 
دارد» اوزاعى و مكحول همين را كفته اند به دليل عموم آيه شريفه: «وَ اغلَمُوا أَعْطا غَنمتمْ من َي ءٍ فَأنَّ لله حْمْسَهُ بدانيد هر 
كونه غنيمتى نصيب شما مى شود يكك ينجم آن از آن خداست. و اسحاق كويد: اكر امام سلب را زياد ديد خمس آن را مى 
كيرةة و آن دست اوست رجهت اند كه ابرح سيرين روايت كرد كه يراع ين 'مالكق ذي تحرين نا مرؤبات زارة جتكيد و اونا 
با نيزه زد و به كمرش كوبيد و دو دستبند طلا و سلب او را غنيمت كرفتء وقتى كه عمر نماز ظهر را خواند آمد در خانه ابو 
طلحه و كفت: ما خمس سلب را نمى كرفتيم» و همانا سلب براء قيمت مالى آن بالاست و من خمس آن را 


)١(‏ خلاف 77١/١‏ كتاب الفىء و قسمه الغنائم. 
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خواهم كرفت. و اولين سلبى كه در اسلام خمس آن كرفته شد سلب براء بود. سعيد در سنن آن را روايت كرده. و در سنن 


آمده كه سلب براء به سى هزار رسيده بود. 


و دليل ما جيزى است كه عوف بن مالكك و خالد بن وليد روايت كرده اند كه رسول خدا (ص) حكم كرد به بودن سلب براى 


قاتل» و براى سلب خمس قرار نداد. ابو داود هم آن را روايت كرده. 


و ديكر عام بودن رواياتى است كه بيان كرديم. و خبر عمر هم براى ما حجت است زيرا او مى كويد: ما خمس 


سلب را نمى كرفتيم 1ق 


ابنها ممكن استث كفته شود كه سلب أل قرازدادها جدا اسث :دز حالى كه قرارداذها ابتطور تسصد: سن عموميث آيه سس و 
روايات شامل سلب مى شود و مثل سلب است جيزهايى كه امام از غنيمت به بعضى از جنككجويان اضافه بر سهمشان مى بخشد 


وهمجنين است «رضخا جنانكه كشت 
مكر اينكه كفته شود كه ادله خمس غتيمتث جنكك» از امثال سلب انضراق دارد. 


يا كفته شود به اينكه ظاهر از قرار دادن امام سلب را براى كيرنده اشء قرار دادن همه آن است نه فقط جهار ينجم آن, واكر 
مشمول خمس مى بود مى بايست قبل از تقسيم» خمس آن كرفته شود زيرا بايد عمل شودء اككر قرارداد ظهور در اين دارد كه 
همه سلب براى قاتل است بدون اينكه خمس آن برداشته شودء كه جاى حرفى نيستء وكرنه عموميت دليل خمس غنيمت 
حاكم استء يس امام خمس سلب را مى كيرد و بقيه را به قاتل مى دهد. و بر فرض نبودن خمس غنيمت جنكى در سلبء 


ظاهر اين است كه ادله خمس فايده (ارباح مكاسب»» شامل آن مى شود. جنانكه روشن است. 


.850/٠١ مغنى.‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: عام‎ 
جهت ينجم اشياء برجسته از غنيمت كه براى امام است‎ 


متعارف در همه زمانها اين بوده كه يادشاهان و فرماندهان از بين غنايم بدست آمده از دشمن اشياء قيمتى و نفيس آن را براى 


خود يا خزانه اموال شخصى و موزه هايشان بر مى داشتند و بر اين قبيل اشياء غنايم برجسته اطلاق مى شد. 


انق صنف از اشياء تفيس غالبا قابل 


قسمت كردن نبود. و مقدم داشتن برخى را نسبت به آنء بدون توجه به برخى ديكر باعث اختلاف و دشمنى مى شود. يس 
جاره اى نيست مككر باقى كذاردن آن تحت اختيار امام تا ذخيره اى باشد براى آينده ملتء و جه بسا امامى كه مقبول همه ملت 


است از آن استفاده نمايد و سزاوارترين فرد براى استفاده از آن امام است. 


بر آن مناقشه كرده ايم» و مقصود در اينجا فقط اشاره به آن است و اينكه غنايم برجسته از جيزهايى است كه قبل از تقسيم 


غنيمت بيرون آورده مى شود. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7١6‏ 

جهت ششم حكم زمينهابى كه بوسيلة جنك فتح شده است 
[اقسام زمينها و احكام آن] 


قبل از بحث در آن به اقسام زمينها و احكام آن مى يردازيم: 
زمين يا خشكك و باير است (موات) و يا آباد» و هر يكك از آن دو يا از اصل جنان بوده يا بعدا بر آن عارض شده؛ يس زمين 
جهار قسم است: 


اما زمينى كه در اصل موات بوده به نظر ما بى ترديد از انفال است و ملكك امام بعنوان اينكه امام است مى باشد. و مثل آن 
است زمينى كه از اصل آباد بوده يعنى كسى او را آباد نكرده جه اين كونه زمينها در كشور اسلام باشد و جه در كشور كفرء 
زيرا در اين دو نوع زمين آنجه كه ملاكك براى تملك شخصى است يعنى «آباد نمودن» وجود ندارد كه بحث آن در فصل 
انفال خواهد آمد. 


واما زمينى كه خشكى و مردكى بر آن عارض شده.ء اكر آباد بودن سابق آن اصلى بوده (مثلا جنكل 


بوده) يا كسى به قصد مالكك شدن آن را آباد كرده است و لكن صاحبان آن يا همه نابود شده اند يا از آن اعراض كرده اند 
جنين زمينى نيز ملكك امام است و حكم آن هم حكم زمينى است كه از اصل خشكك و موات بوده است. 
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وامااكر زمينى بيبش از خشكك شدن توسط آباد كننده اى آباد شده و صاحبان آن هم نابود نشده اند و از آن اعراض نكرده 
اند در اينكه آيا جنين زمينى بعد از خشكك شدن بر ملكك آبادكننده آن باقى است يا از ملك او خارج شده. يا اينكه تفصيل 
دهيم و بككوئيم اكر ملكيّت او بدون آباد كردن بوده- مانند اينكه به ارث برده يا خريده و مانند آن- در اين صورت بعد از 
خشكك شدن بر ملكك او باقى است و آنجا كه ملكيّت او به آباد كردن بيدا شده در اين صورت بعد از خشكك شدن ملكيتش 


از بين رفته است؟ مسأله داراى جند صورت است كه تفصيل آن در فصل انفال خواهد آمد. 
اما زمينى كه آباد شدن آن عارضى است,ء اككر عمران آن به خودى خود بوده آن نيز ملكك امام است. 


واكّر كسى آن را به قصد مالكك شدن آباد نموده آن زمين ملكك اوست و آن شخص اجمالا مالكك آن است- يا اصل زمين را 
ويا فقط حيثيت احياء را- جنانكه خواهد آمد. 


ودراين صورت اكر آبادكننده مسلمان است يا بر آن اسلام آورده؛ زمين ملكك او است و از ملكيت او خارج نمى شود مكر 
به اعراض از آن. يا با معامله اى كه منتقل كننده باشدء يا به 


عوامل غير اختيارى مانند اينكه به ارث به ديكرى برسد يا دوباره موات كردد. البته در فرض اخير» اختلاف است كه آيا از 


ملك او خارج مى شود يا نه؟ و دراين جهات شخص ذمّى و معاهد نيز همانند مسلمان است. 


واكر مالكك جنين زمينى كافر حربى باشد ملكيتش با اسبابى كه ملكيت مسلمان را زائل مى كند و نيز با به غنيمت درآمدن 
توسط مسلماتان مكل ذيكر اموالشان؛ زابل فى كردد و آن زمين ملكه مسلماتان يعنوان ابتكه مسلمائتد فى كردد: [يعتى ملكف 


شخص خاصى نمى شود, بلكه ملكك عنوان «مسلمانان» خواهد شد] 


و همجئين است اكر با آن كافر مصالحه كنند كه زميتى كه دسث اوسث ملكك مسلمائان يعئوان اينكه مسلمانتد باشذء كه در 


اين صورت متولى تصرف و قبول كننده آن امام است كه حاصل آن را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايد. 
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واكر بدون جنكك كرفته شد يا مصالحه شد بشرط اينكه ملكك امام باشدء اين زمين جزء انفال مى باشد و در اختيار امام است. 


حال با شناختى كه بيدا نموديد كوثئيم: بحث در اينجا در رابطه با زمينهايى است كه بوسيلة جنكك فتح شده كه اين زمينها 
قسمتى از غنايم جنكك است. و در حكم اين زمينها است آنجه بر آن مصالحه شده كه ملكك مسلمانان باشد. نزد ما اشكالى 


فقهاء شيعه و روايات آنان نيز بر همين يايه استء كرجه مسأله بين فقهاء سنّت اختلافى است: 
فتاواى فقها در مسأله 


-١‏ شيخ طوسى در كتاب زكات نهايه كويد: 


«زمينها بر جهار قسمند: قسمى از آنها 


زمينهايى است كه اهل آن از روى اختيار و با اراده خود بدون جنكك كردن اسلام آورده اندء كه در اين صضورت زميق آنان .در 
دستشان باقى مى ماند و از آنان يكك دهم يا يكك ببستم كرفته مى شود اين زمينها ملكك آنان بوده و براى آنان تصرف در آن 
به فروختن و خريدن و وقف و ديككر انواع تصرف صحيح است. اين حكم زمينهاى آنها است اكر آن را آباد نموده و به عمران 
آن ادامه دهند. ولى اكر عمران آن را ادامه ندهند و بصورت خراب رها نمايند ملك همه مسلمانان خواهد شد ... 


قسم ديكر از زمينها آنهايى است كه با شمشير كرفته شده» جنين زمينهايى ملك تمامى مسلمانان است. و بر امام است كه اين 
آن بككيرد و بر شخصى كه آن را قبول نموده لا-زم است كه مقدار حق اصل زمين را به امام بدهد و آنجه كه از محصول در 


دستش باقى مانده و مخصوص اوست يكك دهم يا يكك بيستم آن را بيردازد. [يعنى علاوه 
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بر ماليات بر رقبه زمين» محصول آن نيز مشمول زكات مى باشد] 


واين قسم از زمينها تصرف در آن به فروختن و خريدن و مالكك شدن و وقف نمودن و صدقه دادن جايز نيست و امام مى 
تواند با تمام شدن مدت ضمان [اجاره)» آن را به شخص ديكر منتقل نمايد. و براى امام است تصرف در آن طبق آنجه كه به 
مصلحت مسلمين تشخيص مى دهد. و 


اين زمينها ملك همه مسلمانان استء و درآمد آن در ميان همه آنان تقسيم مى شود جه جنككجويان و جه غير آنان و براى 


جنكجويان بطور خصوص جيزى مكر همان غنايمى كه در ميدان جنكك به دست آورده اند نيست. 


قسم سوّم: زمينهايى است كه اهل آن زمين بر آن صلح نموده اند» و آن زمين جزيه است كه لازم است آنان آنجه را كه امام با 
آنان مصالحه كرده از نصف يا ثلث يا ربع بيردازند و غير آن جيز ديككرى بر آنان لازم نيست. [يعنى غير از ماليات بر رقبه و 
اصل زمين» زكات به آنان تعلق نمى كيرد] يس در صورتى كه صاحبان آن اسلام آوردند؛ حكم زمينهايشان حكم زمين 
كسانى است كه از ابتداء با اختيار مسلمان شده اند» و حكم صلح [جزيه] از آنان ساقط مى شود جون مالياتى كه مى دادند 


بدل از ماليات سرانه و اموال آنان بوده كه با آوردن اسلام از آنان ساقط مى شود ... [و فقط زكات بايد بيردازند] 


قسم جهارم: زمين هايى است كه اهل آن از آن كوج كرده اند» يا موات بوده و بعد آباد شده. يا جنككل و غير آن بوده از 
زمينهايى كه در آن زراعت نمى شده و بعد در آن كشت و زرع شده است كه تمام اين زمينها مخصوص امام است و هيج 
كس را در آن با امام نصيبى نيست» حق تصرف در آن به كرفتن و بخشيدن و فروختن و خريدن براى امام است بر حسب 
آنجه كه مصلحت مى بيند» و نيز مى تواند آن را طبق آنجه كه مصلحت مى داند از نصف يا ثلث يا ربع واكذار كند ...» ١١‏ 


(1) نهايه/ ع19. 
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مرحوم شيخ طوسى در «نهايه) متعرض مسأله خمس در زمينهايى كه بوسيله جنكك فتح شده نكرديده» بر خلاف آنجه كه از 
ايشان در كتاب «خلاف» بعدا نقل خواهد شد. 


ايشان در كلام خود دربارة زمينهايى كه اهل آن اسلام آورده و آن را بصورت خرابه رها كرده اند فرمود: 


«اين زمينها ملكك مسلمين است» كه در آن اشكال وجود دارد. زيرا ظاهرا اين زمينها با اعراض از آن جزء انفال مى كردد و 
ملكك امام مى باشد. كمان مى رود» شيخ اين كلام خود رااز روايت صفوان و بزنطى كرفته كه بعدا دربارة اين دو روايت 


سخن خواهيم كفت. 


و آنجه ايشان دربارة درا مد زمينهاى مفتوحه عنوه بيان نموده كه «درآمد آنها بين همه مسلمانان تقسيم مى شود). قابل مناقشه 


معناست. كه رسول خدا (ص) درآمد زمينهاى خيبر را تقسيم نمود كرفته اند» كه مى توان به آن مراجعه نمود. 


و آنجه ايشان در قسم سوم بيان فرمود كه «حق واككذارى زمين هاى جزيه با اسلام آوردن اهل آنء ساقط مى شودا. در 
صورتى صحيح است كه صلح بر اين واقع شود كه اصل زمين ملكك خود آنان باشد. اما در صورتى كه صلح اينطور واقع شود 
كه زمين ملكك مسلمانان يا براى امام مسلمين كردد ديكر وجهى براى بركشت زمين به خود آنان به جهت مسلمان شدنشان 


نيست» جنانكه وجه آن روشن است. 


«آنجه كه قابل نقل و انتقال نيست از قبيل خانه ها و باغها و زمينها ما معتقديم كه در آنها خمس است كه 


براى اهلش مى باشد و بقيه براى همه مسلمين است: كسانى كه در جنكك حاضر بوده اند و كسانى كه حاضر نبوده اند» و در 
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شافعى معتقد است كه حكم اينها حكم غنايمى است كه نقل و انتقال بيدا مى كنند: خمس آن براى اهل خمس است و بقيّه 


براى جنككجويانى است كه به غنيمت كرفته اند» ابن زبير هم همين را كفته است. 


كروهى قائل شده اند كه امام در اين غنايم بين دو جيز مخبر است: بين اينكه آن را ميان غنيمت كيرند كان تقسيم كند و بين 
اينكه آن را بر مسلمانان وقف نمايد» عمر و معاذ و ثورى و عبد الله بن مباركك نيز همين را معتقدند. 


ابو حنيفه و اصحابش معتقدند كه امام در اين غنايم بين سه جيز مختّر است: 


بين اينكه آن را ميان غنيمت كير ند كان تقسيم كند, و بين اينكه آن را بر مسلمانان وقف نمايدء و بين اينكه صاحبان آن زمينها 
بر آنها باقى مى كذارد, و اكر خواست آنان را بيرون نموده كروه ديكرى از مشركين را به جاى آنان ساكن مى كند و بر آنان 


مالك معتقد است كه آن زمينها با به غنيمت درآ مدن وقف مسلمانان مى كردد بدون اينكه از جانب امام وقف شود؛ يس نه 


فروختن آن جايز است و نه خريدن آن. 


دليل ما اجماع كروه شيعه و روايات آنان است. و نيز روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) هوازن را فتح 


نمود و زمين آنها را بين غانمين تقسيم نكرد. و اككر براى غانمين بود ميان آنان تقسيم مى كرد. و نيز روايت شده كه وقتى عمر 
روستاهاى شام را فتح كرد بلال به او كفت: بين ما تقسيم كنء عمر از تقسيم آن خوددارى نموده و كفت: خدايا شرٌ بلال و 


فرزندانش را از من بازدار. 

يس اكر قسمت كردن واجب بود عمر آن را انجام مى داد. 

و روايت شده كه عمر با امير المؤمنين (ع) دربارة زمينهاى سواد (عراق) 
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مشورت كرد حضرت فرمود: آن را براى سامان زندكى مسلمين رها كنء و او را امر به قسمت نمودن آن نكرد. اكر تقسيم 


واجب بود بى كدمان حضرت او را به قسمت نمودن راهئمائى مى كرد). )١١‏ 
شيخ در كتاب سير (مسأله 3) از خلاف نيز متعرض همين مسأله شده است رجوع نمائيد. )7١‏ 


قبلا ما در بحث خمس غنايم» به وجوب خمس در زمينهاى مفتوحه عنوه اشكال كرديم؛ رجوع نمائيد. به نظر مى رسد محل 
اجماع ادعا شده در كلام شيخ مربوط به اصل مسأله است يعنى تقسيم نشدن زمينها جنانكه از ساير جيزهايى كه بعنوان دليل 


بيان فرموده همين معنى استفاده مى شود, نه مسأله خمس جون خمس بصورت طفيلى بيان شده است. 
3 در جهاد مبسوط آمده اشنرثك: 


«ظاهر مذهب اين است كه ييامبر اكرم (ص) مكه را با شمشير فتح نمود سيس اهل آن را امان داد» و زمينها و خانه ها را تقسيم 
نكرد جون ملك همه مسلمانان بود» جنانكه همين سخن را در هر جه كه با جنكك فتح شود و امكان انتقال آن به كشور اسلام 
نباشد مى كوئيم كه جنين غنايمى ملكك همه مسلمانان 


جنين كند. و همجنين يبامبر (ص) بر آنان منّت نهاد و اموالشان را به جهت مصلحتى كه مى ديد به آنان بازكرداند. 


فتح شدء عمر عمار ياسر را بعنوان امير و ابن مسعود را بعنوان قاضى و والى بيت المال به آنجا فرستاد» و 


(1) خلاف ”7 ا وا 7/ 7730. 


(0) خلاف ”7 ا وا 7/ 7730. 
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عثمان بن حنيف را فرستاد تا اندازه زمين را محاسبه كندء عثمان زمين را محاسبه كرد» ولى در مقدار آن اختلاف كردند» 
بياجى (نسخه ساجى) كفت: 3" ميليون جريب )١١‏ است. و ابو عبيد كفت: 8" ميليون جريبء از نظر طول بين آبادان و موصل 


واز نظر عرض بين قادسيه و حلوان «سر يل ذهاب» بود. 


آنكاه عثمان بن حنيف بر هر جريب از خرما هشت درهم, بر يونجه شش درهم, بر درخت شش درهم, بر كندم جهار درهم, 
و بر جو دو درهم قرار داد. بعد جريان را به عمر نوشت و عمر هم آن را امضاء كرد. روايت شده كه درآمد اين زمينها در 
زمان عمر 128٠‏ ميليون درهم بود» و در زمان حجاج به 18 ميليون درهم تنزّل كرده بود» وقتى عمر بن عبد العزيز حاكم شد در 
سال اول حكومتش آن را به ١‏ ميليون درهم و در سال 


دوم به ٠‏ ميليون درهم رساند» و كفت: اككر يكك سال ديككر زنده باشم آن را به مقدار زمان عمر خواهم رساند ولى در همان 
سال از دنيا رفت. امير المؤمنين على (ع) نيز وقتى كه حكومت به ايشان رسيد همان را امضاء نمود» جون براى آن حضرت اين 
امكان نبود كه با آن مخالفت كند و بدانجه خود صلاح مى داند دستور دهد. 


و آنجه كه اقتضاى مذهب است اين است كه اين زمينها و غير آن از ديككر شهرهايى كه با جنكك فتح شده اند يكك ينجم آنها 
ملك اهل خمس است و جهار ينجم بققيّه ملكك تمامى مسلمانان است: غانمين (جنكجويان) با ديكران در آن حق مساوى 
دارند. و نظر دادن و واكذار كردن و اجاره دادن آن حق امام استء به هر شكل كه صلاح ببيند» وامام درآمد آن را در 
مصالح مسلمين و آنجه كه براى آنان بيش مى آيد از حفظ مرزها و كمكك به مجاهدان و ساختن يلها وغير آن از ديكر 
مصالح مصرف مى كند. و براى جنككجويان بطور خصوص در اين زمينها جيزى نمى باشدء بلكه آنان با ديكر مسلمانان حق 


مساوى دارنك. 
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وهيج مقدارازاين زمينها قابل فروش و بخشش و معاوضه و به ملكيت در آوردن و وقف و اجاره وارث نمى باشد و نمى 
توان در آن خانه و اقامتكاه و مسجد و سقاخانه و غير اينها از انواع تصرفاتى كه تابع ملكتت است ايجاد نمود و هر وقت جيزى 


و زمين بر همان اصل خود باقى است. نيز بر مبناى روايتى كه فقهاى شيعه نقل كرده اند كه: 


«هر لشكر و كروهى كه بدون فرمان امام جنكك كردند و غنيمت بدست آوردند» غنيمت مخصوص امام مى باشد» اين زمينها و 
غير آنها از جيزهايى كه بعد از ييامبر (ص) فتح شده بجز آنجه كه در زمان امير المؤمنين (ع) فتح شد بقبِه اكر جيزى از آن 
صحيح به جاى مانده باشد مخصوص امام و از جملةٌ انفال است كه ديكران با وى در آن شريكك نيستند. ))١١‏ 


مرحوم شيخ طوسى (ره) در سه عبارت فوق كه از نهايه و خلاف وى نقل شده؛ بين زمينهاى آباد (محياه) و زمينهاى خشكك و 
باير (موات) در هنكام فتح فرقى نككذاشته. و لكنء جنانكه خواهد آمد, ظاهر اين است كه اين حكم (بودن زمينها ملك همه 
مسلمانان) مخصوص زمينهايى است كه هنكام فتح آباد باشند؛ زيرا زمين موات ملكك كفّار نيست تا اينكه از آنان بعنوان 
غنيمت كرفته شود. مكر اينكه كفته شود: موات نيز جون در تحت سلطة دولت كفر استء عموم «آنجه كه با شمشير كرفته 


شود) كه در روايات باب بيان شده؛ شامل موات هم مى شود. 
مرحوم شيخ در جاى ديككر از جهاد مبسوط بين زمين آباد و موات در هنكام فتح» فرق كذاشته است و جنين مى كويد: 
«اما زمينهاى آباد ملكك همه مسلمانان استء و براى امام هم حق نظر در آن وجود دارد ... 


اما زمينهاى موات غنيمت نمى باشد و مخصوص امام است»ء يس اكر فردى از مسلمانان آن را آباد كرد سزاوار تصرف در آن 


مى باشد و ماليات آن براى 
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ص: عم 
امام است». )١١‏ 


مرحوم شيخ در اينجا بين زمين آباد قبل از نزول آيه انفال (كه ملكك مسلمين بود) و بعد از نزول آيهُ انفال (كه ملكك امام قرار 


داده شد) فرق تكذاشتة وابق مطلبى اسك عق و ضف دن ان حواهد امد 


و آنجه شيخ در عبارت ميسوط در بيان مقدار زمينهاى سواد از ابو عبيده نقل نمود احتمال دارد كه منظور «ابو عبيد)» (صاحب 
كتاب الاموال) باشد كه به خطا ابو عبيده نوشته شده و دليل بر آن عبارتى است كه در كتاب اموال ابى عبيد به سند خويش از 


شعبى آمده اسث كه: «عمر» عثمان بن حنيف را فرستاد و او زمين سواد را اندازه كرفتء آن را 8 ميليون جريب يافت.) )7١‏ 


اينكه مرحوم شيخ در عبارت مبسوط فرمود: «صحيح نيست در آن خانه و اقامتكاه بسازند ...) منظور ايشان تصرف در زمين 
بطور خودسرانه و بدون اجازه از امام يا اجازه از امام است. و آنجه در آخر عبارت مبسوط بيان نمود (كه تمام زمينهاى فتح 
شده بعد از ييامبر راز جمله انفال قرار داد) مبنى بر اين است كه جنككهاى بعد از بيامبر (ص) كه در زمان امير المؤمنين (ع) 
روى داده بدون اجازة حضرت باشدء و نيز مبنى است بر اينكه روايتى كه به آن اشاره فرمود شامل اين زمينها نيز بشود» كه در 


اين باره نيز در جاى خود سخن خواهيم كفت. 
؟- علامه دن منتهئ كويك: 


«زمينها جهار قسمند: يكى: آنها كه با غنيمت به ملكك درآيد و با زور شمشير كرفته شود و آن ملك همه مسلمانان است و 
اختصاص به جنكجويان ندارد» بلكه ديكر مسلمانان 


با جنكجويان شريكندء و نه تنها اختصاص به آنان ندارد بلكه برترى هم داده نمى شوند» زيرا ملك همه مسلمانان است. جميع 
علماء شيعه همين را معتقدند, مالكك نيز همين را كفته ولى شافعى كويد: اين 


.159 7/7 مبسوط‎ )١( 

(؟) الاموال/ /8. 
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زمينها مانند ديكر اموال بين غانمين اتقّسيم مى شود ...) )١١‏ 
ه- و نيز در منتهى آمده است: 


«زمين سواد زمينى است كه از اهل فارس به غنيمت كرفته شد و عمر بن خطاب آن را فتح نمود و آن سواد عراق است. و 
اندازة عرض آن از بريد كى كوههاى سر يل ذهاب تا سمت قادسيه كه متصل به عذيب از زمين منطقةٌ عربى است مى باشد و 
طول آن از تيه هاى موصل تا ساحل دريا در شهر آبادان از طرف شرق دجله مى باشد اما غرب آن كه كنار بصره قرار كرفته 
سرزمين اسلامى است (يس از اسلام آباد شده است) مثل شط عثمان بن ابى العاص و آنجه تابع آن بود كه زمين باتلاقى و 
قؤات تؤذا و عقمان بق ابى"العحامن أ نت را" احباء تمودة و ابن زهي واد كاده شده عون لشكز مكاي كه از .دشت بيرون 
آمدند واين زمين را ديدند كه درختان آن به هم بيجيده شده آن را سواد (سرسبز) ناميدند. اين سرزمين را عمر بن خطاب با 
جنكك فتح كرد. و بعد از فتح سه نفر را به آنجا فرستاد: عمار بن ياسر را بعنوان امام جماعتء ابن مسعود را بعنوان قاضى و 


والى)نبث المالة:و عتمان'بخ حنيت.:را براق اندازه؛ كبرق مقذان مسااحت آن سرزمينء وابراق غررون آثان. ركد كوسفيك 


(به عتوان جيره) قراز ذاد: فسعت أ آن"نا جيزها كه دور ريخته نّ شود (مانئد جكرو شكمبه و :.) بزاى عقار و قسمتهاى 
ديكر براى آن دو نفر و عمر كفت: 


روستايى را نمى بينم كه هر روز كوسفندى از آن كرفته شود مكر اينكه به سرعت بسوى خرابى مى رود رن 
_- در جهاد شرايع لاه الت 


«هر زمينى كه با جنكك فتح شود و آباد باشد ملك همه مسلمانان است و غانمين هم جزء آنان هستند. و اظهار نظر در آنها حق 


000 منتهي ع 
فم منتهى لا 
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را بطور خصوصى مالكك نيست و فروختن و بخشيدن و وقف كردن آن صحيح نمى باشدء وامام درآ مد آن رادر مصالح 
مسلمانان مصرف مى نمايد مثل حفظ مرزها و كمكك به رزمند كان و ساختن يلها» )١١‏ 


/- صاحب جواهر در شرح دو جملة اول شرايع كويد: 


«در هيج كدام از آنها در بين شيعه مخالفى نيافتم ... بلكه در غنيه و منتهى و قاطعه اللجاج كركى و رياض و دو جاى از خلاف 
و تذكره بنا بر نقلى كه از بعضى جاهاى آن شده. اجماع بر آن بوده و اجماع؛ اجماع محصّل "١‏ 


مى باشد.) )١‏ 
/-- در خراج ابى يوسف افده اس 


«ابو يوسف كويد: بعضى از مشايخ ما براى من از يزيد بن ابى حبيب جنين نقل كردند كه عمر به سعد و قاص آن هنكام كه 


خداوند بعنوان «فى ع» براى آنان قرار داده 


بين آنان تقسيم كنى. يس وقتى كه اين نامه بدست تو رسيد نككاه كن, آنجه را كه مردم به دست آورده اند و در ميان لشكر 
است از اسبان و مال؛ بين كسانى كه حاضرند از مسلمانان تقسيم كنء و زمينها و نهرها را براى كشاورزها باقى كذار تا اينكه 
در زمره عطاياى مسلمانان باقى بماند» بدان اكر آنها را هم بين حاضرين تقسيم كنى براى كسانى كه بعد از آنان مى آيند 


.)150 (جاب ديكر/‎ 771/١ شرايع‎ )١( 


(1) اجماع يعنى اتفاق همه علماى شيعه بر امرى از امور دينى كه حكايت از نظر امام معصوم (ع) بكند. اجماع اكر در يكك 
زمان حاصل شد براى علماى آن زمان اجماع محصل ناميده مى شود و نسبت به كسانى كه براى آنان نقل مى شود اجماع 


منقول مى باشدء اجماع داراى اقسامى است كه در كتابهاى مربوط به علم اصول بيان شده است. 
(مقرّر) 

١1/١١ جواهر‎ )"( 
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ابو يوسف كويد: بسيارى از علماى اهل مدينه براى من نقل كردند كه: وقتى لشكر عراق از طرف سعد بن ابى وقاص بر عمر 


بن خطاب وارد شد عمر با اصحاب ييامبر (ص) دربارة تشكيل دفتر حساب براى حقوق افراد مشورت كرد ... 


وبا آنان دربارة تقسيم زمينهاى عراق و شام كه خداوند به مسلمانان بركردانده بود مشورت كردء كروهى جنين سخن كفته و 
خواستند كه: حقوقشان و آنجه كه فتح كرده اند بين آنان تقسيم شود عمر كفت: جكونه عده اى از مسلمانان بعد بيايند و 


ببينند كه زمين با كشاورزان عظيم الجثئه آن تقسيم شده و از يدران به ارث رسيده و به تصرف افراد بخصوصى 


درآمده؟ نظر من اين نيست ... هنككامى كه زمين عراق و شام با كشاورزان آن تقسيم شود ديكر با جه جيز مرزها حفظ شود؟ و 
براى بجه ها و زنان بيوه اين شهر و ساير شهرها از سرزمين شام و عراق جه جيز مى ماند؟ آنككاه جمع زيادى از آنان دور عمر 
را كرفتند و كفتند: آيا آنجه را كه خداوند با شمشيرهاى ما به ما ب ركردانده به كروهى كه حضور نداشته و شاهد جنكك نبوده 


اند اختصاص مى دهى و ... 


در آن هنكام نظر عثمان و على (ع) و طلحه و ابن عمر نيز همان نظر عمر بود. آنككّاه عمر بدنبال ده نفر از انصار فرستاد: ينج نفر 
از بزركان و اشراف قبيله «اوس» و ينج نفر از بزركان و اشراف قبيله «خزرج» وقتى كه آنها جمع شدند» عمر حمد خدا نمود و 
او را به آنجه كه سزاوار اوست ستايش كردء سيس كفت: ... من جنين ديدم كه زمين را با كشاورزانش نككه دارم و بر آنان در 
زمين ماليات و بر افراد جزيه قرار دهم تا بيردازند و مجموعه زمينها براى مسلمانان باشد: از جنكجويان و نسل موجود و كسانى 
كه بعد از آنان مى آيند. 


آيا مى بينيد كه اين مرزها مردانى را مى خواهد تا ملازم آن باشند؟ و مى بينيد كه اين شهرهاى بزركك- مثل شام و جزيره و 
كوفه و بصره و مصر- لازم است با سربازان ياسبانى شود و يرداخت حقوق به آنان جريان داشته باشد» يس وقتى كه زمين با 


كشاورزانش تقسيم كردند از كجا مخارج اينها يرداخت شود؟ 
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همه كفتند: نظرء نظر توستء آنجه كفتى و عقيده دارى 


همان خوب استء اكر اين مرزها و اين شهرها با مردانى ياسبانى نشود و براى آنان جيزى كه با آن قوّت يبدا كنند جريان 
نداشته باشدء اهل كفر شهرهاى خود را بازيس خواهند كرفتء آنككاه عمر كفت: مسأله براى من روشن استء بنظر شما جه 
كسى مناسب است به نمايندكى از سوى ما برود كه داراى عقل و زبان باشد تا به زمين جايكاه مناسب خودش را بدهد و بر 


كشاورزان آنجه را كه مى توانند تحمّل كنند قرار دهد؟ همه بر عثمان بن حنيف اتفاق نمودند و كفتند: 


او را براى اين كار با اهميت بفرستء بى كمان او دارى بصيرت و عقل و تجربه استء عمر سريعا به دنبال او فرستاد و او را 
سريرست حسابرسى و تنظيم اراضى سواد نمود, و او ماليات جمع آورى شده سواد كوفه را تا قبل از مردن عمر در يكك سال به 
صد ميليون درهم رساند.- در آن روز يكك درهم به اندازة يكك درهم و دو و نيم دائق بود و دانق» معرّب دانه است و مقدار 


هشت دانه جو ميباشد كه يكك ششم درهم هست- وهر درهم در آن روز يكك مثقال (نقره) وزن داشت ...) )١١‏ 
4- ونيز در كتاب خراج آمده انينت: 


مسلمانان تقسيم كندء به آنان فرمان داد كه مقدار زمين و تعداد مسلمانان شمارش شود., ديد هر فرد مسلمانى دو يا سه كشاورز 


نصيبش مى شود. با اصحاب ييامبر (ص) مشورت كرد. حضرت على (ع) فرمود: «تقسيم زمين را رها كن تا 


يشتوانه اى باشد براى آينده مسلمانان.» آنكاه عثمان بن حنيف را فرستاد و او بر بعضى جهل و هشت درهم و بر بعضى بيست و 


جهار درهم وبر عدهاى دوازده درهم ماليات قرار داد.) ١؟)‏ 


.,718 -7© خراج/‎ )١( 

(') خراج/ 8". 
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و در كتاب الاموال ابى عبيد به نقل از اسماعيل بن جعفرء از اسرائيل» از ابن اسحاق مانند آن آمده استء رجوع نمائيد )١١‏ 
-٠‏ در تاريخ يعقوبى آمده است: 


«عمر با اصحاب بيامبر (ص) دربارة زمين سواد كوفه مشورت كردء برخى از آنان به او كفتند: بين ما تقسيم كنء آنككاه با امير 
المؤمنين (ع) مشورت كرد حضرت فرمود: «اكر امروز آن را تقسيم كنى براى كسانى كه بعد از ما مى آيند جيزى نمى ماند» و 
لكن مين را ذر:دست كشاوؤوزائش ثابت نككّه دار» هم درآمدش براى ما است و هم براى كسانى كه بعد از ما مى آيند.) عمر 
كفت: 


خدا تورابه جهت نظرى كه دادى موفق كزداننة لفق 


ظاهر اين قضيه كه ابو يوسف وو ابو غبيد و ديكران با اتذشكك اختلاف در جرئيات متعرض آن شده اند اين است كه حفظ زمين 
مفتوحه عنوه براى آينده مسلمانان وعدم تقسيم آن بين جنككجويان مسأله خاصى بود كه عمر آن را در خصوص آنجه كه در 
زمان او فتح شده بود بيشنهاد كرد, و با امير المؤمنين (ع) و بزركان از صحابه دربارة آن مشورت نمود و آنان نظر او را 


يسنديدند يا نظرى بود كه امير المؤمنين (ع) مطرح كرد و عمر آن را يسنديد. 


يس از اين قصّه استفاده مى شود كه زمينها تحت اختيار امام مسلمانان است و لكن ظاهر 


از فتاواى فقهاء شيعه و روايات زيادى كه خواهد آمد اين است كه باقى كذاردن زمين براى آينده مسلمانان يكك حكم الهى 
كلى يا يكك حكم سلطانى كلى است كه در همه زمانها براى تمامى زمينهائى كه فتح شده يا فتح مى شود نافذ مى باشد. و بين 
اين و آنجه كه از قصّه فهميده مى شود فرق آشكارى استء زيرا اكر حكم كلى ثابتى بود احتياجى به مشورت و نظر خواهى 


نداشت. 


١‏ باز ابو عبيد در كتاب الاموال به سند خويش از ابى مجلز- لا حق بن حميد- 


)١(‏ الاموال/ علا. 


إفة تاريخ يعقوبى ؟/ ١37‏ 
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نقل مى كند: 


«عمر بن خطابء عمار بن ياسر را بعنوان امام جماعت و رئيس لشكر بسوى كوفه فرستاد» و عبد الله بن مسعود را بعنوان قاضى 
وتواك نيث المال انتان:وعفمان بن حبرا براق انلازة كبرئ مقدار مناحث رمن عي راق | سه دواهر زوز يك 
كوسفند قرار داد. ابو عبيد كويد: براى آنان در هر روز يكك كوسفند قرار داد: نصف آن با جيزهايى كه جدا مى شود (جكر و 
شكمبه و ...) 


مكر اتكة بة شرعت سوى خرابى فى رود ,11 
قراذ از رهاب كلانجذا من شواة اعضائى ‏ مانتد حك سياه وشكمية وماتيك أن انث 


كفته شده: از اين قصّه استفاده مى شود كه عمّ ار از آن دو نفر عيالوارتر بوده» لذا عمر براى او نصف كوسفند واعضاى 


جداشدنى كوسفند را قرار داد. 


ملاحظه مى فرماييد كه جكونه عمر يكك كوسفند را بر اهل 


سه خانواده كه نمايند كان هيئت حاكمه بر شهر بز كى مثل كوفه و توابع آن بودند» زياد دانست. 
؟١-باز‏ در كتاب الاموال آمده أهنث : 


«ابو عبيد كويد: در روايات از رسول خدا (ص) و خلفاء بعد از ايشان يافتيم كه زمينهايى كه با جنكك فتح شده داراى سه حكم 
است: ]١[‏ زمينى كه اهل آن اسلام آورده اند» كه عين زمين ملكك آنان بوده واز محصول آن يكك دهم را بايد بيردازند و جيز 
ديكرى بر آنان نيست. ]١[‏ زمينى كه ازراه صلح به شرط يرداختن ماليات معلوم فتح شده استء يس آنان بر آنجه كه شرط 


نموده اند 


.68 الاموال/‎ )١( 
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ملزم مى باشند و بر بيشتر از آن ملزم نيستند. [] زمينى كه با جنكك كرفته شده واين همان زمينى است كه مسلمانان در آن 


اختلاف كرده اند: بعضى كويند: 


حكم اين زمينها حكم غنيمت است» خمس آن داده و تقسيم مى شودء يعنى جهار ينجم آن بين كسانى كه آن را فتح كرده 
اند تقسيم مى شود و خمس آن براى كسانى است كه خداوند- متعال- از آنان نام برده» و بعضى كويند: حكم اين زمينها و 
نظر در آنها متوججه امام است: اككر ديد كه صلاح است آن را غنيمت قرار دهد جنين مى كند آنككاه خمس آن را كرفته و بق 
را تقسيم مى كندء جنانكه ييامبر (ص) با خيبر جنين كرد. و اككر صلاح دراين ديد كه آن رافىء قرار دهد جنين نموده و 


و تقسيم نمى كند و لكن وقف بر عامة مسلمين تا مادامى كه باقى اند مى كردد جنانكه عمر با زمين سواد جنين كرد.) )١١‏ 
-١‏ باز ابو عبيد در الاموال به سند خويش به نقل از زيد بن اسلم از يدرش كويد: 


«شنيدم عمر مى كويد: اكر مردمى كه در آينده مى آيند نبودند» شهرى نبود كه فتح كنم مكر آنكه آن را تقسيم مى كردم 
جنانكه رسول خدا (ص) خيبر را تقسيم كرد.) يق 


بخارى نيز آن را روايت كرده. «) به كتاب احكام سلطانيه ماوردى در بحث احكام زمينها رجوع نمائيد. "١‏ 


روايات وارده در مسأله و حكم خريدوفروش آن 


رواياتى كه دربارة زمينهاى فتح شده با جنكك و حكم خريدوفروش آنها وارد شده زياد است كه برخى از آنها را يادآور مى 


.69 الاموال/‎ )١( 


إفرة صحيح بخارى ؟/ 1917. 
(9) الاموال/ ال. 


(ع) احكام السلطانيه/ ١58‏ و بعد آن. 
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-١‏ كلينى» از عده اى از اصحاب ماء از احمد بن عيسىء از على بن احمد بن اشيم» از صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن 
ابى نصر همككى روايت نموده كه: «داستان كوفه و آنجه كه از ماليات بر آن قرار داده شده بود و روش مردم كوفه را به ياد او 
(امام على بن موسى الرضا (ع)) آورديم» حضرت فرمود: هر كس از روى رغبت اسلام آورد زمين او در دستش باقى مى ماند 
واز آنجه كه با آب آسمان و رودخانه آبيارى مى شود يكك دهم [بعنوان زكات] كرفته مى شود, و از آنجه كه با دلو آبيارى 
مى شود يكك بيستم كرفته مى شودء اين در زمينهايى است كه آباد كرده اند. و زمينهايى كه آباد نكرده اند امام آنها را كرفته 
وبه كسانى كه آن را آباد 


كنند واككذار مى كند و اصل اين زمينها ملكك مسلمانان است. و كسانى كه آن را قبول مى كنند از سهم خود بايد يكك دهم يا 
يك بيستم را بيردازند و در كمتر از ينج اوساق زكات نمى باشد. )١١‏ 

و زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده به هر كس كه صلاح ببيند واككذار مى كند» جنانكه رسول خدا (ص) 
با زمين خيبر جنين كرد: سياه و سفيد آن را واككذار كرد- يعنى زمينهاى كشت و زرع و نخلستانهاى آن را- فقهاء سنّت كويند: 
واككذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد در حالى كه رسول خدا (ص) زمين خيبر را واككذار نمود. و كسانى كه 
قبول مى كنند غير از يرداخت حق واكذارى زمين يكك دهم يا يكك بيستم در سهم خودشان 7) زكات است. 

و حضرت فرمود: اهل طائف اسلام آوردند و بر آنان يكك دهم و يكك بيستم قرار دادند» و ييامبر (ص) با جنكك داخل مكه شد 


واهل آن در دست حضرت أسير 


)١(‏ اوساق جمع وسق است. و وسق 2٠‏ صاع مى باشد و هر صاع شرعى حدود سه كيلو است. به وسق يكك بار شتر نيز كفته 


شَكة اش 


(1) هر كشاورزى اكر سهم خودش به حدّ نصاب برسد زكات دارد» يس زكات را از روى جمع برنمى دارد» جون مال 


از جم برمى دارندك. (الف- 38 جلسه م درس) 
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بودند» يس آنان را آزاد نمود و فرمود: برويد» شما آزاديد.) )١١‏ 


يحيى و احمد بن ابى نصر بزنطى هر دو از بزركان اصحاب امام رضا (ع) هستند و ظاهرا ضمير به امام رضا (ع) برمى كردد 
جنانكه شاهد بر آن روايتى است كه بعدا به ذكر آن خواهيم يرداخت و ظاهرا با اين روايت يكى به نظر مى رسد. 


در سلسله سند اين روايت اشكالى نيست مككر در على بن احمد بن اشيم» كه شيخ او را جزء اصحاب امام رضا (ع) شمرده و 


مى كويد: او مجهول 5) است ”2 


و لكن علامه مجلسى در مرآه العقول «5» حديث را صحيح دانسته. و علامه وحيد بهبهانى در تعليقه اش بر منهج المقال كويد: 


)١(‏ عن الكلينى» عن عده من اصحابنا عن احمد بن محمد بن عيسى عن على بن احمد بن اشيم عن صفوان بن يحيى و احمد 
بن محمد بن ابى نصر جمعيا قالا< «ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها اهل بيته: فقال: من اسلم طوعا 
ترككارضه فى يدهو اخلامنه العقز مما سق السماء و الانهار واتضت الغشن مما كان ابآلرشا قينا غمروهمنها: وما لم تعمروه 
منها اخذه الامام فقتله ممن يعمره و كان للمسلمين. و على المتقتلين فى حصصهم العشر و نصف العشر. و ليس فى اقل من 
سس ارساف فى هو لكام 


و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقتله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: 


قبل سوادها و بياضها- يعنى ارضها و نخلها- و الناس يقولون: لا يصاح قباله الارض و النخل و قد قبل رسول الله (ص) خيبر. و 
على المتقّلين سوى قباله الارض العشر و نصف العشر فى حصصهم. 


وقال: ان اهل الطائف 


اسلموا و جعلوا عليهم العشر و نصف العشر. و ان مكه دخلها رسول الله (ص) عنوه فكانوا اسراء فى يده فاعتقهم و قال: اذهبوا 
فأنتم الطلقاء.» كافى 81/8 كتاب الزكاه باب اقلّ ما يجب فيه من الحرث حديث 7 و وسائل 1١14/1١‏ باب 77 از ابواب جهاد 


العدد حديث .١‏ 


(؟) مجهول است: يعنى نسبت به عقيده و مذهب آن شخص در كتب رجال ذكرى نشده و مدح و قدحى مشاهده نكرديده 


است. (مقرّر) 
(9) رجال شيخ / ع 


(ع) مرآه العقول /١5‏ 58 (جاب قديم ؟/ 181). 
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«دائى من علا-مه به خوبى او حكم كرده به جهت وجود سند و طريقى كه صدوق بسوى او دارد و روايت از او زياد است. و 


اينكه احمد بن محمد بن عيسى از او روايت نقل كرده او را تأييد مى كند.) )١١‏ 


به زمينهايى كه با جنكك كشوده شده [مفتوحه عنوه] زمينهاى خراجى إمالياتى] نيز كفته مى شده و بر مالياتى كه از آنها كرفته 
مى شد خراج اطلاق مى كرديد: اكر واككذارى زمين در مقابل مال معينى به شكل اجاره باشد خراج ناميده مى شود و اكر از 
محصول زمين سهمى كه مشتركك بين حكومت و شخص كيرنده زمين بود داده مى شد و به شكل مزارعه بود مقاسمه ناميده 
مى شد. و بسا به هر دو خراج (ماليات) اطلا.ق مى شود. و ماليات زمينهاى خراجيه جنانجه تاريخ بر آن كواهى مى دهد از 
مهمترين منابع مالى حكومت اسلامى بود. براى يزوهش بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى تاريخى مراجعه نمود. در متن 


روايت ظاهرا مراد حضرت از اين سخن «زمينهايى كه آباد نككرده اند) زمينهاى موات است و بعدا خواهد 


آمد كه جنين زمينهايى از انفال است كه ملكك امام بعنوان اينكه امام است مى باشد. و اين سخن كه فرمودند: «ملك مسلمانان 
است» قويترين شاهد است بر آنجه كه ما بر آن تأكيد مى ورزيم و آن اينكه بين زمين مفتوحه عنوه و زمين غنيمتى تفاوت 
اساسى وجود ندارد و اينكه هر دو از اموال عمومى است كه متعلق به عموم مسلمانان استء و متولى و متصدى تصرف در آنها 
امام بعنوان اينكه ييشوا و نماينده جامعه است مى باشد و بر امام است كه مصالح مسلمانان را در آن مراعات نموده و ماليات را 


در آنجه كه به مصلحت آنان است مصرف نمايد. 


و همانطور كه امام مى تواند زمينهاى مفتوحه عنوه را واكذار نمايد و از آنها ماليات بككيرد» در زمين موات نيز همين كار را مى 


000 تعليقه/ 7١186‏ (حاشيه منهج المقال جاب شده) ونيز تنقيح 100 
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مبحث انفال خواهد آمد. 


قابل توجه است كه به اين سنخ از مالهايى كه تعلق به جامعه دارد «مال خدا». «مال امام» و «مال مسلمين» اطلاق مى شود. كه 
در نتيجه همه آنها به يكك جيز با ككشت مى كند. 


شيخ طوسى و بيشتر فقهاء» اين سخن حضرت: «زمينهايى كه آباد نكرده اند) را بر زمين ملكى شخصىء كه اسلام آورده و به 
احياء يا شيوه اى ديكر مالكك آن شده آنككاه عمران آن را رها نموده. حمل كرده اند. و در حكم آن اختلاف 


نموده اند بطورى كه شيخ در زكات مبسوط كويد: «امام آن را واكذار مى كند به كسى كه آن را آباد نمايد و ماليات آن را 
به صاحب زمين مى دهد.) ابن حمزه كويد: «آن زمين ملكك مسلمانان مى شود. يعنى در حكم زمين مواتى است كه امام 
ماليات آن را براى مسلمانان مى كيرد.» ابن ادريس كويد: «تصرف در آن بدون اجازه صاحبش جايز نيست»» در اين ارتباط به 
بحث جهاد كتاب مختلف )١١‏ رجوع نمائيد. 


ادو او بسحن خطرك اا وارليض كق يسوي كرف قود طن ترق الات جود اه مهاف ناد الك اله عطاق ميا 
و آيا مراد ازاين سخن هر نوع زمينى است كه با شمشير كرفته شود» بطور مطلقء يا اشاره به خصوص زمينهاى كوفه و سواد 


عراق است كه با شمشير كرفته شده و در سؤال از حضرت هم بيان كرديده؟ شايد وجه اول آن آشكارتر باشد. 


واين جمله حضرت كه مى فرمايد: «فقهاى سنت مى كويند: واكذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد) اشاره است به 


اين نكته كه ابو حنيفه مساقات "١‏ راء و مالكك و ابو حنيفه و شافعى مزارعه 039 را ممنوع مى دانستند» و 


.1٠١ و جوامع الفقهتّه/ 7١لاو سرائر/‎ 18/١ از مبسوط‎ "7 /١ مختلف‎ )١( 


(1) مساقات باغبان كرفتن براى باغ است به اين شكل كه بر حسب قرار داد هر يكك از مالكك و باغبان سهمى از ميوه را داشته 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: ع" 


حضرت بر صححت هر دو عقد به عمل 


ييامبر (ص) استناد كرده أسسية: 


حضرت در اين حديث متعرض فتح مكه با جنكك شده اند و اينكه رسول خدا (ص) اهل مكه را آزاد نمود حال آيا در رابطه با 
زمين مكه نيز بر آنان مّّت نهاد و آن را به خودشان دادء يا آن را براى مسلمانان باقى كذارد؟ قبلا از مبسوط اين سخن شيخ 
بيان شد: «ييامبر (ص) زمينها و خانه هاى مكه را تقسيم نكردء جون ملك همه مسلمانان بود. جنانكه در هر جيزى كه با جنكك 


قندم شود همين را مى كوئيم .)١١‏ 


و لكن اتمال دازة كه يبامير (ص) دو مورهد زهين مكه كذشت تموذه وير آنان مت تهاده باشند. بنابراين باقى كذاردن 
زمينهاى مفتوحه عنوه براى مسلمانان تعن ندارد. بلكه مثل ديكر غنايم اختيار آن به دست امام استء و باقى كذاردن آن براى 


مسلمين يككى از شقوق اختيار امام باشد. جنانجه ييش از اين نيز يادآور شديم. 


-١‏ شيخ طوسى به سند خويش از احمد بن محمد بن عيسىء از احمد بن محمد بن ابى نصر روايت نموده كه كويد: مسأله 
خراج و روش اهل بيت نسبت به آن را براى امام رضا (ع) بيان كردم»؛ حضرت فرمود: «هر كس از روى رغبت اسلام آورد بر 
او يكك دهم 


در كشت آبى 


ويكك بيستم 
در كشت ديم 
ماليات استء و زمين او در دستش باقى مى ماند و آن مقدار از زمين را كه آباد كرده يكك دهم و يكك بيستم آن بعنوان زكات 
كرفته مى شودء و آنجه را كه آباد نكرده» والى آن را كرفته و به كسى كه آن را آباد نمايد واكذار مى كند واصل زمين 


ملك مسلمين استء و در كمتر از ينج «وسق» معادل صاع ويا يكك بار شتر جيزى نمى باشد. و زمينى كه با شمشير كرفته 


مى شود در اختيار امام بوده و به هر كس 
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زمينهاى كشت و نخلستانهاى آن را واككذار كرد. مردم [عامه] كويند: واككذارى زمين كشت و نخلستان در وقتى كه زمين 


سفيد بيشتر از سياه است صلاح نمى باشد. [منظور از سفيد» زمين كشت واز سياه؛ نخلستان است ]. در حالى كه ييامبر (ص) 


زمين خيبر را واكذار نمود ودر سهم مخصوص هر يكك از آن يكك دهم و يكك بيستم زكات است. )1١١‏ 


با يكى بودن راوى و مضمون روايت و امامى كه اين روايت از وى نقل شده با روايت يبشين بسا مى شود كفت كه اين دو 
روايت يكى هستند. و سند اين روايت كرجه به حسب ظاهر صحيح است و لكن احتمال جدّى مى رود كه ابن اشيم از سند آن 
ساقط شده باشد. و احتمالاتى كه بيرامون روايت قبلى آمد دراين روايت نيز مى آيد. در هر صورت هر دو روايت ظهور در 
عدم تقسيم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده دارند 


و بلكه طبق آن واجب است كه اين زمينها براى همه مسلمانان باقى كذاشته شود. 


*- مرسلة طولانى حماد كه كلينى و شيخ طوسى آن را روايت كرده اند: در اواخر كتاب الحجه از اصول كافى آمده است: 


على بن ابراهيم بن هاشم از يدرش از حماد بن عيسى از برخى از اصحاب ما از بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) 


)١(‏ عن الشيخ باسناده عن احمد بن محمد بن عيسى عن احمد بن محمد بن ابى نصر قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) 
الخراج و ما سار به اهل بيته فقال: «العشر و نصف العشر على من اسلم طوعا. تركت ارضه فى يده و اخخذ منه العشر و نصف 
العشر فيما عمر منهاء و ما لم يعمر منها اخمذه الوالى فقتّله ممن يعمر. و كان للمسلمين. و ليس فيما كان اقل من خمسه اوساق 
شىء. وما اخخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله بالذى يرى» كما صنع رسول الله (ص) بخيبر: قبل ارضها و نخلها. و الناس 
يقولون: 


لا تصلح قباله الارض و النخل اذا كان البياض اكثر من السواد و قد قبل رسول الله (ص) خيبر و عليهم فى حصصهم العشر و 
عاك العشو ومنائلن 9011 ات انان ابورا حاف العدوني محد و ا 
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روابت تموده كه آن حضزت فزموة: ...و بزاى كنشاق كه جتكيده اند جيزى از زمين و انجه كابر آن غلبه يندا تموده انل 


نمى باشد مككر جيزهاى منقولى كه لشكر بدست آورده است (اسب و سلاح و مانند آن) ... 


و زمينهايى كه با جنكك توسط سواره نظام و يياده نظام كرفته شده. قابل انتقال 


نبوده ودر دست كسانى كه آنها را آباد و احيا كرده اند و عهده دار آنها مى باشند باقى مى ماند» و والى بر اساس مصالحه اى 
كه با آنان برقرار مى كند» نصف يا يكك سوم و يا دو سوم محصول را به مقدارى كه به مصلحت آنان باشد و ضرر و زيان 
نبينند» در اختيار آنان مى كذارد و هنكامى كه محصول بدست آمدء در صورتى كه مزرعه ها بوسيلة آب باران ويا جشمه 
سيراب شده يكك دهم واكر بوسيله دلو ويا شترهاى آبكش از جاه آبيارى شده يكك بيستم آن را در هشت موردى كه 


خداوند براى زكات مشخص فرموده». مصرف مى نمايد ... 


و باقيمانده از يكك دهم و يكك ببستم زكات»ء بين والى و شريكانش كه كاركران و كشاورزان زمين باشند تقسيم مى شود و 
سهم آنان به مقدارى كه بر آن مصالحه شده به آنان يرداخت مى كرددء آنككاه از باقيمانده آن به كسانى مى دهند كه والى را 
ذو كسترش دين هذا بارى تحوده اند و نيز دن جهت ضروؤوتهاى كه يكن :من "ابد به مضرق مى وشائكة از حتمله در تقورت 
اسلام و تقويت دين در بعد جهاد و ساير امورى كه مصالح عمومى را در بردارد» در اين قسمت جه كم و جه زياد جيزى براى 


شخص امام نيست. ))١(‏ 


)١(‏ مرسله حماد الطويله التى رواها الكلينى و الشيخ: ففى اواخر كتاب الحجه من اصول الكافى: على بن ابراهيم بن هاشم عن 
أبيه عن حماد بن عيسى عن بعض اصحابنا عن العبد الصالح (ع) قال: «... و ليس لمن قاتل شى ء من الأرضين و لا ما غلبوا عليه 
الما احتوق عليه الفسكر .و الأررضوة اقى الخدت 


عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحييها و يقوم عليها على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من 
الحق: النصف او الثلث او الثلثين و على قدر ما يكون لهم صلاحا ولا يضرٌ هم. فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر 
من الجميع مما سقت السماء او 
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عنوه در اصطلاح «مفتوحه عنوه) كه در اين روايت آمده به معنى خضوع و افتادكى است و از همين باب است آيه شريفه: «وَ 


عَنَت الْوّجُوهُ للْحَيٌ الْمَيُوم: و همه جهره ها (در آن روز) در برابر خداوند حي و قوم خاضع مى شود.) )1١‏ 


مراد اين است كه فتح بوسيلة جنكك و مقهور ساختن طرف مقابل است. و فقهاء شيعه در ابواب مختلف به اين مرسله عمل 
كرده اند. در زنجيره سند اين روايت حماد از اصحاب اجماع است. كه فقهاء شيعه بر صحيح بودن آنجه كه آنان صحيح 
دانسته اند. اتفاق دارند و اينكه در روايت از شخص مبهم تعبير به «بعض اصححابناا شده است خبر از بز ركى آن شخص مى 
دهدء. و روايت با اينكه مرسل )»2١‏ است ولى كمتر از روايت حسنه 239 نيست. و دلاللت آن بر مقصود روشن است. و اقرا اين 
سخن حضرت: «براى شخص امام از زكات جه كم و جه زياد جيزى نيست» ظاهرا از اين كلام اراده نشده مككر تأكيد بر اينكه 
زمينها ملكك تمامى مسلمانان است و امام درآمد آنها را در مصالح مسلمين مصرف مى نمايدء و اين جمله به منظور دفع اين 


توهم كه بعضى از زمينها ملكك شخص امام است بيان شده. بنابراين بر ممنوع بودن 


استفاده شخص امام از آنها در صورت 


- سقى و نصف العشر مما سقى بالدوالى و النواضح فاخذه الوالى فوبجهه فى الجهه التى وبجهها الله على ثمانيه اهم 


و يؤخذ ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمّرال الا-رض و اكرتها فيدفع اليهم أنصباؤهم على ما 
صالحهم عليه و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين 
فى وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه المصلحه العامه؛ ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير.» كافى /١‏ 9ه كتاب الحجه باب 
الفى ء و الانفال ... حديث 6. 


.١١١ آيه/‎ )3١( سوره طه‎ )١( 
مرسل: حديثى است كه فرد يا افرادى از سلسلةٌ سند حذف شده باشد. (مقوّر)‎ )( 


(*) حسن: حديثى است كه رجال سند تماما و در هر طبقه امامى مذهب و ممدوح باشند ولى تصريح بر عدالت هر يكك از 
آنان نشده باشد. و وجه ناميدن اينككونه روايات به حسن از آن جهت است كه نسبت به راويان آن حسن ظَنّ وجود دارد. 


2 
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فرض احتياج امام به آن دلاللت ندارد. جون برطرف نمودن احتياجات امام و خانواده اواز مهمترين مصالح عمومى است و 
شاهد بر آن روايات مستفيضه اى )١١‏ است كه دلاللت مى كند بر اينكه ييامبر (ص) از درآمد خيبر در مصارف خود و 
همسرانش استفاده مى كرد و خيبر با جنكك فتح شده بود. وازاين دسته روايات است روايتى كه ابو داود در سنن به سند 


خويش از بشير بن يسار نقل كرده: «همانا رسول خدا (ص) هنكامى 


كه خداوند خيبر را به او بركرداند تمام آن را به سى و شش سهم تقسيم كرد: نصف آن را كه هيجده سهم بود براى مسلمانان 
جدا كرد كه هر سهم را بين صد نفر قرار داد» ييامبر (ص) هم با آنان بوده و سهم حضرت مثل سهم يكى از آنان بود. 279 به 


سئن و اموال ابى عبيد «”" و غير آن دق رجوع نمائيد. 


از سوى ديكر در دلالمت مرسله مناقشه شده به اينكه اين روايت ظهور در اين دارد كه واكذارى زمين به شكل مزارعه و 
شركت بوده؛ و يرداخت زكات را بر تقسيم سود مقدم دانسته. در حالى كه آنجه نزد ما ثابت است اين است كه نصاب» در 
مال مشترككء بعد از تقسيم مراعات مى شود جون نصاب در سهم هر يكك بطور جداكانه معتبر مى باشد. و خبر صفوان و 
بزنطى نيز دلالت بر همين معنى دارد. مكر اينكه آنجه در مرسله آمده بر غالب موارد كه نصيب هر كدام به حد نصاب مى 
رسد حمل شود به علاوه روشن است كه به سهم امام زكات تعلق نمى كيرد» زيرا زكات در جهت نفع بيت المال به اموال و 
سهام مردم تعلق 


)١(‏ روايات مستفيضه به رواياتى كفته مى شود كه از بيش از سه سند و طريق» نقل شده؛ ولى بحدٌ تواتر يعنى قطع و يقين 


نرسيده است. (مقرر) 


(1) ما رواه ابو داود فى السئن بسنده عن بشير بن يسار: «انّ رسول الله (ص) لما افاء الله عليه خيبر قسمها سته و ثلاثين سهما 
جمع: فعزل | لمي: الشطر ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مائه؛ النبى (ص) معهم له سهم كسهم احدهم.» سئن ابى 


داود ؟/ "1 كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. 
(9) الاموال/ ال. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج 8 ص: 78١‏ 
000 


؟- در صحيحةٌ محمد حلبى آمده است كهء كويد: از امام جعفر صادق (ع) درباره موقعيت زمين سواد سؤال شد؟ حضرت 
فرمود: «آن ملكك همه مسلمانان است: كسانى كه امروز هستند و كسانى كه بعدا داخل اسلام مى شوند و كسانى كه هنوز 
آفريده نشده اند.» عرض كردم: آيا مى شود از دهقانان خريد؟ فرمود: 

١اجايز‏ نيستء مككر اينكه از آنان بخرد تا براى مسلمانان قرار دهدء آنككاه اكر ولى امر مسلمين خواست آن را بككيرد مى تواند.» 


عرض كردم: اكر ولى امر از او كرفت جى؟ فرمود: «اصل مالش را به او برمى كرداند و زارع آنجه از غله را كه مصرف كرده 


ملكك خود اوست. )١«‏ 


جنانجه بيش از اين يادآور شديم مراد از «سواد) زمين عراق است. و ظاهرا مقصود ازذيل حديث.» صحيح نبودن خريد اصل 
زمين استء و لكن خريدن حقى كه زارع در زمين از قبيل ساختمان يا سنكك جين يا غير آن دارد» جايز استء و حد اقل» حق 


اختصاص او را مى توان خريد. ودراين صورت حق مسلمانان به عهده او كه خريده است منتقل مى شود. 


«جيزى از زمين سواد را نخر» مكر آن كه من تعواهك بو ذمه اش ماليات باشدء همانا زمين سواد «فى ء) است براى مسلمانان» 
)»2 


)١(‏ صحيحه محمد حلبى قال: سثل ابو عبد الله (ع) عن السواد ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين لمن هو اليوم و لمن يدخل 
فى الاسلام بعد اليوم و لمن لم يخلق بعد.» فقلت: الشراء من 


الدهاقين؟ قال: «لا يصلح الَا ان يشترى منهم على ان يصيرها للمسلمين فاذا شاء ولى الامر ان يأخذها اخذها.» قلت: فان اخذها 
منه؟ قال: «يردٌ عليه رأس ماله و له ما أكل من غلتها بما عمل.» وسائل 708/5 باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 8. 


() روايه ابى الربيع الشامى عن ابى عبد الله (ع) قال: «لا تشتر من ارض السواد (اراضى اهل السواد. خ. ل) شيئا الا من كانت له 
ذمّه فانما هو فى ء للمسلمين.» وسائل ؟7١/‏ 717 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: زفض 


در معنى اين روايت جند احتمال وجود دارد» ممكن است مراد اين باشد كه جايز نيست خريدن آنء مكر براى كسى كه 
ماليات را بر ذمهُ خود قبول كندء يا اينكه خريدن آن براى غير اهل ذمه مناسب نيست,ء جون در آن زمانها خريدن اين نوع 
زمينها عيب محسوب مى شدء جنانجه روايتى كه بعدا مى آيد شاهد بر آن استء يا اينكه زمينهاى اهل ذمه در دستشان باقى 
مى مانده جون جزيه را قبول كرده بودند يس امام خريد زمين از آنان را جايز دانسته است تا زمين ها در دستشان باقى نماند و 
ندسَت سملدانان روسن ابن مطلئ آست شايان تأمل. 


داد و فرمود: «همانا زمين خراج ملك مسلمانان است.» به حضرت كفتند: شخصى آن را مى خرد و خراج آن را بعهده مى 
كيرد؟ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد» بجز اينكه از عيب آن احساس شرم مى كند. ١١‏ 


- روايت ابى برده بن رجاء كه كويد: به امام جعفر صادق 


(ع) عرض كردم: 


كسى كه زمين در دستش است آن را مى فروشد. حضرت فرمود: «با خراج مسلمانان جه مى كند؟» بعد حضرت فرمود: 
«اشكالى ندارد» حق او را مى خرد واز آن به بعد حق مسلمانان بعهده مشترى تغيير مى يابد و شايد او بر اداء آن حق قويتر 


بوده و تواناتر به يرداخت خراج باشد. ))7١‏ 


- باب ١‏ از أبواب عقد البيع و شروطه حديث 0. 


)١(‏ خبر محمد بن شريح قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن شراء الا-رض من ارض الخراج فكرهه و قال: «انما ارض الخراج 
للمسلمين.» فقالوا له: فانّه يشتريها الرجل و عليه خراجها؟ فقال: «لا بأس الا ان يستحيى من عيب ذلكك.) وسائل 778/١7‏ باب 7١‏ 


از ابواب عقد البيع و شروطه. حديث 8 
(؟) روايه ابى برده بن رجاء قال: قلت لأبى عبد الله (ع): كيف ترى فى شراء ارض 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 352 ص: بع 


در كتابهاى وسائل و تهذيب و استبصار راوى اين روايت ابو برده بن رجاء ثبت شده استء. ولى در كتابهاى رجالى اسمى از او 
نيست. بلى در رجال شيخ طوسى در زمره اصحاب امام صادق (ع: «برده بن رجاء. ))١«‏ آمده است ولى در كتابهاى رجالء از 


او مدح و قدحى نشده و مجهول است. البته ممكن است جون صفوان از او حديث نقل كرده ضعف او را جبران كند. 


اين سخن حضرت كه مى فرمايد: «حق او را در زمين بخرد؛ احتمال دارد كه مراد آن حق بايع در زمين است جنانجه احتمال 


دارد»ء حق مشترى» منظور 


باشد» از آن جهت كه همه مسلمانها در آن زمين حقى دارند جنانجه از برخى روايات كه بعدا مى آيد جنين استفاده مى شود. 


يك مطلب هم كه در اينجا قابل يزوهش و بررسى است اين است كه آيا منظور از زمين جزيه و زمين خراج در روايات باب؛ 
اشاره به زمينهاى خاصى است كه در آن زمانها ماليات بر آنها قرار داده شده بود مثل زمين سوادء يا مراد از آن دو» طبيعت 


زمين مفتوحه عنوه بطور مطلق در هر زمانى كه فتح شود مى باشد؟ 

هر دو احتمال وجود دارد. 

قبلا كذشت كه اين دو احتمال در دو روايت صفوان و بزنطى نيز وجود دارد. 
بله مرسلةُ حماد در احتمال دوم ظهور دارد. 


ونيز ييش ازاين يادآور شديم كه حكم به اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك مسلمانان است احتمال دارد يكك حكم كلى الهى 
يا حكم كلى سلطانى ثابت باشدء جنانكه احتمال دارد تصميم كيرى در مورد اينها در هر زمانى در اختيار امام بوده 


- الخراج؟ قال: «و من يبيع ذلك هو ارض المسلمين؟» قال: قلت: يبيعها الذى هى فى يده قال: او يصنع بخراج المسلمين ما ذا؟ 
ثم قال: الا بأس اشترى حقّه منها و يحوّل حق المسلمين عليه و لعلّه يكون اقوى عليها و املى بخراجهم منه.) وسائل ١١8/1١‏ 
باب الاازابواب جهاد العدو حديث ,2 تهذيب ©/ ١58‏ واستبصار 7/ .1٠١9‏ 


.169 رجال شيخ/‎ )١( 
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و باقى كذاردن آنها براى مسلمانان يكى از شقوق اختيار امام باشد. و جنانكه از قضّهُ عملى كه خليفة دوم در زمين سواد انجام 


داد و امير المؤمنين (ع) آن را تصويب نمود 


همين استفاده مى شود. البته ظاهرا اجماع فقهاء شيعه بر اؤّلى است. 


8- موثقه محمد بن مسلم» كويد: از امام جعفر صادق (ع) از خريدن زمين يهود و نصارى يرسش كردم؟ حضرت فرمود: 
«اشكالى ندارد» رسول خدا (ص) وقتى بر اهل خيبر جيره شد با آنان قرار داد نمود كه زمين در دستشان باقى بماند و در آن 
كار كنند و آن را آباد نمايند» و من اشكالى نمى بينم اككر بخواهى جيزى از آن را بخرى. و هر كروهى كه قسمتى از زمين را 


احياء نموده و روى آن كار كنند سزاوارترين افراد بوده و زمين مال آنان است)» )١(‏ 


ظاهرا منشأ سؤال اين بوده كه در آن زمان زمينها مال يهود و نصاراى نبوده بلكه مال مسلمانان بوده و يهود و نصاراى رعايا و 


كشاورزان آنها محسوب مى شده انك. 


زمينهاى خيبر هم جنين بوده جون آنها هم با جنكك فتح شده بوده. ازاين رو در آن زمينها معامله بر اصل زمين تعلق نمى كيرد 


بلكه به مقدار حق احيائى كه بعد از فتح بدست يهوديان صورت كرفته تعلق مى كيرد. 
ازاين روايت دو نكته استفاده مى شود كه سزاوار است به آن توجه نمود: 


نكنه اوه ابكه اشاء ود موحي ديشن فق شدنة يهن :استة: اكد جه إحاء كتده غير سلما ن باشلة واد حير أست كه 


فطرت نيز بر آن كواهى مى دهدء جون احياء زمين محصول كار احياء كننده است و كار او هم محصول فكر و 


)١(‏ موثقه محمد بن مسلم قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض اليهود و النصارى؟ فقال: «ليس به بأس قد ظهر رسول 
اللّه (ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يتركك الارض 


فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا ارى بها بأسا لو أنكك اشتريت منها شيئا. و انما قوم احيوا شيئا من الارض و عملوها فهم احق 
بها و هى لهم) وسائل ١١87/١١‏ باب "از ابواب جهاد العدو حديث ” 
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قواى او است و هر كسى تكوينا مالكك فكر و قواى خود مى باشد» يس قهرا مالك كار خود نيز هستء زيرا نظام تشريع صحيح 
تابع نظام تكوين است. 


نكته دوّم: ما در جاى خود بيان خواهيم كرد كه احياء زمين موجب مالكيّت بر اصل زمين نمى شود, بلكه مستلزم مالكيت است 
بر آنجه كه از احياء كننده سرجشمه كرفته استء و آن فقط همان جهت احياء و عمران است. و اين معنى از اينكه امام جعفر 
صادق (ع) سخن خود را كه فرمود «هر كروهى زمينى را احياء كنند ...» بر زمين خيبر منطبق فرمود استفاده مى شودء زيرا اصل 
زمين خيبر» از ملكك يهود با غنيمت كرفته شدن خارج كرديد. بنابراين استدلال كردن به اين تعبير امام (كه هر كروهى زمينى 
را احياء كنند سزاوار به آن هستند) بر ملكيت اصل زمين» محل ايراد و اشكال است. 


«اشكالى ندارد آن را بخرىء وقتى كه خريدى به منزلةٌ آنها خواهى شد و بايد حق در زمين را يرداخت كنى همانطور كه آنها 


يرداخت مى كردند.) )١١‏ 


-٠‏ صحيحة ديكرى از محمد بن مسلم به نقل از امام محمد باقر (ع) كه (محمد بن مسلم) كويد: از خريدن زمين اهل ذمه از 


حضرت (ع) يرسش 


كردم؛ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد» وقتى كه خريدى به منزلة آنها خواهى شد و بايد حق در زمين را يرداخت كنى 
همانطور كه آنها يرداخت مى كردند.) (”) 


)١(‏ صحيحه محمد بن مسلم قال: سألته عن شراء ارضهم فقال: «لا بأس ان تشتريها فتكون اذا كان ذلكك بمنزلتهم تؤدّى فيها 
كما يؤدون فيها.» وسائل 778/١١‏ باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 7. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 8 ص: 750 

(؟) صحيحه الاخرى عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن شراء ارض اهل الذمه فقال: 

١لا‏ بأس بها فتكون اذا كان ذلكك بمنزلتهم تؤدى عنها كما يؤدون.» وسائل 778/17 باب 27١‏ از ابواب عقد البيع حديث 8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج 8 ص: ع8 

و مانند آن است موثقه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله از امام جعفر صادق (ع) ١١‏ 


راء همانا براى تو حقى بيش ازآناست.) ١؟)‏ 


-١١‏ روايت محمد بن مسلمء ازامام محمد باقر (ع) و ساباطى و زراره از امام جعفر صادق (ع) كه اينان از آن دو امام (ع) از 
خريدن زمين جزيه از دهقانان يرسش نمودند حضرت فرمود: «اكر خريدى يا زمين از تو كرفته خواهد شد (اكر حكومت حق 


صلاح ببيند) ويا آنجه كه بر زمين از ماليات مقرّر شده يرداخت خواهى نمودا عمار ساباطى كويد: سيس حضرت 


رو كرد به من و فرمود «بخر آن راء همانا براى تو حقى بيش از آن است.) 9" 


1- خبر اسماعيل بن فضل هاشمىء» كويد: از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم دربارة مردى كه زمينى از زمينهاى خراج اهل 
ذمه را (از حكومت) خريده است در حالى كه صاحبان آن ناخشنودند» واين شخص زمين را از سلطان قبول مى كند به دليل 
عاجز بودن صاحيانش از كشاووزق با مشكل ذركر؟ "عضرت فزموةة اكراصا باقن عاجز از كشاووزق در ان سسد مى 


توانى آن را بكيرى مككر اينكه با كرفتن تو صاحبانش ضرر ببينند (كه جايز نيست) و اككر جيزى به آنان دادى 


( وسايل 115711يات"الاازابوات جهاد عدو خديغ :* 


(؟) خبر ابراهيم بن ابى زياد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه قال؛ فقال: «اشترها فانٌ لكك من الحق ما هو 
اكثر من ذلكك» وسائل ١١9/١١‏ باب 273١‏ از ابواب جهاد العدو حديث 6. 


() خبر محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) و الساباطى و زراره عن ابى عبد الله (ع) انهم سألوهما عن شراء ارض الدهاقين من 
ارض الجزيه فقال: «انه اذا كان ذلكك انتزعت منكك او تؤدّى عنها ما عليها من الخراج قال عمار: ثم اقبل علىٌ فقال: «اشترها فانَ 
لكك من الحق ما هو اكثر من ذلك» وسائل 775/١1‏ باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ففرا 


و دل صاحبانش با شما نرم شد آن وقت مى توانى بككيرى.) كويد: از امام (ع) سؤال نمودم دربارة مردى كه زمينى از زمينهاى 


خراج را خريده ودر 


آن ساختمان ساخته يا هنوز نساخته منتهى مردمى از اهل ذمه در آن اقامت نموده اندء آيا آن شخص مى تواند اجرت خانه ها 
رااز آنان بككيرد در حالى كه جزيه سرانه خود را مى يردازند؟ حضرت فرمود: «با آنان شرط مى كندء آنككاه آنجه كه بعد از 
روط ف 3 حلال است.» )»١١(‏ 


؟١-‏ از جعفريات به سند خويش از على (ع) روايت شده كه فرمود: «جيزى از خانه و باغ و زمين اهل ذمه خريدارى نكن, 
جون همه اينها «فى ء» و ملكك مسلمانان است.) (؟) 


وغير آن از ديكر رواياتى كه در اين زمينه وارد شده استء و مى توان به آنها مراجعه نمود؛ از اين روايات استفاده مى شود 
كه زمين «مفتوحه عنوها بين جنككجويان تقسيم نمى شود, بلكه ملك همه مسلمانان است و واجب است براى يشتوانه آنان باقى 
بماند و در اختيار امام مى باشد و فروختن و خريدن اصل زمين جايز نيستء بله آثار ايجاد شده در زمين يا حقى كه به سبب 


كار انجام شده روى زمين به آن تعلق كرفته انتقال آن از طرف متصرف در زمين جايز مى باشد» منتهى 


)١(‏ خبر اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل اشترى (اكترى خ. ل) ارضا من ارض اهل الذمه من 
الخراج و اهلها كارهون و انما يقتلها من السلطان لعجز اهلها او غير عجز؟ فقال: «اذا عجز اربابها عنها فلكك ان تأخذها انا ان 
يضارٌوا و ان اعطيتهم شيئا فسخت انفس اهلها لكم فخذوها.» قال: و سألته عن رجل اشترى ارضا من ارض الخراج فبنى بها او لم 
يبن غير ان اناسا من اهل الذمه نزلوها له ان يأخذ منهم اجره البيوت اذا 


أدُوا جريه رءوسهم؟ قال: «يشارطهم فما اخذ بعد الشرط فهو حلال.» وسائل 6/1 باب ١‏ ازابواب عقد البيع و شروطه 


حديث 6 


() ماعن الجعفريات بسنده عن على (ع) قال: «لا تشتر من عقار اهل الذمه و لا من ارضهم شيئا لانه فى ء المسلمين.» مستدركك 
الوسائل /١‏ 5217 باب 1 از ابواب عققد البيع و شروطه حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: رفوا 


با يايبندى مشترى به يرداخت خراج زمين؛ فتاواى فقهاء شيعه نيز بر همين يايه است و اجماع آنان نيز از اين معنى حكايت 


دارد. 


اكر كفته شود: بر فرض قبول مطلبء اين سخن (زمين مفتوحه عنوه تقسيم نمى شود) اولا با اطلاق آيه غنيمت منافات دارد 
جون ظاهر آيه بر تعلق خمس به همه غنيمت ها بطور مطلق (حتى زمين) دلالت دارد و اينكه بقيه آنها ملكك غانمين است مثل 
اموال منقول. ثانيا: با آنجه از سيره رسول خدا (ص) روايت شده كه حضرت غنايم خيبر را تقسيم نمود منافات دارد جنانجه: در 


سيرة ابن هشام ١‏ مله است: 


«ابن اسحاق كويد: اموال خيبر بر شق و نطاه و كتيبه (نام قلعه هاى خيبر) تقسيم شد شق و نطاه» نصيب مسلمانان شدء و كتيبه 
خمس خدا و سهم ييامبر (ص) و سهم ذوى القربى و يتيمان و مسكينان و همجنين نصيب زنان ييامبر (ص) و مردانى كه جهت 
صلح بين ييامبر (ص) و اهل فدك رفت و آمد مى كردند كرديد ... ابن شهاب به من خبر داد كه رسول خدا (ص) خيبر را 


خدا (ص) آن را ينج قسمت نمود و يكك سهم را بعنوان خمس وما بقى را بين مسلمين تقسيم كرد.) )١١‏ 
طبرى نيز صدر حديث را روايت نموده »'١‏ ابو عبيد هم خبر ابن شهاب را روايت كرده است. "١‏ 


در ياسخ كوئيم: اما از آيه خمس جواب داده مى شود كه اولا: تعلق كرفتن خمس به غنيمت بر اينكه بِقدّْهُ غنيمت مخصوص 
عدكهو تان انك دلالت لاز 


ثانيا: اينكه هر مطلقى صلاحيت براى تقييد دارد» و اطلاق آيه غنيمت در مقابل رواياتى كه كذشت (كه دلالت مى كرد بر 
اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك 


."/1 سيره ابن هشام 8/ 6#" و‎ )١( 

(0) تاريخ طبرى 7/ 088 (جاب ليدن) 

٠٠١ الاموال/‎ )9( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 789 


مسلمانان است) مقيد مى كردد ثالثا: خطاب در آيه غنيمت متوجه هر كسى است كه به تنهايى با كاسبى كردن يا كرفتن 
غنيمت در جنكك و مانند آن غنيمتى بدست آورده باشد. اما وقتى جنين فرض شد و روايات هم دلالت براين دارند كه زمينها 


به اشخاص برنمى كردد بلكه به عنوان مسلمين بازمى كردند قهرا آيه از زمين انصراف بيدا مى كند. 
ماوردى كويد: «اما مالهاى منقول همان غنايم متعارف است.) )١١(‏ 
اما اينكه كفته شد رسول خدا (ص) غنايم خيبر و زمينهاى آن را تقسيم نمود مورد اشكال است زيرا: 


اولا: اكر ثابت شود كه ييامبر (ص) اصل زمين را تقسيم نموده شايد به اين دليل بوده كه در ابتداى امرء حكم شرعى يا بر 


تقسيم زمينها استوار بوده يا بر مخر بودن امام بين تقسيم و بين باقى كذارادن آن براى آينده مسلمانان» سيس آن حكم نسخ 
كرديده استء يا اينكه بعد از تقسيم غنائم خيبر» 


باقى كذاردن زمين ها مفتوحه عنوه» به جهت حكم حكومتى دائم از سوى ييامبر (ص) يا از سوى امير المؤمنين (ع)- در زمان 


عمر كه با حضرت و جمعى از صحابه مشورت نمود- تعيّن بيدا كردء جنانكه كذشت. 


ثانيا: احتمال دارد بلكه ظاهر اين است كه رسول خدا (ص) اصل زمينها را در خيبر تقسيم نكرد بطورى كه به ملكت اشخاص 
درآيد» كرجه بعضى از تعبيرهايى كه در تاريخ آمده موهم جنين جيزى است (تقسيم اصل زمينها) بلكه ييامبر (ص) درآمد و 
خراج آنها را تقسيم نمود. و آن حضرت بعنوان اينكه ولى امر مسلمين و امام آنان بود استفاده از زمينها را واكذار كرد و 
درآمد آن را در مصالح مسلمين و احتياجات آنان مصرف نمود. ازاهج مصالح و احتياجات» برطرف نمودن نيازهاى خود و 


خانواده و همسرانش و فقراء مسلمانان و مجاهدين در راه خدا بود [كه بخشى از آن را به اين امر اختصاص داد] 


.17 احكام السلطانيه/‎ )١( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: لذن‎ 


اين جيزى است كه از جمع بين روايات مختلفى كه در اين مقام وارد شده بدست مى آيد: 
[روايات وارده در جكونكى تقسيم زمينهاى خيبر] 


-١‏ در خبر صفوان و بزنطى به نقل از امام رضا (ع) آمده بود: «و زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده و به 
هر كس كه صلاح ببيند واككذار مى كند» جنانكه رسول خدا (ص) با زمين خيبر جنين كرد: سياه و سفيد- يعنى زمينهاى 
كشت و زرع و نخلستانهاى- آن را واككذار كرد. فقهاء سنت كويند: 


واككذارى زمين كشت و نخلستان صلاح نمى باشد در حالى كه رسول خدا (ص) زمين خيبر را واككذار نمود.» ١١‏ 


؟- ومانند آن است 


صحيحة بزنطى كه قبلا كذشت. )7١‏ 


“- در موثقه محمد بن مسلم كذشت كه امام صادق (ع) فرمود: «رسول خدا (ص) وقتى بر اهل خيبر جيره شد با آنان قرارداد 
نمود كه زمين در دستشان باقى بماند و در آن كار كنند و آن را اباد نمايند.) () 


ع- در صحيح بخارى به سند خويش از عبد الله آمده است: «رسول خدا (ص) با اهل خيبر معامله كرد به اينكه نصف آنجه كه 


از ميوه يا زراعت بدست مى آيد 


قبل سوادها و بياضها- يعنى ارضها و نخلها- و الناس يقولون: لا يصاح قباله الارض و قد قبل رسول الله (ص) خيبر. الحديث"» 
وافل 405 ات انار رات جهاه لمان 


(0) وسائل ١7/11‏ باب "از ابوات جهاد العدو حديك 3 


ايديهم يعملونها و يعمرونها. الحديث.» وسائل 118/1١‏ باب (7از ابواب جهاد العدو حديث ١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 60 
ملكك آنان باشد. ))١١‏ 


ه- در سنن أبى داود به سند خويش ازاين عمر آمده است: «رسول خدا (ص) با اهل خيبر معامله كرده به اينكه نصف آنجه 


كه از ميوه يا زراعت بدست مى آورند ملكك آنها باشد. )7١‏ 


*- و نيز در سئن ابى داود به سند خويش از ابن عمر آمده است: «همانا ييامبر (ص) نخلستان خيبر و زمين كشت آن رابه 


يهوديان 


خيبر داد تااز مال خودشان به سَاوْئْك كى آنجا بيردازد» بشرط اينكه نصف ميوه آن در اختيار رسول خدا (ص) باشد.» «*) 


/- و نيز در سئن ابى داود به سند خويش از ابن عباس است كه كويد: «رسول خدا (ص) خيبر را فتح نمود و با آنان شرط كرد 
كه زمين و همه طلا و نقرة آن براى حضرت باشد. اهل خيبر كفتند: ما به وضع زمين آكاهتر از شمائيم» آن را به ما بدهيد بر 
اين منوال كه نصف ميوه آن مال شما باشد و نصف آن مال ماء اين ييشنهاد مورد قبول ييامبر (ص) واقع شدء و جون زمان 


حجيدن خرما رسيد» حضرت, عبد الله بن رواحه را نزد آنان فرستاد تا مقدار خرما را تخمين بزند.) «5) 


)١(‏ فى البخارى بسنده عن عبد الله قال: «اعطى رسول الله (ص) عامل اهل خيبر اليهودان يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما 


(0) فى سنن ابى داود بسنده عن ابن عمر: «ان رسول الله (ص) عامل اهل خيبر بشطر ما يخرج من ثمر او زرع.» سنن ابى داود 
زه خارف كتاب البيوع. باب فق المساقاه. 


(؟) فيه ايضا بسنده عن ابن عمر: «انْ النبى (ص) دفع الى يهود خيبر نخل خيبر و ارضها على ان يعتملوها من اموالهم وان 
لرسول الله (ص) شطر ثمرتها.» سنن ابى داود/ 7770 كتاب البيوع. 


(؟) فيه ايضا بسنده عن ابن عباس قال: «افتتح رسول الله (ص) خيبر و اشترط ان له الارض و كل صفراء و بيضاء. قال اهل خيبر: 
نحن اعلم بالارض منكم فاعطناها على ان لكم نصف الثمره و لنا نصف. 


فزعم انه اعطاهم على ذلك فلما كان حين يصرم النخل بعث اليهم عبد الله بن رواحه فحزر عليهم النخل.» سنن ابى داود /١778‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: إذذان 


8- ونيز در سئن ابى داود به سند خويش از سهل بن ابى حثمه نقل شده كه كويد: «رسول خدا (ص) خيبر را دو نصف نمود: 


نصفى را براى رفع مشكلات و احتياجات خودش و نصف ديككر را بين مسلمانان بر هيجده سهم تقسيم نمود.) )١١‏ 


9- ونيز در سنن ابى داود به سند خويش از بشير بن يسار به نقل از افرادى از اصحاب ييامبر (ص) آمده است: «همانا رسول 
خدا (ص) وقتى بر خيبر جيره شد آن را به سى و شش سهم تقسيم كرد وهر سهم را باز به صد سهم تقسيم نموده نصف از 
آن را براى خود و مسلمانان قرار داد و نصف باقيمانده را براى افرادى كه بر او وارد مى شوند و ديكر امور و احتياجات مردم 
كنار كذاشت. (73)) 


-٠‏ ونيز در سئن ابى داود به سند خويش از بشير بن يسار آمده است: «همانا وقتى كه خداوند خيبر را به رسول خدا (ص) 
بركرداند» ييامبر (ص) همه آن را به سى و شش قسمت نمود» كه هر سهمى به صد سهم تقسيم مى شد و سهم ييامبر (ص) هم 
مثل سهم يكى از آنان بود» و نصف ديكر را كه آن هم هيجده سهم مى شد يبامبر (ص) براى احتياجات و مشكلاتى كه براى 
مسلمانان يقن ني اند كان كذاقيكم وآن مناطق «وطيح) و ١كتيبه)‏ و «سلالم) (نام قلعه هاى خيبر) و توابع آنها بود» وقتى كه 


ان 


(ص) براى 


- كتاب البيوع باب فى المساقاه. 
)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن سهل بن ابى حثمه قال: «قسم رسول الله (ص) خيبر نصفين: 


نصفا لنوائبه و حاجته و نصفا بين المسلمين» قسمها بينهم على ثمانيه عشر سهما.» سنن ابى داود 7/ 167 كتاب الخراج و الفى ء 
و الاماره. 


(9)اوافنه أبهما متدكه عق يشير .ين شنان غن أرجال سن اضجهاته التدن دن )؟ ان :وسو ل الله (ضى )لا :ظهر على عسن قاد جها على 
سته و ثلاثين سهماء جمع كل سهم مائه سهم فكان لرسول الله (ص) و للمسلمين النصف من ذلكك و عزل النصف الباقى لمن 


نزل به من الوفود و الامور و نوائب الناس.» سئن ابى داود ؟7/ ١57‏ كتاب الخراج. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7607 
اين كار يهود را دعوت كرد و با آنان قرارداد بسست.) )١(‏ 


ومانند آن» ديكر رواياتى است كه دراين باره وارد شله و مى توان به كتاب اموال ابى عبيد )"١‏ و سيره ابن هشام و فتوح 


البلدان بلا ذرى «5» مراجعه نمود. 


جمع بين اين روايات و ديكر رواياتى كه در اين مجال وارد شده اقتضاء مى كند كه بككوييم: واككذارى همة زمينهاى خيبر 
بدست رسول خدا (ص) بعنوان اينكه ولى امر مسلمين بوده انجام شده و زمينهاى مفتوحه عنوه نيز مال مسلمانان بوده و تقسيم 
كه در روايات آمده مربوط به عوائد و درآمد آنها بر حسب مصالح و احتياجات بوده نه اينكه اصل زمين ها بعنوان ملكك 


شخصى افراد» تقسيم مى شده اسثت. 


و آنجه كه در بعضى 


اززوايات بان شده كه يبامير (ضص) سين آن زميتها را كرفت» شابد بخاطر توهمى اسث كه برائ راويان ينذا شده كه جون 
ييامبر (ص) بعضى از درآمد آن زمينها را در احتياجات شخصى خود و خانواده اش مصرف نمودء كمان كرده اند از بابت 
خسى استث كةاذر آيه سس يبا شدة لذا كنته اند حضرتث حمسن آن زميتها زا كرفة» در هالى كه ما قبلا به ايتكه در 


اصل و در امد 


)١1(‏ وفيه ايضا بسنده عن بشير بن يسار ايضا: «ان رسول الله (ص) لما افاء الله عليه خيبر قسمها سته و ثلاثين سهما جمع: فعزل 
للمسلمين الشطر ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مائه؛ النبى (ص) معهم له سهم كسهم احدهم و عزل رسول الله (ص) ثمانيه 
عشر سهما- و هو الشطر- لنوائبه و ما ينزل به من امر المسلمين فكان ذلك الوطيح و الكتيبه و السلالم و توابعها فلما صارت 
الاموال بيد النبى (ص) و المسلمين لم يكن لهم عمال يكفونهم عملها فدعا رسول الله (ص) اليهود فعاملهم.) سنن ابى داود /١‏ 
٠“‏ كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. 


(0) الاموال/ 7٠١‏ و بعد آن. 

(9) سيره ابن هشام / 88+6. 

(©) فتوح البلدان/ .8٠‏ 
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زمينهاى مفتوحه عنوه خمسى باشد اشكال كرديم. در حقيقت بايد كفت: جنين زمينهايى از اموال عمومى است كه تحت 
اختيار امام واقع شدي دومالنات ديك مالياك نيست. براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه به آنجه ما در باب خمس غنائم بيان 


كرديمء مراجعه شود. 


كفتكو بيرامون جند محور: 


اشاره 


با توه به آنجه از فتاوى و روايات دربارة زمينهاى مفتوحه عنوه بيان كرديمء اكنون ييرامون جند محور به 


محور اوّل: [مالكيت عنوان و معناى آن:] 

اينكه بيان شد كه زمين مفتوحه عنوه ملكك همهُ مسلمانان است مقصود اين نيست كه اين زمينها همانند مباحات بالاصاله است 
كه همهُ مردم در آن» حكم مساوى دارندء و نيز همانند مالكيت مردم نسبت به مباحات اصليه بصورت مشاع و شراكت بر زمين 
و ساختمان و آبادى نيسته بلكه اين اراضى ملكك عنوان و جهت است,ء مانند ملكتت فقراء بر زكات», كه در اين صورت 
متصدى تصرف در آنها نماينده مسلمانان و امام آنان اعت 

با توجه به اينكه ملكت امرى اعتبارى است. قهرا آن را براى عناوين و جهات نيز مى توان در نظر كرفت جنانكه براى قطعه 
فا اذ ميق وشكاتيان ششحون ستاجد و هدارس وباشكاهها وناك أن فى كران ملكيت دن نر كرقتم و هسين معي هراد 
از سخنان معصومين (ع) است كه مى فرمايند: «آن زمينها ملك همه مسلمانان است: كسانى كه موجودند و كسانى كه تا روز 
البته ممكن است اينطور كفته شود: كه اين زمينها به منزلة وقئف بر جهت است نه اينكه ملكك جهت باشد» و انتساب آن به 
مسلمانان از باب انتساب حق به 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 352 ص: إغاذان 
صاحب حق باشد نه همانند انتساب ملكك به مالككء همانند عين موقوفه و جيزى كه به آن وصيت شده است. 


بنابراين فروختن و تبديل جنين زمينى حتى براى امام مسلمانان نيز مشكل استء بلكه واجب است به همان صورت باقى بماند و 
درآمد و حاصل آن (بنا بر آنجه كه فقهاى شيعه به آن فتوى داده اند) در مصالح مسلمانان مصرف شود كه 


مرسله حماد هم بر آن كواهى مى دهد. 
مرحوم مقدس اردبيلى در جهاد مجمع البرهان مطلبى مى كويد كه خلاصة آن جنين است: 


«معناى اينكه اين زمينها (مفتوحه عنوه) ملكك مسلمانان است اين است كه براى مصالح عمومى مثل ساختن يلها و مساجد و 
حقوق رهبران و قضات [ائمه جمعه و جماعت] و نويسند كان و مخارج جنكجويان وغير آن از ديكر مصالح عمومى 
اختصاصى يافته و ناظر بر آن هم امام استء كه آن را اجاره مى دهد و حق اجاره را مى كيرد ودر مصالح مصرف مى نمايد 
بطورى كه براى مستأجر هيج قسمى از زمين و اجرت آن حلا-ل نمى باشد» جون در حقيقت او مالكك زمين نيست بلكه آن 
زمين را خداوند متعال مانند وقف براى مصالح مستأجر و غير اواز ديكر مسلمانان قرار داده؛ نه اينكه زمين بنحو شراكت ملكك 


مسلمانان باشد.») )١١‏ 
در احياء موات كفايه مرجم سبزوارى مده سبيت 


مراد از اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملكك مسلمين است اين است كه امام درآمد آنها را مى كيرد و بر حسب آنجه كه صلاح 
ببيند در مصالح مسلمانان مصرف مى نمايدء نه اينكه هر كس از مسلمانان بخواهد بر همه زمين يا بر بعض آن دست بيايد 


بتواند» و اين مطلب مورد اجماع همه فقهاء است 


)١(‏ مجمع الفائده و البرهان كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 
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واختلافى در آن نيست.) )١(‏ 


ظاهر اين دو عبارت اين است كه ملا-كك در زمينهاى مفتوحه عنوه همان ملاكك در زمينهايى است كه براى مصالح عمومى 
وقف كرديده و قول به اينكه با به غنيمت درآمدن اين زمينها و خارج شدن آنها از ملكت كقفارء 


لازم است داخل در ملكت غير آنان شود» جون اينكه ملكك بدون مالك قابل تصور نيستء كفتار صحيحى نيست زيرا احتمال 
داود بها غنيمث كرا مدان ابن زمينها موجب جدابى انها از ملكتت بطور كلى كردة:و اين احتمال يكى از ذو احتمالى اسث كه 


در وقف داده شده» مخصوصا در وقفهاى عمومى. 


و معناى «لام) (للمسلمين) همان اختصاص داشتن به مسلمين است كه اختصاص اعم از ملكت استء بلكه ممكن است اينطور 
كفته شود كه زمينهاى مفتوحه عنوه اكر ملكك جهت باشدء امام مى تواند آن را با تطبيق جهت بر شخص به ملكك شخص 
درآورد»ء جنانجه در زكات با تطبيق عنوان فقراء بر اشخاص به ملكك آنان درمى آورد» و روشن است كه اين عمل در زمينهاى 


مفتوحه عنوه جايز نمى باشد» يس تعن دارد كه زمينهاى مفتوحه عنوه مانند وقف باشد. 


از سوى ديككر در مورد وقف حق اين است كه شىء وقف شده به ملكك موقوف عليه درنمى آيدء بلكه مثل اين مى ماند كه 


كرديده است. دراين صورت شى ء وقف شده يا بر ملكك واقف باقى بوده يا از ملكت او خارج شده استء كه اين خود بحث 


محور دوم: [زمينهاى مفتوحه عنوه آيا زمينهاى موات است يا آباد؟] 


آيا مراد از زمين مفتوحه عنوه در روايات و فتاوى» مطلق زمينهايى است كه در 


9 كفايه الاحكام/‎ )١( 
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دست دولت كفر بوده اعم از زمين موات و زمين آباد بالاصاله (مثل جنكلها) يا آباد بالعرض؛ يا مراد خصوص زمينى است 


كه با احياء آباد كرديده؟ اقوى دوّمى استء زيرا از ظاهر روايات و فتاوى استفاده مى شود زمينى اراده ده كه ملكة: كقاق 


بوده و بعد به مسلمانان منتقل شده است و زمين موات و نيز زمينى كه در اصل آباد بوده مانند جنكلها و بيشه زارهاى طبيعى 
ملكف كفان نتودة :ةا انتكه ان آثانة محفيوك كرقه شوددمضى زهان أشتراكك اولن غومدافى اند وماقنه ماين شتات مواة و 
جنكلها از انفالى است كه به امام مسلمانان تعلق دارد» كه بحث در آن خواهد آمد. 


-١‏ شيخ طوسى در احياء موات از خلاف (مسأله )١‏ كويد: 


«زمينهاى بى حاصلى كه در كشور اسلام بوده و براى آنها صاحب معينى شناخته نشده مخصوص امام است ... دليل ما اجماع 
كروه شيعه است بر اينكه زمين موات مخصوص امام بوده و از جمله انفال مى باشد و فقهاء هم بين اينكه اين زمينها در كشور 
اسلام باشد و يا در كشور كفر جدائى قائل نشده اند). 


ودر (مسأله )١‏ كويد: 


«ازمينهاى بى حاصلى كه در كشور شرك بوده و مالكيت هيج كس بر آنها محقق نكرديده مخصوص امام است. شافعى كويد: 
هر كس از مشرك و مسلمانء آن را آباد نمايد به سبب احياء مالك مى كردد. دليل ما بدون هيج فرق همان است كه در 


مسئلةٌ اول كفتيم.) للق 
1- و در جهاد مبسوط كويد: 
«و اما زمينهاى آباد [زمين هاى آباد شده در كشور كفر] از آن همه مسلمانان است. وامام حق نظر در آنها را دارد ... 


اما زمين موات به غنيمت كرفته نمى شود و مخصوص امام است.) ١ 072١‏ 


)١(‏ خلاف ؟/377. 


(9) مراد از «معخصوص امام است» كه در كلمات فقهاء 


آمدهء شخص امام نيست بلكه عنوان و حيثيت امام است. و مخصوص بودن زمين موات به عنوان امام يعنى مثل زمينهاى آباد 
فتح شده نيست كه ملكك همه مسلمانان است بلكه ملكك عنوان امامت است. كه طبق صلاحديد او به مصرف مى رسد. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: لخن 
3 در جهاد شرايع هلاه الست 


«هر زمينى كه با جنكك فتح شده و آباد هم باشد ملكك مسلمانان است ... و زمينى كه هنكام فتح موات باشد اختصاص به امام 


)١١ دارد.)‎ 

؟- در جواهر در شرح اين عبارت شرايع جنين آمده است: 

«دراين حكم اختلافى نيافتم؛ بلكه هر دو قسم اجماع (محصل و منقول) بر آن مى باشد ...) "١‏ 
و مانند همين سخن را در كتاب احياء موات آورده رجوع نمائيد. *" 

ه- در احياء موات از كفايه سبزوارى آمده است: 

«و زمينى كه هنكام فتح موات باشد مخصوص امام است و اختلافى در اين حكم نيست.) ©" 
#- مقدس اردبيلى در مجمع البرهان كويد: 


او بزودى براى شما روشن مى شود كه مراد از زمينى كه اين حكم را دارد (ملك مسلمانان است) آن زمينى است كه هنكام 
فتح و غلبه بر آن آباد بوده باشد و زمين موات هنكام فتح اين حكم را ندارد» يس آن براى امام است مانند ديكر مواتى كه 
ملك كسى نبوده و هيج دست ملكيتى بر آن جريان نداشته و اين حكم مورد اتفاق است»). «2) 


."”7/١ شرايع‎ )١1( 

(؟) جواهر ١؟/‏ 289ل وا/ 18. 
() جواهر .١189 /7١‏ واخ/ 18. 
(ع) كفايه الاحكام/ 7 


لزه مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 
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علاوه بر روشن بودن 


اين موضوع و اجماع و اتفاق و ادعاى عدم مخالفى كه بيان شد عموم آنجه دلاات دارد بر اينكه «زمين موات و همجنين آنجه 
١و‏ زمينى كه با شمشير كرفته مى شود در اختيار امام بوده وبه هر كس كه صلاح ببيند واككذار مى كند ...» 0١١‏ با اين عموم 


تالف نذارةة زرا الى سحن صوص فين كفلكة كنار نزذة راز آناة كد عتييت: كرقهده اسراف دازف 


ولكن احتمال دارد كفته شود: زمين موات و زمينى كه بالاصاله آباد بوده اكر جه شرعا ملكك كسى نبوده اند و لكن با توجه 
به اينكه اين دو زمين در تحت استيلاء دولت كفر بوده و با شمشير آزاد شده ديكر مانعى نمى بينيم از اينكه عام بودن موصول 
(ما اخذ بالسيف) شامل هر دو شود» يس بين دو دليل عموم و خصوص من وجه است 3١‏ و ما وجهى براى مقدم داشتن يكى 
بر ديكرى نمى بينيم. 

بلكه ممكن است اينطور كفته شود: كه اين سخن امام (ع): «و ما اخذ بالسيف . بر آنحه كه در موثقه عمّار 2*9 آمده است 


كه هر زمين بى صاحب را جزء 


)١(‏ فى خبر صفوان و بزنطى: «و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله ...» وسائل/ ١١ ٠٠١‏ باب "از ابواب جهاد عدو 


.١ حديث‎ 


)١(‏ ما يكك عموماتى داريم كه مى كويد «كل ارض موات للامام» اما از آن طرف «ما اخذ بالسيف» نيز عموم دارد كه ملكك 


مسلمانان است»ء بين اين دو تاء عموم و خصوص 


من وجه استء روايات اول مى كويد «ما لا رب له) يا «موات» ملكك امام است اطلاق اين هم كشور كفر و هم كشور اسلام را 
در برمى كيرد؛ دومى مى كويد «ما اخذ بالسيف از كشور كفار ملكك مسلمين است» اطلاق اين نيز جه محياه وقت الفتح و جه 
موات وقت الفتح را شامل مى شود يس نسبت به موات وقت الفتح اين دو تا با هم تعارض دارند نه مى توانيم بكوئيم ملكك 
امام است و نه مى توانيم بكوئيم ملكك مسلمين استء يكك عموم فوق هم نداريم كه اينجا بتوانيم به آن تمسكك كنيم. (الف- 
م. جلسه "2١‏ درس) 


[فوة وسائل /١‏ 3/8 باب ١ازابواب‏ انفال از كتاب خمس حديث 6 
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انفال شمرده» ورود دارد )١١‏ زيرا عنوان مسلمين خود صاحب زمين مى كردد. 


)١(‏ در كلمات علماء اصطلاح تعارض»ء ورودء حكومت و تخصيص را زياد مى بينيد كه اجمالا هر يكك از اينها را توضيح مى 


هيم 


مفاد دليل نسبت مطابقى بين موضوع و محمول استء وقتى مى كوئيم «الصلاه واجبه) نسبت حكم كه وجوب صلاه باشد مفاد 
دليل است» هيج وقت دليل متعرض مفاد موضوع يا مفاد محمول خودش نيست,ء يعنى «الصلاه واجبه) نمى كويد «صلاه) 
جيستء و نمى كويد وجوب يعنى جه؟ اينها را بايد از خارج بفهميم حال اكر نسبت اين دليلى كه با نسبت دليل ديكرى 
دركير باشدء بنحو تباين يا عموم و خصوص مطلق يا عموم و خصوص من وجه بتمامه يا ببعضه. در اينجا مى كوئيم اين دو 
متعارض هستند, مثلا مثلا-اكر مولى كفت «اكرم العلماء» و دليل ديكر آمد كفت «لا تكرم العلماء» اين دو متعارض هستندء 


بلكه اكر بنحو عموم و خصوص مطلق باشد آن وقت خاص را بر عام مقدم مى دارند و همينطور مطلق و مقيد كه آن هم نظير 


خاص و عام است. 


اما اكر دليل دوم با يكك جاى دليل اول كار دارد كه مفاد نسبت مطابقيش نيستء بلكه به آنها كه در سلسله علل يا معلولات 
دليل اوّل است نظر دارد و لو در مقام نتيجه به نسبت هم بخورد, مثلا: وقتى مولى مى كويد اكرم العلماء اكر در دليل ديكرى 
بكويد: اكرام علماء نحو مصلحت نداردء يا بككويد اكرام علماء نحو را اراده نكرده ام؛ يعنى جيزى را كه دليل اول متكفل آن 
نبود حال جه موضوع باشد يا محمول يا علل و معلولات و يا ملازمات هر يكك از اينها را متعرض باشد اكر جه در نهايت نتيجه 
اش اين مى شود كه اكرام واجب نيست اما جون مستقيم نككفته اين «حكومت» است. و اينكه در زبانها هست كه «حكومت 
معنايش نفى حكم به لسان نفى موضوع است» مطلب درستى است اما حكومت منحصر به اين قسم نيست قسم ديكر حكومت 
توسعه مى دهدء مثلا ادله اى داريم كه مى كويد نماز مشروط به طهارت است حال اكر دليل ديكرى آمد و كفت «الطواف 
بالبيبت صلاه» اين توسعة موضوع استء يعنى آن دليلى كه آمده و طهارت را براى نماز شرط كرده طواف را هم فرا مى كيرد 
دليل اول نسبت بين صلاه و طهاره را بيان كرد. اما صلاه جه جيزى است اين را متعرض نبودء اما دليل دوّم طواف را هم صلاه 
معرفى كرد و» مفهوم صلاه را توسعه مى دهدء و كَاهى هم ضيق مى كند مثل اينكه دليل دوم مى كويد ١صلاه‏ الميت 


ليست بصلاه» يعنى نماز مت مشروط به طهارت نيست- كه نفى حكم كرده ولى به لسان نفى موضوع-» در هر يكك از اين دو 
مورد. دليل 
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ما در مبحث انفال خواهيم كفت كه ملكيّت شرعيه تحقق يبدا نميكند مككر با توليد يا كار مفيد و يا به انتقال مال از كسى كه 
توليد نموده» و اينكه امور اشتراكك مثل زمين مواتء كوههاء رودخانه ها و مانند آن ملكك امام بوده و تحت اختيار بيشواى امت 
است جيزى نيست كه شرع مبين آن را اختراع كرده باشدء بلكه اين جيزى است كه عقلااء امتها به آن حكم كرده و در همة 
زَمَاتها سيره عقلاء بر آن قرار كرفته أست: وجاكير شد اين مسأله در ذهتها موجب آن خواهد شد كةابخ .سحن حضرت: اها 
انل الكش اه عضوسن التعدقة كنازيدا لكف قن :تع الت كيد كدده كدى امور اتكرا قاو امو ل عدوفي نر كيا ةمال كد 


هست باقى مى ماند (ملكك امام)» نهايت امر اينكه يس از فتح» امام به حق جانشين امام باطل مى كردد. 


جيزى كه سخن را در اين مقام آسان مى كند اين است كه به نظر ما بين نجه ملكك مسلمانان بعنوان اينكه مسلمانند و «بين 
آنجه ملكك امام بعنوان اينكه امام و قائم به امور مسلمانان است» فرق اساسى وجود ندارد. و در مبحث انفال خواهد آمد كه 


انفال ملكك شخص امام معصوم نيستء بلكه انفال» اموال عمومى اشتراكك 


- دوّم حكومت دارد بر دليل اوّل. فرق حكومت با تخصيص اين است كه مخصص با دليل اول در عرض همديكرند اما در 
حكومت دليل حاكم مستقيما در عرض 


ديككرى نيست. 
«ورودا معنايش اين است كه دليل دوم طورى است كه موضوع اول را حقيقتا توسعه مى دهد يا تضييق مى كند, مثلا دليلى مى 
كويل اما أرب له ملكك امام است. دليل ديكر مى كويد «من حاز شيئا ملكه) قبل از اينكه اين دليل بيايد» بوته هاى بيابان 


ك امام بود اما اين دليل «ربٌ» براى آن درست مى كند كه هر كس حيازت كرد ملكك او مى شود. 


اما فرق تخصّ ص با ورود اين است كه در تخصٌّ ص ما دو دليل نمى خواهيم تا يكك دليل» موضوع ديكرى را تضبيق بكند. 
تخصٌ ص معنايش اين است كه يك حكمى كه مولى روى موضوعى مى برد جيزهايى كه از افراد اين موضوع نيست واقعا 
داخل در آن حكم نيستء مثلا وقتى مولى مى كويد اكرم العلماء» مشهدى حسن بِقّال تخصصا خارج است. (الف. م جلسه 
اعتادرين) 
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است كه خداوند متعال براى مصالح بندكانش خلق فرموده و اختيار آن به دست امام صالح عادل قرار داده شده است. 


محور سوم: [انتقال حق تصرف به مسلمانان] 


روشن است معناى اينكه زمين مفتوحه عنوه ملكك مسلمانان است و با فتح به آنان انتقال بيدا مى كند آن جيزهايى است كه 
كفّار از زمينها و مستغلات خود مالكك آنندء يس اكر كفتيم كفّار با احياء زمين» هم مالكك اصل آن و هم عمران آن مى 
شوندء بناجار هر دو اينها با فتح به مسلمانان انتقال يبدا مى كند» و اكر كفتيم احياء فقط موجب ملكتت بر عمران مى شود (جه 
احياء با اجازه امام باشد يا نه و يا فقط در صورت اجازه) و آن جيزى كه براى احياء كننده نسبت به اصل زمين ثابت مى شود 


حق تصرّف تنهاستء در آن صورت آنجه كه 


مادر مبحث انفال بيان خواهيم كرد كه آنجه با احياء ثابت مى شود تنها حق تصرف است نه ملكيّت بر اصل زمين. در هر 


صورت ظاهرا اينكه زمينهاى مفتوحه عنوه ملك مسلمانان است حكمى است عام كه در همه زمانها و در همه زمينها جارى 


است» خواه احياء زمين قبل از نزول آيه انفال باشد يا بعد از آن. 


و بسا توهُم شده كه حكم اختصاص زمين مفتوحه عنوه به مسلمانان هنككامى است كه احياء زمين قبل از نزول آيه انفال باشدء 
زيرا اقتضاى آيه شريفه انفال اين است كه زمين موات ملكك امام است» يس اككر كافر زمين را بعد از نزول آيه شريفه احياء 
كرده باشد» اصلا مالكك آن نمى شود تا اينكه از او به مسلمين منتقل شودء بلكه بر همان ملكك امام باقى است. 


صاحب جواهر در مبحث انفال جواهر مى كويد: 

«... بله زمين مواتى كه ملك امام است بقاء آن بر صفت موت معتبر ند نيستء به دليل ا ستصحاب ملكت امام يس از احياء و نيز 
ظاهر روايت صحيح كابلى 
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كه كذشت. يس اكر زمين موات احياء كرديد آن نيز ملكك امام (ع) است- جه احياء كنندكان مسلمانان باشند يا كفار- مكر 
اينكه امام (ع) اجازه داده باشد. و اطلالق كلادم فقهاء و روايات بر اينكه زمين مفتوحه عنوه ملك مسلمانان است مراد به آن 
زميق مؤاتق ات كه قبل ان ايتكة ختداوند آن را بعتوات :اتفال برائ سامير ل(ص) قرار بداغدة كفان آن :را احياء كرده باشيذة 


وكرنه همين زمين نيز ملك امام است اكر جه هنكام فتح 


آباد بوده باشد). )١١‏ 


مورد كلام صاحب جواهر- قدس سرّه- آن صورتى است كه امام اجازةٌ احياء نداده باشد» در اين صورت آنجه نسبت به اصل 
زمين و حق بر آن بيان فرموده صحيح است. و اما عمرانى كه با احياء محقق كرديده جه جيز مانع از قول به ملكتت كافر بر آن 
وانتقال آن بعد از فتحء از كفار به مسلمانان است؟! و اما وقتى اجازةٌ امام براى كافر نيز فرض كرديده- كرجه اين اجازه از 
عموم ادله احياء استفاده شود- در آن صورت اشكالى در ملكيت كافر نيست- كرجه بنظر ما اصولا اصل زمين قابل ملكيت 
شخصى نيست زيرا در فرض ما كفار فقط مالك همان حق و عمران شده اند و آن حق يس از فتح به مسلمانان منتقل شده 


است. به دليل اطلاق اين سخن حضرت كه فرمود: «و ما اخذ بالسيف ...». 
صاحب جواهر در كتاب احياء موات جواهر نيز در بيان عدم اشتراط اسلام براى آبادكننده زمين كويد: 


وغاذوه در ]تنكو كنس شت سسكا اليك ملكتت لمانا ذد زمية مفتويحه محتؤه الخ كد ماق دسيت: كان بوده] كر سه ا ابحاء آن 
را مالكك شده باشند قطع حاصل كنيم زيرا احياء موجب ملكيت استء يس اكر احياء آنان به دليل عدم اجازه امام» فاسد باشد 
لازم است كه زمين در ملكيت امام (ع) باشد در حالى كه كمان ندارم كسى به اين قول ملتزم شود. )»”١‏ 


.118/١8 جواهر‎ )١( 
.16 /75 جواهر‎ (0 
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تن" نه ذث ابد كه قائك٠‏ به 7ه الجاع زمت:. قا اذ ذا ولأ نه اتفال تاجبعك از "ان + ده اند كه به 
جنين به نظر مى | د ثلين به تفصيل بين احياء زمين قبل از نزول ١د‏ يا بعداز آن توهم كر حكم ب 


ملكيت خدا و رسول و امام بعد از او بر اموال عمومى يكك امر حادث بوده كه اسلام آن را اختراع نموده استء بطورى كه قبل 
ازاين حكم اسلام, اموال عمومى بدون ربّ و صاحب شرعى بوده وهر كسى كه بر آن غلبه يبدا مى كرد بدون ملاكك آن را 


به ملكك خود در مى آورد. 


و لكن در مبحث انفال خاطر نشان خواهيم كرد كه اموال عمومى در اختيار امام بعنوان اينكه امام و حاكم است مى باشد و اين 
يكك امر عقلائى است كه در همه قرون و اعصار ثابت بوده و شرع مقدس اسلام با آيةٌ انفال آن را امضاء فرموده و زمين در 
هيج زمان از حبجت و ولى خدا در ميان بندكانش خالى نبوده؛ اين مردم بوده اند كه امر بر آنان مشتبه شده و با حكام ستمكر 


وطاغوتها معاملة امامان عدل و واليان خدا در زمين نموده اند. 


و باز آن جيزى كه سخن را دراين مقام و نظاير آن آسان مى كند اين است كه نزد ما فرق اساسى آشكارى بين زمينى كه 
ملك مسلمانان بعنوان اينكه مسلمانند و بين زمينى كه ملكك امام بعنوان اينكه امام است, وجود ندارد»ء زيرا هر دو از اموال 


عمومى بوده و در اختيار امام است كه مى تواند هر دو را واكذار نمايد و حاصل آن را در مصالح مسلمانان مصرف كند. 


محور جهارم: [عدم جواز فروش رقبة زمين] 


ظاهر آنجه كه از روايات و فتاوى كذشتء اين است كه فروش اصل زمين مفتوحه عنوه جايز نمى باشد و خريد آن هم 
غايزايى كه تمراق اوماق الروحه بش باتسد ابه الست يلد يقد أزديه تيمت رفني التقال آثان و تاعاق اباد كادة 


در آن جايز استء, بلكه متصرف مى تواند حق متعلق به خودش را منتقل نمايد. در آن صورت زمين نسبت به مشترى بر همان 


شكلى است كه براى بايع بوده از داشتن حق اولويت و جايز نبودن مزاحمت براى اوء اين در صورتى است كه تصرف 
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در زمين و ايجاد آثار در آن به اجازةٌ امام» يا به اجازهُ عمومى كه به شيعه داده اند (روايات تحليل) بنابر قول به آنء يا به اجازة 


نايب خاص يا عام اوء يا به واكذارى حاكم ستمكر بنابر امضاء آن از طرف ائمه (ع) باشد جنانكه بحث آن خواهد آمد. 
-١‏ ابن ادريس در اواخر زكات سرائر (باب احكام زمينها) مى كويد: 


«واين قسم از زمينها تصرف در آنها به فروختن و خريدن و وقف كردن و بخشيدن و غير آن صحيح نمى باشد» مقصودم اصل 
زمين است. اككر اشكال شود: كه مى بينيم شما زمينهاى عراق را مى فروشيد و مى خريد و وقف مى كنيد در حالى كه اين 
زمينها با جنكك كرفته شده؟ جواب كوئيم: آنجه كه مى فروشيم و وقف مى كنيم حق تصرف و سنكك جينى و ساختمان آن 


استء. اما در اصل زمين هيج يكك از اينها (خريدوفروش و وقف ...) جايز نيست). )١١(‏ 
ا در منتهى علامه آمده: 


«اكر كسى در اين زمينها تصرف كرد به اينكه در آن ساختمان ساخت و درخت در آن كاشت فروش آن صحيح است به اين 
معنا كه مى تواند آنجه را در زمين از قبيل آثار و حق الاختصاص ايجاد كرده بفروشد نه اصل زمين را جرا كه آن ملكك همه 


مسلمانان اسث. (”» 


“- شهيد در مسالكك هنكام بيان اين سخن مصنف: «فروختن 


و وقف كردن و بخشيدن اصل زمين جايز نيست)» مى كويد: 


«هيج يكك از اينها [معاملات] بطور مستقل در اصل زمين صحيح نمى باشدء اما اكر به تبع آثارى كه متصرف در زمين ايجاد 


نموده از ساختمان و درخت و زراعت, زمين را هم بفروشد وقف كند و ببخشد بنابر اقوى جايز مى باشد. 


سيس وقتى فروشنده اى اصل زمين را با يكى از اين آثار فروخت اصل زمين 


000 سرائر .١١١‏ 
0( منتهي لذمارت 
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هم به تبع داخل در فروش استء و همجنين وقف زمين و غير آنء واين استمرار دارد تا وقتى كه جيزى از آن آثار باقى است» 
يس اكر همه آثار از بين رفت حقى مشترى و موقوف عليه و غير آنهاء از زمين قطع مى شود. كروهى از متأخرين علماء هم 


اينجنين بيان كرده اند و عمل هم بر طبق همين است. )١١‏ 


بطور كلى اصل زمين و آثار و ساختمانهاى موجود در زمين هنكام به غنيمت درآمدن آن ملك مسلمانان وبه حكم شىء 
موقوفه استء يس نقل آن و وقف آن صحيح نيست,ء و در اختيار امام مسلمانان است به هر كس كه صلاح بداند و هر اندازه 
صلاح ببيند واككذار مى كند و درآمد آن رادر مصالح مسلمانان مصرف مى نمايد و لكن كسى كه با اجازه امام در زمين 
تصرف كرده براى او حق اختصاص به زمين است و مالكك آثارى كه در آن ايجاد نموده مى باشد و مى تواند آن آثار را 
منتفل نموده ويا وقف نمايد و زمين نيز در انتقال و وقف تابع آثار مى باشدء نظير آنجه كه بين كشاورزان متعارف است از 


فروش آثار در زمينهاى 


زراغقق كة اضنل امال ذيكرى أست. ما نيدو بحت اتفال تظير همين مظلت را دن زميق :مواتى كه اسان متصدى احياء ان 
شده است تقويت خواهيم كرد» يس انسان مالك حيثيت احياء كه اثر كار و قوا و فكر او بوده مى باشدء نه مالكك اصل زمين» 
بلكه تا وقتى كه آن آثار در زمين باقى است و آن را رها نكرده جنين كسى به آن زمين سزاوارتر است» شيخ طوسى وابن 
زهره نيز همين را اختيار كرده اند و بر آن روايات زيادى دلالت دارد جنانكه خواهد آمد. 


و لكن ظاهر كلام شيخ طوسى در تهذيبء جواز فروش زمين مفتوحه عنوه در زمان غيبت است ولى در زمينهاى انفال آن را 
جايز نمى داند. ايشان در بحث زيادات زكات مى كويد: 


«اما زمينها: يس هر زمينى كه براى ما مشخص شد از آنهايى است كه اهل آن اسلام آورده اند براى ما تصرف در آنها به 


خريدن از آنان و معاوضه آن وهر 


.١١١ سرائر‎ )١( 
"81 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص:‎ 


اما زمينهاى خراج و زمينهاى انفال و زمينى كه اهل آن از آن كوج كرده اند ما تصرف در آنها را نيز تا وقتى كه امام (ع) در 
برده نهان است مباح مى دانيم» و آنكاه كه حضرت ظهور كرد هر جه در آن صلاح بداند نظر خواهد داد. يس ما در تصرفمان 


كناهكار نمى باشيم. و آنجه دلالت بر آن داشت قبلا بيان نموديم. 


اكر كسى اشكال كند: همه آنجه كه بيان كرديد بر اباحةٌ تصرف براى شما در اين زمينها دلالت داردء ولى بر اينكه براى شما 


آنها به خريدن و فروختن صحيح باشد دلالت ندارد» يس وقتى خريدن و فروختن آن صحيح نباشد آنجه كه فرع بر آن است 


مانند وقف كردنء هديه دادن» بخشيدن و آنجه جارى مجراى آن است نيز صحيح نمى باشد. 


به او ياسخ داده مى شود: ما قبلا زمينها را بر سه قسم تقسيم نموديم: اوّل زمينى كه اهل آن مسلمان شوند كه در دست آنان 


سوّم: زمينهاى انفال و آ نجه جارى مجراى آن است كه تملكك آنها به خريدن و فروختن صحيح نيست و براى ما فقطا تصرف 


در آنها مباح است. و روايتى كه دلالت بر قسم دوم مى كند آن است كه ... )١١‏ 


سيس ايشان روايت ابى برده و موثقه محمد بن مسلم كه هر دو كذشت را بيان نموده است. 


00 تهذيب ع 1١8‏ وبعد آن. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ليان 


ونيز صحيحة محمد بن مسلم و عمر بن حنظله به نقل از امام جعفر صادق (ع) را كه كويد: از خريدن زمين اهل ذمّه از 
حضرت سؤال كردم حضرت فرمود: «خريدن آن اشكالى ندارد» زيرا وقتى زمين در دست آنان بود» حق از زمين (ماليات) 


يرداخت مى شود جنانكه اكنون نيز يرداخت مى شود) 


وروايت 


ابراهيم بن زياد كويد: از امام جعفر (ع) از خريدن زمين جزيه سؤال كردم. حضرت فرمود: «بخر آن راء همانا براى تو حقى 


فشن اذ ان سكاعي واف كو رو نات 


بادقّت در همه كلام شيخ- قدس سرّه- و از استدلال ايشان به روايت ابى برده و صحيحه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله 
استفاده مى شود كه مراد از جايز بودن خريد» خريدن حق تصرف است نه خريدن اصل زمين» بله اشكال در اينست كه ايشان 
بين زمين مفتوحه عنوه و زمين انفال فرق كذاشتند و كفتند تملكك اراضى انفال به خريدوفروش صحيح نيست با اينكه فروش 
زمينهاى انفال بعد از احياء آن نيز صحيح مى باشد, مكر اينكه كفته شود: مقصود ايشان ممنوع بودن خريدوفروش زمين انفال 


قبل از تصرف در آن به احياء مى باشد» در آن صورت آنجه بيان كرده صحيح بوده و وجه آن هم روشن است. 
در جهاد دروس قله انيت: 


«تصرف در زمينى كه با جنكك فتح شده «مفتوحه عنوها جايز نيست مككر با اجازة امام (ع) فرقى هم نمى كند تصرف به وقف 


كردن باشد يا به فروختن يا غير آن» بله در زمان غيبت تصرف نافذ است. شيخ طوسى در مبسوط بطور 


)١(‏ صحيحة محمد بن مسلم و عمر بن حنظله عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن ذلكك فقال: «لا بأس بشرائها فانها اذا كانت 
بمنزلتها فى ايديهم يؤدى عنها كما يؤدى عنها.» و خبر ابراهيم بن ابى زياد» قال سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض 
الجزيه قال: فقال: «اشترهاء فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك.» تهذيب 151//5. 


كتاب الزكاه 


باب 9 (باب الزيادات) حديث و ."١‏ و نيز وسائل به نقل از تهذديب 01 باب الاازابواب جهاد العدوٌ حديث ؟'و8؟. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: امار 


وقف مى كردد نه خود زمين.) )١١‏ 


ظاهر كلام دروس نيز جواز فروش و وقف نمودن زمين مفتوحه عنوه در حال غيبت است. در جهاد جامع المقاصد ذيل كلام 
علامه كه كفته: 


«فروختن و وقف كردن و بخشيدن زمين مفتوحه عنوه صحيح نمى باشد.) كويد: 


«اين در حال ظهور امام (ع) استء اما در حال غيبت» تمام اين امور نافذ است جنانجه در دروس و غير آن تصريح به آن شده 


است.) )7١‏ 
مرحوم مقدس اردبيلى در مجمع البرهان به كلام دروس و جامع المقاصد اعتراض نموده. كويد: 


«دراين حكم (جواز فروش در حال غيبت) جاى درنكك استء جون زمين مفتوحه عنوه ملكك ديككران استء و فروختن و وقف 
نمودن زمين متوقف براين است كه زمين ملكك فروشنده و واقف باشد. بلكه در جواز خريدوفروش آن در زمان حضور هم 
شبهه وجود داردء به دليل اينكه وجود اجازه از امام نسبت به فروش و وقف آنها بعيد استء مكر اينكه مصالح عمومى اقتضاى 
آن را داشته باشد مثلا قطعه اى از زمين بعنوان مسجد براى مسلمانان قرار داده شود يا نياز به يول آن باشد. در جنين حالى 
ظاهر اين است كه كلام دروس با وجود مصلحت بعيد نباشدء زيرا با غيبت امام (ع) كاهى مصلحت در اين كار است. و بعلاوه 


ممك: اسك كفئة شود فروكق و 


يا وفف اشكرنه زمين ها به تصرف در همان آثار ايجاد شده در زمين بازمى كردد نه اصل زمين) ”23 


ظاهر اين است كه اين عبارات و همجنين رواياتى كه موجب كمان به جواز فروش و خريد زمين است بر آنجه كه مقدس 
اردبيلى در آخر كلام خود از انتقال ساختمان 


.12# دروس/‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد "/ 5١7‏ (جاب قديم /١‏ 110) 

(9) مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد مطلب سوم از مقصد سوم. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: ١٠‏ 

وعمارت و حق.- بدون تفاوت بين زمان حضور و غيبت- بيان فرمود» حمل شود. 


شايد نظر كسانى كه بين زمان حضور و زمان غيبت فرق مى ككذارند بدين صورت كه در زمان ظهورء تصرف را بدون اجازة 
امام (ع) صحيح نمى دائنده بر خلاف زمان غيبت كه صحيح مى دانند شايد بتوان كفت به دليل اجازة عامى است كه (ينابر 


قول به آن) براى شيعه در زمان غيبت وجود دارد (روايات تحليل). 


واما اصل زمين و همجنين آثار و بناهايى كه در حال فتح و كرفتن غنيمت موجود استء قبلا كذشت كه اينها ملك همة 


فروختن آنها در حال ظهور امام و باز بودن دست او بر خود امام نيز مشكل است. 


نلكه ذو قزال دان زمين مفتوحه عنوة بعنوان مسج نير ممكو است اشكال هود. مكر ابتكه كفته شود النظوي مؤاوة كود او 
مصالح عمومى است كه زمين مفتوحه عنوه بعنوان مصرف در آن جهات قرار داده شده است. سيرة مستمره در زمان خلفاء كه 


از غنايم مفتوحه عنوه در 


احداث مساجد و غير آن از جيزهاى عام المنفعه در عراق و مكه و غير آن استفاده مى كردند بدون اينكه در اين رابطه با منعى 
از جانب ائمه (ع) يا اصحاب آنان برخورد كرده باشيم» همين مطلب را تأييد مى كند؛ و اكر جنين منعى وجود داشت بطور 
قطع آشكار مى شد. 


واما اينكه زمين مسجد بايد ملكك شخص باشد تا وقف آن براى مسجد صحيح باشد» شرطى است كه بر آن دليل اقامه نشده. 


كداز وفع روا نانك هلوك ان فاده مح شورةا 


از باب نمونه در صحيحة ابى عبيده الحداءء به نقل از امام محمد باقر (ع) آمده است كه حضرت فرمود: «هر كس مسجدى را 
بنا كند هر جند به اندازةُ لانه مرغى باشد خداوند در بهشت براى او خانه اى بنا خواهد كرد.» ابو عبيده كويد: حضرت بر من 


مى كذشت و من بين مكه و مدينه بودم و سنككها را بر روى هم قرار دادم به 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: ١/ا‏ 

حضرت عرض كردم: آيا اين هم از همان (مسجد) است؟ حضرت فرمود: بلى. )١١‏ 
و مانند آن صحيحة ديكرى كه از امام جعفر صادق (ع) روايت شده است. "١‏ 


و روايت ديكرى از ابو الصباح به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه كفت: جه مى فرمائيد دربارة اين مسجدهايى كه حاجيان در 
راه مكه بنا نموده اند؟ حضرت فرمود: «به به آنها از بهترين مسجدهاستء هر كس مسجدى را بنا كند هر جند به اندازةٌ لانه 


مرغى باشد خداوند در بهشت براى 


او خانه اى بنا خواهد كرد.) () 

ملاحظه مى فرماييد كه در اين روايات دلالتى بر وجوب مالكك شدن زمين» سيس وقف آن براى مسجد وجود ندارد. 

محور بنجم: [متصدى اراضى مفتوحه عنوه كيست؟] 

اشاره 

متصدى تصرف در اين زمينها براى واكذار نمودن و اجاره و اجازه تصرف دادن امام يا نايب اوست؛ جرا كه او ولى امر 
مسلمين بوده و نسبت به آنان از خودشان شايسته تر است. 


بر اين مطلب علاوه بر روشن بودن» «©» رواياتى از قبيل روايت صفوان و بزنطى و مرسلة طولانى حماد كه كذشت و ديكر 


روابيات» دلالت دارد. و براى 


)١(‏ فى صحيحه ابى عبيده الحذاء عن ابى جعفر (ع) انه قال: «من بنى مسجدا كمفحص قطه بنى اللّه له بيتا فى الجنّه.» قال ابو 
عبيده: و مرٌ بى وانا بين مكه و المدينه اضع الاحجار فقلت: هذا من ذاكك؟ قال: نعم. وسائل */ 588 باب 8 از ابواب احكام 


المساجد حديث 37. 
(؟) وسائل "/ 588 باب 6 از ابواب احكام مساجد حديث .١‏ 


(5) فى خبر آخر قال ابو الصباح لأبى عبد اللّه: ما تقول فى هذه المساجد التى بئتها الحاج فى طريق مكه؟ فقال: «بخ بخ» تيكك 
افشال السامة وت ل 6 قطاه بنى الله له بيتا فى الجنّه.) وسائل 8/ 588 باب 6 از ابواب احكام مساجد حديث 
ع 


(6) از باب اينكه يكك جيزى كه براى عنوان مسلمين است نمى شود در آن هرج و مرج باشدء لذا بايد يكك قيم داشته باشد» و 


او امام ورهبر مجتمع است. (الف- م. جلسه > درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 7/١"‏ 


كسى تصرف در زمين» خودسرانه و بدون اجازه جايز نخواهد بود. و آنجه از مبسوط كذشت كه 


شيخ طوسى فرمود: «در آن زمينها ساختن خانه و اقامتكاه و مسجد و سقاخانه و غير اينها از انواع تصرفات صحيح نيست.) 


بناجار بر صورت عدم اجازه يا بر وقتى كه به قصد تملك زمين غصب شود حمل مى شود. 


اين در حال حضور امام (ع) و امكان دست يافتن به اوست؛ اما در زمان غيبت» قاعده جنين اقتضا مى كند كه متصدى آن فقيه 
جامع شرايط حكم و ولايت باشدء بنابر آنجه كه ما بر عام بودن ولايت فقيه يادآور شديم. )١١‏ و اكر فقيه جامع شرايط وجود 
نداشت يا رجوع به او مشكل بود متصدى آن عدول مؤمنين خواهند بودء جون كه تصرف در اين زمينها از امور حسبيه اى 
است كه در آن جايى براى سهل انككارى نيست. و در اين امور در حال اختيار براى رجوع به حاكمان جائر و طاغوتها وجهى 


ونفود قداره بناخلاوه دن اين زميئه رواباتق اق اثمة ابت امن بينم افراذ را ال وتعوع يه اتا بربحدر داشفة اند 

[دلايل تحليل اينكونه زمينها براى شيعه در عصر غيبت] 

اشاره 

و جه بسا از برخى عبارات- مثل عباراتى كه در امر جهارم از كتاب تهذيب و دروس و جامع المقاصد و مانند آن يادآور 
شديم- استفاده مى شود كه ائمه (ع) به جهت آسان نمودن امر بر شيعه تصرف در اين زمينها را در زمان غيبت براى شيعيان 


ماليات بوده يا با التزام به يرداخت خراج و مصرف آن در مصالح مسلمين. 


)١(‏ مقصود از عام بودن ولايت» منحصر نبودن ولايت فقيه جامع الشرائط صغار و مجانين و غائبين استء» جنانجه عده زيادى 


از فقهاء بزركوار جنين كفته اندء بنابراين عام و مطلق بودن ولايت فقيه بمعناى: بدون قيد و شرط و محدوديت نيست. بلكه 


كاملا محدود به اجراء احكام شرع استء آن هم بر اساس آنجه در ميثاق بيعت بين حاكم و مردم قيد شده است. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: إزشخر 
[دليل اوّل: نظر برخى از فقها در اين زمينه] 


صاحب حدائق كويد: 


«احتمال اينكه شيعه در زمان غيبت حق تصرف در اين زمينها را بطور مطلق داشته باشد خالى از قوت نيست» جون كه تصرف 
در اين زمينها با وجود امام و امكان دست يابى به او كرجه منوط به نظر اوست- جنانكه مدلول دو روايت احمد بن محمد بن 
ابى نصر كه كذشت و همجنين روايت حماد بن عيسى همين است- مكر اينكه با نبود امام بعيد نيست كه اين حكم ساقط بوده 
و تصرف جايز باشد. و رجوع به حاكم جور بعد از اينكه رجوع به امام (ع) مشكل باشد- جنانجه ظاهر نظر فقهاء شيعه اينست 
كه با عدم امكان رجوع به امام (ع) بايد به حاكم مراجعه كرد- شايسته تر از رجوع به مسلمين نيست؛ كه هر طور بخواهند و 
اراده نمايند بتوانند در زمينها تصرف كنند» مخصوصا با توجه به آنجه كه فقهاء بيان كرده اند كه رجوع به حاكم جور كمكك 


به كناه و ظلمء و تقويت باطل و استوارى نشانه ها (و آثار) باطل است كه قرآن و سنّت از آن نهى كرده اند.) )١١‏ 


در رابطه با سخنان صاحب حدائق كوئيم: اولا: ما قائل به جواز رجوع به حاكم جور در حال اختيار نيستيم تا اينكه كفته شود 


ثانيا: اكر فرض شود كه سلطان جائر درآمد زمينها را 


در مصالح مسلمين و حفظ نظام آنان مصرف مى نمايد شايد او شايسته تر باشد از اينكه مسلمانان خود در زمينهاء همانند 


تصرف مالكان در املاكك شخصى خود به هر ترتيب كه بخواهند بدون يرداخت خراج و ماليات تصرف كنند. 


از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «خداوند- تباركك و تعالى- اين 


"١01١/18 حدائق‎ )١( 
73/8 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 
)١١ دين را تأييد مى كند بوسيلة مردمانى كه هيج بهره اى از خير نبرده اند.»‎ 


در روايت ديكرى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمودند: «همانا خداوند- عز و جل- اين دين را تأييد مى كند بوسيله 
انسانى تبه كار.) (”) 


و در روايت طولانى از امام جعفر صادق (ع) است كه حضرت در آخر روايت مى فرمايند: «همانا خداوند اين دين را يارى مى 


كند بوسيله مردمانى كه هيج بهره اى از خير نبرده اند.) "7١‏ 


ثالثا: وقتى كه فرض شد امكان رجوع به فقيه عادل داراى شرايط حكم وجود دارد» يس به جه جهت نشود به او در كارهاى 
مربوط به امام بعنوان اينكه امام است رجوع كرد؟ ما قبلا به تفصيل بيان كرديم كه با غيبت امام دوازدهم (ع) وظايف امامت 
تعطيل بردار نيست. بلكه اشاره كرديم به اين كه در صورت عدم امكان رجوع به فقيه احتمال دارد رجوع به عدول مؤمنين و 
اجازه از آنان واجب باشدء جون حفظ مصالح مسلمين و مرزهاى آنان از مهمترين امور حسبيه اى است كه سهل انككارى در 
آن جايز نيست. 


در مسالكك آمده اضية: 


«زمينهاى مفتوحه عنوه از باب انفال كه ائمه (ع) به شيعيان اجازه تصرف در آنها را در زمان غيبت داده اند نيست» جون 


زمينهاى انفال حق آنان بوده (ع"» 


)١(‏ روى عن النبى (ص) انه 


قال: «انَّ الله- تباركك و تعالى- سيؤيّد هذا لدين باقوام لا خلاق لهم.) مسند احمد/ 68. 
( فنروانة الغرى اعد ذفى) :دان الدع وجل حتيوية هذا لدو الرحل الفاحن) متت لحندا 7 قم 


(9) فى روايه طويله عن ابى عبد الله (ع) قال فى آخرها: «ان الله ينصر هذا الدين باقوام لا خلاق لهم.» وسائل 18/1١‏ باب 4 از 
انؤات هاف العلو تحدوة ا 


(©) اين بز ركان در ذهنشان اين بوده كه حق شخصى استء خمس واينها را هم همينطور مى كفتند» ولى ما قبول نداريم» 
اراضى انفال ملكك شخصى امام نيستء اموال عمومى است كه در اختيار مقام امامت است. (الف- م. جلسه 778 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: هاور 


0 بطور مطلق اجازه در آنها حق آنان است. بر خلاف زمين مفتوحه عنوه كه ملكك همة ين است و از ائمه (ع) در رابطه 
بسن بر مين 5 


بااين زمينها اجازه اى نرسيده است.) )١١‏ 

شيخ انصارى در مكاسب در مبحث شرايط عوضين كويد: 

«و اما در زمان غيبت در مورد زمين نظرهاى مختلفى ابراز شده: 

-١‏ تصرف در زمين جايز نباشد مككر در زمينى كه يادشاهى كه قبول خراج و مقاسمه از او جايز است اعطاء كرده تأشك: 


زمين است» يس در صورتى كه قبول اجرت زمين از سلطان جايز باشد تصرف در عين زمين بصورت مجانى نيز جايز خواهد 


بود. 
”- تصرف در زمين جايز نيست مككر به اجازه حاكمى كه نايب امام است. 


؟- يا تفصيل داده شود بين كسى كه مستحق اجرت زمين است» يس جنين كسى تصرفش در زمين جايز مى باشد با استناد به 
اين سخن امام (ع) كه در برخى روايات حلال بودن قبول خراج به مخاطب خود فرمودند: «همانا براى تو سهمى در بيت المال 
است.» و بين كسى كه بر او يرداخت حق زمين واجب است و لذا بنابر آنجه نقل شده همه فقهاء فتوى داده اند بر اينكه نكّه 
دارى خراج و دزديدن آن از سلطان جائر و ممانعت از يرداخت آن جايز نمى باشد» ولى بعضى فقهاء آنجا كه مال سرقت شده 
را به نايب امام (ع) يرداخت كندء از آن استثناء كرده اند. 


ه- يا تفصيل داده شود بين زمينى كه در حال فتح آباد بوده و بعد موات شده و بين زمينى كه از هنكام فتح بر عمران باقى 
مانده استء كه احياء قسم اول به 


.180/١ مسالكك‎ )١( 
0 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص:‎ 
دلبل عام بودن ادلهُ احياء و مخصوصا روايت سليمان بن خالد و مانند آن جايز است.‎ 


مسأله داراى وجوه مختلف است كه موافق ترين آنها با قواعد احتمال سوم يعنى عدم جواز تصرف مككر با اجازه نايب امام 
ينجم» يعنى تفصيل بين زمينى كه موت بر آن عارض شده با زمينى كه بر عمران باقى مانده است.» )١١‏ 


[دليل دوم: روايت عمر بن يزيد] 


باز از رواياتى كه براى تحليل زمينها- كرجه از زمينهاى خراجيه براى شيعه باشد- به آن 


استناد شده» روايت عمر بن يزيد 29 يا صحيحة اوست: 


در اصول كافى آمده است: «محمد بن يحيى» از احمد بن بن محمدء از ابن 


.1 7/٠١ مكاسب/ 12# (جاب ديككر‎ )١( 


(0) دو تا عمر بن يزيد داريم كه اينها از امام صادق (ع) روايت نقل مى كنند» يكى عمر بن محمد بن يزيد باع السابورى 
(شايورى) از جندى شايور است كه لباسهاى خوب و يارجه هاى شايورى را به عربستان مى برده و مى فروخته كه اين همان 
عمر بن محمد بن يزيد كوفى است و ثقه بوده و با اينكه در كوفه بود هر سال سه. جهار ماه در مدينه خدمت امام صادق (ع) و 
حضرت موسى بن جعفر (ع) مى رفت مى ماند واز هر دو امام روايت دارد» حضرت امام صادق (ع) يكك وقتى به ايشان 


فرمود: ايا بن يزيد انت و الله منا اهل البيت» (بخدا قسم تو از اهل بيت ما هستى) تا اين اندازه مورد اعتماد بوده است. 


ديكرى عمر بن يزيد بن ذبيان صيقل استء اين هم از امام صادق (ع) نقل مى كند اما توثيقى براى او نقل نشده: حسن بن 
محبوب از هر دو نفر اينها روايت نقل مى كندء حال در اين روايت اكر مراد عمر بن محمد بن يزيد باشد روايت صحيحه است 
اما اكر عمر بن يزيد بن ذبيان صيقل باشدء اين و لو تضعيف هم نشده ولى جون كتاب دارد و از كتابش امثال ابن محبوب نقل 
مى كنندء اما در كتب رجال نسبت به او «ثقه) نككفته اندء لذا روايت در اين صورت صحيحة آن جنانى نيست بلكه يكك جيزى 


بينابين استء كرجه قبول اين هم مشكل است جون بز ركانى مثل حسن 


بن محبوب ازاو نقل كرده اند» (الف- م. جلسه 78 درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: ضن 


محبوبء از عمر بن يزيد» روايت نموده كه كويد: مسمع بن عبد الملكك را در مدينه ديدم كه در آن سال اموالى را نزد امام 


جعفر صادق (ع) برده و آن حضرت نيذيرفته بود؛ به او كفتم: جرا امام صادق (ع) وجهى را كه برايش بردى به تو بازكرداند؟ 


كفت: جون آن وجه را خدمت حضرت بردم عرض كردم: غواصى درياى بحرين به من واكذار شده و من جهارصد هزار 
درهم استفاده كرده ام و خمس آن را كه هشتاد هزار درهم استء براى شما آورده ام و دوست نداشتم اين وجه را كه حق 
شماست و خداى- تباركك و تعالى- در اموال ما قرار داده از شما بازدارم و خود تصرف كنم. حضرت فرمود: «اى ابا سار» آيا 
مال ما از زمين و حاصل آنء فقط خمس آن مى باشد؟ همه زمين از آن ماست» يس تمام آنجه خدا از آن بيرون آورد متعلق 
به ماست.) من به حضرت عرض كردم: همه آن وجوه را خدمت شما بياورم؟ حضرت فرمود: «اى ابا سيّار ما آن را براى تو 
ياكيزه قرار داديم و حلا-ل نموديم, مالت را بركير. و نيز هر آنجه كه در دست شيعيان ماست براى آنان حلالست تا زمانى كه 
قائم ما قيام كند. ايشان ماليات زمينى كه در دستشان است را مى كيرد و زمين را در دست آنان باقى مى كذارد. )١١‏ ل 
زمينهائى كه در دست غير شيعيانستء استفاده اى كه از آن مى كنند براى آنان حرامست تا زمانى كه قائم» قيام كند و زمين را 


كرقاو اقياارا ا اضواوى دووة كندب ا 


)١(‏ معلوم مى شود زمين ملكك شيعه نيست بلكه شيعيان حق احياء دارند و حضرت از آنها ماليات زمين را مى كيرد و اين يكى 
از آن رواياتى است كه دلالت براين دارد كه اككر اراضى انفال را هم اجازه دادند كه احياء كنيم» اما اينطور نيست كه رقبه 
(اضيل )سيق فلك اتساة كود الأرهن للها ورواتها موقا هر كنس نالك كار 54 سؤدوقن اتيت الع سفت بدا كد 
(الف م. جلسه /81" درس) 


كان حمل الى ابى عبد الله (ع) تلكك السنه مالا فردّه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: لذن 
شيخ طوسى نيز همين روايت را با تفاوت اندكى در تهذيب روايت كرده مراجعه نمائيد. )١١‏ 


استدلال به اين روايت براى بحث در اين مقام (تحليل) يا از طريق اطلاق لفظ زمين و عام بودن آن است و يا از طريق بيان 
ماليات (طسق) است كه ظهور در خراج دارد. 


لك ميكن انيت كفتدشوة: مورد روايت» بحرين است» يس شايد «لام) در سخنان حضرت: «من الاارض» لام عهد) باشد. (١؟)‏ 
و بحرين همانطور كه در موثقه سماعه «0 آمده از جاهايى است كه نه اسبى بر آن تاخته و نه شترى (بدون جنكك بدست 
آمد). يس مثل ساير موارد انفال بطور خالص ملك امام استء و مانعى ندارد كه از انفال ماليات كرفته شود جنانكه بيان آن 


در مبحث انفال خواهد آمد. 


به علاوه اينكه غوص در دريا است و اين هم از انفال است كه 


بطور خالص ملكك امام است و اين مطلبى است شايان توجه. 


- ابو عبد الله (ع) فقلت له: لم ردّ عليك ابو عبد الله (ع) المال الذى حملته اليه؟ قال: 


فقال لى: انى قلت له حين حملت اليه المال: انى كنت ولَيت البحرين الغوصء فاصبت أربعمائه الف درهم و قد جئتكك بخمسها: 
بثمانين الف درهم و كرهت ان احبسها عنكك و ان اعرض لها و هى حقكك الذى جعله الله- تباركك و تعالى- فى اموالنا. 


فقال: «او مالنا من الارض و ما اخرج الله منها الّا الاخمس؟ يا ابا سبّار! ان الارض كلها لناء فما اخرج الله منها من شى ء فهو لنا.» 
فقلت له: و انا احمل اليكك المال كله؟ فقال: «يا ابا سار قد طتبناه لكك و احللناكك منه فضِمٌ اليكك مالك. و كل ما كان فى ايدى 
شيعتنا من الارض فهم منه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى ايديهم فيتركك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى 
ايدى غير هم فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتى يقوم قائمنا فيأخذ الارض من ايديهم و يخرجهم صغره.) كافى 508/١‏ 
كتاب الحيّجه باب اينكه همه زمين متعلق به امام (ع) است حديث ". 


(1) وسائل 722 كاملا بات #ازانوات القال. خلايت 17 ازكهذيت 3168/6 


(؟) كماهى كه موضوعى بين كوينده و مخاطب معهود و معين استء هر جند براى ديكرى جنين نباشد» در جنين مواقعى» بر 


كلمه اى كه مربوط به آن موضوع استء الف و لام آورده ميشود, و به آنء لام عهد مى كويند. (مقرر) 


نئل 2/12 را از انوائه اثفال ديك ١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 


لخدن 


[دليل سوم: روايت معلى بن خنيس] 


از جمله رواياتى كه در اين مقام براى اباحه و تحليل به آن استدلال شده. روايتى است كه كلينى به سند خويش از يونس بن 


ظبيان يا معلى بن خنيس روايت كرده كه كويد: به امام صادق (ع) عرض كردم: شما از اين زمين جه داريد؟ 


حضرت لبخندى زد و فرمود: «همانا خداوند- تبارك و تعالى- جبرئيل (ع) را فرستاد و به او دستور داد با انككشت ابهامش )١١‏ 


هشت نهر در زمين حفر بكند: كه 


0ك ال وولية امتفاله من كوه كسحويل رم ا اكيت هام عارمنها لكا وروترآن ااستذواران ‏ مفويد يس ارجمكاة بالدار 
باشد يس ممكن است جسم داشته باشد» نه جسم مادى بلكه جسم مثالى» جون ما دو نوع جسم داريم» يكى جسم مادى طبيعى 
كه در خااكك درست شده مثل جسم ماهاء تحليل مى رود و بدل ما يتحلل مى خواهد. غذا مى خواهد. و يكك جسم مثالى 
داريم مثل آن بدنى كه انسان در عالم خواب دارد» در خواب بدن مادى و طبيعى در رختخواب است اما با بدن مثالى انسان 
خواب مى بيند دارد در يكك باغى كردش مى كند و ميوه هم مى خورد اين بدن و آن باغ واقعا جسم است طول و عرض و 
عمق دارد» منتهى جسم مثالى است در عالم برزخ و قبر هم انسان همين بدن را دارد» و سؤال نكير و منكر در قبر خيلى ثابت 
نيست كه با اين بدن مادى طبيعى باشد» جون آن هم بدن استء حتى او در بدتبت بدنتر ازاين بدن است و لذا لذتى كه انسان 


در خواب از جيزهايى كه برايش بيش مى آيد خيلى زيادتر از لذتى است 


كه در بيدارى است جنانكه ترسش هم همينطور استء اكر شما خواب ديديد يكك كركى به شما حمله كرده آن وحشتى كه 
در عالم خواب داريد خيلى بيشتر از وحشتى است كه در بيدارى داريدء خواب هم يكك نحو مركّى استء بنابراين سؤال قبر هم 
با بدن است اما لازم نيست با بدن مادى باشدء قبرى هم كه در روايات دارد معلوم نيست كه اين قبر خاكى باشدء در روايات 
دارد «القبر روضه من رياض الجنه او حفره من حفر النيران» (قبر» يا باغى از باغهاى بهشت و يا كودال و جاهى از جاههاى 
جهنم است»؛ عالم برزخ را مى كويند عالم قبرء لذا اينكه مى كويد جبرئيل انككشت ابهام دارد شما استيحاش نكنيد, ملائكه الله 
ممكن است بدن داشته باشند اما بدن مادى طبيعى نباشد بلكه بدن بدن مثالى باشد. (الف. م. جلسه 17 درس) 
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از جمله آنهاست سيحان و جيحان (جيحون) كه همان نهر بلخست و خشوع كه نهر شاش (شوش) است و مهران كه نهر هند 
است و نيل مصر و دجله و فرات» يس آنجه آب دهد و آب كيرد (از دريا وخشكى) از آن ماست و آنجه از آن ماست مال 
شيعيان ماستء و براى دشمنان ما از آن بهره اى نيست مككر آنجه را كه به غصب كرفته اند و ول ما در كشايش بيشترى است 
اذ الحو ماس ادو اا امتديسن انعد موناين اسنان ودزمين انيكات الكامان اننا تاكوت كرموة رق هن للناية 
امراف الطاء انان كر إرو رزاع كات :ارمق كد دو ويد كاف :دنا كزوبنة اند 


(كه از آنان غصب شده است) عالق يَوْمَ الْلَامَه- و روز قيامت خالص مال آنهاست (بدون اينكه بتوانند از آنان غعصب 


)»١( كنند.)‎ 


ازاينكه دراين روايت دجله و فرات هم آمده و اين دو نهر در اراضى خراجيه هستند استفاده مى شود كه اراضى خراجيّه هم 
از جمله زمينهائى است كه براى شيعيان تحليل شده است. 


[دليل جهارم: روايت دعائم الاسلام] 


در كتاب دعائم الاسلام نيز از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه از آن حضرت دربارة زمينهائى كه با ضرب شمشير فتح 
شده (مفتوحه عنوه) برسش شد حضرت فرمود: «وقف براى همه مسلمانان استء جه آنان كه امروز زند كى مى كتند و جه 


آنان كه بعدا مى آيند. اكر امام اين را صلاح دانست واكر تقسيم آن را 


)١(‏ انْ الله- تباركك و تعالى- بعث جبرئيل (ع) و امره ان يخرق بإبهامه ثمانيه انهار فى الارض: منها سيحان و جيحان و هو نهر 
بلخ» و الخشوع و هو نهر الشاشء و مهران وهر نهر الهند» و نيل مصرء و دجله و الفرات. 


فما سقت او اسقت فهو لناء و ما كان لنا فهو لشيعتناء و ليس لعدوٌ نأمنه شيئى انا ما غصب عليه و انّ ولينا لفى اوسع فيما بين ذه 
500 5 2 5 زا عه 5 2 لا 5 0 
الى ذه. ثم تلا هذه الآبه: قل هى لِلذِينَ آمَنُوا فى الَْلاءِ الذَّلا (المغصوبين عليها) خَالِصَهً (لهم) يَوْمَ الْيِامَهِ (بلا غصب). 


وسائل ا باب از ابواب انفال» حديث ل/ااءاز اصول كافى اا ؟. 
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صلاح دانست آن را بين مسلمانان تقسيم مى كند. و زمين و آنجه در آنست مال خدا و ييامبر اوست و امام يس از ييامبر 


جانشين اوست» آنكاه 


حضرت براى اصحاب خود كه در آن مجلس حضور داشتند فرمود: «خدا را سياس كوييد كه شما حلال مى خوريد و لباس 
حلال مى يوشيد. و به شكل حلال با همسرانتان همبستر مى شويد» جون كه شما نسبت به ما 1 كاهيد و به ولايت ما يايبنديد. 
شما جيزى را در اختيار داريد كه ما آن را براى شما حلال و طيّب نموده ايم. و آنكه با ما مخالفت مى كند و حق ما را از ما 


بازمى دارد» حرام مى خورد و حرام مى يوشد و حرام همبستر مى شود.) )١١‏ 


تحليل شامل آنها هم مى شود. 


و ووذ واستفاده شغاى دريكر يه عنوان مثال ذكر شده اسث. 
[دليل ينجم: روايات جواز فروش زمينهاى خراجيّه] 


واز همين قبيل است رواياتى كه بر جواز فروش زمينهاى خراجتته توسط شيعيان دلالت دارد؛ و دليل آن هم ذكر شده كه آنها 


زمينهاى جزيه يرسش كردم. حضرت فرمود: «آن را بخرء زيرا حق تو بيش از اينهاست» )7١‏ 


)١(‏ عن جعفر بن محمد (ع) انه سثل عن الارض تفتح عنوه. قال «توقف ردء للمسلمين: 


لمن فى ذلك اليوم و لمن يأتى من بعد هم ان رأى ذلكك الامام؛ و ان رأى قسمتها قسمها. و الارض و ما فيها لله و لرسوله؛ و 
الامام فى ذلكك بعد الرسول يقوم مقامه.» ثم قال لمن حضره من اصحابه: «احمدوا الله فانكم تأكلون الحلال و تلبسون الحلال 
و تطؤون الحلالء لانكم على المعرفه بحمّنا و الولايه لناء اخذتم شيئا 


طبنا لكم به نفسا. و من خالفنا و دفع حقنا يأكل الحرام و يلبس الحرام و يطأ الحرام. دعائم الاسلام /١‏ 288 كتاب جهاد» ذكر 


(0) قال سألت ابا عبد الله (ع) الشواء من ارض الجزيه. قال: فقال: «اشترهاء فان لكك 
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و نظير آن روايت محمد بن مسلم است از امام محمد باقر (ع) و نيز روايت عمّار و زراره؛ از امام صادق (ع) و صحيحة عبد الله 
بن سنانء از يدرشء از امام صادق (ع)» و صحيحة ابى بكر حضرمى از امام صادق (ع) است كه ما در «محور نهم» آنها را 


يادآور مى شويم و به توضيح آن مى يردازيم. 
[دليل ششم: روايات تحليل خمس و انفال] 


آنجه مفاد روايات ذكره شده را تأييد مى كندء روايات بسيار ديكرى است كه در تحليل خمس و انفال وارد شده است و نيز 
رواياتى كه بر تحليل نكاح و مسكن و تجارت دلالت دارد. كه بيانكر عنايت ائمه (ع) به شيعيان و تسهيل امر بر آنان است و 
اين نشان دهنده اين است كه همه جيزهائى كه در اختيار شيعيان است جه متعلق به امام باشد به عنوان امام يا متعلق به مسلمانان 


باشد به عنوان مسلمان [در زمان عدم بسط يد ائمه] براى آنان تحليل شده است. و اين نكته ايست شايان توجه. 


و لكن با همه مسائل» احوط اين است كه براى تصرّف در جنين زمينهائى به فقيه واجد شرايط حكومت مراجعه شودء بر اساس 
آنجه ما در ادلّه ولايت فقيه و تعطيل بردار نبودن حكومت در هيج يكك از اعصار يادآور شديم. 


محور ششم: [جواز خريد زمين مفتوحه عنوه از سلطان جائر] 


اشاره 


جنانجه خاطر نشان ساختيم متصدى تصرف در اينككونه اراضى يا قبول آن و اجازه تصرف به ديكران دادن يا هر كونه امضاء و 
اجازه هاى ديكر امام يا جانشينان خاص يا عام او يا عدول مؤمنين است به عنوان امور حسبيه. و راهى براى رجوع به حكام 
جور و عمال آنها دزايتكونه تصرفات نمى باشده ولى بايد توجه داشت كه همه ابئها دن حال اغخيار و آزادئ اسئه اما وقى 
كه اين زمينها در تحت استيلاء 


- من الحق ما هو اكثر من ذلكك» وسائل ١١9/١١‏ باب ١الااز‏ ابواب جهاد العدو حديث 8. 
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و تصرف حاكمان ستمكر باشد و شيعه مجبور به معامله و رجوع به آنان در واكذارى زمين و يرداخت خراج يا كرفتن از 


آنان بطور مجانى يا در مقابل عوض باشد در آن صورت كرجه مقتضاى قاعده. حرمت معامله با آنان و باطل بودن آن است» 
به دليل اينكه جائر استحقاق آن را نداشته و توافق با او نظير توافق مستأجر است با ظالم» در يرداخت اجرت خانه به ظالم» جون 
ذمه مستأجر قطعا برئ نخواهد شدء و اكر جائر كسى را براى معامله و واكذارى زمين يا كرفتن جيزى مجبور نمايد فساد آن 
روشنتر استء و لكن آنجه از روايات و فتاواى فقهاء به دست مى آيد اين است كه ائمه (ع) به جهت ابتلاء شيعه و براى آسان 
نمودن امر بر آنان جنين تصرف هائى را اجازه داده اند» بلكه اجماع و عدم خلاف تعداد زيادى از فقهاء شيعه در اين مورد 


حكايت شده انك نه توت هاى يا توه اتمائيد:] 
[كلمات فقهاء] 


-١‏ شيخ طوسى در نهايه كويد: 


واشكالل در خريدن اطعمه وساي تحوبات و عات با اعتلافى كدادر جنس انها انث از سلاطين سسكر نسة» كرجه اذ 
احوال آنان دانسته شود كه آنجه را از مردم مى كيرند مستحق آن نبوده و غاصب جيزهايى كه مال آنان نيست مى باشند. اين 
تا وقتى است كه جيزى از آن اجناس غصب بودنش مشخصا معلوم نباشد» ولى اككر غصب بودن جيزى را مى داند نبايد آن را 
بككيرد. اما آنجه از خراج و صدقات مى كيرند. كرجه مستحق آنها نمى باشند ولى براى شيعه خريد خراج و صدقات از آنان 


جايز است». )١١‏ 
"- محقق در تجارت شرايع كويد: 


«هفتم: آنجه سلطان جائر از غلات به اسم مقاسمه و از اموال به اسم خراج از حق زمين و از انعام (كاو و كوسفند و شتر) به اسم 
زكات 


مى كيرد» خريدن آن و قبول بخشش آن جايز استء و بركرداندن آن به صاحبانش 


."08 نهايه/‎ )١( 
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واجب نيست كرجه آنان را بشخصه بشناسد). 1١‏ 
7- شهيد در مسالكك در دنبالة كلام محقق كويد: 


«در زمان غيبت آنجه را كه جائر مى كيرد ائمه (ع) ما كرفتن آن را از جائر اجازه داده اند. و علماء ما بر آن اتفاق دارند و در 
آن مخالفى نمى شناسيم» كرجه جائر در جيزى كه مى كيرد ظالم باشد» جون تركك قبول از طرف شيعيان و قول به تحريم آن 
مستلزم زيان زياد و حرج عظيم بر آنان است. و در قبول آن از جائر» رضايت مالكك آن شرط نمى باشدء و اظهار تظلّم مالك 
اشكالى به آن وارد نمى كند مادامى كه ظلم به زيادتر از مقدار معمولى كه جائر از عموم مردم آن زمان مى كيرد محقق نشود 
... ودر حلاسل بودن شرط نيست جائر خود جنس فروخته شده رااز مالكك بكيرد» كرجه اين سخن محقق: «آنجه جائر مى 
كيرد» شرط بودن آن را مى فهماند» يس اكر جائر محوّل به خود شخص كرد يا او را در كرفتن وكيل قرارداد يا آن جيز را كه 
در دست مالكك يا در ذمةُ او بود فروختء جايى كه فروش در ذمه صحيح باشد» كفايت مى كند و بر مالكك واجب است آن را 


به كسى كه فروخته شده يرداخت نمايد» و همجنين در آنجه كه جائر به اسم زكات مى كيردا. "7١‏ 
؟- در مختصر النافع آمده إسة: 


«جايز است از سلطان آنجه را كه به اسم مقاسمه و زكات از ميوه جات و حبوبات و انعام (كاو و كوسفند و شتر) از ديكران 


مى كيرد بخرد 


اكر جه سلطان مستحق آنها هم نباشد (به ظلم كرفته باشد)). (”37) 
ه- در تنقيح در دنبالة كلام محقق حلى كويد: 


«و اينكه كفتيم خريد از جائر جايز است با اينكه مستحق آن نيستء به دليل 


.198 شرايع 1/7 (- جاب ديك ر/‎ )١( 

(؟) مسالكك .128/١‏ 

(9) مختصر النافع/ .١١8‏ 
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نض ى است كه از ائمه (ع) وارد شده و نيز بخاطر اجماع فقهاء است» اكر جه مستند آن معلوم نيست. و ممكن است مستند آن 
اين باشد كه هر آنجه را كه جائر مى كيرد حق امامان عدل مى باشد و آنان به شيعيانشان در خريد آن اجازه داده اند» يس 


تصدف جائر مانند تصرّف شخص فضولى است هتككامى كه اجازه مالكك به آن ضميمه شود). )١١‏ 
9_- در رياض آمده اشست: 


«و نيز اصل در مسأله (جواز اخذ زكات و مقاسمه از جائر) علاوه بر نبودن مخالف وادعاى اجماع كه در بين فقهاء شيعه مطرح 


است «روايت مستفيضه)» اى است كه از آن ياد شده است (73). 
/ا- در جامع المقاصد آمده اسَت: 


«فرقى نيسث بين اينكه زكات و مقاسمه را جائر خود بكيرد يا محل به ديكرى كند و اين مسأله اجماعى است. و قطعا رضايت 
مالكك اعتبار ندارد» جون حقى است به كردن مالكك كه منع از يرداخت او جاير نيست. و جائر كرجه به جهت تصرف در آن 
ظالم است ولى اجماع فقهاء اماميّه و روايات متواتر از ائمه (ع) دلا-لت بر جواز كرفتن آن به فرمان جائر براى شيعيان دارد 
بخاطر رهائى از حرج عظيم رول 


وغير آن از كلماتى كه متضمّن ادعاى اجماع در مسأله است 9©") 


[سه دليل بر جواز معاملات و تصرفات شيعيان در زمينهاى خراجيه] 


[دليل اول]: اجماع» و سيره قطعيّه ائمه (ع) و اصحاب آنان 


در دو دولت 


اموى و عباسى كه با آنان در واككذارى اراضى و اجاره آنها و يرداخت خراج و كرفتن 


.194 /7 التنقبح الرائع‎ )١( 

(') روايت مستفيضء روايتى است كه از سه طريق يا بيشتر به معصوم برسد. 

.208/١ الرياض‎ )9( 

(؟) جامع المقاصد 5/ ه. كتاب متاجرء ذيل قول مصنّف: و الذى يأخذه الجائر. 
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آنء معاملهُ دولت عادل را نموده و مخالفتى ننموده اند» و اينكه اجتناب از اين اموال بطور كلى موجب حرج عظيم و سبب بهم 
خوردن نظام جامعه مى شده است. 

[دليل دوّم:] روايات 

زيادى است كه در اين مجال و نيز دربارة جواز كرفتن جوائز از سلطان وارد شده استء كه برخى از آنها رااز نظر مى 
كذرانيم: 

-١‏ صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) كه حضرت در حديثى فرمودند: 


«اشكالى نيست انسان زمين و اهل آن [كشاورزانى كه به همراه زمين اجاره داده مى شدند] را از سلطان اجاره نمايد. و نيز از 
حضرت در مورد مزارعه اى كه اهل خراج به ربع و نصف و ثلث مى دهند سؤال شد؟ حضرت فرمود: اشكالى ندارد» رسول 


»)١١ 


روشن است كه سلطان در حديث اشاره است به سلاطين جورى كه در زمان حضرت موجود بودند» يس روايت بر صخت 
قبول از آنان و اينكه قبول از آنان در حكم قبول از امام عادل است دلالت دارد. و خلاصه اينكه موضوع در روايت به يكك 


قضيهُ خارجيه در يك مورد خاص شباهت دارد. و صدر حديث نيز كواه بر همين مطلب استء رجوع نمائيد. 


1١ 


سك الحلت عن :أن عدن الله (ع) انه قال فى حديث: «لا بأس بان يتقبل الرجل الارض و اهلها من السلطان.» و عن 
مزارعه اهل الخراج بالربع و النصف و الثلث؟ قال: نعمء لا بأس بهء قد قل رسول الله (ص) خيبرء اعطاها اليهود حين فتحت عليه 
بالخبر. و الخبر هو النصف.» تهذيب الاحكام 7/ 7٠١7‏ كتاب التجارات باب ١9‏ حديث 5". 


مزارعه اى را كه ما شيعيان صحيح مى دانيم؛ اغلب فقهاء سنّت باطل مى دانندء بككويند غررى است براى اينكه ما اغلب نمى 
دانيم كه وقتى مى كوئيم نصف شايد اصلا حاصل بدست نيامد «و نهى النبى (ص) عن بيع الغرر» اما وقتى ما دليل داريم بر 
صححتش ديكر اشكالى ندارد» تقريبا مزارعه يكك نحو شركت است همانطور كه مضاربه شركت سرمايه و كار است منتهى 
كارش تجارت استء مزارعه هم شركت زمين و آب و كار استء و در حقيقت مساقات هم همينطور است. (الف- م. جلسه 
و0 


(0) دراين روايت دو احتمال هست: اول: اينكه حضرت مى فرمايد «بان يتقبل الرجل 
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و اما احتمال اينكه مراد» طبيعت سلطان با شرائطى كه دارد كه از جمله آنها عدالت است باشد» به شكل قضيهُ حقيقته جدا بعيد 


به نظر مى رسد. [زيرا در روايات» از ائمه (ع) به عنوان سلطان» كمتر تعبير شده است] و در اينجا نكته اى است شايان دقت. 


ادامر تق اسكباعيل فضي اذ از امام جعفر صادق (ع) كويد: «از حضرت دربارة شخصى يرسش كردم كه از سلطان 
زمين خراج را به جند درهم معلوم يا به طعامى معلوم اجاره كرده. سيسر آن را به ديكرى اجاره داد» و با كسى 


كه مى خواست در آن زراعت نمايد شرط نموده كه سهم ه ركدامشان نصف يا كمتر از نصف يا بيشتر باشدء كه براى آن 


شخص در زمين بعد از زراعت مقدارى مى ماند آيا آن مقدار كه براى او مانده صحيح است؟ حضرت فرمود: آرى؛ در 


- الارض و اهلها من السلطان» تقريبا مثل قضِيهُ خارجيه باشد يعنى اين حكم براى همان زمان امام صادق (ع) كه خلفاى عباسى 
وييش از آن خلفاى اموى بودند باشد» جون زمينهاى خراج دست سلاطين عصر بوده و بعضى افراد روستاها را از سلطان اجاره 
مى كردند مثلا سالى صد هزار درهم و بعد به كشاورزها اجاره مى دادند و مال الاجاره را كه جمع مى كردند براى خودشان 
جيزى در آن مى ماندء معلوم مى شود ائمة (ع) اين عمل كه زمينهاى خراجيه را بروند از سلاطين جور اجاره كنند در آن 


شرايط اجازه فرمودند. 


دوم: اينكه راوى مى خواسته يككث قضيه حقيقيه فرضى را ببرسد كه اكر حكومت حقى باشد و امام و سلطان عادلى باشد كه 
همه شرايط را دارا باشد» آيا مى شود از او زمين روستا را اجاره كرد بعد آن را بين كشاورزان تقسيم كرد؟ اكر يادتان باشد 
در مرسلة حماد حضرت موسى بن جعفر (ع) فرض اينكه منابع مالى حكومت اسلام دست ييامبر (ص) و امام عادل باشد مى 
كفتند امام با زكات و خمس و اراضى جه كار مى كند» يعنى در حقيقت يكك سرى مسائل فرضى را بيان مى كردند. حال اكر 
اين روايت هم مانند آن باشد در اين مورد بدرد ما نمى خورد, اما اكر صدر روايت را نككاه كنيم صحبت خراج و ... است كه 


بيداست امام (ع) مى خواهد همان وضع موجود 


زمان خودشان را بككويد» يعنى همان قضِيهٌ خارجيه را نه قضية حقيقية فرضى را كه قهرا در زمان امويه و عباسيه وجود نداشته. 
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صورتى كه براى آنان نهرى حفر نموده يا كارى را انجام داده كه كمكى به ايشان است در آن صورت مقدار مانده براى 


اوست. 


كويد: واز حضرت يرسيدم درباره شخصى كه زمينى از زمينهاى خراج را به جند درهم معلوم يا به طعام معلوم اجاره كرده 
بعد آن را قطعه قطعه يا جريب» جريب نموده و به جيز (مبلغ) مشخصى اجاره داده» بطورى كه براى خود او در آنجه كه از 
سلطان اجاره نموده مقدارى مى ماند, و جيزى هم خرج نكرده؛ يا قطعه اى از آن زمين را اجاره داده بنابراين كه بذر و خرج 
آن راهم به زارعين بدهدء و آن وقت براى او بيش از مقدارى كه اجاره كرده مى ماند» جه خاكك زمين از آن او باشد و جه 
نباشد؟ حضرت فرمود: وقتى زمينى را اجاره كردى و جيزى در آن خرج نمودى يا در آن تعمير و ترميمى انجام دادى اشكالى 


در آنجه كه بيان نمودى نيستء (يعنى مقدار اضافه مانده براى خودت است). ))١١(‏ 


اين روايت ظهور در اين دارد كه نزد يرسش كننده صحت و جواز اجاره از سلطان مفروض بوده و فقط در حلت مقدار باقى 
مانده شبهه داشته است. و سلطان جنانكه كذشت اشاره است به سلاطين موجود از اموى و عباسى و مانند آنان از سلاطينى كه 


مردم به آنان مبتلى بودند- يا در زمانهاى بعد به آنها مبتلى مى شدند. 


)١(‏ موثقه اسماعيل بن الفضل الهاشمى 


عن ابن عبد الله (ع) قال: «سألته عن الرجل استأجر من السلطان من ارض الخراج بدراهم مسماه او بطعام مسمى ثم آجرها و 
شرط لمن يزرعها ان يقاسمه النصف او اقل من ذلكك او اكثر و له فى الارض بعد ذلكك فضلء أ يصاح له ذلكك؟ قال: نعمء اذا 
حفر لهم نهرا او عمل لهم شيئا يعينهم بذلك فله ذلكك. 


قال: و سألته عن الرجل استأجر ارضا من ارض الخراج بدراهم مسمّاه او بطعام معلوم فيؤاجرها قطعه قطعه او جريبا جريبا بشى ء 
معلوم» فيكون له فضل فيما استأجر من السلطان و لا ينفق شيئا او يؤاجر تلكك الارض قطعا على ان يعطيهم البذر و النفقه فيكون 
له فى ذلكك فضل على اجارته و له تربه الارض او ليست له؟ فقال: اذا استأجرت ارضا فانفقت فيها شيئا او رممت فيها فلا بأس 
تما اذ فزت وشائل 18718كراف :830 از كاي الاجارة عد 
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“- موثقه ديكرى از اسماعيل بن فضل هاشمى است كه كويد: «از امام صادق (ع) درباره شخصى سؤال كردم كه از سلطانء 
جزيه سرانه اهل ذمه و خراج درخت خرما و جنكلها و يرنده ها را اجاره كرده» و آن شخص نمى داند شايد از اين اجاره ابدا 
جيزى عايدش نشود شايد هم بشودء آيا بخرد [خريد به معناى اعم كه شامل اجاره هم بشود]ء جه وقتى مى تواند بخرد و يا 
الخازة ثماند؟ 


حضرت فرمود: وقتى كه دانستى جيزى از آن بدست مى آورى (مثلا 


مى بينى كه جند تا از آن درختها فعلا خرما داده) مى توانى آن را [از سلطان] بخرى و اجاره نمايى.») 


شيخ صدوق هم مانند همين را روايت نموده الَا اينكه مى كويد: «سؤال نموده از خراج اهل ذمه و جزيه سرانه آنان و خراج 
درخت خرما و جنككلها و صيدكاهها و ماهيها و يرنده ها. ))١١‏ 


در اين روايت نيز جواز اجاره از سلطان جور نزد سائل مفروض بوده؛ لذا سائل در امكان عدم حصول ميوه و يرنده و مانند آن 


شبهه داشته است. 


اجاره نموده ام سيس آن را به كشاورزهايم اجاره داده ام بنابراين كه آنجه خدا از زمين بدست مى آورد نصف يا 


)١(‏ موثقته الاخرى عنه (ع): «فى الرجل يتقبل بجزيه رءوس الرجال و بخراج النخل و الآجام و الطير» و هو لا يدرى لعلّه لا 
يكون من هذا شى ء ابدا او يكونء أ يشتريه و فى اىٌّ زمان يشتريه و يتقبل منه؟ قال: اذا علمت ان من ذلكك شيئا واحدا انه قد 
ادركك فاشتره و تقبل به (منه).) 


ورواه الصدوق نحوه الا انه قال: «بخراج الرجال و جزيه رءوسهم و خراج النخا وا - لشجر و الآجام و المصائد و السمكك و 
الطير.» وسائل ؟١/‏ 785 باب 17 از ابواب عقد البيع و شروطه حديث 6. 
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كنم. )1)» 


ظاهر اين است كه محل نظر در سؤال به قرينة جواب» 


صححت مزارعه است كه بيشتر فقهاء سنّت با آن مخالفند. و از آن استفاده مى شود كه صبحت اجاره از سلطان مفروغ عنه بوده 


است,. و با اين فرض و اين جوابء ديكر احتمال حمل روايت بر تقبّه داده نمى شود. 


ه- موثقه اسحاق بن عمار» كويد: از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم دربارة شخصى كه از عاملين صدقات ظلمه جيزى را 
مى خرد؟ حضرت فرمود: «از آنان مى خرد جيزى را كه نمى داند در آن به كسى ظلم كرده اند.) "١‏ 

ظاهرا خريد از عامل صدقات» خريد جيزى است كه از طرف سلطان در آن عامل بوده كه خراج نيزاز آن جمله است. 
صحيحة ان عييذه حذاة كويد ال امام تافر (ع) ريارة شخضى اذ شيعه منؤال كردم كه انسلطانة شغر وكات .و كوستفيد 


فرمود: «شتر نيز مانند كندم و جو و جيزهاى ديكر استء اشكالى ندارد مكر اينكه حرام را مشخصا بشناسى.) 


به حضرت كفته شد: جه نظرى داريد دربارة حسابرسى كه نزد ما مى آيد و زكات كوسفندانمان را مى كيرد به او مى كوئيم: 


آنها را به خود ما بفروشء او 


)١(‏ روايه فيض بن مختار قال: «قلت لأبى عبد الله (ع): جعلت فداككء ما تقول فى ارض اتقبلها من السلطان ثم او اجراها اكرتى 
على ان ما اخرج الله منها من شى ء كان لى من ذلكك النصف او الثلث بعد حق السلطان؟ قال: لا بأس به كذلك اعامل 
اكرتى.» وسائل 7٠١8/١7‏ باب 18 از كتاب المزارعه حديث ”. 


(1) موثقه اسحاق بن عمار قال: سألته 


عن الرجل يشترى من العامل و هو يظلم؟ 


قال: «يشترى منه ما لم يعلم انه ظلم فيه احدا.» وسائل نارف باب *ه من ابواب ما يكتسب به حديث 8 
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هم به خود ما مى فروشدء در خريد آنها ازاو جه مى فرمائيد؟ حضرت فرمود: «اكر كوسفندان را كرفته وجدا نموده اشكالى 
ندارد.» از حضرت سؤال شد: دربارة كندم و جوء جه نظر داريد. مقسّم نزد ما مى آيد و سهم ما را تقسيم مى نمايد و سهم 
خود را كرفته آن را با ييمانه جدا مى كند» دربارة خريدن آن طعام از او جه نظر داريد؟ حضرت فرمود: «اكر آن را با ييمانه از 


شما كرفته و خود حضور داشته ايد اشكالى ندارد كه از او بدون ييمانه كردن بخريد.) )١١‏ 


اين صحيحه دلالت بر اين مى كند كه: جواز خريد صدقات و خراج از سلطان و عمال او نزد سائل بطور اجمال ثابت بوده» و 
لكن سؤال وى اولا-از جواز آن به دليل علم اجمالى كه به وجود حرام در دست آنان داشته بوده» ثانيا سؤال كرده از جواز 
خريد از سلطان جيزى را كه بعنوان زكات يرداخت كرده به تو هم اينكه خريد جيزى كه بعنوان زكات از مالش بيرون نموده 
نايسند است. ثالثا: از اينكه آيا اعتماد بر ييمانه اوّل جايز است يا خير؟ 


ودر آخرين سؤال از حكم مقاسمه اى كه قسمى از خراج به معناى اعم آن است ظاهرا سؤال كرده است. 


يس بطور كلىء از سؤال و جوابى كه در صحيحه آمده فهميده مى شود كه جواز خريد زكات از سلطان از واضحاتى بوده كه 


احتياج به سؤال نداشته؛ و الا 


)١(‏ صحيحه ابو عبيده الحذاء عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن الرجل منا يشترى من السلطان من ابل الصدقه و غنم الصدقه و 
هو يعلم انهم يأخذون منهم اكثر من الحق الذى يجب عليهم؟ قال: فقال (ع): «ما الابل الّا مثل الحنطه و الشعير و غير ذلكك, لا 
بأس به حتى تعرف الحرام بعينه.) قيل له: فما ترى فى مصدّق يجيئنا فيأخذ ما صدقات اغنامنا فنقول: بعناهاء فيبيعناهاء» فما تقول 
فى شرائها منه؟ فقال: «ان كان قد اخذها و عزلها فلا بأس.) قيل له: فما ترى فى الحنطه و الشعير» يجيئنا القاسم فيقسم لنا حظنا و 
يأخذ حظه فيعزله بكيل» فما ترى فى شراء ذلك الطعام منه؟ فقال: «ان كان قبضه بكيل و انتم حضور ذلك فلا بأس بشرائه منه 
من غير كيل.» وسائل 127/١7‏ باب 07 از ابواب ما يكتسب به حديث 2. 
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اكر جنين نبود سؤال از اصل جواز سزاوارتر مى بود. 


و لكن از كلام محقق اردبيلى در مبحث متاجر كتاب مجمع البرهان استفاده مى شود كه ايشان در دلالت حديث تأمل نموده؛ و 
جنين مى كُويد: 
«اشكالى ندارد تا اينكه حرام را مشخصا بشناسى» دلالت مى كند بر اينكه خريد جيزى كه حلال است بلكه مشتبه است جايز و 


دليل منافاتى كه با عقل و نقل دارد حمل روايت بر ظاهر سزاوار نيست. از سوى ديكر احتمال دارد 


كه علت اجمال روايت تقه باشد. از طرفى» دليل عدم حمل روايت بر ظاهر اينست كه به اتفاق فقهاء ظاهر روايت مراد نمى 
باشد» )١(‏ جون آنجه را كه سلطان جاتن م ك5 حلال نيست» فتامل.») زفق 


شيخ انصارى در مكاسب به كلام مقدس اردبيلى اعتراض نموده و كويد: 


«شما آكاهيد به اينكه از نظر عقل» دليلى كه اقتضاى زشت بودن حكم مذكور (جواز اخذ زكات و مقاسمه از جائر) را داشته 
باشد وجود ندارد. و جه فرقى است بين اين حكم و بين آنجه كه ائمه (ع) در آنها براى شيعيانشان به جهت حقوقى كه در آن 
جيزها داشتند حكم به حليت نموده اند؟ در نقل هم دليل وجود ندارد مككر عموماتى كه از امثال اين صحيحه (ابى عبيده حذاء) 
كه روايتا و عملا مشهور بين فقهاء شيعه است يذيرش تخصص دارندء علاوه بر اينكه از كروهى از فقهاء نقل اجماع بر جواز 


شده است. و اما حمل روايت 


)١(‏ اين جه اجماع و اتفاقى است كه ايشان ادعا مى كندء در حالى كه فقها نوعا فتوى داده اند كه جايز است. الف- م. جلسه 


3 درس. 
(؟) مجمع الفائده و البرهان» كتاب المتاجر. ذيل كفتار مصنف: و ما يأخذ السلطان الجائر. 
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بر تقئّه به مجرد تعارض آن با عمومات جايز نمى باشد» جنانكه روشن است.) )١١(‏ 
[دليل سوم:] رواياقتى كه ممكن است به آنها براى اين مقام 
(جواز اخذ خراج از سلطان) استدلال شود زياد است كه در ابواب مختلف يراكنده هستند كه از جمله آنها رواياتى است كه 


دلالت بر حلت جوائر سلاطين دارد كه بيشتر اين جوائز هم از خراج است. ائمه (ع) و صحابه و اصحاب ائمة ما مبتلاى به آن 


بوده اند و جه 


بسا كه آن جوائز را قبول مى كردند جنانكه تواريخ و روايات دلالت بر آن دارد؛ در اين زمينه به وسائل «3) و غير آن از ديكر 


محور هفتم: [دخالت خريد از سلطان جائر در حكم ياد شده] 


آيا حكمى كه كذشت مختص به جيزهايى است كه جائر آنها را كرفته ودريافت نموده. بطورى كه قبل از كرفتن جائر 
خريدن آنها ازاو و قبول حواله ازاو صحيح نمى باشدء يا آن حكم همه اين صور را شامل مى شود يعنى حكم سلطان جائر در 
خراج زمينهايى كه بر آنها مسلط شده حكم امام عادل است بطور مطلق؟ مسأله دو صورت داردء بلكه دو قول در آن است. 


ظاهر روايات» عموميّت حكم است و آن از رواياتى كه در زمينه واكذارى زمين و خراج افراد و خرما و درخت ومانند آن 


وارد شده استفاده مى شود» رجوع نمائيد. 
قبلا نيز به نقل از مسالكك كذشت كه شهيد فرمود: 


«شرط نيست كه جائر خود از مالك بككيرد» كرجه اين سخن محقق در شرايع: «آنجه جائر مى كيرد» شرط بودن آن را مى 
فهماند» يس اكر جائر محوّل به خود شخص كرد يا او را در كرفتن وكيل قرار داد يا آن جيز را كه در 


.)101 /0 مكاسب/ *17(- جاب ديككر‎ )١( 
باب ١ه از ابواب ما يكتسب به.‎ 182/1١7 (؟) وسائل‎ 
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دست مالكك يا در ذمهُ او بود به آن شخص فروختء جايى كه فروش در ذمّه صحيح باشد» كفايت مى كند و بر مالكك واجب 


است يرداخت نمايد.) )١١‏ 


«به دليل اجماعء بين اينكه زكات و مقاسمه را جائر خود بكيرد يا محوّل به ديكرى كند فرقى 


نيست.) (7) 


محور هشتم: [آبا شارع صحت تصرفات سلطان جائر را امضاء كرده با حليت تصرف براى شيعه را؟] 
[محتملات در مسآله] 


آيا حكم جواز مختص به كسى است كه خراج به او منتقل شدهء يس جائر در كرفتن خراج اصلا استحقاقى ندارد و اين معامله 
را شارع امضاء نكرده مكر حلت مال را براى كسى كه مال به او منتقل شده؟ در برخى كلمات شيخ اعظم (انصارى) آمده كه 
مال بر ملكك همان كسى كه ازاو كرفته شده باقى مى باشد و با اين همه فقط كرفتن آن بدون خلاف از جائر جايز استء يا 
اينكه» شارع سلطنت جائر را بر آن امضاء نموده» در آن صورت يرداخت نكردن آن مال يا بدل آن به جائر حرام است؟ مسأله 


دو صورت دارد: 
از رسال محقق كركى است كه كويد: 


«ييوسته ما از عده زيادى كه با آنان هم عصر هستيم شنيده ايم- مخصوصا از شيخ اعظمء شيخ على بن هلال (قدس سره)- كه 


بر كسى كه يرداخت خراج لازم است سرقت و انكار آن» حرام است» زيرا آن حقى واجب است بر عهده او.) ”7 
ودر مساللكك آمده اسث: 


افقهاء شيعه بيان كرده اند كه براى هيج كس از كشاورزها انكار زكات و منع 


.188/١ مسالكك‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد 5/ 58 (جاب قديم )3١7/١‏ كتاب المتاجر. 

(") مكاسب 76 (جابٍ ديكر ه/ )777١‏ و كلمات المحققين ١4١‏ (آخر رسالةُ خراجيه). 
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آن جايز نمى باشد و تصرف در آن جايز نيست مككر با اجازه حاكمء بلكه برخى از آنان ادعاى اجماع بر آن نموده اند ... در 


اجازه اوست.) )١١‏ 


شيخ اعظم در مكاسب 


كويد: 


«اكر منظور از ممانعت يرداخت خراجء ممانعت از يرداخت سهم بطور مطلق اراده شده باشد كه تصرف در زمين نمايد بدون 
يرداخت اجرت. براى اين مصرفء وجهى مقبول هست,. جون زمين ملكك مسلمين استء يس بناجار بايد براى آن اجرتى 
يرداخت شود تادر مصالح مسلمين مصرف كردد. 


واكر منظور ممانعت از يرداخت سهم مخصوص جائر اراده شده باشد دليلى بر حرمت جنين ممانعتى وجود ندارد» جون 
اشتغال ذمهُ كسى كه روى زمين كار مى كند به يرداخت اجرت» موجب نمى شود كه آن را به جائر بدهد» بلكه ممكن است 
كنطو ور اصوركا نه كو برواغف :31 باتعا ئها البو افد جو اوس ورنانك ١‏ سبك هافن ااانا عادل ١‏ 
نايب خاص يا نايب عام او داده مى شود و در صورت عدم امكان» خود كشاورزء متولى صرف آن در مصالح. از باب امور 
حسبه مى شود »)37١‏ علاوه بر اينكه برخى روايات» ظهور در جواز ممانعت از يرداخت به جائر دارد» مثل صحيحة زراره كه 
كويد: «ضريس بن عبد الملكك» و برادرش از «هبيره» برنجى را به سيصد هزار خريدند. به او كفتم: واى بر تو- يا لعنت بر تو- 
براى خمس اين مال فكرى بنما و آن را براى او (امام جعفر صادق (ع) بفرست و بقتبه را نكّه دار» ولى او سخن مرا نيذيرفت. 


زراره كويد: وقتى مال يعنى يول 


.180/١ مسالكك‎ )١( 


(؟) امور حسبه؛ يعنى امورى كه شارع مقدس راضى به تركك و بى اعتنائى به آنها نيست و بايد براى رضاى او در جامعه عملى 


كردد. 
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برقع قاروا برا بن انمه ترمطاة عكوالت. بق أ 


فرمود: مال» ملكك خود اوست. مال» ملكك خود اوست. 


به حضرت عرض كردم: او آن را (براى بنى اميه) فرستاد» حضرت انككشت خود را به دندان كرفت.) )١١‏ 
روشن است كه آنجه را شيخ اعظم بيان نموده با قواعد موافق تر است. (جون اجبارى در يرداخت خراج به امام جائر نيست.) 


واشكالى نيست در اينكه تكليفا تصرف بر جائر حرام بوده و وضعا ضمان بر او ثابت استء كرجه براى كسى كه از جائر مى 


كيرة كرقتق و تضوف كردق جاوز اسك 
ممكن است براى عدم ضمان حاكم جائر به دو وجه استدلال نمود: 


اول اينكه: از روايات جنين استفاده مى شود كه ائمه (ع) به جائر اجازة تصرف در اين مال را بعد از اينكه ييراهن خلافت را به 


تن نمود و آن را غصب كرد به جهت حفظ مصالح مسلمين به نحو ترنّبٍ (7) داده باشند. 


دوم اينكه: صيحت معامله از يكك طرف نيازمند صيحت از طرف ديككر استء زيرا قابل تصوّر نيست كه معاملة واحد از طرفى 


صحيح باشد و از طرف ديكر فاسدء يس وقتى كه خريدن از جائر صحيح استء فروختن او نيز صحيح است. 


البته هر دو وجه قابل مناقشه استء زيرا وجه اول ادّعاى محض است و دليلى بر آن نيست. بر وجه دوّم نيزايرادى كه وارد است 
اينكه اجازةٌ امام كه خود ولىّ 


.7 باب 27 از ابواب ما يكتسب به حديث‎ 181/١7 مكاسب 78 (- جاب ديكر 8/ 7777) و نيز در وسائل‎ )١( 


فقه. و مورد آن مترتب بودن امر به موضوع «مهم) در فرض عصيان امر به «اهم» استء كه بعضى جايز دانسته و بعضى غير جايز 
اكد مر را 
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مال است براى كسانى از شيعه كه مال را مى كيرند» مستلزم اجازه نسبت به آنجه كه از جائر صادر مى شود و تصحيح 
معاملاتى كه انجام مى دهند نيستء تا اينكه ضمان از او برداشته شود. در روايات نيز جيزى كه دلالت بر آن داشته باشد وجود 
ندارد. يس اجازةُ امام براى آن كسان از شيعه كه مال را مى كيرند نظير اجازه است نسبت به عقد فضولى كه اين اجازءٌ مالكك 


مستلزم رفع كناه از تصرف فضولى و غصب و منتقل شدن عوض به او نخواهد بود. واين نكته اى است شايان دقت. 
خلاصه بحث: 


اوَّل: اينكه كفته شود: مال خراج بر ملكك كسى كه از او كرفته شده باقى استء و مع ذلكك به كيرنده مال هم اجازةُ تصرف در 
آن داده شده؛ جنانكه ظاهر جيزى كه از شيخ حكايت نموديم همين است. 


دوّم: اينكه امام (ع) تصرفات و معاملاءت جائر را اجازه داده» و حكم كرده به اينكه با جائر معامله امام عادل شود و حتى 


ممانعت از يرداخت اجرت زمين به جائر بعد از اينكه جائر متصدى اجاره آن شده را حرام نموده است. 


سوّم: اينكه كفته شود: حكم جائر در اين مقام (اخذ زكات و مقاسمه) حكم تصرف فضولى استء يس تصرف جائر در مال 
حرام است و اكر مال يا قيمت آن را تلف كند ضامن استء نهايت امر اينكه امامى كه ولىّ امر مسلمين 


است نسبت به شيعيانش تصرفات و معاملات را اجازه داده» يس مال به ملكك كير نده منتقل مى شود و لكن به اجازه امام (ع) 
جنانكه در معاملات فضولى مال با اجازهً مالكك به مشترى و قيمت مال هم به مالك منتقل مى شود» بدون اينكه اجازةٌ مالك, 


رفع حرمت يا رفع ضمان نسبت به شخصى كه تصرف فضولى نموده را اقتضا كند» يا موجب انتقال عوض به او كردد. 
از ميان اين سه احتمال قويترين آنها احتمال سوم است. و اين مطلبى است قابل توجه. 
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محور نهم: [سلطان جائر كيست؟] 
[توضيح محل بحث] 


آيا حكمى كه كذشت به سلطان جائر مخالف مذهب كه معتقد است استحقاق كرفتن خراج را دارد اختصاص دارد يا اينكه 


حكم عموميت داشته و هر يكك از فرمانروايان ستمكر اعم از شيعى و سنّى و بلكه كافر را شامل مى شود؟ 


ازاين جهت كه موارد روايات مربوط به سلطان مخالفى است كه معتقد است استحقاق واككذارى و كرفتن و دادن را دارد» 


حقيقت از قبيل وادار نمودن افراد است به آنجه كه خود ملزم به آن هستند. 


ولى از آن جهت كه حرج و ضرر بر شيعه لا-زم مى آيد و به دليل تنقيح مناط قطعىء ١١‏ و بلكه اطلاق برخى روايات بنابر 
آنجه كفته شده. بايد بكوئيم حكم, هر كونه سلطان جائرى را شامل مى كردد. رواياتى مانند: صحيحة حلبى از امام جعفر 
صادق (ع) كه فرمود: «اشكالى نيست در اينكه انسان زمين و اهل آن يعنى كشاورزانى كه به همراه زمين اجاره داده مى شدند 


رااز 


سلطان اجاره نمايد.») ١؟)‏ 


)١(‏ يعنى ما ملاكك را مى فهميم فرقى نمى كند كه سلطان مثلا هارون بككويد من شيعه اثنى عشرى هستم يا سنى هستم» مذهبم 
مالكى است يا حنفى, بالاخره يادشاهى جائر است» يس ملاكك يكى است. (الف- م. جلسه 07" درس). 


مناط حكم همان جيزى است كه شارع مقدس حكمش را معلق بر آن قرار داده است»ء و تنقيح مناط عبارت است از بدست 
آوردن مناط و ملاك قطعى حكم. و اينكه مجتهد حكم واقعه اى را بر واقعة ديكر به جهت يكى بودن ملاك حكم سرايت 
دهد. حال اكر تنقيح مناط» قطعى باشد نه ظَنّى فقهاى اماميّه آن را حجت مى دانند زيرا حكم مبتنى بر قطع است و حتَدّت و 
اعتبار قطع ذاتى است. البته تنقيح مناط جيزى غير از قباس استء منتهى اين جهت جاى بحث دارد كه آيا عقل انسان مى تواند 
مناطها و ملاكات احكام و موانع آنها را بككونه قطع ادراك نمايد يا خير به همين جهت برخى معتقدند كه تنقيح مناط خود 


يكك نوع قياس است كه نام آن را تغيير داده اند. (مقرر) 


التجارات باب ١94‏ حديث ©". 
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دراين روايت» سلطان بطور مطلق ذكر شده. 


ونيز صحيحة ابى بصير و محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) كه به امام (ع) جنين كفتند: نظر شما دربارةٌ اين زمينها [اشاره 
به همان زمينهاى خراجيه سواد عراق] كه (حكومت آن) رابه مزارعه مى دهند جيست؟ حضرت فرمود: «هر زمينى را كه 
سلطان به 


شما داد و جيزى در آن كشت نموديد بايد از محصولى كه خداوند از زمين براى شما بهره و استفاده ميدهد مقدارى را كه 


سلطان با شما مقاطعه كرده يرداخت )١١‏ نمائيد.» 
وغير آن از رواياتى كه حكم در آنها بر طبيعت سلطان واقع شده است كه به اطلاق آنها تمسكك مى شود. 
به هر حال در مسأله دو قول است: شهيد در مسالكك كويد: 


«روشن است كه حكمء مختص به سلطان جائر سنى مذهب استه نظر به اعتقاد او كه نزد اهل سنت جنين سلطانى استحقاق 
كرفتن و دادن زمين را دارد. يس اكر شيعه باشد كرفتن آنجه كه از زكات و مقاسمه مى كيرد حلال نمى باشد» جون اعتراف 
به ظالمانه بودن آن دارد» و در جنين صورتى تنها مرجع نظر حاكم شرعى آنان است. و احتمال دارد كه بطور مطلق جايز باشد 
به جهت اطلاقى كه روايت و فتاوا دارد. اما وجه اينكه مقيّد به سلطان سنى مذهب شده. اصاله المنع است (اصل اينكه تصرف 
جائر در اراضى خراجيه حكم خلا-ف قاعده است) مككر آن مصاديقى كه دليل» آنها رااز تحت اصل خارج كرده باشدء كه 
دليل بطور اطمينان» سلطان سنى مذهب را مى كيرد» و آنكه از ائمه سؤال شده تنها سلطان سنى مذهب بوده يس بقنيِهِ موارد 


آن در 


)١(‏ صحيحه ابى بصير و محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) انهما قالا له: هذه الارض التى يزارع اهلها ما ترى فيها؟ فقال: «كل 
ارض دفعها اليكك السلطان فما حرثته فيها فعليكك مما اخرج الله منها الذى قاطعكك عليه. الحديث.) وسائل 179/8 باب /ااز 


ابواب زكاه الغلات حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


ج 7# ص: لين 


تحت اصل باقى مى مانندء و اكر دليلى هم يافت شود كه مطلق باشدء قرائن بر اين دلالت دارند كه مراد سلطان سنى مذهب 


است به جهت اينكه واقعا يا در بيشتر موارد در آن زمانها سلطان وقت سنى مذهب بوده است.) )١١(‏ 
مرحوم سبزوارى در كفايه الاحكام به شهيد اعتراض نموده» كويد: 


«آنجه از كلام شهيد ثانى استفاده مى شود كه ايشان خواسته اند حكم حليّت خراج را به خراجى كه از سلطان سنى مذهب 
كرفته مى شود اختصاص دهند وجهى براى آن نيستء زيرا روشن است كه اجازة ائمه (ع) در حقيقت به اين قصد بوده كه 
شيعيان به حقوقى كه در بيت المال دارند برسند جون مى دانستند كه دست يافتن شيعه به حقشان به دليل ناتوانى و استيلاء 
سلاطين بر اموال ايشان براى آنان مقدور نمى باشدء, جنانكه روايت عبد الله بن سنان از يدرش و روايت ابى بكر حضرمى به 
اين نكته اشاره داشت. و اعتقاد جائر از روى 


)١(‏ مسالكك ١/184.اكر‏ مطلقى داشته باشيم كه در مقام بيان باشد به صرف غلبه نمى شود دست از اطلاق آن برداشتء مثلا 
جنانجه فرمودند: الماء يطهّرء نمى توان كفت جون اغلب آبها مواد كبريتى ندارد» از آب كرم محلات كه مواد كبريتى دارد 
منصرف است و آن را نمى كيرد» اينجور نيست» و صرف غلبه سبب نمى شود كه دست از اطلاق برداريم. بلى اككر انصراف 
اكر به حدّى رسيد كه مثل قرينه متصله باشد يعنى «قيد نككفتها مثل «قيد كفته) باشدء در اين صورت به اطلاق ضربه مى زند و 
انصراف به غالب سبب مى شود كه دست از اطلاق برداريم. لكن مشكل بر سر اصل اطلاق است كه 


شرط مهم آن اينست كه مولى در مقام بيان هم باشدء تا بتوان به كردن مولى كذاشت كه اككر مرادت مقيد بود و مع ذلكك به 
لفظ مطلق كفته اى» مردم را به بيراهه انداخته اى و مولاى حكيم مردم را به بيراهه نمى اندازد» يس جون قيد نياورده اى و در 
مقام بيان هم بوده اى معلوم مى شود مرادت مطلق بوده؛ و حال اين روايات جون در مقام تصحيح اصل تقل از سلطان است»ء 
تنها ذكر لفظ سلطان دليل بر اطلاق آن نيست تا شما بككوئيد ما را به جاه انداخته اى و اين خلاف حكمت استء زيرا بر مقام 


بيان از ابن جهت نيست و بايد مولى در مقام بيان باشد يس اطلاق داشتن اين روايات مشكل است. 
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جهل به اينكه كرفتن و دادن خراج نسبت به شيعه براى او رواست در جواز كرفتن خراج مؤثر نيست» زيرا جهل عذر نمى 


باشد. و اكر اعتقاد به اباحه مؤثر بود بى ترديد تأثير آن در روا بودن اخذ توسط جائر نسبت بخود او سزاوارتر مى بود.» )١«‏ 


روشن است كه مراد مرحوم سبزوارى از آن دو روايت روايتى است كه شيخ به سند صحيح آن را نقل كرده از عبد الله بن 
سنان از يدرشء» كويد: «به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم: براى من زمين خراجى است كه بابت آن ناراحتمء آيا آن را رها 
كنم؟: حضرت مدت كمى ساكت ماندند سيس فرمودند «هنكامى كه قائم ما قيام كند سهم تو از زمين بيش از آن است.) و 
فرمود: «اكر قائم ما قيام كند براى انسان بيشتر از آنجه اينان واكذار مى كنند مى باشد.) 


مانند همين را نيز كلينى روايت كرده است.) (”) 


ونيز شيخ به سند صحيح از ابى بكر حضرمى روايت كرده كه: بر امام جعفر صادق (ع) وارد شدم در حالى كه فرزندش 
اسماعيل نزد حضرت بود. حضرت فرمودند: «جه جيز مانع است از اينكه ابن ابى سمّاك جوانان شيعه را بكار كيرد» آنان 
كفايت نياز او را مى كنند همان اندازه كه ديكر مردم كافى براى نياز او 


,/4 كفايه الاحكام‎ )١( 
(؟) رواه الشيخ بسند صحيح عن عبد الله بن سئان عن أبيه قال: «قلت لأبى عبد الله (ع):‎ 


ان لى ارض خراج و قد ضقت بهاء أ فأدعها؟ قال: فسكت عنى هنيهه ثم قال: «ان قائمنا لو قد قام كان نصيبكك من الارض اكثر 
منها.» و قال: «لو قد قام قائمنا كان للانسان افضل من قطائعهم.» وسائل 17١/1١١‏ باب لاز ابواب جهاد العدو حديث ". 


ظاهر اين روايت دلالت دارد براين كه اككر از دست حاكم جائر جيزى به دست شما رسيد تصرف يد آن مانع ندارد» و تحليل 
مطلق فهميده نمى شودء يعنى كسى بككويد اينها در زمان غيبت بى صاحب است و كس هر قدر توانست را بككيرد» نه اين طور 
نيست. بله اكر بخواهيم عادلانه تقسيم بكنيم ببينيم به هر كس جقدر مى رسد و تو مستحق آن و مورد مصرفش باشىء اكر به 
اندازة حقت به دستت رسيده تصرف در آن مانعى ندارد. (الف- م. جلسه 7/7" درس) 
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هستند» واو به آنان بدهد آن اندازه كه به ديكر مردم مى دهد؟» آنككاه حضرت به من فرمودند: «براى جه عطاء خود از بيت 


المال را رها كردى؟») عرض 


براى تو در بيت المال سهمى است؟ )١١‏ 


و نيز ككواه بر همين مضمون است روايت ابراهيم ابن ابى زياد» كويد: از امام جعفر صادق (ع) از خريدن زمين جزيه سؤال 


كردم حضرت فرمود: «آن را بخر همانا براى تو حقى بيش از آن است.» )”١‏ 


وروايت محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) و ساباطى و زراره از امام جعفر صادق (ع) كه اينان از آن دو امام (ع) دربارة 


خريدن زمين جزيه از دهقانان سؤال كردند حضرت فرمود: 


«اكر خريدىء يا زمين از تو كرفته مى شود يا خراج آن را مى يردازى عمار ساباطى كويد: آنككاه حضرت به من رو كرد و 


فرمود: «آن را بخر همانا تو حقى بيش از آن حق دارى.) 9”) 


(1) رواه الشيخ بسند صحيح عن ابى بكر حضرمى قال: دخلت على ابى عبد الله (ع) و عنده اسماعيل ابنه فقال: «ما يمنع ابن ابى 
سمّاك ان يخرج شباب الشيعه فيكفونه ما يكفيه الناس و يعطيهم ما يعطى الناس؟» ثم قال لى: «لم تركت عطاءكك؟» قال: 


قلت: مخافه على دينى. قال: «ما منع ابن ابى سمّاكك ان يبعث اليكك بعطائكك؟ اما علم ان لكك فى بيت المال نصيبا؟» وسائل /١١‏ 


.8 باب ١هاز ابواب ما يكتسب به حديث‎ ١ 


(؟) خبر ابراهيم بن ابى زياد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه. 


قال: فقال: «اشترها فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك.» وسائل ١١94/١١‏ باب ١ا2ااز‏ ابواب جهاد العدو حديث 6. 


(90) خبر 


محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) و الساباطى و زراره عن ابى عبد الله انهم سألوهما عن شراء ارض الدهاقين من ارض الجزيه 
فقال: «انه اذا كان ذلكك انتزعت منكك او تؤدى عنها ما عليها من الخراج.) قال عمّار: ثم اقبل على فقال: «اشترهاء فان لكك من 


الحق ما هو اكثر من ذلكك.) وسائل /١7‏ 775 باب 3١‏ از ابواب عقد البيع و شروطه حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 352 ص: 507 


ازاين روايات استفاده مى شودء كسى كه حقى در زكات يا خراج يا مانند آن دارد براى او دريافت حقش كرجه از دست 
جائر غاصب باشد جايز است. و جنين است كه امام (ع) به سبب ولايتش تصرف جائر و كرفتن و دادن او را نسبت به حق 
كسى كه براى او حقى است و حق او به دست جائر رسيده اجازه داده و تنفيذ نموده است» مخصوصا وقتى كه صاحب حق از 
شيعيان آنان باشد و اين از جهت تسهيل امر بر شيعه و محبت بر آنان است. و به موجب اين اجازه و تنفيذ» جوائز سلطان و 
زمينها واموالى كه از او كرفته مى شود براى خصوص كسانى كه مستحق آنها بوده و مورد مصرف آنها شرعا هستند روا مى 


باشد» اكر جه براى غير مستحق» حلال نيست. 
و شايد علامه در بيع تذكره اشاره به همين معنى كرده آنجا كه كويد: 


«آنجه جائر از غلّات به اسم مقاسمه و از اموال به اسم خراج از حق زمين, و از جاريايان به اسم زكات مى كيرد خريدن و قبول 


بخشش آن جايز است,ء و بر كرداندن آن به صاحبانش واجب نيست كرجه شناخته شده باشند» 


جون اين مالى است كه زارع و صاحب جاريا و زمين» مالك آن نمى باشندء بلكه آن حق خداست كه غير مستحق (جائر) آن 


را كرفته» يس ذمهُ صاحب مال برى كشته و خريدن آن هم جايز است.» )١١‏ 


ممكن است اين مورد و امثال آن را اينطور بيان نمود كه آنها از امور حسبيه اى است كه شارع حكيم به تعطيل شدن و معطل 
كذاردن آنها راضى نيست» يس وقتى كه انجام و اقامه آنها براى امام و حاكم شرعى و عدول مؤمنين ممكن نباشدء 


)١(‏ تذكره #ارق الع ابن عباوت علامة قابل حندهه اسكه درا التكمدوسة:ابت كشاوزق تدهكار اسك اماناكر به غير اه 
داده شود او برئ الذمه نمى شود. مثل اينكه اجاره خانه اى را من بدهكارم و غير مالكك بيايد از من بزور بككيرد من برى الذمه 
نمى شوم. اما بايد كلا-م علا-مه را توجيه كنيم و بككوئيم منظور او اين است كه تو در عين حال دغدغه نداشته باش كه مال 
كشاورز را به تو داده اند» زيرا حق الله است و امام (ع) تنفيذ كرده و با تنفيذ امام (ع) تصرف اشكال ندارد .. (الف- م. جلسه 


"/ا” درس) 
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بريا داشتن آنها از طرف حكام جور و عمال آنان» بلكه هر جائر و فاسقى كه متصدى آنها شود صحيح مى باشد» مى خواهد 
جائر شيعه باشد يا سنّى. 
بااين بيان همه تصرفات جائر كه از وظايف امامت حقه است مانند آنجه كه از آنان در حفظ كيان اسلام و حفظ مرزها و دفاع 


از حريم و حقوق مسلمين و ايجاد امنيت در راهها و احداث مساجد و بيمارستانها و 


راهها و كسترش معروف و قطع ريشه هاى فساد و غير آن واقع مى شود. درست مى شود. كرجه به جهت يوشيدن لباس 
خلافت بناروا و واكذار نكردن آن به اهلش مجازات خواهند شد و بر مردم نيز تلاش در جهت بريائى دولت حقهُ عادله واجب 
اسثه ؤيرا متافاتى بن ابن دو وظيفه فيسث: سن يرافت تلقن دزي ركردائدن حكومت به اهلش واجب موده وير جاتر ثيز 
واككذارى حكومت به اهلش واجب مى باشدء و لكن با اين همه يس از غصب حكومت و به تن كردن لباس خلافت و قبضه 
باب حسبه بشودء و بر امت نيز اطاعت و كمكك به او دراين سنخ از امور واجب است تا اينكه دولت حق مستقر شده و اقامة 


اين امور به او واكذار كردد. واين مطلبى است شايان توجّه. 
اشكالهاى وارده بر دلايل تعميم 


بااين همه ممكن است در دليلهايى كه براى تعميم در مسأله بيان شد از جند طريق مناقشه شود: 


اؤلا: لفظ سلطان كه در زوايات آمده به سلاطين زمان خود اثمه (ع) أز اموى ها و عباسبها كه مدعى خلاقت بودئد» انصراف 
دارد و الف و لام (السلطان) براى عهد است,ء و قضايا هم قضاياى خارجيه است نه حقيقيه» جون اكر جنين نبود لفظ سلطان بر 


ثانيا: اصلا ما منكر اطلاق هستيم» جون رواياتى كه توهم اطلاق از آن شده 
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براى بيان حكم ديكرى آمده مانند سؤال از جواز داخل نمودن 


كشاورزان زمين خراجيه در عقد اجاره آن زمينها كه در صحيحة حلبى آمده. وء سؤال از واككذارى زمين به مبلغى بيش از 


آنجه از سلطان اجاره نموده» در روايت فيض بن مختار و مانند آن. 


ثالثا: اينكه ادعا شده با حرمت اخذ» ضرر و حرج لازم مى آيد ممنوع است, جون حرمت اخذ از سلطان جائر» مختص آنجايى 
است كه بطور آشكار دانسته شود كه آن مال داده شده. زكات يا خراج استء و همه آنجه كه در دست سلطان جائر است 
جنين نيستء به دليل احتمال وجود حلال در بين آنجه در دست سلطان استء و مجرد احتمال وجود حلال» در جواز اخذ از 
سلطان كفايت مى كند. و علم اجمالى به وجود حرام يس از اينكه بعضى اطراف آن از محل ابتلاء خارج باشد ضرر نمى زند» 


همانند اخذ از كسى كه حقوق واجبةٌ خود مانند خمس و زكات را يرداخت نمى كند. 


رابعا: اينكه كفته شد با حرمت اخذ از سلطان حرج و ضرر لازم مى آيد جواب به نقض داده مى شود كه با امتناع از اخذ ديكر 
جيزهايى كه با ظلم از مردم مى كيرندء از قبيل عشور (ده يكك) و انواع مالياتها هم» حرج لازم مى آيدء يس بناجار بايد حكم 
به جواز اخذ آنها كرد. در حالى كه هيج كس جنين جيزى را نككفته است. 


خامسا: در دليل تعميم مناقشه مى شود به آنجه كه در كلام شيخ اعظم آمده. از اينكه عنوان مسأله در كلمات فقهاء جيزى 
است كه جائر مى كيرد به جهت شبهه مقاسمه يا زكات (يعنى خودش را مستحق اخذ زكات مى داند) جنانكه در منتهى آمده؛ 


يا به اسم خراج يا مقاسمه جنانكه در غير منتهى آمده؛ و 


جيزى كه سلطان جائر شيعه مى كيرد به جهت شبهه خراج يا مقاسمه نيست» جون مراد از شبهه خراج و مقاسمه. شبهه 


استحقاق آن دولت است كه در مذهب عامه (اهل سنت) است نه در مذهب شيعه. 
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بنابراين احتياط آن است كه در هر مورد شكك در حلت و جواز شد رجوع به حاكم شرعى شود و از او اجازه كرفته شود. 


محور دهم: [نقش اجازه امام در زمينهايى كه با شمشير فتح شده] 


به استدلال به رواياتى كه در مورد زمين سواد (سرزمين عراق) وارد شده كه براى مسلمانان است اشكال شود. به اين كه زمين 
عراف ع راق به دفوو و البدال ادام تع اده و تشتوون هو يرن ققهاناطيعةة الكادية صما اناه [أفيمه ب جكج وين يدوةا ايجار 
امام به غنيمت مى كير ند از انفال بوده و بطور خاص براى امام مى باشد. (نه براى عموم مسلمانان) و كواه بر آن است مرسلة 
ورّاق از شخصى كه نام او را برده به نقل از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: «اكر كروهى بدون اجازة امام جنكك كنند و مال 


امام است.) )١١‏ 
و قبلا سخن شيخ طوسى از كتاب مبسوط كذشت كه فرمود: 


«بنابر روايتى كه فقهاء شيعه نقل كرده اند معصوم (ع) فرموده: «هر لشكر و كروهى كه بدون فرمان امام جنكك نمايند و غنيمت 
بدست آورندء غنيمت مخصوص امام است» اين زمينها و غير آن از زمينهايى كه بعد از ييامبر اكرم (ص) فتح شده- به جز آن 


مقندار كه در زمان. امير المؤمنين (ع) فتح شد- اكر جيزى 


از آنها سالم مانده باشد مخصوص امام است.) )”١‏ 


بنابراين لازم است روايات وارد شده در مورد زمين سواد (كه آنها مال مسلمين است) بناجار حمل بر تقّه شود. 


)١(‏ مرسل الورّاق عن رجل سمّاه عن ابى عبد الله (ع) قال: «اذا غزا قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للامام؛ و اذا 
غزوا بامر الامام فغنم كان للامام الخمس.) وسائل 6/ 68" باب ١‏ از ابواب الانفال و ما يختص بالامام حديث 18. 


(1) مبسوط /١‏ 6. «ان كل عسكر او فرقه غزت بغير امر الامام فغنمت يكون الغنيمه للامام خاصه) 
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ازاين اشكال ياسخ داده مى شود به اينكه اوّلا: آنجه از مرسلة ورّاق به ذهن بيشى مى كيرد خصوص غنيمتى است كه خمس 
آن داده مى شود و بعد تقسيم مى كردد» يس شامل زمينهايى كه خمس نداشته و تقسيم نميشود. نمى كردد جنانكه قبلا 


ثانيا: به إينكه عمر دربارة زمين سواد با امير المؤمنين (ع) مشورت كرد. 


و دلالت بر آن دارد عمل عمار ياسر 40١١‏ جون عمّار از خواص اصحاب حضرت (م) بود وازاو عملى صادر نمى شد مكر به 
فرمان امير المؤمنين (ع). مكر اينكه كفته شود: مجرد رضايت و اجازه امام در اينكه اين زمينها براى مسلمانان باشد كافى 


نيست» بلكه معتبر اين است كه جنكك به فرمان امام و زير نظر فرماندهى باشد كه امام منصوب فرموده. 
مرحوم سبزوارى در كفايه الاحكام بعد از اينكه مرسلة ورّاق را ضعيف شمرده جنين مى كويد: 


«بنابراين اكر مرسله صحيح هم باشد ضررى نمى زندء به دليل اينكه يبروزيهايى كه در زمان عمر واقع شده بود با اجازه امير 
المؤمنين (ع) بود» جون عمر با 


صحابه مخصوصا امير المؤمنين (ع) در امور جنكّها و غير آن مشورت مى كردء واين امور مككّر با نظر امير المؤمنين (ع) 
صورت نمى كرفت و ييامبر (ص) نيز اين بيروزيها و غلبه مسلمين بر ايران و روم را به آن حضرت خبر داده بود. از طرفى در 
آن زمان سلمان حكومت مدائن را قبول كرد عمار نيز فرماندهى سياه راء و با توجه به رواياتى كه در شأن اين دو رسيده است 


ليع ا رجتاط تمك ابن وو متر تيا انير نوين رع نعمة 


)١(‏ اينكه در تاريخ دارد كه خليفة دوم عمار ياسر را بعنوان استاندار كوفه و عثمان بن حنيف را به عنوان كاركزار خود در 
جاهايى كماشت با اينكه اينها از اصحاب خاص امير المؤمنين (ع) بوده اند معلوم مى شود كه اين برنامه ها بدون نظر امير 
المؤمنين (ع) انجام نمى كرفته است. (الف- م جلسه 7/0 درس) 
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اينها قرينه اى است بر آنجه كه ما بيان كرديم. (كه آن حضرت جنكك را تنفيد و تأييد كرده اند) 
علاوه بر آن در مورد سرزمين سواد كه مال عموم مسلمانان است روايت صريح داريم جنانجه يادآاور شديم. 


شيخ نيز از محمد بن مسلم در حديث صحيح به نقل از امام محمد باقر (ع) روايت كرده كه كويد: از حضرت از سيره امام امير 
المؤمنين (ع) دربارة زمينهايى كه بعد از رسول خدا (ص) فتح شد سؤال كردم» حضرت فرمود: 


امير المؤمنين (ع) دربارة زمينهاى اهل عراق به طريقه اى عمل كرد كه آن سيره براى ديككر زمينها الكو خواهد بودا. ١١‏ 
صاحب جواهر بعد از نقل كلام كفايه در جواهر مى كويد: 


«و صدوق بطور مرسل روايت كرده كه عمر 


000 


دربارة اين زمينها با امير المؤمنين (ع) مشورت كردء حضرت فرمودند: «تقسيم آنها را رها كن تا يشتوانهائى براى آينده 


از برخى تواريخ نقل شده كه وقتى عمر ديد كه در بيشتر سفرها و اوقات شكست متوجه لشكر اسلام مى شود از امير المؤمنين 
(ع) تقاضا كرد تا امام حسن (ع) را به جنكك يزدجرد بفرستد حضرت هم خواستة او را ياسخ مثبت داد و امام حسن (ع) را 
فرستاد. و نقل شده كه امام حسن (ع) به هنكام رفتن» به شهر رى و شهريار وارد شد و در هنكام بازكشت به قم وارد شدء واز 
آنجه به كهنكك و اردستان و قهبان و اصفهان رفته ودر مسجد جامع عتيق اصفهان نماز خواند» و در حمامى كه متصل به 


سععد يوا عسل لموقة انكاة 


)١(‏ كفايه الاحكام/ 4/. روى الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر (ع) قال: 


سألته عن سيره الامام (ع) فى الارض التى فتحت بعد رسول الله (ص) فقال: ان امير المؤمنين (ع) قد سار فى اهل العراق بسيره» 
فهم امام للسائر الأرضين.» روايت در وسائل 1١7/1١‏ باب 24 از ابواب جهاد العدو حديث ؟. 
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به لبنان (يكى از محله هاى اصفهان) رفته و در مسجد آن محل نماز خواند. 


البته با توجه به اينكه اينها سند معتبرى ندارد نمى توان به آن استدلال نمود هر جند تمام يا بعضى از آنجه نقل شده» محتمل 
استء ولى صدور اذن حضرت. قطعى است. لكن ممكن است كفته شود, اينكه در نصوص معتبر سابق» حكم شده كه اين 
زمينها مال مسلمانان است با توجه به 


اينكه روشن بوده كه اين زمينها نياز به اذن امام داردء خود دليل براين است كه جنين اجازه اى از سوى امام (ع) صادر شده 
است. و شايد اين نظر كه ائمه (ع) اجازه داده اند از حمل آن روايات بر تقبّه شايسته تر باشد مخصوصا با شناخته شده نبودن 
اين فتوى )١١‏ در نزد اهل سنّتء فقط از مالك حكايت شده كه مى كفت به صرف فتح شدنء وقف بر مسلمين مى شود واين 
نظر مالكك هم فراكير نبوده تا اينكه از او تقّه شود خصوصا با مخالفت شافعى و ابو حنيفه با آن). "١‏ 


البته نظر حق و صحيح همان است كه صاحب جواهر در آخر كلام خودء بيان نمود. 9" 


و كواه بر همين مطلب است آنجه كه صدوق در ابواب السبعه كتاب خصال به سند خويش از امام محمد باقر (ع) روايت كرده 


كه حضرت در حديث طولانى فرمود: امير المؤمنين (ع) هنكام بازكشت از نهروان براى يكى از سران يهود 


)١(‏ اين فتوى كه اراضى مفتوحه عنوه مال مسلمانان باشد بين عامه معروف نبوده جون آنها قائل به تخيبير بودند؛ يعنى امام 


.١128١ /7١ (؟) جواهر‎ 


(؟) يعنى اينكه صاحب جواهر فرمود: حمل بر تقته غلط استء و فرمود» روايات «للمسلمين» را اخذ مى كنيم و مى كوثئيم اذن 
نمى خواهدء اكر بر فرضء اذن هم مى خواسته معلوم مى شود اذن بوده؛ جون از اين همه روايات صحيح نمى شود دست 
برداشت. (الف- م. جلسه إه4خرا درس) 
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فرمود: «همانا خداوند عز و جل در حيات انبياء» اوصياء را در هفت 


موطن امتحان مى كند ... آنكاه بعد از وفات انبياء در هفت موطن ديكر اوصياء را امتحان مى كند- تا اينكه حضرت فرمود: و 
اما موطن جهارم- اى برادر يهودى- همانا آنكه يس از دوستش زمام امور را به دست كرفت (يعنى عمر بعد از ابو بكر) بيوسته 
در جاهاى مختلف با من مشورت مى كرد؛ و طبق نظر من حكم مى داد و در امور مشكل از من نظرخواهى مى كرد و با نظر 
من آنها را انجام مى داد» هيج كس را من و اصحابم نمى شناسيم كه در آن امور از او نظرخواهى كرده باشد غير از من). )١١‏ 


روشن است كه كلمه «الامور- كارها» در اين روايت عام است و كارهايى مثل خروج به طرف كار و دعوت آنان به اسلام را 
هم شامل مى شود تنها اشكال؛ در سند حديث استء مكر اينكه كفته شود اعتماد شيخ صدوق بر حديث» ضعف آن را جبران 


اما آنجه موضوع را آسان مى كند همان است كه قبلا كفتيم كه تفاوت اساسى بين اينكه زمين مال امام بعنوان امام باشد يا مال 
مسلمين بعنوان اينكه مسلمانند باشد» نيست» جون هر دو را امام واكذار مى كند و درآمد آنها رادر مصالح مسلمين و رفع 
احتياجات آنان مصرف مى نمايد. بله نسبت به «غنايم منقول» بين آنجا كه اجازة امام وجود دارد و آنجا كه نداردء تفاوت 


هست جون آنجه با اجازهُ امام به غنيمت كرفته شده مازاد از مقدارى كه در احتياجات مصرف 


)١(‏ رواه الصدوق فى الابواب السبعه من الخصال بسنده عن ابى جعفر (ع) فى حديث طويل يذكر فيه ان عليا (ع) قال لرأس 


اليهود عند منصرفه عن النهروان: «ان الله - عز و 


جل- يمتحن الاوصياء فى حياه الانبياء فى سبعه مواطن ... ثم يمتحن الاوصياء بعد وفاه الانبياء فى سبعه مواطن- الى ان قال-: «و 
اما الرابعه يا انحا اليهود» فان القائم بعد صاحبه (يعنى عمر بعد أبو بكر) كان يشاورنى فى موارد الامور فيصدرها عن امرى و 
يناظرنى فى غوامضها فيمضها عن رايى؛ لا اعلم احدا و لا يعلمه اصحابى يناظره فى ذالكك غيرى.» خصال/ هع" و 06 (جزء ؟1) 
باب السبعه حديث (/2. 
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شده و مازاد از خمسء بين جنككجويان تقسيم مى شودء بر خلاف آنجه كه بدون اجازة امام به غنيمت كرفته شده (كه همه آن 
در اختيار امام مسلمانان است) و قبلا كذشت كه احتمال دارد موضوع در مرسلهٌ ورّاق فقط منقولاات باشد» كه در آن صورت» 


حكم اصلا شامل اراضى نمى شودء و اين نكته اى است شايان توجه. 


محور يازدهم: [شرائط خراجى بودن زمين] 
[خراجيّه بودن زمين به سه امر توقف دارد] 


از آنحه ثا ابتجا يبان كرديد روشن شد كه خراجيه بودن زمين و ايتكه مال همه مسلماتنان بعئوان ايتكه مسلمائتد باشدء به.شه :افر 
توقف دارد: اوّلء اينكه: زمين با جنكك فتح شده باشد يا اينكه به عنوان مسلمانان صلح شده باشد. دوّم اينكه: 


در حال فتح؛ آباد باشد. سوّم اينكه: بنا بر آنجه نظر مشهور فقهاست فتح با اجازهُ امام باشد و بر اين مسأله به مرسلة ورّاق 
استدلال شده كه بيان آن در مبحث انفال خواهد آمد. و روشن است كه اثبات اين امور سه كانه با كذشت زمان و تغيير يافتن 


حالات جوامع و دك ركونى سرزمينها بى نهايت مشكل است. 
شيخ اعظم (انصارى)- قدس سواه - در مكاسب مى كويد: 


«مفتوحه عنوه بودن زمين به شياعى كه موجب علم باشد تابد كردفيو 


به شهادت دو عادلء و به شياعى كه فايده كمان نزديكك به علم را بدهدء بنابراين كه جنين كمانى در هر جه كه اقامه ينه (دو 
شاهد) بر آن مشكل است كافى باشدء مثل اثبات قرابت و وقف بودن مال موقوفه و ملكيت مطلق ملكىء و اما اثبات اين امور 
به غير از اين راهها از ديكر راههاى ظَنّى همجون تكيه بر 


)١(‏ شياع: خبر دادن كروهى به جيزى است كه بطور عادى توطئه و سازش آنان با يكديكر انككيزه جمع شد نشان در دادن آن 
خبر نبوده است واز سخن آنان علم به مضمون خبر يبدا شود. شياع در مسائل فقهى تنها افتادن خبر بر سر زبانها نظير شايعات 
زيادى كه در جامعه مى بينيم و هيج يايه و اساسى ندارد نيستء بلكه مقصود از شياع» شيوع معنى و حكم و تصديق نسبت 
حكميّه از طرف مخبرين استء مانند اينكه تصديق كنند كه زيد يسر عمرو يا فلان زمين براى زيد يا فلان مكان وقف است و 


مانئد آن (مقرّر) 
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سخن مورخينى كه به آنها اعتماد است محل اشكال است» جون اصل در زمين عدم مفتوحه عنوه بودن وعدم مالكيت 


مسلمانان نسبت به آن است. 


بله اصل عدم مالكيت غير مسلمانان نيز وجود دارد» يس اكر زمين به سبب تعارض اين دو اصل» جزء انفال محسوب شد و در 
حكم هم آن را به زمين خراج ملحق كرديم كه حرفى نيستء و الا قاعده اقتضاء حرام بودن استفاده از زمينى كه با زور از 


كشاورزان كرفته شده است را دارد. و اما بر كشاورزان واجب است كه به 


حاكم شرع مراجعه نموده و حاكم شرع هم در رابطه با زمين طبق آنجه كه قواعد در نزد او اقتضاء مى كند با آنان عمل نمايدء 


ازاين جهت كه زمين يا مال امام (ع) است (جون ما لا رب له است) يا مجهول المالكك است يا غير آن است. )١١‏ 
شهيد در مسالكك كويد: 


«مفتوحه عنوه بودن زمين به جند جيز ثابت مى شودء يكى با نقل كسى كه اطمينان به نقل او هستء ديكّر با مشهور بودن آن 
بين مورّخين. و از جمله زمينهائى را كه مفتوحه عنوه شمرده اند زمين مكه مشرفه و سواد عراق و سرزمين خراسان و شام است 
و برخى از فقهاء شيعه از جمله دليلهايى كه بر آن قرار داده اند مسأله وضع ماليات بر آن زمينها از طرف حاكم استء كرجه 
حاكم جائر باشد» و ديكر كرفتن مقاسمه از حاصل آن زمينها استء به سبب عمل كردن به «اصاله الصحه) در تصرفات مسلمين 


«"» واز دليلهاى ديكر مفتوحة عنوه بودن زمين» آباد بودن زمين هنكام فتح است كه به سبب 


)١(‏ مكاسب/ /17(- جاب ديكر / /مم). 


(0) بناء عقلاءء و سيره عملى مسلمين بر اين است كه فعلى كه از فرد مسلمان صادر مى شود در صورت شكك در صبّحت يا 
فساد آن» حكم به صيحت آن مى كنندء و فرقى نمى كند آن عمل عبادت يا معامله يا عقد يا ايقاع و يا غير آن باشدء بنابراين 
اكر زمين هاى مورد خراج» مفتوحه عنوه نباشد قهرا عقد خراج و مقاسمه باطل است ولى طبق» اصل صحتء حكم مى شود كه 
اين زمين ها مفتوحه عنوه بوده است. (مقرّر) 
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قرائتى بعياضل 


مى شود كه ظنّ نزديكك به علم را فائده مى دهدء مثل قديمى بودن شهر و اينكه مشهور است كه در كذشته بيش از فتح» شهر 
بوده» و مثل اينكه آن زمين از زمينهائى باشد كه قرائن بيان شده حكم بر بكار كرفته شدن زمين در هنكام فتح را داشته باشد 
مثل نزديكى آن به شهر و نبود مانع در جهت استفاده از آن و مانند آن از ديكر قرائنى كه جز با اماراتى كه مفيد علم است يا 


جيزى كه نزديكك به علم باشدء ثابت نمى شود كه مفتوحه عنوه بوده است. )١(‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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اشاره به جند نكته 

اشاره 

در اينجا جند نكته و اشكال وجود دارد كه سزاوار است به آنها اشاره شود: 

اوَّل: 

در كلا-م شيخ انصارى (ره) آمده بود كه «مفتوحه عنوه) بودن زمين به شهادت دو عادل ثابت مى شود» ممكن است بر آن 
اشكال شود به ابنكه اين ذو اكر شهاذت بر شتيدن از شاهد قبل اذ خود يدعند» و شاهد سابق تيز بر شنيدن از سايق ثر از خنود 
بدهد و همينطور ادامه داشته باشد تا زمان واقعه» در اين صورت در حجيت جنين شهادتى هيج اشكالى نيستء و لكن تحقق 
نيافتن جنين شهادتى قطعى است و اما شهادتى كه مستند به كتابهاى تاريخ باشد يا به آنجه كه بر سر زبانها يا غير آن از ديكر 
راههاى ظُنَى باشد» اعتماد بر جنين شهادتى با توجه به اينكه به مستندات آن اعتمادى نيست» مشكل است. 

در نتيجه شهادت وقتى اعتبار دارد كه از روى حس باشد نه از روى حدس و اجتهاد. 

دوّم: 

ممكن است كفته شود: مشهور شدن جيزى بين مورّخين اكر مفيد علم باشد اشكالى در حجيّت آن نيستء و لكن با اختلاف 


زيادى كه بين مورّخين است و اينكه زمان آنان نسبت به زمان وقوع حوادث عقب تر بوده و همجنين متكى بودن بيشتر 


نظريات آنان بر حدسيّات و نقلئات ضعيفء لذا تحقق جنين علمى جدا بعيد 


١00/١ مسالكك‎ )١( 
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به نظر مى آيدء و اما اكر مشهور شدن بين مورّخين فقط سبب ايجاد كمان شودء در آن صورت دليلى بر حكّت آن نيست. 
از سوى ديكر ممككن است براى ححَجييت سخن مورخ به دو دليل استناد نمود: 


اوّل: اينكه كفتهُ مورّخ دقيق و مورد اعتماد نظير كفتهُ لغوى در لغت و طبيب در طبابت و صنعتكر در كارش مى باشدء و سيرة 


عقلاء در همه زمانها حتى در زمان ائمه (ع) براين مستقر بوده كه در هر فن و حرفه اى كفتة اهل خبرة آن فن را اخذ مى 


كرده اند. و در اين زمينه از ائمه (ع) هم منعى نرسيده است. 


دوم: اينكه در اين سنخ از موضوعات شرعى كه ابتلاءء به آنها زياد بوده و بدست آوردن علم در آنها مشكل است و سهل 
انكارى در آنها هم بطور كلى جايز نمى باشدء جاره اى جز عمل به ظنّ نيست. و الا تعطيل احكام لازم مى آيدء و به اين كونه 


موارد انسداد صغير اطالاق مى شود. )١١‏ 


)١(‏ بنا بر آنجه كه برخى از علماى اصول مطرح كرده اند» يس از عصر وحى اصولا دستيابى به احكام واقعى شرعى (براى 
بسيارى از حوادث واقعه) به كونة قطع و يقين ميسر نيست» جون استنباط احكام مبتنى بر اجتهاد و مطالعه ادله است و هر 
حكمى كه استنباط شود, به هر حال ظنّى استء يا به دليل ظَنَْى بودن دليل حكم., ويا به دليل ظنى بودن استنباط و برداشت 
مجتهد از ادلة احكام و اين امر در نهايت به حجبّت مطلق ظنّ مى انجامد كه اين را انسداد مى كويند, و براى اين انسداد 
مقدماتى قائلند كه عبارت است از -١‏ علم اجمالى به وجود تكاليفى از ناحية شرع براى انسان. 7- بسته بودن راه علم تفصيلى 
به بسيارى از تكاليف و نيز بسته بودن راه علمى. 


"- يقين به اينكه شارع همه آن تكاليف رااز ما خواسته است و نمى توان از آنها جشم يوشيد جون مستلزم خروج از دين 
است. ؟- عدم وجوب احتياط در اطراف علم اجمالى» جون انجام همه مظنونات الوجوب و تركك 


همه مظنونات الحرمه مستلزم عسر و حرج و اختلال نظام بوده و يا اصلا امكان احتياط در بعضى موارد وجود ندارد مانند موارد 
دوران بين وجوب و حرمت. 8- امر دائر است بين رجوع به ظنّ كه طرف راجح است و بين رجوع به وهم كه طرف مرجوح 
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و بيان انسداد صغير اين است كه ما بطور اجمال مى دانيم كه در اين سنخ از موضوعات شرعى تكاليفى وجود دارد و سهل 
انككارى در آنها جايز نيست. باب علم هم در بيشتر آنها بسته استء عمل به احتياط هم در اكثر آنها ممكن نيست» جون يا امر 
دائر است بين دو حكم مخالف يكديكر يا سبب اختلال در نظام مى شود يا عمل به احتياط به طور قطع؛ كارى است مرجوح 


به ظَنّ در برابر عمل به وهم و خيال تعيّن مى يابد. 
از كفائه سبروارى نرم بذ كه ايشان به دل اتشذاد صغيرء يرظن اعاد نموده و جين مى كويد: 


«كاهى از تواريخ معتبر براى انسان ظن حاصل مى شود و آن وقتى است كه صاحب كتاب بين مردم به صحت نقل و اعتماد بر 
كتابيش و عمل به سخنانش شهرت بيدا كرده باشد مثل ابن جرير طبرى» و صاحب مغازى: واقدى و بلاذرى و مدائنى و ابن اثير 


و مسعودى و امثال آنان. و كاهى هم اين ظنّ (يعنى ظن به 


مفتوحه عنوه بودن) از استمرار خراجى كه سلاطين از مردم مى كيرند ويا مسلمين از سلاطين اخذ مى كنند بدست مى آيدء 
زيرا روشن است كه وقتى كرفتن خراج از آن شهرء در همه زمانهايى كه علم به آن داريم ادامه داشته باشدء اين ديكر جيزى 
نيست كه بعد از سلاطين ستمكر حادث شده باشد» بلكه امرى است كه از صدر اول استمرار داشته بدون هيج رد و انكارى و 
بعلاوه اكر امر حادثى بود روشن است كه در كتب تاريخ و اخبار نقل مى شد به دليل توجهى كه اهل تاريخ به بيان امثال اين 


حوادث نويديد دارند. و شاهد 


- انسداد نيز بر دو قسم استء انسداد صغير و انسداد كبير» انسداد صغير آن است كه باب علم فقط نسبت به سنت بسته بوده و 
در ديككر طرق راه كسب اطلا-ع باز استء انسداد كبير آن است كه باب علم در جميع احكام جه از جهت سنت و جه غير آن 
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آن دانسته نشده بر وجه صحيح و مشروع جريان دارد.) )١١‏ 


بايد كفت ثابت كردن ححَجّت براى مطلق ظنّ ممنوع است. مخصوصا وقتى كه در برابر آن دليل معتبرى باشد مثل وجود مال 
در دست فرد (يد) كه اقتضاى ملكيت دارد. يا مورد تصرف در ملكك هماننئد تصرف صاحبان ملكك در اموالشان. 


بله» وقتى كمان به حدّ وثوق و سكون نفس برسد بطورى كه عقلاء اعتنائى به احتمال خلاف آن نكنند حيجت است و علم 


عادى شمرده مى شود. و جنين علمى با نقل زياد مورّخينء بلكه از نقل يكك مورّخ هم در وقتى كه مورد اعتماد و دقيق باشد 
زياد بدست مى آيد. و بناء عقلاءء در امور مختلف زندكى بر عمل به وثوق و سكون نفس است و هركز به تحصيل علم 


بصورت صد در صد ملتزم نيستند و شكك در جنين حقيقتى يكك نوع وسواس شمرده مى شود. 


وامااينكه كفته شد در هر فنى سيره عقلا-ء بر عمل به قول اهل خبره است»ء اكر مراد از آن تعبّد عقلاء به آن در مقام عمل 
باشد كرجه اطمينانى هم به راستى آن برايشان حاصل نشوده نظير آنجه كه ما در حجيّت ينه از نظر شرع ملتزم به آن هستيم» 
جنين جيزى مورد قبول نيست» جون روشن است كه جيزى بنام حجيت تعبّديّه نزد عقلا-ء بعنوان اينكه عقلا-ء هستند وجود 
ندارد. و حجيت ببنه هم از نظر شرع به وسيلة رواياتى كه بر آن دلالت دارد تعئدا ثابت شده است. و اكر مراد از عمل به قول 
اهل خبره اين است كه عقلاءء بعد از اينكه بر ايشان اطمينان به قول اهل خبره ييدا شد به آن عمل مى كنند جنانكه غالبا هم 


جنين استء اين همان جيزى است كه قبلا به آن اشاره كرديم كه در نزد آنان بعنوان علم عادى مى باشد. 


قود به دون اواعمل مى: كنده والا كد 
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اطمينان حاصل نكند به طبيب ديككر يا شوراى يزشكى 


مراجعه مى نمايد مكر اينكه به اميد بهبودى و بطور احتياطى به نظر طبيب عمل نمايد» آن هم در وقتى كه از ناحيه او مطمئن از 


ضرر و خطر باشد. 


واكر فرض شد كه نسبت به آنجه كه نزد عقلاء هست تعبد وجود داشته باشد و اخذ به سيرة آنان هم جايز باشد» يس واجب 


است سيره در خصوص هر جيزى به زمان اثمه (ع) برسد تا كاشف از امضاء آنان نسبت به آن جيز مخصوص باشد. 


و روشن است كه در آن زمان استقرار سيره بر عمل به قول لغوى يا مورّخ به ثبوت نرسيده است. و تحقق سيره در برخى كارها 


در زمان ائمه (ع) براى اثبات حبجدت آنجه در زمان آنان سيره بر آن مستقر نبوده كفايت نمى كند. واين نكته اى است شايان 


05 


دصس. 


سوّم: 

واما اينكه كفته شد «با قرار دادن خراج بر زمين از طرف سلطان جائر و كرفته شدن آنء اثبات خراجيه بودن زمين اثبات مى 
شودء از باب حمل به صيحت نمودن تصرف مسلم)» جنين مطلبى اشكال دارد جون اكر منظور از «فعل مسلم» تصرف جائر 
بصورت كرفتن خراج مراد باشد» شكى نيست كه تصرف و اخذ او حرام استء كرجه خراجيه بودن زمين هم معلوم باشدء 
بنابراين عقد جائر و عقد عمّال او با علم به عدم ولايتش بر زمين» اعتبارى ندارد يس حِكونه مى تواند فعل او صحيح باشد؟! و 
اين ادعا »١«‏ كه كرفتن خراج از زمين خراجيه از طرف سلطان فسادش كمتر است از تصرفى كه در ملكث مردم مى كند» مورد 


قبول نيست جون اؤّلا: بين اين دو مورد فرقى وجود ندارد» زيرا مناط حرمت در هر دو 


مووة بكق أست:و آن كرف حال عر ندون استحقفاق اسيتكبو اشتعال دنه 


در ملك طلق مردم مى كند. حالا كه نمى دانيم اين زمين خراجيه است يا غير خراجيه اينجا بر اينكه خراجيه است حمل كنيم تا 
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خراج دهند كان حرمت را نسبت به كيرنده- غير صالح- سبكك نمى كند. 

ثانيا: دليلى وجود ندارد بر اينكه حمل فاسد بر فساد كمتر در جايى كه عنوان فساد متعدد نيست لازم باشد (اما آنجا كه عنوان 
متعدد است ممكن است جنين حملى لازم باشد) مثل وقتى كه امر دائر است بين اينكه زنا به اكراه زن صورت كرفته باشد يا به 
رضايت اوء جون ظلم و اكراه زن؛ خود حرام ديككرى است غير از زنا. 

علاوه بر اينكه حمل فعل مسلمان بر صبحت آنجايى است كه احتمال اهتمام فاعل به موازين شرعيه داده شود و اما وقتى كه از 
سرشت و سيرت فاعل معلوم شدء كه او مكر آنجه را كه ميل نفسانى او طلب كند اراده نمى كند در آن صورت حمل بر 


صححت مشكا است 


واكر مراد از فعل مسلمان» تصرف مسلمين در آنجه كه از جائر بعنوان خراج زمين مى كيرند باشد اكر بدانيم آنان هم مانند ما 


نسبت به حال اين زمينها جاهل بوده اند عملشان نمى تواند مورد توجه باشد. 


جه بسا ممكن است كفته شود: جائرى كه خود را ولى امر مسلمين مى داند» در صورتى كه بر زمين ماليات بعنوان خراج 


قرار دهد با اين عمل او در حقيقت زمين در تحت يد مسلمين واقع مى شود» و همين خود اماره ملكت استء نظير آنجايى كه 
ملكك وقف شده عملا بعنوان وقف مورد تصرف واقع شود اكر جه متصدى وقف متولى شرعى آن نباشد. 
اشكال اين كفته روشن استء زيرا جيزى كه در خارج محقق و موجود است دست غاصبانه است و اثبات ملكت بوسيلة دست 


غاضياثة براى عنواة فولايت بر مشلمين) كد يخود سية ان دهد سكل اشكال اسعدو ابن تكداق ات شايان دقة: 

جهارم: 

اما آنجه كه شهيد بيان فرمود كه سواد عراق و شهرهاى خراسان و شام از زمينهاى مفتوحه عنوه مى باشد» مرحوم سبزوارى در 
كفايه نسبت به آن مناقشه كرده و مطلبى را از برخى تواريخ حكايت نموده كه فشرده آن جنين است: 
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١احيره‏ كه نزديكك كوفه است از روى صلح فتح شده. و نيشابور و بلخ و هرات و فوسخ (كاشمر) و توابع آن از شهرهاى 
خراسان بعضى از روى صلح فتح شده و برخى مفتوحه عنوه است» يس حال شهرهاى خراسان مختلف است؛ شهرهاى شام هم 
جنين است» نقل شده كه حلب و حماه و حمص و طرابلس از روى صلح فتح كرديده و اهل طبرستان (مازندران) با اهل اسلام 
مصالحه نمودند» و آذربايجان با صلح فتح كرديده و اهل اصفهان امان نامه به امضاء رساندند و رى با جنكك فتح شد ...) )١١‏ 


البته بايد يادآور شد كه بيشتر بلاد اسلام با جنكك فتح شده است از آن جمله است مكه مكرمه- جنانجه بيش از اين كفتيم- 


سواد عراق و بيشتر شهرهاى شام و ايران و بلاد سند 


و شمال آفريقا و مصر و بلاد اندلس و مانند آن و تحقيق در كيفيت و حال اين شهرها نيازمند تتئع زياد بوده كه با وضع اين 


در متن عبارت كفايه سبزوارى كلمه «فوسخ) آمده بود در جواهر: «قوسيخ) است و در حاشيه مكاسب مرحوم سيد محمد كاظم 
يزدى ١ترشيج)‏ «"» است و شايد صحيح تر همين باشد كه سيد فرموده و مراد از آن «كاشمر) فعلى است (شهرى در قسمت 


شرق ايران كه اكنون جزو استان خراسان است). 
بجم: 


اما راجع به آنجه كه مرحوم شيخ اعظم (انصارى ره) دربارة «اصاله عدم تملكث» (استصحاب عدم ملكتت مسلمين و غير آنان 


بر زمين) بيان نموده جنين كوئيم: كه اكر شكك در اصل تملكك زمين باشد, با اصل عدم تملكك, جنين زمينى در زمينهاى بدون 
صاحب قرار مى كيرد و هر زمينى بدون صاحب از انفال شمرده مى شودء جنانكه در روايت ابى بصير به نقل از امام محمد باقر 
(ع) كه در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد روايت شده آمده كه زمين بدون صاحب 
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(؟) جواهر ١21//7١‏ و حاشيه مكاسب/ 27. 
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اما اكر اجمالا به ملكك درآمدن زمين معلوم باشد؛ ولى شكك در اين باشد كه آيا مال عموم مسلمانان است يا مال اشخاصى به 
خصوص؟ اينجا اين دو اصل با يكديكر تعارض مى كنندء در آن صورت زمين از مصاديق مجهول المالكك مى كردد» و 


مصرف آن هم اين است كه صدقه داده شود و اختيار آن بدست امام است؛ و اككر مراد از صدقه دادن در مال مجهول 


المالك معناى عام صدقه باشد بطورى كه شامل خرج كردن در مصارف هشتكانه اى كه از جمله آنها راههاى خير (مصالح 
جنين جيزى مراد نباشد احتياط آن است كه به فقيرى داده شود كه اقدام به بريائى بعضى از مصالح عمومى مى نمايد. 


و بنابر صحيحة كابلى و غير آن جنانكه خواهد آمدء امام مى تواند انفال را واكذار نموده و بر آن نيز ماليات قرار دهد. 


و شايد از ادله اى كه بر امضاء اعمال جائر از جانب ائمه (ع) نسبت به شيعيانى كه مبتلى به اينكونه حكومتها هستند و نيز اينكه 
ائمه (ع) اجازه داده اند كه در اين سنخ امور با سلطان جائر معاملة امام عادل بشودء بتوان استفاده نمود خراجى را كه سلاطين 
جور از بابت اين زمينها به شيعه مى دهند درست باشد جنانجه به آنان اجازة تصرف در خراج و مقاسمه و زكات را داده اند. و 


اين نكته اى است شايان توجّه. 


00 


لدجم 5 


در مكاسب شيخ اعظم اهَدَة افيت: 


«به همان دلايل كه «مفتوحه عنوه» بودن زمين ثابت مى شود محياه بودن زمين به هنكام فتح هم ثابت مى شود. و با شكك در 
محياه بودن زمين» اصل» عدم أن است كرجه الآن آن را محياه بافته باشيم؛ به دليل «اصل عدم حيات 
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در هنكام فتح) بنابراين مسأله بيشتر زمينهاى محياه بلاد مفتوحه عنوه دجار اشكال مى شود. (زيرا اكر زمان فتح» موات باشدء 
جره اتفال انيت نمال مسلمية) 


بله آنجه كه از اين زمينها در 


دست كسى كه ادعاى ملكت آن را دارد يافت شود حكم به ملكت وى بر آن زمين مى شود. اما اكر در دست سلطان يا 
كسى كه از سلطان كرفته يافت شود حكم به «خراجيه» بودن زمين نمى شود» جون دست سلطان بر زمينهاى خراجيه نيز دست 


تجاو زكارانه است. 


و زمينى هم كه كسى ادعاى ملكت بر آن را ندارد و مردّد بين مسلمين و مالكك خاص باشد در حقيقت مردّد است بين امام 
(كه وارث تركة شخص بدون وارث است) و بين غير امام» در آن صورت در رابطه با وضعيّت جنين زمينهايى بايد به حاكم 
شرع مراجعه شود و حاكم شرع وظيفه دارد در اجرتى كه از بابت زمين مى كيرد يا قرعه بيندازد تا معين شود مال مربوط به 
«مسلمانان» است و «يا شخص امام» و يا آن رادر مصرفى كه مشتركك بين موارد ذكر شده است خرج نمايدء مثل اينكه به 


ظاهر كلام مرحوم شيخ انصارى- قدس سرّه- اين است كه ميراث كسى كه وارث ندارد براى شخص امام است, در حالى كه 
جنين مالى همانطور كه روايات فراوانى بر آن دلالت دارد از انفال بوده؛ و انفال هم مال امام بعنوان اين كه امام است مى باشد 
(عنوان امامت) نه مال شخص اماء, و به عبارت ديكر: اينها از اموال عمومى است كه امام عهده دار آن مى باشد و مى تواند در 


آنجه صلاح مى بيند مصرف نمايدء و بزودى در جاى خود اين مسأله را مورد يزوهش قرار خواهيم داد. 


هفتم: 


ونيز در مكاسب "فنة 


سث: 


«بدان كه ظاهر روايات بر مالكيّت مسلمين بر همه زمين عراق كه زمين 


.)22١ مكاسب/17/8(- جاب ديكر ه/‎ )١( 
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«سواد» ناميده مى شود دلالت دارد» بدون اينكه مقدّل به زمينهاى آباد باشد» يس بايد بر اين حمل شود كه همه آن زمينها در 


هنكام فتح اباد بوده المشة ا 


بنابراين اينكه كفته شده: «شهرهاى جديد عراق» مثل بغداد و كوفه و حله و مشاهد مشرفه اسلامى در دوران اسلام بنا شده و با 
جنكك فتح نشده و ثابت هم نيست كه زمين آن را مسلمانان به عنوان غنيمت مالكك شده باشند, و آن مقدار هم كه با جنكك 


فتح شده و با زور از كفار كرفته شده» منهدم شده است.» 


جنين سخنى خالى از اشكال نيست» جون زمين «مفتوحه عنوه) مختص به زمينهاى ساختمان شده نيست تا اينكه كفته شود آنها 
منهدم كرديده. بنابراين وقتى كه شهرهاى ذكر شده و آنجه كه تعلق به آنها دارد از قبيل روستاهاء مفتوحه عنوه نباشد ديكر 
كدام زمين عراق كه 68" ميليون جريب اندازه آن است مفتوحه عنوه مى باشد؟! و نيز بطور عادى بعيد است كه شهر مدائن آخر 


عراق باشد تا آنجه خارج از آن قرار داشته موات و غير آباد خوانده شود.) )١١‏ 


قبلا كذشت كه اطلاق كلمه «سواد» بر زمينهاى عراق به اعتبار درختان و نخلهاى خرماى آن سرزمين بوده استء و اطلاق اين 
كلمه؛ بر اينكه همه زمين عراق داراى درخت و آباد بوده است دلالت ندارد. زيرا ممكن است از باب اضافه جزء به كل باشد 


نه از باب اضافه صفت به موصوف. [به عنوان اينكه يكك قسمت 


آن آباد بوده همه آن را سرزمين سواد ناميده اند.] البته جون زمينهاى عراق زمينهاى هموار و نرم بوده كه بين دو نهر بزركك 
دجله و فرات واقع شده بوده» خود سبب حدس قوى است به اينكه بيشتر زمينهاى عراق در هنكام فتح كرجه با كشاورزىء آباد 


بوده است» جون آبادانى زمين تنها به احداث بنا و ساختمان نيست. 


واحتمال اينكه همه مشاهد مشرفه و شهرهايى كه در زمان ما در عراق موجود 
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است تماما در زمينهائى ايجاد شده باشد كه در هنكام فتح موات بوده اند خيلى بعيد بنظر مى رسد. و اين مطلبى است واضح و 
روشن. و لكن اينكه مرحوم شيخ انصارى- قدس سرّه- در تأييد كلامشان مساحت عراق را 6" ميليون جريب بيان نمودند جيز 
در كتابى مربوط به جغرافيا كه اخيرا به جاب رسيده بنام «كيتاشناسى») مساحت زمين عراق را 58558 كيلومتر مربع بيان نموده 
واز جغرافى عراق هم جنين نقل شده. 

و در اعلام المنجد: مقدار آن را 54177 كيلومتر مربع تعيين نموده. بنابراين اككر هر جريب را هزار متر در نظر بككيريم جنانكه 


معروف هم همين استء» بنابر اندازه اول مقدار مساحت زمين عراق/ ٠‏ جريب مى شود. و ينابر اندازة دوم 


جريب مى شود. 


البته ممكن است اين مقدار مساحت نقل شده» مخصوص آن قسمت از زمينهاى عراق باشد كه در مجاورت سرزمين حجاز 


بوده است كه در ابتداء» فتح شده؛ ولى عراق فعلى شامل شهرهاى كردنشين نيز مى باشد. 


در هر صورت احتمال بيرون بودن شهرهاى آباد امروز 


عراق از زمينهايى كه در هنكام فتح آباد بوده اند خيلى بعيد به نظر مى رسد. 
و لكن در كتاب بيع حضرت استاد امام خمينى- [طاب ثراه] آمده است: 


«بنابر آنجه كه بيان شد زمين اعتاب مقدسه و ديكر زمينهايى كه در زمان خلفاء و ساير حكمرانان بعد از آنهاء زير عنوان همان 
اصل باقى است كه قبلا بيان كرديم و آن اصل اين بود كه تمام زمين براى امام است و هر كس كه آن را آباد نمايد براى او 
مى شودء يس ديكر در اين زمينها اشكالى باقى نمى ماند. و توهم اينكه علم اجمالى وجود دارد كه مقدار زيادى از زمينهاى 
عراق قبل از فتح آباد بوده است يس بايد از همه آنها يرهيز شود» توهم ناصحيح استء جون مقدار زيادى از اين شهرها آباد 
بودنشان در زمان فتح بطور تفصيل معلوم 
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استء و آن شهرهايى است كه در صدر اسلام معروف بودند و در تمامى كتابها و تواريخ نامشان برده شده استء و ما نيز بيش 
از آنجه كفته شده آكاهى نداريم. [بنابراين علم اجمالى وجود ندارد] اين با توجه به ناديده كرفتن اين مسأله است كه علم 


اجمالى در آنجا كه بعضى از اطراف خارج از محل ابتلاء باشد؛ منيجز نيست ...) )1١‏ 


از آنجه كه ما قبلا بيان كرديم اشكال كلام ايشان نيز روشن است. بنابراين ديكر به تكرار آن نمى يردازيم. اينجا جند فرع 
ديكر دربارة مسأله زمينهاى مفتوحه عنوه وجود دارد كه آنها را به كتابهاى مفصّل در اين زمينه ارجاع مى دهيم و به بعضى از 


آنها در مبحث انفال اشاره خواهيم داشت. در هر صورت ما در 


اين مسأله از شكل مختصر آن كه مناسبت با اين كتاب داشت خارج شديم. از خوانند كان كرامى يوزش مى طلبم. 
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جهت هفتم اسيران جنك 


راغب در مفردات كويد: 


«اسر: بستن با افسار است آنجا كه كويند: بستم يالان را. و اسير را به همين جهت اسير مى نامند؛ آنكاه همين معنى براى هر 
كرفته شده و دست و يا بسته شده بكار رفته كرجه با افسار بسته نشده باشد و كفته شده كه جمع آن اسارى و اسارى و اسرى 


)١7 است.)‎ 


[اسير جنكى در ديدكاهها] 
اسير جنكّى در همه كشورها و همه زمانها از جيزهايى بوده كه جنكجويان نسبت به آن ميل زيادى داشته و آن را از مطلوب 
ترين و نافع ترين غنايم جنكك مى شمرهه اند. 


خود به ضعيفان هجوم مى آوردند و آنان را به بندكى و بردكى مى كرفتند. واين خصلت زشت و ظالمانه تا نزديكى زمان ما 
هم استمرار داشت و كشورهاى قدرتمند غربى بر قبايل سياهيوست در آفريقا با خشونت و قساوت تمام هجوم مى آوردند و 


آنان را به منظور فروش در 


000 مفردات راغب/17. 
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بازارها و يا بكار كرفتن در مزارع و كارخانه ها به برد كى مى كرفتند. 


و لكن ديدكاه شريعت اسلام نسبت به جنككها وغنايم واسراء ديد كاه ديكرى است كه بطور كلى با اين روش شوم و نحس 
تفاوت داردء و بناء جهاد اسلام بر اين نيست كه به مسلمانان اجازه دهد ظلم و ستم كنند و براى كرفتن غنيمت و به بردكى 


كشانةن اناتها و غلب ب كشررها كها تماتد: 


بلى» دين مقدس اسلام بر بيروان خود تلاش در جهت كسترش توحيد وعدالت و دفاع ازحق و انسائئت را واجب نموده 


است. 


و وقتى كه فرض شود كه قدرتهاى كافر يا ستمكر در برابر اين هدف شايسته و مهم ايستاده اند و مال خدا را دست به دست 
مى كردانند و بندكان او را به خدمت مى كمارند در جنين صورتى اسلام بر مسلمانان واجب نموده كه در راه خدا جهاد كنند 
وازحق دفاع نمايند و اين جهاد و دفاع هم تحت رهبرى ييامبر (ص) يا امامى عادل باشد. 

نخستين جارجوب در جهاد اسلامى جنانجه از امام باقر (ع) روايت شده اين است كه: «دعوت به طاعت خداوند بجاى طاعت 


بندكان, و به عبادت خدا بجاى عبادت بند كان و به ولايت خدا بجاى ولايت بندكان ... و منظورء دعوت به طاعت بنده اى 


-ه 
بجاى بنده ديكّر نيست.) )١(‏ 


يس در دين اسلام» جهاد براى دعوت به طاعت خدا تشريع شده؛ و واجب است كه تحت نظارت و رهبرى ييامبر (ص) يا امام 


عادل صالح باشدء تا اينكه جنكجويان از موازين شرع و از هدفهاى اصلى و اساسى تشريع جهاد (كه همان بسط توحيد و 
عدالت است) تخطى نكنند. 


قرار داده شدهء واومى تواند تمام 


)١(‏ ماعن ابى جعفر (ع): «الدعاء الى طاعه اللّه من طاعه العباد» و الى عباده الله من عباده العباد» و الى ولايه اللّه من ولايه العباد 
واتسن الدعاء مع ظاعه عبد :الى طاعدعيك مله )ساكل 13لانات؟ ازاابؤات عهاة العدز حدية ار 
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غنايم رادر احتياجات و نيازهاى جامعه مسلمين 


مصرف كند و همانطور كه به تفصيل بيان شد جيزى از آن را بين جنكجويان تقسيم نكندء و نيز مى تواند اككر صلاح ببيند 
اسيران را آزاد نمايد» جنانكه رسول خدا (ص) در فتح مكه و حنين جنين كردند. و تقسيم كردن غنايم و اسيران بين 


جنكجويان يكك حكم الزامى نيست. 


واكر اسيران تقسيم هم شوند هدفى از اين تقسيم در نظر كرفته نشده مكر هضم و تحليل باقى مانده قدرت كفارى كه عناد 
مى ورزند و نيز تقسيم و يخش فرزندان و زنان آنان در ميان خانواده هاى مسلمانان تا به تدريج موازين اسلام را آموخته و 
شخصيت و ماهيّت اسلامى بخود كيرند» و اينكه امكان تجمّع و تشكل مجدّد و دوباره بر ضد اسلام و حق را يبدا نكنند. 


علاوه براين هدف كه در تقسيم اسيران كفته شد, اسلام راههاى كوناكونى را نيز براى آزاد ساختن آنان تشريع فرموده» و در 
موارد بسيار زياد بعد از اينكه آنان با ميل خود رغبت به اسلام بيدا نمودند و تربيت اسلامى يافته و رنكك اسلام بخود كرفتند 


حكم به آزاد نمودن يا آزاد شدنشان بطور قهرى نموده است. [كه در ابواب فقهى مشروحا مطرح است] 


انتوق < كر حتداوة تال ب بار كزم )أ فاده كاب ار وو تل لوم ا 1 


أَبّهَا لنت قلْ لمن فى أَثديكع منّ الْأَِرك) إن يَعلّم اللَهُ فى قُلُوبكم خَيرا يوْتكُمْ خَيراً مقا أخدٌ مدكم وم 2 َغْفو لَكم وَ اللَهُ عَفُورٌ 
سب ايه ستاك بن ونوه ننه قم كر اك عدار سير بلا وال اف را 
شما 


كرفته شدهء به شما مى بخشد و كناهانى را كه مرتكب شديد مى آمرزد و خدا آمرزنده اى مهربان است.) )١١‏ ييامبر اسلام 


(ص) وائمه نيز همواره به معاشرت نيكو با آنان و تلاش براى آزادسازيشان سفارش فرموده اند. 


.:7١ انفال/‎ )١( 
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در روايت است كه امير المؤمنين (ع) از درا مد شخصى خود كه از راه كار و كوشش بدنى بدست آورده بود هزار بنده را 


آزاد فرمود. )١١‏ 
[حكم عقل و فطرت بر كرفتن اسير] 


آنجه ذكر شدء همان جيزى است كه شريعت اسلام در رابطه با اسيران تشريع نموده است. و عقل و فطرت هم به خوبى آن 
حكم مى نمايند. معيار دراد ين امور هم احكام اسلام و موازينى است كه در كتاب و سنّت مقرّر كرديده. نه آن جيزى كه 
يادشاهان و طاغوتهاى باطل در زمانهاى مختلف به اسم اسلام انجام مى داده انكد. 


بر همين يايه است كه اسلام اسارت را در جنكها مككر در حق زنان و كودكان قرار نداده جون جنكك با آنان صحيح نيست» و 
هضم شدن در اجتماع هم بطور قهرى بر خوى و سرشت آنان غلبه دارد. و در نزد شيعه به اسارت كرفتن و آزاد كردن با منّ يا 
قذاى !جام تمن باشل مكر يمه اق متروزق مسلياناة و كيح خرردن وصضعف كرديدن © ود كنار سكج طورى كد 
مار عد رش ا مق 2 [] لا 5 ا 2 - 2 ل 
خداوند متعال در سورة انفال مى فرمايد: اما كان لَب أنْ يكو لَه أشرى "١‏ حت يُنْخْنَ فى الأضء تُريدُونَ عَرَضٌ الذَلي و الله 


يُرِيدٌ الآخرّة وَ الله عزيرٌ حكيٌ» يعنى هيج ييامبرى حق ندارد از دشمن اسيران جنكى بككيرد تا به اندازه كافى جاى ياى خود 


رادر زمين محكم كند, شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى خداوند سراى جاويدان را براى شما مى خواهد و خداوند 


عزتمندى داناست.) (6) 


0000 1 
ودر سورة محمد (ص) مى فرمايد: «فَإذا لَقيتُمْ الذينَ كفَرُوا قضَوْب الرّقاب 


.5 رجوع كنيد به وسائل 5/8 باب ١ازابواب كتاب العتق» حديث‎ )١( 


(1) منّ: منت كلذاردن بر اسير و آزاد كردن اوست و فداء: مبلغ قابل ملاحظه اى بوده كه يس از خاتمه جنكك مى كرفتند و 


اسيران را در مقابل آن آزاد مى كردند. (مقرّر) 


(8) هزاف از اشرق هردان حك امك حون به نه هاءئ كان اين تمى كو ينك بلكة من كرنينك اس ) : يعنى آنها ازاول در حكم 


اسير بوده انك. (الف- 6: جلسه 7/1 درس) 


(©) انفال/ /ا5. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 32 ص: ارهن 


ا 0 0 0 لا 0 
تّى إذا امومع فَمُدٌوا التاق فَإما من بعد و إما طلماء حتى مضع الحو رارك وي سكاني كديا كاف ]ناد مدان حكن 


زوبرق شديد. كرد تها يشان زا يرنيد و آذامه ذهيد تا انها واسركوت وى حركث نافيك دن ين هنكام اسيران را محكم ببنديد تا 


اننكه جنك بابان تابد سيسن؛ بر آثان منت كذاريك. و آزادشان كنيد نااان آثان فديه و غرامت بكيريد 1 


از اد بن دو آيةٌ شريفه استفاده مى شود كه زنده نككّه داشتن اسيرء از كفارى كه در حال جنكند بدين منظور كه بعدا بر آنان مِْتَ 


كذارده شده يا فداء كرفته شود و آزاد كردند ممنوع مى باشدء مكر بعد از ييروزى و بيدا نمودن قدرت و سيطره بر آنان يعنى 


تا جائى كه مسلمانان تعداد زيادى از كفار را كشته و مجروح نمايند و قدرت قيام و تهاجم از آنان سلب كردد. 7١‏ 


)١(‏ محمّد (ص) 


لا 


(0) همانطور كه حضرت استاد در تبيين آيه شريفه فرموده اند. منظور از آيه اين است كه در كرما كرم جنكك نبايد حتى يكك 
لحظه از وقت صرف كرفتن اسير يا كارهاى ديككر غير از سركوب دشمن شود كه اين كار احتمال بيروزى را كمتر و احتمال 
شكست را بيشتر مى كند و منظور آيه شريفه اين نيست كه نيروهاى شكست خورده دشمن و اسراء آنان بايد قتل عام شوند تا 
دين خدا يابرجا و استوار كردد و دشمن هم ديكر وسوسه نشود تا به جبهة حق تهاجم كند. زيرا عقل و وجدان همه انسانها 
حكم مى كند كه ريختن خون انسانها فقط در وقت ضرورت و به اندازه ضرورت مجاز است و ريختن خون نيروهاى شكست 
خورده وبى حركت دشمن نه تنها دين خدا را تقويت نمى كند بلكه باعث تضعيف هم مى شود و به عكس اكر با اين 
انسانهاى ضعيف و دربند برخورد انسانى همراه با عفو و اغماض و احسان شود هم در خود آنان تأثير مثبت دارد و هم تحسين 
جهانيان را برمى انككيزد و قلوب آماده در سطح جهان به سوى جنين دينى جذب شده و موجب نفوذ و كسترش بيشتر آن دين 
مى شودء جنانكه عمل بشر دوستانه رسول اكرم (ص) يس از فتح مكه و در اوج قدرت با انسانهايى كه قبلا به خون او تشنه 
بودند و با او سالها جنكيده بودند و عزيزترين عزيزانش را كشته بودند» تأثير بسيار عظيمى در جذب قلوب و كسترش دين 
داشت و ييامبر (ص) در مقابل همه اين ناجوانمرديها به آنان فرمود: من شما را حتى ملامت هم نمى كنمء برويد كه همه 


آزاديد. (مقرّر) 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 32 ص: كرفا 
راغب در مفردات كويد: 


«كفته شده: ثخن الشى فهو ثخين - آنككاه كه جيزى غلظت يابد و حركت نكند و از رفتن بازايستد و از همين مقوله است اين 
كفتار كه مى كويد: آن قدر او را زدم و سبكك كردم كه زمين كير شد.» )١١‏ 


آيه سورة انفال هم بنابر آنجه كفته اند به قصَهُ جنكك بدر ارتباط دارد. و از روايات و سيره هم استفاده مى شود كه اصحاب 


)7”١( داشت.‎ 


در تفسير على بن ابراهيم در سورةٌ انفال آمده است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) نضر بن حارث بن كلده و عقبه بن ابى معيط را كشت انصار ترسيدند كه نكند ييامبر (ص) همه 
اسير نموديم» آنان قوم تو و اسير دست تو هستند» اى رسول خحدا آنان را به ما ببخش و از آنان فداء بككير و آزادشان بككردان 
0 0 


در كير العرفان آمده اسيك: 


«روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) از كرفتن فديه از اسراى بدر كراهت داشت» سعد بن معاذ اين كراهت را در جهرة آن 


حضرت ديد و كفت: اى رسول خداء اين اولين جنككى بود كه ما در آن با مشركان دركير شديم و من 


(0) از لحن و ظاهر آيه بخوبى استفاده مى شود كه عده اى با كرفتن «فداء» و يول از اسيران» در صدد جمع آورى مال دنيا 


بوده اند (عرض الدنيا 


...) و هدف خداوند برخورة بااين تفكر استه البته با ملاحظه طرف ديكر قضيه كه با اين كه هنوز خطر دشمن حق و عدالت 


از بين نرفته بوده جرا عده اى بفكر «عرض الدنيا» و يول جمع كردن افتاده اند؟ (مقرّر) 
() تفسير على بن ابراهيم (قمّى)/ /71 (جاب ديكر .0317١ /١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 5١‏ 


ميل داشتم اسراء را قتل عام كنيم تا ديكر احدى جرأت نكند به مخالفت و جنكك با شما برخيزد» رسول خدا (ص) فرمود: من 


هم از آنجه تو كراهت دارى كراهت دارم ولى تو ديدى كه اين قوم جه كردند. 


وجماعتى از مخالفين ما مثل احمد بن حنبل و غيره با عنايت به اين قصه استدلال كرده اند كه اجتهاد در مقابل ييامير (ص) 
حاءة امك نف كفو قذاء ع انور وس اقؤدة وا الا | كر نونعي نواط كن واف قدو ذا سفت لبن تود واف مك 
اث كه: افير (ضن) مير بوذايين كشت و كرفت :قداء.و كشن مبزاواوتر يود تكوهكن ياقين يخاطر تكنتة كفان بوة)1) 


در هر صورت حكم اين است كه زنان كفّار و كودكانشان نبايد كشته شوند واين حكم مورد اتّفاق فقهاست بدون هيج 
مخالف و هيج اشكالى, بلكه اسير مى شوند و حكم آن هم حكم غنايمى است كه منتقل مى كردد: كه امام بعد از برداشتن 
خمسء آن را تقسيم مى كند. بله اكر زنان كافر اقدام به جنكك نمايند كشتن و قتال با آنان نيز جايز است. 


واما نسبت به مردان كافر جنككجويى كه اسير مى شوندء فقهاء شيعه تفصيل قائل شده اند بين آن جايى كه در حين بريا بودن 
جنكة اسير كردتك و 


بين آن جابى كه بعد از يايان يافتن جنك اسير كردند و فتاوى فقهاء اهل سنّت از اين تفصيل خالى عى باشد. البته فقهاى سدّت 


(1) كد العرقات #7١‏ ابن رايت هماشك وؤايث بيشي ال يت سل هوره نتاتشه اسك | يدكوته احاد يك جهرة رسول ذا 
(ص) را جهرة خشم و خشونت و انتقام ترسيم مى كند كه فقط قتل عام كردن اسراء وى را ارضاء و اشباع مى كند در حالى 
كه قرآن كريم و تاريخ مدوّن و مسلم اسلام جهرة آن حضرت را جهرة رحم و مروت و مردانكى و بشر دوستى در بالاترين 
سطح ترسيم مى كند و حديثى كه با سيره قطعى بيامبر اكرم (ص) مخالف باشد قابل اعتماد نيست و كشتن افراد به هنكام 
د ركيرى دو سياه لازمه جنكك است اما كشتن اسيران يس از يايان جنكك جيزى نيست كه ييامبر (ص) بر آن عنايت داشته باشد. 


(مقوّر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: إفرفرا 
دو مسأله قابل ملاحظه 
مسأله اوّل: در حكم زنان و بجّه ها: 


[كلمات فقها] 


-١‏ شيخ در مبسوط مى كويد: 


«افرادى كه اسير مى شوند سه دسته هستند: زنان و بيه هاء افرادى كه بلوغ آنان نامشخص استء و افراد بالغ. اما زنان و بيّحه 
هاء به مجرد اسير شدن مملوكك مى كردند. و اما افرادى كه بلوغشان نامشخص است اكر موى خشن اطراف آلت تناسلى آنان 
روئيده باشد حكم به بلوغ آنان مى شودء واككر موى خشن نروئيده باشد در زمرة بيّه ها مى باشند» جون سعد بن معاذ نسبت 
به اسيران بنى قريظه به همين نحو حكم كرد و ييامبر (ص) آن را اجازه فرمود.) )١١‏ 


-١‏ محقق در شرايع كويد: 


«(دسته جهارم اسراء هستند. و آنان دو قسمند مردان وزنان. زنان با اسير شدن 


مملوك مى كردند كرجه جنكك هم بريا باشدء و همجنين است حكم بيه ها. و اكر طفل با بالغ مشتبه كردد» آزمايش مى 
شودء يعنى اكر موى خشن در او روئيده استء بالغ استء و اكر نروئيده باشد و سن او هم معلوم نباشد ملحق به بيه هاست. 
لفق 


اينكه فرموده واجب است بلوغ مورد بررسى قرار كيرد به اين مطلب توجه مى دهد كه به نظر ايشان در شبهات موضوعيه حتى 


با جريان داشتن استصحاب, باز فحص و جستجو واجب مى باشد. "02 بله در باب طهارت و نجاست هيج 


(؟) شرايع 7١07/١‏ (جاب ديكر )8١‏ 


(") در اصول بحثى هست كه آيا در شبهات موضوعيه فحص لازم است يا نه؟ در شبهات حكميه مسلم فحص لازم است اما 
در موضوعيه آيا فحص لازم است يا نه؟ مثلا اكر 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 677 
اشكالى نيست كه فحص و جستجو واجب نيستء جنانكه در محل خود اثبات كرديده است. 
7'- و نيز در شرايع 'أفكة اسيث: 


«اما زنان و بيه ها در زمرة غنايم مى باشند. و اختصاص به غنيمت كيرندكان دارند و خمس در آنها هم براى مستحقين آن 
مى باشد.) )١١‏ 


ع- صاحب جواهر در شرح عبارت اول شرايع در ذيل قول مصنف كه فرمود: «و همجنين است حكم بيه ها» كويد: 


ايعنى غير بالغهاء بدون اينكه در اين حكم مخالفى يافته باشيم جنانكه علامه در منتهى به آن اعتراف نموده؛ بلكه از غنيه و 
تذكره اجماع بر آن نقل شده. و حيّجت هم همين استء به علاوه روايتى كه علامه در منتهى بطور مرسل نقل كرده. كه ييامبر 
(ص) از كشت: زنان و بجّه ها نهى فرمود» و وقتى كه آنان را اسير مى كرد 


بعنوان برده مى كرفت. 
بله در مالكك شدن زنان و بيه ها اثبات مفهوم اسارت و غلبه معتبر مى باشد به دليل اصل عدم تملكك با نبود اسارت و غلبه 


سن جرد كاه اند اختة و كذاشقن دسق ير انان وغير آنا حتزهاى كديا انها اثات حتدق اشارت وغلية نم شود در 
تحقيق ملكت كفايت نمى كند. بله» استمرار غلبه معتبر 


- من نمى دانم مستطيع شده ام يا نه» بايد مالم را حساب بكنم» ببينم به حد استطاعت رسيده يا نه؟ اينجا با اينكه استصحاب 
موضوعى است مع ذلكك اين فحص لازم استء به فرمايش بعضى از بزركان جايى كه آدم علمش توى جيبش هست اينجا را 
«مالا يعلمون» نمى كويند و نمى شود استصحاب كرد. با اينكه مجراى استصحاب هست مع ذلكك جايى كه مى شود فحص 
كر «رفع ما لا يعلمون» يا ١كل‏ شىء لكك حلال» نمى آيد اينها [اصل برائت و حليت] نيامده اند تنبل يرور باشندء بلكه 
شارع خواسته است جايى كه انسان سر دوراهى كير كرده و جاره اى ندارد انسان را از تحر بيرون بياورد. (الف- م. جلسه 


٠‏ درس) 
)١(‏ شرايع "77/١‏ (جاب ديكر 60). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 678 


كه شارع به سبب غلبه تملكك آنان را مباح نموده. بلكه ظاهر اين است كه بعد از جيره شدن و غلبه» ديكر نيت تملك معتبر 


نمى باشد» جنانكه دن اله حيازت و بدست آوردن مباحات همين را قائل شديم لق 
ه- در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


«و بطور 


كلى از اهل جنكك كسانى كه اسير مى شوند بر سه قسمند: قسم اوّل: 
زثان و كودكان كه كشدن انان جاب بسك وه مجره اشير شذة برذ مسلماثان مى كردثده برا بيافين (ضن) ال كشدة زنانيو 
كودكان نهى فرمودند. واين حكم اجماعى است. و هركاه حضرت آنان را اسير مى كرفت» برده قرار مى داد.) ١؟)‏ 


روايات مسأله: 


-١‏ كلينى به سند صحيح از معاويه بن عمّار روايت مى كند كه. كويد: كمان مى كنم معاويه بن عمّار از ابو حمزه ثمالى نقل 
كرده كه امام جعفر صادق (ع) فرمودند: «هركاه رسول دا (ص) مى خواست سريّه اى 3 را به جنكك بفرستدء آنان را مى 
خواند و در بيش روى خود مى نشاند» آنككاه جنين مى فرمود: حركت كنيد به نام خدا و براى خدا ودر راه خدا و بر شريعت 
رسول خدا (ص». به كسى خيانت نكنيدء افراد را مثله نكنيد» و خلف وعده ننمائيد» ييرمرد از كار افتاده و بجه ها و زن هارا 
نكشيدء درختى را قطع نكنيد مكر اينكه به آن مجبور 


.17١ /7١ جواهر‎ )١( 

.800 0/٠١ مغنى‎ )0( 

(*) «سريه) دسته هاى كوجكك مسلح بوده كه ييامبر (ص) در بين آنان نبوده و براى دفع دشمن فرستاده مى شد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 570 

)١١ )... شويد‎ 


"- و در فروع كافى به سندى كه اشكالى در آن نيست به نقل از امام جعفر صادق (ع) آمده كه فرمودند: «رسول خدا (ص) 
هر وقت سريّه اى را به جنكك مى فرستاد فرمانده آن را مى خواند و او را در كنار خود و اصحاب را در ييش روى خود مى 


نشاند و آنكاه مى فرمود: حركت كنيد به نام خدا و براى خدا ودر راه خداء و 


بر شريعت ييامبر خداء به كسى مكر و خيانت نكنيد» كسى را مثله نكنيد» درختى را قطع ننمائيد مكر اينكه به آن احتياج يدا 
كنيد» و ييرمرد از كار افتاده و بجه و زن را نكشيد و ...» ١؟)‏ 


شيخ نيز در تهذيب همين را روايت كرده است. "٠‏ 


*- در دعائم الاسلام است كه: «روايت شد براى ما از امام محمد باقر (ع) از يدرشء از يدرانش از امير المؤمنين (ع) كه رسول 
خدا (ص) هركاه لشكر يا سريّه اى را به جنكك مى فرستاد» همراهان آن را به تقواى الهى سفارش مى كرد ... و مى فرمود: 
جنكك كنيد بنام خدا ودر راه خدا ... و بيه و ييرمرد سالخورده و زن را نكشيد- يعنى: در صورتى كه با شما جنكك نمى 
كتند حاو مثلة 


)١(‏ عن الكلينى بسند صحيح عن معاويه بن عمّار قال: اظنّه عن ابى حمزه الثمالى عن ابى عبد الله قال: «كان رسول الله (ص) 
اذا اراد ان يبعث سريّه دعاهم فاجلسهم بين يديه ثم يقول: سيروا باسم الله و فى سبيل الله و على مله رسول الله (ص) لا تغلوا ولا 
تكو :وال تخد روا له نتروا قينا فانيا ول ضفمانى لا امرام نو للا تقطموا جر الا ان تقوو الما لديف وشسائل اباب 
8 آيوات' جهاد الحدق خديت از كاف 8 /اا. 


واجلس اصحابه بين يديه ثم قال: سيروا باسم الله و فى سبيل الله و على مله رسول 


الله (ص) لا تغدروا ولا تغلواء ولا تمثلوا ولا تقطعوا شجره الَّا ان تضطرّوا اليها و لا تقتلوا شيخا فانيا و لا صبا و لا امرأه. 
الحديث.» كافى 8/ 7٠١‏ كتاب الجهاد باب وصيه رسول الله (ص) و امير المؤمنين (ع) فى السراياء حديث . 

(") تهذيب الاحكام 2/ 179. كتاب الجهاد باب ما ينبغى لو الى الامام ان يفعله ... حديث ". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 678 

نكنيد و خيانت نورزيد و خلف وعلده ننمائيد.) )١١‏ 

مستد ركك نيز همين را از دعائم الاسلام روايت نموده است. )7١‏ 


ع- در وسائل به سند خويش از سكونىء از امام صادق (ع) از يدرشء از يدرانش (ع) نقل مى كند كه ييامبر (ص) فرمود: 
«مشركين را بكشيد» ولى ييرمردها و بجه هاى آنان را زنده ككذاريد (نكشيد).) «*") 


ه- و نيز در وسائل به سند خويشء از حفص بن غياث آمده است كه وى از امام جعفر صادق (ع) دربارة زنان (مشركين) 
يرسش نمود كه حككونه جزيه از آنان برداشته و ساقط مى كردد؟ كويد حضرت فرمود: «جون رسول نخدا (ص) از كشتن زنان 
و بيه ها در سرزمينى كه دشمن در آن مى جنكيد نهى فرمود مكر اينكه آنان هم بجنكند كه در اين صورت هم هر اندازه كه 


امكان دارد واز نفوذ و خلل در صف رزمند كان نمى ترسى» از كشتن آنان خوددارى نما ...) 9" 


*- باز در وسائل به سند خويش از ابى البخترىء از امام جعفر صادق (ع) از يدرش آمده است كه كويد: حضرت فرمود: 


«رسول خدا (ص) بنى قريظه را 


رسول الله (ص) كان اذا بعث جيشا او سريه اوصى صاحبها بتقوى الله ... و قال: اغزوا باسم الله و فى سبيل الله ... و لا تقتلوا وليدا 
ولا شيخا كبيرا و لا امرأه- يعنى: اذا لم يقاتلوكم- و لا تمثلوا و لا تغلوا و لا تغدروا.» دعائم الاسلام /١‏ 29 كتاب الجهاد- ذكر 
الافعال التى ينبغى فعلها قبل القتال. 


(9كتقاارقه الخينانا © ارات 91ل اززات جياه العدى ديكا 1 
() فى الوسائل بسنده عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه (ع) ان النبى (ص) قال: 
«اقتلوا المش ركين» و استحيوا شيوخهم و صببانهم.4 وضائل 58/1١‏ باب 18 از ابواب جهاذ العدو حديتث ؟1. 


(5)» فيه ايضا بسنده عن حفص بن غياث انه سأل ابا عبد الله (ع) عن النساء كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: «لانّ 
رسول الله (ص) نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب الا ان يقاتلن» فان قاتلن ايضا فامسكك عنها ما امكنكك و لم تخف 
خللا.» وسائل ١١//ا5‏ باب 18 از ابواب جهاد العدو حديث .١‏ 
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وقتى كه عهدشكنى نمودند و جنكك را براه انداختند» كسانى از آنان را كه بلوغشان معلوم نبود بيشنهاد نمود كه به شرمكاه 
آثان نكاه كرده شوده اكر كسئ :زا من يافقتك كه مو ازغاركن روثدة او.زامئ كشتتد واكر كسى موق زهارش تروثيدة يود 


او را به بيه ها ملحق مى نمودند (نمى كشتند).) )١١‏ 


/ا١-‏ در دعائم الاسلام 9”؟) است كه: «از امام جعفر صادق (ع2 براى ما روايت شده كه بر اساس حكم سعد بن معاذء» بنى قريظه از 
يناهكاهشان يائين آورده شدنك» آنكاه 


رسول خدا (ص) دستور داد تا سعد بن معاذ حكم كند. سعد حكم كرد به اينكه جنكجويان آنان كشته شوند و بيه هايشان 


اسير كردند» رسول خدا (ص) به سعد فرمود: حكم كردى به حكم خداى متعال از فوق آسمانهاى هفتكانه.) 87 
در المنجد است: 
«رقيع [در متن عربى روايت]: بطور عام به آسمان كفته مى شود و در عرف ييشينيان به آسمان اول كفته مى شد.» "٠‏ 


4- در سئن بيهقى به سند خويش از ابن عمر آمده است: (يهود بنى نضير و 


)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن ابى البخترى عن جعفر عن أبيه قال: قال: «ان رسول الله (ص) عرضهم يومئذ على العانات فمن وجده 
انبت قتله و من لم يجده انبت الحقه بالذرارى.» وسائل ١١5/1١‏ باب 8 از ابواب جهاد العدو حديث ؟. 


(') شيخ طوسى (ره) در مبسوط و همينطور علاءمه در منتهى و تذكره به دعائم اعتماد داشتند و از آن نقل مى كردندء براى 
اينكه بعضى جيزها را شيخ در مبسوط نقل كرده كه ما در غير كتاب دعائم نديديم. (الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


(ص) بان يحكم سعدء فحكم بان تقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم فقال رسول الله (ص) لسعد: لقد حكمت بحكم الله- تعالى- 
من فوق سبعه ارقعه.) دعائم الاسلام /١‏ // كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى الاسارى. 


(©) المنجد 77. 
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را بر جايشان ثابت نككه داشت تا اينكه بعد از آن بنى قريظه هم با رسول خدا (ص) جنكك نمودند آنككاه حضرت مردان آنها را 
كشت و زنان و فرزندان و اموال آنان را بين مسلمانان تقسيم نمود به جز عده اى از آنها كه به رسول خدا (ص) ملحق شدند 


حضرت هم به آنها امان داد و اسلام آوردند.) )١١‏ 


9- و نيز در سنن بيهقى به سند خويش از عامر بن سعدء از يدرش آمده كه سعد بن معاذ بر بنى قريظه حكم كرد كه از آنان 
هر كس كه تيغ به عانه اش جارى شد (كنايه از اينكه به سن بلوغ رسيد) بايد كشته شود و اموال و فرزندانشان هم تقسيم 
كردد. بعد كه آن حكم براى رسول خدا (ص) بيان شدء حضرت فرمود: «بى كمان امروز در ميان آنان به حكم خدا حكم 
كرد حكمى كه از بالاى آسمانهاى هفتكانه مى باشد.) زفق 


-٠‏ باز در سئن بيهقى به سند خويش از ابى سعيد خدرىء به نقل از سعد بن معاذ آمده است كه كفت: من در ميان بنى 
قريظه جنين حكم مى كنم كه جنكجويانشان كشته شوند و فرزندانشان اسير كردند. كويد رسول خدا (ص) فرمود: «حكم 
كردى به حكم صاحب ملكك.) و شايد حضرت جنين 


)١(‏ فى سئن البيهقى بسنده عن ابن عمر: ان يهود بنى النضير و قريظه حاربوا رسول الله (ص) فاجلى رسول الله (ص) بنى 
النضيره و أقرَ قريظه و منّ عليهم حتى حاربت قريظه بعد ذلك فقتل رجالهم و قسم نسائهم و اولادهم و اموالهم بين المسلمين الَا 
بعضهم لحقوا برسول الله (ص) فأمنهم و اسلموا.» 


سنن بيهقى 777/8 كتاب قسم الفى ء 


و الغنيمه» باب ما جاء فى قتل من راى الامام منهم. 


(1) و فيه ايضا بسنده عن عامر بن سعد عن أبيه انّ سعد بن معاذ حكم على بنى قريظه ان يقتل منهم كل من جرت عليه الموسى 
وان تقسم اموالهم و ذراريّهم. فذكر ذلك لرسول الله (ص) فقال: لقد حكم اليوم فيهم بحكم الله الذى حكم به من فوق سبع 
سماوات. سنن بيهقى 4/ ”87, كتاب السير» باب ما يفعله الذرارئ من ظهر عليه. 
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فرموده: احكم كردى به حكم خدا.) )١١‏ 


١‏ باز به سند خويش از عطيه قرظى (يكى از افراد بنى قريظه) نقل مى كند كه كفت: «من هم جزء كسانى بودم كه سعد بن 
معاذ در ميان آنان حكم كرد آنككاه رسول خدا (ص) دستور داد تا جنككجويان بنى قريظه كشته شوند و بيه هاى آنان اسير 
كردند.) كويد: «نوبت به من رسيد و بيش من كه آمدند نديدم جيزى مككر اينكه بزودى مرا خواهند كشتء عانه مرا برهنه 


كردند و ديدند كه موى بر آن تروشيدةء آنكاه مرا هم جزء اسراء قرار دادند.) ١؟)‏ 


7 باز به سند خويش از نافع است كه عبد الله بن عمر به او خبر داد كه: «در بعضى از جنككهاى بيامبر (ص) ديده شد كه زنى 
كشته شده است» رسول خدا (ص) ناراحت شد واز كشتن زنان و كود كان نهى فرمود.» 23 بيهقى اين روايت رااز صحيح 
بخارى و صحيح مسلم نقل نموده است. 


-١*‏ باز به سند خويش از ابن عمر است كه كويد: «در بعضى از جنككها ديدم زنى كشته شده؛ يس از آن رسول خدا (ص) از 


كسك 


زنان و كودكان نهى فرمود.» "١‏ بيهقى اين روايت را هم از آن دو كتاب نقل نموده است. 
-١5‏ باز در سئن بيهقى به سند خويش از اسود بن سريع آمده است كه كويد: 


خدمت رسول خدا (ص) آمدم وبه همراه حضرت با مشركين جنكك نمودم, به بيروزى دست يافتيم» در آن جنكك مسلمين 


)١(‏ و فيه ايضا بسنده عن ابى سعيد الخدرى و فيه عن سعد بن معاذ انه قال: فانى احكم فيهم ان يقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم. 
قال: فقال رسول الله (ص): «حكمت بحكم الملكك.» و ربما قال: «حكمت بحكم الله.» سنن بيهقى 4/ 8# كتاب السير» باب ما 


يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

(1) سنن بيهقى 4/ 2 كتاب السير باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

(6) دن يهقى :8( لقا كتاف السير ناكف النهى عن قضد الساء و الولدان بالققل: 
(؟) سئن بيهقى 4/ //ا كتاب السير باب النهى عن قصد النساء و الولدان بالقتل. 
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جمعيتى آنطور از حد و مرز تجاوز كرديده كه بجه هاى آنان هم مورد كشتار واقع شده اند؟ مردى در جواب كفت: اى 
رسول خدا (ص) اينان فرزندان مشركين بودند. حضرت فرمود: «1كاه باشيد كه بهترينهاى شما هم از فرزندان مشركين است.) 
سيس فرمودند: «ببّجحه ها را نكشيد.) اين را سه مرتبه تكرار نموده» بعد فرمودند: «هر انسانى بر فطرت ياكك متولد مى شود تا 


اينكه زبانش از آن ب ركردانده شود. يس يدر و مادر او هستند 2١١‏ كه او را يهودى و نصرانى مى كنند.» 


1١ 


فرستاد از كشتن زنان و كود كان نهى فرمود. (”) 


8 باز به سند خويش از ابن عباس است كه كفت: صعب بن جثامه به من خبر داد كه شنيد از بيامبر (ص) دربارة اهل و عيال 
مش ركينى كه مورد شبيخون واقع مى شوند و در اين شبيخون به زنان و فرزندان آنان هم تلفاتى وارد مى شود سؤال شدء ييامبر 
(ص) در جواب فرمود: «آنان هم از مشركين مى باشند.» عمرو بن دينار به نقل از زهرى 0" اين جمله را زياد كرده كه 


حضرت فرمود: «زنان و 


(5) وفيه ايضا بسنده عن الا-سود بن سريع قال: أتيت رسول الله (ص) فغزوت معه؛ فاصبنا ظفرا فقتل الناس يومئذ حتى قتلوا 
الذريه. فبلغ ذلك رسول الله (ص) فقال: «ما بال اقوام جاوز بهم القتل حتى قتلوا الذريّه؟» فقال رجل: يا رسول الله (ص) انما 
هى (هم خ. ل) ابناء المشركين. قال: الا ان خيا ركم ابناء المش ركين. ثم قال: هلا تقتلوا الذريّه.» قالها ثلاثا و قال: دكل نسمه 
تولد على الفطره حتى يعرب عنها لسانها فابواها يهوّدانها و ينض رانها.» سنن بيهقى 4/ //ا كتاب السير باب النهى عن قصد النساء 
و الولدان بالقتل. 


(*) سئن بيهقئ 4/ /أل/ا كتاب السير بات قتل النساء و الصبيان فى التبييث د.. 


(؟) محمد بن مسلم بن شهاب زهرى از فقهاى 


مهم سنت است و معاصر حضرت على بن الحسين (ع) بوده است. (الف- م. جلسه ١‏ درس). 
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فرزندانشان هم از يدران همان مشركين اند.» ... 


بن جثامه را نقل مى كرد به دنبال آن حديث ابن مالك را هم مى آورد. )١١‏ 


از حديث مربوط به شبيخون اينطور استفاده مى شود كه اكر در جنكك ضرورت اقتضاء كرد كه به دشمن شبيخون زده شود 
أقذلم بن 1ق صا اشخه كرجه طور الخار حوب فل سدق تعدادى ال لؤناة و كوه كان قود اناذركر ير حرا كشغان ان 


بصورت عمد دلالت ندارد. 
مسأله دوّم: حكم اسراى بالغ كفار: 
اشاره 


قبلا كذشت كه فقهاء شيعه بين آنجا كه جنكك بريا باشد و بين آنجا كه آنش جنكك خاموش كرديده باشد فرق مى كذارئد 


[آيات مربوطه] 

لا َه رس ع عو م لا 0 م 00 - 2 ل 
اولك عه در سورة انفال مى فرمايد: ما كانّ لنَبِيّ أَنْ يَكونّ لَهُ أشررى عَتّى يُنْخْنَ فى الأض تُرِيدُونَ عَرَض الذَليا وَ الله 
يُرِيدٌ الآخرّة وَ اللَهُ عَزيرٌ حكيٌ) يعنى هيج بيامبرى حق ندارد اسيران جنكى از دشمن بككيرد تا به اندازة كافى جاى ياى خود را 


در زمين محكم كند. شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى خداوند سراى جاويدان را براى شما ميخواهد و خداوند عزيز و 
لا لاء 8 هلا 


حكيم است.) )”١‏ 

لا ل جه عن ع عن لا 7 2 م و عاق 2# 2 
؟- و در سورةٌ محمد (ص) مى فرمايد: «فإذا لقيتم الذينَ كفرٌوا فض ربت الرّقاب حَحتّى إذا اتخنتمُوهم فشدوا الوّثاق فا 
م 8 لا رده لا 

ما فداءً حتى تضع الحدث ار 


لا 3 و 
ما مَنا تعد و 


0 سنن بيهقى 49 كتاب السير باب قتل النساء و الصبيان فى التبييت‎ )١( 


(0) انفال/ /ام. 
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يعنى هنككامى كه با كافران در ميدان جنكك روبرو مى شويد كردنهايشان را بزنيد وادامه دهيد تا آنها را سركوب و بى حركت 
نمائيد در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد و بعدا اسيران رايا منت كذارده و يا با فديه آزاد 
خواهيد كرد.) )١١‏ 

از ظاهر دو آيه اينطور استفاده مى شود كه قبل از زمين كير و بى حركت ساختن دشمنء نككهدارى كسانى كه اسير شده اند 
جايز نمى باشد. 


“- مرحوم طبرسى در مجمع البيان در تفسير آيه سورة محمد (ص) جنين مى كويد: 


«دربارة معناى آيه اختلاف شله؛ عده اى كفته اند: اسير كرفتن به دليل آيه انفال حرام بوده سيس با اين آيه حلال كرديده 


جون 


اين سوره بعد از سورة انفال نازل شد. 


يس وقتى كه اسير شدند امام مخر است بين اينكه منت كذارده آنان را آزاد نمايد و يا آنان را در برابر آزادى اسراى مسلمين 
آزاد سازدء ويا اينكه آنان را در مقابل كرفتن يول آزاد كند و بين اينكه آنان را بكشد و به بندكى كيرد» و اين قول شافعى و 


وعدهاى كفته اند امام مختر است بين سه جيزء منت كذارده آزاد نمايد, يا فديه بككيرد و يا به بندكى بككيرد و حق ندارد بعد 
ل كر اجر جخ وا لرزار ير ييه اليك .ودر حقيقت ايشان در آيه يكك نوع تقديم و تأخيرى قائل شده 
كه در تقدير جنين مى شود: عوك الزدات ع لفغ الْحَوتُ أل يعني هتكامى كه با كارا در ميدان جنك رو مى 
شويد كردتها شان زاترثشنا تا ابتك جكف رابا نابك»سيس قرمودة: «عتى إذا َْحممُومُ فَمُدُوا التاق فَِكا من بعد وَ يا نلااء, 


بعتن جك زا اذامة.دهيد نا آنها زا شركوات ون خر كت اتنائيد» درا ين هنكام اسيران را محكم ببنديد و بعدا 


ا 
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اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد كنيد. 


و كفته شده: حكم آيه فديه به وسيلة اين آيه شريفه: «قَاقَُْوا الْمَشْركِينَ حَيِتٌ وَحَدْتْمُومُمْ- 0١1١‏ مش ركان را در هركجا يافتيد به 
قتل برسانيد»» و همجنين آيهُ شريفه: «فَإمًا تَنْقَمَنهُمْ فى الحَوب ))7١‏ يعنى: «اكر آنها را در ميدان جنكك يافتى آنجنان آنها را در 


عبرت كيرند) منسوخ كرديده اين نظر قتاده و سدّى وابن جريح است. 
ابن عباس و ضحاكك نيز كويند: حكم فديه منسوخ كرديده است. 


عده اى ديكر كفته اند: حكم فديه ثابت بوده و منسوخ نككرديده؛ اين سخن ابن عمر و حسن و عطاء است. كويند: به دليل 
اينكه ييامبر (ص) بر «ابى عرّه) منت كذارد و او را بدون كرفتن فديه آزاد كرد و عقبه بن ابى محيط را كشت واز «اسراى بدر) 


هم فديه كرفت وآزادشان كرد.«”") 


از ائمه هدى (عليهم السلام) روايت شده كه اسراء بر دو قسمند: يكك قسم آنها كه قبل از تمام شدن جنكك و در حين بريا بودن 
آتش جنكك اسير مى شوندء دربارة اينها امام مخير است بين اينكه آنان را بكشد يا دست و ياى آنان را بطور مخالف قطع 
نموده و رهايشان كند تا براثر خونريزى از بين بروند» و جايز هم نيست بر آنان منت كذارده آزاد نمايد يا فديه بككيرد و آزاد 
نمايد. و قسم ديكر آنهايى هستند كه بعد از اينكه آتش جنكك خاموش شد و كشتار يايان يافت اسير مى شوندء دربارة اينها 
امام مخر است بين اينكه منّت كذارد و آزاد نمايد ويا در مقابل كرفتن مال يا در مقابل آزادى اسراى مسلمين آنها را آزاد 
كندء و بين اينكه آنها را به بندكى كيرد يا كردن آنها را بزند. ودر هر دو قسم اكر اسلام 


.0 توبه/‎ )١( 

(؟) انفال/ 8ه. 

() مورخين كفته اند كه از هفتاد نفر اسير جنكك بدر از هر نفر جهار هزار درهم فديه كرفتند. (الف- م جلسه ”8١‏ درس) 
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اختيار كنند 


هم اينها ساقط مى شود و حكم ساير مسلمانان را يبدا مى كنند. 


ل 0 5 و لا 5 55 5 5 لت 
«حتى تضعٌ الحَوْبٌ اوراواة موه عرق دسا متكت ايده شان را بر زمين كذاردند ديككر نبايد با آنان جنكك نمود. ابن 


عباس كفته: يعنى تا وقتى كه هيج كس از مش ركين باقى نماند» و مجاهد كفته: يعنى تا وقتى كه دينى غير از دين اسلام باقى 
نمانك ...) )١١(‏ 


اينكه ايشان فرمودند افرادى كه بعد از تمام شدن جنكك اسير مى شوند زدن كردن آنان جايز استء اين حكم با آنجه كه 


مشهور بين فقهاء شيعه است مخالف مى باشد جنانكه خواهد آمد. 
[كلمات فقهاء ]| 


*- شيخ در كتاب فى ء از خلاف (مسئله 10) كويد: 


«اسير بر دو قسم است: يكك قسم آنكه قبل از يايان جنكك اسير مى شود دربارة اينها امام مختير است بين دو جيز: يا اينكه او رأ 
بكشدء يا دست و ياى او را قطع نموده و رهايش نمايد تا بر اثر خونريزى از بين برود. و قسم ديكّر اسيرى كه بعد از به زمين 
كذاشته شدن بار جنكك اسير مى كردد» درباره اين افراد امام مخيير است بين سه جيز: منّت كذاردنء به برد كى كرفتن و فديه 
كرفن: 


شافعى كويد: امام مخر بين جهار جيز است: كشتنء منت كذاردنء فديه كرفتن» و به برد كى كرفتن» و تفصيل هم نداده كه 
در بحران جنكك باشد يا بعد از جنكك. ابو حنيفه كويد: امام مخر است بين دو جيز كشتن و به برد كى كرفتن, نه منت كذاردن 


ونه فديه كرفتن. 


ابو يوسف و محمد كويند: امام مخبر است بين كشتن و به برد كى كرفتن و معاوضه در مقابل اسراى مسلمان نه در مقابل مال. 


اينكه معاوضه در مقابل مال جايز نمى باشد. 


دليل ما: اجماع كروه شيعه و روايات آنان استء كه ما روايات را در كتاب كبير [تهذيب] بيان نموده ايم. و دلالت بر جواز 


مذ كذاردن دارد اين ابه 


.)8 مجمع البيان 41/0 (جزء‎ )١( 
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007 لا لا لأ دمر و دم تي ولاء لا 2 و لا لا لا 
شريفه: «قَضَوْبَ الرّقاب عَتّى إذا أَنْحَكْمُوهُمْ فَشّدُوا الْوََاقٌ» فَإِمَا من بَعْدُ وَ إِمَا فداءً حَتّى 


ع 
.0 


5 ل] مه 
نضعٌ الحَوْبٌ 0ل سو ا 1 
با كافران در ميدان جنكك روبرو مى شويد كردنهايشان را بزنيد وادامه دهيد تا آنها را سركوب و بى حركت نمائيد در اين 
هنكام اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد و بعدا اسيران را منّت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد سازيد» و كسى 


كه ادعا مى كند اين آيه نسخ شده بايد دليل بياورد. 


زهرى از جبير بن مطعمء از يدرش (محمد بن جبير از يدرش- البخارى) از ييامبر اكرم (ص) روايت كرده كه دربارة اسراى 
بدر فرمود: «اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من مى خواست كه اين اسراء را آزاد كنم آنان را آزاد مى نمودم.» در كتاب 
بخارى جنين نقل شده: «اكر از من مى خواست كه اين بوكنديها را رها كنم؛ بخاطر او رهايشان مى نمودم» در واقع ييامبر 
(ص) خبر داده كه اككر مطعم بن عدى زنده بود بر اسراء منت مى كذارد و آنان را آزاد مى كرد جون مطعم نزد ييامبر (ص) از 
نجنان دست سخاوتمندى برخوردار بود كه اكر آزادى اسراء رامى خواستء آنان را آزاد مى نمود. اين روايت بر جواز منْت 
كذاردن دلالت دارد. 


ابو هريره روايت كرده كه: ييامبر (ص) سريّه 0١١‏ اى را بطرف نجد فرستادء آنان مردى بنام ثمامه 


بن اثال حنفى كه يبشواى شهر يمامه بود را اسير كردند و او را آورده به ستونى از ستونهاى مسجد بستند» وقتى كه ييامبر (ص) 
براو كذر كرد به او فرمود: تو دربارةٌ ما جه خيال مى كنى اى ثمامه! او كفت: نيكى كردن راء اكر بكشى خويشاوندى را 
كشته اى» (همخون خ. ل) و اككر منت ككذارى (انعام كنى خ. ل) بر شكركزارى منت نهاده اىء و اكر مالى مى خواهى آنجه 
بخواهى به تو داده خواهد شد. ييامبر (ص) او را به حال خود وانهاد و جيزى نككفت. روز دوم براو كذر كرد ثمامه همان 


حرفها را 


)١(‏ معناى «سريّه) قبلا كفته شد. 
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تكرار كرد حضرت روز سوم هم براو كذر كرد واو همان حرفها را باز تكرار نمود و ييامبر (ص) جيزى نككفت» سيس فرمود: 
ثمامه را آزاد كنيد. او را آزاد كردند و رفت و غسل نمود و بركشت و اسلام آوردء و جريان را براى قوم خود نوشت آنان هم 


اسلام آوردند. اين داستان به روشنى بر جواز منت كذاردن دلالت دارد»ء جون بيامبر (ص) او را بدون كرفتن جيزى آزاد نمود. 


وروايت شده كه ابا عزه جهنى (جمحى خ. ل) در روز جنكك بدر اسير شد و به ييامبر (ص) كفت: اى محمد من داراى عيالم 
بر من منت ككذارء حضرت هم براو منّت نهاد به شرط آنكه ديكر به جنكك برنكردد. او وقتى به مكه رفت كفت: من محمد 
(ص) را مسخره كردم! و هنكام جنكك احد باز به جنكك آمد. ييامبر (ص) از اصحاب خواست كه مواظب باشند او فرار نكندء 


مجدّدا اسير شدء دوباره كفت: اى محتود (ص) من داراى عيالم بر من منت كذارء ييامبر (ص) فرمود: بر تو مّت كذارم تا به 


مكه بركردى و در اجتماع قريش بككوئى: من دوباره محمد (ص) را مسخره كردم؟! مؤمن از يكك سوراخ دو بار كزيده نمى 


شود آنكاه ييامبر (ص) با دست خويش اورا كشت. اين روايت در جواز منت كذاردن صراحت دارد. 


روايت كرده كه 


بيامبر (ص) يكك اسير كافر را در مقابل كرفتن دو اسير مسلمان آزاد نمود. 


و اما دليل بر جواز آزادسازى اسراء در مقابل مال» كارى است كه ييامبر (ص) هنكام جنكك بدر انجام داد. حضرت عده اى از 
كار قريش را در مقابل كرفتن مال آزاد نمود. و قضّه آن هم مشهور است. عضي كله الددهر نيدي را رسال صهارصيد 
5 
الومزييا ورا ليود ريك بريد سور مال كبز وز رلوم - و دربارةٌ همينها آيه شريفه: ل كان ليت أَنْ 00 
ل 


- 


شرلا عتى بحن فى الأوض . .. عَذَابٌ عَظيمَ) نازل شيلاة اهس : 
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باز روايت شده كه ابو العاص شوهر زينب دختر رسول خدا (ص) از كسانى نوك كةادن سك آسير كردين در آن هنكام؛ زينب 
در مكه بود وى مالى را براى او فرستاد تا از اسارت نجات بيدا كند» در ميان اموال» كردنبندى كه از حضرت خديجه (س) بود 


قور داشت وقتئ كه يبامير(ضص) كرد يتل را ديد شتاخت:و نسيبت نه آن ابراز دلسوزى نعود و 


به اصحاب خود فرمود: 


اكر بخواهيد مى توانيد اسير دارندة كردنبند را آزاد نمائيد و مالش را هم به او بركردانيد. اصحاب كفتند: جنين خواهيم كرد. 
وآن را انجام دادند. اين روايت نيز بر آزادى اسير در برابر كرفتن مال دلالت دارد» جون آنان ابو العاص را در مقابل كرفتن 


مال آزاد توكتك كاه بر وى منْت نهاده و مال را نيز به او ب ركرداندند.») 20 
دربارة رواياتى كه شيخ طوسى در اين مسأله بيان فرموده به سنن بيهقى رجوع نمائيد. ١؟)‏ 


ه- در صحيح بخارى به سند خويش از زهرى از محمد بن جبير از يدرش آمده است كه ييامبر (ص) دربارة اسراى بدر فرمود: 


اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من آزادى اين ب وكنديها را مى خواست آثان را بخاطر او آزاد مى كردم. ”8 
_- در نهايه شيخ آمده اسيت: 


«اسراء بر دو قسمند: يكك قسم آنهائى هستند كه قبل از اينكه جنكك بار خود را بر زمين كذارد و آتش آن خاموش شود اسير 


مى شوندء اينها را امام جايز 


)١(‏ خلاف ”7/ الا 
(؟) سئن بيهقى "١9/8‏ و ما بعد آنء كتاب قسمت الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى منّ الامام ... و باب ما جاء فى مفاداه رجال 


(؟) فى صحيح البخارى بسنده عن الزهرى عن محمد بن جبير عن أبيه ان النبى (ص) قال فى اسارى بدر: «لو كان المطعم بن 
عدى حا ثم كلمنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم له. صحيح بخارى /١‏ 198 كتاب الجهاد, باب ما منّ البنى (ص) على الاسارى من 


غير ان يخمس. 
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يسبت ركد داودة و اكير انث نير ابنكه 


كردن آنان را بزند يا دست و ياى آنان را قطع نموده رهايشان كند تا بر اثر خونريزى بميرند. و قسم ديككر اسيرى است كه بعد 
از به زمين كذاشته شدن بار جنكك اسير مى شود امام در رابطه با اينها مخير است بين سه جيز: اككر بخواهد مى تواند بر او منت 
كذارد و آزادش نمايد» و اكر بخواهد مى تواند او را به برد كى بككيرد و اككر بخواهد مى تواند در برابر كرفتن جيزى او را آزاد 


سازد. )١١‏ 
/ا- شيخ در مبسوط بعد از عبارتى كه در مسأله اول از او نقل كرديم (كه فرمود: 
اسراء سه دسته اند يا زن و بجه اندء يا بالغ مشكلء يا بالغ غير مشكل) اينطور مى فرمايد: 


«واما كسى كه در رابطه با بلوغش مشكل وجود ندارد اكر قبل از يايان يافتن جنكك اسير شده باشدء امام نسبت به او بين دو 
جيز كشتن و قطع كردن دست و يا و رها نمودن او تا براثر خونريزى از بين برود مخر استء مكر اينكه اسلام بياورد كه اين 


احكام از او ساقط مى شود. 


واككر اسارت بعد از تمام شدن جنكك باشد امام بين سه جيز: فديه كرفتن؛ و منّت كذاردن و به برد كى كرفتن مختير است و 


نمى تواند آنان را بكشدء هر كدام از اين سه را امام صلاح ديد و براى مسلمين بهره اى داشته باشد انجام مى دهد. 


واكر اسلام آوردند اين احكام سه كانه از آنان ساقط نمى شودء و فقط حكم كشتن از آنان برداشته مى شود نه غير آن. 
بعضى كفته اند: اكر اسير اسلام آورد حكم اسارت از او ساقط مى شود. جون عقيل بعد از اسارت اسلام آورد و يبامبر (ص) 


ازاو 


فديه قبول كرد و به برد كى نككرفت ... 


واكر مرد بالغى اسير شودء اكر از اهل كتاب باشد يا شبهه كتابى بودن در او باشد امام نسبت به او بين سه جيزى كه بيان شد 


مير اسنت و كر 


.198 نهايه/‎ )١( 
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بت برست باشد امام مخر است بين دو جيز فديه كرفتن و منّت كذاردن, و برده شدن از او ساقط مى كردد. جون او را طبق 


دين خود نمى توان ملزم به دادن جزيه در مقابل باقى بودن بر دينش نمود). )١١‏ 


اين تفصيلى كه شيخ در آخر بيان خود فرمود در نهايه و خلاسف ايشان نمى باشدء و دليلى هم بر آن وجود ندارد. و نبودن 
جزيه مستلزم برده نشدن نيستء جنانكه در مسأله زنان و بجه هاى اسير نيز بين نبودن جزيه بر آنان و برده شدنشان انفكاكك و 


جدائى ديده مى شود. 
/)-- در شرايع املَة اعيت: 


«اكر جنكك بريا باشد و مردان بالغ كفّار قبل از اسلام آوردن اسير شوند كشتن آنان حتمّت دارد و امام مخر است بين دو 
جيز: اكر بخواهد مى تواند كردن آنها را بزند» و اكر بخواهد مى تواند دست و ياى آنان را بطور مخالف قطع كند و رهايشان 


سازد تا بر اثر خونريزى از بين بروند. 


واكر بعد از تمام شدن جنكك اسير شوند كشته نخواهند شد و امام مخير بين سه جيز است: منت كذاردنء فديه كرفتن و آزاد 


نمودن ويا به بردكى كرفتن, و اككر بعد از اسير شدن اسلام بياورند اين حكم نسبت به آنان ساقط نخواهد شد.) "7١‏ 


بطور كلى بين فقهاء ما اختلافى نيست در اينكه اسير كافر بالغ كه در حين 


جنكك اسير شده كشتن او حتمى است و نكّه دارى او حرام مى باشد. و اعتبار عقلى نيز به دليل خطر الحاق مجدّد او به لشكر 


كقار اين نظر را همراهى مى كند. 


و كسى كه بعد از تمام شدن جنكك اسير شده. حكم آن در اختيار امام استء امام مى تواند به حسب آنجه كه صلاح مى بيند 


بر وى مت كذارد و آزاد نمايد يا فديه بكيرد يا او را به برد كى بككيرد. در منتهى و تذكره اين قول به همه فقهاء شيعه 


(5) مبسوط 50/7. 
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نسبك واد شد اسك و.مشهوو بيخ شيعه ابن است كاك كس يعد ال تامزا شدق انث كه اشير شوى كفس اوضاة 
نيست» كرجه برخى از فقهاء شيعه نيز نسبت به جواز كشتن او فتوى داده اند» جنانكه شافعى هم به آن فتوى داده است كه 
بزودى بحث آن مى آيد. صريح قرآن نيز بر جواز منت كذاردن وفديه كرفتن دلا-لت دارد؛ و دليلى هم بر نسخ اين حكم 
وجود ندارد. كرجه كفته شده اين حكم بوسيلة آياتى كه فرمان كشتن كمّار را مى دهد نسخ كرديده است. 


واطلاق فديه كرفتن هم آزادى اسراء در برابر مال وهم آزادى آنها در برابر آزادى اسيران مسلمانان را شامل مى شود و 
جنانجه در عبارت خلاف آمده بود عمل ييامبر (ص) بر هر دوى اينها دلالت دارد. ولى شيخ در خلاف دليلى براى به بردكى 


كرقيق اسراع راق تفرهودة اسك 
روايات مسأله: 


علاوه بر آنجه يادآور شديم روايات ذيل نيز بر اين مسال دلاات دارد: 


-١‏ كلينى در كافى از محمد بن يحيىء از احمد بن محمدء از 


محمد بن يحيى» از طلحه بن زيد روايت كرده كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه فرمود: 


درم فرمود: «براى جنكك (با كفّار) دو حكم هست: اول اينكه وقتى جنكك برياست و بار آن بر زمين كذاشته نشده ودشمن 
تار و مار نكشته هر فردى از دشمن كه در آن حال اسير شود امام دربارة او مختار است: اكر بخواهد مى تواند كردنش را بزند 
واكر بخواهد مى تواند دست و ياى او را بطور مخالف قطع كند بدون اينكه ركك آن را سوزانة واواراءوها كزده ا ان كدر 
در خون خود بطيد تا بميرد. وبه همين معنى اشاره مى كند اين كلام عدارتدد م وجل درا غ2 لين يُلخَاربُونَ الله و 
رَسُولهُ وَيسعؤنَ فى الْأَدْض لاد أن يقَُوا أو َصلبوا أو مقط أنديهع و أَرجُلهعْ من خلافٍ أَؤ بثْقَا من الْضء ذلك لَهُع خز 
فى الدّليا وَ لَه فى للعو عدت ع يعنى: كيفر كسانى كه با خدا و رسول به جنكك برمى خيزند 
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ودر روى زمين دست به فساد مى زنند اين است كه اعدام شوند يا به دار آويخته كردند يا دست و ياى آنها به طور مخالف 
(دست جب با ياى راست و بالعكس) بريده شود و يا از سرزمين خود تبعيد كردند» اين رسوائى آنها در دنياست و در آخرت 
مجازات كك دارند.») )١١‏ 


مى بينى انتخابى كه خداوند براى امام قرار داده در مورد كافر محارب نتيجه اش يكك جيز بيشتر نمى باشد و آن هم نابود 


كردن است (كشتن محارب) و در اين حكمء خداوند امام را نسبت به جند 


جيز مختلف و متفاوت مختار قرار نداده (مانند آزاد كردن و فديه دادن). طلحه بن زيد كويد به امام جعفر صادق (ع) عرض 
كز نظو اركاين شضع خد اوم عزو جل كد أعى «لزماينا.ر أو تنو امق لاف نيدت حمترة فرمر فظو ديا كركة 
و طلب محارب استء به اينكه سواران او را دنبال كنند تا فرار نمايدء اككر سواران او را كرفتند در آن صورت براو حكم مى 
شود به بعضى از احكامى كه براى تو توصيف نمودم (اعدام كردن يا به دار آويختنء يا قطع دست و يا بطور مخالف). و حكم 
ديكر اين است كه وقتى جنكك بار خود را بر زمين كذاشت و جاى ياى جنككجويان محكم شدء هر كس كه در آن حال اسير 


شود وبه دست آنان افتدك امام دربارة او اختيار دارد: 


اكر بخواهد بر آنان منت كذارد و رهايشان مى كند و اكر بخواهد از آنان فديه مى كيرد» و اككر بخواهد آنان را به بندكَى مى 


كيرد و آنان برده مى شوند.» 


شيخ نيز اين روايت را به سند خويش از طلحه بن زيد از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده است. "١‏ 


)١(‏ مائده/ م 


(0) ما رواه فى الكافى عن محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء, عن محمد بن يحيى» عن طلحه بن زيد: قال: سمعت ابا عبد 
اللّه (ع) يقول: «ان للحرب حكمين: اذا كانت الحرب قائمه لم تضع اوزارها و لم يشخن اهلها فكل اسير اخخذ فى تلكك الحال فان 
الأمام فيه بالخيار: ان شاء ضرب عنقه؛ و ان شاء قطع يده و رجله من خلاف بغير حسم و تركه يتشخخط فى دمه حتى يموت. و 


مق 
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سند روايت تا طلحه بن زيد صحيح است و خود طلحه كرجه بترى )١١‏ مذهب مى باشد و لكن فقهاء شيعه به رواياتش عمل 


كرده اند» و شيخ فرموده كه كتابش مورد اعتماد است. ١؟")‏ 
اينكه امام در روايت فرمود: «و هو الكفر» مرحوم كلينى در حاشيه كتاب كافى مى كويد: 
«مراد از «كفر) در اينجا: نابود كردن است بطورى كه هيج اثرى از آن ديده نشود. 


در صحاح كويد: كفر- به فتح-: به معناى يوشاندن است .. و كفرت الشى- به فتح كفرا: ب يعنى آن را بكونه اى ينهان نمودى. و 
همين روايت را شيخ طوسى به سند خويش در تهذيب نقل نموده است. ودر تهذيب بجاى لفظ «كفر» لفظ 


لاك 1 
كرود لاو وقوه و يَشِعَؤنَ فى الْأَرْض كَللادا أن يَُُوا أؤ بض كبوا أ تدم ع ديه وَ أَرْجلّهُعْ مِنْ خذاب أَوْ ينوا مِنّ 
لا 


الأْض» ذلك لَهُع جز فى الدٌ3 وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَِدابٌ عَظِيمٌ.» ألا ترى ان المخير الذى خير الله الامام على شى ء واحد و 
هو الكفر» و ليس هو على اشياء مختلفه. فقلت لأبى عبد الله (ع): قول الله- عرّ و جلٌ: أَوْ يُنْقَْا مِنَ الَْضِ؟ قال: ذلك الطلبء ان 
تطلبه الخيل حتى يهربء فان اخذته الخيل حكم عليه ببعض الاحكام التى و صفت لكك. 


_ ملل 


٠ 3 6‏ 5 2 ء .لل 2-4 ٠‏ جا ا 5 5 55 5 ٠‏ 7 5 
والحكم الآخر اذا وضعت البحَوبٌ أَوْزَارَها و اثخن اهلها فكل اسير اخذ فى تلك الحال فكان فى ايديهم فالامام فيه بالخيار: ان 
شاء منْ عليهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء استعبدهم فصاروا عبيدا.» وسائل /١١‏ "اه باب 73 از ابواب جهاد العدو 


)١(‏ در مجمع البحرين 7١7/7‏ درباره اين كروه جنين آمده است: بتريّه كروهى از زيديه هستند كفته شده بتريّه اصحاب كثير 
النَوَاءه حسن بن صالح و سالم بن ابى حفصه و حكم بن عيينه و سلمه بن كهيل و ابو المقدام ثابت حدادند و اينان كسانى 
بودند كه مردم را به ولايت امير المؤمنين (ع) دعوت مى كردندء بعد آن را با ولايت ابى بكر و عمر مخلوط نمودند و براى هر 
(") فهرست شيخ / 18. 
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«الكل) با لام مشدّد آمده. واين كلمه جنانكه در قاموس هم بيان شده به معناى شمشير است.) )١١‏ 


در هر صورتء اين روايت دليل است بر هر دو طرف مسأله (اسارت در بحران جنك و بعد از خاموش شدن جنكك) واينكه 
مراد از كلمة «كفر) روشن نيست ضررى به استدلال به روايت نمى زند» جنانكه استشهاد به آيهُ محاربه كه طبق اطلاقش» هم 


شامل محارب مسلمان و هم شامل محاربة بدون قتل مى شود ضررى به استدلال به روايت نمى زند. 


-1١‏ صاحب وسائل به سند خويش از زهرى "2١‏ و اواز على بن حسين (ع) نقل مى كند كه حضرت در حديثى فرمودند: 
«هنكامى كه اسيرى را كرفتى كه از راه رفتن عاجز است و همراه خود كجاوه اى هم ندارىء او را آزاد كن و به قتل مرسان. 


زيرا تو نمى دانى كه حكم امام دربارة او جيست.) و حضرت فرمود: 


«اسير هنكامى كه اسلام آورد خونش نبايد ريخته شود و بعنوان 


فى ء [جز اموال عمومى] مى كردد.) 2 


صدر اين روايت بر جواز كشتن اسير اشعار دارد» و لكن با اجازه و حكم امام» ولى ذيل روايت بر جواز برده كرفتن وى دلالت 


دارد. 


3 


8 
#كبرياك فل يلين زا اه قاس رابك عند كود أنه شويفه ل كان يك 


- 


)١1(‏ كافى ه/ 7" كتاب الجهاد. 


(؟) محمد بن مسلم بن شهاب زهرى از فقهاى سنت و معاصر حضرت على بن الحسين (ع) بوده است او همان كسى است كه 
در تحف العقول آمده كه حضرت على بن الحسين (ع) نامه اى به او مى نويسد: و او رااز نزديكك شدن به دستكاه اموى بر 


حذر مى دارد. 


(الف- م جلسه رثكا درس) 


(؟) فى الوسائل باسناده عن الزهرى عن على بن الحسين (ع) فى حديث قال: «اذا اخذت اسيرا فعجز عن المشى و لم يكن معكك 
محمل فارسله و لا تقتله فإنك لا تدرى ما حكم الامام فيه.» و قال: «الاسير اذا اسلم فقد حقن دمه و صار فيئا.» وسائل ”م 
باب 33 از ابواب جهاد العدو حديث ”؟. 
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تس د و2 لا : 6 - 

اذ فكو لكام لحن ان كلق ال فق ينوط حر يان شك بدو اسع كه يسنا نال القر فقا بود قد ولوقت كاد 
57 م - لا 32 و لا لا - 

شدند وقدرت آنان بيشتر شد خداوند متعال اين آيه را دربارةً اسراء نازل فرمود: «فَإما مَنَا بَعْكُ وَ إِمّا فذاءً» و اينكونه خداوند 

ييامبر (ص) و مؤمنين را در مسأله اسراء مختار قرار داد كه اكر خواستند آنان را بكشند» و اكر خواستند به بند كى كير ند و يا از 


آنان فديه قبول كنند.» )١١‏ 


شايد اصل در مسئلةُ اسير بيش عرف و متشرعه به بند كى و 


برد كى كرفتن باشد, و غير آن از قبيل كشتن يا منت كذاردن يا فديه كرفتن احتياج به دليل دارد. 


يلكه ما فر برضن زوانات: تيده كد تر افر اذ كافر عدون كه تو بنط ظلمة ره امنارك كرفه مين توتة وبا فروتقان كنار ريه 
رااز سرزمين شرك به سرزمين اسلام مى آورندء يعنى افراد اسير شده بطور طبيعى در اجتماعات اسلامى هضم شده و كم كم 


هويت اسلامى كسب مى نمايند» [در اين رابطه به جند روايت زير توجه شود:] 


الف- در صحيحة رفاعه ناس است كه كويد: به حضرت ابى الحسن (ع) (موسى بن جعفر «ع)) عرض كردم: روميها بر 
صقلب ها حمله مى كنند و فرزندان آنان را از دختر و يسر به سرقت مى بردند و يسرانشان را اخته مى كنند سيس آنها را به 
بغداد برده و به تجار مى فروشند, شما دربارة خريدن آنها جه نظرى داريد» در حالى كه ما مى دانيم آنان به سرقت برده شده و 
بر آنان بدون اينكه جنككى بينشان باشد هجوم برده اند؟ حضرت در جواب فرمودند: خريدن آنها اشكالى ندارد زيرا آنها را از 


سرزمين ش ركك. به سرزمين اسلام آورده اند .)5١‏ 


)١(‏ سنن بيهقى 8/ 7" كتاب قسم الفى و الغنيمه» باب ما جاء فى استعباد الاسير. 


(7) فى صحيحه رفاعه الَنّخْاس قال قلت لأنبى الحسن «ع): ان الروم يغيرون على الصقالبه فيسرقون اولا-دهم من الجوارى و 


الغلمان فيعمدون الى الغلمان ف فيخصونهم ثم يبعثون بهم الى بغداد الى التجار» فما ترى فى شرائهم و نحن نعلم انهم قد سرقوا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى. 


اج 7# ص: لغزخارا 
در حاشيه كتاب كافى آمده اشَيت: 
«صقالبه- به صاد و سين- صنفى از مردم سرخ رنكك هستند كه بين بلغارستان و قسطنطنيه مى زيسته اند) 


نكته اى كه در صحيحه قابل توجه است اينست كه نسبت به سرقت آنان و اخته كردن يسران هيج امضاء و تأييدى از طرف 


حضرت نيستء بلكه امضاء فقط مربوط به خريدن از آنان مى باشدء و اين نكته است شايان توجه. 


ب- و نيز در خبر لعْدام است كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة مردى كه دختر شخص مشركى را مى خرد و آن را 
بعنوان كنيز مى كيرد سؤال كردمء حضرت فرمود: «اشكالى ندارد) 


ج- و در خبر ديككرى از ليام است كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة مردى كه زن شخص مشركى را خريدارى مى 
كند و آن رابه كنيزى مى كيرد يرسش كردم؟ حضرت فرمود: «اشكالى ندارد.» )١١‏ 


در اين ارتباط بايد كفت: خريدن زن مشرك موجب مى شود كه به سرزمين اسلام بييوندد و كم كم هويت اسلامى را كسب 
نمايد و فرض مسأله اين است كه يدر يا همسر وى اقدام به فروش او كرده اند و وادار كردن آنها به جيزى كه خود اقدام بر 
آن نموده اند جايز مى باشدء و اصولا اهل شركك [كه با آنها عقد ذمه بسته نشده] حرمتى ندارند به همين دليل است كه جنين 
عملى نسبت به اهل ذمّه جايز نمى باشدء جنانكه در خبر زكريا بن آدم است كه كويد: از امام رضا (ع) از اهل ذمه اى كه 
كرسنكى بر آنان روى آورده يرسش كردم كه: فردى فرزندش را مى آورد و مى كويد: اين براى توء به او طعام بده نا براى تو 


بنده باشد» 


غات 


- وانما اغاروا عليهم من غير حرب كانت بينهم؟ فقال:؟ «لا بأس بشرائهم» انما اخرجوهم من الشركك الى دار الاسلام.» كافى 6/ 
٠‏ كتاب المعيشه باب شراء العقيق حديث 4 وسائل الا" 


)١(‏ وسائل 78/١‏ باب "از ابواب بيع حيوان از كتاب تجارت حديث ” و"3,. 
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فرمودند: «هيج وقت شخص آزاد را خريدارى مكنء نه به صلاح تو است و نه به صلاح اهل ذمّه.) )١١‏ 


در هر صورت فقهاء اماميّه در مسئلةُ اسير بالغ بين اسيرى كه قبل از زمين كير شدن دشمن اسير مى شود و بين اسيرى كه بعد 
از آن اسير مى شود تفصيل قائل شده اند» نسبت به قسم اول» كشتن يا قطع كردن دست و ياى او بطور مخالف حتميّت دارد 
مكر اينكه اسلام بياورد» و در قسم دوم امام مختر است بين سه جيز (منّت كذاردن» فديه دادن» اسير كرفتن) يا جهار جيز (مَنت 
كذاردن. فديه دادن» اسير كرفتن» و كشتن) و ما هيج اثرى از اين تفصيل در كلمات فقهاء سنّت نديديمء با اينكه جنانجه 


يادآور شديم هر دو آية شريفه اشعار به اين مطلب دارند. 


ما يبش از اين از كتاب خلاف شيخ طوسى و مجمع البيان اقوال فقهاى سنت را از نظر كذارانده ايم» اكنون براى تمام كردن 
فايده. كلام ابن قدامه حنبلى و نيز كلام ماوردى را بيان مى كنيم: 


ابن قدامه در مغنى كويد: 


اول زناث و كودكان. كه كشين. آثان حاير نبست وينة مخرد اشير شد بردة مسلمانان مى كرد ند جون امبر (ض) ان كشت 


زنان و به ها نهى فرمود. و 


اين روايت مورد اتفاق همه است. و حضرت هر وقت آنان را اسير مى كرد بعنوان برده مى كرفت. 


دوّم: مردانى از اهل كتاب و مجوسيانى كه جزيه در مورد آنها نافذ است كه امام نسبت به اينان مخير بين جهار جيز است: 


: تيا ح.ء : علد اخ ا ال 
كشتن» منت كُذاردن بدون عوضء فديه كُرفتن و برده نمودن. 


)١(‏ فى خبر زكريا بن آدم قال و سألته: (الرضا) (ع) عن اهل الذمه اصابهم جوع فاتاه رجل يولده فقال هذا لك اطعمه و هو 
لكك عبد فقال (ع): «لا تبتع حرا فانه لا يصلح لكك و لا من اهل الذّمه.» وسائل 18/17 باب "از ابواب بيع حيوان حديث .١‏ 
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سوّم: مردان بت يرست و غير آنان از كسانى كه جزيه در مورد آنها نافذ نيست. دربارة اينها امام مخير بين سه جيز است: 
كشتنء مّّت ككذاردن و آزاد كردن» و فديه كرفتنء اما برده نمودن آنان جايز نيست. واز احمد حنبل جواز برده كرفتن آنها 
نقل شده استء مذهب شافعى نيز همين است. و آنجه ما دربارة اهل كتاب بيان كرديم اوزاعى و ابو ثور هم همان را كويند, و 
از مالك هم نقل شده كه مثل ما تفصيل قائل است بين اهل كتاب و غير اهل كتاب. و مالكك كفته: منت كذاردن و آزاد 
كردن بدون كرفتن عوض جايز نيستء زيرا مصلحتى در آن وجود ندارد؛ و براى امام انجام آنجه كه در آن مصلحت نباشد 


واز حسن و عطاء و سعيد بن جبير نقل شده كه كشتن اسراء را مكروه مى دانند و كفته اند بر آنان منت كذاشته شود و آزاد 
كردند» يااز 


آنان فديه كرفته شود. 


جنانكه با اسراى جنكك بدر جنين عمل شد. و خداوند متعال هم مى فرمايد: «اسيران را محكم ببنديد تا اينكه جنكك يايان يابد 
و بعدا اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد نماييد.» يس بعد از اسارت» اختيار داده شده بين منت كذاردن و فديه 


دادن نه غير آن. 


واصحاب راى (مراد ابو حنيفه و ييروان وى) كويند: امام اكر بخواهد كردن آنان را مى زند» و اككر بخواهد آنان را به بردكى 
مى كيرد نه غير آن» و منت كذاردن و فديه دادن جايز نمى باشد جون خداوند متعال مى فرمايد: «مش ركين را ه ركجا يافتيد 
بكشيد» واين آيه بعد ازاين آيه بود كه مى فرمايد: «اسيران را منّت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد نماييد.») و عمر بن عبد 


و دليل ما بر جواز منت كذاردن و فديه كرفتن اين كفتهُ خداوند متعال است: «اسيران را منت كذارده بى فديه يا با فديه آزاد 
نماييد.) و ديكر اينكه ييامبر (ص) بر ثمامه بن اثال و ابى عزه شاعر و ابى العاص بن ربيع منت كذارد 
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و آزادشان كرد و دربارة اسراى جنكك بدر فرمود: «اكر مطعم بن عدى زنده بود واز من مى خواست كه اين بوكنديها را آزاد 
كنم بخاطر او آنان را آزاد مى كردم.) و اينكه تعدادى از اسراى بدر را كه هفتاد و سه مرد بودند آزاد فرمود و در مقابل هر 
كدام جهارصد (درهم) فديه كرفت» و روز جنكك بدر يكك اسير مشرك را داد و در مقابل دو نفر فديه كرفت و صاحب 
عضباء [عضباء 


نام شتر ييامبر (ص) بود] را نيز در مقابل دو مرد آزاد نمود. 


هم نضر بن حارث و عقبه بن ابى معيط را با شكنجه كشت و ابا عزه را در روز جنكك احد به قتل رساند. 


واينها قصه هايى است شايع و مشهور كه ييامبر (ص) جندين مرتبه اين كارها را انجام داده و همين خود دليل بر جايز بودن 


اين امور است و جون اجراى هر يكك از اين شيوه ها نسبت به بعضى از اسراء بيشتر به صلاح مى باشد 0 لق 
ودر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 
«اما اسراى مرد ااعسكحوبان كفار وقتى كه مسلمانان آنان را زنده اسير نمايند فقهاء دربارة حكم آنان اختلاف نظر دارند: 


شافعى معتقد است كه امام, يا نايب او در امر جهاد» نسبت به اسيرانى كه بر كفرشان باقى مانده اند بين جهار جيز مخّر است 
كه هر كدام شايسته تر باشد را اجراء نمايد: يا كشتنء يا به برد كى كرفتنء يا آزاد كردن در مقابل كرفتن مال يا كرفتن اسراى 
مسلمانء ويا منت كذاردن بر آنان و آزاد نمودن بدون كرفتن فداءء ولى اككر اسلام آوردند حكم كشتن از آنان برداشته مى 


شود وامام نسبت به اجراء يكى از سه كار ديكر مختار است. 


)١(‏ مغنى تلع 
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مالكك كويد؛ امام مخير بين سه جيز است: كشتن يا به برد كى كرفتن يا آزاد كردن در مقابل اسراى مرد نه در مقابل كرفتن 


مال» و حق ميّت كذاردن و بدون 


عوض آزاد كردن ندارد. 


ابو حنيفه كويد: امام مخير بين دو جيز است: كشتن يا به برد كى كرفتن» و حق منت كذاردن و آزاد كردن در مقابل مال را هم 


ندارد ....) )١١‏ 
قوجه به جند نكته 
اشاره 


لازم است جند نكته را بطور اجمال متعرض شويم: 
نكته اول: آيا حكم كشتن اسيران در زمان جنك در صورتى است كه نكهدارى آنان خطر آفرين باشد؟ 


ممكن است كفته شود: قطعى بودن حكم كشتن اسراء در صورت بريا بودن جنكك» مخصوص وقتى است كه در نكّه دارى 
آنان خطر جمع شدن و هجوم مجدّد آنان باشد. جنانكه در جنكهاى صدر اسلام جنين بود جون امكانات در آن زمان خيلى 
محدود بود و بر مسلمانان حفظ اسراء به هنكام بريائى جنكك مشكل بود و در هر زمانى كه جنين وضعى باشد كشتن اسراء به 
جهت جلو كيرى از خطر احتمالى بناجار قطعى است. 


0 0 
و ممكن است همين مطلب از اين آيه شريفه: ١حتّى‏ يُنخِنَ فى الأزْض- تا به اندازة كافى جاى ياى خود را در زمين محكم 
لا لا 1 


كند) )3١‏ و همجنين از آيه شريفه: «حتى إذا أَنْحَتتَمُوهُخْ- جنكك را ادامه دهيد تا آنها راسركوب وبى حركت نمائيد.) (") 


استفاده شود زيرا غرض زمين كير كردن دشمن و ضعيف نمودن 


)00 احكام السلطانيه/ .١37١‏ 

(؟) انفال/ لاء. 

(9) محمد (ص)/ ؟. 
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اوست بطورى كه ديكر قدرت تعرض و هجوم نداشته باشد. 


حال اككر فرض كرديم كه مسلمانان در شرايطى داراى قوت و قدرت باشند و امكاناتشان هم براى نقل و انتقال اسيران و نككه 
دارى آنان زياد باشد و كشتن اسراء هم اثرى در تقويت مسلمين و تضعيف دشمنانشان نداشته باشد» در جنين صورتى آيات و 
روايات سا نسبت به كشتن آنها انصراف دارد وجايز اسث تكهدارى شوئده بلكه ممكن اسسث كافى زيادى اسراءء مود 


جصّاص در احكام القرآن به همين نكته اشاره دارد» آنجا كه در تفسير سورةً محمّد مى كويد: 


«خداوند متعال 


به يبامبر (ص) دستور داده كه با كشتن» دشمن را زمين كير كند و بر ييامبر (ص) اسير كرفتن را ممنوع نموده مككر بعد از خوار 
كردن و سركوب نمودن آنان» واين دستور خدا به ييامبر (ص) در وقتى بود كه عدد مسلمانان كم بود وعدد دشمنانشان از 
مشركين زياد بود» يس هنكامى كه مسلمانان مشركين را زمين كير كردند و با كشتن و يراكنده كردن خوارشان نمودند در آن 
صورت نككهداريشان جايز مى باشد» يس تا وقتى كه اين وضع و شرايطى كه مسلمانان صدر اسلام داشتند در ميان مسلمين 
وجود داشته باشد واجب است كه اين حكم ثابت بماند.) )١١‏ 


در تفسير المنار ييرامون تفسير آيهُ سوره انفال آمده است: 


«هنكامى كه دو لشكر با هم برخورد كردند بر ما واجب است در كشتن دشمنان منتهاى كوشش را بكار بريم بدون اينكه منجر 
به ضعف ما و برترى آنان شود و اين كشتن دشمنان قبل از استحكام ما در زمين با آنجنان عزت و قوتى است كه باعث ترس 
دشمنان شود بطورى كه وقتى آنان را در ميدان جنكك با كشتن و مجروح كردن زمين كير كرديم و برترى ما بر آنان محقق 


كرديد» در آن 


.68١ /9 احكام القرآن‎ )١( 
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صورت است كه اسير كرفتن را ترجيح مى دهيم و در آيهُ سوره محمد (ص) به محكم بستن اسيران از آن تعبير شده است‎ 


زيرا در جنين صورتى اسير كرفتن آنان از باب رحمت است و جنكك هم بعنوان ضرورت قرار داده شده. مقدار آن هم به 


اندازه ضرورت روامى باشد. 


در كشتن و ريختن خون نبايد درنده خوئى كرد ودر انتقام 


وزورلذتى نيست.» )١(‏ 


بيش از اين نيز خبر بيهقى به سند خويش از ابن عباس را يادآور شديم كه دربارة آيه ري ا اذ بكوة لخر 
0000 وو( شك بدر بوده و مسلمانان اندكك بودند» وقتى كه زياد شدند و قدرت آنان بيشتر 
سعدا ران ان او اندرا د وناك لعران الاوك ودود قود نا لق زه اس ص اراق ملت كلا دن نه اا قن 
آثاق راآزاة تمايه يس عداوتد وامين (صن )وه كين :را دن مساله اسراء مكقار قران دان كه اكر خواسهف اثان را يكقتد و 
اككر خخ واستلد يه ريد كى كيرتندو اكر حو اسهد يا كزفدن:خديه آثاةوا ازا دسارقف: 7 


نكته دوّم: آيا كشتن اسيران يس از خاموش شدن جنك جايز است؟ 


اشاره كرديم كه مشهور بين فقهاء شيعه اين است كه كسانى كه بعد از زمين كير شدن دشمن و يايان جنكك اسير مى شوندء 
امام بين منت كذاردن و فديه كرفتن و به برد كى كرفتن آنان مخثيير است روايت طلحه [روايت شماره ١١‏ از روايات ييشين] هم 
بر آن دلالمت داشت و بيشتر فقهاء تصريح كرده اند كه در جنين صورتى كشتن آنان جايز نمى باشدء و محقق اردبيلى در 
مجمع البرهان ادعا مى كند كه در اين حكم اختلافى نيستء بلكه از ظاهر تذكره و منتهى جنين برمى آيد كه 


,868/١٠١ المنار‎ )١( 

(0) سنن بيهقى 8/ 77 كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى استعباد الاسير. 
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اجماغى اسك 


و لكن برخى از فقهاء شيعه بر جواز كشتن وى تصريح دارند؛ جنانكه شافعى هم به كشتن فتوى داده» يس تخيير در جهار امر 
واقع 


مى شود: 
«جيزى كه فقهاء شيعه روايت كرده اند اين است كه: اكر اسير قبل از تمام شدن جنكك به اسارت كرفته شود ... 


ولى اككر بعد از تمام شدن جنكك و كشتارء اسير شود امام بين منت كذاردن و فديه كرفتن» جه در مقابل مالء يا در مقابل 


كرف اشيو مسلما نان ماشهو ونين رده سودن وازوة كزدن انان مح اسيث: 

واكر اسراء قبل از يايان جنكك يا بعد از آن اسلام آورند اين حكم از آنان ساقط مى شود و حكم مسلمان را دارند.» )١١‏ 
و مانند همين مطلب از تفسير مجمع البيان قبلا بيان شد كه به ائمه هدى (عليهم السلام) نسبت داده بود» رجوع نمائيد. 7١‏ 
قاضى ابن بِرَاجٍ در مهذّب كويد: 


«اكر امام بخواهد مى تواند آنان را بكشد و اكر بخواهد مى تواند فديه بككيرد» و اككر بخواهد مى تواند بر آنان منّت كذارد» و 


اكر بخواهد مى تواند آنان را به برد كى كيرد.) «”) 
بنابراين بز ركان فقهاء شيعه هم كشتن را جايز مى دانند. 


بلهه ممكن است بشود كلام شيخ طوسى و مرحوم طبرسى- قدس اسرارهما- را به غفلت و سهو قلم نسبت داد» زيرا ما در اين 
زمينه به روايتى از ائمه اثنى عشر (ع) كه مشتمل بر تخيير امام بين جهار شيوه باشد برخورد نكرديم» و شيخ 


047 /7 تفسير تبيان‎ )١( 

(؟) مجمع البيان 91/0 (جزء 4) 

"١2/١ مهذّب‎ )9( 
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هم جنانكه كذشت در سه كتاب فتوائى خود (نهايه» مبسوطء خلاف) فتوى به تخيير بين سه شيوه داده است نه جهار شيوه. 


در هر صورت ممكن است احتمال داده شود كه اسير 


كافر را مى توان كشت به جند دليل: 


]-١[‏ اينكه كفته شود: كافر س ركشى كه در مقابل اسلام ايستاده و خداوند متعال هم طبق اين آيه شريفه: «َاقتلُوا الْمَشْ ركينَ 
حَيِثٌ وَعَدُتمُوهُمْ- مشركين را هر جا يافتيد بكشيد» و غير آن از ديكر آيات» خون او را هدر دانسته» جككونه ممكن است به 
مجرد اسير شدن خونش محترم كردد؟ با اينكه هنوز اسلام نياورده و توبه هم نكرده استء بلكه بر همان كفر و عناد و سركشى 


خود باقى است؟ 


علالوه بر اينكه ييروزى مسلمانان در يكك جنكك بخصوصء موجب از بين رفتن خطر هجوم آنان در آينده نمى شود در حالى 
كه او بر همان كفر و عناد خود باقى باشد» بلكه ممكن است با اسير شدن و شكست خوردن كينه و عناد او زيادتر هم بشود. 


لا 3 و لا لا 
آنا اكه د اونن معتال :هود دعا ما منا تقد ]عا 709 اختايك تضوف أن ارم حكملة ينات أذ رانك كه كتمع اسيز ان يعد ال ميق 


كير شدن دشمن حتميّت ندارد. 


و خداوند متعال مت كذاردن و فديه كرفتن را به جهت شدت اين توهم كه اين دو كار ممنوع است بيان نموده. يس بيان اين 
دو براى از بين بردن شبهه ممنوعتيت آنها از ذهن متوهم استء بنابراين» كلام در اينكه منّت كذاردن و فديه دادن حتميّت دارد 
ظهور ندارد. و كشتن را هم بطور كلى نفى نمى كند. جنانكه برده كرفتن را نيز نفى نمى كند. 


و شايد امام در وجود اسير يكك قوه و تصميم و كينه اى نسبت به اسلام و مسلمين مى بيند و در او روح نافرمانى و فساد كرى را 
مشاهده مى كندء به طورى كه به هيج وجه در اجتماع مسلمين هضم نخواهد شد. 


كه در جنين صورتى صلاح نيست جنين اسيرى در ميان مسلمانان باقى بماند. 
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خبر طلحه نيز كرجه ظهور در اين دارد كه تخيير بين سه شيوه است نه جهار شيوه؛ و لكن در نفى كشتن صريح نيست كه 
بتواند با شواهدى كه بعدا مى آيد و بر جواز كشتن دلالت دارد معارضه كند بلكه ممكن است خبر طلحه نيز بر رفع اين توهم 
آن كه سه شيوه ممنوع است حمل شود جون در قسم اول (اسارت قبل از يايان جنكك) به حتميّت كشتن حكم كرده بود. 


]-١[‏ ييامبر اكرم (ص) نيز هنكام جنكك بدر عقبه بن ابى معيط و نصر بن حارث را كشتء و ظاهرا اين عمل ييامبر (ص) بعد از 
تمام شدن جنكك بوده است. 


در صحيحة حلبى از امام صادق (ع) است كه فرمودند: «رسول خدا (ص) هيج كاه با شكنجه كسى را نكشت غير از يكك نفر: 


آن هم عقبه بن ابى معيط بود. 

به اب بن ابى خلف نيز نيزه زد كه بعد از مدتى مرد.) )١١‏ 

واباعزه جمحى را بعد از اينكه براى مرتبه دوم در جنكك احد اسير شد به قتل رساند. "7١‏ 

وفقهاء شيعه بين اسارت بار اول و دوم فرقى نككذاشته اند» در روايت طلحه نيز فرقى در اين مورد كذاشته نشده است. 


[*-] ديكر اينكه جون رسول خدا (ص) بنى قريظه را محاصره كرد آنان به هر جه سعد بن معاذ حكم كند رضايت دادند و به 
اين نحو جنكك يايان يافت و دشمن زمين كير شدء آنككاه سعد بن معاذ حكم كرد كه جنككجويان از بنى قريظه كشته شوند و 


اموال و فرزندان آنان تقسيم 


كردد» ييامبر اكرم (ص) هم در حق سعد فرمود: «بى كمان امروز در ميان آنان به حكم خدا حكم كرد حكمى كه از بالاى 
آسمانهاى هفتكانه است.) (") 


)١(‏ وفى صحيحه الحلب عن ابى عبد الله (ع) قال: «لم يقتل رسول الله (ص) صبرا قط غير رجل واحد: عقبه بن ابى معيط. و 
طعن ابِيَ بن ابى خلف فمات بعد ذلكك.» وسائل 0١‏ باب 2# از ابواب جهاد العدو» حديث .١‏ 


(؟) رجوع كنيد به سنن بيهقى 7٠١/8‏ كتاب قسم الفى و الغنيمه باب ما جاء فى منّ الامام ... 
(9) سئن ب بيهقي 9/ “ا كتاب السير» باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 
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[ع-] شايد خبر ابن البخترى نيز بر همين داستان دلالت داشته باشد» جنانكه كذشت. )١«‏ اين داستان بين مورّخين شايع است» و 


بنابر آنجه كه روايت شده در اين واقعه حدود ششصد يا هفتصد نفر از يهود كشته شدند. 
علامه در تذكره در رابطه با مسأله تحكيم مى كويد: 


«اكر حكم به كشتن مردان و اسير شدن زنان و بجه هاء و به غنيمت درآ مدن مال حكم كرد, اجماع علماء بر اين است كه 


حكم او نافذ مى باشد» مثل قضيهٌ سعد بن معاذ.) ١؟)‏ 


كوئيم: جكونه است كه براى حكم. حكم به كشتن آنان جايز مى باشد ولى براى امامى كه بصيرت وى نسبت به اشخاص و 
مصالح بيشتر است جايز نمى باشد؟ و كسى كه خونش محترم است به اختيار خود مهدور الدمء نمى كردد, 0 مككر اينكه 
كفته شود: اينان جون با ييامبر (ص) عهد و ييمان بسته بودند و سيس خيانت كردند اين جزاى خيانت آنان بود. واين نكته اى 


است 


شابان توحّه. 


و لكن بعد از همه اين حرفها مخالفت با مشهور [كه كشتن اسير را بعد از يايان جنكك جايز نمى دانند] مشكل استء مكر اينكه 
عنوان ديكرى بر آن منطبق كردد كه مجوزى براى كشتن باشد» ولى در هر حال احتياط جيز خوبى است ممخصوصا در رابطه با 


دماء و فروج و اموال. 
نكته سوّم: آيا تخبير در سه شيوه يا جهار شيوه منحصر به اسيران اهل كتاب است؟ 


كفته شده: مختر بودن امام بين سه شيوه يا جهار شيوه اختصاص به اسراى اهل كتاب داردء اما غير آنان از ديكر مش ركان و بت 


يرستان و ديكران كه جزيه در 


كا تومن 15 اباب فاه ان ارزاب ساد للد حديك ل رو يروز مقع #اناكقي جوزل | نك ا ترجو دايع رانين بتاع كد يفن اذ ارت 


(؟) تذكره ١/18؟.‏ 


() يعنى اسير كه خونش محترم است جكونه اككر به اختيار خود» حكميت را يذيرفت خونش مباح ميشود و «حكم' ميتواند 


حكم قتل او را بدهد؟ 
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موردشان نافذ نيست به برد كى كرفتن آنان جايز نيستء و اين تفصيل قبلا در كلام ابن قدامه كذشت. و از مبسوط نيز سخن 


«اكر مرد بالغى اسير شودء اككر از اهل كتاب باشد يا شبهه كتابى بودن در او باشد [مانند مجوس] امام نسبت به او بين سه جيزى 
كه بيان شده مخثر استء ولى اككر بت يرست باشد امام بين فديه كرفتن و منت كذاردن مخثير است و نمى توان او را به بردكى 


كرفت جون او مانند مرتد» بواسطه جزيه بر دينش باقى نمى ماند. )١١‏ 
علامه در كتاب «مختلف» بعد از نقل اين كلام از مبسوط شيخ مى كويد: «اين سخن حق است.) (7) 


ابن حمزه نيز در «وسيله» به تفصيل بين 


اهل ذمه و غير آنان فتوى داده است. 239 و لكن شيخ طوسى در «نهايه و خلاف» و همجنين محقق در «شرايع) بين اهل ذمه و 
غير آنان تفصيل قائل نشده اند جنانكه بيان آن قبلا كذشت. (ع" 


در تذكره آمده البديت: 


ارك سور دن فر ركه أن أصيياف: كناو ادس اكه حرس قت 35ل كفا راشف كد افطاة ونه ور منوتفا ن افق مي انفد 
مثل اهل كتاب يا از آنان نباشند. مثل كفار حربى» شافعى نيز همين را قائل استء جون كافر اصلى همانى است كه با اسلام مى 
جنككد لذا برده نمودن او مثل اهل كتاب جايز استء و حديث امام جعفر صادق (ع) هم عام است و هر اسيرى را شامل مى 


شود.» سيس علامه كلام شيخ را در مبسوط نقل نموده و آنكاه مى كويد: 


«ابو سعيد اصطخرى هم همين را قائل است. و از احمد حنبل هم دو روايت 


.3١ مبسوط ؟/‎ )١( 

(؟) مختلف /١‏ 787 كتاب الجهاد. 

(9) وسيله/ 7٠١7‏ و در جوامع الفقهيه/ 77/. 

(؟) رجوع كنيد به ص 184 و بعد آنء از همين كتاب. 
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نقل شده و ابو حنيفه كويد: برده نمودن كقّار غير اهل كتاب از عجم جايز است و از عرب خير» و شافعى هم در قديم همين را 
قائل بود. 


شيخ طوسى بر عدم جواز برده نمودن غير اهل كتاب بدين كونه دليل آورده كه بر امام جايز نيست كه بواسطه جزيه آنان را بر 


و بيه هاى اسير رد مى شود. جرا كه 


اينان اسير مى شوند ولى جزيه نمى دهند.) )١١‏ 
مانند همين مطلب را ايشان در منتهى آورده است. (”») 


مراد علامه از حديث امام صادق (ع) همان خبر طلحه بن زيد است كه قبلا بيان شد. و نظر قوى تر اين است كه بين اهل كتاب 


وغين آنا دو حواز برده كرفسدفات فرقى نيستء دليل آن هم اطلاق روايات و بيشتر فتاوى فقهاء است. 

نكته جهارم: آيا تخيير امام تخبير دل بخواه است يا تخيير مصلحت؟ 

قبلا از مبسوط شيخ بيان شد كه فرمود: 

«هر يكك از اين سه: (منت كذاردن» يرداخت فديه» برده كرفتن) را اككر امام صلاح و بنفع مسلمين ببيند انجام مى دهد.) 9" 
ودر تذكره آمده است: 


«اين تخيير» تخييرى است از روى مصلحت و اجتهاد, نه يكك تخيير دل بخواه»؛ يس وقتى امام مصلحت را در يكى از اين شيوه 


مساوى بودند در اينجا امام مخيّر است مطابق دلخواه خود 


.ع”ع/ا١ تذكره‎ )١( 

(؟) منتهى 4717//7. 

(9) مبسوط ؟7/ .3١‏ 
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غعبل كد ومالكة كويد: كشتدن سو اواركن است 11 

مانند همين مطلب نيز در منتهى آمده است )”١‏ 

علامه در تذكره در مقام بيان علت هر يكك از اين جهار شيوه كويد: 


اب كمان هر يكك از اين شيوة هائ جها ركانة در بعضى اسراء كاهى بهتر از ديكر شيوه هاست: بدون شكك اسيرق كه نسبث 
به :ممعلماتاة درك و كه :دازه كمسن متو تسد ترو كودارشن زناث اروس اسكيو اشير قمعت و ث وتقدق كد عدر نر 


جنكك ندارد» فديه دادن او براى مسلمين بهتر استء و اسيرى كه نسبت به اسلام خوش بين بوده و اميد 


به اسلام آوردنش فتفمت كذاردنى اراد كزة هن ستزاوارتز اشكها وا كر املاع هس كوارا منت كدارةن وااو تسمه 
هم بر اسراى مسلمين منّت كذارند اين شيوه يسنديده تر استء و يا اسيرى كه با خدمتش نفعى حاصل مى شود و مسلمانان از 
ضرر او در امان هستند مانند زنان و بيّه ها در اين صورت به بردكى كرفتن او سزاوارتر است. و امام نسبت به اين مصالح 


آشناتر است» ودر اين باره حق اظهار نظر كاملا با اوست.» 2 
مانند همين مطلب در منتهى نيز مده است. (©") 


علا-مه در اين دو كتاب (تذكره و منتهى) به تخيير بين سه شيوه (منْت ككذاردن, فديه كرفتن و اسير نمودن) فتوى داده ولى 
نسبت به كشتن تصريح به عدم جواز و بلكه ادعاى اجماع فقهاء شيعه را بر آن دارد اما در مقام بيان علت؛ كشتن را نيز آورده 
است يس بناجار بايد آن رايا به سهو قلم ايشان حمل نمود يا اينكه مراد كشتن كسى است كه قبل از يايان جنكك اسير شده و 
يا اينكه علامه از باب مماشاه با طرفداران اين قولء» اين نظر را فرموده است. 


)١(‏ تذكره /١‏ ©7ع. 

.478/7١ منتهى‎ )0( 

(*) تذكره /١‏ 78ع. 

(6) منتهى 077/7. 
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ابن قدامه حنبلى در مغنى كويد: 


اق كمان هر شيؤه اي ازاابق شيوه ها سيك بد برضي اسراءاشاسكه ترءاست» اسيرئ كه داراع قذوت بودةا و شيكبية سلمانان 
كينه دارد و نكه داشتئش براى مسلمين ضرر دارد» كشتن او بهتر استء و اسير ضعيفى كه داراى مال و ثروت زياد مى باشد 


فديه دادن او بهتر استء و اسيرى كه 


نسبت به مسلمانان حسن نظر دارد و با مّت كذاردن بر او اميد مى رود كه اسلام آورد يا به مسلمانان كمكك مى كند تا 
اسرايشان را آزاد كنند و از آنها يشتيبانى كند. و اسيرى كه با خدمتش مورد استفاده واقع مى شود و مسلمين از شرٌ او در امان 


اختيار او كذاشته شود.) )١١‏ 


ازاين كلمات استفاده مى شود كه تخيبر در نزد اهل سنّت تخيير مصلحت مى باشد. و لكن شيخ طوسى در خلاف و نهايه و 
همجنين محقق در شرايع تخيير را مطلق ذكر كرده اندء جنانكه قبلا بيان شد. و روايت طلحه نيز از اين جهت مطلق است. 


مكر اينكه كفته شود: تخبيرى كه براى امام است به عنوان اين است كه امام مسلمين و سريرست و ولي آنان است و به جهت 
عصمت و عدالت است كه اسلام در امام معتبر دانسته» يس بناجار تخيير» به تخيير در جيزى كه مصلحت مسلمانان در آن است 
منصرف است زيرا اقتضاى ولايت امر جنين جيزى استء علاوه بر اينكه جنين تخييرى [كه دائر مدار مصلحت اسلام و مسلمين 
باشد نه دل خواه امام] با احتياط مطابقت دارد 


نكته بنجم: اكر به اسير به عنوان غنيمت بنكريم آيا حق غانمين است؟ 
صاحب جواهر كويد: 


'اكر امام به بردكى كرفتن يا آزاد نمودن اسير در مقابل كرفتن مال 


)١(‏ مغنى للف الليرمة 
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دوم وغير آن دو به آن تصريح فرموده اند. و بين تخيير 


امام نسبت به آنجه كه غنيمت باشد مثل برده كرفتن و قبول فديه كه هر دو غنيمت هستند يا غير آن [نظير كشتن اسير و يا آزاد 
كردن او كه اين دو مصداق غنيمت نيستند] و بين حق غانمين منافاتى نيستء بعد از اينكه امام از خود مؤمنان به آنان سزاوارتر 
است. و با اين فرض كه امام اسير را به اعتبار مال بودن به بردكى كرفته و يا در مقابل آزادى وى فديه دريافت كند حق 
غانمين هم به آن تعلق مى كيرد مثل مسأله اولياء قصاص كه در صورت قبول ديه در درجة اول بدهكاريهاى مقتول و غير آن 
به ديه تعلق مى كيرد.» )١١‏ 


ببخشد و هبه نمايدء و نيز مى تواند با آن احتياجات را برطرف كند اكر جه همه آن در احتياجات «7» مصرف شودء يس براى 
جه اين حكم در فديه و برده جارى نشود؟ 

نكته ششم: [نقش اسلام آوردن اسير در مجازات وى] 

قبلا از مبسوط شيخ طوسى بيان شد كه فرمود: 


«اكر اسراء اسلام اختيار كنند احكام سه كانه از آنان برداشته نمى شودء فقط كشتن از آنان برداشته مى شود. 


برخى كفته اند: اككر اسلام بياورد برده شدن نيز ساقط مى كرددء زيرا عقيل بعد از اسير شدن اسلام آورد؛ و يبامبر اكرم (ص) 


ازاو فديه كرفت و او را به برد كى نككرفت.» 0" 


.1777/7١ جواهر‎ )١( 

(1) جون رتبة تقسيم و تخميس بعد از برطرف نمودن احتياجات است. (الف- م. جلسه 788 درس) 
(9) مبسوط ؟/ .3١‏ 
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و كذشت كه محقق در شرائع فرمود: «اكر بعد از اسارت 


اسلام بياورند اين حكم از آنان ساقط نمى شود.) )١١‏ يعنى حكم به شيوه هاى سه كانه [منت كذاردنء فديه كرفتن و اسير 


0 
ودر مغنى ابن قدامه منلة اسنة: 


«اكر اسير اسلام بياورد در آن حال برده ميككردد و تخيير برداشته مى شود و حكم او حكم زنان ميككردد» شافعى نيز در يكى از 
دو قولش همين را قائل استء و در قول ديكر مى كويد: كشتن از او ساقط است و امام بين شيوه هاى سه كانه مختير است. به 
دليل اينكه روايت شده كه اصحاب ييامبر (ص) مردى از بنى عقيل را اسير كردند» وقتى بيامبر (ص) از كنار او كذر ميكرد به 


بيامبر (ص) كفت: اى محمد, براى جه من دستكير شده ام اكنون جلودار حاجيان اسير شده است؟ حضرت فرمود: 


به سبب كناه هم بيمانانت از طائفه ثقيف دستكير شده اى» آنها دو نفر اصحاب مرا اسير كرده اند. وقتى ييامبر (ص) از آنجا 
كذشت او نداء داد اى محمد, اى محمدء حضرت فرمود: جه كار دارى؟ كفت: من مسلمانم» حضرت فرمود: «اكر با اختيار 
خودت شهادت به وحداتدت خدا داده اى به همهُ رستكارى دست بيدا كرده اى.» و ييامبر (ص) او را با دو مرد اسير معاوضه 
او ساقط كرديدء و باقى شيوه ها به همان شكل خود باقى ماند.) "7١‏ 


در منتهى ١‏ ظاة سيت : 


ااسور'اكرريعة ان اسار خكلمان شوة اجداعئ اليك كه كقددة إن او برا استدنى شوفة عه قبل ازيبانان سكك اتير فده ناهد 


جه بعد از آن. و ما مخالفى در اين قول نمى 


000 


شرايع 718/١‏ (- جاب ديكر/ 157). 
(0) مغنى 507/٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 صس: 57/١‏ 


شناسيم, به دليل اين سخ: بيامبر (ص) كه فرمودند: «دستور دارم كه با مردم بجنكم تا وقتى كه بكويند: لا اله الَا الله وقتى آن 
را و احترام خون و مالشان از جانب من محفوظ است, جز موارد اجراى حق و عدالت.» )١(‏ 


و شيخ طوسى از عيسى بن يونس. از اوزاعى» از زهرىء از على بن الحسين امام زين العابدين (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«اسير وقتى كه اسلام بياورد خونش محترم است و«فى ع) مى كردد.) زفق 
نيش علافة معد كن اقزا ل ققهاء متت هده وافضة [ندره الاق خف راعماتظوو كه حفن قا كد واف تمده اك 


حديثى را كه عأمامه در منتهى از بيامبر (ص) روايت كرده بيهقى آن را به سند خويش از بخارى و مسلم روايت نموده و آن 
دو به سند خويش از ابى هريره و او از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه نقل بيهقى با نقل علدامه كمى تفاوت دارد رجوع 
نمائيد. ١؟»‏ 


و باز قصة آن مرد از بنى عقيل را بيهقى از صحيح مسلم روايت كرده است «8) 
ودر تذكره آمده است: 
«اكر اسير بعد از اسارت اسلام بياورد اجماعى است كه كشتن از او برداشته مى شود.) 


شي هلاه ند دتال انغ .مظلين عاقف الجديرا د سكي ميان تمودة العا 


(1) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله انا الله فاذا قالوها عصموا متّى دمائهم و اموالهم الا بحقها. 


(؟) قوله (ص): «امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله الا الله فاذا قالوها عصموا منى دمائهم و اموالهم 


الا بحقها.» و روى الشيخ عن عيسى بن يونسء عن الاوزاعى عن الزهرى عن على بن الحسين (ع) قال: «الاسير اذا اسلم فقد حقن 
دم تاقاقط انه ويناتل 8014 بانب 319 اتزات جواء اندو بخان يك ا 


(9) منتهى 6. 
(6) سئن بيهقى 187/94 كتاب الجزيه باب من لا تؤخذ منه الجزيه من اهل الاوثان. 


)0 ستن بيهقى 2/ 5٠‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى مفاداه الرجال منهم بمن اسرمناء و 4/ "لا كتاب السير باب 
جريان الرّق على الأسير و إن اسلم ... 


( 6 تذكره ١‏ 6 
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خلاصه كلام و نتيجه 


اشكال و اختلافى نيست كه بعد از مسلمان شدن اسيرء كشتن او جايز نيست» جون روشن است كه با آوردن اسلام» خونش 
محترم استء و به دليل آنجه كه در «منتهى و تذكره) بيان شد از اجماع و دو حديثى كه نقل كرديدء و دراين جهت بين كسى 
كه قبل از يايان. جدكك اسير شود يا بعد از آن قرق نبيسث. 


واما نسبت به غير كشتن از ديكر شيوه ها كوئيم: اكر اسارت بعد از تمام شدن جنكك باشد ظاهر اين است كه امام بين شيوه 


هاى سه كانه مخيّر است» و شيخ طوسى در «مبسوط») و محقق در «شرايع) به اين فتوى داده اند» جنانكه كشت 
صاحب جواهر كويد: 
«در اين مسأله اختلاف قابل توجه اى نيافتم» بلكه مسأله بدون اشكال است به دليل اصل و اطلاق روايت.» )١١‏ 


مراد ايشان از اصل» استصحاب حكم اسارت» قبل از اسلام آوردن است و منظور از اطلاق» اطلاق خبر طلحه و نيز خبر زهرى 


: لسيخامة برده كرقكن اسك 


وآنجه از مبسوط كذشت كه 


بيامبر (ص) عقيل را با كرفتن فديه آزاد كردند و او را به بردكى نكرفتند بر عدم جواز برده نمودن اسير مسلمان دلالت ندارد» 


واما كسى كه قبل از يايان جنكك اسير شودء سيبس اسلام بياورد جه بسا بشود دربارة او نيز قائل به تخيير بين شيوه هاى سه 


كانه شد. 


)١(‏ جواهر .1787/7١‏ مى توان به صاحب جواهر اشكال كرد كه جطور اصل و اطلاق را در عرض يكديكر ذكر كرده. بلكه 
اصل را اول ذكر فرموده» در صورتى كه «اطلاق خبر» اماره است و تا اماره باشد نوبت به اصل نمى رسدء جون موضوع اصل» 
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و براى جواز به برد كى كرفتن اسير مسلمان به «اطلاق خبر زهرى» استدلال شده (جون اطلاق خبر شامل اسير قبل از يايان 
جنكك و اسير بعد از يايان جنكك مى شود)؛ و براى جواز فديه كرفتن به روايتى كه قبلا بيان شد كه «ييامبر (ص) مردى از بنى 
عقيل را كه اسلام آورده بود در مقابل دو اسير از اصحاب خود آزاد نمود) استدلال شده. و براى جواز منت كذاردن به «قاعدة 
اولويّت» استدلال شده. به اين معنى كه فقهاء نسبت به كسى كه اسير شده و اسلام هم نياورده منت كذاردن را جايز مى دانندء 


يس بطريق اولى نسبت به اسيرى كه مسلمان شده جايز مى باشد» جنانكه در جواهر آمده است. 


ولكن ممكن است نسبت به استدلالى كه به «خبر زهرى)» و خبر 


«مفاداه» شدء مناقشه شود به اينكه در اين دو خبر شرائط حجيّت جمع نيستء و ثابت هم نشده كه اسارت آن مرد از بنى عقيل 
قبل از يايان جنكك بوده باشد (جون اكر جنين جيزى ثابت شود كه اسلام او قبل از يايان جنكك بوده استء اين مانع از اسارت 
او خواهد شد). و به بردكى كرفتن مسلمان هم اهانت به اوستء و اصل هم در هر انسانى حريّت اوست. و ديكر اينكه مقام 
مورد بحث (كسى كه قبل از يايان جنكك اسير شود و سيس اسلام بياورد) با كسى كه بعد از جنكك اسير شده قابل قياس نيست 
زيرا كسى كه بعد از جنكك اسير شده و بعد مسلمان شده؛ اسلام او بعد از تعلق حق برد كى بر او واقع شده اكر جه به نحو 
تخيير هم باشد» يس حق بردكى كه جلوتر بر وى واقع شده استصحاب مى شود. و اين بخلاف مقام مورد بحث است كه حق 
بردكى بعد از مسلمان شدن به او تعلق كرفته است. 


فديه كرفتن مسلمان هم خلاف اصل حريّت و خلاف حرمت اسلام استء زيرا فديه كرفتن فرع براين است كه حقى نسبت به 
او بيدا شود و با آوردن اسلامء حقى براو ثابت نيست. علاوه بر اينكه بركرداندن مسلمان به كقار بعنوان فديه هم باعث ضرر 
زدن به مسلمان و خطرى براى دين اوستء مكر اينكه آن مسلمان در ميان كفار داراى قبيله و عشيره اى باشد كه مانع از ضرر 
رساندن كقار به 
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او باشند. در هر صورت احتياط اقتضاء مى كند كه بر همان منت نهادن و آزاد نمودن 


اكتفا شود. 


يادآور مى شويم كه براى اسراء احكام زيادى است كه فقهاء در كتب مفصل فقهى به آن يرداخته اندء احكامى مانند حكم 
كسى كه اسلام مى آورد و بعد اسير مى شودء حكم مرد مشركك يا كتابى كه اسير شده و داراى همسرى است كه اسير نشده. 
حكم طفلى كه بدون يدر و مادرش اسير شدهء حكم جدايى انداختن بين فرزند و يدر يا مادرشء و غير آن از ديكر فروع. كه 
بحث بيرامون اين فروع در اين كتاب نمى كنجد و يزوهشكران در اين زمينه را به كتابهاى كسترده فقهى كه در اين زمينه 
نكارش يافته ارجاع مى دهيم. و للّه الحمد و المنّه. 
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جهت هشتم غنايم و اسراى اهل بغى 


[بغى جيست و باغى كيست|؟ 


ضاحي حامر د متاق يكن من ترمايك: 


«معناى لغوى بغى: از حدٌ تجاوز كردن؛ ستم نمودن» برترى جستن و جيزى خواستن است. و معناى آن در عرف متشرعه: بيرون 
رفتن از طاعت امام عادل است به شكلى كه بعدا توضيح آن داده مى شود. و مناسبت بين معناى آن در عرف متشرعه و بين 
همه معانى لغوى «بغى) روشن و واضح است. كرجه ظهور لغت «بغى» در معناى ظلم كاملتر است.) )١١‏ 

اينطور به نظر مى آيد كه همه معانى «بغى» به همان معناى اول يعنى از حد تجاوز كردنء برمى كردد. حتى معناى خواستن و 
طلب همء «بغى) ناميده نمى شود مككّر وقتى كه از حد وسط و ميانه تجاوز شود. و ممكن است همه معانى به معناى خواستن و 


طلب باز كردد كه مراد در اينجا اين باشد «بغى) يعنى: 


تجاوز خواهى و ستم طلبى. 


ظاهر اين است كه «بغى» و احكام مربوط به آن شرعا اختصاص به تجاوز امت 


()ععوراس ارب 


مبانى فقهى حكومت 
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بر امام عادل ندارد» كرجه اين مورد از آشكارترين مصاديق بغى استء دليل آنء عموم آيه مربوط به «بغى» است و نيز بعضى 


از رواياتى است كه وارد شده است: )١(‏ 


لا 
ا ل ددر :١و‏ إن طائفتان من الْمؤْمينَ ُو ضر لححوا بيهلا إن ب : بعت إخ املا عَلَى الأخركا 
لا 


0 
نَائنُوا الى تبغى حتى تفى + إل أثر الله فَإنْ قا قفا ماهر يي العد نو افسطوا] ن لشفت نطف 


يعنى: : هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند در ميان آنها صلح برقرار كنيد واكر يكى از اين دو بر ديكرى 
جد ملع يال مق دنا لوي سن ازا عه ا الاير كبن م عل ا 
زمينة صلح فراهم كردد در ميان آن دو طايفه طبق عدالت صلح برقرار نمائيد» و عدالت بيشه كنيد كه خداوند عدالت ييشه 


كان رادوست دارد.) ١؟»)‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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بس حكم جنكك و قتال در آيه شريفه به صفت «بغى» تعلق كرفته است. و تعليق يكك حكم بر صفتى اشعار به اين دارد كه 
وجود آن صفت علت تشريع حكم استء بلكه علاوه بر اشعار؛ دلالت بر علتّت وصف براى حكم مى كند. يس دانسته شد كه 


ملاكى در وجوب قتال يا جواز ”027 آن تحقق صفت «بغى» و تجاوز 


)١(‏ آنجه فقهاى شيعه و سنى در مفهوم بغى مطرح كرده اند كه همان طغيان 


بر امام عادل استء از باب اينكه در سه جنكك امير المؤمنين (ع) (جمل و صفين و نهروان) بر امام عدل طغيان شدء شيعه مسئلة 
امام را مطرح مى كند و فقهاء سنّت هم جون امير المؤمنين (ع) را خليفه مسلمين مى دانند آن سه جنكك را منشأ قرار داده اند و 
در فقه بحث «بغاه) را به آن حساب آورده اندء ما مى خواهيم توسعه دهيم و بككوئيم ملاك آيه شريفه است كه فقهاء عنوان 
«بغاه) را از آن كرفته اند. (الف- م. جلسه ٠17‏ درس) 


(؟) حجرات (584)/ 4. 


وجوب را نفهمدء بلكه بككويد «امرا» در مقام توهم حظر است يعنى در حقيقت آيه مى فرمايد: اكر دو طايفه با هم اختلاف بيدا 


كردند از 
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استء حال فرقى نمى كند اين بغى از جانب طايفه اى بر طايفة ديكر يا دولتى بر دولت ديكرء يا طايفه اى بر امام عادلء يا از 
جانب حاكم ظالم و سربازانش برامت و ملت خود باشد و طايفه بر سه نفر و بيشتر از آن صادق بوده بلكه طبق آنجه كه در 
تفسير آية شريفه: دو لَيِشْهَدْ عَذَابَهكا طائقَةٌ منّ الْمَؤْمنِينَ» )١١‏ طايفة بر دو نفر و يكك نفر نيز صادق است. و مرحوم طبرسى در 
مجمع البيان روايتى كه در آن طايفه بر يك نفر هم صادق است را به نقل از امام محمد باقر (ع) روايت كرده است. )7١‏ علاوه 
بر اينكه اصلا حكم دائر مدار وجود علت است كه همان «بغى) باشد. و شاهد 


بر عام بودن حكم بغى است روايتى كه در رابطه با نزول آيةُ «بغى» وارد شده؛ در مبسوط شيخ آمده است: 


كفته شده كه آيه در رابطه با دو مرد كه با يكديكر نزاع مى كردند نازل شده. و كفته شده در رابطه با دو طايفه نازل كشته و 
آن وقتى بود كه بيامبر (ص) در حال سخترانى بودند كه منافقى بنام عبد الله بن سلول به نزاع با حضرت يرداختء آنكاه 
كروهى به كمكك او درآمدند و كروهى ديككر بر ضد او به كمكك بيامبر (ص) برخاستند» ييامبر (ص) بين آنان صلح برقرار 


نمودء كه بعد اين آيه نازل شد. و آن دو طايفه: اوس وخزرج بودند.) (3) 
و3 جم البيان مله الس 


«سعيد بن جبير كفته: آيه فوق در رابطه با اوس و خزرج نازل شده استء آن هنكام كه بين آنان نزاع در كرفت و با جوب و 


كفش همديكريزا ووته و 


- اول دست به شمشير شدن غلط است,ء اول مسأله اصلاح را بايد مطرح كردء اما اككر اصلاح صورت نككرفت آن وقت مى 
توانيد دست به شمشير شويد» ولى جون بحث ما روى جنبة مالى اهل بغى است فعلا نمى خواهيم مسأله جنكك را مطرح كنيم. 
(الف- م. جلسه 417 درس). 


.7 /)58( نور‎ )١( 

(؟) مجمع البيان 6/ ١١6‏ (جزء /0). 

(*) مبسوط / 787 كتاب قتال اهل بغى. 
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كفته شده آيه دربارة كروه عبد الله بن اب بن سلول از خزرج و كروه عبد الله بن رواحه از اوس فار ل لاست 


يس بطور كلى در آيه شريفه كه اساس حكم «بغى» است اسمى از امام نيست» و 


لكن هر جنكك و نزاعى در خارج توقف بر وجود امام يا فرمانده اى كه جنكّجويان را رهبرى كند و كار و سخن آنان را سر و 
سامان بدهد دارد. و قهرا وجود امام شرط «وجود) است نه وجوب, به اين معنى كه بدون امام» امكان دفع طغيان وجود ندارد 


هم نباشد. جنانكه قبلا در بحث جهاد ييرامون شرط «وجود)» و «وجوب» مطالبى بيان شد رجوع نمائيد. )”7١‏ 


و فقهاء از لفظ «بغى» در آيه شريفه اسم «بغاه) را براى كسانى كه بر امام خروج كنند كرفته اند. و نزد فقهاء شيعه «بغى) صفتى 
است مذموم كه بدون اشكال حرام است,ء بر خلاف بعضى از فقهاء (سنّت) كه براى تصحيح عمل صحابه؛ آن را بر «اجتهاد 
اشتباه كونه) حمل كرده انك. 


و اما اينكه در آيه شريفه از طايفة باغى به مؤمن تعبير شده (طائفتان من المؤمنين) بر يكث نحو مجاز در تعبير حمل مى شود كه 
به اعتبار در نظر كرفتن حال طايفه باغى قبل از بغى استء يا به ملاحظه اعتقادى است كه باغى دارد (كه خود را مؤمن مى 
داند)» و يا به جهت اين است كه بين فسق و بعضى از مراتب ايمان منافاتى نيست. و اين نكته اى است شايان توجّه. 


2 


0-1 0 - 00 لا 7 ين ها أ 52 
بن حقام مود بحت نظي رارق كفتان نخد اولك اسح ::«و إن قريقا من الَْؤْمنينَ لكارهوةء بلكادلوتك فى الَْق بوؤد 4 يون كاقا 


بللاقونّ إِلَى الْمَوْت وَهُمْ ينْظْرُونَ.- ... خداوند تو را از خانه ات به حق بيرون فرستاد (بسوى جنكك بدر) در 


)١(‏ مجمع البيان 
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حالى كه بعضى از مؤمنان كراهت داشتندء و با اينكه مى دانستند اين فرمان خداست. باز با تو مجادله مى كردند» كوثى به 


سوى مركك رانده مى شوند و مركك خويش را با جشم مى نككرند.) )١١‏ 


اولاق تبية #كدامقصوة از متهناة دراي اباك متاق .سعد 
[كيفيت برخورد با اهل بغى و شرايط آن:] 


در مبسوط شيخ طوسى آمده است: 


«جنكك با اهل بغى واجب نمى شود و حكم باغى به آنان تعلق نمى كيرد مككر با وجود سه شرط: اول: بغى كنندكان داراى قوه 
و قدرتى باشند كه دست برداشتن آنان از بغى و طغيان و متفرق نمودنشان ممكن نباشد مككر با خرج كردن يول و مجهّز نمودن 
لشكر و جنكك با آنان. اما اكر يكك طايفة كمى باشند و مكر و حيله آنان هم ضعيف باشد ديكر اينان از اهل بغى محسوب 
نمى شوند. اما عملى كه عبد الرحمن بن ملجم انجام داد و امير المؤمنين (ع) را شهيد نمود نزد فقهاى شيعه كفر محسوب مى 
شود و تفسير و توجيه او نفعى براى او ندارد» و فقهاء سنّت معتقدند كه كرجه ابن ملجم تأويل و توجيهى براى خود داشت اما 
در اجتهاد خود خطاء كرد و كشتن اواز باب قصاص واجب بوده است. 


دوّم: اينكه از تحت سلطة امام بيرون بيايند و ازاو جدا كردند و به شهر يا صحرائى رو آورند. اما اكر با امام باشند و در تحت 
سلطة او قرار كيرند ديكر اهل بغى نيستند» روايت شده كه امير المؤمنين (ع) در حال خواندن خطبه بود كه مردى از در مسجد 


فرياد زد 


«لا- حكم الا الله و اين جمله» اشاره اعتراضى بود به داستان حكميت كه حضرت على (ع) قبول كردند» سيس آن حضرت 


)١(‏ انفال (86) آيات موء 
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مى خواهند» آنككاه فرمودند: براى شما بر عهده ما سه حق است: ]-١[‏ اينكه شما راز ورود به مساجد منع نكنيم تا در آنجا اسم 
ع ]نا ووس لاج سانو قف ب جا ما سواه زب ندا شد ويا كفي لد ]وذ كس اي كل ب جلك هو قر لشو رفي شك 
را بباورد وىتى , عكار فى + محرو - ر : خم دجواطيم بود 


حضرت فرمود: «نا وقتى با ما هستيد) يعنى تا از ما جدا نككشته ايد (طغيان ننموده ايد). 


سوّم: اينكه راه خود را با تفسير و توجيه مورد قبول خود از امام و مردم جدا كنند. و اما كسانى كه راه خود را بدون اعتقاد و 


تفسير جدا نموده اند اينان راهزن و قطاع طريق محسوب مى شوند كه حكم آنان حكم افراد محارب است.) )1١‏ 


روشن است كه ظاهر اين كلام حضرت كه فرمود: «تا وقتى كه با ما هستيد) اين است كه آنان در مقابل دشمن مشتركك با امام 


و مردم باشند» يس جدا نبودنشان از امام و مردم بدون حضور در صحنه در صدق با امام و مردم بودن كفايت نمى كندء 


مرحوم صاحب جواهر بعد از اينكه متعرض روايات مسأله كه راجع به قصة جنكك جمل و صفين است شده مطلبى دارند كه 


فشرده آن جنين اه 


«و شايد بخاطر اين روايات صريح و مانند آن است كه شيخ طوسى وابن ادريس و ابن حمزه- بنابر آنجه از آنان نقل شده- 
كفته اند كه در 


جارى بودن حكم بغاه بر طايفه اى» معتبر است اينكه داراى قوه و قدرت بوده و برخوردار از جمعتّت باشند» يس اكر تعداد 
آنان كم و مكر و حيله شان ضعيف باشدء ديكر حكم بغى بر آنان جارى نمى كردد. از شافعى نيز همين حكايت شده. و دليل 
بر آن رااين آورده اند كه امير المؤمنين (ع) سفارش كرد كه به ابن ملجم احسان شود. و لكن از بعضى فقهاء سنت نقل شده 


كه حكم (بغى) حتى بر يكك نفر هم در صورتى كه با شمشير و مسلحانه خروج كند جارى مى شودء 
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بلكه در منتهى و تذكره آمده كه اين قول» قوى مى باشدء و كفته شده: اطلاءق متن شرايع و غير آن هم همين را اقتضاء مى 
كند. اكر جه اطلاق متن شرايع مورد مناقشه قرار كرفته و كفته شده از يكك نفر و منصرف است. مخصوصا يس از ذكر كلمة 
«فئه؛ كه ظهور در جمعيت قابل توجه دارد و لا-اقلّ با وجود شكك در اين مورد خروج مساحانه يكك نفر كه آيا از مصاديق 
باغى هست يا نه؟ اصل [عدم اجراء حكم بغى] بر جاى خود باقى است. بله در صورتى كه شمشير بكشد البته حكم محارب بر 


او جارى ات 


از شيخ طوسى و ابن حمزه و ابن ادريس نيز حكايت شده كه اينان در اثبات حكم بغى» جدا شدن از امام و خروج بر او را 


أما كل ]امام باستة :دن فشك سلظه و ستطرة و قزان اكه بلغتت ورك أقل عن اوس و خاود ار لظ نان رد ليل سطديث 


روايت شده: 


«امير المؤمنين (ع) در حال خواندن خطبه بود كه مردى از باب مسجد فرياد زد: «لا حكم الَا للمابو مظن | كنانه وخ د امعو 
المؤمنين (ع) بود كه يعنى حضرت مردان را در دين خدا داور قرار داده (جريان حكميّت) حضرت در جواب فرمودند: «سخن 
حقى است (لا حكم الَا للّه) كه باطل از آن اراده شده همانا براى شما بر عهده ما سه حق است: اينكه شما را از ورود به مساجد 
منع نكنيم تا در آن اسم خدا را بياوريد» و تا وقتى با ما هستيد از «فى ٠‏ محرومتان نكنيم و آغاز كنندة جنكك با شما هم 


نخواهيم بود. )١١«‏ 


مراد از اينكه حضرت فرمود: «تا وقتى با ما هستيد) يعنى تا وقتى كه از ما جدا نشده ايد. و لكن اين روايت مرسل است و 


دربردارنده تمامى شرائط حجبّت نيست. 


از شيخ وابن حمزه و ابن ادريس نيز نقل شده كه اينان در اثبات حكم بغى جدائى از امام بر اساس اعتقاد مورد قبول خود را 


شرط مى دانند. ولى ما 


(1) و مائند همين در مستدركك وسائل ؟/ 78 باب 3 از ابواب جهاد عدو حديث 4 و در دعائم الاسلام 97/١‏ آمده است. 
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دليلى كه براين شرط دلالت داشته باشد نيافتيم.) 3 


با اطلاقى كه آيه شريفه دارد ما براى شرط اول و شرط سوم دليلى نيافتيم به ويه با توجه به شأن نزولى كه براى آيه بيان شده. 
و دليلى وجود ندارد كه ما خصوصيات موجود در برياكنند كان سه جنكك جمل و صفين و نهروان را در احكامى كه به عنوان 


بغى 


و باغى تعلق دارد دخالت دهيم. 


بله اكر فرض شد كه حكم به عنوان ديكرى غير از «بغى» تعلق كرفته كه آن عنوان اخص از «بغى» باشد در آن صورت ديكر 
حكم به مطلق باغى سرايت نمى كند. و نيز صدق عنوان محارب بر يكك مورد خاص.ء منافاتى با صدق عنوان باغى بر همان 
مورد ندارد» لذا آن مورد مى تواند مجمع دو عنوان و محكوم به دو حكم باشد و نظير آن [يكك جيزاز دو جهت دو حكم 


فاشعه باشد]افراوان ااسك: 


ابن ملجم نيز در ابتداى امرء باغى محسوب مى شد كه كشتنش واجب بوده و لكن بعد از اينكه دستكير و بازداشت شد و در 


اختيار امام (ع) قرار كرفت امام (ع) مى توانست او را بخشيده و عفو نمايد. جون او بر امام خروج كرده بود. 


دن هرصووت يطون اجمال دن وجوت جنككه با باقن بيخ تسلمين اختلانقى نسكث: ويه تاعير انذاختن آنه يكن از كناهان 
كبيره است. و سه جنكك جمل و صفين و نهروان كه براى امير المؤمنين (ع) اتفاق افتاد از همين قبيل بود. و لكن ما در اينجا در 
صدد آن نيستيم كه از وجوب جنكك با بغاه و شرائط آن بحث كنيم اين بحث محل ديكرى را مى طلبد بلكه در اينجا فقط 


برخى آثار و توابع شرعى آن را مورد يزوهش قرار مى دهيم. 
بزوهش ييرامون دو مسأله: 

اشاره 

در ارتباط با اين موضوع دو مسأله را يادآور مى شويم: 


اوّل: حكم افرادى از بغاه كه يشت به جنكك كرده اند و افراد مجروح و اسير 


000 جواهر .571١/7١‏ 
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شده از آنان. 


دوّم: حكم زنان و بيه هاى بغاه و حكم اموال آنان كه 


دست لشكريان است و جمع آورى شده [مانند شمشير و نيزه و ...] و اموالى كه در دست لشكريان نيست إمانند زمين و باغ و 


تنكاتنكك بين اين دو مسأله ما به طرح آن يرداخته ايم. 
مسأله اوّل: حكم افراد شكست خورده ومجروح واسير شده از بغاه 
اشاره 


اين مسأله در حقيقت» خود سه مسأله است كه ما به جهت اينكه از نظر روايت و فتوى بهم كره خورده اند يكك جا به بررسى 


[اقوال فقها در مسأله:] 


-١‏ شيخ طوسى در كتاب باغى از خلاف (مسأله ؟) كويد: 


«در صورتى كه اهل بغى يشت به جنكك كردند اما نه براى بيوستن به كروهى ديككرء يا سلاح خود را بر زمين انداختند يا از 
قيام دست كشيدند يا دوباره به اطاعت امام بازكشتند» اجماعى است كه جنكك با آنان حرام اندو | را سدس به 
جماعتى از ياران خود يشت به جنكك كردند جايز است كه تعقيب شوند و كشته كردند, ابو حنيفه و ابو اسحاق مروزى نيز 
همين را مى ل اصحات شافعى كويند: جنكك با آنان و تعقيبشان جايز نيست. دليل ما بر جواز تعقيب آيه شريفه: 
«فقاتلوا الّتى تنغ حتّى تفى > إِللِ أثر الله با طايفة باغى و ظالم بيكار كنيد تا به فرمان خدا بازكردد. 


مى باشد و اين افراد كه فرار كرده اند در واقع به فرمان خدا بازنكشته اند. و اين مطلب با آنجه كه روايت شده كه امير 


المؤمنين (ع) در روز جنكك جمل نداء داد كه افراد فرارى تعقيب نشوند منافاتى ندارد. علت آن هم اين است كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 582 


اهل جمل يشت جبهه دسته و كروهى نداشتند تا بسوى آنان بروند و تجديد قوا كنند. مؤيّد آنجه كفتيم اجماع كروه شيعه و 


رواياتى است كه از ائمه شيعه (ع2 در اين زمينه وارد شده است.) )١١(‏ 
؟- باز در خلاف (مسأله 28) آمده است: 


«هنكامى كه از اهل بغى در جنكك كسى اسير مى شود امام بايد 


اورا زندانى كند و حق كشتن او را ندارد. شافعى نيز همين را قائل است. ابو حنيفه كويد: 


امام مى تواند او را بكشد. دليل ما بر عدم جواز كشتن اسيرء اجماع كروه شيعه و روايتى است كه عبد الله بن مسعود از ييامبر 
اكرم (ص) روايت كرده كه به من فرمود: اى يسر ام عبد. حكم كسانى از امت من كه تجاوز كرده اند جيست؟ عرض كردم: 
خدا و رسولش آكاه ترند» فرمود: كريخته آنان تعقيب نمى شود مجروح و اسيرشان كشته نمى شودء و اموالشان تقسيم نمى 


كردد. واين روايت صريح در مسأله است ...) )7”١‏ 
“ا- شيخ در كتاب جهاد نهايه كويد: 


١و‏ اهل بغى بر دو قسمند: يكك قسم از آنان كسانى اند كه مى جنككند و كروه يشتيبان ندارند تا به سوى آنها بركردند و تجديد 
قوا كنند» قسم ديكر كسانى هستند كه كروه يشتيبان دارند و براى تجديد قوا به آنها مراجعه مى كنند. در صورتى كه يشتيبان 
نداشته باشند از يا درآوردن مجروح آنان و تعقيب كريخته شان و اسير نمودن زن و بِيّدَهُ آنان و كشتن اسيرشان جايز نمى 


ناشك: 


كردن زن و بجه در هيج حالى جايز نيست.) () 


.1 خلاف ع8‎ )١( 

(0) خلاف */ ع8 1. 

(*) نهايه /7917. 
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؟- شيخ دز مبسوط كويل: 


است اككر دست از قيام بردارند و سلاح خود را بر زمين كذارند» و نيزاكر 


از جنكك فرار كنند اما نه براى بيوستن به كروهى. در هر يكك ازاين سه صورت حكم يكى است و آن اينكه: كشته نمى 
شوند» و روكردانده آنان تعقيب نمى شودء و مجروح آنان ازيا در نمى آيد دليل اين حكم علاوه بر اجماع» آيه شريفه: 


0 ِ 0 لا _ لا 
افد اتلوا الت تنفى ختى تفى 2 ]للا أقناللهة انك حون در انق آبة وجوت سكف نا ؤمناق ذ كر شد اسة كديه فرمآق نذا 


بركردند» و آن هم با هر يكك از سه صورتى كه بيان شد ايجاد مى شود يس ديكر جنكك با آنان حرام مى باشد. و اما اكر به 
كروهى كه در يشت جبهه به آنان يناه مى دهند بازكردند در آن صورت هم تعقيب نمى شوند. دسته اى از فقهاء كفته اند: 
تعقيب مى شوند و كشته مى كردند» نظر ما شيعه نيز همين است به دليل اينكه اكر آنان را نكشيم بسا به كروه خود در يشت 


جبهه ملحق مى شوند و دوباره تجهيز مى شوند و مجددا براى جنكك مى آيند.) )١١‏ 
0- ونيز در مبسوط است: 


«هنكامى كه از اهل بغى كسى بدست اهل عدل اسير مى شود؛ اكر از كسانى باشد كه اهل جنكك است يعنى جوان دلاورى 
است كه مى جنككدء امام بايد او را زندانى كند و حق كشتن او را ندارد. بعضى از فقهاء كفته اند: امام مى تواند او را بكشد. 
نر انا شيعه همان فول 51ل اموق نس د ضورق "كفاثانت: قد كة تنا ين كته شورة رلدا د هن كرمق ؤانه او يها دديفة ا 
امام مى شودء اككر در حالى كه جنكك برياست بر ييروى نمودن از امام ببيعت كرد از او قبول مى شود و آزاد مى كرددء واكر 
بعك نكر درزندان نكه 
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داشته مى شودء تا وقتى كه جنكك تمام شود, اكر در آن صورت توبه كردند يا سلاح خود را رها نموده واز جنكك دست 
كشيدند» يا بدون يبيوستن به كروه يشت جبهه؛ بازكشتند» آزادش بايد نمود» و اكر براى بيوستن به كروه يشتيبان عقب نشينى 
كردند» به نظر ما در اين حالت آزاد نمى شود. و بعضى فقهاء كفته اند: آزاد مى شود جون شخص روكردان از جنكك تعقيب 
نمى شود. و قبلا بيان نموديم كه روى كردان از جنكك در صورتى تعقيب مى شود كه به منظور بيوستن به كروه يشتيبان عقب 


نشينى كند.) »١(‏ 


كلام شيخ در مبسوط و خلاف دربارة اسير با آنجه كه در نهايه بيان نموده تعارض و تهافت دارد» زيرا در مبسوط و خلاف 
بطور مطلق حكم به نكشتن اسير مى كند و آن را به فقهاء شيعه هم نسبت مى دهدء و در نهايه بين اسيرى كه در يشت جبهه 
داراى يشتيبان است و بين غير آن تفصيل قائل شده استء مثل مسأله كسى كه يشت به جنكك كرده و فرار نموده كه در آنجا 
هم بين كسى كه داراى كروه يشتيبان است و غير آن تفصيل قائل شده اند. 


_- در شرايع آمده افنت: 


«كسانى از اهل بغى كه كروه يشتيبان دارند و براى تجديد قوا به آنان رجوع مى كنندء از ياى د رآ وردن مجروحشان و تعقيب 
كرككه شنان و كقندة امفيرشان كاد امكو و كنات كدكر يكت حفهة كزوة تيان تداركن مقصوة اسك با ا نان رق 


نمودن آنان استء لذا فرارى آنها تعقيب نمى شود مجر وان ازبنا درتمى ايدو اسيرفان كشته تمن كردت زفق 


/ا- صاحب جواهر در ذيل اين كلام 


شرايع مى كويد: 


«در هيج يكك از اين احكام مخالفى نيافتم. بله در دروس شهيد آمده: «حسن بن ابى عقيل عمّانى نقل كرده كه آنان را بر 


(1) سوط بارا 
(0) شرايع /١‏ 8" (- جاب ديكر 102) 
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آنان توبه نمود رها مى شود وكرنه كشته مى كردد.» به جز ايشان من در اين حكم قائل ديكرى نمى شناسم. بلكه آنجه از 
عمل امير المؤمنين (ع) دربارة اهل جمل معلوم كرديده خلاف اين است. در اين صورت نسبت به آنجه كه محقق در شرايع 
فرمود مخالف قابل توجهى ندارد» بلكه علامه در منتهى و آنجه از تذكره نقل شده اين احكام را به علماى شيعه نسبت داده اند 


وابن زهره در غنيه با صراحت ادعاى اجماع بر آن نموده واين خود دليل است ...) )١١‏ 
- در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 

«فقهاء مالكى كويند: جنكك با بغاه در يازده شكل نسبت به جنكك با كفّار فرق دارد: 
-١‏ مقصود امام از جنكك با بغاه بازداشتن آنان از بغى است نه كشتن آنها. 

؟-از فراريان آنان دست بردارد. 

''- مجر وحشان را از يا در نياورد. 

ع- اسراى آنان را نكشد. 

داس القان :را نه عنيجت لكر 

*- زن و بيّحه آنان را اسير ننمايد. 

- براى سركوب آنان از هيج مشركى كمكك نخواهد. 


4 (با اخذ مالى با آنها يمان تركك مخاصمه نبندد). 


وت لبان دان انان وا“نا :زعفران ركية تكتد, (نه مطظور تناه شدن .به آنان ماركف وعلايت تزند) 
-٠‏ خانه هايشان را اتش نزند. 
-١‏ درختانشان را قطع نكند ... 


فقهاء حنفى كويند: اكّر اهل بغى در يشت جبهه كروه تداركك كننده دارند بايد 


)١(‏ جواهر 


ف 
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مجروحشان را از يا درآورد و كريخته شان را تعقيب نمود» واين به جهت دفع شرارت آنان است تا اينكه به كروه خود ملحق 
نشوندء و اككر در يشت جبهه كروه يشتيبان ندارند مجروحشان از يا درنمى آيد و كريخته شان تعقيب نمى شودء زيرا بدون اين 


كارها هم شرّشان دفع شده و مطلوب هم همين است .. 


فقهاء شافعى و حنبلى كويند: اهل بغى جه كروه يشتيبان داشته باشند و جه نداشته باشند در هر حال از يا د رآ وردن مجروح و 


تعقيب فرارى جايز نيست.» )١١(‏ 


«ردع»- در متن عربى كلام ايشان- به معناى زعفران است. ظاهرا اينطور بوده كه در آن زمان بدن و لباس اسراء را به زعفران و 
مانند آن لكه دار مى كردند تا در ميان جامعه از ديكران تشخيص داده شوند. 


خلاصه كلام اينكه: فقهاى شيعه در حكم فرارى و مجروح و اسير از بغاه» بين كسانى كه يشت جبهه و تداركك كننده كه به او 
يناه وياؤوتد تناشعه اكد دمائتك اها عمل كدقدرت وشو كك آثان شكسقاو از يكديكر شرق كرو يدئلت ومين كناف 5 
داراى كروه و رهبرى هستند كه بسا براى تجديد قوى به او رجوع مى كنند و مجددا براى جنكك و حمله تجهيز مى شوند- 
مانند لشكريان معاويه در جنكك صفَين- تفصيل قائل شده اند. ابو حنيفه نيز به همين تفصيل فتوى داده؛ و لكن بيشتر فقهاء اهل 
سنت در مسأله قائل به تفصيل نشده اند. 


برخى از روايات نيز بر همين تفصيل دلالت دارند كه از نظر مى كذرانيم: 
روايات مسأله: 


-١‏ كلينى به سند خويش از حفص بن غياث روايت كرده كه كويد: از امام جعفر صادق (ع) دربارة 


دو طايفه از مؤمنان يرسيدم كه: يكى از آنان اهل بغى 


.68١9 /8 فقه على المذاهب الاربعه‎ )١( 
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است و ديكرى اهل عدلء كه طايفه عادله؛ طايفةٌ باغى را شكست مى دهند؟ 


حضرت فرمود: «اهل عدلء فرارى را نبايد تعقيب كنند» و هيج اسيرى را نبايد بكشند» و زخم خورده را نبايد ازيا درآورند. و 
اين در صورتى است كه از اهل بغى» كسى باقى نمانده باشد و در يشت جبهه كروهى نداشته باشند كه براى تجديد قوا به آنها 
رجوع كنند. بس اككر داراى كروه بشتيبانند كه براى تجديد قوا به آنها رجوع مى كنند در اين صورت اسيرشان كشته مى شود 
و فراريشان تعقيب مى شود. و زخم خورده شان از يا درآورده مى شود.» شيخ طوسى نيز به سند خويش همين حديث رااز 


حفص روايت كرده است. )١(‏ 


در متن عربى روايت اجزت على الجريح و اجهزت عليه: به معنى شتافتن براى كشتن مجروح است. و نيز به همين معنى مى آيد 
لفظ ذففت و اذففت با ذال نقطه دار. 


جون در فقرهُ اول روايت» حضرت از تعقيب و كشتن و از يا درآوردن نهى فرمود يس بناجار از امر به اين امور در فقرة دوم 
روايت مككر جواز اين امور استفاده نمى شود جنانجه در هر امرى كه به دنبال نهى يا جايكاه نهى مى آيد وضع جنين است (امر 


بعد از نهى بيشتر از جواز دلالت ندارد.) 


وروايت مشتمل بر سه مسأله. يعنى حكم فرارى و مجروح و اسير استء كه در هر سه بين آنجا كه در يشت جبهه كروه تقويت 
كننده باشد و آنجا كه نباشد تفصيل قائل شده است. 


؟- باز كلينى به سند خويش 


از عبد الله بن شريكك از بدرش روايت كرده كه 


)١(‏ رواه الكلينى بسنده» عن حفص بن غياثء قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الطائفتين من المؤمنين: احداهما باغيه و الاخرى 
عادله. فهزمت العادله الباغيه؟ فقال: «ليس لاهل العدل ان يتبعوا مدبرا و لا يقتلوا اسيرا و لا يجهزوا على جريح. و هذا اذا لم يبق 
من اهل البغى احد و لم يكن لهم فئه يرجعون اليها. فاذا كان لهم فئه يرجعون اليها فان اسيرهم يقتل و مدبرهم يتبع و جريحهم 
يجهز.) كافى 6/ ”١‏ كتاب الجهاد. تهذيب عم عل وسائل ١‏ 26 باب 36” از ابواب جهاد عدوٌ حديث .١‏ 
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كويد: وقتى در زمان جنكك جمل مردم باغى شكست خوردند امير المؤمنين (ع) فرمودند: «فراريان را تعقيب نكنيد» زخم 
خورده رااز يا درنياوريد. وهر كس به خانه خود رود ودرب را ببندد (دست از جنكك بردارد) در امان است.) اما در زمان 
جنكك صفين حضرت روى آورنده و روكردانده از دشمن را كشتء وازيا درآوردن زخم خورده را اجازه داد. ابان بن تغلب 
به عبد الله بن شريكك كفت: 


اين دو روش و سيره حضرت در دو جنكك با هم اختلا.ف دارد؟ عبد الله بن شريكك كفت: در جنكك جمل ياران حضرت» 
طلحه و زبير را كشتند» ولى در جنكك صفين معاويه يابرجا بود و آنان را رهبرى مى كرد.) شيخ نيز همين روايت را به سند 


خويش نقل كرده است. )١١‏ 


"- در تحف العقول به نقل از امام هادى (ع) آمده است كه حضرت در جواب مسائل يحيى بن اكثم فرمود: «و اما اينكه 


كفتى على (ع) اهل صفين اعم از جنكك كننده و فراريان آنان را كشت و به زخميهايشان تاخت ولى در جنكك جمل به تعقيب 
كريخته نرفت و زخميهايشان را نكشت و به هر كس سلاح بر زمين مى كذاشت امان داد. و هر كس به خانه خود يناهنده شد 
أمائشق دان نراق اين 'نوة: كه رغير فقون كمل كشعه شده بوذا و شاي 'لداشتيد كا سو يقنير كروتل و :دويازه تسكهنر| سر 
كيرند و مردم بخانه خود بركشتند و دست از جنكك كشيده و مخالفت را كنار كذارده و قصد تفرقه نداشتند» و راضى بودند 


كه شمشير از آنها برداشته شود» كه در آن صورت حكم آنان برداشتن شمشير و خوددارى از آزارشان بود زيرا كمكك براى 
ادامه جنكك نطلبيدند. ولى مردم صفين به يكك ستاد آماده و رهبرى مقتدر برمى كشتند كه اسلحه و زره و نيزه و تيغ برايشان 


فراهم مى كردء و عطاى وافر به آنها مى داد واز آنها يذيرائى مى كرد, و به هر كس كه بياده بود مركب سوارى مى داد, و به 
هر كس كه برهنه بود جامه مى داد» و آنها را به 


عدو حديث ”. 
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جنكك و كشتار برمى كردانيد» و حضرت جون حكم جنكك با اهل توحيد را مى دانست با اين دو دسته به يكك شكل حكم 


نكردء آن حضرت مسائل را براى آنان بازكو مى كرد اكر توبه نمى كردند آنان را بر شمشير عرضه مى كرد.) )١١‏ 


*- و نيز كلينى در كافى 


به سند خويش از ابى حمزه ثمالى روايت كرده كه كويد: به امام زين العابدين (ع) عرض كردم: روش امير المؤمنين (ع) 
دربارة اهل قبله بر خلاف روش رسول خدا (ص) دربارة اهل شرك بود؟ كويد: حضرت غضبناك شد و نشست و فرمود: ابه 
ندا هي ككه ووش امن المومتين عا دزيارة اناق همان ورف وسدوق عدا ضفرو و شك تروط همان زنير اموس 0 
ذل زهان جنك يضيزة (تعمل )يذ مالك كة :در مقدذهة سياه بود توشة كه جو :به عله كنند كان ضري يزثك و فزاريات وا تكشد 
و زخم خوردكان را ازيا درنياورد» و هر كس به خانة خود رود ودرب را ببندد در امان است. آنككاه مالكك, نامه را كرفت و 
قبل از اينكه آن را قرائت كند جلوى خود بر روى كوهة زين اسب كذارد و كفت: با آنان بجنكيد! با آنان جنككيدند تا اينكه 


آنان را داخل دروازة بصره نمود» سيس نامه را كشود و آن را قرائت كرد و فرمان داد تا منادى مردم را به آنجه در نامه 


)١(‏ من تحف العقول عن ابى الحسن الثالث (ع) انه قال فى جواب مسائل يحيى بن اكثم: 


«و اما قولكث: ان علا قتل اهل صفين مقبلين و مدبرين» و اجاز على جريحهم و انه يوم الجمل لم يتبع موليا و لم يجز على جريح 
و من القى سلاحه آمنه و من دخل داره آمنه فان اهل الجمل قتل امامهم و لم يكن لهم فئه يرجعون اليها و انّما رجع القوم الى 
منازلهم غير محاربين و لا مخالفين و لا منابذين و رضوا بالكف عنهم فكان الحكم فيهم رفع السيف 


عنهم و الكف عن اذاهم إذ لم يطلبوا عليه اعوانا. و اهل صفين كانوا يرجعون الى فئه مستعده و امام يجمع لهم السلاح و الدروع 
و الرماح و السيوف و يسنى لهم العطاء و يهيئ لهم الانزال و نعود مريضهم و يجبر كسيرهم و يداوى جريحهم و يحمل راجلهم 
و يكسو حاسرهم و يردّهم فيرجعون الى محاربتهم و قتالهم فلم يساو بين الفريقين فى الحكم لما عرف من الحكم فى قتال اهل 
التوحيد لكنه شرح ذلك لهم فمن رغب عرض على السيف او يتوب عن ذلكك.» وسائل 28/1١١‏ باب 76 از ابواب جهاد عدو 
حديث 6 به نقل از تحف العقول/ 5/٠١‏ 
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اشنت ندا دهد.») "١‏ شيخ طوسى نيز اين روايت رااز كلينى آورده است. 


ه- و در روايت اسياف خمسه [شمشيرهاى ينج كانه] كه حفص بن غياث آن را روايت كرده به نقل از امام جعفر صادق (ع) 
از يدرش آمده است: «و اما شمشيرى كه بايد غلاف شود شمشير بر عليه اهل بغى و تأويل است. خداوند عز و جل مى فرمايد: 
«وَ إِنْ انان من الْمَؤْمنينَ اقتتَلُواء هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند در ميان آنان صلح برقرار سازيد و 
اكر يكى از اين دو كروه بر ديكرى ستم و تجاوز نمود ... 


روش امير المؤمنين (ع) نيز دربارة آنان همان روش رسول خدا (ص) دربارة اهل مكه در زمان فتح مكه بودء همانا ييامبر (ص) 


ذَن"ففرزتك انان زانه انرق تكرفت وافرموة هر كين ارد كانة خوة زوه و دون را ده ةر انان اسكو وهر كل 


سلاحش را بزمين كذارد يا وارد خانةٌ ابو سفيان شود در امان است. 


و همجنين امير المؤمنين (ع) زمان فتح بصره ندا داد كه زن و بجه آنان را اسير نكنيد و هيج زخم خورده اى را از يا درنياوريد 


و كريخته را تعقيب نكنيد وهر كس به خانة خود رود ودرب را ببندد و سلاحش را بزمين كذارد در امان است.» )7١‏ 


)١1(‏ فى الكافى ايضا بسنده عن ابى حمزه الثمالى قال: قلت لعلى بن الحسين (ع): ان عليا (ع) سار فى اهل القبله بخلاف سيره 
رضول الله (ضن )فى اهل الشتركك؟ قال: 


فغضب (ع) ثم جلس ثم قال: «سار و الله فيهم بسيره رسول الله (ص) يوم الفتح ان عليا (ع) كتب الى مالكك و هو على مقدمته 
فى يوم البصره بان لا يطعن فى غير مقبل و لا يقتل مدبرا ولا يجيز على جريح و من اغلق بابه فهو آمن. 


فاخذ الكتاب فوضعه بين يديه على القربوس من قبل ان يقرأه ثم قال: اقتلوهم فقتلهم حتى ادخلهم سككك البصره ثم فتح 
الكتاب فقرأه ثم امر مناديا بما فى الكتاب.» وسائل /١١‏ 0ه باب 75 از ابواب جهاد عدو حديث 7. 


(؟) فى خبر الاسياف الخمسه الذى رواه حفص بن غياث عن ابى عبد الأمه (ع) عن أبيه- عليهما السلام-: «و اما السيف 
المكفوف فسيف اهل البغى و التأويل. قال اللّهد- عز و جل-: و ان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصلحوا بينهماء فان بغت احداهما 


و كانت السيره فيهم من امير المؤمنين (ع) ما كان من رسول الله (ص) فى اهل مكه يوم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: إغ ارا 


از اين حديث وحديث بيشين استفاده 


مى شود كه اين حكم از جانب امير المؤمنين (ع) از باب منْت بر اهل بصره واقع شدء جنانجه نظير همين حكم از رسول خدا 
(ص) بر اهل مكه واقع كرديدء و الا اين حق آنان بود كه زخم خوردكان را از يا درآورند كريخته شان را تعقيب نمايند كه 


بزودى بيان خواهد شد. 


#- ودر مستدرك از مفيد به سند خويش از نامه اى كه امير المؤمنين (ع) بعد از واقعة جمل به اهل كوفه نوشت آمده است: 
«وقتى كه خداوند آنان را شكست داد فرمان دادم كه فرارى تعقيب نككردد» زخم خورده از يا درنيايد» كشف عورت نشود و 
يرده اى دريده نككردد و كسى داخل خانه اى نشود مككر با اجازه؛ و مردم راامان دادم.) للق 

/- و نيز در مستدرك از امالى مفيد به سند خويش از حبه العرنى آمده است كه در واقعه جنكك جمل: وقتى مردم شكست 


خورده و كريختند, منادى امير المؤمنين (ع) ندا داد: «زخم خورده را از يا درنياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد و هر كس به 


خانة خود رود ودرب را ببندد در امان است وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است.» )7١‏ 


قال امير المؤمنين (ع) يوم البصره نادى لا تسبّوا لهم ذريّه ولا تجهزوا على جريح و لا تتبعوا مدبرا و من اغلق بابه و الى سلاحه 
فهو آمن.» وسائل ١18/١١‏ باب دهاز ابواب جهاد عدو حديث 5. 


)١(‏ وفى المستدركك عن المفيد بسنده عن كتاب 


فزودو لذ وك فك كدنع دان الا نانوي انعنك اتاد د مسور كف مانن 181107 ناميه التاق اروات مواد عد سيك 


(1) و فيه ايضا عن امالى المفيد بسنده عن حبه العرنى فى واقعه الجمل: فولّى الناس منهزمين فنادى منادى امير المؤمنين (ع): دلا 


ابواب جهاد عدو حديث ". 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج 354 ص: .8 
بد همين «قنمون نبز ذو :مسد رك روايت ذ يكرئ وجود دارد» رجوع نمائيد. 


8- ونيز در مستدرك به نقل از غيبه نعمانى به سند خويش از ابى بصير روايت است كه كويد امام جعفر صادق (ع) فرمود: 
هنكامى كه امير المؤمنين (ع) و اهل بصره با هم برخورد نمودند حضرتء يرجم را برافراشت- يرجم رسول خدا (ص)- آنكاه 
قدمهايشان به لرزه افتاد و مغرب نشده بود كه كفتند: اى يسر ابو طالب ايمان آورديم إياء ما را امان ده]. در اين وقت بود كه 


حضرت فرمود: 


«اسيران را تكشيد و زخم خورهه را از يا در نياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد» وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان 


استء» وهر كس به خانةٌ خود رود و درب را ببندد در امان است.) )١(‏ 


واقع شد كه مالك او رادر صفين اسير كرد آمده است: «و على (ع) بيوسته از كشتن اسيرى كه شمشيرش را غلاف كرده نهى 
مى كرد ... و مى فرمود: اى مالكك. اين را براى تو مى كويم هنككامى كه از اهل قبله اسيرى كرفتى او را نككشء همانا از اسير 
اهل قبله فديه كرفته نمى شود و كشته نمى كردد.) 07١‏ 


)١(‏ و فيه ايضا عن غيبه النعمانى بسنده عن ابى بصير قال: قال ابو عبد الله (ع): لما التقى امير المؤمنين (ع) و اهل البصره نشر 
الوايه عوزانه وسو ل :الله (ص)- فتزلزلت اقدامهم فما اصفرّت الشمس حتى قالوا: آمنّا يا ابن ابى طالب. فعند ذلك قال: «لا تقتلوا 
الاسراء و لا تجهزوا على جريح و لا تتبعوا مولّيا ومن القى سلاحه فهو آمن و من اغلق بابه فهو آمن.» مستدركك الوسائل ؟/ 


عار( باب ف ازابواب جهاد عدو. حديث ©. 


(؟) وفيه ايضا عن كتاب صفين باسناده فى قصه وقعت بين مالكك الاشتر و الاصبغ بن ضرار الذى اسره مالك فى صفين و فيها: 
«و كان على (ع) ينهى عن قتل الاسر الكافٌ ... قال (ع) «هو لكك يا مالكك فاذا اصبت اسير اهل القبله فلا تقتله فان اسير اهل 
القبله لا يفادى و لا يقتل.») مستدركك الوسائل 5557 باب ""ازابواب جهاد عدو حديث 4 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: راوع 


ظاهر اين روايت بنابر صبحت آن حرمت كشتن اسير از اهل قبله است بطور مطلق اككر جه داراى كروه يشتيبان هم باشد جنانكه 


در صفين» امر جنين بود» و مورد روايت هم جنكك صفين است. مككّر اينكه روايت بر اسيرى كه شمشيرش 


راغلاف كرده حمل كردد. جنانكه فقرة اوّل روايت به اين معنى كواهى مى دهد. 


-٠‏ و باز در مستدرك از كتاب صفين به سند خويش از شعبى آمده است كه كويد: هنكامى كه على (ع) زمان جنكك صفين 
اسير كرفت راه را بر آنان باز كرد تا نزد معاويه بروند» در حالى كه عمرو بن عاص دربارة اسيرانى كه معاويه كرفته بود كفت: 


آنان را بكش- آنها نمى دانستند كه جه بايد بكنند- تا اينكه اسراى آزاد شده على (ع) آمدند. 


معاويه به عمر و عاض كفت: أى عمروء اكر در رابطه بأ اين اسراء امر تو رأ اطاعت كرده بودم همانا عمل زشتى را مرتكب شده 
بوديم. آيا نمى بينى كه على (ع) اسيران ما را آزاد نمود؟ آنككاه معاويه فرمان داد تا افرادى از ياران على (ع) كه در دست او 
اسير بودند آزاد شوند. و على (ع) هركاه اسيرى از اهل شام مى كرفت آزادش مى كرد مكر اسيرى كه فردى از اصحاب وى 
ركشتة:نود كةادن آنا صبورت او رامن كشث. و وفتئ اسيرى :را آزاد مئ كرد اكز دوباره به نكف برمئ كشت اؤرا م 
كشت و آزادش نمى كرد.) )١١‏ 


در روايت دلا-لتى بر عدم جواز كشتن اسير از دشمن [كه يشتيبان دارد] نيستء زيرا ممككن است آزاد كردن اسير در جنكك 
صفين در يكك مورد خاص واز باب منْت و به سبب حكمت خاصى واقع شده. يس فرمان آزادى اسراء موكول به نظر امام 


انك و تزوادك يعد :لين اله همين امع كاهو ميخ داهد: 


-١‏ در دعائم الاسلام است كه: «در جنكك صفين اسيرى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند» به حضرت كفت: اى امير المؤمنين 
5 


000 مستدركك الوسائل ؟/ "01١‏ باب ١"ازابواب‏ جهاد عدو حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: ارا 


فَرْمْود آناذ تو خيزئ هفسنة "تار آن يبعت تقائى 4 كفت: يبلن :«خشيرت به كين" كه او وا وود نود فزفموة لاحن بزاق ثو 
و آزادش نما. بعد از آن عمار ياسر اسير ديكرى را نزد حضرت آورد كه حضرت او را كشت. )١١‏ مستدركك همين را از دعائم 


روايت كرده است. (؟» 


-١١‏ ونيز در دعائم است كه: «وقتى اهل بغى شكست مى خورند ودر يشت جبهه كروه يشتيبان دارند كه به آنها يناهنده مى 


مى شوند و اين جنين بود روش امير المؤمنين (ع) دربارة اصحاب صفين» جون معاويه يشتيبان آنها بود. 


واكر اهل بغى در يشت جبهه كروه يشتيبان نداشته باشند براى كشتن تعقيب نمى شوند و زخم خورده كانشان ازيا درنمى 
آيدء جون اينان وقتى يشت به جنكك كنند متفرق مى شوند واين جنين براى ما روايت شده از روش امير المؤمنين (ع) دربارة 
اهل جمل كه وقتى طلحه و زبير را كشت و عايشه را اسير كرد و اصحاب جمل را شكست داد منادى حضرت ندا داد: هيج 
زخم خورده اى را از يا در نياوريد و كريخته اى را تعقيب نكنيد» وهر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است. آنكاه 
حضرت «شهباء» قاطر رسول خدا (ص) را طلب كرد وسوار بر آن شد ... تا اينكه به خانة يزركى رسيدء خواست كه درب 


كشوةة شود درف ززاى عضرت كفوذة 


شد. واين هنكامى بود كه زنانى در حياط خانه در حال كريستن بودند» وقتى نككاهشان به حضرت افتاد همككّى فريادى زدند و 
كفتند: اين كشندة دوستان است. اصبغ بن نباته كويد: حضرت جيزى به زنان نككفت و از اطاق عايشه سراغ كرفت» درب اطاق 
عايشه كشوده شد و حضرت از داخل آن سخنى شبيه به عذر خواهى شنيد ... حضرت فرمود ... اكر من كشندةٌ دوستان بودم 
البته 


(1) دعائم الاسلام /١‏ 97" كتاب الجهاد- بيان جنكك اهل بغى. 
(؟) مستدركك الوسائل 7/ 78١‏ باب 7١‏ از ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: 5949 


كسى را كه در اين اطاق است و كسى را كه در اين اطاق استء و كسى را كه در اين اطاق است» كشته بودم و اشاره به سه 
اطاق كرد ... اصبغ كويد: در يكى از اطاقها عايشه و كسانى از خواص او و در ديكرى مروان بن حكم و جوانانى از قريش» و 


در سومى عبد الله بن زبير و فاميل او بودند. 


از اصبغ سؤال شد: يس جرا دستتان را بر اينان نككشوديد تا آنان را بكشيد؟ آيا اينان افراد اصلى اين فتنه نبودند يس جرا آنان 
را باقى كذاشت؟ 


كفت: به خدا سو كند ما دستانمان را بر قبضه شمشير زديم و جشمانمان را به طرف آن حضرت تيز كرديم تا اينكه دربارة آنان 


به ما فرمان دهد». ولى حضرت فرمانى نداد و عفوش شامل حال آنان شد.) )١١‏ 
در مستدركك همين روايت رااز دعائم نقل كرده است. )»”١(‏ 


(اما رواياتى ازاهل سنت كه در آن بين اهل بغى كه داراى كروه يشتيبانند و غير آن 


تفصيل نيست:) 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خويش از ابن عمر است كه كويد: رسول خدا (ص) به عبد الله بن مسعود فرمود: اى بسر مسعود 


آيا مى دانى حكم خدا دربارة كسانى از اين امت كه «بغى» مى كنند جيست؟ ابن مسعود كفت: خدا و رسولش آكاه ترند. 


حضرت فرمود: حكم خدا دربارة آنان اين است كه كريخته شان تعقيب نشودء اسيرشان كشته نككردد» و زخم خورد كانشان از 


يا درنيايند. 


در روايت خوارزمى يس از جملة: وزخم خورد كانشان ازيا درنيايند. اضافه كرده: و اموالشان تقسيم نككردد.) لون 


(1) دعائم الاسلام /١‏ 9" كتاب الجهاد- بيان جنكك اهل بغى. 
(0) مستدركك الوسائل ؟7/ 78١‏ باب ؟73 از ابواب جهاد عدوٌ حديث .١‏ 


(9) فى سنن البيهقى بسنده عن ابن عمر قال: قال رسول الله (ص) لعبد الله بن مسعود: يا ابن مسعود أ تدرى ما حكم الله فيمن 


بغى من هذه الامه؟ قال ابن مسعود: الله و رسوله 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: ليله 


1- باز در كتاب سنن بيهقى آمده: كه حضرت ستجاد فرموده: روزى بر مروان حكم وارد شدم بمن كفت: كسى را كريم تر 
هيج فرارى تعقيب نشود و هيج مجروحى كشته نككردد. ١١‏ 


بصره به مناديش فرمان داد كه نداء دهد: «هيج كريخته اى تعقيب نككردد» و زخم خورده اى از يا درنيايد» و اسيرى كشته 


تكرذدة واه ر كس :به خانة خود رود و درت را 


ببندد در امان است» و هر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان است. و جيزى از اموال آنان را نككرفت.) )7١‏ 


داق دز ميان كتاب سيد حويتئ اق زيل بن شيعه عبس اندو.ايك كه كويد روز جحكه حمل متافئ غمار- با مادق 
على (ع)- آنككاه كه جنكك يايان يافته بود ندا سرداد: 


آكاه باشيد كه هيج زخم خورده اى از يا درنيايد و هيج كريخته اى كشته نشودء و هر كس سلاحش را بزمين كذارد در امان 


است: يزيد بن ضبيعة كويد: و ابن بر مااسكين بود 1 


- اعلم. قال: فان حكم الله فيهم ان لا يتبع مدبر هم ولا يقتل اسيرهم ولا يذقف على جريحهم ... و فى روايه الخوارزمى: ولا 
يجاز على جريحهم زاد: و لا يقسم فيئهم» سنن بيهقى 8/ 187 كتاب قتال اهل بغى. 


)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده؛ عن على بن الحسين (ع)» قال: «دخلت على مروان بن حكم فقال: ما رأيت احدا اكرم غلبه من 
ابيكك. ما هو الا أن ولينا يوم الجمل فنادى مناديه لا يقتل مدبر ولا يذفُف على جريح.» سنن بيهقى 218١/8‏ كتاب قتال اهل 
البغى. 


(0) وفيه ايضا بسنده عن حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه قال: امر على (ع) مناديه فنادى يوم البصره: «لا يتبع مدبر 
ولا يذفف على جريح ولا يقتل اسير و من اغلق با به فهو آمن و من القى سلاحه فهو آمن. و لم يأخذ من متاعهم شيئاه سنن 
بيهقى/ 814١‏ كتاب قتال اهل بغى. 


(9) و فيه ايضا بسنده عن يزيد بن ضبيعه العبسى قال: نادى منادى عمار - او 


قال على- يوم 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8, ص: 00١‏ 

-١١‏ باز در همان كتاب بيهقى به سند خويش از ابى امامه آمده است كه كويد: 

«من در جنكك صفين حاضر بودم و ياران امير المؤمنين (ع) زخم خورده اى را از يا در نياوردند. و كريخته اى را نكشتند و 


اموال كشته اى را بغارت نبردندك.) )١(‏ 


[جمع بندى محتواى روايات:] 


بين روايات زيادى كه در قصهُ جنكك جمل وارد شده و تفصيلى كه خبر حفص بن غياث و خبر عبد الله بن شريكك و روايت 
تحف العقول و دعائم بر آن دلالت داشت و فقهاء شيعه هم طبق آن فتوى داده اند منافاتى وجود ندارد. دليل عدم منافات هم 
اين است كه روايات قصِهُ جنكك جمل فقط متعرض يكك جهت مسأله است. و اطلاق خبر ابن مسعود هم بنابر قبول صيحت آن 
بر همين يكك جهت حمل مى شود. البته روايت ابى امامه كه دربارةُ قصة جنكك صفين وارد شده با تفصيل در مسأله منافات 
دارد. كه ممكن است كفته شود بر فرض صبحت خبر» ابى امامه در همهُ صحنه هاى صفين حاضر نبوده. و جنكك صفين در 
منطقه وسيعى اتفاق افتاده و زمانش هم طولانى بوده. بنابراين شايد ابى امامه فقط از آنجه كه خود شاهد آن در يك منطقه 


خاض و ونان خاض وده حكابيت 'تموده و درايق نكي اق الث شاباق دنت: 8 


- الجمل و قد ولَّى الناس: الا لا يذافٌ على جريح و لا يقتل مول و من القى السلاح فهو آمن. فشق علينا ذلكك» سنن بيهقى // 
١‏ كتاب قتال اهل بغى. 


)١(‏ سنن بيهقى 8/ 187 كتاب قتال اهل بغى. 


() در نهج البلاغه؛ نامة ؟١‏ كه حضرت آن را به 


«فاذا كانت الهزيمه باذن الله فلا تقتلوا مدبراء و لا تصيبوا معورا و لا تجهزوا على جريح ... اكر به خواست خدا شكست خوردند 
و كريختند آن را كه يشت كرده مكشيد و كسى را كه دفاع از خود نتواند آسيب مرسانيد و زخم خورده راازيا در مى 


آوريد.» نهج البلاغه نامه ١5‏ (مقوّر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: زناه 


روشن است كه از ظاهر فتاوى و برخى از روايات كه بيان شد حكم به تفصيل حتميّت بيدا مى كند و آن عبارت از اين بود كه 
كسانى كه كروه يشتيبان ندارند تا براى تجديد قوا به آنان رجوع كنند از يا درآوردن مجروحانشان و تعقيب كريخته شان و 


كشدة اسيرشان خارز فيسق و كساتق كه كرؤه وشتيان ذارتك كشكن اسروبو مجروسفان وتعتبب كريخية شان اد اسك: 
[عفو نمودن و منت نهادن على (ع) بر سياه بصره] 


و لكن برخى روايات ديكر صراحت دارد اينكه امير المؤمنين (ع) دربارة اهل بصره از يا درآوردن زخمى ها و تعقيب و كشتن 
فراريها را نهى فرمود عفو و منّتى از جانب حضرت نسبت به آنان بودهء جنانكه رسول خدا (ص) بر اهل مكه منّت نهاد و از سر 
تقصير آنان كذشت,ء و ظاهر اين روايات نشان مى دهد كه اين حكم (عفو) موقتى و براى زمانى خاص بوده ودر حقيقت اكر 
موردء جاى عفو و ككذشت نداشته باشد و امام صلاح نبيند حكم اوّلى اين است كه تعقيب فرارى و از يا درآوردن زخمى و 
كشه اسير يووا باشدء يس حكم به نظر امام واكذار شده اسة: 


-١‏ در خبر ابى حمرزه 


ثمالى است كه كويد: به على بن الحسين (ع) عرض كردم: سيره و روش امير المؤمنين (ع) (نسبت به اهل بصره) جككونه بود؟ 


حضرت فرمود: عمار ياسر- رحمه الله- مردى آتشين مزاج (انقلا-بى) بود به امير المؤمنين (ع) كفت: فردا دربارة اينها به جه 
روشى عمل خواهى كرد؟ 


حضرت فرمود: با مِنْتء همانطور كه رسول خدا (ص) دربارة اهل مكه عمل نمود.) )١١‏ 


كني خو ان حمر الععالى تازه قاف لعلى زر الحتد ع ا اسان علن بين افواطالج 0 11 


فقال: ان ابا اليقظان كان رجلا حادا- رحمه اللّه- فقال: يا امير المؤمنين (ع) بما تسير فى هؤلاء غدا؟ فقال: بالمنّ كما سار رسول 
الله (طى) فى ااهل سكم وتائل روات :0 اثاوات عها علو سوي غ2 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: واه 


"- در دعائم الاسلام است: «هنكامى كه امير المؤمنين (ع) داخل بصره شد عمّار از حضرت يرسيد: اى امير المؤمنين (ع) نسبت 
به اينها به جه روشى عمل خواهى كرد؟ حضرت فرمود با منت (عفو و بخشش». همانطور كه روش ييامبر (ص) دربارة اهل 
مكه هنكام فتح آن بود.) )١١«‏ 


”- و نيز خبر اسياف خمسه كه به همين مضمون بود و قبلا بيان شد رجوع نمائيد. ١؟)‏ 
*- در روايت عبد الله بن سليمان از امام جعفر صادق (ع) است كه فرمودند: 


«اكر على (ع) همه اهل بصره را مى كشت و اموالشان را مى كرفت بر او حلال بود» ولى بر آنان منت ككذارد تا بعد از او بر 


شيعيانش فنتث كذارده شود.) (") 


ه- در نهج البلاغه دربارة اصحاب جمل مى فرمايد: «به خداء اككر از مسلمانان جز يكك تن را از روى عمد و 


بى آنكه او را جرمى باشد نكشته بودند» كشتن همه آن لشكر بر من روا بود. زيرا حاضر بودند و انكار ننمودند» و به زبان و 


دست به دفاع برنخاستند» تا جه رسد به آنكه آنان از مسلمانان به اندازةً عدد لشكريانى كه بدان شهر د رآ مدند كشتند.) (©) 


#- از غيبت نعمانى به سند خويش از ابى خديجه از امام جعفر صادق (ع) روايت است كه فرمودند: «امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«اين حق براى من بود كه 


)١(‏ وفى دعائم الاسلام: «و سأله عممار حين دخل البصره فقال: يا امير المؤمنين باىّ شىء تسير فى هؤلاء؟ فقال: بالمنّ و العفو 
كسان الس من قن اهز امك حين افتتحها بالمنّ و العفو) دعائم الاسلام /١‏ ع9" كتاب الجهاد. 


(؟) وسائل /1١‏ 189158 باب داز ابواب جهاد عدوٌ حديث 5. 


() و فى خبر عبد الله بن سليمان عن ابى عبد اللّه (ع): «و لو قتل على (ع) اهل البصره جميعا و اتخذ اموالهم لكان ذلكك له 
حلالا و لكنّه من عليهم ليمنّ على شيعته من بعده.» وسائل /١١‏ 88- 4ه باب 8؟ از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 


(؟) و فى نهج البلاغه فى ذكر اصحاب الجمل: «فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين انَا رجلا واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جرّه 
لحل لى قتل ذلكك الجيش كله اذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد دع ما انهم قد قتلوا من المسلمين مثل العدّه 
التى دخلوا بها عليهم.» نهج البلاغه فيض / 808 عبده ؟/ ٠٠‏ صبحى صالح/ 717 خطبه 7 .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: اوه 


كريخته را بكشم و زخم 


خورده رااز يا درآورم» ولى از آن صرفنظر كردم به جهت سلامتى اصحابم كه اككر روزى بر مخالفين شوريدند كشته نشوند. 


واين حق براى امام قائم (ع) هست كه كريخته را بكشد و زخم خورده راازيا درآورد.» )١١‏ 


وغير آن از ديكر روايات كه برخى از آنها در مسأله دوم خواهد آمد. 
[خلاصه كلام و نتيجه] 


بطور كلى با توجه به روايات زيادى كه بيان شد حكم اولى دربارة كريخته و مجروح واسير بغاه» روا بودن تعقيب كريخته و 
ازيا درآوردن زخم خورده و كشتن اسير است. و عمل امير المؤمنين (ع) دربارة اهل بصره و فرمان حضرت مبنى بر منت 
كذاردن بر آنان يكك بخشش و منتى بود كه حضرت در آن مورد خاص بركزيدء با اين وصف حككونه مى توان حكم منت 
نهادن را يكك حكم مستمر در همه زمانها قرار داد و فقهاء شيعه هم به آن فتوى بدهند؟ 


مكر اينكه كفته شود: حكم امير المؤمنين (ع) نسبت به اهل بصره اكر جه يكك حكم ولا-ئى و حكومتى بوده ولى يكك حكم 
موقت و براى مورد خاص نمى باشد بلكه حكمى است حكومتى و مستمر تا زمان ظهور حضرت قائم (عج)» و اين مطلب از 
برخى روايات نيز كه در مسأله بعد مى آيد استفاده مى شود. در كلامى از اصبغ بن نباته آمده است: «وقتى كه اهل بصره را 
شكست داديم منادى حضرت ندا داد: زخمى را از يا درنياوريد» كريخته را تعقيب نكنيد» و هر كس سلاحش را بزمين كذارد 


در امان است اين سنّتى است كه يس از اين الكو واقع خواهد شد. "١‏ 


(0) و عن غيبه النعمانى بسنده عن ابى خديجه 


عن ابى عبد اللّه (ع) قال: «ان عليا (ع) قال: 


دكان لى ان اقتل المولّى و اجهز على الجريح و لكن تركت ذلكك للعافيه من اصحابى ان خرجوا لم يقتلوا و القائم (ع) له ان 
يقتل المولى و يجهز على الجريح» مستدركك 707/5 باب 737 از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 


زف مستدركك الوسائل 7" باب ؟؟ازابواب جهاد عدوء حديث /. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: زهن له 


بين كسانى كه داراى كروه و يشتيبان هستند و كسانى كه جنين نيستند- يكك حكم هميشكى مستمر استء كه همه فقهاى شيعه 


به آن فتوى داده اند» يس دست برداشتن ازاين حكم جايز نيست. 


از سوى ديككر از مبسوط و خلاف شيخ جنانكه كذشت استفاده مى شود كه اسير اهل بغى» جه كروه يشتيبان داشته باشد و جه 


نداشته باشد بطور مطلق كشتنش جايز نيستء ولى زندان نمودن وى جايز و رواست. 


بيش از اين نيز يادآور شديم كه برخى روايات بر جايز نبودن قتل به طور مطلق دلالت داشتء ولى ما در روايات تا آنجا كه 


و اصولا فتواهاى مرحوم شيخ طوسى را بايد از كتاب نهايه او به دست آوردء جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. )١«‏ 
توجه به يك نكته 


روشن است بسيارى از افراد كه در جبهه بغات عليه امام عادل حضور يافته اند با اختيار و اراده خود به جنكك نيامده اند بلكه از 


ناراحتى 


وبه اجبار به جبهه كشيده شده اند- جنانجه در زمان ما كه جِنكّى تحميلى از سوى طاغوت عراق بر ما تحميل شده اينكونه 


است- 09 يس در تجنيخ شرايطى بايد از كشين اقراد اجتتاب تمود مكر 


)١(‏ جنانجه حضرت استاد در جاهاى مختلف ياد آور شده اند كتاب نهايه شيخ طوسى كتاب فتوائى ايشان است كه اصول 
متلقات از ائمه معصومين (ع) را در آن آورده است ولى كتاب مبسوط جنانجه خود ايشان در مقدمه آن كتاب آورده است 
يكك كتاب تفريعى است كه در مقابل اهل سنت كه به فروع استناد مى كرده اند نككاشته شده بر اين يايه كتاب نهايه شيخ از 


اهميت ويزه اى برخوردار است. (مقرر) 


(0) يس از ييروزى انقلا.ب اسلامى در ايران كه ابرقدرتها ودر رأس آنها امريكا منافع خود را در ايران به خطر افتاده مى 
ديدند واز كسترش فرهنكك انقلاب اسلامى در منطقه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: 6١٠9‏ 


در حد ضرورت آن هم در معركه جهاد و جنكك. در كتاب دعائم الاسلام آمده است كه كفت: «از على (ع) براى ما روايت 
شذه كه كفثة ييامير دا (ض) دن روز جنك يدن فرمودة از تى عبد المطلب تا مى غوائيذ اسير كنيد و آنان را تكشيد ؤيرا 


اينان به اجبار به جنك أورده شده اند.) )١١‏ 
اين روايت در مسدلن و ك3 نيز مده است. (؟7) 


يس هنكامى كه حكم فرد مشرك كه به اجبار به جنكك آورده شده اين است يس حكم مسلمانى كه خون او محترم است 
جكونه اسنك؟! 


مسألة دوّم: حكم زنان و فرزندان و اموال شورشكران (بغات) 


اشاره 


در اين مسأله حكم زنان و فرزندان و حكم اموال بغات جه اموالى كه در دست لشكريان است و جه اموالى كه در دست آنان 


را مورد يزوهش قرار مى دهيم. 
اين مسأله نيز همانند مسأله ييشين سه مسأله است كه جون روايات آن مشترك و مسائل آن از نظر فتوى و روايت بهم وابسته 
است براى بيش كيرى از تكرار هر سه مسأله را يكجا مورد بحث قرار مى دهيم. 


اجماع علماى ما اماميه و بلكه اجماع مسلمانان بر اين قرار كرفته كه به 


- وحشت داشتند كشور همسايه ما عراق را تحريكك كردند كه به رهبرى صدام حسين به كشور اسلامى ايران و انقلاب نوياى 
ما حمله كند و بخش زيادى از كشور ايران را اشغال نظامى كند. اين جنكك نزديكك به ده سال به درازا كشيد و افراد زيادى از 
دو طرف شهيد و كشته شدند» صدام براى مقابله با نيروهاى مؤمن و بسيجى انقلاب اسلامى» مردم مسلمان عراق كه بسيارى از 
آنان نيز شيعه بودند را با تهديد و زور به جبهه هاى جنكك مى كشانيد كه حضرت استاد به آن اشاره دارند. خداوند ان شاء الله 
شر كفار و اجانب را به خودشان بركرداند و كشورهاى اسلامى و مسلمانان را از اينكونه جنكهاى ناخواستة خانمان برانداز 


مصون و محفوظ نككاه دارد. (مقرر) 


)١(‏ قال رسول الله (ص) يوم بدر: من استطعتم ان تأسروه من بنى عبد المطلب فلا تقتلوه» فانّهم انما اخرجوا كرها. دعائم 
الإسلام ا لاقل كتاب جهاد. قتال مشر كين. 


(؟) مستدركك الوسائل 18١/7‏ باب 3١‏ از ابواب جهاد عدقء حديث *. 


امنارت» كزفقق زئان وافرزتلنان كورشكران (بعاظ) جار بست وى تواث.اموالاغير متقول انان كه دن اتكان لشكر ست :ا 
به غنيمت كرفت. اما در مورد اموال منقول كه در دست لشكريان است اختللاف 


نظر وجود دارد. كه به نمونه اى از كلمات فقهاء در اين زمينه اشاره مى كنيم: 
ديد كاههاى فقها در مسأله 


-١‏ در قسمت كتاب باغى خلاف (مسأله /) آمده است: 


الأراز شورشكران (اهل بغى) كسى كه اهل جدكك نيسث::مانند زثان و كودكان وافراد معلول و ييرمرةان از كار اتاد به 
اسارت كرفته شد نمى توان آنان را زندانى نمود. شافعى در اين مسأله دو نظر دارد» يكى آنجه در كتاب «الامٌ) آمده كه نظير 
همان است كه ما كفتيم و ديكرى آنجه بعضى اصحابش كفته اند كه آنان همانند مردان جنككجويشان زندانى مى شوند. 


دليل ما در اين مورد اصل برائت ذمّه استء و زندانى كردن آنان نيازمند به دليل است. )١١‏ 
؟دياز دن عمان كتات (مماله 97 امده است: 


آتهه عيورت اموال متقول در دست شورشكران بودههى ثوان آن .وا كرفت و از آن بهره برد به عنوان غنيعت بين 


جنكجويان تقسيم كرد ولى آنجه بصورت غير منقول است مورد تصرف قرار نمى كيرند. 


شافعى كويد: سياه عدل جايز نيست از سلاح و جاريايان اهل بغى استفاده كنند. نه سوار جاريايان آنها مى شوند براى جنكك, 
ونه در جنكك وغير جنكك از تيرهاى آنها استفاده مى كنندء و اكر از اينككونه وسائل جيزى يافتند آن را براى صاحبانش 
نكهدارى مى كنند تا آنكاه كه جنكك تمام شد به آنها بركردانند. 


ابو حنيفه كويد: از جاريايان و سلاح آنها در حال جنكك مى توان استفاده نمود 


() خلاف ”/ 52 1. 
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و هنكامى كه جنكك يايان يافت به آنها ب ركردانيد. 


ع د 0 لا 
دليل كفتار ما اجماع فرقةٌ اماميّه و اخبار آنان است. و نيز آيهُ شريفة «فقاتلوا التى تَبغى حَتّى تفى ء إل أثر الله كه خداوند 


سبحان جنكك با آنان را دستور فرموده و اينكه از سلاح و جاريايان آنان استفاده شود يا نشودء فرق نكذاشته. )١١‏ 


روشن است كه اين دليل آخر ايشان كه به آيه استدلال فرموده اند قابل مناقشه است. زيرا آيه شريفه در مقام بيان اين نيست 
كه بككويد با جه جيز با آنها جنكك كنيد و نمى كويد: با آنها جنكك كنيد و لو با سلاح غير. 


دادر باب قتال اهل بغى نهايه آمذهاست: 


«به هيج وجه به اسارت د رآ وردن زنان و كودكان جايز نيست و امام مى تواند اموالى كه در لشكركاه آنانست را كرد آورى 
كند و همانكونه كه ييش از اين كفتيم بين جنكجويان تقسيم نمايد و آنجه در لشك ركاه وجود ندارد راهى براى تصرف آنها 


براى امام نيست.) (7) 
"ددر مبسوط افدة:اسبت: 


«آنكاه كه جنكك بين اهل عدل و بغى به يايان رسيد جه با كريختن شورشكران و جه با بازكشت آنان به فرمان امام» اموالى كه 
كرفته شده يا تلق شده و افراذئ كه كشته شده اند مورذ برزسى قزار:مى كبرئك هر كس عين مالشن نزد"ديكرى باشد صَاحَب 
مال به مال خود سزاوارتر از ديكران است جه از اهل عدل باشد و جه از اهل بغى؛ بر يايه آنجه ابن عباس روايت كرده كه 


و روايت شده كه در جنكك جمل جون سياهيان دشمن هزيمت يافتند بعضى اصحاب به على (ع) كفتند: اى امير مؤمنان آيا 


.154 /” خلاف‎ )١( 
.7591/ نهايه/‎ )"( 
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جمع آورى نكنيم؟ حضرت فرمود: «هركز؛ جون اينان 


ذاخل حرمت اشللاميك ودن داز هحرت (سرزمين اسنلامى) امؤال اتانيراي د كران لال لبسة) و ابو فيسن روات كردة كه 
على (ع) ندا داد كه: «هر كه مال خود را مى يابد آن را بركيرد) آنكاه يكك نفر آمد ديككى كه ما در آن غذا طبخ كرده بوديم 
شناخت و كفت مال من است؛ از او خواستيم صبر كند تا غذايمان يخته شودء نيذيرفت» با ياى خودش به ديكك زد غذا را 
ريخت و ظرف خود را كرفت و رفت. 

اصحاب ما- فقهاى اماميّه- كفته اند: آن اموال كه در لشك ركاه است به عنوان غنيمت مال آنان است اين در شرايطى است كه 
آنان به اطاعت امام بازنكشته باشند ولى اككر به اطاعت امام نا زكشته باشند انها به امال خودشان ار ذركران مزاواركرتة:» 0١‏ 


فدبان دو همان كنات مده انيق: 


«براى اهل عدل جايز است كه از جاريايان اهل بغى استفاده كنند. به هنكام جنكك بر آنها سوار شوند و براى جنكك و غير 


جنكتاءنا تترهاف آنها قير بيندذازتك. 


وهر جه ازاين نوع وسائل يافت شود به عنوان غنيمت در اختيار سياهيان قرار مى كيرد و بازكرداندن آن به صاحبانش واجب 
نيست. عدّه اى كفته اند هيج يكك از اينها جايز نيست و اكر جيزى از اينها يافت شود براى صاحبان آن محفوظ نككاهداشته مى 


شود و جون جنكك يايان يافت به آنان بازكردانده مى شود. 


هزيمتى واقع شود و فرد نياز به جاريائى داشته باشد كه از معركه بككريزد» در آن صورت اكر حيوانى را بيابد كه از آنان 


[اهل بغى] است مى تواند از آن براى فرار از معركه استفاده كند 
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و همجنين است اكر جز اسلحه آنان جيزى را نيابد كه با آن از خود دفاع كند» در جنين شرائط به مقتضاى حال» جون اموال 
اهل بغى استء مى تواند از آن استفاده كند البته در اين صورت اموال اهل بغى و غير اهل بغى تفاوتى نمى كند زيرا در هر 
شرايط كه انسان به طعام ديكرى نياز يبدا كرد و به حد اضطرار رسيدء مى تواند تا حدّ رفع اضطرار از آن مصرف نمايد. )١١‏ 


ملا-حظه مى فرماييد كه ظاهر كلام اوّل ايشان اين است كه بطور مطلق نمى توان اموال اهل بغى را تصرف كرد. و جواز 
تصرف در اموال منقول را به روايتى از اصحاب ما نسبت داده است. ولى ظاهر كلام دوّم ايشان اين است كه آنجه از اموال 


منقول در تصرف سياهيان است را مى توان تصرف كرد. جنانجه در خلاف و نهايه آمده است. 


#- سيد مرتضى (قدس سره) در ناصريات (مسأله 03١8‏ يس از نقل كلام ناصر مبنى بر اينكه اموال سياهيان اهل بغى را مى 


توان تصرف نمود» مى نويسد: 


«اإين مطلب درستى نيست جون آنككونه كه اموال اهل حرب را مى توان تقسيم نمود اموال اهل بغى را نمى توان به غنيمت 
كرفت و تقسيم نمود. و من بين فقها در اين مورد مخالفى نمى دانم و مرجع فقها در اين زمينه آن جيزى است كه امير المؤمنين 
(ع) در مورد محاربين بصره عمل نمود كه تقسيم اموال آنان را جايز ندانست و آنكاه كه از آن حضرت علت اين امر را جويا 
شدند فرمود: «ايُكم بأخذ عائشه 


من سهمه؟) كداميك از شما عايشه را جزء سهم خودش مى يذيرد؟ و مانعى ندارد كه حكم قتال اهل بغى با قتال اهل دار 
الحرب در اين زمينه مخالف باشدء نظير مسأله كريختكان از جنكك؛ كه تعقيب اهل بغى جايز نيست ولى تعقيب ساير محاربين 


ولى فقها در بهره بردن از جاريايان و اسلحه اهل بغى به هنكامى كه هنوز جنكك يابرجاست اختلاف نظر دارند» شافعى كويد 


جايز نيستء ابو حنيفه كويد تا 
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هنكامى كه جنكك يابرجاست جايز است؛ به نظر من اشكالى ندارد كه از سلاح آنها بتوان عليه آنان استفاده نمود. البته نه به 
عنوان تملكك مثل اينكه آنان نيزه و مانند آن را بسوى اهل حق مى افكنند و اهل حق همان را در جهت دفاع از خود و مقابله با 


آنان به كار مى برند.») )١١‏ 
- در سرائر يس از نقل شيخ [طوسى] و سيد [مرتضى] آمده است: 


«صحيح به نظر من همان راهى است كه مرتضى (رضى) بركزيده و بر طبق آن فتوا داده» دليل بر صحت كفتار او همان دليلى 
است كه خود بدان استناد فرموده؛ و نيز اجماع مسلمانان و اجماع اصحاب ما بر اين معنى منعقد است و ما در ابتداى مسأله 
كفتار شيخ بزركوار خود ابو جعفر طوسى (رضى) را از كتابهايش نقل كرديم و دليلى مخالف نظر ما وجود ندارد و كفتار 
ييامبر اكرم (ص) كه مى فرمايد: الا يحل مال امرئ مسلم الَا عن طيب نفس منه- تصرف در مال مسلمان جز با رضايت او جايز 


نيست.) دليل ديكرى براين مسأله استء و اين روايت را مجموع 


امت اسلام تلقى به قبول كرده اند. دليل عقل نيز يشتيبان و كواه بر اين نظريّه است زيرا اصل «بقاء املاكك به ملكك صاحبانش 
است» و تملكك آن جز با دليل قاطعى كه همه عذرها را بر كنار بزند جايز نيست. (7) 


/)-- در جهاد شرايع مناه ال 


جند مسأله: مسأله نخست اينكه: فرزندان بغات به اسارت كرفته نمى شوند و زنانشان به تملكك درنمى آيند اجماعا. دوّم اينكه: 
جايز ست تملكك عيرق :از اموال آنان كه:ذر اخشان شياهيان تست نجه متقول. باشل مائتك لاسن و اثاضة و حمه غير متقول: مائنك 
املاك. جون آنان مسلمانند و خون و مال مسلمانان محترم استء ولى اموال منقول آنان كه در اختيار سياهيان است را آيا مى 


توان كرفت؟ برخمى كفته اند: نه بر اساس همين علت كه ما متذكر شديمء برخى 


.)70 جاب ديكر/‎ -( 72١ جوامع الفقهتّه/‎ )١( 
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كفته اند: بلى» با توجه به سير على (ع) و اين آشكارتر است. )١١‏ 
9- در جواهر ذيل مسأله نخست شرايع آمده است: 


بر اساس اجماع محصل و محكى "١١‏ جنانجه از تحرير و ديكر كتب نقل شده است و بلكه از منتهى نقل شده كه ادعا كرده 
هيج يك از اهل علم در آن اختلاف ندارند و در تذكره آمده است بين امت خلافى در آن نيستء لكن در مختلف و مسالكك 
آن رابه مشهور فقها نسبت داده است و شايد اين نسبت بخاطر آن جيزى است كه در كتاب دروس آمده. كه كويد: حسن 
نقل كرده كه امام اكر بخواهد مى تواند آنها را به اسارت بككيرد. دليل آنء مفهوم كلام على (ع) است كه فرمود: «من 


بر اهل بصره منت نهادم همانكونه كه ييامبر خحدا (ص) بر اهل مكه منت نهاده و هماتكونه كه يبامير خحدا مى تواند به اسارت 


بككيرد امام نيز مى تواند اسير بككيرد. و اين نظريّه نادرى است.) 0 
-٠‏ باز در همانجا ذيل مسأله دوّم در حكم اموالى كه در اختيار سياهيان نيست كويد: 


من در اين نيز اختلا-فى نيافتم» بلكه در مسالكك آمده است كه اين مورد اتفاق فقهاست. در عبارت صريح كتابهاى منتهى و 
دروس و طبق آنجه از غنيه و تحرير نقل شده ادعاى اجماع بر مسأله شده استء بلكه ممكن است ادعا شود كه اين مسأله قطعى 


امت يا توعنه نه انه امير المؤمتية (ع) در جنكك اهل بصره و جنكك نهروان يس از بيروزى بر آنان انجام داد. 0" 
١١1-ودر‏ كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده اشية: 


فيه وفالكة فى كورتدة رق وافرؤتل شووشكران (بغات) زا فى تواف به اسارت كرفت: حون كه سلماتتك:و"امزالشان زابصضل 


توان تقسيم كرد جون 


.)1801 جاب ديك ر/‎ -( "8/١ شرايع‎ )١( 


(؟) اجماع محصل آنست كه در عصر كوينده و براى خود او حاصل شده باشد و اجماع محكى يا منقول آنست كه از ديكران 
نقل شده باشد. (مقرر) 


فر جواهر /"١‏ 576,. 
زع جواهر 7/7١‏ 5594. 
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غنيمتى در اموال آنان نيست بر اساس فرمايش امام على (رض) در جنكك جمل كه فرمود: «و لا يقتل اسير» و لا يكشف سترء و 
لا بأخذ مال- اسيرى از «بغات» كشته نمى كردد يرده اى دريده نمى كردد. و مالى كرفته نمى شود.» در اين زمينه او الكو و 


ييشواى ماستء و جون كه آنان مسلمانند و اسلام به جان و مال 


آنان مصونيت و حرمت داده است. ولى جايز است با سلاح خودشان با آنان جنكيد؛ بشرط نياز مسلمانان به سلاح, جنانجه 
حضرت امام على جنين نمود و سلاح اهل جمل را بين اصحاب خود تقسيم كرد تا با آن بجنكند نه اينكه ملكك آنان باشد ... 
ابن ابى شيبه روايت كرده كه جون علىء طلحه و يارانش را شكست دادء دستور داد كسى در ميان لشكر ندا سر دهد: هيج 
روى آورنده ويشت كننده اى را نتكشيد- يعنى بس از شكست دشمن- هيج درى نبايد كشوده كردد و هيج ناموس و مالى 


نبايد حلال شمرده شود 5 


شافعيّه كويند: اسراى آنان اكر جه كودكك و زن و برده باشند بايد زندانى شوند تا جنكك به يايان رسد و جمعيّت آنان متفرق 
كردد. و كويند: جون جنكك يايان يافت بر امام واجب است كه سلاح و اسب و ديكر وسائل آنان را به آنان بركرداند و مكر 


در حدٌ ضرورت نمى توان از سلاح واسب و وسايل ديكر آنان استفاده كرد 5 


حنفيته كويند: امام اموال بغات را نككاه مى دارد و به آنان برنمى كرداند و آن را بين سياهيان تقسيم نمى كند تا آنكاه كه آنان 
توبه كنند كه در آن صورت اموالشان را به آنان برمى كرداند. اما اينكه كفتيم بين سياهيان تقسيم نمى كند از اينروست كه 


اينها در واقع غنيمت نيست. و نككاهداشتن اموال هم براى اين است كه با شكسته شدن شوكتشان شرٌ آنان دفع كردد ١١‏ 


در قسمت آخر كلام ايشان كلمةٌ «حنفيّه) احتمال دارد «حنابله») باشد كه به اشتباه حنفيه نوشته شده است. 


.67١ /8 الفقه على المذاهب الاربعه‎ )١( 
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؟ددر 


كتاب مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده است: 


لو آنكاة كدنبها عقن زائده شدائد» كرْيحشكان آنان تعقيت تمن شوئد» بر زخميهاى انها نات نمى تزلذه اسرايشان كته نم 


كرالك :امو الشان يه عيميت: كرفتة:نمى شوة و زن و فز شان او نم كوك 11 
ودر مغنى كه شرح كتاب مختصر است آمده: 


كه ما حديث ابى امامه و ابن مسعود را در همين ارتباط يادآور شديم؛ و جون كه اينها مصونيت دارند و براى دفع فتنه آنان 


اموالشان در حد ضرورت مباح مى ككردد و علاوه بر حد ضرورت»ء براصل تحريم باقى است. 


وروايت شده كه در جنكك جمل على (ع) فرمود: «من عرف شيئا من ماله مع احد فليأخذه- هر كس جيزى از اموالش را نزد 
ديكرى يافت از او بككيرد و برخى از اصحاب على ديكى را كرفته بودند كه در آن غذا يخته بودند و صاحب آن براى كرفتن 


ديك آمد: ازاوى خواسسسذ كه صير كند تاغذايشان يخته شود او نيذيرقت» غذا را وارونه كرد و دذايكك را كرفت وبرد ... 


وجون جنكك با بغات براى دفع فتنه آنان و بازكرداندنشان به حق است نه اينكه آنان كافر باشند» يس وارد نمودن ضرر در 
جان و مال آنان بيش از آن مقدار كه در دفع آنان ضرورت دارد جايز نيست همانند مهاجمين و راهزنان. و اموال و 


فرزندانشان در حكم مصونيت باقى است. 


و جاريايان و اسلحه هائى كه در هنكام جنكك از آنان كرفته مى شود تا يايان جنكك به آنان داده نمى شود تا 


دو مرتبه از آنها براى جنكك استفاده نكنند. 


قاضى ياداآور شده است: كه احمد حنبل به جواز استفاده از سلاح و جاريايان آنان فقط در حال جنكك بر عليه خودشان اشاره 


دارد و نظر ابو حنيفه نيز همين 


عق اع 
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است. و علت جواز استفاده اينست كه در جنين حالى كه جنكك بريا است اتلا.ف نفوس و حبس سلاح و وسائل آنان جايز 


استء يس قهرا انتفاع بآنها نيز جايز است نظير سلاح محاربين. 


شافعى كويد: مككر در حدٌ ضرورت جايز نيست» جون بهر حال مال مسلمانان است و همانند جيزهاى ديكر استفاده از اينها 


بدون اجازة آنها جايز نيست ... )١١‏ 


سارك كرقتى زناه وفرزتدان آثاذى وغعبيت كرف امؤال نان كدهر حسث سافيان نمت عاو يسك 


واختلاف در بين فقهاى ما در مورد اموالى است كه در دست سياهيان است كه برخى تصرف در آن را جايز دانسته اند و 


برخى حرام. 


يس مسأله در واقع به سه مسأله تقسيم مى كردد. 
روايات مسأله 


بر دو مسأله نخست علاوه بر اجماع و وحدت نظر بين مسلمانان واصل مسلّم در مصونيت مال و آبروى مسلمان كه از كتاب و 


سنت استفاده مى كردد روايات بسيار زيادى دلالت دارد» كه ياداور مى شويم: 


-١‏ روايت حفصء از جعفرء از يدرشء از جدّشء از مروان حكمء كه كويد: جون على (ع) در بصره ما را شكست داد, اموال 


مردم را به آنان بركردانيد و براى اثبات آن هر كس شاهد داشت 


به او يرداخت مى كرد و هر كس نداشت او را سوكند مى داد. مروان كفت: كوينده اى به او كفت: اى امير مؤمنان» غنايم و 
اسيران را بين ما تقسيم كن. كويد: وقتى افراد اصرار كردند فرمود: «كداميكك از شما ام المؤمنين [عايشه] را جزء سهميّه خود 
قبول مى كند؟» و مردم ديكر جيزى نككفتند. )7١‏ 


.2ه/٠١ مغنى‎ )١( 
(؟) عن مروان بن الحكم., قال: لما هزمنا على (ع) بالبصره ردّ على الناس اموالهم» من‎ 
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؟- در مرسلة صدوق آمده است كه كفت: «روايت شده كه مردم در جنكك بصره اطراف امير المؤمنين (ع) را كرفته و كفتند: 
اى امير المؤمنين غنايم آنان را بين ما تقسيم بكن. حضرت فرمود: كداميك از شما امّ المؤمنين را جزء سهميّه خود مى يذيرد. 


لق 


*"- روايتى است كه به نقل از مبسوط كذشت بدين مضمون: «روايت شده كه على (ع) جون مردم [طرفداران عائشه و طلحه و 
زبير] رادر جنكك جمل شكست داد. به وى كفتند: اى امير مؤمنان آيا اموال آنان را نمى كيرى؟ فرمود: نه» جون آنان به 


حرمت اسلام مصونيت يافته اند يس در سرزمين هجرت إدار الاسلام] كرفتن اموال آنان جايز نيست.» "7١‏ 
*- باز در مبسوط آمده بود: «ابو قيس روايت كرده كه على (ع) ندا داد: 


هر كس مال خود را بيابد آن را بككيرد. بس مردى به ما برخورد كرد كه ديككى كه در آن غذا طبخ كرده بوديم را ديد و آن 


تنا كت :/ + نل نا غذا يخته شود 8 تحر ده نا د 3 31 آن كت.) ) 
را شناختء ما از وى خواستيم كه صبر كند تا غذا بيخته شود ولى او قبول با ياى به ديكك زد و آن را كرفت.) ”١‏ 


در دعائم الاسلام 


آمده است: «در مورد على (ع) براى ما نقل شده كه جون اهل جمل هزيمت يافتند حضرت آنجه از لشكر كاهشان به دست 


آورد» جمع 


- اقام بن اعطاه» و من لم يقم ينه احلفه» قال: فقال له قائل: يا امير المؤمنين» اقسم الفى ء بيننا و السبى. قال: فلما اكثروا عليه 
قال: ايَكم يأخذ ام المؤمنين فى سهمه؟ 


فكفوا. وسائل 88/1١‏ باب:18 أز ابوات جهاد عدوء خحديثك هم 


)١(‏ مرسله صدوقء قال: و قد روى ان الناس اجتمعوا الى امير المؤمنين (ع) يوم البصره فقالوا: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا 


غنائمهم. قال: ايَكم يأخذ ام المؤمنين فى سهمه؟ 
وسائل 44/١١‏ باب 38 از ابواب جهاد عدوء حديث /. 


(0) و روى ان عاكِا (ع) لما هزم الناس يوم الجمل قالوا له: يا امير المؤمنينء الا تأخذ اموالهم؟ قال: لاء لانهم تحرّموا بحرمه 
الاسلام فلا يحل اموالهم فى دار الهجره. 


.188 /١ مبسوط‎ 


(9) و روى ابو قبس انْ عليا (ع) نادى: من وجد ما له فليأخذه. فمرٌ بنا رجل فعرف قدرا فيها فسألناه ان يصبر حتى ينضح فلم 


يفعل و رمى برجله فأخذها. مبسوط / 188. 
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آورى كردء آن را به ينج قسمت تقسيم نمود وجهار قسمت آن را بين اصحابش تقسيم كرد. و جون به بصره رسيدندء 
اصحاب وى كفتند: اى امير مؤمنان» زن و فرزند و اموال اينان را هم بين ما تقسيم كن: فرمود: «جنين حقى براى شما نيست» 
كفسشل حكونه ريختن وك اتثنان :زا برها خلقل كردي ولىنبةاسارت كرفتن خانواذة آناق .را جايز تمى "دان © فرمؤةء «مرداق 


اينان با ما جنكيدند ما هم با آنان جنكيديم» 


امَا به زنان و فرزندان تسلطى نداريم جون كه آنها مسلمانند و در دار الهجره [سرزمين اسلامى ارت كو كمه يس شما بر 
آلا تفف وسعاط تن تؤاننة و اشقكاه 1ه زهاني ) را دامر حدكة باخرة ووه نوه دودر كبا شنا كاز 


فى كسن و كو لشكر كام نان نوف ابيا براق شناسسة ول اتجد در عاندهاى انان انمق ميرانة اسك كة علق ما قرفن اللدنذ 


قر تانقنا نت ونه ولاناتقانة قو اله فد ادكه بذار فك وبين ابعاك ونف رد تداتشا ف ورا كما رامن سكا 


اين مسأله كذشت تا ابنكه افراذ ذيكرى اين درخواست را تكرار كردند؛ حضرت فرهوة: «بياييد سهام خود را بككيريد. عايشه را 


در ميان مى كذاريم» جه كسى حاضر است عايشه را به عنوان سهم خود بيذيرد» او در رأس اين جنكك بوده است» 


همه كفتند: استغفر الله: حضرت فرمود: «من هم مى كويم استغفر الله يس همه ساكت شدند و كسى ديكر متعرّض خانه و زنها 


وفرزندهاى آنان نشد. و در مورد اهل بغى سيره اينجنين است. )١١‏ 


)١(‏ فى دعائم الاسلام: روينا عن على (ع): انه لما هزم اهل الجمل جمع كل ما اصابه فى عسكرهم مْنا اجلبوا به عليه فخمسه و 
قسم اربعه اخماسه على اصحابه و مضى. فلمّا صار الى البصره قال اصحابه: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا ذراريّهم و اموالهم. قال: 


ليس لكم ذلك . قالوا: و كيف احللت لنا دماءهم و لا تحل لنا سبى ذراريّهم؟ قال: 


حاربنا الرجال فحاربناهم. فامًا النساء و الذرارىٌ فلا سبيل لنا عليهنْ» لأنهنٌ مسلمات و فى دار هجره. فليس لكم عليهنٌ سبيل. 
فامًا ما اجلبوا عليكم به و استعانوا به على حربكم و 


ضمّه عسكرهم و حواه فهو لكم؛ و ما كان فى دورهم فهو ميراث على فرائض الله لذراريّهم؛ و على نسائهم العدّه. و ليس لكم 
عليهن و لا على الذرارىٌ من سبيل 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8» ص: 0١8‏ 
اين روايت در مستدركك نيز به نقل از دعائم الاسلام املة اسَيه للق 
و روايات ديكرى نظير اين كه برخى از آنها در مسأله سوّم خواهد آمد. 


#- در سنن بيهقى به سند خودء از حمير بن مالككء آمده است كه كفت: شنيدم كه عمار ياسر درباره اسارت زنان و فرزندان 


از على (ع) يرسش مى نمود. حضرت فرمود: 
«اسارت بر آنان نيستء ما تنها با كسانى كه با ما مى جنكند مى جنكيم.) 
كفت: اكر غير از اين مى كفتى من مخالفت مى كردم. "١١‏ 


داراو دو دهف ديا شيو عق اللدايخ عورد از ييامبر خدا (ص) به روايت خوارزمى آمده است: «اموال آنان [اهل بغى] تقسيم 


نمى شود.) "١‏ 


8- باز در خبر حفص بن غياثء از امام جعفر صادق (ع) از يدر بزركوارش (ع) آمده بود كه كفت: «على (ع) در هنكام جنكك 


بصره به مناديش دستور داد كه ندا بدهد: قال اموال آنا جيزىق كرفتة نمئ شود: (89» 
ه- بال :در سدق بيهقئ به سيد ود از شقيق بن سلمه آمدذه است كه كفت: 


«على 0 در جنكك جمل و جنكك نهروان اسير نككرفت.) )6 


- فرجعوه فى ذلكك. فلما اكثروا عليه قال: هاتوا سهامكم و اضربوا على عائشه ايكم يأخذها فهى رأس الامر. قالوا: نستغفر الله. 
قال و انا استغفر الله. فسكتوا. و لم يعرض لما كان فى دورهم. و لا نسائهم, و لا لذراريّهم. و هذه السيره فى اهل البغى. دعائم 
الاسلام /١‏ 


اؤلنيات 3 از ابوات حدهاة عدو ديك ١‏ 
)١(‏ مستدرركك الوسائل ؟/ 787, باب 737 از ابواب جهاد عدقٌ حديث .١‏ 

(؟) عن حمير بن مالككء قال: سمعت عار بن ياسر سأل عليا (ع) عن سبى الذريه. فقال: 

ليس عليهم سبىء انما قاتلنا من قاتلنا. قال: لو قلت غير ذلكك لخالفتكك. سنن بيهقى 8/ 2187 كتاب قتال اهل بغى. 
(9) عن رسول الله (ص): و لا يقسم فيئهم. سنن بيهقى 8/ 187. كتاب اهل بغى. 


() حفص بن غياث» عن جعفر بن محمدء عن أبيه (ع) قال: امر على (ع) مناديه فنادى يوم البصره ... و لم يأخذ من متاعهم 
شيئا. سنن بيهقى 218١/8‏ كتاب قتال اهل البغى. 
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و لكن آنجه از روايات ديكرى بدست مى آيد اين است كه آنجه امير المؤمنين (ع) انجام داد يا به انجام آن در مورد اهل 
بضره سكو قرمودة بز بالة ملت بيو كدان موزهم اتهاد همالك آنيعه اميل خدا (ع) دن موره مردع مكة انجاع داذد امير المؤمنين 
(ع) در نظر داشت كه ديككران نسبت به شيعيانش همانند او نسبت به اهل بصره عمل كنند» جون مى دانست كه در زمانهاى نه 
جندان دور» دولت هاى باطل ستمكر بر آنان مسلط مى شوند» وكرنه حضرت مى توانست از آنها غنيمت و اسير بكيرد. و 
آنكاه كه زمان غيبت تمام شود و قائم (عجل اللّه) ظهور كند بر اساس شمشير و اسير و غنيمت با آنان رفتار خواهد كرد. [كه 


مواق اوالنى زوانات اذ 


-١‏ در وسائل به سندى كه اشكالى در آن نيستء از ابو بكر حضرمى. روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع)» شنيدم كه 
مى فرمود: «براى سيره على (ع) نسبت به مردم بصره خيرى است براى شيعيان ايشان افزون از آنجه خورشيد بر آن مى تابد؛ او 
مى دانست كه حكومت به دست اينان خواهد افتاد و اكر افراد آنان را اسير كند يس از وى شيعيان او را اسير خواهند كردء 
عرض كردم: مرا از قائم (ع) خبر دهيد كه آيا او هم با سيره او عمل خواهد كرد؟- فرمود: نه» على (ع) بر آنان منت نهاد جون 
مى دانست كه در آينده حكومت به دست آنان است ولى قائم بر خلاف اين سيره با آنان رفتار خواهد كرد. جون در آن 


زمان» ديكر دولتى براى آنان نيست. )١١‏ 


"- باز در همان كتاب به سند خود از حسن بن هارون- فروشنده يارجه هاى يشمى كه بر روى هودج شتر مى انداختند ( بتاع 
انماط)- روايت نموده كه كويد: 


نزد امام صادق (ع) نشسته بودم كه معلى بن خنيس از وى يرسيد آيا امام 


)١(‏ عن ابى بكر الحضرمىء قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: سيره على (ع) فى اهل البصره كانت خيرا لشيعته مما طلعت عليه 
بالمنّ لما علم من دولتهم. و انْ القائم يسير فيهم بخلاف تلك السيره لانّه لا دوله لهم. 


وسائل 060600 باب 36> ازابواب جهاد عدوٌء حديث .١‏ 
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(قائم خ. ل) بر خلالاف سيره على 


(ع) عمل خواهد كرد؟ فرمود:؟ «بلى» على (ع) منت نهاد و دست بازداشت» جون مى دانست كه در زمانى نه جندان دور بر 
شيعيان وى غلبه بيدا مى كنند؛ ولى قائم (ع) هنكامى كه قيام كند با شمشير و به اسارت كرفتن با آنها رفتار خواهد كرد. جون 


مى داند كه ديكر ه ركز كسى بر شيعيان وى ييروزى نخواهد يافت. )١١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خود از ابو حمزه ثمالى روايت كرده است كه كفت: «به على بن حسين (ع) كفتم: على بن ابى 
كالب لج [در جنكك جمل] جكونه عمل كرد؟ فرمود: ابا يقظان إعمار ياسر] رحمه الله مرد تندى بود كفت: 


اى امير مؤمنان ما فردا با اينان جكونه عمل كنيم؟ فرمود: به شيوة منتء همانكونه كه رسول خدا (ص) با مردم مكه عمل كرد. 
لفق 


؟- باز در همان كتاب به سند صحيح از زراره؛ از امام جعفر صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «اكر على (ع) در جنكك با 
فشنائقى اديه غنيدت» كرفت امؤالة ونه اساردت دراوردن دشدنان خور شن سخ بازنس "داقت: شعيان وى ا لام ومشكاقت 


بسيار زيادى روبرو مى شدند. آنككاه فرمود: به خدا سو كند اين شيوه او از آنجه خورشيد بر آن مى تابد نافع تر و بهتر بود.) 9" 


(1) عن الحسن بن هارون بتاع الأنماط» قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) جالسا فسأله معلى بن خنيس أ يسير الامام (القائم. خ. 
ل) بخلاف سيره على (ع)؟ قال: نعم» و ذلكك ان عليا (ع) سار بالمنّ و الكفّء لانه علم ان شيعته سيظهر عليهم, و ان القائم (ع) 
اذا قام سار فيهم بالسيف و السبىء لاله يعلم ان شيعته لن 


يظهر عليهم من بعده ابدا. 


وسائل 11/ /اذء بات :18 أن ابواب جهاد عدو حديت *. 


(5) عن ابى حمزه الثمالى» قال: قلت لعلى بن الحسين (ع) بما سار على بن ابى طالب (ع) فقال: ان ابا يقظان كان رجلا حادًا- 
رحمه الله- فقال: يا امير المؤمنين (ع) بما تسير فى هؤلاء غدا؟ فقال: بالمنّ» كما سار رسول الله (ص) فى اهل مكه. وسائل /١١‏ 


ليلدك باب هكاز ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 


() عن زراره» عن ابى جعفر (ع) قال: لو لا انَ عليا (ع) سار فى اهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الناس 
بلاء عظيما. ثم قال: و الْلّه لسيرته كانت خيرا لكم مما طلعت عليه الشمس. وسائل 04/١١‏ باب 58 از ابواب جهاد عدو» حديث 


/ 
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دازو حماق كانة مس صوه ارعية اللدين سلمان امد اسك كد كقت: 

به امام صادق (ع) عرض كردم كه مردم مى كويند على (ع) اهل بصره را كشت و اموال آنان را رها كرد و فرمود: «آنجه در 
نهاد جنانجه رسول خدا (ص) بر مردم مكه منت نهاد. واينكه وى اموال آنان را تصرف نكرد بدان جهت بود كه مى دانست 


ييروان وىء به وى اقتدا كنند» و شما خود آثار اين كار را ديديدء امروز با مردم به سيرة 


على (ع) رفتار مى شود. و اكر على (ع) همه مردم بصره را مى كشت و اموال آنان را مى كرفت براى وى حلال بود» ولى او بر 


آنان منت نهاد» تا يس از وى بر ييروانش منت نهاده شود. )١١«‏ 


وازوابات ذيكرق كديه هميخ مضمون وارد شدهاسث: 


[جمع بندى روايات:] 
بايد كفت عمده در اين دو مسأله اجماع هائى است كه در ارتباط با آنها ادعا شده است و شيعه و سنى هر دو بر ممنوعيّت اين 
دو [اسير كرفتن و غنيمت كرفتن] اتفاق نظر دارند و بلكه مى توان كفت اين يكى از ضروريات فقه اسلامى است. 


وااكر حلين الجماغى در كار نبود امكان داشت كه بتوان در روايات «منع» خدشه 


(1) عن عبد الله بن سليمان» قال: قلت لأبى عبد الله (ع): ان الَنَّاس يروون ان عليا (ع) قتل اهل البصره و ترك اموالهم فقال ان 
دار الشركك يحل ما فيها وان دار الاسلام لا يحل ما فيها. فقال (ع): ان عليا (ع) انما من عليهم كما من رسول الله (ص) على 
اهل مكه و انما تركك اموالهم لانّه كان يعلم انه سيكون له شيعه. و انْ دوله الباطل ستظهر عليهم, فأراد ان يقتدى به فى شيعته» و 
قد رأيتم آثار ذلككء هو ذا يسار فى الناس بسيره على (ع) و لو قتل على (ع) اهل البصره جميعا و اتخذ اموالهم لكان ذلكك له 
حلالاء لكنه منّ عليهم ليمنْ على شيعته من بعده. وسائل 88/١١‏ باب 8؟ از ابواب جهاد عدوٌء حديث 8. 
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وارد نمود» زيرا علاوه بر ضعف سند و مرسل بودن برخى و دلالت نكردن برخى از آنها 


بر مقصودء مى توان كفت احتمال دارد برخى از آنها از روى تقتبه يا براى مصلحتى خاص در زمانى بخصوص صادر شده.؛ و 
كواه بر همين معناست آنجه را مااز وضعيّت امير المؤمنين (ع) در زمانش سراغ داريم كه مخالفين زيادى داشت كه همواره 
مترصد بودند اشكال و اعتراضهائى به آن حضرت وارد كنند» واين جمله حضرت كه فرمود: «كداميك از شما حاضر است 


عايشه را جزء سهمية خود قبول كند؟) ظهور در اين معنى دارد كه اين ياسخى بوده براى ساكت كردن آنها. 


و كواه بر همةُ اينهاست روايات بسيارى كه دلالت داشت كه اين حكم, مقطعى و براى منت نهادن بر آنها صادر شده است. و 
ليكن از كتاب جواهر استفاده ميشود: كه مفهوم اين روايات بيانكر اين است كه از باب تقيّه حكم به منع در طول زمان غيبت تا 
ظهور قائم بحق (ع) به عنوان يكك حكم ثابت يابرجا و باقى است ١١‏ مقتضاى فرمايش ايشان اين است كه اكر جه حكم اوَّلى 
اقتضا دارد كه جان و مال و خانواده كسى كه عليه امام عادل قيام كرده هيج كونه ارزشى ندارد و در اين زمينه در حكم كفار 
است,ء و لكن تقبّه و ضرورت هميشكى ايجاب ميكند 


)١(‏ رء ككء جواهر ١60اين‏ فرمايش صاحب جواهر فرمايش درستى است جون غير از ائمه معصومين عليهم السلام» هر 
يكك از حكومتها هر جند اسلامى و صالح و عادل باشند. احتمال خطا و اشتباه در آنها وجود دارد؛ و بسا در جكونكى دركك از 
اسلام يا در جِككُونكى بياده كردن دستورات اسلام در جامعه و نحوه ادارة حكومت با كروه هائى يا افراد 


يا مسلمان در جامعه اختلاف نظر بيدا كنند و كار آنها به جنكك و نزاع و دركيرى كشيده شود واكر بنا بشود مخالفين 
مسلمان خود را تحت عنوان باغى مورد ييكرد قرار دهند و آنها را بككشند و زن و فرزندان آنها را اسير كنند و اموالشان را 
مصادره نمايند» جه كسى مى تواند مانع و جلودار آنان باشد؟ همواره حكومت با امكاناتى كه در اختيار دارد مى تواند كار 
خود را يكك كار صد در صد شرعى جلوه دهدء اما همانكونه كه صاحب جواهر فرمودند بايد كفت اين قبيل مسائل مخصوص 


امام معصوم است. و در زمان غيبت اين اختيارات كسترده رانمى توان در اختيار هيج يكك از حاكمان مان كلاشة: (مقرر) 
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المؤمنين (ع) صادر شد اكر جه يكك حكم حكومتى و ولائى بود ولى حكمى است حكومتى براى همه زمانها و اختصاص به 
اهل بصره و همان زمان ندارد. 


ما ييش از اين نيز كفتيم كه احكام حكومتى كه از سوى بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) صادر شده بر دو كونه است: برخى 
احكام خاص مربوط به همان زمان بوده و برخى احكام حكومتى براى همه زمانهاء نظير آنجه ما در فرمايش يبامبر اكرم (ص) 
كه فرمود «لاضررهء زيان رساندن- يا حكم ضررى- در اسلام نيست» احتمال داديم كه اين يك حكم حكومتى است براى 


همه زمانهاء و نيز مانند اينكه ييامبر خدا (ص) زكات را در «نه» جيز قرار داد 


و جيزهاى ديكر را مورد بخشش قرار داد» جنانجه در برخى روايات آمده و مشهور فقها نيز طبق آن فتوى داده اند» و در اينجا 
نكته ايست شايان دقت. )١١‏ 


)١(‏ شايد وجه تأمل و دقت اين است كه اككر جه حضرت استاد و برخى ديكر از فقها انحصار زكاه در «نه» جيز را قبول ندارند 
ودر برخى روايات آمده كه در برنج هم زكات است يا امير المؤمنين (ع) در كوفه بر روى اسبها هم زكات وضع كرد و ... كه 
در مباحث زكات مفصل از آن بحث شده است ولى اينكه فرمايش ييامبر را يكك حكم حكومتى براى همة زمانها بكيريم و 
بككوييم بيامبر اكرم (ص) جون مى دانست كه يس از وى حكومتهاى جائرى بر سر مردم مسلط مى شوند و به عنوان اخذ 
زكات مردم را در تنككنا وفشار قرار مى دهند به همين جهت براى هميشه تا قيام قائم (عجل ...) زكات را در «نه جيز قرار داد 
و غير اين «نه) جيز را بخشيد اين خود نكته قابل توجهى است و مؤيد آن اين نكته است كه ائمه معصومين عليهم السلام در 
زمانهاى بعد خمس ارباح مكاسب را مطرح فرمودند» كه در مقابل حكومتهاى غاصب كه زكات را جمع آورى مى كردند 
خمس ارباح مكاسب شيعه؛ به دست ائمهُ معصومين و جانشينان به حق آنان كه همواره مغضوب حكومتها بودند برسد. و اين 
باب جديد و قابل توجهى است در فقه كه بخاطر مصالح شيعه در زمان طولانى غيبت» برخى از اختيارات حكومتى محدود 


شده باشد. (مقرر) 
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در هر صورت ظاهر اجماع فقهاى شيعه و سنى بر اين است 


كه زنان وكرزتدان يغات :را تمى توان به اشارت كرفت و اموالى كه ون دست سياقيان ست زان نوان تصرف كرت فقط 
اشكال و اختلااف در مورد اموال منقولى است كه در دست سياهيان استنبه ويؤة ادوات و مجهيزات جنكى آنان كه در اين 


ارتباط نظريه برخى از فقها را مورد ملاحظه قرار مى دهيم:| 
ديدكاههاى مختلف فقها در مورد اموال منقول و تجهيزات جنكى بغات 


-١‏ علامه در جهاد مختلف مى كويد: 


كويد اينها تقسيم نمى كردد و به غنيمت درنمى آيد. و مرجع علماء در همة اين مسائل به آن جيزى است كه امير المؤمنين 
(ع) در مورد محاربين اهل بصره بدان حكم فرمود كه ايشان به غنيمت كرفتن و تقسيم اموال آنان- آنككونه كه اموال اهل 


حرب را به غنيمت مى كيرند و تقسيم ميكنند- جايز ندانست. و ما اختلافى بين فقها در اين مسأله نمى يابيم. 


فقط فقها در استفاده از جاريايان و تجهيزات جنكّى آنان در ميدان جنك اختلاف نظر دارند. شافعى كويد: جايز نيست. ابو 
حنيفه آن را جايز دانسته ... ابن ادريس نيز نظر سيد مرتضى را يذيرفته. ابن عقيل كفته اموالى كه در دست سياهيان است 
تقسيم مى شود. شيخ در خلاف كويد: آنجه در دست سياهيان است مى توان آن را كرفت واز آن بهره برد و به عنوان غنيمت 
بين رزمند كان تقسيم كرد. و آنجه در لشكركاه نيست كسى متعرض آن نمى شودء و براى اين فرمايش خود به اجماع فرقه 


اماميه و روايات آنان استدلال فرموده ا 


ودر نهايه كويد: براى امام جايز است كه از اموال آنان آنجه را در دست 
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سباهيان است كرفته و بين رزمند كان تقسيم كند و آنجه را دست آنان نباشد جايز نيست. ابن جنيد نيز مى كويد آنجه در 


دست سياهيان است را به غنيمت كرفتن آن جايز است و همين نظريّه مورد قبول ابن بِرَاجٍ و ابو الصلاح است. 


وابن عقيل به اين روايت استدلال نموده كه مردى از قبيلة عبد القيس در روز جنكك جملء در برابر حضرت ايستاد و كفت: 
اى امير مؤمنان» آنجا كه تو اموال آنان را بين ما تقسيم كردى ولى زنان و فرزندان آنان را تقسيم نكردى, به عدالت رفتار 
ننمودى! حضرت به وى فرمود: اكر دروغ مى كويم خدا ترا نميراند تا آن بردة ثقيف [ابن ملجم- كنايه از شهادت حضرت] را 
ملاقات كنىء اين از آن روست كه در دار الهجره [سرزمين اسلامى] آنجه در آنست حرام است و در دار الشركك آنجه در 


آنست حلال است» يس كداميكك از شما حاضر بود مادر خود [عايشه] را از سهم خود بيذيرد؟ ... 


نزديكترين نظر همان است كه شيخ در نهايه بركزيده و دليل آن همان است كه ابن عقيل روايت نموده و روايت او همواره 


محذوف السند] وى مورد قبول است.) )»١١‏ 
ايشان- قدس سرّه- براى جواز تقسيم غنائم «بغات» ادلََهُ قانع كننده اى راذكر نفرمودند» علامه در مختلف اند مسأله دو قول 


ذكر كردندء در ابتداى مسأله نيز نظريّه برخى از فقها آمده بود: سيد مرتضى در ناصريات فتواى به منع داد» ابن ادريس در 


سرائر وى را ييروى 


و ظاهر كلام شيخ در مبسوط نيز منع استء و در نهايه و خلاف و جائى از مبسوط جواز ادعا شده است و در خلافء اجماع 


فرقه اماميه و وجود روايات اذّعا شده است. 


788/١ مختلف‎ )١( 
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در «غنيه) آمده است: 

از كسانى كه اسلام بر زبانشان جارى است و از بغات و محاربين» جيزى جز اموالى كه در دست سباهيان است به غنيمت كرفته 
نمى شود ... همه اين احكام به دليل اجماعى است كه بدان اشاره شده. )١١‏ 

در شرايع نيز مرحوم علامه به جوازء نظر دارد جنانجه بيبش از اين نظر ايشان نقل شد. 

در مسالكك آمده است: 


قول به جوازء نظر اكثر فقها از مصنف [محقق] و علا-مه در مختلف است. و از دلايل آنان سيره على (ع) در مورد اهل جمل 


است كه وى اموال را بين رزمند كان تقسيم نمود آنكاه آنها را به صاحبانش بركردانيد. 7١‏ 
در دروس آمده اهبتك 


و اموال آنان كه در اختيار سياهيان نيست تقسيم مى كردد؟ [نمى كردد] ام سي لجنا مر 
جاريايان خود آنان جايز مى داند بر اساس عموم فرمايش خداوند متعال: اطباتلُوا الى تبغى عتنى تفى 2 إل أثر الله- - با آنان 
كه شورشكرند بجنكيد تا به فرمان خحدا بازكردند» و آنجه در اختيار سباهيان است نيز اكر به فرمان امام بركردند تقسيم آن 
حرام است. و اككر اصرار ورزند نظر اكثر فقهاء اين است كه تقسيم آن همانند تقسيم غنيمت است. و سيد مرتضى و ابن ادريس 


آن را جايز ندانسته اند و اين با توجه به 


سيره على (ع) در جنكك بصره بواقع نزديكتر است» جون آن حضرت دستور فرمود كه اموال آنان حتى ديككى كه در آن غذا 
طبخ شده بود را ب ركردانند. ) 


.)0/ جوامع الفقهيّه/ 817 (- جاب ديكر/‎ )١( 

.18٠ /١ مسالكك‎ )0( 

0 دوس / ع 
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در تذكره يس از ذكر اين دو نظريه در مسأله و نسبت آن به شيخ» مى نويسد: 


شيخ به سيره على (ع) استدلال نموده و به اينكه اينان اهل حرب هستند يس مانند اهل حرب اموال آنان حلال است. ولى اين 


سرف نا سيره سكرى معاوضن اث فرق انادويقن انان كنقد شن 


ودر جمع بين دو نظريّه و تصديق هر دو سيره استبعادى نيستء بدين صورت كه كفته شود: اكر شورشكران يشتوانه داشته 
باشند كه به نزد آنان مى روند و دو مرتبه براى جنكك آماده مى شوند براى كندن ريشه فساد تقسيم اموال آنان جايز است و 
اكر كروه و دسته اى نداشته باشند تقسيم آن جايز نيست جون نتيجه حاصل شده و وحدت كلمة آنان شكسته شده و جمع 


آنان به يراكند كى كراييده» اين آن جيزى است كه من آن را صحيح مى دانم. )١١‏ 


لبون تققد ان ها ياف اله لرط ويد اتاد كك وطرع دتو بنع ل تقرايا. را يكت كوو اا ميال يشي اسك هراوز 
سيره نيز در ارتباط با جنكك جمل نقل شده است. 


و فقهاى سنت همه بر منع تقسيم و تملكك فتوى داده اند. البته برخى از آنها استفاده از تجهيزات و ادوات جنككى را جايز دانسته 


اند بدون اينكه به ملكيت آنها درآيد» و همين نظر مورد يذيرش سيد مرتضى بود جنانجه ييش 


تا اينجا روشن شد كه مسأله اختلافى است و براى هر يكك از دو نظريّه به اجماع و سيره على (ع) در جنكك بصره استدلال شده 


ودر كتاب مبسوط رواياتى بصورت مرسل [با حذف سند] مده بود كه برخى از آنها بر جواز و برخى بر منع دلالت داشت. 


و باز روشن است كه اجماع ادعا شده در هر يكك از دو نظريه بخاطر وجود مخالف و نيز ادعاى آن در طرف مقابل بى اساس 


قلمداد مى شود. به اين روايات 


.6028 /١ تذكره‎ )١( 
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مرسل هم نمى شود اعتماد كرد مكر اينكه برخى از آنها را در كنار ديكرى بكذاريم و علم اجمالى به صدور مضمون مشتركك 
روايات از معصوم بدست آيدء كه از آن به تواتر اجمالى هم ياد مى شود | كه البته با تعارض مفهوم اين دو دسته روايات با 


البته در اينجا روايات مستفيضه )١١‏ ديكرى وجود دارد كه از كتابهاى تاريخ استفاده مى شود مبنى بر اينكه امير المؤمنين (ع) 
در جنكك بصره اموالى كه در دست سباهيان بود را در ابتدا دستور به تقسيم آن دادء يا اينكه خود آنها را تقسيم نمود» ولى 
بعدا دستور فرمود كه آنها را به صاحبانش بركردانند» اكر بصورت قطع اين روايات درست باشدء اين عمل بر جواز و حلت 
تقسيم آن دلالت دارد و اينكه آن حضرت بعدا به بازكرداندن آن دستور فرمود بر لطف و رحمت آن حضرت و منّتى كه بر 


اهل جمل كذارد» حمل مى شود. يس در اينجا آنجه عمده و قابل اهميت است اين است كه بدانيم آيا جنين 


تقسيمى از سوى حضرت (ع) يا با اجازة وى صورت كرفته است يا نه. 
[روايات جواز تقسيم ادوات و تجهيزات جنكى بغات] 


واما رواياتى كه از آنها جواز تصرف واجازه تقسيم و تأييد اين عمل از سوى آن حضرت استفاده مى شود زياد است كه ما 
برخى از آنها را كه به دست آورديم يادآور مى شويم و شايد در مجموع بتوانيم استفاده كنيم كه برخى از آنها از معصوم (ع) 


صادر شده اسث: 
-١‏ در وسائل از كافى آمده است: و در حديث مالكك بن اعين است كه كفت: 
امير المؤمنين (ع) در صفين سياه را به جنكك تشويق مى كرد و مى فرمود: 


قو أتكاه كد اثاكية وشحق رسيد ين عتكف شرو تكتيةة دخاته اق وارد تشويده اق امزال آثان حيرض را برتدار سد مكر 
آنجه در لشك ركاه آنان است. و 
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هركز زنان را با آزار رساندن بر نيانكيزيد اككر جه به ناموس شما ناسزا كويند و فرماندهان و نيكان شما را سبّ و لعن كنند.» 


لق 

مورد اين روايت همانكونه كه ملاحظه مى فرماييد جنكك صفين استء و آنجه در لشك ركاه است جيزهائى كسترده تر و اعم از 
تجهيزات جنكى است. 

ادو و كناب صفين اتشاهي بد مك كريد امخض ال عبد لدوم هدايز عدرل روات كمودة كه كدت عر وقت عد 


ما در كنار على (ع) بوديم وبا دشمن روبرو مى شديمء مى فرمود: «با آنان نجنكيد تا اينكه آنان شروع كنند ... و هنكامى كه 


به بارانداز دشمن رسيديد» يرده اى را مدريد [هتكك حرمت نكنيد] به خانه اى جز با اجازة من وارد نشويد» هيج جيز 


اذامؤال انان را مكيزنن: مكر انعةه در لشكر كاه اناقسة وه ر كرو :زا با ازان وساتدن برتاتكزيله اكرنحة نه اموس شيما 


ناسزا كويد )»)71١‏ 

اين روايت در مستدركك نيز آمده است 7”9). 

*- روايت مرسلى كه بيش از اين به نقل از مبسوط كذشت كه در آن آمده بود: 

«و آنجه اصحاب ما روايت نموده اند اينست كه آنجه از اموال در لشكر كاه است به غنيمت كرفته مى شود «©") 


ع- روايت مرسل ابن ابى عقيل كه در مختلف آمده بود و علامه بر آن تكيه 


)١(‏ وفى حديث مالكك بن اعين قال: حرّض امير المؤمنين (ع) بصفين فقال: ... و اذا وصلتم الى رجال القوم فلا تهتكوا سترا و 
لا تدخلوا دارا و لا تأخذوا شيئا من اموالكم الا ما وجدتم فى عسكرهم. و لا تهتّجوا امرأه بأذى و ان شتمن اعراضكم و سبين 
امراءكم و صلحاءكم. وسائل 01/١/١١‏ باب ”از ابواب جهاد عدوٌء حديث ”. 


(1) عن عبد الله بن جندبء عن أبيه ان عليا (ع) كان يأمرنا فى كل موطن لقينا معه عدوه يقول: لا تقاتلوا القوم حتى يبدءوكم 
... فاذا وصلتم الى رحال القوم فلا تهتكوا ستراء و لا تدخلوا دارا الما باذنى؛ و لا تأخذوا شيئا من اموالهم انا ما وجدتم فى 


عسكرهم, و لا تهتجوا امرأه بأذى و ان شتمن اعراضكم. وقعه صفين/ 707. 

(*) مستدركك الوسائل 7/ 7589, باب ”” از ابواب جهاد عدوٌء حديث 4. 

(؟) وقد روى اصحابنا ان ما يحويه العسكر من الاموال فانّه يغنم. مبسوط /١‏ 188. 
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داشت. و كفت: ابن ابى عقيل يكى از بز ركان علماى ماست كه 


بخاطر غتدالت.و شناختى كه ذارة زوايتث مرسل او لين مورة قبول:و اعقماد اشت: البته ممكناست كفته شود تدهااعدالت:و 
شناخت كسى موجب حجبّت روايات مرسل او نمى كردد» مكر روايت» قرائنى را به همراه داشته باشد كه انسان به صدور آن 
اطمينان حاصل كندء البته اين روايت براى تأييد خوب است. 


ه- در دعائم الاسلام آمده است: از على (ع) براى ما روايت شده كه جون اهل جمل هزيمت يافتند حضرت دستور فرمود: هر 
جه آنان به همراه آورده بودند و در لشك ركاهشان به جاى مانده بود» جمع آورى كنندء آنككاه آنها را به ينج قسمت تقسيم 
كرد و جهار قسمت آن را در بين اصحاب تقسيم كردء و جون به بصره رسيدند» اصحاب وى كفتند: اى امير مؤمنان» فرزندان 
و اموال آنان را نيز بين ما تقسيم كن. فرمود: «در اينها براى شما حقى نيست». كفتند: جككونه ريختن خون آنان را بر ما حلال 


كرديك ولق :4 اننارت > رقن كتانوادة اذ را حار تين داتيد؟ 


فرمود: «مردان اينان با ما جنكيدند و ما با آنان جنكيديم. اما بر زنان و فرزندان آنان راهى نداريم» جون كه آنان مسلمان 
فسكتد و3ن سرزميق اتبلامئ :(دان الهكرة) زند كن عى كتتد. نس شما وااسر انان راهن (سلطة اى) نيست) اما انيعه براق دك 


با شما آورده واز آن براى مبارزه با شما كمكك كرفته اند و در ميان لشك ركاه آنان موجود است از آن شماست.» )١١‏ 


)١(‏ روينا عن على (ع) انه لما هزم اهل الجمل جمع كل ما اصابه فى عسكرهم مما 


اجلبوا به عليه فخمّسه و قسّم اربعه اخماسه على اصحابه و مضىء فلما صار الى البصره قال اصحابه: يا امير المؤمنين» اقسم بيننا 
ذراريهم و اموالهم. قال: ليس لكم ذلكك. قالوا: 

لا-نهن مسلمات و فى دار هجره فليس لكم عليهنٌ سبيلء فأما ما اجلبوا عليكم به و استعانوا به على حربكم و ضمّه عسكرهم و 
حواه فهو لكم. دعائم الاسلام /١‏ 480؛ كتاب جهاد» حكم غنائم اهل بغى. 
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روايت آمده است لق 
*- باز در همان كتاب بلافاصله يس از نقل روايت فوق آورده است: 


وازآن حضرت (على (ع)) نقل شده است كه فرمود: «آنجه اهل بغى از مال و سلاح و جاريا و متاع و حيوان و بنده و كنيز 
جه كم وجه زياد به همراه خود آورده اند» همه جزء بيت المال استء ينج يكك آن برداشته مى شود و ما بقى تقسيم مى 


كردد» جنانجه غنيمت هاى مشر كين تقسيم مى شود .))5١‏ 
ان روايت به نقل از دعائم در مستدركك نيز آمده است «7). 


يكى از افرادى بود كه در جنكك جمل اسير شد و همراه ديكر اسراء در بصره محبوس بود- كويد: من در بصره؛ در زندان على 


(ع) بودم» ناكاه صدائى شنيدم كه مى كفت: موسى بن طلحه بن عبيد الله كجاست؟ كويد: من «انا للّه و انا اليه راجعون» 


كفتم» ديكر زندانيان نيز جنين كفتند» 


و كفتند: ترا خواهند كشتء آنككاه مرا به نزد او (على (ع)) بردند» جون در مقابل او قرار كرفتم» فرمود: «اى موسى» كفتم: بله 
اى امير مؤمنان؛ فرمود: «بككو استغفر اللّها كفتم: استغفر الله و اتوب اليه- سه مرتبه- حضرت به آنان كه اطراف من بودند كفت: 
١كنار‏ برويد) آنككاه به من كفت: «هر جه سلاح و جاريا كه در لشكر ما دارى بردار و به هر جا مى خواهى برو و نسبت به آينده 
ات از خدا بترس و در خانه ات بنشين» من از وى سباسكزارى كردم و رفتم. و على (ع) آنجه اهل بصره براى جنكك با وى 


آورده بودند به غنيمت كرفت و متعرض جيز ديكرى نشدء جون آنها براى ورثة آنان بود» و آنجه را هم 


00 مستدركك الوسائل فسسارة باب 319 ازابواب جهاد عدو. حديث .١‏ 


(1) وعنه (ع) انّه قال: ما اجلب به اهل البغى من مال و سلاح و كراع و متاع و حيوان و عبد وامه و قليل و كثير فهو فىء 
يخمّس و يقسّمء كما تقسم غنائم المشركين. دعائم الاسلام /١‏ 048 كتاب جهاد» حكم غنائم اهل بغى. 


(0) مستدركك الوسائل "/ ,61١‏ باب 739 از ابواب جهاد عدوٌء حديث 5. 
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به عنوان غنيمت كرفته بود جهار ينجم آن را تقسيم كرد و يس از وى سنت بر اين اساس ادامه يافت. )١١‏ 


8- باز در همان كتاب از شرح الاخبار» از اسماعيل بن موسى به سند خود. از ابى البخترى آمده است كه كفت: جون على (ع) 


به بصره رسيد ... يس على (ع) دستور داد كه ندادهنده اى ندا سر 


دهد كه: «جز افراد روى آورنده را مزنيد ... وآنجه در لشكركاه است غنيمت براى شماست و آنجه در خانه هاست ميراث 


است ... كفتند: اى امير مؤمنان» جكونه خون آنها را بر ما حلال كردى ولى زنان آنان را بر ما حرام كردى؟ ... ١؟)‏ 


4- در كتاب جمل شيخ مفيد- قدس سرّه- آمده است: مطر بن خليفه» از منذر ثورى روايت نموده كه كفت: جون مردم هنكام 
جنك جما به هزيمت رفتند: 


امير المؤمنين (ع2 ندادهنده اى را دستور داد» ندا دهد كه: بر مجروحى نتازند و 


)١(‏ عن موسى بن طلحه بن عبيد الله- و كان فيمن اسر يوم الجمل و حبس مع من حبس من الأسارى بالبصره- فقال: كنت فى 
سجن على (ع) بالبصره حتى سمعت المنادى ينادى: اين موسى بن طلحه بن عبيد الله قال: فاسترجعت و استرجع اهل السجن و 
قالوا: يقتلكك» فاخ رجنى اليه فلتما وقفت بين يديه قال لى: يا موسىء قلت: لبيكك يا امير المؤمنين» قال: قل: استغفر الله قلت 
تضفر اللو الراك امفيك فونه مر كيد ففالالدد كا تنم عدت وليه كاة هده قال لو دهت جيك مشت وها حدس لك قرم 
عسكرنا من سلاح او كراع فخذه و اتق الله فيما تستقبله من امركك و اجلس فى بيتكك. فشكرت و انصرفت. و كان على (ع) قدا 
غنم اصحابه ما اجلب به اهل البصره الى قتاله- أجلبوا به يعنى: أتوا به فى عسكرهم- و لم يعرض شىء غير ذلكك لورثتهم؛ و 
اخبين بها اعنيه هن اععل اتن اغلنهة :فنك" ارالك السحف مكدر كك الوشائن7 851 ياب: ١1‏ ان لوانت نهها تعدو كن ينك 
0 


(0) عن ابى البحترى» 


قال لما انتهى على (ع) الى البصره ... فامر على (ع) مناديا ينادى: 


لا تطعنوا فى غير مقبل ... و ما كان بالعسكر فهو لكم مغنمء و ما كان فى الدور فهو ميراث ... فقالوا: يا امير المؤمنين» من اين 
احللت لنا دماءهم و اموالهم و حرمت علينا نساءهم؟ مستدركك الوسائل دكت باب 319 ازابواب جهاد عدو حديث 1 
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كريخته اى را تعقيب نكنند و آنجه از سلاح و جاريايان در لشك ركاه است تقسيم كنند. 

و سفيان بن سعد روايت كرده كه كفت: عمار به امير المؤمنين (ع) كفت: در مورد اسارت خانوادة آنان جه نظرى داريد؟ 
فرمود: «ما بر آنان سلطه اى نداريم ما با كسانى كه با ما جنكيدند جنكيديم. و جون آنجه را در لشكركاه بود تقسيم كرد 
برخى از قاريان اصحابش كفتند: اموال و فرزندان آنان را بين ما تقسيم كن, وكرنه جكونه خون آنان را حلال دانستى و اموال 
آنان رانه؟ ... 


و سعد بن جشم, از خارجه؛ از مصعبء از يدرش روايت نموده كه كفت: 


ما با امير المؤمنين (ع) در جمل بوديم» جون بر آنان ييروزى يافتيم» به دنبال طعام بيرون شديمء در بين راه به طلا و نقره ها 


برخورد مى كرديم ولى به آن توجهى نداشتيم و جون طعامى مى يافتيم از آن استفاده مى كرديم. 


كويد: و على (ع) جيزهاى نيكوئى كه در لشكركاه يافت بين زنان ما تقسيم كرد ... و جون آنجه در لشكركاه بود تقسيم كرد. 
يكك اسبى را كويا براى فروش عرضه كردند يكك مردى بباخاست و كفت: اى امير مؤمنان» اين اسب مال من بود و من آن را 


به فلانى عاريه 


دادم؛ و نمى دانستم كه با آن به جنكك مى آيد. آن حضرت از وى شاهد خواست,. وى كواه آورد كه اين عاريه بوده است» 


اسب را به وى داد و ما بقى را تقسيم كرد. 


كرده كه كفت: جون امير المؤمنين (ع) بر اهل بصره بيروز شد و آنجه را در لشكركاه بود تقسيم كردء براى سخنرانى 
بياخاست و ... )١١«‏ 


اينها روايات مستفيضه ايست كه شيخ مفيد آنها را روايت كرده و از آنها اجمالا 


)١(‏ لما انهزم الناس يوم الجمل امر امير المؤمنين (ع) مناديا ينادى: ان لا تجهزوا عل جريح ولا تتبعوا مدبرا. و قسم ما حواه 


العسكر من السلاح و الكراع ... الجمل .5١2‏ 
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استفاده مى شود كه در جنكك جمل تقسيمى صورت كرفته است. اكر جه برخى از آنها صراحت دارد كه اين تقسيم فقط در 


ادوات و تجهيزات جنككّى بوده است. 
-٠‏ در مروج الذهب در داستان جمل آمده است: آنجه از سلاح و جاريا و متاع و ابزار آلات و جيزهاى ديكر در لشكركاه 
آنان بود جمع آورى نمود و فروخت و آن را بين اصحابش تقسيم كرد. )١١‏ 


١‏ در كتاب الامامه و السياسه ابن قتيبه آمده است: آنكاه به منادى دستور داد كه ندا سر دهد: كريزان را نكشيد بر مجروح 
متازيدء و آنجه در لشك ركاه آنانست براى شماست و زنانشان بايد عده نكّه دارند» و آن اموالى كه در خانه و زند كى خود 


دازقك ميزاكةاسة راق كشا كدخذا 


معين فرموده رق 


كور ستدركك: از حي نه حمندان خضي "دن كنات عذابه) از محمد ين غلنة از عسو بع على بق .انى تحمرهة ان انو 
بصيره از امام صادق (ع) در حديث طولانى در مورد ماجراى نهروان روايت نموده كه فرمود: «على (ع) به آنان كفت: شما به 
من بكوئيد جه جيز را بر من نايسند مى دانيد؟ كفتند: ما جيزهائى را نايسند مى دانيم كه بخاطر يكى از آنها كشتن تو بر ما 
جايز است ... و دوم اينكه تو در جنكك جمل به جيزى حكم كردى كه در جنكك صفين به مخالف آن حكم نمودى؛ در جنكك 
جمل به ما كفتى؛ آنان را وقتى يشت نمودند و كريختند جه در خواب و جه در بيدارى نكشيد و بر مجروحين متازيد» وهر كه 
سلاسحش را افكند در امان استء و هر كه در به روى خود بست مزاحم او نشويدء و به تصرف درآوردن جاريايان و سلاح 


آنان را براى ما جايز دانستى و به اسارت كرفتن زنان و فرزندانشان را حرام نمودى. 


.18/١ مروج الذهب‎ )١( 


(0) ثم امر المنادى: لا يقتلن مدبر و لا يجهز على جريح, و لكم ما فى عسكرهم, على نسائهم العده. و ما كان لهم من مال 
اهليهم فهو ميراث على فرائض الله ... الامامه و السياسه 77/١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2و3 ص: لفلوده 


ولى در صفين به ما كفتى: آنان كه كريخته اند را جه در خواب و جه بيدارى بكشيد و بر مجروحانشان بتازيد» وهر كه 
سلاحش را افكند او را بكشيد» وهر كه در به روى خود بست او را بكشيد. و به 


تصرف درآوردن جاريايان و سلاح و خانوادة آنان را براى ما حلال دانستى! يس علت اختلاف بين اين دو حكم جه بود؟ 


اكر آن حلالل بود يس اينهم حلالى است و اكر آن حرام بود يس اينهم حرام است ... آنكاه حضرت فرمود: اما فرمانى كه من 
در جنكك جمل دادم ودر جنكك صفين مخالف آن فرمان دادم, از اينرو بود كه اهل جمل ... مركزى نداشتند كه دوباره در 
آنجا تجمع كنند و رهبرى نداشتند كه زخمهاى آنها را التيام بخشد و دوباره آنان را به جنكك شما بفرستد و اما اينكه جاريايان 
و سلاح را براى شما حلال كردم و زن و فرزندان را حرام, از اينرو بود كه: كدام يكك از شما حاضر بود عايشه همسر ييامبر 


وامّا اينكه در صفين كفتم: آنان را در حال فرار هم بكشيدء و تصرف سلاح و جاريايان و به اسارت كرفتن زنان را جايز 
دانستمء اين حكم خداوند- عز و جل- است جون كه آنان مركز تجمع (و ستاد جنكك) فعال و يابرجا داشتند و رهبرى داشتند 
كه زخمى ها را التيام مى بخشيد و ... هر كه از بيعت ما خارج مى شد از دين خارج شده بود و مال و خانواده و خون او حلال 


مى كرديد. لق 


... عن ابى بصير» عن ابى عبد الله الصادق (ع) فى حديث طويل فى قصه اهل النهروان‎ )١1( 
.. قال لهم على (ع) فاخبرونى ما ذا انكرتم علي؟ قالوا انكرنا اشياء تحلّ لنا قتلكك بواحده منها‎ 


و اما ثانيها انكك حكمت يوم الجمل فيهم بحكم خالفته بصفين» قلت لنا يوم الجمل: لا تقتلوهم مولّين و لا 


مدبرين و لا نياما و لا ايقاظا و لا تجهزوا على جريح. و من القى سلاحه فهو آمنء و من اغلق بابه فلا سبيل عليه» و احللت لنا 


سبى الكراع و السلاح و حرمت علينا سبى الزرار. 
وقلت لنا بصفين: اقتلوهم مدبرين و نياما و ايقاظا و جهّزوا على كل جريحء و من 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 00 


نظير اين روايت را قاضى نعمان در كتاب شرح الاخبار» به نقل از احمد بن شعيب سارى به سند خودء از عبد الله بن عباس با 
كمى اختللاف آورده انين 


آنجه در اين روايت آمده كه حضرت در صفين به اسارت كرفتن زن و فرزندان آنان را حلال شمرده يكك نظريّه بى سابقه 
ايست و حتى مى توان كفت كه هيج كس بر طبق آن فتوى نداده است. و ما ييش از اين يادآور شديم كه حرمت به اسارت 
كرف نان وخر تدان وقات وخطور كلى تبك ارسرزونات فقد اسااي أسث: 

*1- در كتاب مسند زيد» از حضرت نقل شده كه: در جنكك جمل و نهروان آنجه در اختيار لشكريان دشمن بود را ينج قسم 
نمود» و متعرض ما بقى اموال آنان نشد. ١١‏ ظاهر اين نقل اينست كه ما بقى خمس را بين رزمند كان اسلام تقسيم نمود. 


-١5‏ در شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه آمده است: همه روات اتفاق دارند كه آن حضرت (ع) آنجه از سلاح و حيوان و 
بنده و متاع و ساير جيزها در لشكركاه اهل جمل يافت» تصرف كرد و آن را بين اصحاب خود تقسيم نمود, و آنان به وى 
كفتند: اهل بصره را نيز بين ما تقسيم كن تا ما آنان را 


به برد كّى 


- القى سلاحه فاقتلوه» و من اغلق بابه فاقتلوه» و احللت لنا سبى الكراع و السلاح و الذرارىٌ. فما العله فيما اختلف فيه الحكمان؟ 
ان يكن هذا حلالا فهذا حلال. وان يكن هذا حراما فهذا حرام ... ثم قال- عليه السلام- و اما حكمى يوم الجمل بما خالفته يوم 
صفين فانٌ اهل الجمل ... لم تكن لهم دار حرب تجمعهم. و لا امام يداوى جريحهم و يعيدهم الى قتالكم مره اخرى» و احللت 
لكم الكراع و السلاح» و حرمت الذرارىٌ فأيَكم يأخذ عائشه زوجه النبى (ص) فى سهمه؟ 5 


وامّرا قولى بصفين: اقتلوهم مولين و مدبرين ...و احللت لكم سبى الكراع و السلاح و سبى الذرارئ» ذاكك حكم الله- عر و 
جل- لان لهم دار حرب قائمه و اماما منتصبا يداوى جريحهم ... و من خرج من بيعتنا فقد خرج من الدين و صار ماله و ذراريّه 
بعل دمه حلالا. مستدركك الوسائل درددرة باب ذا ازابواب جهاد عدو حديث 8 


)١(‏ مسند زيد» ”0١‏ كتاب السير» باب قتال اهل بغى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 8 ص: /77ة 
بككيريم. فرمود: نه. كفتند: يس جككُونه خون آنها را بر ما حلال شمردى ولى اسارت آنان را جايز نمى دانى؟! 


فرمود: جكونه در سرزمين هجرت و اسلام يكك خانوادة ضعيف در اختيار شما باشد؟! اما آن جيزهائى كه اينها براى جنكك با 
شما تدارك ديده اند به عنوان غنيمت براى شما باشدء اما آنجه در درون خانه هاست و درها بر روى آن بسته است مال 


صاحبان انهاستء و براى شما در آن بهره اى نيست. 


يس وقتى اصرار كردند فرمود: يس بر سر عايشه قرعه بزنيد بنام هر كس 


درام غابكه يراق او باقة: عينه كسد واتهفر اللسيا اقين الم مقي اتكاف دست ال اخيوابيقة عبره ررد اشع 15 


ورواياث ديكرى از اين قبيل كه در كتابهاى تاريخ آمده است. 
خلاصه كلام و نتيجه: 


در هر صورت ظاهرا اموالى كه در لشك ركاه است به غنيمت كرفتن آن جايز استء جنانجه اكثر فقهاء به اين نظريه فتوا داده اند 
بر يايه روايات بسيارى كه در مورد جنكك جمل و صفين وارد شده است كه بسا انسان قطع حاصل مى كند كه برخى از آنها از 


معصوم (ع) رسيده است. 


اكر كفته شود: اين روايات با رواياتى كه بطور مطلق مى كويد: «به غنيمت كرفتن 


)١(‏ اتفقت الرواه كلها على انّه- عليه السلام- قبض ما وجد فى عسكر الجمل من سلاح و دابّه و مملوكك و متاع و عروض» 
فقسمه بين اصحابه؛ و انهم قالوا له: اقسم بيننا اهل البصره فاجعلهم رقيقاء فقال: لا. فقالوا: فكيف تحل لنا دماءهم و تحرم علينا 
سبيهم؟! فقال: كيف يحل لكم ذريه ضعيفه فى دار هجره و اسلام؟! اما ما اجلب به القوم فى معسكرهم عليكم فهو لكم مغنم و 
اما ما وارت الدور و اغلقت عليه الابواب فهو لاهله» و لا نصيب لكم فى شى ء منه. فلمًا اكثروا عليه قال: فاقرعوا على عائشه لا 


دفعها الى من تصيبه القرعه. فقالوا: نستغفر الله يا امير المؤمنين» ثم انصرفوا. شرح ابن ابى الحديد /١‏ ٠هما.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: 0 


زراره از امام جعفر صادق (ع) بود كه فرمود: «اككر على (ع) با كسانى كه با 


وى جنكيدند از اسارت و غنيمت كرفتن دست بازنمى داشت شيعيانش از ناحيه مردم طرفدار حكومتها مشكلات ستككينى را 
متحمّل مى شدند.) )١١‏ 


در ياسخ بايد كفت: رواياتى كه بطور مطلق اسير و غنيمت كرفتن را منع كرده بر رواياتى كه بين آنجه در لشكركاه است و 
آنجه در لشكركاه نيست, فرق كذاشته حمل و تفسير مى شود. در اين مورد روايت دعائم كه يبش از اين يادآور شديم قابل 
توجه استء در آن روايت آمده بود: از على (ع) براى ما روايت شده كه جون اهل جمل به هزيمت رفتند حضرت آنجه در 
لشك ركاه آنان بود و براى جنكك با وى تداركك ديده بودند را جمع آورى كرد ووبه ينج قسمت تقسيم نمود وجهار قسمت از 
آن را بين اصحابش تقسيم كرد و كارء تمام شد و جون به بصره رسيدند» اصحاب وى كفتند اى امير مؤمنان: اموال و فرزندان 
آنان را نيز بين ما تقسيم كن. فرمود: «ليس لكم ذلكك- در اينها حقى براى شما نيست.) "7١‏ 


ملاحظه مى فرماييد كه اينان با آنكه آنجه در لشكركاه بود بين آنان تقسيم شده بود درخواست داشتند كه ساير اموال و زن و 
فرزند آنان هم بينشان تقسيم شود و حضرت ياسخ منفى دادء كه در اينها حقى براى آنان نيست. از اين ماجرا بدست مى آيد 
آنجه تقسيم آن جايز و مفروغ عنه است اموالى است كه در لشكركاه است. 


وايتكه حضرت در جنكك جمل بعدا آنها رابه صاحبانش بركردانيد بخاطر منتى بود كه بر آنان نهاد» و شايد هم به نفع 


اصحاب بعدا آن را از بيت المال جبران فرموده باشد. 


١0‏ زراره» عن ابى جعفر (ع): لو لا 


ان علتا (ع) سار فى اهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الناس بلاء عظيما. وسائل /١١‏ 289 باب 88 از ابواب 


جهاد عدوٌ حديث /. 
(؟) دعائم الاسلام /١‏ 248 كتاب جهاد. حكم غنائم اهل بغى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 0594 


اكر كفته شود: همانكونه كه روايات اجمالا بر وقوع تقسيم در جنكك جمل دلالت دارد؛ بر بازكرداندن آن بخاطر كذشت و 
منتى كه بر آنان نهاده شد نيز دلالت دارد. جنانجه برخى روايات ييشين بر اين معنى دلالت داشت كه اين منت نهادن از سوى 
حضرت يك حكم حكومتى براى همه زمانها تا قيام حضرت قائم (عجل الله) بوده است و ما نظر صاحب جواهر را در اين مقام 


يادآاور شديم. 

در ياسخ بايد كفت: اينككونه روايات كه بر منت نهادن حضرت دلالت دارد مربوط به اموالى است كه در لشكركاه نيست ولى 
اينكه اموال موجود در لشكركاه را هم شامل بشود معلوم نيست. و بر فرض شامل بشود اين روايات عام است و روايات جواز 
كرفتن خاصء و عام با خاص تعارض نداردء با اينكه اكثر فقها- جنانجه يادآور شديم- به جواز كرفتن فتوى داده اند. 

از سوى ديكر جككونه مى توان منّتى كه حضرت بر اهل جمل كذارد را يكك حكم حكومتى براى همه زمانها دانست با اينكه 


خود آن حضرت در.جنكك صفين اجازه فرمود كه اموال آنان:زا كه در لشك ركاه اسث به غنيمت بكيرنل» جنائحه ذر روات 
مالكك بن اعين و روايت جنتدب آمده بود؟! مكر اينكه ما نين انجا كه لشكر (بغات) يشتوانه و عقبه داشته باشد و آنجا كه 


نداشته باشد تفصيل قائل شويم. 


جنانجه از تذكره اين 


تفصيل را متذكر شديم. 


علاوه براين اموالى كه در لشكركاه است به غنيمت كرفتن و مصادرة آن يكك امر عرفى است كه در همه زمانها سيره عقلا بر 
آن قرار كرفته است. جون در راه بغى و تجاوز به كار كرفته شده است. تصرف در اينككونه اموال كوئى به حكم مقابله و 
تقاصٌ است جنانجه مرحوم سيد مرتضى در «ناصريات» به آن اشاره داشت. و كسى كه اين اموال را به صحنه نبرد مى آورد 
كوئى آنها را در معرض تلف قرار داده جنانجه با شركت در جنكك» جان خود را نيز در معرض تلف قرار داده است. يس 


حرمتى براى آن باقى نيست. همه اين مطالب نسبت به اموال شخص بغات است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 32 ص: كرده 


و اما اسلحه و امكانات و تجهيزاتى كه دولت «باغى» بين سياهيانش تقسيم نموده از اموال عمومى محسوب مى كردد كه امر 
آن بى ترديد به نظر امام و ولىّ امر مسلمانان واكذار مى كردد و او مى تواند آنها را به عنوان تشويق بين سباهيان تقسيم كند. 
و احتمال بعيدى هم به نظر مى رسد كه مراد از اموالى كه در روايات آمده بود اموالى باشد كه در لشك ركاه است نه اموال 


شخصى «بغات). 
و بسا كواه بر همين مطلب باشد آنجه در تاريخ طبرى آمده است كه: 
«على (ع) قطعه بدنهاى يراكنده را در كورى بزركك دفن كردء آنكاه آنجه در لشكركاه بود را جمع آورى نمودء آنكاه دستور 


داد كه آنها را به مسجد بصره ببرند و فرمود: هر كه جيزى از آنها را مى شناسد [كه مال اوست] آن را بركيرد مكر آن سلاح 
هايى كه نشانه سلطان بر آن نقش بسته [سلاحهاى 


مربوط به حكومت] كه اينها جزء اموال بدون صاحب باقى مى ماندء آنكاه [به اصحاب فرمود] آنجه از مال خدا كه براى 
جنكك با شما آورده اند بركيريد؛ براى هيج مسلمانى از مال شخصى مسلمانى كه مرده است جيزى نيست,ء و اين سلاحها دست 
اينان قرار كرفته است بدون اينكه سلطانى آن را بخشيده باشد.» )١١‏ 


[يعنى سلاحهاء متعلق به حكومت است نه جزء اموال شخصى اينها] 


بحث بيرامون غنائم در اينجا يايان يذيرفت»اكر جه تا اندازه اى به طول انجاميد» و طولانى شدن با هدف اصلى اين كتاب 
سازكار نبود». ولى از آنجا كه ما- به خلااف مبحث زكات و انفال كه اكنون به جاب رسيده است- در جاى ديكر به اين 


مبحث نيرداخته بوديم» در اينجا كمى كسترده تر به شرح و بحث آن يرداختيم و از خوانند كان كرامى يوزش مى طلبيم. 


000 تاريخ طبرى 8/ 778 جاب ليدن. 


منايع مالى حكومت اسلامى فى ء, انفال 

اشاره 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: ١5‏ 

كفتار مترجم 

دو منبع ديكر از منابع مالى حكومت اسلامى فى ء و انفال است. 

فى ء يعنى اموالى كه از كفار به مسلمانان بازكردانده شده. يا به عبارت ديكر درآمدهايى كه حكومت اسلامى از كفار به 
دست مى آورد؛ اموالى مانند خراج جزيه؛ غنايم جنكك, درآمد سرزمينهايى كه با جنكك كشوده شده و ديكر درآمدها. 


بى ترديد در زمانهاى كذشته كه فتوحات رواج داشته و هر كشور با مرزهاى اعتقادى از كشورهاى ذيكر متمايز فى شذه 
استء فى ء يكك منبع درآمد عمده براى كشور اسلام محسوب مى شده است. به ويزه زمان خلااغت خلفاى بنى اميه و بنى 
عباس رقم عمده درآمد دولت اسلام از همين درا مدهايى بوده كه به عنوان خراج ال سر امنيا تازو كشوده كدودره سك ين 
آمده است. اما در اين زمان با توجه به د كركونى شرايط اجتماعى و روابط دولت ها و حكومت هاء ييدايش سازمان ملل و 
كسترش مفهوم شهروندى در جوامع و كمرنكك شدن صبغهُ مذهب و دين در ارتباط با يرداخت ماليات به حكومت هاء اكنون 


ديكر مفهوم فى ء در طراز درآمد كشورهاى اسلامى رقم جندانى را به خود اختصاص نمى دهد. 


اكنون ديكر اميراتورى حكومت اسلامى كه در زمانهاى كذشته استقرار يافته بود متلاشى شده و اقليتهاى غير مسلمان كه در 
كشوارفاى اسلامئ رد كن مى كنيل تقريائنة 
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صورت يكسان با مسلمانان به عنوان يككث شهروند از آنان ماليات دريافت مى شود. 


اما از سوى ديكر امروز انفال كه يكى ديكر از منابع مالى حكومت اسلامى و ديكر حكومت هاستء همجنان يكى از منابع 
مهم مالى دولت ها و حكومت ها به شمار مى آيد؛ و بر خلاف زمانهاى كذشته كه كمتر بدان 


توجه مى شده. عمدةٌ د رآ مد دولت ها و حكومت هااز طريق آن تأمين مى كردد. 


انفال همان منابع طبيعى و ثروتهاى ملى جامعه است كه خداوند متعال براى رفاه و آسايش و تلاش و كوشش مردم در نهاد 
طبيعت قرار داده استء ثروتهاى بى بديل و ارزشمندى همانند درياهاء جنكلهاء زمينهاى مواتء رودخانه هاء معادن زيرزمينى و 
روزمينىء» موزه ها و آثار تاريخى و باستانى كه از يادشاهان و روزكاران كذشته در هر كشور به ياد كار مانده است؛ امروز 
حتى هوا و فضا خود به عنوان يكك منبع عمده در آمد است كه در شهرهاى بزركك شهرداريها براى ساختن آسمانخراشها به 
عنوان تراكم آن را به فروش مى رسانند و دولت ها از عبور هواييماها بر فراز آسمان حق ترانزيت مى كيرند. و ديككر منابع 
طبيعى كه فتوز اشتاخته مائده و مورد استفاده يشر قران تكرفته اسث. 


تشكيل مى دهدء و برخى از كشورها از جلب كردشكر و صنعت توريسم رقمى جندين برابر درآمد نفت ايران را به دست مى 


آورند. 


در اين مجلد همانند مجلدات ييشين به ذكر آيات و روايات و مبانى فقهى و فتاواى فقها و يبيشينة تاريخى اين دو مبحث مهم 
يرداخته شده است كه از نظر مى كذرانيم. 


وشاغو فق اذا بالل عياض #لنى :الب التينة 
ياييز -١/4‏ حوزة علميه قم 

محمود صلواتى 

فصل جهارم: فى ء و برخى از مصاديق آن 
اشاره 

#ااياك سور ة ف ذريارة ف 

# امزال نكست هده دون جدكة 

* بخشش فدكك به فاطمه زهرا (س) 

* انواع فى ء و روايات آن 
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[بخش نخست:] فىء و برخى از مصاديق آن 
[آيات سورةً حشر دربارةً فى ء] 


اشاره 


ظاهرا واه «فى +1 ال شكن خخداوين متعال در سور حشر كرفته شدهء وآيات سوره حشر اين است: )١١‏ 


0 0 

ل 0 
18 0 لله عل وله نمع : كيلا أَوْجِةْ جم ليون حَيلٍ و17 ١"‏ شاب ولكن الله بك تله علا عن بناة 0 ط 

5 :لا 2 

قَدِيرُ* أذ فاءَ الله عَلِ رَ ح اق قلط رد اند رك قمر سر عر 0 
ين الأَعْلاء يكن وا تام الول كح دُوة و تام عله ل الع ا ٠‏ لا مها رين اين 
أَخْرجوا مِنْ ول ارم ال يلو فضا من لدو رطلاناو مشروة اوور ليك ع ايفن و الدية دوا الداة 
يا بذ قو جوة من جر ام ا اس ب ا 
1 0 لي 31 
اران ول تمعز فى قو بان الثره زا لك رات يع 1 


-)١(‏ باب هشتم كتاب بيرامون منابع مالى حكومت اسلامى است كه يكك مقدمه و شش فصل را درب ركرفته است. فصل اول 
درباره زكات» فصل دوم درباره خمس و فصل سوم درباره غنايم جنكك و اراضى مفتوح عنوه بود كه به تفصيل در جلد ششم 


كردد. (مقرر) 


(0)- حشر (094)/ 8 .٠١‏ 
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و آنجه را خدا از آنان به رسم غنيمت عايد بيامبرش كرداند [شما براى تصاحب آن] اسب يا شترى بر آن نتاختيد ولى خخدا 


فرستاد كانش را بر هر كه بخواهد جيره مى سازد. 


وكنذا برد ضر عزاناشك "انع مذ از دازانو سا قاف ان فزي ها عانك سام كردانده ار ]تعدا وان ان جار و ممان: نه 
خويشاوندان نزديكك [وى] و يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان استء تا ميان توانكران شما دست به دست نككردد. و آنجه را 
ييامبر به شما داد آن را كيريد واز آنجه بازتان داشت دست بازداريد واز خدا يروا كيريد كه خدا سخت كيفر است.* [اين 
غنايم» نخست] از آنٍ بينوايان مهاجرى است كه از ديار و اموالشان رانده شدند و خواستار فضل خدا و خشنودى اويند و خدا و 
بيامبرش را يارى مى كنند؛ اينان همان راستكويانند.* و نيز كسانى كه بيش از [مهاجرين] در [مدينه] جاى كرفته و ايمان 
آورده اند؛ هر كه را به سويشان كوجيده دوست مى دارند؛ و نسبت بدانجه به كوجندكان داده شده در دلهايشان حسدى نمى 
نايئلة عن ين خوك نا زستد باشتتد.ى انان كه امت نفس خويقن دن اماد ابشان وستكارانتد > .وانيز كشانى كد سن از آنان 
[مهاجرين و انصار] آمده اند [و] مى كويند يروردكاراء ما را و برادرانمان را كه در ايمان از ما ييشى جسته اند بيامرز» و در 
دلهايمان نسبت به كسانى كه كرويده اند كينه اى مككذار! 


جح 7 3 ع م« 5 
يرورد كارا به راستى كه تو رئثوف و مهربان هستى. 


در توضيح واه هاى اين آيه شريفه بايد كفت: وازه «افاء» از ريشه «فى ٠‏ به معناى بازكشت است. «ايجاف» حركت اسبان و 
شتران است از وجف وحفاه سكا #لاخيراة باسندين اقبط ابح كك كقل عاد از «ركاب» شتر استء و «خصاصه) به 


معنى تنككدستى و نيازمندى است. و «شحٌ) به معنى بخل و يا بخل همراه با حرص است. 

جند روايت در باره شأن نزول و قوضيح آيةَ شريفه: 

احدن ففسير الذو المارر يه سعد خوة از سعيد ود صر امدة ابك كد كفت: 
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ابه ابن عباس كفتم: سورة حشر؛ كفت: بكو سورة بنى نضير. 0١١‏ [جون آياتى ازاين سوره دربارة بنى نضير نازل شده است].) 
1- باز در همان كتاب به سند خود از سعيد بن جبير روايت شده كه كفت: 

«به ابن عباس كفتم: سورةٌ حشر؛ كفت: اين سوره درباره بنى نضير فرود آمده است.» "7١‏ 

*- [برخى از مورخان و مفسران نيز] كفته اند: 


«اين سوره دربارة آواركان بنى نضير- كه از يهوديان مدينه بودند- فرود آمده است. و اين از آن روست كه جون ييامبر (ص) 
وارد مدينه شد بنى نضير با او قرارداد مصالحه امضاء كردند كه نه با او بجنكند و نه به همراه او بجنكندء آنككاه ييمان را 
شكستند. كعب بن اشرف [سركرده بنى نضير] به مكه سفر كرد و با ابو سفيان و قريش ييمان امضاء كرد كه آنان يكيارجه عليه 


محمد (ص) باشند. جبرئيل فرود آمد و داستان اين بيمان نامه را براى ييامبر (ص) با زكفت. 


از سوى ديكر ييامبر خدا (ص) به نزد بنى نضير رفت و از آنان درباره ديه دو كشته از 


بنى عامر كمكك خواستء آنان كه بيامبر را تنها ديدند به يكديكر كفتند: شما هيج كاه او را بدين صورت نمى يابيد» اكنون از 
بام اين خانه سنككى بر سر او بيندازيد و او را بكشيد. خبر اين توطته نيز از آسمان به ييامبر (ص) رسيدء حضرت بباخاست و به 
سوق مهذيئة ووان شد آنكاه اصحات خويش رافراغواتد و داستان مكر يهو را برائ آثان بازكفت :و محمد رق مسلمه را قرمان 
داد تا رئيس آنان كعب بن اشرف را به قتل برساند» و خود با جمعى از مردم به سوى آنان حركت كرد. و آنان در قلعه هاى 
مستحكم يناه كرفتند. در اين ميان عبد الله بن ابي منافق نيز ييامى براى بنى نضير فرستاد كه اكر شما قيام كنيد ما نيز با شما قيام 
مى كنيم و اككر مورد حمله قرار كرفتيد ما نيز شما را يارى مى دهيم؛ ولى به وعده 


.181//2 الدّر المنثور‎ -)١( 
همان.‎ -)5( 
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خود عمل نكردند و خداوند ترس را بر بنى نضير غالب نمود و لذا به مصالحه با ييامبر راضى شدندء به اينكونه كه از خانه ها و 
سرزمينشان بيرون روند» و براى هر سه نفر از آنان يكك شتر و امكانات حمل آب قرارداد و آنان به سوى خيبر و اذرعات شام و 


ديكر شهرها كوج كردند.» 


براى آكاهى از تفصيل اين داستان به كتاب تفسير على بن ابراهيم قمى» سير ابن هشام» مغازى واقدى [كه در اين كتاب به 
صورت مفصل تر آمده است] مجمع البيان» تبيان» قرطبىء درٌ المنثور و ديكر تفاسير مراجعه فرمائيد. )١١‏ 


[جند نقل از كتابهاى تاريخ راجع به ابن دو آيه] 


6- در كتابهاى تاريخ نيز بدين كونه آمده 


ست: (”7) 


برساند» آن حضرت نيز آنها را در بين مهاجرين نخستين تقسيم كرد و به انصار جيزى نداد مكر به سهل بن حنيف وو ابا دجانه- 
سماكك بن خرشه- كه اظهار نيازمندى كردند و ييامبر خدا (ص) بخشى را به آن دو اختصاص داد ... 


و تمام سور حشر درباره بنى نضير فرود آمدء كه در آن عذابهايى را كه خداوند بر آنان فرود آورده واينكه خدا ييامبرش را 


آنان يبروزى داده و كارهابي كه د د آنان انجام داد ذ كر شده است.) (”2» 
بر ييرورى 5 روماه را مور 8 
ه- در مغازى واقدى به سند خود آمده است: 


«عمر كفت: اى رسول خدا آيا همان كونه كه اموال را در جنكك بدر به ينج قسمت تقسيم كردىء اموالى كه از بنى نضير به 


دست آورده اى را به ينج قسمت تقسيم 


102 “اع8؛ مجمع البيان ه/‎ /١ تفسير على بن ابراهيم/ ا/ا2؛ (جاب ديكر 7/ 88)؛ سيره ابن هشام */ 4194 مغازى واقدى‎ -)١( 


تبيان ؟/ 980؛ تفسير قرطبى /١8‏ آ؛ درٌ المنثور 2/ /181. 


-)١(‏ جون در اين مورد حوادث تاريخى مورد استناد فقهى قرار مى كيرد» در اينجا به ذكر آن يرداخته ايم. (الف- م» جلسه 
89 درس). 


(0)- سيره ابن هشام 51. 
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ا لا 2 هم [] 
تي كك وات دلو عار توا سان ا م أفاءَ اللهُ عَللِا رَسُوَلِهِ مِنْ أهل القرى» براى من قرار داده 


همانند آنجه كه مسلمانان در آن سهم هايى دارند قرار نخواهم داد.) )١١‏ 


روشن است كه مقصود عمر در اينكه ييامبر 


خدا (ص) يكك ينجم را بردارد» اين است كه مابقى را همانند غنايم در ميان مسلمانان تقسيم كند. اين روايت كواه بر اين است 


كد ون كك بلا تخيسن ادو اموا ضوورت كنا رؤفته بيك 
#- باز در همان كتاب مطالبى آمده كه فشرده آن اينكونه است: 


«جون ييامبر خدا (ص) اموال بنى نضير را به دست آوردء ثابت بن قيس را فراخواند و فرمود: قومت را فرابخوان. وى اوس و 
خزرج را فراخواند» ييامبر درود و ثنا بر خداوند فرستاد. آنككاه لطف و عنايت آنان را به مهاجرين و اينكه آنان را در خانه هاى 
خود جاى دادند و بر خويش مقدم 5اشكند باذ اوراشده نكا فوموذة 51 دوست ذاشته باشيد فرع ابق اغوالتى ضير راكة 
خداوند در اختيار من قرار داده بين شما و مهاجرين تقسيم مى كنم و مهاجران همجنان در خانه ها و اموال شما باقى خواهند 


ماند» و اكر بخواهيد من اين اموال را در اختيار آنان بككذارم و آنان از خانه هاى شما بيرون روند. 


سعد بن عباده و سعد بن معاذ كفتند: اى ييامبر خداء اين اموال را بين مهاجران تقسيم كن و آنان همجنان در خانه هاى ما باقى 
اموال را در بين مهاجران تقسيم كرد و مككر به دو نفر كه تهيدست بودند- سهل بن حنيف وابا دجانه- به ديككر انصار جيزى 


نداد.) (١؟”)‏ 


()دنغازى واقدى ابم 


(1)- مغازى واقدى 9/4/١‏ برخى مفسرين نوشته اند آيه شريفه و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه در اين باره نازل 


شده 


ست. (الف- م جلسه 99 درس) 
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اين روايت در تحن العقول نيز آمده است. )١١‏ 

/ا- سئن بيهقى به سند خود از زُهرى 79 از مالكك بن اوس از عمر در روايتى نقل مى كند كه كفت: 


بيامبرش قرار داد و خالصه ييامبر خدا بود و مسلمانان در آن سهمى نداشتند. ييامبر خدا از آنها خرج يكك سال خانواده خود را 


برمى داشت و بقيه را به تهيه تجهيزات و سلاح براى ييكار مسلمانان در راه خدا اختصاص مى داد.) «) 
مانند اين روايت در («آم) شافعى «©») و نيز «الاموال» أبو عبيد آمده است. (8) 
8- باز در سئن بيهقى به سند خود از زهرى آمده است: 


«اموال بنى نضير ويه ييامبر اكرم (ص) بود و با بيكار نظامى كشوده نشد. آنها خود با ييامبر خدا مصالحه كردندء ييامبر خدا 


نيز آن را بين مهاجران تقسيم كرد و جيزى از آن را به انصار نداد» مككر به دو نفر از آنان كه نيازمند بودند.» «2) 
49 در مجمع البيان نيز مده اسبث: 


«خداوند اموال بنى نضير را ويزه ييامبرش قرار داد» كه هر كونه خواست به مصرف برساندء و ييامبر (ص) آن را بين مهاجران 
قسمت كرد و به انصار جيزى نداد مكر به سه نفر كه نيازمند بودند» و آنان ابو دجانه» سهل بن حنيف و حارث 


لا 


(1)-اين همان محمد بن حسن شهاب زهرى است كه از علماى مهم 


اهل سنت و معاصر حضرت على بن حسين (ع) بوده است. امام سجاد در نامه اى كه به او مى نويسد و در تحف العقول آمده 
است مى فرمايد: تو همين اندازه كه در دستكاه بنى اميه هستى و آبرويى كه به آنها مى دهى» هيج كس نمى تواند به اين 
اندازه به آنها خدمت كند. و حضرت وى را در اين رابطه نكوهش مى كند. (الف- م, جلسه 99" درس) 


()- سنن ييهقى 148/8 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب مصرف جهارينجم فى ء. 
(©)- الام شافعى 6/ 288. 

.١0 الاموال/‎ -)©( 

(8)- سنن بيهقى 148/8 كناب تقسيم فى ء و غنيمت. 
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بن صمّه بودند. )١١‏ 

-٠‏ در كتاب اموال ابو عبيد آمده است: 


«نخستين جيزى كه بايد درباره اموال يادآور شويم اموالى است كه ويه بيامبر خداست نه ديكر مردم؛ و اين سه نوع اموال 


است. 


اااموالى كةعخداوقد امش ركأن يه يامين يازمى كرداتدة وسوارة و اذه اع يرا ية.دسك آوودن آأنبه كاز كرقته تمى 
شود و آن فدكك و اموال بنى نضير است كه آنها را به ييامبر خدا (ص) مصالحه كردند بدون آنكه جنككى واقع شود و يا سياه 
مسلمانان به آن منطقه حركت كند. 


-١‏ صفايا و اموال بركزيده اى كه ويزه بيامبر خداست و آن حضرت بيش از تقسيم غنايم برمى كزيند. 


*- يكك ينجم از خمس يس از آنكه غنايم تخميس و تقسيم كرديده؛ و در مورد همه اينها مصالحى آشكار و شناخته شده 


وجود دارد.» ١؟)‏ 
[جند مطلب مربوط به اين بحث] 


اشاره 


با توج به آنيحه كفته شد در ايتجا جتد مطلب است كه بايد به اجمال مورد كفتكو قرار كيرد: 


مطلب اوّل- آيا موضوع دو آيه شريفه [آيهُ ششم و هفتم سوره حشر] در 


اينجا يكى است يا اينكه موضوع در آيه دوم كسترده تر است؟ 
مطلب دوم- حكم اموال و زمينهايى كه سواره و يياده اى براى آزادسازى آن نتاخته اند جيست؟ 
مطلب سوّم- آيا در فى ء خمس است يا نه؟ 


(9)- الاموال/ ؟١.‏ 
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مطلب ينجم- برخى از انواع و نمونه هاى فىء. 
مطلب اول: آيا موضوع دو آيه ييرامون فىء يكى است؟ 
دربارة دو آيهُ شريفه اى كه در مورد فى ء مطرح است [و در ابتداى بحث از نظر خوانند كان كرامى كذشت] برخى كفته اند 
هر دو دربارةٌ اموال بنى نضير استء در آيه نخست يادآور مى شود كه جون اين اموال با تاختن سياه به دست نيامده از 
رزمند كان نيستء و در آيه دوم جِكُونكى مصرف آن را يادآور شده است. 
بباميرئن كذاشته اسح. اموالعيتى القثير غير آنه 
در تفسير مجمع البيان آمده است: 
م ا ل 3 هو لا 
«ابن عباس كفت: آيهُ شريفة اما أفاءَ الله عَللَ رَسُوَلِهِ مِنْ أهل الّقَرى» در مورد اموال كفار قصبات است و آنان بنى قريظه و بنى 
نضير هستند كه در مدينه بودند و نيز اموال اهالى فدكك كه در يكك فرستككى مدينه بود و اهالى خيبر و روستاهاى عرينه و ينبع 


كه خدا اينها را براى ييامبرش قرار داد كه به هر كونه كه خواست به مصرف برساند و بدين كونه خبر داد كه همه از آنْ 


آيه فرود آمد. 


ردقي كفل اكه نه سورع سان امؤال لتقن الندرة! ك جحو اركف ساك تارادم لعند ر انعنا وق اذ اف ل نانكدن امار 
ييامبرش نهاده است ... ولى در آيه دوم بيان تمام اموالى است كه بدون جنكك به دست آمده است. برخى نيز كفته اند هر دو 
آيه يكى است و آيه دوم بيان جكونكى تقسيم اموالى است كه در 
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آيهُ نخست آمده است.) )١(‏ 


از كفتار ايشان استفاده مى شود كه در اين رابطه سه نظر وجود دارد؛ و بنابر نظر اول» آيه دوم آنجه را كه به وسيله جنكك به 


دست مى آيد نيز شامل مى شود؛ مانند اموال خيبر. و بسا كواه همين نظريه باشد خبر محمد بن مسلم از امام باقر (ع) كه در آن 
برخى .از مصاديق فى ء و انفال آمده استء و در آنجا كفته شده كه آنها از آن امام است. آنكاه فرموده: و اما آيهُ شريفه ١و‏ ما 
- ل" 35 0 5 5 2 - لا لا 

أذأء الله عَللِ وَسُولهِ مِنهُع كنا َوْجَفتُ عليه مِنْ حول و لا ركاب» فرمود: آيا نمى ببينى كه اين هعان اسنت؟ و أما آآبنة شريفة ولا 


لا 


أكازائله غلل: قله عق أخل القرفه اصع درامو ماكر هده مله سيمت اسك | كاد كران رادو لمهم حتفي بقار 


مى فرمود: براى ما در آن جز دو سهم وجود ندارد. "١‏ 


و شايد قول به نسخ شدن اين آيه توسط آيه خمسء مبتنى بر همين نظريه باشد. و در مباحث آينده بيشتر به اين نظريه خواهيم 


در كتاب الدر المنثور آمده اسة: 


مجع 
كم 
6 
]5 
أوا 


«ابن مردويه از ابن عباس نقل مى كند در مورد آيهُ شريفه ١‏ 


عَللِ] رَسُولِه مِنْهعْ كا أَوْجَفْتْ عَلبِهِ مِنْ حَثى و[ ركاب» كفت: خداوند به بيامبرش دستور فرمود كه به سوى قريظه و نضير 
جر كت كنك وعؤامتان دن اثاروزاست ورشي تداق كد لتنا بسن سامير يذ (ض )"دومورد أن هر كوله كهامى حواستت 


در اختيار ييامبر خداست و خيبر و فدكك و 


لا 


افاء الله على رسوله من اهل القرى» فهذا بمنزله المغنم» كان ابى يقول ذلكك و ليس لنافيه غير سهمين. (وسائل 068/2 ابواب 
القال عاك اديع 07 
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زوستاهائ عزينة: ان همي مورد است. آنككاه خداوند به بيامبر دستور فرمود كه براى فتح ايتبِع) آماده شودة بباضن تق تدان قله 
آمد و همه آنها را در اختيار كرفت» آنككاه برخى از مردم كفتند: آيا آنها را در ميان مسلمانان تقسيم نمى كنى؟ 


يس آيهُ شريفه آن حضرت رااز تقسيم معذور داشت و فرمود آنجه خدا از روستاها در اختيار ييامبرش نهاده از آنِ خدا و 


ييامبر اوست.» )١١(‏ 


مانعى نيست كه آيه نخست به قرينه كلمه «منهم) درباره بنى نضير باشد و آيه دوم كسترده تر باشد. مانند آنجه ما در آيه انفال 


احتمال داديم كه يرسش در مورد غنايم جنكك بدر باشد اما ياسخ جيزى فراتر از 


آن در مورد همه انفال باشد» كه در اين صورت الف ولام در «الانفال» اول الف و لام عهد. ودر دوم [قل الانفال] براى جنس 


است. 


مك اكه كه شود ان ادكه عداودد هن ]رابك يسك فى فرهابدة والنقااء لاجو ون باك نادمه آنجه در تفسير 
آن از روايات رسيده است كه برخى از آنها را يبش از اين يادآور شديم- شايد قرينه براين باشد كه مجموع آيات مربوط به 


داستاة بن قير اسك 


در هر صورت اين حكم منحصر به اموال بنى نضير يا خصوص اموالى كه بدون جنكك در زمان ييامبر (ص) به دست آمده 
نيستء بلكه همه موارد مشابه آن را و لو در زمان غيبت در بر مى كيرد. و صاحب اختيار اين موارد امام مسلمانان است» 


جنانكه يس از اين در مبحث انفال بدان خواهيم يرداخت. 


مطلب دوم: حكم اموال به دست آمده بدون جنك 
[روايات مسأله] 


روايات مستفيض و بلكه متواترى )5١‏ وارد شده كه سرزمينهايى كه بر آن اسب و 


.197 /© الدر المنثور‎ -)١( 


(؟)- دراين كونه مباحث كه وازه «امام) به كار رفته اسث به ايخ نكته بايد توجه داشت كه: در زمائهاق كذشته حكومت ها به 
صورت فردى اداره مى شده و شخص رهبر يا حاكم يا يادشاه در اينكونه امور تصميم كيرنده بوده است؛ ولى در زمان ما كه 
اداره حكومت توسط مردم و نمايند كان آنان در مجالس قانون كذارى انجام مى كيرد» تصميم كيرى در اينكونه موارد بايد 
طبق صلاحديد و قوانين مصوب آنان صورت يذيرد. (مقرر) 
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شترى تاخته نشده از انفال است و از ييامبر خدا (ص) و يس از وى از آن امام است و ما در مباحث انفال به 


ذكر آن خواهيم يرداخت. البته ما ييش از اين كفتيم و يس از اين هم خواهيم كفت كه مراد از امام در اينجا منصب امامت 
است. انفال در اختيار منصب امامت است و شخص امام و والى» ولى امر و اختياردار آن است. اين اموال از اموال شخصى امام 
نيست»ء بلكه از اموالى است كه براى مصالح عموم مردم در نظر كرفته شده است. ١١‏ 


بله» ادارة شئون شخص امام و خانواده و افراد تحت سريرستى وى نيز از مهم ترين مصالح جامعه است. 


از سوى ديكر اموال عمومى- كه مصداق انفال است- كاهى به خداء كاهى به ييامبر» كاهى به امام و كاهى به عموم مسلمانان 


نسبت داده مى شود و بازكشت همه آنها به يكى استء [كه در روايات زير نمونه هايى از آن را از نظر مى كذرانيم]: 


-١‏ در خطبه شقشقيه نهج البلاغه آمده است: «و بنى اميه با او [عثمان] بياخاستند كه اموال خدا را مى بلعيدند همانند شتر كه 


كياهان بهارى را مى بلعد. «7) [كه در اينجا اموال عمومى به خداوند نسبت داده شده است.]) 


"- باز در نهج البلاغه در سخن آن حضرت با عبد الله بن زمعه كه مالى رااز آن حضرت درخواست مى كردء آمده است: 
«اين مال نهاز آن من و نه از آن توستء. از همه مسلمانان است كه دست آورد شمشيرهاى آنهاست. «”7 إدر اينجا اموال 


عمومى به همه مسلمانان سبت داده شده است.]) 


-)١(‏ روايت مستفيض روايتى است كه راويان آن بيش از دو نفر باشد ولى به حدى نرسد كه موجب اطميئان كردد. روايت 


متواتر آن است كه رواياتش به حدّى است كه موجب اطمينان مى شود. (مقرر) 


()- و قام 


معه بنو اميه يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. نهج البلاغه. فيض/ 40١‏ لح/ 69: خطبه *: 
(*)- ان هذا المال ليس لى ولا لكك و انما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم. نهج البلاغه» فيض/ 4/18؛ لح/ 0007 خطبه 387. 
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*- در وسائل به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) درباره غنيمت آمده است كه فرمود: «خمس را از آن جدا مى 
كنند و مابقى را در ميان رزمند كان و كردانند كان آن تقسيم مى كنند. و اما فى ء و انفال ويزه ييامبر خداست. )١١‏ [در اين 


مورد اموال عمومى به بيامير نسبت داده شده است.]) 


#ذياز ذهمان كتانب 'نةستد:موئق ا زسشماعه روايت تموده كه كفت ان ان جفدرت درباره انفال يرسيدم. فرمود: «هر زمين 
ويرانه يا جيزى كه از آن يادشاهان است ويزه امام است و مردم در آن سهمى ندارند» آنكاه فرمود: و بحرين ازاين مورد است 
كه اسب و شترى بر آن نتاخته اند. )7١‏ [در اينجا اموال عمومى به امام نسبت داده شده است. ]) 


و مانند آن روايات بسيار ديكرى كه دلالت براين دارد كه فى ء و انفال از امام است. 


از سوى ديكر در آيه شريفه فى ء» مقصود تقسيم فى ء به شش قسمت مساوى يا غير مساوى كه ممكن است به ذهن برسد 
نيستء بلكه ما هيج يكك از فقهاى شيعه را نيافته ايم كه در فى ء و انفال بدين تقسيم فتوى داده باشند» كرجه در خمس جنين 


فتوايى وجود دارد و برخى از روايات هم بدين مضمون دلالت دارد. 


يس شايد مقصود همان كونه كه در باب خمس 


كفمة اذه ترقت اذ الستسنادئ' ادي سباق ك3 ا يهن هرودو اناه يكن است: سن "فى عدر الكيان كس 'اشية كداميق 
سكرية تارف ربنون متكوست: إولاتو الداع :ان كاوه منت انسيوق كد وان حتفن ادن سه روا وامير وا كد د اذ 
سوى ييامبر (ص) براى امام از اهل بيت او قرار داده شده است» يس فى ء از مالياتهاى حكومت اسلامى است كه همه آن از 


آن خدا ودر اختيار اوستء واز سوى او در اختيار ييامبر واز سوى بيامبر در اختيار امام قرار كرفته است. 


ل 
(01- يخرج منه الخمم, و يقسم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلك. و اما الفىء و الانفال فهو خالص لرسول الله (ص). 
(وسائل ع/ عاراال ابواب انفال» باب 3 حديث و 


29 كل رص تخويه انض د يكوك سرك هيو كانس اذام و لمن ناس فنها سين »قال وامنا الخرون نيرشت علنها 
بخيل و لا ركاب. (وسائل 2/ /ا8*” ابواب اثفال» باب ١‏ حديث ) 
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و مراد به ذى القربى نيز همان امام از عترت و اهل بيت آن حضرت استء جنانكه در باب خمس بر آن ادعاى اجماع كرده اند 
ونبش از آن .هرذ كفتكو قرار كرفت وارواياتى از جمله روايت زيرير آن ذلالت ذارة: 
در كافى به سند خود از سليم بن قيس آمده است كه كفت: «از امير المؤمنين (ع) شنيدمكه مى فرمود: به خحدا سوكند ما 


و 


هستيم آن ذى القربى كه خداوند آنان را در كنار خود و بيامبرش آورده و فرموده: الك أفاء الله علق 


ا الا ا ع 0 1 2 ثلا ّ 5 
رَسُوَلِهِ مِنْ أل الْقَرى قَللْهِ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذى الْقُوبلا وَ اليَتاملِم وَ الْمللاكين» «كه اين اموال ويزه ماست و براى ما در صدقه سهمى 


قرار نداده است.» )١١‏ 


واما اصناف سه كانه ديكّر آنها صرفاً موارد مصرف هستند كه مخارج آنها به عهده امام استء و به همين جهت نه در اينجا و 
نه در آيه خمس لام مالكيت بر اصناف سه كانه وارد نشده است. اخبار وارده در اين زمينه و سخنان اصحاب ما نيز دلالت بر 
اين دارد كه اصناف سه كانه مذكور در اين آيات نيز از بنى هاشم هستند نه همه افراد» و علت اينكه اصناف سه كانه مشخصاً 


ذكر شده اند به خاطر احترام و توجه به شأن و مقام آنهاست و نيز به خاطر آنكه از سوى امت به فراموشى سيرده نشوند. 


وما بيش از اين كه مصارف خمس را بيان مى كرديم» محتملات آيه شريفه و ديدكاهها در مورد اصناف سه كانه و واه ذى 
القربى و سخنان فقها و بزركان در اين زمينه را يادآور شديم.ء و در آنجا اين ديد كاه را تقويت كرديم كه خمس و نيز فى ء 
حق واحدى است كه همه آن در اختيار امام است و امام نيازمنديهاى خود و خانه و خانواده خود و نيازمنديهاى جامعه را با آن 
برطرف مى كندء جنانكه ييامبر اكرم (ص) اينكونه رفتار مى كرد. و به همين خاطر آن حضرت اموال بنى نضير را با آنكه ويزه 


آن حضرت 


0 0 0 0 0 
(1)- نحن و الله الذين عنى الله بذى القربى الذين قرنهم الله بنفسه و نبتِه (ص) فقال: «ما افاء الله على رسوله من اهل القرى فلله 
وللرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين» 


منا خاصه و لم يجعل لنا سهماً فى الصدقه. (كافى /١‏ 2214 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال حديث .)١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: ”” 


بود- جنانكه در روايات بيشين كذشت- در مخارج خود و خانواده و همسران و براى مخارج نيازمندان مهاجرين وانصار به 
مصرف مى رسانيد. آيات كذشته نيز همين دريافت را بازكو مى كرد؛ و اينكه در آيه آمده بود «براى نيازمندان مهاجران» در 


حقيقة نان يكن امضارف نودق كدي يان جابكر يتن نراق موازى شين اسسةه 


واينكه فرمود: ١و‏ الِْينَ تَبوّوا اولان آنان كه [در مدينه] جاى كرفته و كرويدند- و نيزو الّذِينَ خاو مِنْ يَعْدِهِغ- 
كسائى كةايسن :ان انان امدتد احشال ذارد كهاين آبأت.غطف به آبات بيشي ادو نيز الختمال ذازد كد عغطت اهدو 
جمله مستأنفه باشد كه در صورت اول انصار و تابعين با مهاجرين در فى ء شريكك هستندء البته نه به صورت ملكيت بلكه در 
جهت مصرف. وهمين احتمال را عمر مورد استناد قرار داده است در روايت طولانى اى كه «مالكك بن اوس بن حدثان» ازاو 
نقل مى كند كه در آخر آن مى كويد: عمر كفت: «اكر جيزى از آن باقى ماند من حق آن بجه جويان را كه در صنعا زند كَى 


مى كند در حالى كه خونش در جهره او مى دود [بدون معطلى] يرداخت خواهم كرد.) 


اين داستان را سيوطى در در المنثور از ابى عبيد و بخارى و مسلم و ابو داود و ترمذى و ديكران نقل كرده اند» كه مى توان 


بدان مراجعه نمود. )١١‏ 


نيستيم و در آن مطالبى است كه مورد نظر خليفه بوده است. و اين نكته اى است شايان توجه. 
بخشيدن فدى به فاطمه زهرا (س) 


[همان كونه كه بيش ازاين يادآور شديم فدك از مصاديق فى ء است و] حفظ بيت وحى و رسالت و شاخه هاى درخت 
نبوت و شئون عترت طاهرين (سلام الله عليهم اجمعين) كه بيامبر خدا (ص) آنان را طبق حديث ثقلين كه در ميان شيعه و 


منت متواتر 


.198 /28 الدر المنثور‎ -)١( 
7” مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج / ص:‎ 


است در كنار كتاب خدا قرار داده» و كشتى هاى نجات امت و ريسمان بيوند ملت هستند» بى ترديد از مهم ترين مصالح 


عمومى جامعه است كه ييامبر خدا (ص) براى آينده امت اسلامى بايد نسبت بدان اهتمام مى ورزيد. 


به همين جهت آن حضرت فدك را كه خالصه وى بود به فاطمه (س) كه همسر باب علم و حكمت و درٌ صدف عترت 


طاهرين (ع) بود بخشيد. [در اين باب رواياتى است كه از نظر مى كذرانيم.] 
١-در‏ كتاب الدر المنثور آمده اشعة: 


«بزاز و أبو يعلى و ابن أبى حاتم و ابن مردويه از أبى سعيد خدرى روايت مى كنند كه كفت: جون آيه «وَ آتِ ذَا الْقُويل حَقه) 
فرود آمدء بيامبر خدا (ص) فاطمه (س) را فراخواند وفدك را به او بخشيد. ابن مردويه نيز ازابن عباس روايت نموده كه 


كل حون و أت 5 ادفلا عد تال شد سامير خا (تى )قد كه را بدافاطمه يكفيني 3 
؟- در كتاب وسائل به سند خود از على بن اسباط از أبى الحسن موسى (ع) آمده است كه فرمود: 


«جون خداوند فدكك و حومه آن را بدون هيج كونه نيروى نظامى براى ييامبرش كشود. آيه شريفه «وَ 


اك ذ1 لكلا عنة دجن عريقار كن ريصيو ١‏ لاحموريف شارل نماو كينا ير عد رضن امن اتيك كد ناقتع فاق 
هستند؛ در اين مورد از جبرئيل جويا شد و جبرئيل از يرورد كارش» يس خداوند به وى وحى فرمود كه فدكك را به فاطمه بده.) 
زفق 


0 
-)١(‏ عن ابى سعيد الخدرى قال: لما نزلت هذه الآيه «و آت ذا القربى حقه» دعا رسول الله (ص) فاطمه فاعطاها فدكك. (الدر 


.)١// /© المنثور‎ 


1 
(1)- عن أبى الحسن موسى (ع) فى حديث قال: ان اللّه له فتح على نبيه فدكك و ما والاها لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب 


فانزل الله على نبيه: «و آت ذا القربى حقه؛ فلم يدر رسول اللّه (ص) من هم فراجع فى ذلكك جبرئيل و راجع جبرئيل ربهء فاوحى 
الله اليه ان ادفع فدكث الى فاطمه. (وسائل */ 068 ابواب انفال» باب ١‏ حديث 8). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: عم 
- مرحوم صدوق در كتاب عيون أخبار الرضا مى نويسد: 


ابنجمين آيه كفتار خداوند عرّ و جل «وَ آتٍ ذَا الوم حَقَة؛ است كه جون آيه بر يبامبر خمدا (ص) نازل شد فرمود: فاطمه را 
نزد من فراخوانيدء او را فراخواندند» فرمود: اى فاطمه! عرض كرد بله يا رسول الله فرمود: اين فدكك است كه بدون هيج 
نيروى نظامى كشوده شده است و اين ويزه من است و نه ديكر مسلمانان و من اين را به دستور خداوند متعال در اختيار تو قرار 


مى دهم» آن را 0 از آن تو و فرزندانت باشد.» )١١‏ 
اين روايت در تحن العقول نيز آمده افيف 037١‏ 


؟- در شرح ابن أبى الحديد به سند خود از زهرى نقل 


شّده أست كه كت: 


«باقيمانده هاى اهل خيبر كه در قلعه ها محصور ماندند از ييامبر خدا (ص) درخواست كردند كه آنان را از آنجا كوج دهد و 
خونشان محفوظ باشدء بيامبر خدا (ص) يذيرفت. اين خبر به كوش مردم فدكك رسيدء آنان نيز به خدمت ييامبر خدا (ص) 
رسيده و مانند همان را درخواست كردند, و بدين صورت فدكك خالصه ييامبر خدا (ص) شدء جرا كه هيج نيروى نظامى براى 
كشودن آن به كار كرفته نشد.) (”) 


مانند اين نقل را نيز بلاذرى در فتوح البلدان آورده ايت فرق 
0- باز در همان كتاب (شرح نهج البلاغه) "مناه اسسرت: 
(أو يكت احم ب عية العودن مر هرق - كواند من و افا قفر ووابيك كاده 


0 0 
-)١(‏ و الآديه الخامسه قول الله عرّ و جل «و آت ذا القربى حقه) ... فلما نزلت هذه الآ-يه على رسول الله (ص) قال: ادعوا الىّ 


فاطمه فدعيت له فقال يا فاطمه قالت: لبيكث يا رسول اللّهِ فقال: هذه فدكك هى ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب و هى لى 
ناض دوق الحملض واقنن جعلدينا كك 'لما مرق الله كمال «ولامكنديا لكة ولول كله (عبوة أخبار الرا اه باب ”لا 


.)١ حديث‎ 

(0)- تحف العقول/ .©"٠‏ 

(0)- شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد .5١٠١ /١8‏ 
(6)- فتوح البلدان/ 67. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: 70 


است كه جون ييامبر خدا (ص) از جنكك خيبر فراغت يافت خداوند در دلهاى اهل فدكك ترس افكند, از اين رو افرادى را نزد 
ييامبر خدا (ص) فرستادند و با آن حضرت بر سر نصف فاك مصالحه كردند. فرستاد كان اينان در خيبر يا در بين راه يا در 


كويد: و در برخى از نقل ها آمده است كه همه آن را با آن حضرت مصالحه كردند.» )١١‏ 
و ديكر اخبار و نقل هاى فراوانى كه در اين زمينه رسيده است. 


يس به طور خلاصه بايد كفت فدك از سرزمينهايى است كه براى فتح آن نيروى نظامى به كار كرفته نشده» و همه آن خالصه 
ييامبر خدا (ص) بوده» يعنى حق رزمند كان بدان تعلق نككرفته» و همه آن در اختيار ييامبر خدا (ص) بوده و آن حضرت در هر 
جهت كه مصلحت مى ديده مى توانسته است آن را مورد استفاده قرار دهد. و آن حضرت آن را به فاطمه (س) بخشيدء نه 
صرفاً بخاطر اينكه دخترش بوده است بلكه به خاطر اينكه آن خانه جايكاه نزول فرشتكان و محور نككهبانى از كتاب و سنت و 
ضمانتى براى آينده امت اسلامى بوده است,ء و اين از مهم ترين مصالح عمومى جامعه است. در حقيقت آن حضرت خواسته 
است بدين وسيله بيت امامت را از جهت اقتصادى استحكام بخشد, و به همين جهت فدكك را به فاطمه (س) بخشيد و به همين 


دليل هم غاصبان درصدد تصرف آن برآ مدند. 


و مطالبه ميراث هم [كه در كلمات حضرت فاطمه زهرا (س) آمده است] جنانكه بر يزوهند كان يوشيده نيست از باب مماشات 


بوده اميت 


در نهج البلاغه نيز آمده است: «آرى از آنجه آسمان بر آن سايه افكند فدكك در دست 


(1)- شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد .51١ /١8‏ 


ما بود. مردمى بر آن بخل ورزيدند و 


مردمى سخاوتمندانه از آن ديده يوشيدند. و بهترين داور يرورد كار استء و مرا با فدكك و جز فدكك جه كار است,. با آنكه 


فردا جايكاه آدمى كور است) )١١‏ 


ظاهر اين فرمايش امام اين است كه فدكك در دست آن حضرت و در تصرف وى بوده است و بر اين اساس بود كه خليفه- أبو 
بكر- نمى توانست از آن حضرت ينه بخواهد؛ جرا كه در جنين شرايطى كه فدكك در تصرف حضرت زهرا (س) بود خواستن 


ينه و كوام خلااف موازين قضاوت أشي 


واين كه ييامبر خدا (ص) جيزى را به فاطمه زهرا (س) و خاندان او بخشيده باشدء كار منحصر به فرد و ويزه اى نبوده است. 
بلكه جنانكه در فتوح البلدان بلاذرى آمده آن حضرت از اراضى بنى نضير قسمتى را به أبو بكر و عبد الرحمن بن عوف و ابو 
دجانه و ديكران بخشيد. 7١‏ به زبير بن عوام نيز قطعه اى از زمينهاى بنى نضير را كه داراى درخت خرما بود بخشيد. 0 و 
قسمتى از زمينها را كه در آن كوه و معدن بود به بلال واكذار كرد. «5» و انس بن مالكك كويد ييامير خدا (ص) معدنهاى 
كنار جاده را به بلال بن حارث واككذار كرد و در اين مورد اختلافى بين علماى ما نيست. «0) و به على (ع) جهار قطعه زمين: 


دو زمين [كم آب يا كم حاصل] و جاه قيس و زمين داراى درخت را واكذار كرد. «*) 


أبو بكر نيز زمين جرف را به زبير واككذار كرد عمر نيز تمام عقيق را به وى بخشيد. 7» و من در شككفتم كه جرا فدكك را كه 


بخشش يدرش به آن 


حضرت بود از آن حضرت كرفند. آيا (به نظر آنها) تنها همين يكك قطغه از اموال عمومى. مسلمانان بود؟ بله فدكك. يشتوانه 


بيت امامت و وصايت بود و به همين جهت آنها اصرار داشتند كه آن را از دست 


0)- بلى كانت فى أيدينا فدكث من كل ما اظلته السماء فشيحت عليها نفوس قوم و سخت عنها نفوس قوم آخرين و نعم الحكم 
اللّه. و ما اصنع بفدك و غير فدكك و النفس مظانها فى غد جدث. (نهج البلاغه» فيض / /981؛ لح/ 611 نامه 68). 


(0)- فتوح البلدان/ ."١‏ 
(9)- فتوح البلدان/ ع". 
(6)- فتوح البلدان//77. 
(0)- فتوح البلدان//71. 
(9)- فتوح البلدان//77. 
(00- فتوح البلدان/ ع". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: /ا 


واز جمله جيزهايى كه كواه براين است كه مسأله فدكك با موضوع خلافت و امامت ارتباط تنكاتنكك دارد و بخشش فدك به 
فاطمه زهرا (س) براى تقويت بيت امامت بوده است نه به لحاظ عواطف شخصىء اين نكته است كه بخشش فدك به فاطمه 
(«س) يس از نزول آيه شريفه «وَ آتِ ذَا الْقُويلِا حَقّهُ»- حق خويشاوند را بده- انجام كرفته و همه اصحاب ما اماميه مكر اندكى 
از آنها براين مسأله اتفاق و اجماع دارند كه مراد به «ذَا الْقَوبلِ» همان امام است. در برخى روايات نيز «ذَا الْقَوبلم» به امام تفسير 


شَكة شب 


يس آن حضرت فدكك را به بانو فاطمه زهرا (س) بخشيد به خاطر اين كه مادر ائمه طاهرين و همسر نخستين اوصياء «على (ع)) 


بود. و شايد به خاطر اين بود كه قرابت نزديكك وى با يبامبر خدا (ص) موجب شرم آنان شود و حريم 


آن حضرت را نشكنند» و عواطف مانع سلب حق آن حضرت كردد. 


ولى ديديم كه دست سياست يايه هايى را كه ييامبر خدا (ص) بنيان نهاده بود ويران ساختء و واقعاً جيز بسيار غريب و عجيبى 


مؤيد همين برداشت است آنجه در كتاب مناقبء از كتاب اخبار الخلفاء از امام موسى بن جعفر (ع) روايت شده و آن روايت 


«هارون الرشيد به موسى بن جعفر (ع) كفت فدكك را بكير تا آن را به شما بازكردانم. آن حضرت انكار ورزيد و او بر اصرار 
خود افزود» حضرت فرمود: آن را فقط در جارجوبه حدودش بازيس مى كيرم» كفت حدود آن جبست؟ فرمود: اكر حدود آن 
را بازكويم آن را به من بازنمى كردانى؛ كفت به جدّت سوكند جنين خواهم كرد. فرمود: حد اول عدن است. در اين هنكام 


جهره هارون د كر كون شد و كفت اوه! فرمود: حد دوم سمرقند است. جهره هارون به تيركى كراييد. فرمود: 


حد سوم آفريقاستء جهره وى نيلكون شد و كفت هيه! فرمود: حد جهارم سيف البحر نزديكك جزر و إرمينيه (در كناره درياى 


روم وارمنستان) است. هارون 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: إن 


كفت در اين صورت جيزى براى ما باقى نمى ماند» شما بفرمايبد به جاى ما بنشينيد! حضرت فرمود: من به تو كفتم كه اكر 


حدود آن را مشخص كنم تو آن را بازنمى كردانى. ودر اين هنكام بود كه وى تصميم به قتل آن حضرت كرفت.) )١١‏ 
اين روايت به نقل از وى در كتاب بحار نيز آمده است. (١؟7)‏ 
در روايت على بن اسباط نيز آمده است كه كفت: 


«جون أبو الحسن موسى بن جعفر (ع) بر مهدى عباسى وارد 


شدء ديد كه وى مظالم را به مردم بازمى كرداندء فرمود: اى امير المؤمنين (ع) جرا آنجه را كه در مورد آن به ما ستم رفته 
است به ما بازنمى كردانى؟ كفت: آن جيست؟ اى أبو الحسن! فرمود: جون خداوند فدك و اطراف آن را بدون آنكه شترو 
اسبى بر آن بتازد براى بيامبرش (ص) بازكشودء اين آيه شريفه را بر بيامبرش فرود آورد «وَ آتِ ذَا الْقَوبلمْ حَقّهُ) و ييامبر نمى 
3البشك كه عراف نابو | الذد لا كميكةة 1ن جريل ارسي و جريل الامداوقهة مد عدار تدسيذو ونس فرقية فد كةا واه 
فاطمه بده). ييامبر خدا (ص) فاطمه را فراخواند و فرمود: اى فاطمه! خداوند به من دستور فرمود كه فدكك را به تو بدهمء 
كفت: اى ييامبر خدا از خداوند واز تو يذيرفتم. و بيوسته وكلاى آن حضرت تا زمانى كه ييامبر خدا زنده بود بر سر فدكك 
بودند» ولى جون أبو بكر خلافت را به دست كرفت وكلاى آن حضرت رااز آنجا بيرون راند» آن حضرت نزد وى آمد واز 
وى خواست كه آن رابه وى بازكرداند واو كفت: سياهيوستى يا سرخ يوستى بياور كه به نفع تو كواهى دهند» آن حضرت 


امير المؤمنين و ام ايمن را براى شهادت معرفى نمود و آنها شهادت دادند ... 


-)١(‏ ان هارون الرشيد كان يقول لموسى بن جعفر (ع) خذ فدكك حتى اردّها اليك. فيأبى حتى ألح عليه فقال (ع): لا آخذها 
الا بحدودهاء قال: وما حدودها؟ قال: ان حددتها لم تردّهاء قال: بحق جِدّك إِنَا فعلتء قال: اما الحد الاول فعدن. فتغير وجه 


الزتقينة يق قال انها قال و 


الارمينيه» قال الرشيد: فلم يبق لناشى فتحول الى مجلسى! قال موسى: قد اعلمتكك اننى ان حددتها لم تردهاء فعند ذلكك عزم على 
قتله. (مناقب» "/. ص ومع 


(؟)- بحار الأنوار 54/ 156 تاريخ امام موسى بن جعفر (ع): باب ع حديث .5١‏ 
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مهدى كفت: اى أبو الحسن حدود آن را مشخص فرما فرمود؛ حدى از آن به كوه احد و حدى به عريش مصر و حدى به 
سيف البحر و حدى به دومه الجندل. 


"كفت همه ابنهنا؟! قرموةة بلهالى امير النؤمنيىة هده ايتهنا جاهان اسك كه امير دا براق كشودن ان امناو شتري تخت 


مهدى كفت اينها زياد استء در مورد اين كار فكر مى كنم.) )1١‏ 


بخشى از اين روايت در وسائل 7١‏ نيز آمده كه بيش از اين از نظر خوانند كان كرامى كذشت. «") 
آيا آيه فى ء نسخ شده است؟ 


در كتاب ذُرٌ المنثور آمده است: 

ل ل ان نوب كه 00 عاك ب ام[ 
«عبد بن حميد از قتاده نقل كرده است كه آيه شريفه (م] أفاءَ الله عَلَىْ رَسُوَلِهِ مِنْ أل القرى فللهِ وَ لِلرَّسُولٍ وَ إذِى القزبى وَ 
اليم و الْمَاكِينٍ وَ ابن التَبيلِ» كه تمام فى ء را از آن خمدا و رسول و ذى القربى و ... قلميداد كرده است توسط آيه اى كه 
ذر سوره اتفال مده سخ :هده است» آبه الفال ابن است وو اغلموا أككلا غبفقع يق قى ء أن لله خمسة و للؤشول و لذى القَذبل] 
و لكأملا و الملظاكين و اين القييل» كه اين به ايه سوره حش ركه يكك بتجم ال غنيميت را براق 


صاحبان فى ء و مابقى را براى ديكر مردم و كسانى كه براى به دست آوردن آن جنكيده اند قرار داده نسخ كرده است.) 0" 


در تفسير قرطبى نيز آمده اشنت: 


(1)- كافى ١‏ م كتاب الحجه. باب الفى ء والانفال» حديث ©. 
()- وسائل 8/ 388 ابواب انفال» باب ١‏ حديث ©. 


(*)- همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد استاد بز ركوار علاوه بر اينكه به صراحت بيان داشته اند ييامبر خدا (ص) به دستور 
خداوند فدكك را به دختر خود فاطمه زهرا (س) بخشيدء فدكك را سمبل حكومت مى دانند» كه از اين روايات نيز استفاده مى 
شودء و مادر كتابجه اى زير عنوان «فدكك مرثيه اى كه ووبارا بد حو تايل اين موضوع يرداخته ايم.- اين كتاب در ياييز 
4 در قم توسط انتشارات فاضل به جاب رسيده است- مرحوم شهيد آيه الله سيد محمد باقر صدر نيز كتابى دارند به نام: 
«فدك فى التاريخ) كه به فارسى نيز ترجمه شده است كه ديدكاه ايشان مؤيد نظر استاد است و در اين زمينه قابل توجه و 


خواندنى است. (مقرر) 
()- الدر المنثور 28/ 197. 
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ع لا : 
«كروهى از دانشمندان فته اند حكفتار خداوند متعال ليلا أفاءَ الله عَللِم رَسُوَلِهِ مِنْ أل 5 اى كه در سوره انفال آمده 


ويكك ينجم را براى موارد مذكور و جهار ينجم را براى رزمند كان برشمرده نسخ شده است. در ابتداى اسلام غنيمت بين 
موارد مذكور تقسيم مى شد و به كسانى كه براى آن جنكيده بودند جيزى داده نمى شد كه بدين وسيله نسخ كرديد. اين 


قول يزيد بن رومان و قتاده و جز آنان است و مانند اين را مالكك نيز كفته است.) )١١‏ 


اما اشكالى كه بر 


نظريه قتاده و ديكران وارد است اين است كه اولّا موضوع حكم در اينجا فى ء است ولى در آيه خمس غنيمت است و بيشتر 
علماء بين اين دو فرق مى كذارند به خاطر اينكه در مفهوم فى ء به دست آمدن مال بدون جهاد فرض شده است ولى مفهوم 
غتبنت كسن امال ذو حك انستء كرجه امن تواة .اين تفاوت :زا موود متاقشه قرا ذاد: 


35 77 لاه َ - 8 8 2 1 4 لا 
ثانيا ظهور وازه «غَِمْتم» اين است كه غنيمت توسط رزمند كان به دست امو العو عع م أؤْجَفتِم عَليْهِ مِنْ خدٍ لل وَ ا 
لو 0 2 
ركاب» آنجه يدون تاختن اسب و شتر به دست آورده ايد- به صراحت به دست آمدن مال در جنكك را نفى مى كند بلكه 
تسلط رسول الله توسط خخدا صورت يذيرفته است. و ظاهراً موضوع دو آيه فى ء در سوره حشر تنها اموال بنى نضير است كه 


كا ف ارقن 


ثالثاً آنجه از روايات و كتابهاى تاريخ استفاده مى شود آيه خمس يس از جنكك بدر فرود آمده است [در سال دوم هجرت] و 
متقدم متأخر را نسخ كند. 


در هر صورت حكم نزد ما روشن استء جرا كه آنجه بدون جنكك به دست آمده از 


(0)- تفسير قرطبى ١7١/4‏ 
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انفال است و جنانكه بعداً خواهيم كفت تمام انفال در اختيار امام است. ١١‏ و ما ييش از اين نيز كفتيم كه غنايم هم از انفال 


آنجه ما در ابتداى بحث غنايم نكاشتيم مراجعه شود. ١؟)‏ 
مطلب سوم: آيا فى ء و انفال خمس دارد؟ 


بيش از اين ما در بحث غنايم كفتيم كه خمس در غنائم» يس از برطرف كردن نيازمنديهاى فورى است و به آن جهت است 
كه مى خواهند غنايم را بين رزمند كان تقسيم كنند. يعنى خمس غنائم به لحاظ تقسيم آن بين رزمندكان و اختصاص آن به 
رزمندكان استء زيرا خمس در واقع يكك نوع ماليات اسلامى است كه از مردم به نفع بيت المال و دولت اسلامى كرفته مى 


شود ودر اختيار امام و رهبر به عنوان اينكه رهبر مسلمانان است قرار مى كيرد. 
وفىء و انفال همه از آنِ امام و خالصه اوست و ديكر مجالى براى قرار دادن خمس در آن نيست. «* 


واف و كنشعه إن واقدى تدم د دعس و ياقير كفك آي اموال يق نفدي را عساكد اموا محكه در مين تن 6 


ييامبر خدا (ص) فرمود: «جيزى را كه خداوند 


-)١(‏ و بلكه از ثروتهاى ملى است و در اختيار حكومت و به تعبير استاد ملكك منصب امامت است. (مقرر) 


(1)- به ويه دراين زمان كه رزمند كان با امكانات و خرج شخصى غود به جبهه نمى روند و تمام امكانات را دولت در 
اختيار آنان مى كذارد و به آنها حقوق و مزايا هم مى دهد. (مقرر) 


اككر در خانه بماند بايد زكات بدهيم ولى اككر در خزانه دولت بماند باز بايد زكات بدهيم؟ اكر كسى معدن را استخراج كرد 


بايد خمس بدهد ولى اككر دولت استخراج كرد بايد خمس بدهد؟ نه؛ در ماليات ديكر 


ماليات نيست. (الف- مء جلسه 5١07‏ درس). 
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ل ل ا 
آن دو سهم براى مسلمانان قرار داده قرار نمى دهم. »١١‏ ظاهر اين فرمايش حضرت اين است كه همه اين مال از آن حضرت 
است و تقسيم و خمسى در آن نيست. ولى از شافعى نقل شده كه وى همانند غنيمت» در فى ء هم خمس را ثابت مى داند» و 
از ظاهر نوشته كتاب خلاف هم همين به دست مى آيد: 


-١‏ در خلاف (مسأله "از كتاب فى ء و تقسيم غنايم) آمده است: 


اقى اعوية رسو ل عسداسيت» و سن ان آن تحضزت بوائ دركر امامان اسث كه عاتشين أن عفرت عسسدد. و هميق كنتان .ا 


على (ع) و ابن عباس و عمر نيز كفته اند و ما در مخالفت آنان كسى را نمى شناسيم. 


و شافعى كفته است: فى ء در زمان ييامبر خدا (ص) به بيست و ينج سهم تقسيم مى شدء جهارينجم آن كه بيست سهم مى شد 
از آنِ يبامبر بود و يكك ينجم از باقيمانده نيز از آنِ اوستء كه در مجموع سهم يبامبر بيست و يكك سهم مى شود, و جهار سهم 
باقيمانده بين ذوى القربى و يتيمان و بينوايان و درراه ماند كان تقسيم مى شد. و ابو حنيفه كفته است: همه فى ء و خمس 
غنيمت به سه قسمت تقسيم مى شود؛ زيرا آن حضرت به ينج قسمت تقسيم مى كرد و جون آن حضرت از دنيا رفتند سهم آن 


حضرت و سهم ذى القربى به سهم هاى ديكر بازمى كُردد» يس فىء به سه سهم تقسيم مى شود 


[سهم يتيمان» بينوايان و درراه ماندكان.] و به نظر ما فى ء از آن بيامبر بود مكر يكك ينجم آن, و نزد شافعى جهارينجم فى ء و 
يكك ينجم از باقيمانده از آن ييامبر بود. دليل ما بر اين مسأله اجماع فرقه اماميه است.» "7١‏ 


0 0 
-)١(‏ لا اجعل شيئاً جعله الله لى دون المؤمنين بقوله تعالى «ما أفاء الله على رسوله من اهل القرى ...؛ كهيئه ما وقع فيه السهمان 


للمسلمين. مغازى /١‏ //ا”. 

()- خلاف 38/7". 
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-١‏ باز در همان خلاف (مسأله *) آمده است: 


«حكم فى ء يس از ييامبر همان حكم زمان يبامبر است. و فىء ويه جانشين آن حضرت استء و شافعى در مورد مصرف 
جهارينجم و يكك ينجم و مابقى دو نظر دارد: يكى اينكه بايد صرف رزمند كان شود دوم اينكه صرف هر مصلحتى مى توان 


)١١ نمود.)‎ 


فرمايش شيخ «قدس سره» كه در ابتدا فرمود: فى ء ويه ييامبر خدا (ص) يا جانشين اوستء. با اين جمله اخير ايشان كه فرمود: 
بيامبر (ص) صاحب اختيار فى ء است مككر يكك ينجم آن. منافات دارد؛ مكر اينكه كفته شود اين كه فرمود: ويه رسول 


خداست. 


مرادشان اين باشد كه بين رزمندكان تقسيم نمى شود نه اينكه براى افراد ديككرى جز ييامبر نيست. علاوه بر اينكه براى ييامبر 


خدا (ص) در يكك ينجم از مابقى هم حق است. 
يس جرا ايشان به طور مطلق يكك ينجم را استثناء كردند؟ 


و شايد شافعى و همجنين شيخ تصور كرده اند كه فى ء براى شخص يبامبر (ص) و از اموال شخص اوست يس حكم به 
تخميس آن كرهده اند. با آنكه فى ء و انفال براى منصب امامت است و براى امام است به عنوان اينكه رهبر جامعه است. و 


خمس انزانه هميق كوله السك 4 يسن نا توجة به اينكة أبن امزال بة انق عقوان براق اوست ديكر نى تؤان كفت يدان امؤال 
خمس تعلق مى كيرد. و من در نهايه و مبسوط شيخ جيزى را نيافتم كه متعرض شده باشد كه فى ء و انفال نيز خمس داشته 
باشد» بلكه ظاهر اين دو كتاب اين است كه همه آن براى امام است. 


بله در مبسوط مله اسَية: 


«و اما آنجه از جزيه و صلح وده يكك 02١‏ كرفته مى شود خمس آن يرداخت 


()- خلاف ”7/7 59؟7. 


-)١(‏ «جزيه» يولى است كه از كفارى كه در يناه اسلام بودند كرفته مى شدء «صلح) اموالى است كه خود كفار مصالحه مى 
كنند» («ده يكك) يا «اعشار» مالياتى است كه از تجار مسيحى كرفته مى شد. (الف- م جلسه *. 5 درس.) 
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مى كرددء زيرا طبق تفسيرى كه ما اراثئه داديم آن از جمله غنايم است.» )١١‏ 


و ظاهراً آنجه ايشان فرموده اند از موارد فى ء است؛ جنانجه ما آن را توضيح خواهيم داد؛ و شمردن آن از غنايم خالى از 


مسامحه 3 سسث. 


از سوى ديككر از كتاب خلااف ايشان بر خلااف آنجه در مبسوط كفته اند به دست مى آيدء زيرا در آن كتاب (مسأله /ااز 


كتاب فى ء) مى نويسند: 


«آنجه به صورت جزيه و صلح و خراج و ميراث من لا وارث له و مال مرتد كرفته مى شود ديككر در آن خمس نيست بلكه در 
مصارفى كه لا-زم است مصرف مى كردد؛ و عموم فقها نيز همين نظريه را دارند. براى شافعى در اين مورد دو نظر است يكك 
نظر همانند آنجه ما كفتيم» و نظر دوم كه نظر جديد ايشان است اين كه خمس 


آن يرداخت مى شودء و نزد آنان همين نظر صحيح است. دليل ما بر اينكه نبايد خمس آن داده شود اينكه بر يرداخت خمس 
آن دليلى در شرع وجود ندارد» يس واجب نيست كه خمس آن يرداخت شود و در همان جهات و مصارف لازم كه بايد 


مصرف شود.) )"١‏ 
ولى در بين اصحاب ما كسى كه اين مسأله را مطرح كرده باشد نيافتم. 
3 در كتاب ام شافعى نيز آمده اسشَيت: 


«و آنجه فرمانروايان از مشركان مى كيرند از جزيه و صلح از زمينهاى خودشان و آنجه از اموال آنان كرفته مى شود هنكامى 
كه در كشورهاى اسلامى رفت و آمد مى كنند و اموالى كه از آنان كرفته مى شود اككر خود ببخشند بدون آنكه اسب و شترى 
بر آن بتازدء و اموال اموات آنان كه وارئى ندارند» و آنجه همانند اينهاست كه فرمانروايان از اموال مش ركان مى كيرند» در 


همه اينها خمس ثابت استء» و 


(0)- خلاف 3/7 
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بر طبق آنجه خدا در اموال كفار كه به صورت غنيمت كرفته مى شود فرموده. مصرف مى كردد؛ و اين از آن مواردى است 


كه در كتاب خدا حكم أن مشخص شده است.» )١(‏ 
دراهو همان كناك مده ابت 


«يس غنيمت و فىء در اين جهت مشتركك هستند كه در هر دو خمس هستء جرا كه خداوند موارد مصرف آن را مشخص 
فرموده. و آنجه را خداوند در هر دو آيه [آيه فى ء سوره حشر و آيه غنيمت سوره انفال] نام برده همه مشتركك هستند و با 


نكديكر تفاوتى ندارند.) ١؟)‏ 


بيهقى در كتاب سنن خود نيز از شافعى نقل كرده و كفته است: نظر سابق 


او انحصار خمس در غنيمتى بوده كه با نيروى نظامى به دست آمده است. 9*”) 
ه- در بدايه ابن رشد در بخش فىء آمده است: 


«برخى كفته اند كه فى ء براى همه مسلمانان اعم از فقير و غنى است و امام بخشى از آن را به رزمند كان و كاركزاران و 
فرمانروايان مى دهد و بخشى از آن را در مورد نيازمنديهاى جامعه مانند ساختن يل ها و تعمير مساجد و موارد ديكر به 
مصرف مى رساند و در هيج يكك از اينها خمس نيست؛ جمهور فقها نيز همين نظر را دارند و از أبو بكر و عمر هم همين سيره 


ثايبت نشيكة"انينة: 


ولى شافعى كفته در آن خمس است. و خمس آن در همان اصئاف كه در آيه غنيمت آمده صرف مى شود و مصرف 


باقيماندة آن موكول است به نظر امام كه در مصارف عمومى و شخصى صرف نمايد. 


و من كمان مى كنم كه برخى كفته اند فى ء خمس ندارد ولى در همان اصناف 


(0)- الام ع لالا. 

()- الام ع عع 

(*)- سنن بيهقى 8/ 2791 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب وجوب خمس در غنيمت و ... 
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ينجكانه اى كه خمس در بين آنان تقسيم مى شود تقسيم مى كردد» واين يكى از دو نظر شافعى است تا آنجا كه من اطلاع 


دارم ... 
واما اينكه بايد خمس فىء برداخت شود را هيج كس بيش از شافعى نككفته است اما آنجه باعث شده كه او اين نظر را ابراز 
دارد اين است كه او ملاحظه كرده است كه موارد مصرف آيه فىء و آيهُ خمس يكى است. يس به اين نتيجه رسيده است كه 


فى ء نيز خمس دارد و 


ينداشته كه اين كونه تقسيم تنها در خمس است ولى اين كونه نيستء بلكه ظهور آيه اين است كه تمام فىء بايد در اين 


مصارف مصرف شود نه خمس آن. واين همان راهى است كه بعضى ديكر به آن نظر داشته اند. 


مسلم نيز از عمر نقل مى كند كه كفت اموال بنى نضير از اموالى بود كه خداوند به ييامبرش واككذار كرد و هيج اسب و شترى 
بر آن نتاخته بود يس ويزه ييامبر (ص) بود؛ آن حضرت خرج سال خانواده اش را از آن برمى داشت و مابقى را در تجهيزات و 
سلاح سياهيان براى جنكك در راه خدا به مصرف مى رسانيد. مذهب مالكك نيز بر همين دلالت دارد.» )١١‏ 


آنجه از مالك در اينجا نقل شده مشابه همان جيزى است كه در خمس از وى نقل شده استء در آنجا نظر او اين است كه 
«خمس موكول به نظر امام و اجتهاد اوست» بدون آنكه اندازه اى براى آن مشخص باشد از خمس برداشت مى كند و به 
نزديكان طبق اجتهاد و نظر خود مى بخشد و مابقى را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رساند؛ خلفاى جهاركانه نيز همين 


نظر را داشتند و بدان عمل مى كردند.) )”١‏ 


واين همان نظرى است كه ما در باب خمس آن را به واقع نزديكتر دانستيم ودر باب فىء نيز همين نظر را درست تر مى 
مشكلات مالى افراد 


.)87 /١ (جاب ديكر‎ 7849 /١ بدايه المجتهد‎ -)١( 
.١١/8 تفسير قرطبى‎ -)7( 
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تحت سريرستى خود را 


برطرف مى كندء كه از آن جمله مصارف شخص خود و خانواده اوست. نهايت امر آنكه برطرف كردن نيازمنديهاى اصناف 
سه كانه از بنى هاشم- كه در دو آيه شريفه به خاطر بيان شرافت مقام آنان آمده- بر عهده اوست» يس نصف كردن يا تقسيم 
كردن متعين نيست جنانكه در كلمات اكثر فقها آمده است. 


و محتمل است كه مالكك نيز اين فتوى را در مدينه از ائمه طاهرين (ع) كرفته باشد. 
*- در مختصر خرقى آمده است: خمس فىء و غنيمت به ينج سهم تقسيم مى شود. 
وابن قدامه در حاشيه اى كه بر اين كفته ايشان در كتاب مغنى خويش زده است مى نويسد: 


ادن اين بأل جهار فصل اسث: ات ابدكه فى 2 تيز ععائشد عدت تخميس من كردىة نطابق با يكن اندو روا كه ذوايخ 
باره رسيده است و آن مذهب شافعى استء. و روايت دوم اين است كه تخميس نمى كردد. اين را ابو طالب نقل كرده است و 
كفئة اميت تنها غدملة تميس يع وه قاطي كفنه انث مر بر انحه عرق كفتها كدافى انب تحسسن بنى 5ك ليلق تمن 
يابم» آنجه بر آن دليل داريم اين است كه فى ء تخميس نمى شود. واين كفته عموم اهل علم است. 
اق مذو نز كفته«است من ريشن ار شاف كس را در خاطر ندارم كه كفته باشد فى ء نيز مانند غنيك عسي تح لو ةا 
/ا- در ناصريات [سيد مرتضى] مسأله ١‏ به نقل از ناصر [جد سيد مرتضى] آمده است كه كفت: 


«در عسل كم يا زياد آن خمس هست و جون آنها ازجنس فىء هستند.) آنككاه سيد (ره) فرموده است در عسل نه ده يكك 


هست نه ينج يكك [نه خمس هست نه زكات] 


1١ 


.599 /7/ مغنى‎ -)١( 
.)7١0 (جاب ديك ر/‎ 76١ جوامع الفقهيه/‎ -)1( 


در زمان سابق شغل زنبوردارى مرسوم نبوده» زنبورهاى عسل در شكاف كوهها و تنه درختان زندكى مى كرده اند و در نتيجه 
عسل جزء انفال بوده كه صاحب مشخصى نداشته است. (الف- مء جلسه 507 درس). 
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از كلاسم ناصر آشكار مى شود كه ايشان قائل به اين بوده است كه فى ء به طور مطلق تخميس مى شود؛ و جنانكه كفته شده 


ايشان از بيشوايان زيديه بوده اند. 


2 


در هر صورت ظاهرا فى ء و انفال و انواع جزيه ها وده يكك ها و زكات ها و خمس ها و نيز زمينهايى كه با شمشير كشوده 
شده است- جنانكه بيش از اين كذشت- همه از اموال عمومى و زير نظر امام هستند و خمس و ديكر مالياتها به آنها تعلق نمى 
كيرد زيرا ماليات بر داراييهاى مردم به سود بيت المال و دولت اسلامى وضع مى كردد و به امام به عنوان اينكه امام مسلمانان 
است يرداخت مى شود. و بر اموالى كه در اختيار امام است به عنوان اينكه امام است مالياتى تعلق نمى كيرد و به همين جهت 
به طلا و نقره هايى هم كه در خزانه دولت اسلامى است زكات تعلق نمى كيرد. 


واشاره به همين مضمون شده در مرسله طولانى حماد كه مى كويد: «در مال خمس زكات نيست به خاطر آنكه نيازمندان 


مردم روزيهاى آنها در اموال مردم قرار داده شده است .... و به همين جهت در مال ييامبر و حاكم زكات نيست.) )١١‏ 


و شايد همين مورد نظر باشد در آن روايتى كه أبو بصير از امام صادق (ع) روايت كرده است كه كفت: «به آن حضرت عرض 


هست؟ فرمود: من همه آن را حلال كردم اى أبو محمد! آيا ندانسته اى كه دنيا و آخرت از آن امام استء آن را هركجا 


بخواهد مى نهد و به هر كه خواهد مى بخشد.) (”) 


كه در اينجا مقصود اموال امام است به عنوان امام نه اموال شخص وىء زيرا روشن است كه امام صادق (ع) مثلًا همان كونه كه 
تكليف نماز متوجه آن حضرت است تكليف زكات هم متوجه اوست زمانى كه دارايى هاى شخصى اش به حد نصاب برسدء 
و كواه اين نكته همين جمله اى است كه امام فرمود: «مككر ندانسته اى كه دنيا و آخرت از آن امام است» زيرا اين دو مال 


/١ حديث‎ 2١ وسائل 2094/8 ابواب تقسيم خمسء باب‎ -)١( 

(؟)- كافى ,808/١‏ كتاب الحجه. باب ان الارض كلها للامام (ع)؛ حديث ؟. 
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امام [(معصوم] است به عنوان اينكه امام است نه اموال شخصى او. 


اكد كفلة كود وزينا بد ادله معدن ين الجاتفال انيت ولي تارف حال مدا تامسن كلق من كتره نه روات كنهه نتن شود ان 
خمس به معادن تعلق مى كيرد ولى يس از آنكه امام آن را به اشخاص واككذار كرده استء و در حقيقت خمس به منزله حق 
بهره بردارى است و لذا اكر همان معدن را دولت اسلامى استخراج كند ديككر خمس بدان تعلق نمى كيرد؛ و در اينجا نكته اى 


است شايان تأمل. 


اكر كفته شود: انحه شما كفبد كه در فئ ع و :انفال و ديكز اموال عفوس تمس نيست ا كرجه موافق نا اغتسار اث ولى نا 


آنجه عياشى از زراره و محمد بن مسلم و أبو بصير روايت كرده اند كه به آن حضرت كفتند 


خداوند فرمود: «بدانيد كه از هر جيز غنيمت برديد همانا براى خدا و براى ييامبر و براى نزديكان و يتيمان و بينوايان خمس آن 
است»» وهر جيزى كه در دنياست بهره اى براى آنان است؛ يس هر كه جيزى از اين اموال را به آنان برساند» آنجه براى 


خودش مى ماند بيشتر از آن جيزى است كه آنان الاو م كيرتك: دن وساتئل ثير روائص بداهمين مشنموق مده اسح 1 


د باسخ بايد كفت اولاءاين حديك موسل ات وارتجيرة سند أن كبششه هده يسن اعتبارى'بذان نيسنت ثانا ابتداى انن شخن 


با آنجه ما كفتيم كه فى ء و انفال و خمس به تمامى حق واحدى مى باشد. كه در اختيار امام است موافق است. 


(1)- ما حتر الامام فى اموال الناس؟ قال الفى ء و الانفال و الخمس. و كل ما دخل منه فى ء او انفال او خمس او غنيمه فان لهم 
خمسه فان الله يقول و اعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين. و كل شى ء فى 
الدنيا فان لهم فيه نصيباً» فمن وصلهم بشىء فما يدعون له لا مما يأخذون منه. (وسائل 8/ “/9"؛ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 
#لاردن تفمير غباشى امد اسنت: تفمن وصلهم بشى ء مما يدعون له اكثر مما يأخذون منه.) (تفسير عياشى /١‏ 7©). در هر دو 


عبارت ابهام وجود دارد» محتمل است عبارت تفسير صحيح باشد و 


«مما» غلط است و صحيح آن «فما» باشد. 
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وامااينكه كفته است «خمس آن از آن امام است» اشكالى كه بدان وارد است اين است كه در خمس به طور قطع ديكر 
خمس نيست. يس ممكن است بدين معنا حمل شود كه خمس و فىء را براى مصرف به ينج قسمت تقسيم مى كنند» جنانكه 
شافعى و ديكران اين كونه كفته اند» و صحيحه ربعى 0١١‏ نيز بدان دلالت داشت؛ و مراد از اينكه خمس در آن است سهم ذى 
القربى است كه در آيه خمس و آيه فى ء مده است. و مورد نيز مورد احتجاج و جدل در برابر خلفاى جور بوده استء جرا 


كه آنان يس از وفات ييامبر اكرم (ص) سهم ذى القربى را از موارد خمس حذف كرهه بودند. 


اين حديث قويترين كواه براين است كه فى ء بر صدقات و زكوات اطلاق نمى كردد؛ زيرا سهمى براى ذوى القربى در آنها 


قرار داده نشده اف 
در اوايل كتاب خراج تأليف يحيى بن آدم قرشى به سند خود از سفيان بن سعيد آمده است: 


غنيمت آن است كه مسلمانان با قدرت نظامى به دست آورده اند كه در آن براى كسانى كه خداوند در آيه شريفه نام برده 
مسلمانان مصالحه شده است و در آن خمس نيستء بلكه براى كسانى است كه خدا و بيامبرش از آنان نام برده اند. )7١‏ 


م كه امام صادق (ع) مى فرمود: «خمس تنها در خصوص غنايم است» "١‏ بدين صورت كه موضوع بحث در اينجا خصوص 


(0)- ر.اكك. وسائل 2/ 608" ابواب قسمه الخمس» باب .١‏ حديث "3. 


()- خراج يحيى / الى 


(- ليس الخمس الافى الغنائم خاصه. (وسائل 2 كرفرة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ؟, حديث (١‏ 
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مطلب جهارم: فى ء جيست و مقصود از آن در زبان شارع كدام است؟ 
[فى ء در لغت] 


ادراقب در مفردات كويد: 

0 لا 
افى ناز كت بعالك تبكن ايك كدريضن اذ أن عودة سق داو دا ستعال :من قرمائيدة رد تى تفى 12لا أثر اللدية رفاث 
لوو ١‏ لدي اسمن سورد ابسن وان لفل ررمنايه إر فقا وق للقن قود مك ورا ال مكف اسان 5 
بازمى كردد. مى فرمايد: «يتفيؤ ظلاله» سارها كر ارم كردد. و به غنيمتى كه بدون مشقت و سحتى به دست آمده فىء 
كفته فى ,قوف عدا اوقد مفال ىننا يق رلا أ الله للا قراس | سل نادو نح كيت هامر قن نال كر دائنة: 97 أناء 
الله عَلَيَكك) نجه خدا به تو با زكردانيد. 1 


7- در نهابه هله است: 

«وارٌُةُ فى ء در حديث با صيغه هاى مختلف زياد آمده است. و آن جيزى است از اموال كفار كه بذون جنك و يكار ور دسث 
مسلمانان قرار مى كيرد. و اصل فى ء به معنى رجوع است. كفته مى شود: «فاء يفىء فئه و فيوءً» كويا اين اموال در اصل مال 
مسلمانان بوده است و اكنون به آنان با زكشت داده مى شود. (7) 


[فىء در تفسير] 


”*- در تفسير سوره حشر از تفسير تبيان نيز مده است: 


«فىء به معنى با زكرداندن جيزى است كه از آن مش ركان بوده به مسلمانان» بدين كونه كه خدا آن اموال را بر اساس شرايطى 
كدؤر ]امتح ترموددي ملك مسلماناة دن اوو ةزات كك دن قود قاد م فنا مكاي دجوف بار كفت 


داده مى شود و «أفأته انا عليه) يعنى جيزى را به وى بازكرداندم. عمر بن 


.8١07 مفردات/‎ -)١( 
.67 /7" (؟)- نهايه ابن أثير‎ 
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خطاب و معمر كفته اند: مال فى ء همان جزيه و خراج است و فى ء هر جيزى از اموال كفار است 


كه سسلهانان ع وشت كه حفن از انعنم امك و طق عد طشنت حرق اسنت كد نهو ميزلة مسقي كرفقة من 


ائما غئن عدمم )نيان قرفوةماسكم وسيارق آنل دانشهدان كته اند كه فى عدن ابن ايه همان غتيمت است: 


برنقى ديكر كفتة افنذة مال فنع بر لاف" مال صدقات اسحة زيرا مال فى ع مؤرة صرق أن كسترده ترا است وهى تؤان كز 
تمام مصالح مسلمانان آن را مصرف نمود؛ ولى مال صدقات ويه مصارف هشت كانه است. 


و برخى كفته اند مال فى ء اموالى است كه در زمان عمر به اجماع صحابه خويشاوندان نيازمند ييامبر خدا (ص) از آن بهره مى 
برده اند» و در اين مورد كسى با وى مخالفت نكرده است مكر شافعى كه كفته هم نيازمندان و هم توانكران ازآن مصرف مى 
كنندء واز آن رودر آيه نام برده شده اند كه آنان از صدقه بازداشته شده اند و خداوند بيان فرموده كه آنان در مال فى ء 
حقى دارند. و عمر بن خطاب كفته است مال بنى نضير فىء ييامبر خدا (ص) و ويه آن حضرت و خويشان رسول خدا (ص) 
از بنى هاشم و بنى عبد المطلب بود. ولى آنجه مورد قبول ماست اين است كه مال فى ء غير از مال غنيمت است» يس غنيمت 
هر مالى است كه از دار الحرب با زور به وسيله شمشير كرفته مى شود و امكان انتقال آن به دار الاسلام مى باشدء ولى آنجه 
امكان انتقال آن به دار الاسلام وجود ندارد آن براى همه مسلمانان است كه امام آن را 


مورد بررسى قرار مى دهد تا منافع و درآمد آن را در بيت المال كرد آورد و در جهت مصالح مسلمانان مورد استفاده قرار 


و5 
وفىء هر جيزى است كه از كفار بدون جنكك يا با كوجاندن اهلش به دست 
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مى آيدء و آن ويه ييامبر است ودر مواردى كه در آيه شريفه آمده است به مصرف مى رساند و آن براى جانشينان آن 


حضرت از ييشوايان راشدين است.» )١«‏ 
ع در مجمع البيان ذيل أيه خمس آمده است: 


بيشوايان ما روايت شده است. و برخى كفته اند غنيمت و فى ء يكى است؛ و ادعا كرده اند كه اين آيه ناسخ آيه اى است كه 


در سوره حشر افده اسَث.: 1١‏ 


در ابتداى مبحث غنايم شبيه به همين مطلب از تفسير قرطبى نيز ككذشت. 0 
[فى ء در كلمات أهل سنت] 


- در ام شافعى افده اسية: 


«غنيمت جيزى است كه براى به دست آوردن آن اسب و شتر تاخته شده است و براى كسى است كه در آن معركه حاضر 


بوده؛ و فى ء جيزى است كه براى به دست آأوردن آن اسب و شترى تاخته نشده است.) 29") 
*- در تفسير سوره حشر از قرطبى آمده است: 

«سوم: اموالى است كه يبشوايان و حاكمان در آن دخالت دارند كه سه دسته مى باشد: 

-١‏ آن دسته كه از مسلمانان براى ياكيزه كردن آنان كرفته مى شود مانند صدقه ها و زكاتها. 


7- غنايم؛ 


قرار مى كيرد. 


“- فى ء؛ و آن اموالى است كه از راه بخشش و مصالحه بدون جنكك و لشك ركشى از كفار به مسلمانان با زكردانده مى شودء 
مانند صلح و جزيه و خراج وده يكك كه 


-)١(‏ تبيان 7/ ععع, 

.881 /7 مجمع البيان‎ -)١( 

(9)- تفسير قرطبى 8/ .١‏ 

(©)- الأم ع عع 
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دار الاسلام بميرد و وارثى نداشته باشد 0ك 


واما جكونكى تقسيم فى ء همانند تقسيم خمس است. و به نظر مالك جكونكى تقسيم آن با امام استء اككر صلاح دانست 
آنها را ذخيره مى كند براى بلايايى كه براى مسلمانان ييشامد مى كند. و اكر تقسيم هر دو يا يكى از آنها را صلاح دانست» 


همه آن را بين مردم جه عرب باشند و جه برد كان آزاد شده تقسيم مى كند.) ١١‏ 
/ا- ماوردى نيز مى نويسد: 


«باب دوازدهم در تقسيم فى ء و غنيمت است,. و اموال فى ء و غنايم آن جيزى است كه از مش ركان به دست مى آيد يا آنكه 


آنان علت به دست آمدن آن هستند. 
واين دو مال در حكم با هم متفاوتند و هر دو با اموال صدقات از جهار جهت تفاوت دارد: 


-١‏ اينكه صدقات از مسلمانان براى ياكيزه ساختن آنان كرفته مى شود ولى فىء و غنيمت از كفار براى مجازات آنان كرفته 


مى شود. 


-١‏ مصرف صدقات مشخص است و از سوى شارع جايكاه آن مشخص شده است و ييشوايان 


نمى توانند در آن اموال به نظر خود عمل كنند. ولى در اموال فى ء و غنيمت مواردى است كه مصرف آن به نظر ييشوايان 


و كذان:شلله"أسننة» 


“- اموال صدقات را جايز است كه صاحبان آن به اهل آن بيردازند» و صاحبان فى ء وغنيمت نمى توانند آن را در ميان 


نيازمندان تقسيم كنند مكر آنكه يبشوايان صاحب نظر آن را بر عهده بككيرند. 


()-تفسيو فرظين. 117/17 
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- اختلاف موارد مصرف است كه ما به توضيح آن مى يردازيم. 

اما فى ء و غنيمت از دو جهت با هم هماهنكك اند واز دو جهت با هم متفاوت: 
اما جهت هماهنكى آنان اين است كه هر دو مال از كفار به مسلمانان مى رسد. 
دوم اينكه مصرف يكك ينجم هر دو يكى است. 


أما جهت تفاوت آنها.اين امنت كه: -١‏ مال فى ء با كذشت به دست مى آيد و مال غنيمت با جنكك. ؟- مصرف جهارينجم فى 
ء متفاوت است با مصرف جهارينجم غنيمتء كه ما بعداً إن شاء الله به توضيح آن خواهيم يرداخت. 

و اكنون به مال فى ء مى يردازيم و مى كُوييم هر مالى از مشركين كه با كذشت آنان بدون جنكك و لشك ركشى به دست آيدء 
همانند مال زمان صلح و جزيه و ده يكك از اموال تجار آنان است يا همانند هر مالى كه به كونه اى از كفار به دست آيد كه 


)١( نيست.)‎ 


مانند همين سخن را أبو يعلى فراء در احكام السلطانيه آورده و كفته است اصحاب احمد حنبل در خمس اختلاف نظر دارند. 
لفق 


ماوردى 


از علماى شافعيه است و ما ييش از اين كفتيم كه شافعى قائل به ثبوت خمس در فىء بوده است و از خلاف نيز نقل كرديم 


كه وى موافق اين نظر بوده است و اشكالى نيز در اين مورد داشتيم كه ييش از اين ذكر آن كذشت. 


واما كفتار ماوردى كه كفته است اموال صدقات را صاحبان آن مى توانند خود در ميان نيازمندان آن تقسيم كنندء اكر جه در 
زمان مبسوط اليد نبودن امام عادل در نزد ما سخن حق و درستى استء ولى با بسط يد وى به ويزه اكر وى مطالبه كند در آن 


صورت بايد زكاتها به وى يرداخت شود يا در مصرف آن از وى اجازه كرفته شود جرا كه در اين 


(0)- احكام السلطانيه/ .١78‏ 

(1)- احكام السلطانيه/ 18. 
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مورد روايات زيادى رسيده است كه ما در جهت سوم از مباحث زكات آن را مورد كفتكو قرار داديم. 
/- در مختصر أبو القاسم خرقى كه از فقهاى حنابله است آمده است: 


اموال مله سف اند قور وعم ودس 1ن اهسك كدان افوا مقر كر :فووا فضا شل اسيك داوق انكه نسي و ستري 


بر آن تناخته باشد» و غنيمت آن است كه با لشك ركشى به دست آمده باشد. 
در مغنى كه در شرح مختصر است آمده است: 
«فىء آن است كه بدون جنك از مال كفار به مسلمانان بازكردانده شده باشد. 


كفتةفى شو «إشابة بر كفك بعتن سوق مشيرق متنا بل شد و عت حترى ابت كاز انان باجدكنايه دست الند هات 


غنيمت از غنم كه به معنى فايده است مشتق شده؛ و هر يكك از اينها 


در حقيقت هم فى ء است وهم غنيمت» وهر يكك با نامى مشخص شده است تا از ديكرى متمايز باشد.» )١١‏ 


بس در نزد اين نويسند كان فى ء جيزى است كه بدون جنكك به دست آمده باشد و در برابر غنيمت است. ولى مرحوم كلينى 


فىء را در مواردى دانسته كه جيزى با جنكك به دست آمده باشد» و جيزى را كه بدون جنكك به دست آمده است از انفال مى 


داند» يس در نزد ايشان فى ء مساوى غنيمت و در برابر انفال است. 


[فى ء در أصول كافى] 


4- در اصول كافى در باب فى ء و انفال اين كونه آمده است: 


اهمانا خداوند متعال همه دنيا را براى خليفه خود قرارداد آنكاه كه به فرشتكان كفت: (إِنّى للْاعِلٌ فى الأَرْض حَلِيفَة 59:- من 
در زمين خليفه قرار خواهم داد- يس همه دنيا براى آدم قرار داده شد و يس از او براى نيكان از فرزندان و جانشينان او قرار 
كرفقه سن هشر كاه وشمتان آناة بر آثاة غلبةيايين أنكاة بدوسلة جك ا 


(0- مغنى /87/ /791. 
(0)- بقره ()/ 70 
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غلبه به آنان بازكردانده شود آن فى ء استء و اين در حقيقت به وسيله بيروزى و جنكك به آنان بازكردانده شده است و حكم 
آن همان است كه خداوند متعال مى فرمايد كه هر جه از غنيمت به دست آورديد خمس آن از خدا واز آن ييامبر واز آن 
خويشاوندان و يتيمان و بينوايان و درراه ماند كان است. يس آنها از خدا و ييامبر و خويشاوندان ييامبر است. اين همان فى ء 


الث كنااز كقع اسع و در كنيف ديك ان برذه كديا شعشير ادبت آنأن 


كرفته شده است. 


اما آنه به آثان بدون لشك ركشى با زكردائذه شده از اثفال اسث كه ويؤه غندا و يبامير اسث و كسى وا در آنْ سهدمئ نبسث؛ 
و مشاركت در جايى است كه براى به دست آوردن آن جنككى واقع شده استء كه در آن صورت براى رزمندكان جهار سهم 
و براى ييامبر سهمى در نظر كرفته شده است؛ و آنجه در سهم ييامبر است نيز به شش سهم تقسيم مى شودء سه سهم براى او و 


سه سهم براى يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان است. 


واما انفال كه بدين كونه به دست نيامده ويزه ييامبر است. و فدكك نيز ويزه ييامبر خدا (ص) بود جون وى و امير المؤمنين (ع) 
آن را كشودند وهيج كس به همراه آنان نبود كه در اين صورت عنوان فى ء بدان داده نمى شود بلكه نام انفال بدان صادق 


است. و نيز بيشه زارها و معادن و درياها و سابانها همه ويزه امام است.» )١١‏ 


بايد كفت آنجه ايشان فرموده اند مخالف صريح آيه شريفه در سوره حشر [كه به آنجه بدون جنكك به دست آمده فىء كفته 
شده] و روايات بسيار زيادى است كه در اين باب رسيده است و به ذكر آن خواهيم يرداختء و نيز مخالف آن جيزى است كه 


ما از علماى فريقين شيعه و سنت نقل كرديم. 
[فى ء در تفسير نعمانى] 


-٠‏ در تفسير نعمانى فىء را اعم از جيزهايى كه با لشك ركشى يا جز آن به دست 


(1)- كافى/ يرل كتاب الحجه. 
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آمده قرار داده و كفته است: 


«فى ء بردو كونه است: برخى آن جيزى است كه ويزه امام استء و آن كفتار خداوند 


عر ومع بنك أكون ةج فوط اما كام للديدو ازا شوزهان اسك كه مسلناناة ات شترى بر آن نتاخته اند. ٠‏ نوع 


ددكر أن سرزميتهازى 'است كه دز اضبل از مسلفانان عضت شده و اكنون نه آنا ناز كردائده مين :شوف: 


خداوند متعال مى فرمايد: (إِنّى لطاعِلٌ فِى الَْرْض خَلِيفَه. كه همه دنيا به تمامى از آن آدم (ع) بود زيرا وى جانشين خحدا در 
زمين بود آنكاه آن براى بركزيدكانى است كه خداوند آنان را بركزيده است و از كناه محفوظشان داشته است كه اينان 
خلفاء در زميق همسشد وجون ستمكران خقئ را كه دا و امرش برائى انان قران داده نوة غصتب كردتك و اين سرزمينها قر 
دست كفار قرار كرفت و همجنان به صورت غصب در دست آنان بود تا اينكه خداوند ييامبرش حضرت محمد (ص) را به 
ل ا ل 


سكين ان انان كرفتةمى شؤده واب از شماة عمزها فى است كدحعةاوتك يه ساميرتن: بارتى كردائد: 


و دليل بر اينكه فى ء به معناى بازكشتن است كفتار خداوند است كه مى فرمايد الِلَِّينَ يؤلُونَ مِنْ باهم تَرَيْصٌ أَرْبَعهِ أَشْهْرٍ 
إن فا إن الله َقُودٌ عه كسانى حه زتانشان را ايلاء مى كتشد 019 جهاز ماه درنكك تند , تج كر باذ كتسديى” كان حيذا 
آمر زكارى است مهربان. ل ان بازكردنكد. ونيزاين آيه شريفه كه فرمود: ١‏ وَإِنْ 
طَائئيَان مِنَ الْمَؤْمِنِينَ افوا فََضْلِحُوا بَتنَهْلا ... حَى تَفِى > إلا أثر الله» اكر دو طايفه از مؤمنان با هم ييكار كردند 


- 


-)١(‏ ايلاء آن است كه مرد قسم بخورد كه براى هميشه يا مدت زيادى با همسرش نزديكى نكند. اكر همسرش راضى بود و 
صبر كرد جيزى بر شوهر نيست؛ اما اكر صبر نكرد مى تواند به حاكم شرع شكايت كندء حاكم شوهر را به مدت جهار ماه 


براى رجوع مهلت مى دهدء اككر رجوع ننمود او را به رجوع به همسرش مجبور مى سازد. (مقرر) 
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آنان آشتى برقرار كنيد ... تا آنككاه كه به امر خدا بازكردند. كه در اينجا تفى به معنى ترجع است'. )١١‏ 

نيستء و بلكه معلوم است كه از آن حضرت نيست براى آنكه مطالبى را در بردارد كه نمى توان بدان ملتزم شد. البته در آن 
مطالب صحيح. مهم مفيد هم هست كه براى استفاده مى توان بدان مراجعه نمود. 

در هر صورت ظاهر كلماتى كه بيش از اين كذشت و غير آن از ديكر كلمات كه ملاحظه فرموديدء اين است كه فى ء نزد 
آنان اسم است براى خصوص آنجه از ناحيه كفار به امام مسلمانان و بيت المال آنان بازكردانده مى شود جه به صورت مطلق 
همان كوه كه در تفسير مذ كؤز مده أسة: با تنها اموالى كة يدون جدكة به دست" مى به حتائكة بشدو علماء فائل تدان 


بودندء يا آن جيزهايى كه به وسيله جنكك به دست مى آيد جنانكه در كافى آمده است. يس كُويا همه براين مسأله اجماع و 


اموالى 


كه به دست امام مسلمانان مى رسد بر دو قسمت است: يكك قسمت مالياتهايى است كه بر اموال و درا مدهاى مسلمانان وضع 
مى شود و ديكر اموالى را كه از كسترش حكومت اسلامى و سلطه آن بر اراضى كفر و شهرهاى آنان به وسيله جنك يا 
مصالحه به دست مى آيد؛ كه بر قسمت دوم فى ء اطلاق مى كردد. حال يا بر بعضى از انواع آن يا به صورت مطلق بر همه 
آن» و شايد دومى با توجه به روايات كسترده اى كه در ابواب مختلف در اين مورد رسيده است آشكارتر باشد» يس فىء 


غنيمت هاى جنكك و جيزهاى ديكرى مانند اينها را شامل مى شود. 


و شايد اطلاق فى ء بر اينها بدين جهت بوده است كه حكومت كفر با تمام شعبه ها و 


-)١(‏ بحار الأنوار /94٠‏ لاع (جاب ذيكر *3/ لا8): كناب القرآن. ابتداى اين روايت در وسائل 2/ 0/٠‏ باب ١‏ از ابواب اثفال» 


حديث ١9‏ آمده است. 
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شاخه هاى آن كويى بر همه اموال و شهرها و زمين ها و كوهها و بيابانها و ديكر اموال عمومى كه خداوند براى بند كان 
شايسته اش آفريده است مسلط شده بود» ودر زمان ييامبر (ص) به حكم اسلام اينها به ييامبر خدا (ص) و امام مسلمانان 


با زكردانيده شده است. 


در ابتداى مبحث غنايم نيز كذشت كه آيه انفال در مورد غنايم جنكك بدر نازل شده. كه از آن آشكار مى شود لفظ انفال 
جيزهايى را كه به وسيله جنكك به دست آمده نيز شامل مى شود» يس هر دو لفظ [فىء و انفال] از نظر مورد با هم برابرند 


كرجه از نظر مفهوم با هم متفاوتند. ولى در زمانهاى بعد اين 


معنا شايع شد كه لفظ انفال ويزه جيزهايى است كه بدون جنكك به دست آمده و حق رزمند كان بدان تعلق نكرفته است؛ بلكه 
در جايى ديده نشده كه بر مانند خراج و جزيه و ديكر مالياتهابى كه بتدريج كرفته مى شده استء هر جند به واسطه غلبه بر 


كقان اشده ؤاذة القال اطلذ ققدم ماشد: 


0 
ناتك لقظ قن نكن كمه درق عدكك يه ذة عدم تلاق شد سكم و ايه رن مهي نه قاطن أأبد ركه زوه )اق الله 


عَللِا رَسُولهِ 0606 بوده اسة: 


همجنين لفظ غنيمت در خصوص جيزى كه به وسيله جنكك به دست آمده رواج يافته استء با آنكه به حسب لغت معنايى 
كسترده تراز آن دارد؛ يس بر اين اساس لفظ فى ء و انفال در كاربردهاى رايج در برابر مفهوم غنيمت قرار مى كيرند و فىء 
مرادف انفال يا مفهومى كسترده تر از آن دارد. البته در صورتى كه ما بككُوييم انفال بر اموالى مانند خراج و جزيه صدق نمى 
كند. 


و اما مالياتهايى مانند زكات ها و خمس ها كه از اموال مسلمانان كرفته مى شود من تاكنون در جايى نديده ام كه بر اينها لفظ 
فى ء يا انفال كفته شده باشدء بلكه در كلمات بز ركان همواره در برابر آن قرار داشته است. و بيش از اين سخن ماوردى و أبو 
يعلى و قرطبى و خرقى كذشت كه فىء وغنيمت را در برابر صدقات قرار داده بودند. مكر آنكه ما همه آنجه را در بيت المال 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١‏ 
[فى ء در نهج البلاغه و عياشى] 


در نهج البلاغه آمده است: قرآن بر ييامبر (ص) فرود آمد و دارايى ها بر 


تقسيم مى نمود» و خمس كه آن را خداوند در جايكاههاى خود قرار داده بود. و صدقات كه خداوند جايكاه يرداخت آن را 


مشخص فرموده بود. )١١‏ كه دراين روايت فىء در مقابل صدقات قرار كرفته است. 
در خبر عياشى نيز آمده بود: 


«و هر جيزى كه در آن فىء يا انفال يا خمس يا غنيمت است» خمس آن براى آنان است.» 7١‏ و ييش از اين كفتيم كه مراد از 


در عصر خلفاى عباسى و اموى بيشترين جيزى كه در بيت المال وجود داشت به خاطر كثرت فتوحات اسلامى در آن زمانها 
غنايم و صفايا و خراج و جزيه ها بوده استء و آنان نيز در كرفتن و مصرف آنها استبداد به خرج مى دادند و طبق خواستها و 


هوسهاى خودشان به صورتى كه مى خواستند به مصرف مى رساندندك. 


و اما زكات ها و نيز خمس ها شايد نسبت به آنها بسيار كم بوده؛ و معمولًا زكات ها در جهت فقراء و امور خيريه و مانند آن 


مصرف مى شده است. 

برخى روايات درباره فى ء 

اشاره 

فى بكر شروونك ادر ا فعا مركي رز بغار كد انه قور هر انبا اندو غارف 1ن را سكب فبوسم اف كال شندة 


بحث يادآور مى شويم. اين روايات را به سه دسته مى توان تقسيم نمود. 


(01- نهج البلاغه» فيض / /1 ١7‏ لح / *الى حكمت 780 3. 
(0)- تفسير عياشى ؟/ اعبو نيز وسائل عر ااال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 0 
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دسته نخست: رواياتى كه در آن فىء در برابر غنيمت كه با زور كرفته شده قرار دارد. 


-١‏ شيخ به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) درباره غنيمت روايت كرده است كه كفت: 


«خمس آن جدا مى شود و مابقى بين كسانى كه براى آن جنكيده اند و كاركردان آن بوده اند تقسيم مى شود. و اما فى ء و 
انفال ويزه ييامبر خداست.) )١١‏ 


ماحد ادن روايك از عياف اذ أن سنا تفن ده ابه ب 


ممكن است در اين روايت كه انفال عطف بر فى ء شده است عطف تفسيرى و توضيحى باشدء. و به همين جهت به هر دو 


0 م مفرد باز كردانده شلدة اسب 
-١‏ موثقه محمد بن مسلم از امام صادق (ع) كه از آن حضرت شنيده بود كه مى فرمود: 


«همانا انفال از زمينى است كه براى آن خونى ريخته نشده استء و يا مردمى آن را مصالحه كرده و با دستان خود بخشيده اند» 
يا سرزمينهايى كه مخروبه شده. يا كستره بيابانها كه همه اينها از فى ء است؛ و انفال از آن خدا و ييامبر اوست» يس آنجه از 


آن خداست از آن ييامبر ابت كه ١ن‏ راهر جا دوست داشته باشد قرار مى دهد.) )7١‏ 


ظاهر اين موثقه در ابتداى نظر اين است كه فى ء و انفال مترادف است و بسا روايت زير هم كواه بر همين معنى 


2 


0 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) فى الغنيمه» قال: يخرج منه الخمس و يقسم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلك. و اما الفى ء و 
الانقال فهو خالصض لزسول الله لضن  )‏ (وشائل عبض انؤات القال#ببات"لاء تح يك:: 


()- وسائل ع الل ابواب قسمه الخمس» باب ١‏ حديث .١15‏ 


0 
(7)- عن أبى عبد الله (ع) انه سمعه يقول: «ان الانفال ما كان من ارضي لم يكن فيها هراقه دم او قوم صولحوا و اعطوا بايديهم و 


(وسائل 2/ /ا#" ابواب انفال» باب »١‏ حديث .0١‏ 


«فىء و انفال از زمينهايى است كه براى كشودن آن خونها ريخته نشده است و مردمى آن را مصالحه كرده و با دستان خود 
بخشيده اند» و آن سرزمينهايى كه مخروبه شده است يا كستره بيابانهاء» كه همه اينها از فى ء است و از آن خدا و ييامبر اوست» 
يس هر جه براى خداست از آنٍ ل آن رام رك ا واد براى م واد ييامير است. و اما 
كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «لكا أفاء الله عل رَسُولِِ مهم ا أوْجَفْتُمْ عَلَيِِ مِْ حَِلٍ و لا ركاب» فرمود: آيا ملاحظه نمى 
على ان وكين نت ف وابه ]هيت 2 اناد الله علا ليون أخل القركا؛ أن بماموله بخ انتحاء يقاوم انرا مق 


فرمود؛ 


و براى ما جز سهمين در آن نيستء سهم رسول و سهم ذى القربى» آنككاه در مابقى آن ما با مردم شريكك هستيم.» )١١‏ 
ابتداى اين روايت را عياشى نيز نقل كرده است. )”١‏ 


همان كونه كه روشن است ذيل اين روايت دلالت بر تقيه دارد» و ظاهر اين روايت اين است كه موضوع در آيه دوم كسترده 
تراز آيه اول است. و همان كونه كه بيش از اين كفتم ظاهر اين روايت اين است كه فى ء و انفال مترادف هم هستند مكر 
آنكه كفته شود ذكر انفال يس از فى ء از قبيل ذكر خاص بعد از عام استء [يعنى فى ء اعم است از آنجه با جنكك به دست 


آمده؛ و انفال مخصوص اموالى است كه بدون جنكك به دست آمده است]. 
- خبر حلبى از امام صادق (ع) كه در آن آمده است: 


«فىء اموالى است كه براى آن خونريزى و قتل صورت نككرفته استء و انفال مانئد 


-)١(‏ عن أبى جعفر (ع) قال سمعته يقول: الفى ء و الانفال ما كان من ارض لم يكن فيها هراقه الدماء» و قوم صولحوا و اعطوا 
بايديهم و ما كان من ارض خربه او بطون اوديه فهو كله من الفى ء فهذا لله و لرسوله فما كان لله فهو لرسوله يضعه حيث شاء 
اما قوله: «ما أفاء اللّه على رسوله من اهل القرى» فهذا بمنزله المغنم. كان ابى يقول ذلكك. و ليس لنافيه غير سهمين: سهم الرسول 


و سهم القربى ثم نحن شركاء 


الناس فيما بقى. (وسائل 28/8" ابواب انفال» باب ١‏ حديث ؟1١).‏ 
-)١(‏ مستدركك الوسائل /١‏ *88. ابواب انفال» باب 2١‏ حديث ". 
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آن و به منزله آن است.» )١١‏ 

ه- مرفوعه احمد بن محمد از برخى اصحاب ما كه فرمود: 


[ ال جهله ]تفال اعت ] هر مالى كه يدوق كةو .يدون اكد اسن .تقر تاها سوه داومك اهدق كه افححانة نا سن اند 
بر سر آن مال با صاحبان آن معامله مى كنند» يس جككونه مالى كه صاحبش به نصف يا ثلث يا ربع با اصحاب ما حاضر به 
معامله مى شود از انفال نباشد؟ و نيز مالى كه سهم مخصوص امام است [نظير صفاياى ملوكك] و هيج كس را در آن اموال 
جيزى نيست مككر همان اندازه كه امام به وى بدهد و نيز كستره بيابانها و بلندى كوهها و زمينهاى موات كه همه از آنٍ اوست»ء 
و آن كفتار خداوند متعال كه فرمود: تلوت عَنٍ اال بدين جهت بود كه مى خواستند جيزى از انفال بدانان بدهد و لذا 
فرظ د ال ل و الور له كر شان أن اما روسن عور سر نيت در كريف اناد جار لقالا ريك 
داشتند. و نيز آنجه از روستاها به وى بخشيده شده و نيز ميراث كسى كه ميراث برى ندارد» كه همه ويزه اوستء و آن كفتار 
دوقم جل المع ورد انوا بل علا تقول وك كل المرلفارة 

ظاهر )انم وزابك تاد هماتت زوانت كوقيعه فى بمو القال .وا نكن داتتيهه اسعة وا كلمن عدا در جد تارك عن الالال زائده 


و ديكران در قرائت آيه نقل شده مطابق است. [كه بدون «عن» قرائت كرده اند.] ولى به نظر ما اينكه در كتاب خدا افزونى و يا 


كاستى اى وجود داشته باشد درست نيستء. وو اين بايد 


لا 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) الفى ء ما كان من اموال لم يكن فيها هراقه دم او قتل و الانفال مثل ذلكك هو بمنزلته. (وسائل 8/ 
/ا”, ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١١‏ 


(0)- و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب الا ان اصحابنا يأتونه فيعاملون عليه فكيف ما عاملهم 
ل ل 
ل ل ا تعالى ١‏ ايشِكلوكك عَن الْأنْه ال ٠‏ أن تعطيهم منه مل انال لله ليم 
ايك كوكم كن الأتفال» وبمنا كاف من القرئ بو سيراك 'مى لااوارتك لد قرو لدكا هه وهر قله ع وجل ا أفاءَ الله عَللِم رَسُوَلِهِ 
كل 0 وسائل 2/ 29" ابواب انفال» باب .١‏ حديث17١.‏ و الظاهر انه كان فى الخبر «يسألونكك الانفال» باسقاط لفظه 


(اعن). 
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در جايكاه خود مورد كفتكو قرار كيرد. و شايد مراد به ميراث كسى كه وارثى ندارد كه در روايت آمده. ميراث كافرى است 


در اقوام بسيار دور وارثى نداشته 


)١( باشد.‎ 

جنانكه بيش از اين خوانديم در عبارت قرطبى نيز همين معنا آمده بود. 

دسته دوم: رواياتى كه در آن فىء در مالى كه با جنك به دست آمده استعمال شده است. 

-١‏ در نهج البلاغه آمده است كه حضرت در كفتكو با عبد الله بن زمعه كه نزد آن حضرت آمده و مالى را درخواست نمود 
فرمود: 

لايى “فال نه ان آن عن اث ند اذ آذ نرهى كهاق آنافى ع مسلماتان و«دستاوره ششيرفاى اتياسكةاكريا آنان در جيك 
شركت كرده اى» تو نيز مانند آنها بهره اى دارى؛ و الا جيده شده دستانشان جز براى دهانهايشان نيست. )”١(‏ 


؟- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به مصقله بن هبيره شيبانى آمده است: 


«از تو كارى به من كزارش شده كه اكر انجامش داده باشى يرورد كارت را به خشم آورده و امامت را نافرمانى كرده اى؛ تو 
فى ء مسلمانان كه نيزه ها و اسبانشان آن را كردآورى كرده و براى به دست آوردنش خونهايشان ريخته شده را در ميان 


عربهايى كه تو را ب ركزيده و خويشاوندان تواند مى يراكنى. )*١‏ 


سفر كند و مالى به همراه داشته باشد و از دنيا برود بيشتر دور از ذهن است. (مقرر) 


(؟)- ان هذا المال ليس لى ولا لكك و إِنّما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم فإن شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم و 
الا فجناه ايديهم لا تكون لغير افواههم. (نهج البلاغه. فيض / 78/! لح/ 07" خطبه 777). 


(0اد بلغتى غتكك ام إن كنت فعلته فقند اسخطت الهلكك و اغضبت (عصيت) إمامكك انك تقسم فى م المطلمين الذى حازته 
رماحهم و خيولهم واريقت 


عليه دماؤهم فيمن اعتامك من اعراب قومكك. (نهج البلاغه» فيض/ ١48؛‏ لح/ 8١0‏ نامه 87). 
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“- در وسائل در روايت مروان حكم آمده سبك ك2 كفت: 

«جون على (ع) ما را در بصره يراكنده ساخت ... كوينده اى به وى كفت فى ء و اسيران را بين ما تقسيم كن.» )١١‏ 

*- باز درهمان كتاب در موثقه سماعه از يكى از آن دو [امام باقر (ع) و يا امام صادق (ع)] روايت شده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در جنك زنان را به همراه خود مى برد تا مجروحين را مداوا كنند» جيزى از فى ء را ميان آنان تقسيم نمى 


كرد ولى جيزى به آنها مى بخشيد.) ١؟”)‏ 


«اكر در سرزمينى كه جنكك جريان دارد فرزندى به دنيا آمدء از آنجه خدا به عنوان فىء بازكردانده» قسمتى براى وى در نظر 
كرفته خواهد شد.) «) 


8- باز در همان كتاب در روايت حلبى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 

«از آن حضرت درباره مردى يرسيدم كه دشمن به او زده و مالى يا كالايى را ازاو كرفته است آنككاه مسلمانان سررسيده اند و 
آن مال را به دست آورده اند اكنون با كالاى اين مرد جه بايد بكنند؟ حضرت فرمود: اكر مسلمانان هنكامى سررسيده اند كه 
هنوز آنان كالاى اين شخص را تصرف نكرده اند» اين مال به صاحبش با زكردانده مى شود؛ و اكر يس از آنكه تصرف كرده 
افد ان آثانا بض كرقته شداة أشي در اخ فيؤوت فى م مساماناة الست :ول او '[ضاحفك' اذى ]اذو ابن مال شمزاكت ازة كران 


سزاوارتر است.)» (5) 


(1)- بلغنى عنكك امرٌ إن كنت فعلته فقد اسخطت 


الكو افيه (عصيت) إمامكك انكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم واريقت عليه دماؤهم فيمن 
اعتامكك من اعراب قومكك. (نهج البلاغه» فيض/ ١42؛‏ لح/ ه١22‏ نامه 67). 

0 ٌ 
(؟)- ان رسول الله (ص) خرج بالنساء فى الحرب يداوين الجرحى و لم يقسم لهِنْ من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن. (وسائل /١١‏ 
على ابواب جهاد عدو باب ,١‏ حديث 6). 


0 
(*)- ان علياً (ع) قال اذا ولد المولود فى ارض الحرب قسم له مما افاء الله عليهم. (وسائل /١١‏ الك باب 8١‏ از ابواب جهاد عدو 


حديث 06/). 


0 
(©)- و فيه أيضاً فى روايه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) قال: «سألته عن رجل لقيه العدو و أصاب منه مالا أو متاعاً ثم إن 


المسلمين أصابوا ذلكك كيف يصنع بمتاع الرجل؟ فقال إذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا متاع الرجل رد عليه و إن كانوا أصابوه 
بعد ما حازوه فهو فى ء المسلمين فهو أحق بالشفعه). (وسائل /١١‏ #/؛ ابواب جهاد عدوء باب 8" حديث 7.) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 4 

/- باز در همان كتاب در روايت حفص بن غياث آمده است كه كفت: 

«از امام صادق (ع) از فردى ازاهل حرب يرسش كردم كه در دار الحرب لما نقدة امت انكأة مسلمانان يس از آن بر 
آنان دست يافته اند» حضرت فرمود: اسلام او براى فرزندان كوجكك وى يذيرفته است و آنان آزادند وفرزند و كالا-و 
برد كانش از آن اوست. اما فرزندان بزركك وى فىء مسلمانانند مكر آنكه آنان نيز بيش از اين اسلام آورده باشند» اما خخانه ها 


و زمينهايشان فى ء است و از آنان نيست. )١١‏ 


/-- باز در همان كتاب در خبر 


أبى الربيع شامى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 
«از اراضى سواد جيزى را مخر مكر آنكه از اهل ذمه باشد زيرا آنها فى ء مسلمانان است.) (؟) 
4- باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


«ازآن حضرت درباره مردى كه با كنيزى ييش از آنكه تقسيم شود آميزش كرده بود يرسيده شد» حضرت فرمود: كنيز قيمت 


كذارى شود و به قيمت به او فروخته شود؛ آنكاه سهم وى ازفىء كسر شود.) () 
-٠‏ باز در همان كتاب است خبر ابن سنان از امام صادق (ع) كه كفت: 
«به آن حضرت كفتم مردى از فى ء دزديده استء فرمود: بعد از تقسيم يا بيش از آن؟ 


كفتم: در مورد هر دو ياسخ بفرماييد. فرمود: اكر يس از آن باشد كه سهميه او يرداخت شده. دستش قطع مى شود؛ واكر 


بيش از تقسيم باشدء بريده نمى شود تا مشخص شود 


-)0١(‏ و فيه أيضاً فى روايه حفص بن غياث قال سألت أبا عبد الله (ع) عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار الحرب فظهر 
عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ فقال «اسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحرار و ولده و متاعه و رقيقه له فأما الولد الكبار 
فهم فى ء للمسلمين الا أن يكونوا أسلموا قبل ذلكك فأما الدور و الارضون فهى فى ء و لا تكون له. (وسائل 40١‏ ابواب جهاد 


عدو باب 57, حدايث 0. 


7 واقنه افا شير أل الربيع الشامى عن أبى عبد الله (ع) قال: «لا تشتر من أرض السواد (أراضى أهل السواد خ. ل) شيئاً 
الامن كانت له ذمه فانما هو و فىء للمسلمين.» (وسائل /١١‏ 


زذفة ابواب عقد بتع » باب رةه حديث .0( 


(9)- و فيه أيضا بسنده عن أبى عبد الله (ع) قال سئل عن رجل أصاب جاريه من الفى ء فوطأها قبل ان يقسم؟ قال «تقوّم الجاريه 
و تدفع اليه بالقيمه و يحط له منها ما يصيبه من الفى .) وسايل 241/18 ابواب حدّ زنا باب 1 حديث 8. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: /8 
كهاز آن مال جه اندازه به او مى رسيده است.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب به سند صحيح از زراره آمده است كه كفت: 


«امام مى تواند حكم براند و ببخشد و بدهد هر جه بخواهد بيش از آنكه سهام تقسيم شود. ييامبر خدا به همراه قومى جنكيد 


كه براى آنان در فى ء بهره اى قرار داده نشده بود و اككر خواست آن را بين آنان تقسيم مى كند. "7١‏ 
؟ددر سيره ابن هشام قلةة اس 


«جون ييامبر خحدا اسيران جنكك حنين را به خانواده خودشان بازكردانيد» سوار بر مركب شد و مردم به دنبال او حركت مى 
كردند و مى كفتند: اى ييامبر خدا فى ء ما را از شتر و كوسفندان بين ما تقسيم فرما ... آنكاه آن حضرت در كنار شترى ايستاد 
و مقدارى از كركك كوهان او را در بين دو انككشت كرفتء آنككاه آن را بالا برد و فرمود: اى مردم! به خدا سوكند براى من از 
فى ء شما و حتى از اين مقدار كركك جيزى نيستء مكر يكك ينجم آن و آن يكك ينجم نيز به شما بازكردانده مى شود. «* 


-١17‏ در سئن أبى داود به سند خود درباره داستان حنين اين كونه آمده است: 


«يس ييامبر خدا (ص) ككفت زنان و فرزندانشان را به آنان باز كردانيد» يس هر كه به 


كرداند. آنكاه ييامبر (ص) در كنار شترى ايستاد و 


0 
(1)- و فيه أيضاً خبر ابن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال قلت له: رجل سرق من الفى ؟ قال: بعد ما قسم أو قبل؟ قلت: أجبنى 
فيهما جميعاً. قال «ان كان سرق بعد ما أخذ حص ته منه قطع و ان كان سرق قبل أن يقسم لم بقطع حتى ينظر ماله فيه.» (وسائل 
/ وام ابواب حد دزد» باب رفة حديث ©). 


0 
(0)- و فيه أيضا بسند صحيح عن زراره قال: «الامام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام و قد قاتل رسول الله 
(ص) بقوم لم يجعل لهم فى الفى ء نصيباً وان شاء قسم ذلك بينهم.» (وسائل */ هع”؛ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 5). 


لا لا 
(*)- و فى سيره ابن هشام «و لما فرغ رسول الله (ص) من رد سبايا حنين الى أهلها ركب و أتبعه الناس يقولون يا رسول الله 


اقسم علينا فيئنا من الابل و الغنم ... ثم قام الى جنب بعير فأخذ و بره من سنامه فجعلها بين اصبعيه ثم رفعها ثم قال أيها الناس و 
الله مالى من فيئكم و لا هذه الوبره الا الخمس و الخمس مردود عليكم.» الحديث. (سيره ابن هشام 6/ ع17). 


مقدارى كركك از كوهان آن كرفت و فرمود: اى مردم! براى من از اين فى ء و حتى از اين كركك جيزى نيست مكر يكك ينجمء 
وآن يكك ينجم نيز به شما بازكردانيده مى شود. 


1») 
اين روايت را احمد نيز در مسند خود نقل كرده است. )”١‏ 
ع - در كتاب الاموال ين عبيك نيز مده اسة: 


«اما حكم در مورد زمينى كه با جنكك كرفته شده اين است كه همانا عبد الله بن صالح براى ما از ليث بن سعد از يونس بن 
يزيد ايلى از ابن شهاب نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) خيبر را با جنكك فتح كرد و آن از جيزهايى بود كه خداوند به 


ييامبرش بخشيد.) «7) 


«روايات ديكرى نيز به همين معنى وجود دارد. 
دسته سوم: رواياتى كه در آن فى ء به صورت مطلق يا به كونه مبهم آمده است. 


-١‏ در نهج البلاغه آمدة است: 
«اما حق شما بر من اين است كه شما را نصيحت كنم و فىء شما را به شما بيردازم.» "9١‏ 
ا باز در همان كتاب است: 
«مردم ناجارند كه فرمانروايى داشته باشند نيك وكار باشد يا بدكار ... تا به وسيله او 
:. 
(1)- و فى سنن أبى داود فى قصّه حنين بسنده «فقال رسول الله (ص) «ردّوا عليهم نساءهم و أبناءهم فمن تمسكك بشى ء من 
هذا الفى ء فان له به علينا ست فرائض من اول شىء يفيثه الله علينا؛ ثم دنا يعنى النبى (ص) من بعير فأخذ و بره من سنامه ثم 


قال «يا أيها الناس انه ليس لى من هذا الفى شى ء و لا هذا الا الخمس و الخمس مردود عليكم.» (سنن ابى داود ؟/ /اث» كتاب 
جهادء باب فداء الاسير بالمال). 


(1)- مسند احمد 7/ 188. 


()- و فى كتاب الاموال لأبى عبيد «فأما الحكم فى أرض العنوه فان عبد الله بن صاليج حدثنا عن الليث بن سعد عن يونس بن 
يزيد الايلى عن ابن شهاب أن رسول الله افتتح خيبر عنوه بعد القتال و كانت مما افاء الله على رسوله.» 


00٠١ (الاموال/‎ 

(6)- ما فى نهج البلاغه فأما حقكم على فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم. (نهج البلاغه» فيض/ 41١‏ لح/ 2/9 خطبه ©. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 7١‏ 

فى ء كردآورى شود.) )١١‏ 

#كباز فر هماق كتاج أبيث: 


«شما نيكك مى دانيد كه ييامبر خدا (ص) زناكارى را كه داراى همسر است سنتكسار مى كرد آنككاه بر وى نماز مى خواند و 
خانواده اش از وى ارث مى بردندء قاتل را مى كشت و خانواده اش از وى ارث مى بردند» دست دزد را مى بريد و زناكار 
بدون همسر را تازيانه مى زد آنككاه سهم آنان راازفىء يرداخت مى فرمود.) ١؟)‏ 


ع- باز در همان كتاب در نامه اى كه آن حضرت به زياد بن أبيه مى نويسد آمده است: 


جه بزركك خيانت ورزيده اى» بر تو سخت خواهم كرفت.) 2١‏ 
ه- باز در همان كتاب در نامه اى كه آن حضرت به بعضى از كا ركزارانش مى نويسد آمده است: 
«و كويا مى خواستى با اين امت در دنيايشان نيرنكك بازى و در بهره كيرى از فى ء آنها را فريب دهى.» 9" 


_- باز در انخاست: 


(45كتوافنه أنه وو آنه لؤ ايك النامن قن امي ون أو فاتد ريه و يجمع به الفى ء.» الحديث. (نهج البلاغه» فيض/ ١750‏ لح/ الل خطبه 
66 


0 
(1)- و فيه أيضا «و قد علمتم أن رسول الله (ص) رجم الزانى (المحصن خ. ل) ثم صلى عليه ثم ورثه أهله و قتل القاتل و ورث 
ميراثه أهله و قطع السارق و جلد الزانى غير المحصن ثم قسم عليهما من الفىء.) نهج البلا-غه. فيض/ 4597 لح/ 2018 خطبه 
/1). 


(00 و 


فيه ايضاً من كتاب له الى زياد بن أبيه «و انّى أقسم بالله قسماً صادقاً لئن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين شيئاً صغيراً أو 
كبيراً لأشدَّنٌ عليك.) (نهج البلاغه. فيض / 4417٠١‏ لح/ /الاث» نامه .05١‏ 


(6)- و فيه أيضاً من كتاب له الى بعض عماله «و كأنكك انما كنت تكيد هذه الامه عن دنياهم و تنوى غرتهم عن فيئهم.) (نهج 
البلاغه» فيض/ 482 لح/ 817 نامه .)6١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 7١‏ 


«اموال جهاركونه است: اموال مسلمانان كه آن طبق قوانين ارث بين ورثه تقسيم مى كردد» و فى ء كه بين نيازمندان آن تقسيم 


مى شودء» و خمسر كه آن را خداوند در جاى خود قرار داده» و صدقات. )١(‏ 
/ا- در خط . نت سل ال+* اء (ع) كه براى اصحاب خود و اصحاب حر مى خواند آمده است: 


«هان اينان ييروى شيطان را ب ركزيدند» اطاعت رحمن را رها كردند» و فساد را آشكار ساختند» و حدود را تعطيل نمودند» وفى 


ء رابه خود اختصاص دادند. «؟) 
8- در وسائل از عياشى از ثمالى از امام باقر (ع) روايت شده كه كفت: 


«از آن حضرت شنيدم كه درباره فرمانروايانى كه به مردم جيزى را به اقطاع [واكذارى و بخشش] مى دهند مى فرمود: آن 


بخشى از فى ء يا انفال يا جيزى مانند اينهاست.) () 
9- باز در همان كتاب از عياشى از زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير است كه آنان به آن حضرت [امام باقر (ع)] كفتند: 


«حق امام در اموال مردم جيست؟ فرمود: فى ء و انفال و خمس. وهر جه كه در آن فىء يا انفال يا خمس يا غنيمت است 


خمس آن از آنان است.)» (©» 


لحو شه انها 


«و الاموال أربعه: أقؤال الستليدية تشتعميا امع الور دق الفراتفي و الف تيفل ميعكة رز اسن ترقيفة للحي 
وضعه. و الصدقات.) (نهج البلاغه» فيض/ 4١7١17‏ لح/ 27 حكمت 378). 


()- و فى خطبه سيد الشهداء (ع) لأصحابه و أصحاب الحر «ألا و انْ هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمن و 
أظهروا الفساد و عطلوا الحدود و استأثروا بالفى ء.» تاريخ طبرى 7/ ٠٠0‏ (جاب ليدن). 


(*)- و فى الوسائل عن العياشى عن الثمالى عن أبى جعفر (ع) قال سمعته يقول فى الملوك الذين يقطعون الناس قال: «هو من 
الفى ء و الأنفال و أشباه ذلكك.) وسائل #/ الا" ابواب انفال» باب ١‏ حديث 0:*) 


(6)- عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير أنهم قالوا له» ماحق الامام فى أموال الناس؟ قال «الفى ء و الانفال و الخمس و كل 
ما دخل منه فى ء أو أنفال أو خمس أو غنيمه فان لهم خمسه.) (وسائل 2/ “/0 ابواب انفال» باب 2١‏ حديث 0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج /ا؛ ص: 77 


واين حديث قويترين كواه بر آن است كه بر زكات ها و صدقه ها فىء كفته نمى شود. زيرا سهمى براى ذوى القربى در آنها 


-٠١‏ باز در همان كتاب به سند خود از فضيل از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) به فاطمه (س) فرمود بهره خويش از فى ء را براى يدران شيعيان ما حلال كن تا آنان فرزندان ياكك يديد 


آورند.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابو حمزه از امام باقر (ع) است كه فرمود: 


«همانا خدا براى ما اهل بيت سه سهم در تمام فى ء قرار داده و فرموده «وَ اعْلْمُوا 


ما عَنِمْتُمْ مِنْ ...) يس ما اصحاب خمس و فىء هستيم. 07 


باز در همان كتاب از كلينى به سند خود از امام صادق (ع) است كه در روايتى طولانى كه در آن جهاد و ويزكى هاى 


مجاهدان را ياداور شده است فرمود: 


اوناك ال اتاتروديف كدهيه الكهك كاين البكداة ورم ادكه إن اداوس مروت .و يناسن اواو وان ان سس كه 


قاو اعناا فتن كىن قافن فو باد 


اطاعت خدا و ييامبر سربيجيده» نسبت بدانجه در دست اوست به مؤمنان و كسانى كه داراى اين صفات هستند ستم كرده و 
نسبت به آنجه خدا به ييامبرش بخشيده به ناروا تصرف نموده؛ يس آن حى آنان است كه خدا به آنان بخشيده و به آنان 


بازكردانده؛ و همانا معنى فى ء هر جيزى است كه به دست مش ركين افتاده آنككاه از آنجه نزد آنان و در دست آنان 


0 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال قال أمير المؤمنين (ع) لفاطمه (س) أحلى نصيبك من الفى ء لآباء شيعتنا ليطيبوا.» (وسائل 8/ 


أككرة ابواب انفال» باب ع حديث 260 


1 5 
(1)- عن أبى جعفر (ع) قال: «ان الله جعل لنا أهل البيت سهاماً ثلاثه فى جميع الفى ء فقال تباركك و تعالى «وَ اغلمُوا الله 
مِنْ شَّئ ءِ ...) فحن أصحاب الخمس و الفىء.» (وسائل 2/ 088 ابواب انفال» باب 5 حديث .)١19‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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است به يبامبر بازكردانده شده؛ يس هر جيزى كه به جايكاه خودش جه كفتار باشد و جه كردار بإزكردد» آن فى ء است؛ 
- 75 3 م 2 قر ََ .0 2 والاوييم اسم 

مانند كفتار خداوند عرّ و جل كه مى فرمايد: الِلَذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نلطائِهم تَرَبْصٌ أَرْبَعَهِ أَشْهْر فَإِنْ فاق فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) كه كلمه 

«فاؤوا» به معنى با كشت از قَسَم خود مبنى بر تركك زناشوثى با همسر است. 

يس فى ء به معناى بازكشت هر جيز است به جايكاهى كه بر آن يا در آن بوده؛ و به خورشيد آنككاه كه به سوى مغرب 


بازكردد كفته مى شود «فاءت الشمس» و نيز آنجه را خدا از كافران به مؤمنان بازكردانده ويرْهُ مؤمنان است كه يس از ستم 


كفار با زكردانده شده است.) )١١‏ 


مفاد اين روايت همان كونه كه مشخص است فى ء را در آنجه از كفار و مشركين به دست مى آيد منحصر كرده و ظاهر آن 
نيز اطلاق دارد و آنجه را با جنكك به دست مى آيد نيز شامل مى شود. 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع) از يدران خويش روايت شده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«مسلمان به همراه كسى كه امين حكومت نباشد و در فىء امر خدا را نافذ 


لا 


الارض لله عرّ و جل و لرسوله (ص) و لاتباعهم من المؤمنين من أهل هذه الصفه. فما كان من الدنيا فى أيدى المشركين و 
الكفار و الظلمه و 


الفجار من أهل الخلاف ارسول الله (ص) و المولى عن_طاعتهما مما كان فى أيديهم ظلموا فيه المؤمنين من أهل هذه الصفات 
و غلبوهم على ما أفاء الله على رسوله فهو حقهم أفاء الله عليهم و ردّه اليهم و انما كان معنى الفى ء كل ما صار الى المشركين 


تَرَيْضٌ أَرْبَعَهِ أشهّر فإِنْ فاؤ فإِنْ الله غفورٌ رَحِيمُ) أى رجعوا ... 


فذلك الدليل على ان الفى ء كل راجع الى مكان قد كان عليه أو فيه و يقال للشمس اذا زالت: قد فاءت الشمس حين يفى ء 
الفى ء عند رجوع الشمس الى زوالها و كذلكك ما أفاء الله على المؤمنين من الكفار فانما هى حقوق المؤمنين رجعت اليهم بعد 
ظلم الكفار اياهم. (وسائل 60١‏ ابواب جهاد عدوء. باب 94 حديث .)١‏ 
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نمى داند براى جهاد بيرون نمى رود.) )١١‏ 
-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر ((ص) در روايتى طولانى آمده اسَيية: 


«واكر سرباززدند كه هجرت كنند و ديار خود را ب ركزيدند و نخواستند كه در دار الهجره وارد شوندء اينان به منزله باديه 
نشينان مؤمن هستند كه بر آنان روا مى شود آنجه بر باديه نشينان مؤمن رواست و جيزى از فى ء و جيزى از تقسيم [غنائم] به 
آنان نمى رسد مكر آنكه مهاجرت كنند.) ١؟7)‏ 


«جون على (ع) خلافت را به عهده كرفت بر منبر تشريف برده و سياس و درود بر 


خداوند متعال فرستاد آنككاه فرمود: به خدا سوكند تا هنكامى كه درخت خرمايى در يثرب دارم جشم طمع به درهمى از فى ء 
شما ندارم.) 2١‏ 


-١8‏ باز در همان كتاب در حديثى از كتاب الغارات آمده است: 


«آنكاه زن عرب كفت اى امير مؤمنان من زنى از عرب هستم و اين زنى است از عجم؛ على (ع) فرمود به خدا سوكند من براى 


بنى اسماعيل در اين فى ء برترى اى بر بنى اسحاق نمى يابم.) »2 
-١7‏ باز در همان كتاب به سند خود از زهرى از على بن الحسين (ع) آمده است كه فرمود: 


«اسير هنكامى كه تسليم شود خون او محفوظ است و فىء مسلمانان 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) عن آبائه (ع) قال: قال أمير المؤمنين (ع): «لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم و 
لا ينفذ فى الفى ء أمر الله عرّ و جل.) (وسائل ١‏ 9”, ابواب جهاد عدو. باب 5" حديث 0/. 


(7)- عن النبى (ص) فى حديث طويل: «و ان أبو أن يهاجروا و اختاروا ديارهم و ابوا ان يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله 
أعراب المؤمنين يجرى عليهم ما يجرى على أعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه شيئا الا-ان يهاجروا.» 
(وسائل اع ابواب جهاد عدو باب لغلة حديث 4 


(*)- عن أبى عبد الله (ع) قال: لما ولي على (ع) صعد المنبر فحمد اللّه و اثنى عليه ثم قال: اما انى و اللّه ما ارزأكم من فيتكم 
هذا درهما ما قام لى عذق بيثرب.) الحديث. (وسائل الول ابواب جهاد عدو باب 49 حديث ). 


(©2- فقالت: انى امرأه من العرب و هذه امرأه 


من العجم فقال على (ع) «و الله لا أجد لبنى اسماعيل فى هذا الفى ء فضلًا على بنى اسحاق.» (وسائل ١/١١‏ ابواب جهاد عدو 


ناك حديتك © 
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مى كردد.) للق 

- باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع2 آمده است: 

«اييامبر خدا (ص) فى ء را تقسيم كرد و قطعه زمينى به على (ع) رسيد.) "١‏ 

8 در سنن أبى داود به سند خود از رويفع بن ثابت انصارى آمده است كه يبامبر (ص) فرمود: 


«هر كه به خخدا و روز قيامت ايمان دارد» نبايد مركبى را از فى ء مسلمانان سوار شود تا آنكاه كه آن را ناتوان ساخت به بيت 
المال ب ركرداند؛ و هر كه به خدا و روز قيامت باور دارد نبايد از فى ء مسلمانان لباسى را بيوشد تا آنكاه كه كهنه اش كرد آن 


را بدان بازكرداند.) «) 
مانند همين روايت را احمد نيز در كتاب مسند خود آورده است. 29" 
باز در همان كتاب به سند خود از عوف بن مالكك آمده است: 


«همانا ييامبر خدا (ص) هنكامى كه فى ء را نزد او مى آوردند در همان روز آن را تقسيم مى كرد افراد متأهل را دو سهم و 


افراد مجرد را يك سهم مى داد.) 26 
اين روايت رانيز احمد در مسند آورده انق (2١‏ 
١‏ در مسند احمد به سند خود از ابو ذر روايت كرده است كه كفت: 


«بيامبر خدا (ص) فرمود: تو با بيشوايان يس از من جكونه اى؟ آنان اين فى ء را به 


(1)- عن على بن الحسين (ع) قال: «الاسير اذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئاً.» (وسائل /١١‏ 8ه ابواب جهاد عدوء باب 77 


حديث 5). 


(1)- عن 


أبى عبد الله (ع) ١قسم‏ رسول الله (ص) الفى ء فأصاب علياً (ع) أرض.» الحديث. (وسايل 200/1 كتاب وقوف و صدقاتء 
باب #, حديث (١‏ 


لا 


حتى اذا أعجفها ردها فيه و من كان يؤمن بالله و باليوم الآخر فلا يلبس ثوباً من فى ء المسلمين حتى اذا أخلقه ردّه فيه.؛ (سنن 
ابى داود ؟/ 2١‏ كتاب جهاد. باب فى الرجل ينتفع من الغنيمه بالشى ع). 


1 
(0)- ان رسول الله (ص) كان اذا اتاه الفى ء قسمه فى يومه فاعطى الآهل حظين و أعطى العزب حظاأ. (سنن أبى داود 7/ 17 


كتاب الخراج و الفى ء و الاماره باب تقسيم فى ء). 

(8)- مسند احمد 10/2. 
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خويش اختصاص مى دهند.) )١١‏ 

و روايات بسيار ديكرى كه جستجوكر بدان دست خواهد يافت. 


با توجه به رواياتى كه خوانده شد روشن شد كه وازه فى ء به مواردى كه جنكك و خونريزى در كار نباشد اختصاص ندارد. بله 


شايد در زمانهاى اخير به كار بردن آن در اين معنى رواج يافته باشد و اين معنا از آيه شريفه كرفته شده باشد. 


از سوى ديككر ما موردى نداريم كه لفظ فىء بر زكات ها و خمس ها يعنى مالياتهايى كه از مسلمانان كرفته مى شود اطلاق 
شده باشد. و شايد فى ء و انفال از نظر مورد با هم مترادف اما از نظر مفهوم با هم مخالف باشند. مكر آنكه بككوييم انفال بر 


مالياتهايى كه بتدريج كردآورى مى شود مانند خراج و جزيه وده يكك ها اطلاق نمى شودء كه دراين صورت انفال اعم 


ازافئ مي شودد 


و بسا مؤيد همين نظر باشد اينكه امام انفال را مى تواند در مخارج شخص خود و خانواده اش به طور قطع مصرف كندء ولى ما 
جايى نديده ايم كه بتواند خراج و جزيه را در مصارف شخص خود مصرف كندء بلكه در مرسله طولانى حماد كه در مورد 
مصرف اراضى مفتوح عنوه است آمده است: 

«يس از آن بايد آن را براى مخارج روزانه يارانش كه وى را بر دين خدا يارى داده اند و در مصالح كسانى كه او را در 
تقويت اسلام و تقويت دين يارى داده اند و در راههاى جهاد و غير از اينها در مواردى كه مصلحت عامه است به مصرف 


برساند» و براى خود او در آن نه كم و نه زياد هيج نيست. "١‏ 


از سوى ديكر از روايات بسيار زيادى كه در سيره ييامبر (ص) در جريان خيبر وارد شده به دست مى آيد كه آن حضرت با 
اهل خيبر بر نصف از محصولات آن معامله كرد و براى خود و همسرانش نيز سهمى از آن قرار دادء كه ما آن را بيش از اين 


در بحث از 
:. 
-)١(‏ كافى /١‏ داعف كتاب الحجه. باب فىء و انفال و تفسير خمس. حديث 5. 
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زمين هائى كه با جنكك كشوده شده نكاشتيم» مراجعه شود. 


بر اين اساس بايد آنجه در مرسله آمده است بر اين حمل شود كه خراج» ملك شخص امام نيست نه اينكه نمى تواند آن رادر 


اقتضا كند به مصرف برسائد. 


مطلب ينجم: برخى از انواع فى ء 


از آن جهت كه بيشتر انواع فى ء در روايات و فتاواى اصحاب ما به نام انفال ذكر شده؛ بهتر اين است كه در فصل آينده كتاب 
كه براى بيان انفال است بدان بيردازيم. ولى در اينجا سه جيز است كه در سخنان آنان جزء فى ء شمرده شده و در باب انفال 
ذكرى از آن به ميان نيامده استء و آن سه «خراج)» و «جزيه) و «عشور» يعنى ده يكك ها مى باشد كه از تجار اهل ذمه و اهل 


حرب كرفته مى شودء و در اينجا بدان مى يردازيم. 


اأمؤالق كه بيقواياة مسلماناضيه كردآورق آذ فى بردازتدسه لاست كدعس آزدرا ذكر كزدوو از كتان خداى عر وجل 


به دست آورده است: فى ء و خمس و صدقه .... 


اما صدقه عبارت است از زكات اموال مسلمانان از قبيل طلاء يول» شتر» كاو» كوسفند» حبوبات و ميوه ها. اينها متعلق است به 
اصناف هشتكانه كه خداوند در قرآن از آنها نام برده است و ديكرى در آنها حقّى ندارد. و لذا عمر كفته است: اين اموال مال 
اتهاست: 

واما مال فىء آن جيزى است كه از اموال اهل ذمه كردآورى مى شود كه بابت ماليات سرانه خود مصالحه كرده اند تا به 
وسيله آن خونها واموال خود رااز تعرض مصون نكنّه دارند. واز همين مورد است خراج زمينهايى كه با جنكك 
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كشوده شده اشة» انكأة امام آنها رادر دست اهل ذمه وانهاده است تا ماليات آن را بيردازند. واز همين مورد اشتة ماليات 
زمينهاى صلح كه اهل آن 


ماليات از ده يكك اموال تجار اهل ذمه كه براى تجارت تردد مى كنند مى كيرند و نيز آنجه از اهل حرب كه براى تجارت به 


همه اينها از فى ء است و همه مسلمانان جه غنى و جه فقير را در بر مى كيرد» يس حقوق سياهيان و رزق و روزى نوباوكان 


[ذوى القربى] وهر جه را امام براى حسن نظر به اسلام و اهل آن به نيابت از مردم با اين اموال انجام دهد در بر مى كيرد. 


واما خمس» يس خمس غنايم اهل حرب است؛ و اما كنج هاى معمولى و آنجه از غوّاصى به دست مى آيد يا معدن هاء اهل 
علم در آن اختلاف نظر دارند. )١١‏ 


جون اين دو در شريعت اسلامى بى هيج شبهه اى ثابت شده اند و روايات بسيارى هم در اين مورد رسيده است؛ اما بحث ده 
يكم هاو كبر كات را بم عت دك كدكمة عفرن سالزاقياى كا معتانين) ,ااقناق نافد علاوه بر ماتيا مار شه 


< مت حقه عادله مى تواند وضع كند وانهاده ايم» كه در ادامه همين مباحث به آن خواهيم يرداخت. 
بخش دوم: جزيه 

اشاره 

* جزيه و خراج و تفاوت بين آنها 

* جزيه از جه كسانى كرفته مى شود؟ 

* اندازة جزيه 

* جزيه از جه جيزهايى كرفته مى شود؟ 


* مصرف جزيه 


* شرايط ذمّه 


.36 الاموال/‎ -)١( 
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جزيه و خراج و تفاوت بين آنها 


جزيه مالياتى است كه به طور معمول سرانه بر اهل ذمه بسته مى شودء اكر جه برخى موارد از زمينهاى آنان نيز همين ماليات 


كرفته مى شود. 


و خراج به مالياتى كفته مى شود كه بر زمينهايى كه با جنكك كشوده شده يا زمينهايى كه خود آنها به مسلمانان ويا ييشواى 
مسلمانان بخشيده اند يا زمينهايى كه مردمش از آنجا كوج كرده اند بسته مى شود. بلكه طبق احتمالى كه بعداً بيان خواهيم 
كرد بر زمينهاى موات نيز خراج بسته مى شود. 

دادن اراضى به افراد ممكن است به صورت اجاره و يا به صورت مزارعه باشدءه و بسا هر جيزى كه از آنها كرفته مى شود به 


هر صورت عنوان خراج بر آن اطلاق كردد» و ممكن است كفته شود آنجه به صورت اجاره كرفته مى شود خراج است و 


آنجه به صورت مزارعه كرفته مى شود مقاسمه نام دارد. 


اما آنجه از صحيحه محمد بن مسلم استفاده مى شود اين است كه وازه خراج بر جزيه نيز اطلاق مى كردد. يس مفهوم خراج 
جيزى كسترده تر و اعم از جزيه است. در اين صحيحه آمده است: «از آن حضرت از اهل ذمه يرسيدم كه جه بايد بدهند تا 
خونها و اموالشان در يناه اسلام باشد؟ فرمود: خراج بايد بدهند. اكر از سرانه آنها جزيه كرفته شود ديكر بر زمينهاى آنها 
جيزى نيستء و اكر از زمينهاى آنها جيزى كرفته شود ديكر 
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نبايد 


سرانه جيزى بيردازند.») )١١‏ 
ولى آنجه از كلام ماوردى آشكار مى شود اين است كه اين دو وازه متباين هستند [نه مترادف و يا به صورت اعم و اخص |. 
ماوردى در باب سيزدهم از احكام السلطانيه مى كويد: 


«جزيه و خراج دو حق هستند كه خداوند آن دو را از مشركان بهره مسلمانان ساخته استء در سه جهت با هم مشتركند و در 


سه جهت با هم متفاوتند» كه احكام هر يكك را خواهيم كفت: 


در آن جهات كه با هم مشتركند يكى اين است كه هر يكك از اينها از مشركان با ذلْت و خوارى كرفته مى شود. دوم اينكه 
اينها هر دو مال فى ء هستند كه در مصارف فى ء مصرف مى كردند. سوم اينكه هر يكك از اينها با كذشت يكك سال واجب 


من كرؤلك و نيش اريك مال يزداحت آنه واحن تند اشد 


وامادر آن جهات كه با هم متفاوتند يكى اين است كه جزيه نص است ولى خراج به اجتهاد است. دوم اينكه حد اقل جزيه را 


شرع مشخص كرهده و زياده آن با اجتهاد مشخص مى كردد ولى خراج اقل و اكثر آن با اجتهاد مشخص مى شود. 
[به نظر اهل سنت حد اقل جزيه مشخص است هرجند در آن اختلاف وجود دارد.] 


سوم اينكه جزيه در صورت بقاء به كفر كرفته مى شود واككر اسلام آورد ساقط مى كردد ولى خراج در صورت كفر و اسلام 


كرفته مى شود. 07١‏ 
مانند اين سخن را أبو يعلى فراء نيز كفته است. «”) 


آنجه ايشان كفته اند كه اين دو در مصارف فى ء مصرف مى كردند» مفهوم آن اين 


-)١(‏ قال سألته عن اهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال الخراج و إن اخذ 


من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 1/ انل ابواب جهاد عدو 
باب /7, حديث '0). 


00)- الاحكام السلطانيه/ ؟15١.‏ 
(9)- الاحكام السلطانيه/ .١187‏ 
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است كه به مقتضاى آيه سوره حشر يبامبر و ذوى القربى نيز در آن دو سهيم هستند. ولى ما بيه بيش از اين كفتيم كه در مورد 


انواع جزيه ها جنين جيزى معهود نبوده استء كه بايد در جاى خود مورد يزوهش قرار كيرد. 


در هر صورت در اينجا دو مسأله است: يكى مسأله جزيه و ديكرى مسأله خراج؛ كه بدان خواهيم يرداخت. 
مسأله نخست: جزيه 


اشاره 


0م 5" 0 
اما حر حر ار دار لد عل اليك كم در سور توبااجى ارا جا ١‏ ابا لِّينَ1أ يون الله 11 فيزم الخو ونا 


لل 
ل اه 
كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا و نه به روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را خدا و ييامبرش تحريم كرده حرام مى شمرند و نه 


در تفسير مجمع البيان مده است:* 


«برخى كفته اند اين آيه زمانى كه ييامبر خدا (ص) دستور جنكك روم را صادر فرمود نازل شده است آنككاه يس از نزول اين 
آيه جنكك تبوكك به وقوع ييوست. اين كفته از مجاهد است. و برخى كفته اند اين آيه عام است و ويزه جنكك خاصى نيست. 


١‏ ؟) 


ظاهرا دن ايد شريفة ومن يانيه انك [تعتى العا "كنات عماناتيك كه 


به خدا و بيامبر و ... نككرويده اند] نه تبعيضيه [كه اهل كتاب بخشى از غير كروند كان باشند]. و اينكه ايمان به خدا و روز 
قيامت با آنكه از اهل كتابند از آنان نفى شده.؛ به خاطر اين است كه 


.59/)9( سوره توبه‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان */ 2373١‏ جزء 0. 
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آنان واقعيت توحيد و معاد را درنيافته اند و در مقام عمل به لوازم آن ملترم نيستند. 


برخى نين كفته اند از مجهت اسيت كه آنان جيرهاى :زابة خداانسيت م دهند كه شاستهةاؤ نسثوديس كويااو زا تشتاحته 


اند تا به وى ايمان بياورند. 


و مراد به رسول نيز يا حضرت محمد (ص) است كه در تورات و انجيل نام وى ذكر شده بوده و يا ييامبر خودشان مانند موسى 
وعيسى بوده است. يس معنى آيه اين است كه هر يكك از اين امت ها حتى آنجه را ييامبر خودشان نيز حرام شمرده بود حرام 


نم والسقه مد كه مان كانه دا را سكا بين افكنده بوروتدد و عداوتك مهال انانا وى ود كىن قاض انا ميية مدسث تمد 


ونه مي العينك: اشدككا يا تان وا اواك فرضوذة زيم مناث (اانناية كان .مورة تشويق قران :ذاذه اسك 
از سوى ديكر كمان اين است كه «جزيه) معرّب «كزيت» فارسى باشد كه در قرآن كريم مورد استفاده قرار كرفته است. 
اما ماوردى مى كويد: 


(واذاء كه مقف :ان سراف اك ماني خاط مكافاة كفرسان تكو وا وض نا نك يرسا وقد شاط داقع انانى كفي انها 


مى دهيم و با مدارا مالياتشان را وصول مى كنيم.) )١١‏ 
مانند همين سخن را أبو يعلى نيز كفته است. 07١‏ 


در جواهر 


نيز 1 مده است: 
«جزيه بر وزن فعله از جزى يجزى كرفته شده است». كفته مى شود «جزيت دَينى) يعنى قرضم راادا كردم.) "١‏ 


بر اين اساس بايد كفت «كزيت» فارسى از «جزيه) عربى كرفته شده است. و ممكن است هر دو كلمه بوده و وابسته به زبانهاى 


خود باشند و هيج يكك از ديكرى كرفته نشده باشد. 


()- احكام السلطانيه/ .١15١‏ 

000 احكام السلطانيه/ .١101‏ 

()- جواهر الكلام ١؟7717/7.‏ 
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آنان دفاع كند و ياسدار حقوق و شئون آنان باشد. و بى ترديد هر حكومتى اكر بخواهد روى ياى خود بايستد حق باشد يا 


باطل» براى اداره جامعه از ماليات بى نياز نيست. 


و شايد وازه «يد) در آيه شريفه كنايه از قوه و قدرت باشد و مراد اين باشد كه آنان با توجه به قدرت و سلطه اى كه شما بر 
آنان داريد ماليات خود را بيردازند و تسليم و خاضع در برابر حكومت اسلامى باشند. يس آيه دلالت بر يكى از دو ركن 
قرارداد ذمه يعنى يرداخت ماليات و التزام به رعايت احكام مسلمانان دارد. برخى نيز كفته اند كه «يد» عنايت به قدرت مالى و 
تزاف ورواخك اناق انح دوخ اتن كله انب يعت نقد جرها دف ف اكه مكراهن مدا نيه بو سن رركن نر كيه اند بايا 
دست خود به مأمور كرد آورى ماليات ببردازند بدون آنكه كسى واسطه باشد, همان كونه كه كفته مى شود دهان به دهان با 


او سخن كفتم يعنى رو در رو و بدون واسطه؛ و الله اعلم. 


واف وار 


«صغار» نيز جيزى علاوه بر التزام به احكام ما و اظهار تسليم در برابر حكومت اسلامى نيستء كه تفصيل آن يعذا اختزاهيك مك 


ولاهر انذايق اليك كداقبول تدده از اهل كات الزامئ ست و لمن توانا يس اراادكه بووا قف عنيه يناررقنة ست نا آثان 
جنكيد. مكر أنكذا كفته شوة اعظاء جزيه كدادر أيه شريقه آمناة اسك نهانت وجو قتال است ته جواز نو متظور ان است 
كه امر به قتال اكر مفاد آن وجوب باشد كه از ظاهر آيه همين استفاده مى شود. در آن صورت اعطاء جزيه نهايت وجوب آن 


بله اكر كفته شود مفاد امر در اينجا جواز است- جون در مقام توهم حظر است -0١١‏ 


(1)- «توهم حظر) يعنى احتمال حرمت و ممنوعيت جيزى. اكر به جيزى امر شد كه احتمال منع و حرمت آن در بين باشدء 


جنين امرى قطعاً ظهور و دلالت بر وجوب آن جيز ندارد» بلكه فقط ظهور در جواز آن خواهد داشت. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: 5/ 
نهايت نيز نهايت جواز مى شود. يس هنككامى كه يرداخت جزيه را قبول كردند ديكر جنكك با آنان جايز نيست. 


و آيه نيزبه تنهايى قبول جزيه از ديككر كفار غير اهل كتاب را نفى نمى كند. جرا كه اين از قبيل مفهوم لقب است و مفهوم 


لقت حجت نيست. )١(‏ 


و مراد به اهل كتاب همان كونه كه در آن زمانها از اين وازه به ذهن ييشى مى كرفت همان يهود و نصارى هستند و مجوس 


نيز به خاطر برخى روايات به آنان ملحق شده استء و اختلاف و بحث 


دن غير آثان انست كد كفتك ريرافوة آن بسن أزايم واهك امد 
در هر صورت بحث در اينجا از جند جهت قابل كفتكو است. 


مطلب اول:. جزيه از جه كسانى كرفته مى شود؟ 

اشاره 

آيا جزيه يهود و نصارى از ديكر كفار نيز كرفته مى شود يا نه؟ آيا از عربها نيز كرفته مى شود؟ 
[ديدكاه فقها در اين زمينه:] 


-١‏ مرحوم شيخ [طوسى] در كتاب جزيه خلاف مى كويد: 


«مسأله -١‏ از بت يرستان جزيه كرفتن جايز نيست جه از عجم باشند و جه از عرب, شافعى نيز همين نظر را دارد. ابو حنيفه 
ك ايت وضع لاحر مي الرخيولى زعوي ايا لكت كريد رفي كلوسر ماي واي جزلا وى ين 
دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات ا بور كسار عداريك عا كمي ارجايد هاقتلُوا الْمْْركِينَ حَيِتٌ وَجَدتمُوهَهْا هر 
جا مشر كين را يافتيد بكشيد؛ و نيز: : اذا َي الِّينَ قرُوا فضَرْبَ القاب» هر جا مشركان را ديديد كردن بزئيده و 


لا لا 


جزيه ببذيريد» مفهوم آن اين نيست كه از ديككر كفار جزيه نيذيريد؛ اين موارد از قبيل مفهوم لقب در علم اصول است كه نمى 
توان طبق مفهوم آن. موارد ديكر رااز حكم خارج ساخت. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: /1/ 

للب لل 88 لل . , 
هيج مشركى را استثناء نكرده است؛ و نيز كفته خداوند متعال كه فرموده: «3 الوا الذِينَ (] يُؤْمنْونَ الله وَ [] بالييؤْم الآخر» با 
كسا كه ياخدا و روق قيامت ثمى كرولك ييكار كنيد و هنايخ يد خها كنهه ات او اهل كنات جزيه بكيريد نه دركزاة: 


و نيز فرمايش ييامبر خدا (ص) كه فرمود من مأمورم با مردم ييكار كنم تا بككُويند معبودى جز خدا نيست. 


مسأله ؟- از اهل كتاب عرب جزيه كرفتن جايز است و همه 


فقها اين را كفته اند و أبو يوسف كفته است جايز نيست. دليل ما كفتار خداوند متعال است كه فرمود: 


2 1 0 لا د إن 
33 الت ارق كاك ى كلاو الج ودع ون وق لك عزوم كدسج نرف بن عرب فج وكدافة انب واد 
فرستادن ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد را به دومه الجندل كه خالد بر آنجا هجوم برد و در دومه «اكيدر» را بازداشت كرد واو 
را به نزد بيامبر خدا (ص) آورد و آن حضرت با وى بر جزيه مصالحه كرد. شافعى كويد اكيدر بن حسان مردى از قبيله كنده 


يا قبيله غسان بود و هر دو از عرب بودند. و ييامبر خدا (ص) جزيه را از اهل نجران كرفت و در ميان آنها عرب ها نيز بودند. 


مسأله '- مجوس نيز داراى كتاب بودند كه از آنها كرفته شدء و اين از دو نظر شافعى صحيح ترين استء وى نظر ديكرى نيز 
دارد كه مى كويد مجوس داراى كتابى نبوده اند. ابو حنيفه نيز همين نظر را دارد. دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است. در 
روايتى از على (ع) روايت شده كه فرمود: آنان داراى كتاب بودند كه آن را آتش زدند وداراى ييامبرى بودند كهاورا 
كشتند» يبس ثابت شد كه آنان اهل كتاب بودنك.) )١١‏ 


؟- در نهايه مى كويد: 


«از ديككر اصناف كفارء همه كسانى كه با اسلام مخالف اند. واجب است با آنان 


(1)- خلاف ”73717 
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بيكار كرد؛ جز اينكه آنان به دو دسته تقسيم مى شوند: كروهى از آنان جز اعتراف به اسلام از آنان يذيرفته نمى شود. و يا 


بايد كشته شوند و خانواده شان اسير و 


اموالشان كرفته شودء و آنان همه اصناف كفار هستند مكر يهود و نصارى و مجوس. 


دسته ديكر كسانى هستند كه از آنان جزيه كرفته مى شودء و آنان همان سه فرقه هستند كه يادآور شديم, كه اكر آنان جزيه 
زا بذيرفسنتة ويه:شرابط. ان“تن ذادتك جحكه ا آثان خايز بست و نم توان خاتواذه و فرزتدانشان را اشير كزذ؛ و اكر از ريه 
سرباززدند و شرايط آن را زيريا نهادند» در آن صورت حكم آنان حكم ديكر كفار است كه واجب است با آنان جنكيد و 


خانواده شان را اسير كرد و اموالشان را كرفت.) )١١‏ 
"- باز در همان كتاب است: 


نيز در حكم يهود و نصارى است.) »7”١(‏ 
*- و در جهاد مبسوط فرمايد: 


«كفار بر سه دسته اند: اهل كتاب كه آنان يهود و نصارى هستند و اينان جايز است كه بر دين خود باقى بمانند به شرط آنكه 
جزيه را بيذيرند. دوم كسانى كه شبهه اهل كتاب بودن در آنهاست و آنان مجوس هستند كه حكم آنان حكم اهل كتاب است 
كه به شرط يذيرفتن جزيه بردين خويش باقى مى مانند. سوم كسانى كه كتاب ندارند و شبهه كتابى بودن نيز ندارند و آنان 
جز اين سه دسته هستند» كشاتى كابت وسعاره وحيرفائ ديكر م برسسسدة كه ايتا با يبيرقت جركه بر دين تود باقئ نم 


مانلك. 


و هنكامى كه اهل كتاب از يرداخت جزيه سرباززنند» با آنان بيكار مى شود و 


.591١ نهايه/‎ -)١( 
.591١ نهايه/‎ -)9( 
/94 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص:‎ 


زنان و 


فرزندانشان اسير مى شوند و اموالشان نيز فى ء محسوب مى كردد.) 0ش 
نظير همين مطلب از ايشان در اول كتاب جزيه هاى مبسوط آمده است. (”) 


شمرده نشده است. جون كتاب آنان سوزانده شده است. واين مطلبى است در خور يزوهش. 
ودر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«بر ولي امر واجب است بر كسانى از اهل كتاب كه ذمه را يذيرفته اند جزيه مقرر دارد تا با يرداخت آن در دار الاسلام استقرار 
يابند و متقابلًا در برابر يرداخت آنء دو حق را ملتزم مى كردد: يكى آن كه آنان را وانهد و ديكر آن كه از آنان حمايت كند 
تا آنكه با وانهادن آنان در آرامش و امنيت زندكى كنند و در حمايت دولت مصون و محفوظ باشند. نافع از فرزند عمر 
روايت كرده است كه كفت آخرين سخنى كه ييامبر خدا (ص) فرمود اين بود كه كفت حرمت مرا در ميان افرادى كه در ذمه 


من هستتد نكاه داريد. 


عرب نيز جون ديكران از آنان جزيه دريافت مى شود. ابو حنيفه كفته است از عرب جزيه نمى كيرند تا اينكه آنان خوار 


نكردلك: 


ال كنس كه وقد شد و وحاكق :نزون وفعه«وا ور اتمافع و نت يرست جيه كه لمن شوك انوتحنينه كته ات اديت 


بيرست در صورتى كه عجم باشد جزيه كرفته مى شود اما اكر عرب باشد كرفته نمى شود. 


كه از آنان جزيه يذيرفته مى شود. 


اكر جه خوردن ذبايحشان 


وازدواج با زنان آنان جايز نيست. 


ب 


(0)- مبسوط 88/9 
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از ستاره يرستان و كوساله يرستان (سامره) ١١‏ نيز در صورتى كه در اصل اعتقادات با يهود و نصارى موافق باشندء اكر جه در 
فروع با آنان مخالف باشند» يذيرفته مى شود؛ ولى اكر با يهود و نصارى در اصل اعتقادات مخالف باشند, از آنان يذيرفته نمى 


شود.) )”١‏ 
لازم به ذكر است كه ماوردى از علماى شافعيه است. 
*- در مبحث جهاد كتاب بدايه ابن رشد يس از ذكر جزيه اهل كتاب و ذكر آيه شريفه مى نويسد: 


«و عموم فقها براين اتفاق نظر دارند كه جزيه از مجوس كرفته مى شود بر اساس كفته ييامبر (ص) كه فرمود «سنّوا بهم سنّه 
اغل الكتايم با اناق حمانتن سنت اهل كتاب زفتار ككنة اما اجر اهل كاك تابه ادركر مشر كان اعتلاق است كه اراق 
آنان جزيه يذيرفته مى شود يا نه برخى كفته اند از هر مشركى جزيه يذيرفته مى شودء مالكك نيز همين نظر را دارد» و برخى 
مشر كاق غرت را اسساء كردة اتك. 


اما شافعى و ابو ثور و جماعتى كفته اند كه جز از اهل كتاب و مجوس جزيه يذيرفته نمى شود.) «*) 
/ا- در خراج أ يسك أده اسيت: 


«أبو يوسف كويد: جزيه بر همه اهل ذمه واجب است. از كسانى كه در عراق هستند و ديككران كه اهل حيره و ديكر شهرها 
هستند» يهودى باشئد يا مسيحى يا مجوسى يا ستاره يرست يا كوساله يرستء بجز مسيحيان بنى تغلب و به ويه اهل نجران.» 
فرق 


-)١(‏ آن كونه كه در قاموس اللغه آمده: مقصود از سامره- در عبارت ماوردى- يا همان كوساله يرست استء يا دهرى و يا 


قومى از 


يهود كه در بعضى عقائد با آنها مخالف اند. 
(9)- احكام السلطانيه/ 1©7. 

(*)- بدايه المجتهد /١‏ 1/2 (جاب ديكر /١‏ 381). 
(©)- خراج/ 177. 
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8- باز در همان كتاب است: 


زو اهمه مشر كال عه تعوسئ باشيذ بابد يرسك :و اتش ررمت واسكه رسك وستاوه برستة و كوساله رويتت» اذاهية انتما 


جزيه يذيرفته مى شود؛ مكر كسانى كه اهل ردّه هستند و بت يرستان عرب.) )١١‏ 
4- در مختصر خرقى كه در فقه حنابله است آمده است: 


تعتزيةفكز از هودق :سبي باامتجوسيل مدترققة فق شود تاضور كه ندائحه بر ان يمان اسعد اتن بايةان تماد و 
ذيكران نا بايد اسلام را بيذيرند يا كشته شوند.» زفق 


در مغنى ابن قدامه در شرح اين جمله آمده اسثت: 


١ايعنى‏ بجز يهود و نصارى و مجوس جزيه از آنان يذيرفته نمى شود و بر دين خود واكذارده نمى شوند و جز اسلام از آنان 
يذيرفته نمى شود, و اككر اسلام نياوردند كشته مى شوند. اين ظاهر مذهب احمد استء و حسن بن ثواب از او نقل كرده است 
كه از همه كفار مككر بت يرستان عرب جزيه يذيرفته مى شود, به خاطر اين كه حديث بُريده به خاطر عام بودن آن دلالت بر 


اين دارد كه از همه كفار جزيه يذيرفته مى شودء فقط بت يرستان عرب از آن استثناء شده اند 00 رن 
-٠‏ در منتهى آمده است: 


«بر هر فرد از اهل كتاب كه عاقل بالغ مذكر باشد جزيه منعقد مى كردد. مراد ما از اهل كتاب كسانى هستند كه به حقيقت 
داراى كتاب هستندء مانند يهود و نصارى و كسانى كه شبهةٌ دارا بودن كتاب دارند و آنان مجوس مى باشندء كه از آن سه 


2 : 
دسته جزيه كُرفته مى شود. ودراين 


مسأله بين علماى اسلام جه كذشته و جه جديد اختلافى نيست,ء جرا كه صحابه بر آن اجماع داشتند و فقهاى بيشين و 


-)١(‏ خراج/178. 
-)١(‏ مغنى ١٠/28هو‏ #/ا0. 


(0)- مغنى /٠١‏ *الاه. 
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يس از آنان تا زمان ما از اهل حجاز و عراق و شام و مصر و جاهاى ديكر از همه زمانها و مكانها هم بدان عمل كرده اندء بر 
اساس آيه شريفه كه دلالت بر جزيه دارد و نيز احاديث يبشين و كردار ييامبر اكرم (ص) و اينكه آن حضرت از مجوسيان هجر 
جزيه كرفت و معاذ را به يمن فرستاد و دستور داد كه از هر مرد بالغ يكك دينار و يا معادل آن از يارجه هاى معافرى آنان 


بكيرد» واين مسألة اجماعى است.) )١١‏ 

در نهايه ابن أثير يس از ذكر حديث مى نويسد: 

«معافرى [كه در متن روايت آمده است] نوعى يارجة كران قيمت يمنى است كه منسوب به معافر است كه قبيله اى است در 
يمن.) ١؟7)‏ 


انان در همان كنات اسك 


«بجز كروههاى سه كانه از ديككر كفار جز اسلام يذيرفته نيست واكر جزيه بيردازند از آنها يذيرفته نمى كردد مانند بت 
يرستان و سنكك يرستان و آتش يرستان و خورشيديرستان و ديكّر مشركان ازعرب و عجم كه يهودى و مسيحى و مجوسى 
نيستند؛ اين سخن را شافعى نيز كفته است. ابو حنيفه كفته: از همه كفار يذيرفته مى شود مكر آنكه عرب باشند» احمد كفته از 
همه يذيرفته مى شود مكر بت يرستان از عرب. مالكك نيز كفته از همه آنان يذيرفته مى شود مكر مشركان قريشى جرا كه آنان 


مرتد شده اند. اوزاعى و سعيد بن عبد العزيز كفته اند از همه آنان يذيرفته مى شود.» 


2 
؟- در كتاب جهاد شرايع در احكام ذمَه مله استت: 


«اول از جه كسى جزيه كرفته مى شود؟ كسى كه مى توان او را به دينش وانهادء و آنها يهود و نصارى هستئند و كسى كه 


شبهه كتابى بودن دارد و آنان مجوسند» واز 


.409 منتهى ؟7/‎ -)١( 

(؟)- نهايه ابن اثير #/ 781. 

(*)- منتهى ؟7/ .42٠‏ 
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ديكر آنان جز اسلام يذيرفته نمى شود. و آن سه فرقه اككر به شرايط ذمه ملتزم شوندء به دين خويش رها مى شوند جه عرب 
باشند و جه عجم؛ و اكر اهل حرب ادعا كنند كه از آنانند و جزيه ببردازندء از آنان يذيرفته مى شود و مكلف به آوردن كواه 


نمى باشند.) )١١‏ 
؟١-‏ در جواهر ذيل كفتار محقق كه مى فرمايد: «و از ديكر آنان جز اسلام يذيرفته نيست) مى نويسد: 


«بدون آنكه در آن اختلا-فى يافته باشم, بلكه از غنيه و كتابهاى ديكر ادعاى اجماع بر آن شده استء بلكه اشكالى در آن 
نيست يس از كفتار خداى متعال كه مى فرمايد: هَاقتلُوا الْمُذْرِكِينَ عَهِتٌ وَجَدْتْمُومُمْ»- مشركان را هر جا يافتيد بكشيد- و نيز 
آنه شريفة: 5 لفك اللاو كنووا كمفية اد فاوات حون كافز ان اهرنا كك كد سدسو ١‏ باق كرون وو نا كه ايه 
زمينه است و فرقى نمى كند كه براى آنها يكى از كتابهاى ييامبران كذشته از ابراهيم و آدم و ادريس و داود باشد يا نباشدء 
زيرا عنوان كتاب كه در قرآن مجيد آمده همان تورات و انجيل است.) (؟) 


خلاصه آنجه تاكنون از كلمات بزركان نقل كرديم اين شد كه نزد اصحاب ما در قبول جزيه از يهود و نصارى و بلكه مجوس 
اشكالى نيست. بله از 


ظاهر عمانى استفاده مى شود كه او مجوسيان را به بت يرستان و ديككر كفار كه از آنان جز اسلام يذيرفته نيست ملحق كرده 
استء ولى در جواهر آمده است در اين مورد اجماع به هر دو نوع آن: اجماع محصل و اجماع منقول 10 شكل كرفته است و 
مجوس نيز ملحق به اهل كتابند. ع 


واصحاب مااين كونه فتوى داده انذ كه بجز مذاهب سه كانه از ديكران جزيه يذيرفته 


(1)- منتهى 7/ :42 
(؟)- جواهر /9١‏ 781. 


(9)- اجماع محصل اجماعى است كه خود انسان با تتبع و تحقيق بر آن مطلع شود. و اجماع منقول آن است كه با تتبع ديكران 
وبه نقل از آنان باشد. (مقرر) 


(©)- جواهر 1 
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نيست» شافعى نيز همين را كفته است. ابو حنيفه و مالكك و احمد در روايتى كفته اند از همه كفار مكر مشركان عرب يا قريش 
-١5‏ ولى در كتاب سيّر از خلاف مسأله ؟؟7 آمده است: 

«اكر امام با كروهى از مشركان قرارداد صلح امضاء كرد كه سرزمينى را براى خود آماده نموده و آنان را در آن باقى بككذارد 
و به جاى جزيه بر زمينهاى آنان خراج قرار دهدء جايز است به هر كونه كه خود صلاح بداند» واين جزيه آنان محسوب مى 


كردد واكر اسلام آوردند ويا آن زمينها را به مسلمانان فروختند خراج ساقط مى كردد؛ شافعى نيز همين را كفته مكر آنكه 


آن را مقيد كرده و كفته است: اين در صورتى است كه بداند اين خراج به اندازه اى است كه بر هر فرد بالغى در يكك 


سال به يكك دينار برسد. ابو حنيفه كفته است اين خراج با اسلام ساقط نمى شود. 
دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است.) )١١‏ 


ظاهراً قيدى كه شافعى آورده بدين خاطر است كه خراجى كه از آنان كرفته مى شود كمتر از جزيه اهل كتاب نباشد» زيرا حد 
اقل جزيه نزد او يكك دينار طلا بر هر فرد در يكك سال است. يوشيده نماند كه اين مسأله با آنجه بيش از اين از خلاف و 
مبسوط و ديككران خوانديم كه جزيه از مشركان يذيرفته نمى شود منافات دارد. مكر آنكه بين اين دو مسأله فرق كذاشته شود 
به اينكه يذيرش جزيه از اهل كتاب و مجوس الزامى استء اما از مش ركين به صورت جواز و يا رعايت مصلحت است. يا آنكه 
جزيه اهفل كتانب ناته ات وجزيه سر كيق يز وفيتهاقئ انها يا الكحزية اهل كنات به صويرت دائمن :هشكن أستاءو 
جزيه مشركين به صورت موقت استء زيرا قرارداد تش بس با مشركان بيشتر از ده سال جايز نيست جنانكه در جايكاه خود 


مورد كفتكو قرار كرفته است. 


()- خلاف ”7/7 330؟. 
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يا اينكه منع كرفتن جزيه از مشركين و ديكّر فرق كفر حمل براين شود كه از مشركانى كه در درون جامعه اسلامى زندكَى 
مى كنند جايز نيست ولى از ديكر دولتهاى كافر و فرمانروايان و شهرها و روستاهاى آنها جايز است تا در سايه حمايت 
حكومت اسلامى و قراردادهاى بين المللى با امنيت زندكّى كنند» زيرا بسيار بعيد است كه كفته شود همه كفار را كه در بلاد 


كفر هستند با همه كستردكى و زيادى آنها بايد كشتء فرقه هايى مانند 


ل ا ل 0 
آن نيست. وما بيش از اين از ماوردى نقل كرديم كه كفت: «يس واجب است ولي امر به صورت سرانه بر اهل كتاب كه ذمه 
را يذيرفته اند جزيه قرار دهد تا در دار الاسلام زندكى كنند.» ازا ين كلام آشكار مى شود كه محل بحث در جزيه نزد آنان 
همان اقليت هايى هستند كه در جوامع اسلامى و در دار الاسلام زندكى مى كنندء و مسأله نياز به بحث كسترده تر و يزوهش 
دارد تا ابعاد و جكونكّى آن مشخص كردد. 


احتمال بسيار دورى هم هست كه مراد مرحوم شيخ از مشركين در اينجا همان اهل كتاب باشدء و عنوان مسأله براى اين بوده 


[آآيات و روايات مسأله] 


در هر صورت ما در اينجا برخى از آيات و رواياتى را كه بدان استدلال شده يادآور مى شويم: 


ملل ا ل د 1 ِِ ِِ 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: «فَإِذا لَقِيُمُ الْذِينَ كمَرُوا فَضَّرْبَ الرّقاب» )١١‏ يس هركاه با كافران در ميدان جنكك روبرو شديد 


كردنهايشان را بزنيد. 


اا ف العناك وإراحر لحر قل لع روا ترام و سرام واسجرا واقدارليع كترم 
لا 
قَِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصّلاء وَ آتَوًا الزَّكاة فَحَلوا سَبِيلَهُمْ إِنَّ الله غَفُورٌ 


-)١(‏ سوره محمد (/817)/ ع 


رَحِيمُ) )١١‏ و جون ماههاى حرام يايان يافت مشركان را هر جا يافتيد بكشيد؛ و آنها را اسير سازيد؛ و محاصره كنيد؛ و در هر 
كمينكاه بر سر راه آنها بنشينيد. هركاه 


توبه كنند و نماز بريا دارند و زكات بيردازند آنها را رها سازيد» زيرا خداوند آمرزنده اى مهربان است. 


ء ل نا ء 5 رو لا 
*- و مى فرمايد: «وَّ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِثَنَهَ وَيَكونَ الدينٌ كلة للها «1). با آنها ييكار كنيد تا فتنه از ميان برخيزد و دين همه 
مخصوصن ذا كردة:ق مالك اينها آآناتة: د ركرى كه از انها تشويق «بدتجهاد بزائ كسترقن ترعيد وعدالت وترجيده شندن 


اساس كفر و فتنه از كستره زمين استفاده مى شود. 


بله ممكن است در استدلال به برخى ازاين آيات مناقشه شود كه اين آيات ياسخى است به يندار اينكه نمى توان آنان را 
كشتء و در مقام رفع توهم حظر است و به جيزى بيد بيشتر از جواز دلالت ندارد. «”) 

:. 0 
*- و نيز آيه شريفه اى كه بيش از اين خوانديم: الوا اين لا مون بال ولا بالّيؤم الآخر وَ لا يُحَرّمُونَ لا حرم الله وَ وَسُولَُ 
و1 هين الح ين الود ارثا انما كس نعطرا الجزلة غق رق ررعة لور كوس باكساي زاخر عاب كد ناه 
خدا ونه به روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را خدا و رسولش حرام كرده اند حرام مى شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند 
بيكار كنيد تا زمانى كه تسليم شده و با دست خود جزيه بيردازند. 


شرح اين آيه ومقدار دلالتى كه بر موضوع دارد در ابتداى بحث از نظر خوانند كان كذشت. 


ه- بيهقى به سند خود از أبو هريره روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
4 ل 
«من مأمور شدم با مردم بيكار كنم تا بككويند: معبودى جز خداى يكتا نيست يس هر كه الا إله إلا الله؛ كفت 


3 ع 


از سوى من جان و مالش مكر در جايكاهى كه مجازات حق اوست 


-)١(‏ سوره توبه (9)/ه. 
(0)- سوره انفال (8)/ 9". 
()- معناى توهم حظر و مانع بودن آن براى فهميدن وجوب از امرء يبش از اين كذشت. 
(6)- سورة توبه (59/04. 
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در امان استء. و حساب وى با خداوند است)». 
اين روايت را مسلم و نيز بخارى در صحيح خود آورده اند. )١١‏ 
8- باز در همان كتاب به سند خود از أبو هريره آمده است كه كفت: 
0 لا 
«ييامبر خدا (ص) فرمود: من مأمور شدم كه با مردم بيكار كنم تا بككويند «لا إله إلا الله» و جون يكتايى خدا را بر زبان راندندء 
تصزر :داو خونها و اموالقان مكر :دو هواردى كه تصورفت: قز اذ رواشت حرمو جارد سنت و اتحبات آثاث بااعمذ وقد است) 1 
اين روايت را مسلم نيز در صحيح خود آورده است. 


/- باز در همان كتاب به سند خود از ابن عصام از يدرش روايت نموده است كه: 


«جون ييامبر خدا (ص) كروهى را براى ييكار مى فرستاد مى فرمود: اككر صداى اذانى شنيديد ويا مسجدى را در آن منطقه 
مشاهده كرديد هيج كس را نكشيد 030). 


ازاين كونه آيات و روايات استفاده مى شود كه كافر به اسلام فرا خوانده مى شود اكر يذيرفت بر وى حكم اسلام جارى مى 
كوف ل قتعي > دمدينن جزاكى شاكق فافين» انست: كسحودر هوا ودف كددلبلي راق اناوجوة فافع شاد لمن 


كردد» و آيه اى كه در سوره توبه در اين ارتباط نازل شده است به منزله استثناء است و مورد آن مخصوص اهل كتاب است. 


8- در خبر حفص بن 


غياث كه درباره شمشيرهاى ينج كانه است از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


0 0 0 
-)١(‏ عن أبى هريره ان رسول الله (ص) قال امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا «لا اله إِنَا الله فمن قال «لا اله إِلَا الله فقد عصم 


منى ماله و نفسه الا بحقه و حسابه على الله. سنن بيهقى 4/ .١187‏ كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخد منه الجزيه من اهل الاوثان). 


0 0 
(1)- قال رسول اللّه (ص) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا «لا اله إلا الله فاذا قالوها منعوا منى دماءهم و اموالهم الا بحقها و 


حسابهم على الله. سنن بيهقى 4/ 0187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخذ منه الجزيه من اهل الاوثان). 


(9)- ان النبى (ص) اذا بعث سريه قال اذا سمعتم مؤذناً او رأيتم مسجداً فلا تقتلوا احداً. (سنن بيهقى 4/ 187 كتاب الجزيه؛ باب 


من لا تؤخذد منه الجزيه من اهل الاوثان). 
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الما شمشيرفائ منة كانه شتتاحتة شد ةيا زرافزاشته شدهة يكى تمشيرئ است: كه .مشر كان غرفت ترافزاشته شده است» حداورن 
متعال مى فرمايد «مش ركان را هر جا يافتيد بكشيد و آنان را كرفته ودر محاصره قرار دهيد و بر سر هر كذ كاهى به كمينشان 
تيقد يمن اكركؤية "كروتك يعن اسان اوردتك و ماز يا ذاشعهواركات ذادند ترادران ذيئ شما سند ايخ مش ركان جر 
كشته شدن يا كرويدن به اسلام از آنان يذيرفته نيست و اموال آنان فى ء مسلمانان است و فرزندان اينان اسير مى كردند 


جنانكه سنت ييامبر خدا (ص) نيز اين كونه بود كه آن حضرت هم اسير مى كرفت و هم مى بخشيد و هم از آنها مالى در 


برابر آزادى آنان مى كرفت. 


واما شمشير دوم بر اهل ذمه است؛ خداوند متعال مى فرمايد: با مردم به نيكى سخن كوييد. 0١‏ كه اين آيه درباره اهل ذمه 
فرود آمدهاست آنككاه با آيه ديكر كه مى فرمايد «با كسانى از اهل كتاب كه به خدا و روز قيامت نمى كروند و آنجه را خدا 
و ييامبر حرام شمرده اند حرام نمى دانند و آيين حق را برنمى كزينند ييكار كنيد تا با دست خود و با كمال خضوع جزيه 
بيردازند» نسخ شده است. يس از آنان كسى كه در دار الاسلام است از او جز جزيه يا كشته شدن يذيرفته نيست و مال آنان 
فى ء مسلمانان است و فرزندانشان اسير مى كردند و جون جزيه را بر جانهاى خويش يذيرفتند به اسارت كرفتن فرزندان و 
تصرف اموالشان بر ما حرام مى كردد و مى توان با آنان ازدواج نمود. واما كسانى از آنان كه در دار الحرب زندكى مى 
كنند» مى توان آنان را به اسارت كرفت و نمى توان با آنان ازدواج كرد و جزيه از آنان يذيرفته نيست مكر آنكه به سرزمين 


اسلامى درآيند يا جزيه دادن يا كشته شدن را بيذيرند. 


و شمشير سوم شمشير بر مشركان عجم از تركك و ديلم و خزر است؛ خداوند 


./7 /)( بقره‎ -)١( 
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عرو نعل ةر اعدائ شوره انن كردن آن ]ل كافراة :ناد م كسناء داسكاة انان وار كومى كتك انكاه هن فرماندة «كردتهاق 
آثأن زارليك نا انان وا زمية كتوساز كيين آنان زاانة بد كتتيك انكاه نا بن انان "مك نياف اندو ورواعت جيزى دقان 


سازيد ويا با يرداخت مالى آزادشان كنيد تا آنكه تنش 


جنكك فروكش كند.) در آيه شريفه اينكه خداوند فرمود: و يا يس از آن بر آنان منت نهيد» يعنى يس از به اسارت كرفتن 
آنان» و مراد از فداء مبادله اى است كه بين آنان و مسلمانان نزائ ازادى اسيران صورت مي كرد لذاازاين دسته جز كشته 


شدن يا يذيرش اسلام يذيرفته نيست و تا زمانى كه در دار الحرب هستند ازدواج با آنان جايز نيست). )١١‏ 


مخفى نماند نخستين آيه اى كه در اين حديث آمده از در كنار هم نهادن آيه 0 و ١١‏ سوره توبه به دست آمده است و يكك 


4- در مستدرك از عياشى از امام جعفر صادق از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


1 
-)١(‏ فى خبر حفص بن غياث عن أبى عبد الله (ع) الوارد فى الاسياف الخمسه قال: «فأما السيوف الثلاثه المشهوره (الشاهره) 


فسيف على مش ركى العرب قال الله عزّ و جل: «فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهم و ؟ احصروهم و اقعدوا لهم كل 
مرصد فان تابوا (يعنى آمنوا) و أقاموا الصلاه و آتوا الزكاه فاخوانكم فى الدين» فهؤلاء لا يقبل منهم الا القتل أو الدخول فى 
الاسلام و أموالهم (و مالهم) فى ء و ذراريّهم سبى على ما سنّ رسول الله (ص) فانه سبى و عفا و قبل الفداء. 


0 
و السيف الثانى على اهل الذمه قال اللّه تعالى: «و قولوا للناس حسئل نزلت هذه الآآيه فى اهل الذمه ثم نسخها قوله عزِّ و جل 


«قاتلوا الذين لا يؤمنون باللّه ولا باليوم الآخر و لا يحرّمون ما حرّم الله و رسوله ولا يادينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب 


حتى يعطوا الجزيه عن يد وهم 


ا 0 سبيهم, و لم تحل لنا 
مناكحتهم و لم يقبل منهم الا الدخول فى دار الاسلام او الجزيه او القتل. 


لا 
الحا ا طن م لفك دي فى ارك و الوييع والخزوال السدز كل قي لول انبره الب د عرقيها الادين 
للع للك 


لاك 
كفروا فقصّ قصتهم ثم قال: عقوت الإذاب عدتى را اتكتموهع قدو الب اق ما من بعد و إل ولا حت مضع لحرت 
لا لا لا 
أَؤرارع فاما قوله «َإمًا مَنَّآ بَعْذ) يعنى بعد السبى منهم و ١إِمًا‏ نأا يعنى المفاداه بينهم و بين اهل الاسلام. فهؤلاء لن يقبل منهم 
الا القشل او الدخول فى الاسلام و لا تحل لنا مناكحتهم ما داموا فى دار الحرب.) (وسائل »18/1١‏ ابواب جهاد عدوء باب 8 


00 
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«خداوند بيامبر را با ينج شمشير برانكيختء شمشيرى بر مشركان عرب كه فرمود: 


مش ركان را هر جا يافتيد بكشيد و آنان را بككيريد ودر حصر آوريد و برهر كذركاهى به كمينشان بنشينيد يس اكر توبه 


كردند يعنى ايمان آوردند برادران دينى شما هستندء از آنان جز كشته شدن يا اسلام آوردن يذيرفته نيست ...) )١١‏ 


-٠‏ در وسائل در صحيحه عبد لكريم بن عتبه هاشمى در مناظره اى كه امام صادق (ع) با عمرو بن عبيد و ديكر افراد معتزله 


درباره محمد بن عبد الله بن حسن دارد آمده است 


«اى عمرو! اكر من با رفيق تو كه مرا به بيعت با وى فرامى خوانى بيعت كنم و همه مردم نيز با او بيعت كنند و حتى دو نفر هم 
بااشما مخالفت نورزد و شما به جنكك مش ركان و كسانى كه مسلمان نمى شوند و جزيه نمى يردازند برويد» بككو جه نظر داريد 
آيا شما و فرمانده شما به سيره رسول خدا (ص) آكاهى داريد كه آن حضرت در بيكار با مشركان در جنكهايش حكونه عمل 
فرمود؟ عمرو بن عبيد كفت: بلى. فرمود: جككونه رفتار مى كنيد؟ كفت: آنان را به اسلام فرا مى خوانيم اكر نيذيرفتند از آنان 
جزيه مطالبه مى كنيم. فرمود: اككر مجوسى باشند و اهل كتاب نباشند جه؟ كفت: فرقى نمى كند يكسانند. فرمود: اكر از 
ست اس كس لاا تسر اح ور ناه او ل در لور 
200 ااا ا لخر ور ار 1 ايوم الجر و0 يخوثون 6 عوم اله ل ا 
الح ين الَِّينَ ونوا الاب عتّى يغطوا الْجزْيَه عَنْ يَدِ وَ هُمْ لاغِرُونَا دراين آيه شريفه 


0 0 
-)١(‏ عن جعفر بن محمد عن أبى جعفر (ع) أن الله بعث محمدأ (ص) بخمسه اسياف فسيف على مش ركى العرب قال الله جل 
وجهه: «فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهم و احصروهم و اقعدوا لهم كل مرصد فان تابوا (يعنى فان آمنوا) فاخوانكم 
فى الدين» لا يقبل منهم الا القتل أو الدخول فى الاسلام. (مستدركك /١‏ 758 ابواب جهاد عدو باب هه حديث .)١‏ 
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خداوند اهل كتاب 


را استثناء فرموده؛ آيا غير اهل كتاب با اهل كتاب يكسانند؟ كفت: 


بلى» فرمود: اين نظريه را از جه كسى كرفته اى؟ كفت: از مردم شنيدم كه اين كونه مى كويند.) )١١‏ 


ااانه محدية"اجدان] امشفافة اح شود كاه كنات عاش كر كفا رود رفول دن إن قاذ شنا دده اكد عترس قا اهل 
كتاب فرق دارند كرجه حق آن است كه آنان [مجوس] نيز در اين جهت همانند اهل كتابند كه ما بعداً بدين مسأله خواهيم 


و جه بسا ازاين جمله كه حضرت فرموده: شما به جنكك مشركانى مى رويد كه اسلام را نيذيرفته اند و جزيه نمى يردازند, به 
ذهن مى رسد كه از مشركان نيز جزيه يذيرفته است ولى ذيل اين روايت با اين ظهور متعارض است. 

-١‏ در مستدركك از دعائم الاسلام از امير مؤمنان (ع) روايت شده است كه فرمود: 

«از هيج شخص عربى جزيه يذيرفته نمى شودء واككر اسلام نياوردند با آنان بيكار مى شود.) "7١‏ 


- در وسائل از كلينى از محمد بن يحيى از احمد بن محمد از أبو يحيى واسطى از برخى از اصحاب ما روايت شده است كه 
كفت: 


(01)- و فى الوسائل فى صحيحه عبد لكريم بن عتبه الهاشمى الوارده فى مناظره الامام الصادق (ع) مع عمرو بن عبيد و غيره من 
المعتزله فى شأن محمد بن عبد الله بن الحسن قال (ع): «يا عمرو أ رأيت لو بايعت صاحبكك الذى تدعونى الى بيعته ثم اجتمعت 
لكم الا-مه فلم يختلف عليكم رجلادن فيها فافضيتم الى المشركين الذين لا يسلمون ولا يؤدون الجزيه أ كان عندكم و عند 
صاحبكم من العلم ما تسيرون فيه بسيره رسول الله (ص) فى المشركين فى حروبه؟ قال: نعم. قال: 


فتصنع ما ذا؟ قال: ندعوهم الى الاسلام فان أبوا دعوناهم الى التحوية قال» ان كانوا خربا لنيوا باهاة الكنات؟ قال سؤاء قال 1و 
اندكانوا مر كين العرب و عبده الاوثان؟ قال: سواء. قال: اخبرنى عن القرآن تقرأه؟ قال: نعم. قال: اقرأ: «قاتلوا الذين لا يؤمنون 
للعو ارو التحرواة مر وبا عدر اللعاو رسو امو ل يفره دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزيه عن يد 
وهم صاغرون.) فاستثناء الله تعالى و اشتراطه من أهل الكتاب فهم و الذين لم يؤتوا الكتاب سواء؟ قال: نعم. قال: عمن أخذت 
ذا؟ قال: سمعت الناس يقولون. وسائل ١‏ ابواب جهاد عدو. باب 4 حديث 5). 


(ل)ختعق امير المؤميية (ع) انه قال: «لا يقبل من عربى جزيه وان لم يسلموا قوتلوا.» (مستدرك الوسائل ؟/ 5287, ابواب جهاد 


عدو باب 7"؟, حديث 0. 
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«از امام صادق (ع) از مجوس يرسش نمودم كه آيا آنان ييامبرى داشتند؟ حضرت فرمود: بلى» آيا نشنيده ايد نامه بيامبر (ص) 
به اهل مكه را كه به آنان نوشت اسلام بياوريد و الا آماده جنكك باشيد. آنان به آن حضرت نوشتند: از ما جزيه بككير وما را بر 
بت برستى خويش باقى بككذار. آن حضرت به آنان نوشت: من جز از اهل كتاب جزيه نمى كيرم. آنان به آن حضرت نوشتند- 
و بااين نوشتن مى خواستند آن حضرت را دروغكو قلمداد كنند- مى يندارى كه تنها از اهل كتاب جزيه مى كيرى با آنكه از 
مجوسيان «هجر) جزيه دريافت كرده اى. ييامبر خدا (ص) به آنان نوشت: مجوس بيامبرى داشتند كه او را كشتند و كتابى 


داشتند 


كه آن را آتش زدندء ييامبر آنها كتابشان را در دوازده هزار يوست كاو برايشان آورد.» )١١‏ 
مانند اين روايت را صاحب وسائل از شيخ به سند خود از محمد بن يعقوب و به سند خود از احمد بن محمد نقل كرده است. 


در خبر همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد ارسال است [جيزى از زنجيره سند افتاده است]. و با توجه به طبقات رجال حديث 
كمان مى رود كه «أبو يحيى واسطى» كه در روايت آمده همان «زكريا بن يحيى واسطى» باشد كه همانتد ديكر رجال حديث 


فردى مورد اعتماد است. 


واينكه فرموده: «جز از اهل كتاب جزيه نمى كيرم)» آيا اين يكك حكم الهى كلى است كه تخلف از آن جايز نيستء يا اينكه 
ييامبر خدا (ص) به عنوان اينكه در زمان خود حاكم 


-)١(‏ عن أبى يحيى الواسطى عن بعض أصحابنا قال: «سثل ل (ع) عن المجوس أ كان لهم نبئ؟ فقال: نعم. اما بلغكك 
كتاب رسول الله (ص) الى أهل مكه ان اسلموا و الَا نابذتكم بحرب. فكتبوا الى النبى (ص) أن خذ من الجزيه و دعنا على عباده 
الاوثان. فكتب اليهم النبى أنى لست آخذ الجزيه الا من اهل الكتاب. فكتبوا اليه- يريدون بذلكك تككذيبه- زعمت انكك لا تأخذ 
الجزيه الا-من أهل الكتاب ثم أخذت الجزيه من مجوس هجر. فكتب اليهم رسول الله (ص) ان المجوس كان لهم نبى فقتلوه و 
كتاب أحرقوه أتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور.» (وسائل )48/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 59؛ حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /0 ص: ٠١7”‏ 


مشلمانان رود متضتلحة الم ندم جز إذ اقل كتات احربية كزقتة شود واب سبافاك ندارد 


كه حاكمان ديكر يس از آن حضرت اككر صلاح اسلام و مسلمانان بدانند از غير اهل كتاب نيز جزيه بيذي رند؟ هر دو نظريه در 
اين روايت محتمل استء بلكه ظاهر تعبير آن حضرت نظريه دوم است كه آن حضرت به عنوان اينكه حاكم مسلمانان بوده در 


آن زمان و آن شرايط كرفتن جزيه از غير اهل كتاب را صلاح نمى دانسته. 
البته اين با قطع نظر از رواياتى است كه ييش از اين آمد كه بين اهل كتاب و غير اهل كتاب در اين جهت فرق كذاشته بود. 
از سوى ديكر از اينكه يبامبر اكرم علت كرفتن جزيه از مجوس هجر را وجود كتاب و ييامبر براى آنان ذكر فرمود» شايد خود 


دليلى باشد بر اينكه اكر براى امتى ييامبر و كتاب آسمانى ثابت كرديد» هر جند تحت اين سه عنوان يهود و مسيحيت و مجوس 
نكنجيدء باز اين حكم شامل حال آنان مى شود. 


-١‏ باز در همان كتاب [وسائل] از شيخ به سند خود از احمد بن محمد از أبى يحيى واسطى روايت شده است كه كفت: 


«از امام صادق (ع) از مجوس يرسيده شدء فرمود: آنان ييامبرى داشتند كه او را كشتند و كتابى كه آن را آتش زدندء ييامبر 


آنها برايشان كتابى آورد كه در دوازده هزار يوست كاو بود كه به آن جاماسب مى كفتند.» )١١‏ 


-١15‏ باز در همان كتاب از صدوق در فقيه روايت نموده كه كفت: «از مجوس جزيه كرفته مى شود زيرا ييامبر (ص) فرمود: 
مانند اهل كتاب با آنان رفتار كنيدء آنان ييامبرى داشتند كه نام او داماسب بود كه او را كشتند و كتابى داشتند كه به آن 


فاتك 


()- عن الشيخ باسناده 


عن أحمد بن محمد عن أبى يحيى الواسطى قال: سثل أبو عبد الله (ع) عن المجوس فقال: كان لهم نبى قتلوه و كتاب احرقوه 
اتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر الف جلد ثور و كان يقال له جاماسب. (وسائل اارلاق ابواب جهاد عدو باب 9 حديث 
0 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ٠١5‏ 
مى كفتند و در دوازده هزار يوست كاو بود كه آن زاتش زدند.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب از مجالس صدوق به سند وى از اصبغ بن نباته روايت مى كند كه كفت: 


«همانا على (ع) بر منبر فرمود: «از من ببرسيد بيش از آنكه مرا نيابيد؛ اشعث بن قيس بياخاست و كفت: اى امير مؤمنان جكونه 
از مجوس جزيه كرفته مى شود با آنكه بر آنان كتابى فرود نيامده و ييامبرى نداشته اند؟ حضرت فرمود: بلى اى اشعث؛» 


خداوند هم براى آنان كتاب فرستاد و هم ييامبرى داشتند.») ١؟)‏ 
8 باز در همان كتاب از مفيد در مقنعه از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 
«مجوس در جزيه و ديات به يهود و نصارى ملحق مى شوند جون در كذشته داراى كتاب بوده اند.) (7) 


-١١‏ باز در همان كتاب از مجالس فرزند شيخ به سند وىء از على بن موسى الرضا (ع) از يدرش از يدرانش از على بن حسين 


ها وواقة شرف كه رامين لض قردوة: 
«با آنان به سنت اهل كتاب رفتار كنيد» يعنى با مجوس.) (©) 


- در كتاب اموال أبى عبيد به هنكام نقل نامه هاى ييامبر خدا (ص) به سند خود از عروه بن زبير روايت كرده كه كفت: 


(1)- عن الصدوق فى الفقيه قال: المجوس تؤخذ منهم الجزيه لأنْ النبى (ص) قال: سنّوا بهم 


سنّه اهل الكتاب و كان لهم نبي اسمه داماسب فقتلوه و كتاب يقال له جاماسب كان يقع فى اثنى عشر ألف جلد ثور فحرقوه. 
(وسائل ا الاق ابواب جهاد عدو. باب 9, حدبيث 0). 


-)1١(‏ عن مجالس الصدوق بسنده عن الاصبغ بن نباته ان علياً (ع) قال على المنبر: سلونى قبل ان تفقدونىء فقام اليه الاشعث 
كل صر العرفين تق توعد الجر رسن المقوس وإلم جزلا طاتهم كديزي لمبريدت الونم بي عالت بلي با اتمكر هال 
الله عليهم كتابا و بعث اليهم نبيا. (وسائل 6/١‏ ابواب جهاد عدو باب اع حديث /. 


(9)- عن امير المؤمنين (ع) انه قال: المجوس انما الحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه و الديات لانه قد كان لهم فيما مضى 
كتاب. (وسائل .48/1١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 9 حديث 6). 

ل ' 1 ؛ 
()- عن على بن موسى الرضا (ع) عن أبيه عن أبائه عن على بن الحسين (ع) ان رسول الله (ص) قال: سنوا بهم سنه اهل 
الكتاب يعنى المجوس. (وسائل .48/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 59 حديث 4). 
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«و آن حضرت به اهل يمن نوشت: اين نامه اى است از محمد ييامبر خدا (ص) به اهل يمنء و در اين نامه آمده بود: هر يكك از 


كه بر يهوديت يا مسيحيت خود بماند تحت فشار قرار نمى كيرد و بايد جزيه بيردازد.» )١١‏ 
8 در سنن بيهقى به سند خخود از ابن اسحاق روايت نموده كه كفت: 


«جون ييامير خدا 


(ص) به تبوكك رسيد «يحنه بن روبه)» فرمانرواى ايله خدمت آن حضرت رسيد و با وى مصالحه كرد و به وى جزيه يرداخت» و 


اهل «جربا» و«اذرح) نزد آن حضرت آمدند و جزيه يرداختند.) )”١‏ 
باز در همان كتاب به سند خخود از انس بن مالكك و نيز از عثمان بن أبى سليمان روايت شده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد رابه سوى «اكيدر» فرمانرواى «دومه) فرستاد» او را كرفته و نزد آن حضرت آوردند آن 


حضرت با وى بر يرداخت جزيه مصالحه كرد.) () 
-١‏ باز در همان كتاب به سند خود آمده است: 


«ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد رابه سوى اكيدر بن عبد الملكك- مردى از طايفه كنده كه فرمانرواى «دومه) بود و نصرانى 


يودك فرستاد ... ا نكاة خالد اكيدر زاائة نود رسول ذا :(ص» آوود: خضرت وى را برحاة اماق دادنوايزدير داشت رية بااوئ 


1 
-)١(‏ عن عروه بن الزبير قال و كتب الى اهل اليمن من محمد رسول الله (ص) الى أهل اليمن برساله فيها: و أنه من أسلم من 
يهودى او نصرانى فانه من المؤمنين له ما لهم و عليه ما عليهم؛ و من كان على يهوديته او نصرانيته فانه لا يفتن عنها و عليه 
الجزيه. (الاموال/ 79). 


لا لا 
(- عن ابن اسحاق قال فلمًا انتهى رسول الله (ص) الى تبوكك اتاه يحنه بن روبه صاحب ايله فصالح رسول الله (ص) و اعطاه 


الجزيه. و اتاه اهل جربا و أذرح فاعطوه الجزيه. (سئن بيهقى 4/ 180» كتاب الجزيه. باب من يؤخذ منه الجزيه ..). 


()- ان النبى (ص) بعث خالد بن الوليد الى أكيدر دومه 


فأخذوه فأتوا به فحقن له دمه و صالحه على الجزيه. (سنئن بيهقى 4/ 2188 كتاب الجزيه؛ باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ..). 
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مصالحه كرد و او را آزاد ساخت تا به قريه خود با زكشت. 


شافعى كفته است: «ييامبر خدا (ص) از اهل ذمه يمن جزيه كرفت و همه آنان عرب بودندء و از اهل نجران نيز جزيه كرفت كه 


در ميان آنان اعراب بودند.) )١(‏ 
باز در همان كتاب به سند خود از معاذ بن جبل روايت شده كه كفت: 


«بيامبر خخدا (ص) مرا به يمن فرستاد و دستور فرمود كه از هر فرد بالغى يكك دينار يا معادل آن معافر [يارجه اى كران قيمت 
همجون برد يمانى] بككيرم. يحيى بن آدم كفته است: اين جزيه بر اهل يمن بود و آنان قومى از عرب واهل كتاب بودندء آيا 
ملاحظه نكرده ايد كه آن حضرت فرمود: نبايد يهودى را براى دست برداشتن از دين خود تحت فشار قرار دهند.» ١؟)‏ 


*الاجباز در همان كتات يةاسيد ود از ابن عباس :زوايت موده كه كفت: 
واعير د رضن )لهل تخران ير دو هران حلة ذقا نيجه تمرك 1لا 


15- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه شافعى كفت: «بيامبر خدا (ص) از «اكيدر غسانى» جزيه كرفت, و روايت 
كرده اند كه آن حضرت با مردانى از عرب بر يرداخت جزيه مصالحه كرد. اما عمر بن خطاب و خلفاى يس از وى تا امروز از 
بنى تغلب و تنوخ و بهراء و تيره هايى از دو ركه هاى عرب جزيه مى كرفتند و آنان تا هم اكنون به نصرانيت باقى هستند و 


0 
(1)- ان رسول الله (ص) بعث خالد بن الوليد الى اكيدر بن عبد الملكك- رجل من كنده كان ملكا على دومه و كان نطسوائيا :.. 


ال كتاب الجزيه» باب من تؤخدل منه الجزيه 0 


1 
(1)- عن معاذ بن جبل قال: بعثنى رسول الله (ص» الى اليمن و امرنى ان آخذ من كل حالم ديناراً او عدله معافر. قال يحيى بن 
آدم وانما هذه الجزيه على اهل اليمن. و هم قوم عرب لا-نهم اهل كتاب أ لا ترى انه قال: لا يفتن يهودى عن يهوديته. (سنن 
بيهقى ةا لال كتاب الجزيه» باب من قال تؤخذ منه الجزيه 0 


1 
()- عن ابن عباس قال: صالح رسول الله اهل نجران على الفى حله. (سئن بيهقى 4/ 117 كتاب الجزيه. باب من قال تؤخذ 


منهم الجزيه 8 
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است و جزيه بر اديان اشمة .نه بر انساب.») لق 

0 باز در همان كتاب به سند خود از نصر بن عاصم آمده است كه كفت: 


فروه بن نوفل اشجعى كفت: جرا از مجوس جزيه كرفته مى شود با آنكه اهل كتاب نيستند؟ «مستورد» بيا خاست و جامه او را 
مى كرفتند؟ آنكاه آنان به سوى قصر [دار الحكومه] روان شدندء على بر آنان وارد شد و كفت همين جا درنكك كنيد. آنان 


در سايه قصر 


كردند» روزى يادشاه آنان در حال مستى به دختر يا خواهر خود تجاوز نمود» برخى از مردم مملكت وى از اين ماجرا باخبر 
شدند. جون هشيار شد اطراف او كرد آمدند كه بروى حد جارى كنندء او مخالفت ورزيد آنككاه مردم كشور خويش را 
فراخواند و جون كردا مدند كفت: آيا شما دينى را بهتر از دين آدم مى شناسيدء او دخترانش را به ازدواج يسرانش د رآورد و 


من بر دين آدم هستمء كدام يكك از شما از دين آدم روى مى كرداند؟ 


كفت: مردم با او بيعت كردند و با مخالفان به جنكك يرداختند تا آنان را كشتند. و بدين كونه بود كه به كتابشان يشت كردند 
و كتابشان از دستشان رفت و دانشهايى كه در سينه هايشان بود زدوده شد؛ يس اينان اهل كتاب بودند و ييامبر خدا (ص) و أبو 


بكر و عمر از اينان جزيه دريافت مى كردند.) (7) 


0 
-)١(‏ قال الشافعى قد اخخذ رسول الله (ص) الجزيه من اكيدر الغسانى و يروون انه صالح رجالا من العرب على الجزيه. فاما عمر 


بن الخطاب و من بعده من الخلفاء الى اليوم فقد اخذوا الجزيه من بنى تغلب و تنوخ و بهراء و خلط من خلط العرب و هم الى 
الساعه مقيمون على النصرانيه يضاعف عليهم الصدقه و ذلكك جزيه و انما الجزيه على الاديان لا على الانساب ... (سنن بيهقى 4/ 
لال كتاب الجزيه. باب من قال تؤخذ منهم الجزيه 58 


(5)- قال فروه بن نوفل الاشجعى: علامٌ تؤخذ الجزيه من المجوس و ليسوا بأهل كتاب؟ فقام اليه 


المستورد فاخذ بتلبيبه فقال يا عدو اللّه تطعن على أبى بكر و عمر و على امير المؤمنين يعنى علياً (ع) و قد اخذوا منهم الجزيه؟ 
فذهب به الى القصر فخرج على (ع) عليهما و قال: البداء فجلسا فى ظل القصر فقال على (ع): انا أعلم الناس بالمجوس كان لهم 
علم يعلمونه و كتاب يدرسونه وان ملكهم سكر فوقع على ابنته او اخته فاطلع عليه بعض اهل مملكته فلما صحا جاءوا يقيمون 
عليه الحد فامتنع منهم فدعا اهل مملكته فلما آتوه قال: تعلمون ديناً خيراً من دين آدم و قد كان ينكح بنيه من بناته و انا على 
دين آدم ما يرغب بكم عن دينه؟ قال: فبايعوه و قاتلوا الذين خالفوهم حتى قتلوهم فاصبحوا و قد اسرى على كتابهم فرفع من 
بين اظهرهم و ذهب العلم الذى فى صدورهم فهم اهل كتاب و قد اخذ رسول الله (ص) و أبو بكر و عمر منهم الجزيه. (سنن 
بيهقى 9/ 0.188 كتاب الجزيه» باب المجوس من اهل الكتاب ..). 
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18- باز در همان كتاب به سند خود از مالكك از جعفر بن محمد از يدرش (ع) روايت نموده كه كفت: 
«عمر بن خطاب از مجوس ياد كرد و كفت: نمى دانم در مورد اينان جه بكنم؟ 


عبد الرحمن بن عوف كفت: كواهى مى دهم كه از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: با سنت اهل كتاب با اينان رفتار 
كنيد.) )١١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه كفت: «ييامبر خدا (ص) به مجوسيان «هجرا نوشت اسلام بر مجوس عرضه 


مى كردد هر كه اسلام آورد از وى يذيرفته مى شود وهر كه 


مخالفت ورزيد جزيه بر آنان نهاده مى شود. بدين شرط كه [مسلمانها] ذبيحه آنان را نخورند و با زنان آنان نكاح نكنند.) )”١‏ 
8- در صحيح بخارى در كفتار مغيره به فرمانده كسرى در جنكك ايران آمده است كه كفت: 
«بيامبر و فرستاده يرورد كار ما به ما دستور فرموده كه با شما بجنكيم نا به يروردكار يكتا ايمان بياوريد يا جزيه بيردازيد.» "ا 


(1)- عن جعفر بن محمد عن أبيه إن عمر بن الخطاب ذكر المجوس فقال ما أدرى كيف اصنع فى امرهم فقال له عبد الرحمن 
بن عوف: اشهد لسمعت رسول الله (ص) يقول: سنوا بهم سنّه اهل الكتاب. (سنن بيهقى 4/ 184. كتاب الجزيه باب المجوس 
من اهل الكتاب ..). 


0 
(1)- كتب رسول الله (ص) الى مجوس هجر يعرض عليهم الإسلام فمن اسلم قبل منه و من ابى ضربت عليه الجزيه على ان لا 
توكل لهم ذبيحه و لا تنكح لهم امرأه. (سنن بيهقى 4/ 2197 كتاب الجزيه» باب الفرق بين نكاح نساء من يؤخذ منه الجزيه ..). 


لا 
(9)- و فى البخارى فيما قاله المغيره لعامل كسرى فى حرب ايران قال: فامرنا نبينا رسول ربنا (ص) ان نقاتلكم حتى تعبدوا الله 


وحده او تؤدوا الجزيه. صحيح بخارى / ١‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجزيه و الموادعه). 
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و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 


مفاد برخى از اين روايات نيز ثبوت آن در مورد 


[روايات جواز اخذ جزبه از غير اهل كتاب 

] البته بيرخى از روايات نيز وجود دارد كه بسااز آنها بتوان استفاده نمود كه از غير فرقه هاى سه كانه [يهود و نصارى و 
مجوس] نيز مى توان جزيه دريافت نمود كه از نظر مى كذ رانيم: 

-١‏ در وسائل از شيخ [طوسى] به سند وى از أبو بصير روايت شده است كه كفت: 

«از امام صادق (ع) از جزيه يرسيدم فرمود: خداوند فقط جزيه از مشركين عرب را حرام كرده است.» )١١‏ 


در سند اين روايت وهب است كه فردى است مجهول يا ضعيف. مفاد حديث نيز منطبق است با آنجه از ابو حنيفه نقل شده 
استء زيرا كلمه انما مفيد حصر است [يعنى كرفتن جزيه از مشركان غير عرب جايز است |. 
"- باز وسائل از كلينى به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت نموده است كه كفت: 

لاه لا لايع ر ىر بي مو لا 5 
«از امام باقر (ع) از كفتار خداوند عر و جل «وَ قاتِلوهُم حَتَى لا تكونّ فِتَنَهُ وَيَكونَ الدينٌ كله للها يرسيدم, فرمود: تأويل اين آيه 
هئورٌ تيامذه است؛» زيرا يبامبر نذا (ضص) و اصحاب وى به خاطر تيازى كه داشتتد.يا آنان [مشركان] دركير تشدنده و اكر زمان 


تأويل آيه آمده بود از آنان [جزيه] يذيرفته نشده بود ولى با آنان بيكار مى شد تا خداوند را به يكتايبى 


ل 
(1)- عن أبى بصير قال سألت ابا عبد الله (ع) عن الجزيه فقال انما حرم الله الجزيه من مشركى العرب. (وسائل 91/١١‏ باب 9 
حديث 6). 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ٠١١‏ 


بيرستند و شركك از ميان برخيزد.) )١١‏ 


مورد آيه و مرجع ضمير 


همان كونه كه مشخص است مش ركين مكه هستند. 
در كتاب مرآه العقول در توضيح و تفسير اين روايت آمده است: 


«يعنى اينكه از اهل كتاب جزيه را و از مش ركان فداء [يعنى يرداخت مالى در ازاء آزاد شدن و زنده ماندن] وو از منافقان اظهار 


اسلام را يذيرفت با آنكه مى دانست آنان كافر هستند.) )”١‏ 
يس اين روايت صحيحه دلالت بر اين دارد كه در صورت نياز و ضرورت مى توان بيكار با مش ركان را تركك كرد. 
'- باز كلينى از على بن ابراهيم از هارون بن مسلم از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) روايت كرده است كه فرمود: 


«هنككامى كه بيامبر اكرم (ص) فرماندهى را براى سباهى كوجكك مى فرستاد وى را به تقواى خداوند عرّ وجل در خصوص 
خود و اصحابش سفارش مى فرمود, آنككاه مى كفت: ... و جون با دشمن مسلمانان روبرو شديد آنان را به يكى از سه جيز فرا 
بخوانيد» اكر ياسخ شما را دادند از آنان بيذيريد و دست از آنان بداريد» آنان را به اسلام بخوانيد اكر يذيرفتند از آنان ببذيريد 
و دست از آنان بكشيد, و آنان را به هجرت يس از اسلام بخوانيد اكر يذيرفتند از آنان بيذيريد و دست از آنان برداريد» واكر 
نخواستند مهاجرت كنند و سرزمين خود را اختيار كردند و نخواستند در دار الهجره وارد شوند آنان به منزله عربهاى مؤمنين 
هبتك انمه بر اعراتب»متوفيق روا اس بر انان رواسية وبزائ انان عرق ال فى عو :قسمتة لست مكز اكهد وز را عدا 


مهاجرت 


0 
(1)- عن الكلينى بسند صحيح عن محمد بن مسلم قال قلت لأبى جعفر (ع) قول الله عزّ و جل «قاتلوهم 


حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله للّه؟) فقال: لم يجى ء تأويل هذه الآريه بعد. إن رسول الله (ص) رخص لهم لحاجته و 
حاجه اصحابه فلو قد جاء تأويلها لم يقبل منهم و لكن يقتلون حتى يود اللّه وحتى لا يكون شرك. (وسائل :417/1١‏ ابواب 
جهاد عدو. باب عغرة حديث 0 


(1)- مرآه العقول ؟/ لال جاب قديم. 
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(مجاهده خ. ل) كنند؛ اكر از اين دو سرباززدند آنان را به جزيه بخوانيد كه با كمال خضوع و كوجكى بيردازند؛ يس اكر 
جريه يرداختند از آنان بيذيريد و دست از آنان بداريد» واكر سرباززدند اداوس عونل بر آنان استعانت جوبيد و در راه 


خدا با آنان ييكار كنيد.) )١١‏ 


اين روايت را شيخ طوسى نيز از محمد بن يعقوب نقل كرده ولى كفته است جون با دشمن از مش ركان برخورد كرديد آنان را 


بخوانيد. ١؟)‏ 


همان كونه كه روشن است سند اين روايت مورد اعتماد است و اطلاق آن غير اهل كتاب را هم شامل مى شودء بلكه شايد 
اكثر اعزامهاى بيامبر (ص) به سوى غير اهل كتاب بوده استء علاوه بر اينكه در نقل «تهذيب» و نيز خبر بريده كه بعداً مى آيد 
لفظ «مشركين» آمده است واين جمله روايت كه مى كويد: «ان النبى (ص) كان» ييامبر همواره (با توجه به لفظ كان) ظهور 
در استمرار دارد. و جمله «عن يد و هم صاغرون از آيه شريفه اقتباس شده است نه اينكه اشاره بدان باشد تا كفته شود مورد 
آيه اهل كتاب هستند. مكر آنكه كفته شود كفتار آن حضرت (ص) در مرسله واسطى كه فرموده «من 


شايان تأمل. 

ة ع 
-)١1(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال ان النبى (ص) كان اذا بعث أميرا له على سريه امره بتقوى الله عزِّ و جل فى خاصه نفسه ثم فى 
اصحابه عامه ثم يقول ... 


و إذا لقيتم عدواً للمسلمين فادعوهم إلى احدى ثلاث فان هم اجابوكم اليها فاقبلوا منهم و كمّوا عنهم. ادعوهم الى الاسلام فان 
دخلوا فيه فاقبلوا منهم و كفوا عنهم. و ادعوهم الى الهجره بعد الاسلام فان فعلوا فاقبلوا منهم و كفوا عنهم و إن أبوا ان يهاجروا و 
اختاروا ديارهم و أبوا أن معلراني داو المجره كرو دراه امراك المريين حر علي ما يجرت علي اعزاج المومتورق بولا 
بجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه شيثاً الا.ان يهاجروا (يجاهدوا خ. ل) فى سبيل الله فان ابوا هاتين فادعوهم الى اعطاء 
الجزيه عن يد و هم صاغرون فان أعطوا الجزيه فاقبل منهم و كف عنهم و إن أبوا فاستعن باللّه عزّ و جل عليهم و جاهدهم فى 
التق تجيادي السذوك: (وسائق 5/13 انراق تجهاد عا وات 18 سيوك 2 


(0)- تهذيب الاحكام 2178/8 كتاب الجهاد. باب ما ينبغى لوالى الامام ... حديث ؟. 
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- نزديكك به اين موثقه است آنجه در سئن بيهقى به سند خود از مسلم و ديكران از سليمان بن بريده از يدرش آمده است كه 
كَفتَ: 


اييامبر خدا (ص) جون فرماندهى را براى كروهى جنكى يا سياهى مى فرستاد او را در مورد خود و ديكر 


مسلمانانى كه همراه او بودند به خير و تقوى سفارش مى كرد و مى فرمود: جون با دشمنت از مش ركان روبرو شدى آنان را به 
يكى از سه خصلت إيا راه نجات] فرابخوان» يس هر يكك از آنها را كه يذيرفتند از آنان بيذير و دست از آنان بدارء آنان را به 
اسلام فرابخوان اكر يذيرفتند از آنان ببذير و دست از آنان بدار؛ آنككاه از آنان بخواه كه از سرزمين خود به سرزمين مهاجرين 
هجرت كنندء به سياه اسلام ببيوندند» و به آنان كوشزد كن كه اكر جنين كنند آنجه براى مهاجرين است براى آنان است و 
جيزى كه بر مهاجرين است بر آنان نيز هست. يس اككر سرباززدند و سرزمين خود را بركزيدند به آنان بكو كه مانند عربهاى 
مسلمانان هستند كه بر آنان حكم خداوند كه بر مؤمنان رواست روا مى كردد ولى در فى ء وغنيمت بهره اى ندارند. مكر 
اكه همراه با مسلمانان بجهاد يردازتك.«يس اكرسترباز زدتة انان تزايه:يرة اعت حزيه فرايكواث: يش كر بير ند از انان 


بيذير واز آنان دست بدار»ء يس اكر سرباززدند از خدا كمكك بخواه و با آنان به ييكار يرداز.)» )١١‏ 


شوكانى در كتاب «نيل الاوطار) يس از نقل اين روايت مى نويسد: 


لا لا 
-)١(‏ عن سليمان بن بريده عن أبيه قال كان رسول الله (ص) اذا بعث أميرا على سريه او جيش اوصاه بتقوى الله فى خاصه نفسه 


و بمن معه من المسلمين خيراً قال: اذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم الى احدى ثلاث خصال او خلال فأيّتهن اجابوكك 
اليها فاقبل منهم و كف عنهم. أدعهم الى الاسلام فان اجابوكك فاقبل منهم و كف عنهم. ثم ادعهم 


الى التحول من دارهم الى دار المهاجرين و اعلمهم انهم أن فعلوا ذلكك ان لهم ما للمهاجرين و أن عليهم ما على المهاجرين. 
فان أبوا و اختاروا دارهم فأعلمهم أنهم يكونون مثل أعراب المسلمين يجرى عليهم حكم الله الذى كان يجرى على المؤمنين و 
ل ل ل ل ا ل ل ل 
منهم و كف عنهم فان أبوا فاستعن بالله و قاتلهم. الحديث. (سنن البيهقى 18/9 كتاب الجزيه» باب من يؤخذ منه الجزيه من 
اهل الكتاب). 
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علم همين نظر را يذيرفته اند اما شافعى نظرى مخالف آنان دارد.» )١١‏ 


ه- در مستدرككء از دعائم الاسلام؛ از امير المؤمنين (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 
«از عربها جزيه يذيرفته نمى شود واكر اسلام را نيذيرند با آنان بيكار مى شود.» "١‏ 


بلى» استدلال به اين روايت متوقف بر اين است كه ما عموم مفهوم غير عرب بودن را شامل غير اهل كتاب نيز بدانيم ولى اتخاذ 
#- در مسند زيد آمده است: 
«زيد بن على حديثى نقل كرد براى من از يدرش از جدش از على (ع) كه فرمود از مشركين عرب جز اسلام يا شمشير يذيرفته 


نيست اما از مش ركين عجم جزيه كرفته مى شود. و اما اهل كتاب از عرب و عجم اككر نخواستند اسلام بياورند يا درخواست 
كردند كه از اهل ذمه باشندء از آنان جزيه را 


مى يديريم.) 2١‏ 
خفى نماند كه حمل مشركين عجم بر خصوص مجوس مشكل است. 
- باز در همان كتاب است: از زيد بن على شنيدم كه مى كفت: 


تصميم كرفت آن را تقسيم كند» آنجا را سرزمين 


()- نيل الاوطار وارفرفة كتاب الجهاد و السير» باب الدعوه قبل القتال. 


(1)- عن امير المؤمنين (ع) انه قال: لا يقبل من عربى جزيه وان لم يسلموا قوتلوا. (مستدرك الوسائل ؟/ 1297» ابواب جهاد 


عدو باب "؟, حديث 0. 


(*)- حددثنى زيد بن على عن أبيه عن جده عن على (ع) قال: «لا يقبل من مشركى العرب الا الاسلام أو السيف و اما مشركوا 
العجم فتؤخذ منهم الجزيه. و اما اهل الكتاب من العرب و العجم فان أبوا أن يسلموا او سألونا أن يكونوا من اهل الذمه قبلنا منهم 
الجزيه. (مسند زيد/ /اا ”ل كتاب السير» باب العهد و الذمه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١5‏ 

عشر [كه بايد ده يكك ماليات بيردازند] قرار خواهد داد.» )١١‏ 

اطلاق اين روايت مشرك را هم شامل مى شود ولى همان كونه كه ملاحظه مى كنيد روايت مقطوعه است. "7١‏ 
8- در مصئف عبد الرزاق آمده است: 


«معمر از زهرى ما را آكاه ساخت كه كفت: بيامبر خدا (ص) با بت يرستان بر جزيه مصالحه نمود مككر كسانى از آنان كه از 


عرب بودند» واز اهل بحرين جزيه را يذيرفت و آنان مجوسى بودند.) «*") 
عدو ود البشوران انع تاك نان اتن "أفامة لبان داص ) روات 5 دذانك كافريوة: 


«جنكك بردو كونه است: جنكك 


ناسعد كان :نا ]مان داو وديا دا تدسف صود و نا د لك مده د ريا د تشعو شرك سكف نا كرون شورق كو تان جر ندا نار كركتلم 


فرق 


-٠‏ مانند اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده است: در تهذيب به سند خود از أبى البخترى» از جعفر از يدرش 
روايت نموده كه كفت: على (ع) فرمود: 


وكاو وذو كرتدافيظة يكان اق رق كه إل انال دبي برو اشعة مل تفرد نا كملعا موق ورا ا فيك غرة وان ذلك 


جزيه ببردازند و بيكار با توطئه كران كه از 


اعابت لقن ان وق ابا كلم بسن ا مقن نوات ا ذا يهنا علق هلول ار رد على ارس ا 
يقسمها جعلها ارض عشر. (مسند زيد/ 7١8‏ كتاب السير» باب قسمه الغنايم). 


(1)- روايت مقطوعه به روايتى كفته مى شود كه زنجيره سند آن كسسته باشد و سند آن به امام نرسد. (مقرر) 
لا 
()- صالح رسول الله (ص) عبده الاوثان على الجزيه الا من كان منهم من العرب و قبل الجزيه من أهل البحرين و كانوا 
مجوساً. (المصنف 2/ 858 كتاب اهل الكتاب» حديث .)030٠١91‏ 
0 


(8)- عن رسول الله (ص) قبال: القتال قتالا-ن قال المشركين حتى يؤمنوا او يَغطوا الْجِرْيهَ عن و وَهُمْ لَاغِرُونَ و قتال الفئه 
الباغيه تّى تَفِى + إل مر الله (اللحديظة دن انطو ا 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١8‏ 

آنان دست برداشته نمى شود تا به امر خدا با زكردند يا كشته شوند. )١(‏ 

اين روايت در وسائل نيز از آن حضرت نقل شده است. (؟) 


در كنار اين كونه روايات بايد كفت: بلكه در زمان خلافت امير المؤمنين (ع) بى ترديد در كشورهاى اسلامى 


مانند عراق و ايران و مصر كفار غير اهل كتاب و مجوسيان بسيارى يافت مى شدند ولى شنيده نشده است كه آن حضرت (ع) 


كار كزاران خويش را به مجبور كردنشان به قبول اسلام و يا كشته شدن فرمان داده باشد. 
١‏ در كتاب الغارات به سند خود آورده است كه كفت: 


«على (ع) محمد بن أبى بكر را به عنوان فرمانروا به مصر فرستاد» وى به على (ع) نامه اى نوشت و در آن از مرد مسلمانى كه به 
زنى نصرانى تجاوز كرده واز كفارى كه برخى از آنان خورشيد و ماه را مى يرستند و در بين آنان كسانى يافت مى شوند كه 
اززاسلام بازكشته اند واز بنده مكاتبى [كه براى آزادى با مولاى خود قراردادى نوشته است] و اكنون از دنيا رفته و مال و 


فرزندانى به جاى نهاده است يرسش نمود. 


على (ع) در ياسخ او نوشت بر مسلمانى كه به زنى نصرانى تجاوز كرده حد جارى كن. و زن نصرانى را به مسيحيان واككذار 
كن كه هر كونه بخواهند نسبت به وى قضاوت كنند. و درباره زنديقان به وى دستور فرمود: كسانى از آنان را كه ادعاى اسلام 


داشته اند به قتل برساند» و ديكر كافران را به حال خويش واكذارد تا هر جه را خواستند بيرستند.» «*) 
مانئك اسن روايت در كتاب وسائل نيز مده است. (#» 


و ظاهراً مراد از كشتن كسانى كه ادعاى اسلام داشته اند كشتن زنديقانى است كه 


-)١(‏ عن امير المؤمنين (ع) ايضاً ففى التهذيب بسنده عن أبى البخترى عن جعفر عن أبيه قال: قال على (ع): القتال قتالان قتال 
لاهل الشركك لا ينفر عنهم حتى يسلموا او يؤدوا الجزيه عن يد و هم صاغرون. 


و قتال لاهل الزيغ لا ينفر عنهم حتى يفيئوا إلى أمر اللّه أو يقتلوا. (تهذيب 6/ 1١5‏ باب الجزيه» حديث 6). 
(0)- وسائل 26١‏ ابواب جهاد عدوء. باب ©» حديث "”. 
(9)- بعث على (ع) محمد بن أبى بكر أميراً للم مصر فكتب الى على (ع) يسأله عن رجل مسلم فجر بامرأه نصرانيه و عن 


ترك مانًا و ولداً. فكتب اليه على (ع) ان أقم الحد فيهم على المسلم الذى فجر بالنصرانيه و ادفع النصرانيه الى النصارى يقضون 
فيها ما شاءوا. و امره فى الزنادقه ان يقتل من كان يدّعى الاسلام و يتركك سائرهم يعبدون ما شاءوا. الحديث. (الغارات /١‏ 7170). 


(ع)- وسائل 6162 ابواب حد زناء باب .6١‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١8‏ 


مسلمان شده و سيس مرتد شده اند» و بى كمان آن حضرت از اين رو به قتل مرتد دستور فرموده كه ارتداد از اسلام بويزه اكر 
مرتد فطرى باشد كه از ابتدا مسلمان بوده است جهت سياسى داشته و دردى بوده است بى درمان و مسرى كه به سرعت به 


جامعه سرايت مى كرده و به شوكت دولت اسلام و عظمت آن ضربه وارد مى كرده است. 


و شايد از همان ابتدا اين حكم حكمى سياسى و حكومتى بوده كه بايد در آن» شرايط زمان و مكان و جوامع نيز در نظر كرفته 


)١١« شود.‎ 


در نامه امام رضا به مأمون آمده است: «كشتن هيج يكك از نواصب و كفار در سرزمين تقيه [جايى كه حاكميت با مخالفين 


باشد] جايز نيست 


مكر آنكه قاتل يا تلاش كننده در كسترش فساد باشند. و اين در صورتى است كه تو بر جان خويش و بر ياران خويش ترسى 


نداشته باشى.) 3( 


در هر صورت حكم به وجوب قتل غير مسلمان غير اهل كتاب به صورت مطلق مشكل و بلكه ممنوع است,ء و در اين صورت 
لازم است تصميم كيرى در اين كونه مسائل به رهبر و حاكم مسلمانان واكذار شود تا آنجه را به مصلحت مى داند اعمال 
كند؛ بله آن كونه كه در اهل كتاب جايز است كه با يرداخت جزيه بر دين خود باقى باشند» در صورت تعميم حكم در مورد 
غير اهل كتاب اين كونه نيست و نمى توان به طور كلى به 


-)١(‏ در سوره محمدء آيه 18 آمده است: «انْ الذين ارتدٌوا على ادبار هم من بعد ما تبن لهم الهدى, الشيطان سوّل لهم و أملى 
لهم» (كسانى كه يس از روشن شدن حق و هدايت بر ايشان به عقب بركشتند [و مرتد شدند] همانا شيطان آنان را فريب داده 
و آرزوهايشان را طولانى نموده است). 

ازاين آيه روشن مى شود كه شرط اصلى ارتداد روشن بودن حق و راه هدايت براى شخص مرتد استء» جنين كسى جه بسا 
قهراً از روى عناد و لجاجت يا اغراض ديكر حق و حقيقت را انكار مى كند. يس اكر در راه تحقيق و رسيدن به حق است در 
حقى شكك كند يا آن را بدون انككيزه عناد مورد انكار قرار دهد مرتد نخواهد بود. براى توضيح بيشتر به جواب حضرت استاد 


به نامه جناب آقاى دكتر سروش در همين رابطه مراجعه شود. (مقرر) 


(0)- فى كتاب الرضا (ع) الى المأمون قال: لا يحل 


آلا يجوز. العيون] قتل احد من التصاب و الكفار فى دار التقيه الَا قاتل أو ساع فى فساد. و ذلكك اذا لم تخف على نفسكك و على 
اصحابكك. وسائل د ضهن ابواب جهاد عدو. باب 2 ؛, حديث 4؛ و نيز وسائل يلف الحاهة ابواب حد مرتد» باب 0 حديث #؛ و 


نيز عيون اخبار الرضا ؟/ .١75‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١17‏ 


آنان اجازه داد بر كفر و شركك خويش باقى بمانند» و شايد همين مسأله موجب تفاوت بين اهل كتاب و غير اهل كتاب باشدء 
ودر حقيقت مى توان كفت اين , بكك نوع صلح موقت است و قرارداد ذمه با اهل كتاب يكك صلح دائم . خلاصه كلام آنكه: 
الل م وير را ل و ا ا ل ا 0 
اكاك هما د بيت خا ونن متعال م فرما نل و إِنْ جنحُوا لِلسلم فَاجتخ لها وَ مَوَكل على الله 9 اكر براى صلح بال كشودند 
تو نيز بال بكدشا و توكل بر خداوند كن. 


از سوى ديكر ييامبر خدا (ص) در سال حديبيه بر تركك جنكك با قريش به مدت ده سال مصالحه كرد. و در نامه امير المؤمنين 
(ع) به مالكك اشتر آمده است: صلحى را كه دشمن به تو ييشنهاد مى دهد و خداوند بدان راضى است رد مكن؛ زيرا در صلح, 
سياهيانت فرصت مى يابند و اندوهت كاهش مى يابد و سرزمينت امن و امان مى كردد. «7) و اطلاءق اين فرمايش امام شامل 
غير اهل كتاب نيز مى شود. و البته از شرايط قرارداد آتش بس اين نيست كه بدون عوض و يكك طرفه باشد» بلكه ممكن است 


در 


برابر آن جيزى نهاده شود. 
علامه در تذكره مى نويسك: 


«مهادنه و موادعه و معاهده وازٌّه هاى مترادفى هستند كه معناى آنها دست كشيدن ان كشتاز واتركك دك برائ مدت معين در 


برابر جيرى با بدون آن اشست و آن به نص و اجماع جايز است.» ري 


وجيزى: كه دن بزابر تركك خنكك قرار فى كبرد سممكن استة ابر اراضى قرار كيرد يا بر افراد به صورت سرانه. و مراداز جزيه 


جيزى جز اين نيستء جنانكه در كتاب سير 


.2١ /)8( انفال‎ -)١( 


0 
(1)- ولا تدفعن صلحا دعاك اليه عدوك و لله فيه رضاً فإن فى الصلح دعه لجنودك و راحه من همومكك و أمنا لبلادك. 


نهج البلاغه» فيض/ /1١٠؛‏ لح/ 87©/ نامه "1ه. 
(0)- تذكره ١//ا8*.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١1١8‏ 


خلا كه بيش ازاين خوانديم اين معنا آمده بود. منتهاى امر قبول آن به صورت لزوم نيست بلكه قبول آن در اختيار امام 


كذاشته مى شود ويا اينكه به صورت موقت است و در صورت لزوم تمديد مى كردد. 


و شايد آنجه از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «تاركوا التركك ما تركوكم» (تا زمانى كه تركك زبانان به شما نيرداخته 
اند به آنان نيردازيد) 0١١‏ يا اينكه فرمود: «تاركوا الحبشه ما تركوكم» تا زمانى كه حبشيان به شما نيرداخته اند به آنان نيردازيد) 
از همين قبيل باشد» زيرا ثابت نشده كه همه افراد تركك و يا اهل حبشه نصرانى و يا مجوسى باشند. 


0 -, لا 1 
ل يكم اله عن لين لع قوع فى الذي و لع بخ جرتحع ين داتع أذ توه فيطو 


لبهم إِنَّ الله يْحِبّ الْمَفْسِطِينَ إلا حم الله عن الذي لوح 


فى الدّين وَ أَخْرَج وكم من ملا ركع وَ ظ اهَرُوا عَللِا إخْلأاجكم أنْ َوَلْوْمُمْ.) خداوند شما رااز خوش رفتارى و داد كرى با 
كسانى كه در دين با شما ييكار نكرده اند و شما را از خانه هايتان بيرون نرانده اند بازنمى دارد» همانا خدا داد كران را دوست 
مى دارد» بى ترديد خدا شما را از دوستى كسانى كه در دين با شما ييكار كرده اند و شما را از خانه هايتان بيرون رانده اند و 
بر بيرون راندنتان هم يشت شده اند بازمى دارد. و ظاهر اين آيات اطلاق است [يعنى شامل غير اهل كتاب نيز مى شود] و بلكه 
مورد آن مشركان مكه هستند. و من كمان نمى كنم كسى ملتزم به وجوب كشتن نزديكك به نصف مردم كره زمين در صورت 
تسلط يافتن بر آنها بشود؛ يعنى كشتن ميلياردها انسان [كه اسلام يا دينى آسمانى را نيذيرفته اند] با آنكه زنده ماندن و ارتباط 
فرهنكى با آنان جه بسا موجب تنبه تدريجى بسيارى از آنان و جذب كسترده آنان به اسلام بشود. و شايد هدف از يديرش 
جزيه نيز جيزى جز مخلوط شدن اهل ذمه با مسلمانان و تأثير يذيرفتن از علوم و اخلاءق و مقررات تعالى بخش و دادكرانه 


اسلام نباشد» و هركز براى دينى كه بر يايه 


(١)-ر.كك.‏ وسائل ,5"/١‏ ابواب جهاد عدوء باب 15. 

(0)- ممتحنه (20) آيات مو 4 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١9‏ 

انديشه و دانش بنا نشده باشد اعتبارى نيست؛ و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 
حكم كسانى كه بس از ظهور اسلام يهودى يا نصرانى يا مجوسى شده اند. 


اشاره 


اكر ما قائل شويم به اينكه جزيه ويزه فرقه هاى سه كانه استء آيا اين حكم ويزه اهل كتاب كذشته و فرزندان آنان نسلى يس 
از نسلى است يا آنكه شامل كسانى كه يس از آمدن 


اسلام و نسخ اديان كذشته يهودى يا نصرانى يا مجوسى شده اند نيز مى كردد؟ 


در ياسخ به اين يرسش بايد كفت: ظاهر آيات و روايات كه حكم را معلق به عنوان اهل كتاب يا هر يكك از يهود يا نصارى و 
تااسحوس "كرد د اسك ار ايت كد قفا باتو سورك ارات فقن البرك نه قفرا ناف عدار يت قدي ماف كف :ريع اليك كلا و اقعا 
يبرو يكى از اين سه دين باشند نه آن كه مختص به كسانى باشد كه ييرو يكى از اين اديان بوده اند. يس مراد به نصارى مثنا 
كسانى هستند كه در هر عصر و زمان و لو با تغيير دينشان مسيحى هستندء مانند ديكر موضوعات در احكام شرعى كه حال 
فعلى آنها ملاكك است و اينكه حكم منحصر به اهل كتاب كذشته و فرزندان آنان باشد جداً خلاف ظاهر است. 


[سخن برخى از بزركان دراين باره 


] براى روشن تر شدن مسأله ديدكاه برخى از فقها را در اين زمينه يادآور مى شويم: 
-١‏ در كتاب جزيه خلاف مسأله ١9‏ آمده است: 


«اكر فردى ذمَى به دين ديكرى كه ذمه از آنان يذيرفته است تغيير آبين دهدء مانند يهودى اى كه نصرانى شود يا نصرانى اى 
كه يهودى يا مجوسى كردد. بر همين دين جديد تحت ذمه باقى مى ماند؛ ابو حنيفه نيز همين نظر را دارد؛ و براى شافعى در 
اين زمينه دو كفتار است: يكى مانند آنجه ما كفتيم و ديكرى كه نزد آنان صحيح ترين نظر است اينكه از ذمه خارج مى شود 
به دليل كفتار امام (ع) 


(01- در قضيه حقيقيه حكم بر ذات و عنوان موضوع مترتب مى شود خواه وجود خارجى داشته باشد يا نه؛ و نظر به افراد 


موجود در خارج ندارد. ولى در 


قضيه خارجيه حكم بر افراد ذات موجود در خارج مترتب مى شود. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١١‏ 

: جح > 2 ا 0 لا 
كه فرمود: «من بدّل دينه فاقتلوه» هر كه دينش را د كركون كند او را بكشيد. و نيز كفتار خداوند متعال: «وَ مَنْ يَِنَْ غَتِرَ الإسْلام 
ديناً فَلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ هر كه جز اسلام دينى برك زيند از او يذيرفته نخواهد شد. دليل ما اين است كه كفر ملت واحده است به 
است.) )١١‏ 


7 در مبسوط ]فده ا 


"اق انا اكر كبى ايت يرستان باشد؛ أنكاه فودين آناق:[افل كتاض] ؤاره شودة.در اين صضوزتة بايد ذيل انق وارىشدن بيش 
از نسخ آثين اهل كتاب است يا يس از آن» اكر بيش از آن باشد كه دين آنان نسخ شود, به همان دين باقى مى ماند؛ و اكر 
يس از نسخ دين آنان باشدء به آن دين باقى نهاده نمى شود بر اساس كفتار آن حضرت كه فرمود: هر كه دينش را تغيير دهد 
اورا بكشيد؛ واين سخن عام است مكر آنكه دليلى آن را تخصيص بزند.) 7١‏ 


#كراز همان كنات مده انت: 


«كسى كه بر دينى بوده است و جزيه مى يرداخته؛ اكر به دين ديكرى درآيد. اكر آن دين جديد دينى است كه اهل آن جزيه 
مى يردازند» مانند يهودى اى كه نصرانى يا مجوسى شود. ظاهر مذاهب اقتضا مى كند كه در دين دوم نيز ذمه او يذيرفته شود. 


جون نزد ما كفر مانند ملت واحدى است. 


واكر كفته شود ذمه او يذيرفته نمى شود. 


-_ 


بر اساس آيه شريفه: «وَ مَنْ يبغ عيرَ الْإِْلام دينا فلَنْ بُقَبَلَ مِنّْهُ هر كه جز اسلام دينى بركزيند از او يذيرفته نمى شود 


-)١(‏ خلاف "/ ."56١‏ مقصود از «مله) در جمله: «الكفر مله واحده» مرام وروش است. 


نيستء و بطلان اين نظر واضح است. به علاوه مقصود از دين در حديث: «من بدّل دينه ...» همانكونه كه استاد در صفحات 


بعد بدان اشاره دارند دين حق يعنى اسلام است نه هر دين يا مرامى. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١7١‏ 


ونيز بر اساس فرمايش آن حضرت كه: «هر كه دينش را تغيير دهد او را بكشيد» واين عام است مكر آنكه دليلى آن را 
تخصيص بزندء اين هم نظريه اى است قوى ... و اما اككر دينى را بركزيند كه ذمه آنان يذيرفته نيست مانند بت يرستى در اين 


صورت ذمه او يذيرفته نيست.) )١(‏ 
ع در تذكره آمده است: 


«فردى از كفار كه در دين اهل كتاب وارد شود از او جزيه يذيرفته مى شود در صورتى كه ورود به آن آيين يبش از نسخ آن 


آيين باشدء و از فرزندان آنان نيز جزيه يذيرفته است هر جند يس از نسخ به دنيا آمده باشند. 


ولى اككر يس از نسخ آن دين بدان وارد شده باشند» جيزى جز اسلام از آنان يذيرفته نيست و به نظر علماى ما جزيه آنان 
بذيرفته نيست؛ شافعى نيز همين نظر را دارد» بر اساس كفتار آن حضرت (ع) كه «هركه دينش را تغيير بدهد او را بكشيد) و 


جون 


او دينى غير از اسلام يذيرفته است بر اساس كفتار خداوند متعال «وَ مَنْ يتنَغْ غير اليش لمام ديناً فلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ) «مزنى» كفته است 


در هر صورت ذمه او با دادن جزيه يذيرفته است.) ١؟)‏ 
مانند همين مطلب در منتهى آمده است. «”") در كتاب مختلف نيز مطالبى در اين زمينه آمده است. 29" 
ه- در كتاب جواهر آمده است: 


١ظاهراً‏ حكم يهود و نصارى بر كسانى كه بعد از نسخ اين آبين ها يهودى يا نصرانى شده اند بار نمى شود بلكه از ظاهر 


كتاب تذكره و منتهى به دست مى آيد كه ادعاى اجماع بر آن شده است. و شايد بنى تغلب بن وائل از عرب از ربيعه بن 


(0- مبسوط ؟7//ه. 
-)١(‏ تذكره ١/0"؟.‏ 
()- منتهى ؟7/ .42٠‏ 
(©)- مختلف/ 778 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١77‏ 


نزار [كه به نصرانيت كرويدند] در زمان جاهليت آيين نصرانيت را يذيرفتند [نه بعد از اسلام] جنانكه برخى از اصحاب ما بدان 


تصريح كرده اند.) )١١‏ 


ذواهر ضؤرتة بابد كفت اكز مسلماق بد هر يكة :ان اشكال مختلق كفر كراب هقد فى شود وى ترود ذمة او يذيرفته 
نيست. و فقهاى ما در كتاب حدود احكام هر دو قسم مرتد را [جه مرتد فطرى باشد يا ملى] بيان كرده اند؛ ولى حكم ارتداد بر 
وو كك شان خاو تدى سوخيلكه انان جو دكن كقاراعلن !| كدتكاف | ددين باشكل] ميم عدون طاه] ريت برس ونا 
يكى از اهل كتاب دين ديكرى از اهل كتاب را بركزيند» همان كونه كه بيش از اين كفته شد حكم اهل كتاب را دارد به 
خاطر اطلاق آيات و رواياتى كه در اين باب رسيده اسث. و اما آنجه در تذكره و منتهى آمده 


است كه خلاف اين را به علماى ما نسبت داده اند و ادعاى اجماع بر آن كرده اند» مى توان در آن مناقشه نمود كه اين مسأله 
ازامسائل اضولئ“ذز كتابهانى كة نتخصوض فتاوائ مأثوره فقهنانت لست" و د'تبجه ادعاى اجماع دو ريك از .دو طرف 
و ظاهراً ادعاى اجماعى هم كه در خلاف شده است مربوط به اصل مسأله نيست بلكه مربوط به مسأله ارث است كه برخى از 
آنها أ برخى ديكر ارك فى برثله ياثة: 

افا كماو أ : ت كه فرمود: «هر كه دينش را تغيير دهد او را بكشيد» منصرف به مسلمانى است كه از دين خارج شده و 


مرتد شود؛ و شامل كافرى كه دينش را تغيير دهد و دين ديكرى را بيذيرد نمى شود» همان كونه كه شامل كافرى كه دينش را 


تغيير دهد و اسلام را بيذيرد نمى شود. 


ذمه نان يدزرقته است :نقضى من شاد و شنا ند مراك اانه انق باشد كةدوقيامت آز انان بلررفة نيشت وديل آبه كددمى قرمائك: 


.73737 7/75١ جواهر‎ -)١( 
١77 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص:‎ 
0 0 00 7 7 
«وَ هُوَ فى الآخرّه مِنَ الخاسرينّ» و (او در آخرت از زيانكاران است) مفسر ابتداى آيه است.‎ 


دو خرضصؤزت ناكا كف ومتتطتاع اه آقاران كفعد اقاابى املك كدهر تماق الى معلاانالن شهدر نامه اع تار يكن واشة 
باشد كه نشان دهد از مسيحيان بيش از ظهور اسلام است يا از نسل كسانى است كه يس از اسلام مسيحى شده اند؛ و در اينجا 


نكته اى است شايان 


تأمل. 
يزوهشى درباره حكم صابئين 


اشاره 


«از صابئين جزيه كرفته نمى شود و بر دينشان وانهاده نمى شوندء اين سخن را ابو سعيد اصطخرى كفته است. و ديكر فقها 


كفته اند از آنان جزيه يذيرفته مى شود. 


55 د 2 هوه هاه و مو 1 رلا 8 3 م 
دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است و نيز آيه شريفه: «قَاقتلُوا الْمُفْرِكِينَ حَيِتٌ وَعٍ دْتُمُوهُع) و نيز: «تإذا لَقِيتُمُ الَّذِينَ كَفَرُوا 
ب ل 5 57 , 0 5 
فضرْب الرّقاب» جون با كافران [در ميدان جنكك] روبرو شديد كردنهايشان را بزنيد؛ و دستور نفرموده كه از آنان جزيه بكيريد. 

- لك م 3 لا ماع ا - 5 م 6 لا .وار و 
ونيز ايه شريفه: «3 اتلوا الذِِينَ لا يُوْمِنْونَ بالله» تا آنجا كه مى فرمايد: ١مِنَ‏ الذِينَ أوتوا الحتات حتى يَُغطوا الجزَيّة عَنْ رد وَهُمْ 


ا ودر اين ابه شريفه شرط اخذ جزيه» اهل كتاب بودن آنان است واينان- صابئثين - اهل كتاب نيستندك.) )١١(‏ 


ما يبش از اين در دلا-لت آيه اخير بر نفى جزيه از غير اهل كتاب اشكال كرديم زيرا اين» از قبيل مفهوم لقب است و مفهوم 
لقب حجت نيست [اكر در آيه شريفه كفته شده از اهل كتاب جزيه بككيريد» دليل براين نيست كه از ديكر كفار نمى توانيد 


جزيه بكيريد. 


زيرا عنوان اهل كتاب از قبيل لقب است و در علم اصول فقه كفته شده: مفهوم لقب] 


(1)- خلاف 7/7 338. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١75‏ 

[حجت نيستء بلكه به طور كلى لقب فاقد مفهوم است.] 
1- مفيك در مقلعه مى نويسد: 


«بر كفارى كه جزيه واجب است سه دسته اند: يهود با فرقه هاى مختلفى كه دارند؛ نصارى با همه فرقه هاى آن؛ و مجوس با 
همه فرقه هايشان. ولى فقهاى عامه در مورد صابئين و كسانى كه در كفر مشابه آنها هستند بجز دسته هاى سه كانه كه يادآور 


شديم 


اختلاف نظر دارند. مالكك بن انس و اوزاعى مى كويند: 
هر دينى يس از دين اسلام بجز يهود و نصارى مجوسى محسوب مى شود و حكم ييروان آن حكم مجوس است. 


از عمر بن عبد العزيز نقل شده كه كفت: صابئين مجوسى هستند. شافعى و جماعتى از اهل عراق مى كويند: حكم آنان حكم 
مجوس است. و برخى از اهل عراق مى كويند: حكم آنان حكم نصارى است. 


واما ما يذيرش جزيه را جز از كسانى كه برشمرديم جايز نمى دانيم» به خاطر سنت ييامبر خدا (ص) در مورد آنان و توقيفى 
كه از آن حضرت در مورد حكم آنان وارد شده است. از امير المؤمنين (ع) وارد شده است كه فرمود: «امجوس در جزيه و 
ديات ملحق به يهود و نصارى هستند به خاطر اينكه آنان در كذشته داراى كتاب بودند». واكر ما باشيم و قياسء مانويه و 
مزدكيه و ديصانيه نزد من به مجوسيه نزديكترند تا صابئين» زيرا آنان در اصولشان راهى را مى روند كه با مجوس يكسان است 
وساباك > معاي كدي 


اما صابئين در آنجه ما برشمرديم مذهبى منحصر به فرد دارند» زيرا همه آنان تنها يكانكى آفريد كار را در ازل مى دانند و 


برخى از آنان هيولى [ماده بى شكل] اى قديم و ازلى را در كنار خدا مى دانند كه جهان از آن آفريده شده است و نزد آنان 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١78‏ 


همان هيولى اصل خلقت است و اعتقاد دارند كه فلكك و آنجه در آن است داراى انديشه و حيات و نطق است. و همان است 


كه اين عالم را اداره و هدايت مى كند. اينان ستا ركان را بزركك مى شمارند و جز 


ابنان يرستش خود را عملا و تحقيقاً به سوى غير خدا متوجه مى كنند و در دل و جان جز او را مى يرستند و نامهى خداوند را 


بوهخلوقات أو تهادهاتة اتج اللد شارك و كثالى هما فول المتطلوة) 1 
اين مطالب را مرحوم علامه نيز در جهاد مختلف از ايشان نقل كرده است. ١؟"»‏ 


در ارتباط با كلام ايشان بايد كفت شايد در زمان رسول خدا (ص) تنها يهود و نصارى و مجوس مى زيسته اند و ابتلاء آن 
خضرت به انان بوذه است يس استعدلال بسنت وغمل آن حضرزت در كرفتن جزيه از انان بر نفى جوان كرفتق جزية ا 


دكن تذعياق كتاض مشكل ست 


واينكه امير المؤمنين (ع) در سخن خود علت الحاق مجوس به اهل كتاب را اين برشمردند كه آنان در ككذشته داراى كتاب 
بوده اند. خود اقتضاى اين را دارد كه ييروان هر آيبنى كه در كذشته داراى كتاب بوده اند به يهود و نصارى ملحق شوندء اكّر 
جه فرض كنيم كه دين آنان تحريف شده و ملتزم به عقايد فاسده هستند. در مورد تورات و انجيل هم اينككونه است كه طبق 
اعتقاد ما آنها تحريف شده و مسيحيان قائل به اقانيم سه كانه هستند كه اعتقاد فاسد و باطلى است. 


- در تفسير على بن ابراهيم قمى آمده است: 


.66 مقنعه/‎ -)١( 
090”؟,.‎ /١ مختلف‎ -)0( 
١78 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


«صابئين نه 


مجوسى هستند نه يهود نه نصارى و نه مسلمانء بلكه مردمى هستند كه سياره ها و ستا ركان را مى يرستند.» )١«‏ 
- در مجمع البيان در تفسير آيه "# از سوره بقره مده است: 


«صابئون جمع صابئ است و آن هر كسى است كه از دينى به دين ديكر تغيير عقيده دهده و هر كس از دينى كه بر آن بوده 
است به دينى ديكر جز آن تغيير عقيده دهد در لغت او را صابئى كويند .... ودينى كه آنان [صابئين] وانهاده اند همان 
يكتايرستى است كه به يرستش ستاركان و تعظيم آنها روى آورده اند. 

قتاده كويد: آنان مردمى شناخته شذه هستئد و مذهبى ويه خود دارند و از اركان دين آنان يرستش ستار كان اسث. آنان 
آفريد كار و معاد و برخى از ييامبران را قبول دارند. 

مجاهلا و خسن كوينل: ضائتيق دين :مستقلى نذارند» آنان جيرق بين هود و مجوس هتين 

سُدى كويد: آنان طايفه اى از اهل كتابند كه زبور مى خوانند. 

خليل كويد: آنان طايفه اى [از اهل كتاب] هستند كه دينشان مانند دين نصارى است مكر آنكه قبله آنان به سمت وزش باد 


1 
ابن زيد كويد: آنان داراى دينى از اديان هستند كه در جزيره- جزيره موصل زندكى مى كنندء مى كويند «لا إله إلا الله» ولى 


به ييامبر خدا (ص) نككرويده اند به همين جهت مشركين به ييامبر خدا (ص) و اصحاب او مى كفتند اينان صابئى هستند و 
آنان را با صابئين همانند مى كردند. 


برخى ديكر كفته اند آنان طايفه اى از اهل كتابند و فقهاء [عامّه] همه يذيرش 


.)68 /١ (جاب ديككر‎ 5١/١ تفسير على بن ابراهيم قمى‎ -)0١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١717‏ 


جزيه از آنان را جايز شمرده اند» ولى به نظر ما جايز نيست جون كه آنان اهل كتاب نيستند.) )١(‏ 

8ت رفسير قرطي [منه اسيت: 

«در صابئين اختلاف است؛ سدّى كويد: آنان فرقه اى از اهل كتابند. اين سخن را اسحاق بن راهويه نيز كفته است. 
ابن منذر به نقل از اسحاق كويد: ذبيحه صابئين بى اشكال است زيرا آنان طايفه اى از اهل كتايند. 

ابو حنيفه كويد: ذبيحه آنها و همسر كرفتن از آنان بى اشكال است. 


خليل كويذة آنا مزق كنك كه لقان دانية دين اتصارق اشته مكن الكاقبلة | تآن باسية ورهن ياد جوت اسك وفن 


مجاهد و حسن و ابن أبى نيح كويند: آنان مردمى هستند كه دينشان بين يهود و مجوس است و ذبيحه آنان خورده نمى 


سو د. 
ابن عباس كويد: زن كرفتن از آنان جايز نيست. همجنين حسن و نيز قتاده كويند: 


فى اورثك زياديق أبن سفياق انان را ديدة و سكاف كفهميده انان 'قرشككان راف يرسسل مي خواستة ان انان جيه 


و خلا-صه جيزى كه از مذهب آنان مى توان كفت- طبق آنجه برخى از علماء ما كفته اند- آنان خدايرستانى هستند كه 


فوته نيعار كانم كاوساز تل وهر افوويه ترك ويه هنيع شيف ]و سعه اعظ ةورع القاد للد متكامن كدة اواو وزياته 


.١18 /١ مجمع البيان‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١78‏ 

آنان مى يرسند به كفرشان فتوى داده است.) )١(‏ 

؟- در كتاب مصنّف عبد الرزاق به سند خود از قتاده آمده است كه كفت: 


«صابئين مردمى هستند كه فرشتكان را عبادت مى كنند و به 


سوى قبله نماز مى خوانند و زبور مى خوانند. واز مجاهد نقل شده كه كفت: صابئين بين مجوس و يهودند و داراى دين ويزه 
اف تسنطلد.ؤ. باز اناو تقل شنده كه كفت اراب عباس درباره ضاتين برسيده شد كفت: انان همرةمى نين يهود واتصارئ 


هستند ذبيحه هاى آنان و زن كرفتن از آنان حلال نيست.) )7١‏ 

/ا- در اوايل جلد دوم كتاب ملل و نحل شهرستانى در مقام تقسيم ملل و نحله هاى مختلف آمده است: 
«تقسيم قانونمند بدين صورت است كه بككوييم: 

-١‏ برخى از مردم نه محسوس را قبول دارند و نه معقول را و اينان سوفسطائيان هستند. 

-١‏ برخى قائل به محسوسند ولى اعتقادى به معقول ندارندء اينان طبيعياننك. 

*- برخى محسوس و معقول را قبول دارند ولى حدود و احكام را نمى يذيرند اينان فلاسفه دهرى مذهب اند. 


- برخى محسوس و معقول و حدود واحكام را قبول دارند ولى قائل به شريعت و اسلام نيستندء اينان صابئين اند. [اسلام 


يعنى تسليم در برابر شريعت |. 


ه- برخى همه اينها را قبول دارند و يايبند به شريعتى نيز هستند ولى شريعت ييامبر ما را قبول ندارند» و آنان مجوس و يهود و 


نصارى هستند. 


*- و برخى به همه اينها يايبندند و آنان مسلمانانئد. 


.67 /١ تفسير قرطبى‎ -)١( 
.1١708-1١708 المصنف #2/ 217 كتاب اهل كتاب» صابئون» احاديث‎ -)١( 
١79 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


آنككاه ايشان عقايد صابئين و مناظره هايى را كه بين آنان و ديكر دين باوران بوده است به تفصيل يادآور مى شوندء كه مى 


توان بدان مراجعه نمود.) )١١‏ 


4- فاضل محقق سيد محمد محيط طباطبايى نيز مقاله اى تحقيقى درباره صابئين به فارسى نكاشته كه در بخش دوم يادنامه 


شهيد آيت الله مرتضى 


مطهرى طاب ثراه به جاب رسيده است. ايشان در آنجا صابئين را به دو دسته تقسيم مى كند: صابئين اصلى مندايى كه در 


واسط و ميسان خوزستان زندكى مى كنند» و صابئين تحريف شده حرنانى. ايشان در اين رابطه مى نويسد: 


«صابئين مندايى اهل كتابند و هم اكنون نيز كتابى به لغت سريانى دارند كه به آن صحف آدم و كنز الرب يا كنز العظيم مى 
كويندء و معتقدند كه اين كتاب را يحيى بن زكريا از نوح و شيث و آدم براى آنان نقل كرده است. كتاب ديككرى نيز دارند 


كه بدان دروس يحيى كفته مى شود و حضرت يحيى را آخرين ييامبر خدا مى يندارند. 


0 و 0 و لا 2:8 
خداوند متعال در قرآن كرد دوه شي اه ترما باه 1 يي شين اك لير ادا لفك طريا وا0ا:افه استتى يبا از 
كاجارا كرارظ رودو كرد ل حاو عط ركيم ودر سوره انعام يس از ذكر جمعى از ييامبران و از جمله زكريا ويحيى 
وعيسى و الياس مى فرمايد: وليك الَذِينَ اتلاهع الات و امكم وَالْمْوَه) ١‏ اينانند كه خداوند به آنان كتاب و حكومت 


ونبوت داده است. از اين آيات آشكار مى شود كه براى يحيى مانند حضرت عيسى كتاب و حكومت و نبوت بوده است. 


آنان را اهل كتاب شمرده اند. و وجود صابئين مندائى در منطقه ميسان در زمان حكومت ساسانى امرى قطعى 


.8/7 ملل و نحل‎ -)١( 

(0)- مريم (17/019. 

(9)- انعام (2)/ 84 
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است و شايد 


بسيارى از آنها در جزيره العرب يراكنده بوده اندء آنكاه هنككامى كه يهود و نصارى از آنجا كوج كرده اند اينان نيز از آنجا 


كوج كرده و به سرزمين خويش در ميسان بازكشته اند. 


و همين كه خانة «مانى» را به طايفه «مغتسله)» بطايح منسوب دانسته اند خود بزركترين كواه است بر اينكه مغتسله در زمان 


اردشير بابكان مى زيسته اند. و مغتسله همان صابئين مندايى هستند كه ابن نديم در فهرست خود بدانان اشاره كرده است. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«تثودور)» برقونى مسيحى نيز در سده دوم هجرى در كتاب خود «شوليون» سابقه سكونت صابئين مندايى در منطقه ميسان را 
ياداآور شده وبا نامهاى مندائيه و صابئه و مغتسله از آنان ياد مى كند. 


و براى مفسران قرآن كريم در قرن اول هجرى مانند سدّىء قتاده» مقاتلء ابن عباس» مجاهدء كلبى» ابن زيد» حسن و مانند 
آنان اطلاع صحيحى بر وجود صابئه مغتسله در بطائح )١١‏ ميسان نبوده است؛ از اين رو در تفسير كلمه صابئين كه در قرآن 
آمده است مطالب ناهمكونى را كفته اند. 


مأمون عباسى نيز هنكامى كه به جنكك روم مى رفت در منطقه حرّان به قومى از بقاياى كلدانيان و يونانيان مهاجر برخورد كرد 
كه ستا ركان و ارباب انواع را مى يرستيدندء از دين آنان يرسيد تا بداند كه آيا آنان را بر دينشان باقى كذارد يا نه» و آنان 
ياسخ قانع كننده اى به وى ندادند. از آنان خواست تا هنكامى كه از جنكك برمى كردد وضعيت دينشان را روشن كنند. يس 


برخى از 


آنان به مسيحيان ملحق شدند و برخى آنان را راهنمايى كردند كه به همان آيين ديرين خودء آيينى كه زمان هجرت از 


فلسطين به ميسان داشتند با زكردند؛ حرنانى ها نيز اين 


-)١(‏ بطائح جمع بطيح به معناى مسيل شن زار مى باشد. 
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راهتمابى را يذيرفتند و براى رهايى از كرفتارى» خويش را صابئى ناميدند. 


آنككاه يس از وفات مأمون اين كروه منتسب به صابئين در شهرهاى اسلامى يراكنده شدند و علم و آداب آموختند و تحت 
فيسان يودلد محفى عاتدذتد. و امراب مفسرين ف مورخين دز فى شد وهنان عتايد و آزاء فاشدة ضاكين ساحكى زانه 
صابئين اصلى كه نام آنان در قرآن آمده و در شمار يهود و نصارى هستند نسبت دادند و جون زبان سريانى و آرامى و عبرى 
نمى دانستند كمان كردند كه كلمه صابى عربى و به معنى خروج از دينى به دين ديكر است با آنكه اين واه در اين زبانها به 


معنى غسل كردن و فرورفتن در آب و تعميد است.» 

آنككاه ايشان كلام امام فخر رازى و ابو الفتوح در دو تفسيرشان را يادآور مى شوند و آنها را مورد نقد قرار مى دهند آنكاه 
اينكونه ادامه مى دهند: 

«آنكاه در اثر غفلت مفسرين و عدم اطلاع آنان حرنانى ها نام صابئين را براى حفظ جان خود به خود بستند و قرنهاى متمادى 


تو امن .عنوان ريد كن كردقد. واصضاشى امك قت مغتئلة تافنق تحاضو نهدت تستارة رست :و فرشنه بشت .وا متحمل شدتد 


و نتوانستند 


حق خويش را در مصونيت دينى به دست آأورند. 


قاضى أبو يوسف نيز در خراج خود صابئين را مانند يهود و نصارى و مجوس از اهل كتاب برشمرده. و قفطى مؤلف تاريخ 
الحكماء به اختلاف آراء و عقايدى كه بين دو دسته از صابئين بوده متوجه شده. از اين رو اختلاف فقها در نكاح و ذبايح آنها 
را بر اختلا.ف در موضوع استفتاء حمل كرده و نكاح و ذبيحه صابئين بطايح را حلال دانسته ولى نكاح و ذبيحه حرنانى هاى 
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نشمرده است.) )١١‏ 


در ارتباط با فرمايش ايشان ممكن است كفته شود: اينكه آنان كتابى مانند زبور دارند كافى نيست كه آنان را اهل كتاب به 
حساب آوريم. زيرا ظاهراً مراد از كتاب كتابى است كه دين و شريعت جديدى را آورده باشدء و يحيى ييامبر به نظر ما بر 


شريعت حضرت موسى بودء البته حضرت نوح داراى دين و شريعت مستقل بود. 


از سوى ديككر اين كه ايشان خواسته اند يرستش ستاركان و فرشتكان را به حرنانيين نسبت دهند و دامن صابئين اصلى را از آن 
ياكك سازند, بسا با آنجه از قتاده نقل شد كه يرستش ستا ركان از دين آنان است و آنجه حسن و قتاده كفتند كه آنان فرشتكان 
زامى يرسكدو نجه ان زياد اين ابو سفيان نفل شد كه هكامى كهاوانست آنان فرشتكان رامئ برسعد مى حواست از انان 
جزيه نيذيرد» منافات دارد؛ زيرا واضح است كه زياد و قتاده و حسن بيش از مأمون مى زيسته اند» كه به نظر ايشان در آن زمان 


حرنانيون صابئين را منحرف كرده اند. و شايد صابئين بطائح يرستش و تعظيم 


ستا ركان را از كلدانيان بابل كرفته اند» اككر جه در اصل جنانكه كفته شده از يهوديان فلسطين بوده اند. 
در نهايه ابن أثير نيز توضيح در لغت «صبأ) اينككونه آمده است: 


«در حديث بنى جُذَيمه است كه جون اسلام مى آوردند مى كفتند: صبأناء صبأنا؛ و در حديث اين لفظ تكرار شده است. كفته 
مى شود «صبأ فلان» يعنى از دينى به دين ديكر تغيير عقيده داد؛ و از همين مورد است «صبأ ناب البعير» يعنى دندان شتر آشكار 
شد؛ و «صبأت النجوم» يعنى ستار كان طلوع كردند. و عربها ييامبر را صابئى 


لا 
-)١(‏ يادنامه علامه شهيد آيت الله مرتضى مطايوىة جلك 1 لنتا له فا ع مطفق شين موا حيطا ظانا ابا بي ايو ادناه 


مجموعه مقالا-تى است كه زيررنظر آقاى دكتر سروش به جاب رسيده و در آن مقاله اى بيرامون زندكى شهيد آيت الله 
مطلورع اق امكا جر كوا كك الله كماو كن ]مده انشع (مقر) 
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مى كفتند براى آنكه آن حضرت دين قريش را رها كرد و به دين اسلام روى آورد.» )١١‏ 


از سخن ابن أثير آشكار مى شود كه كاربرد اين كلمه در بيرون شدن از دينى به دين ديكر در احاديث نيز مده استء و اين 
كلمه عربى است كه لام الفعل آن همزه است. 


در روايت مفضل از امام صادق (ع) است كه كفت به آن حضرت كفتم: مولاى من جرا صابئين را صابئين مى نامند؟ فرمود: 
از آن جهت كه آنان به تعطيل انبياء و رسولان و اديان و شرايع متمايل شدند و كفتند هر جه اينان آورده اند باطل است. 7" 


9- ابن نديم- متوفاى قرن جهارم 


هجرى- در فهرست خود در اين زمينه مطالبى آورده است كه خلاصه آن اينكونه است: 


«أبو يوسف إيشع نصرانى در كتاب خود درباره مذاهب حرنانيين كه در زمان ما معروف به صابئه هستند مى نويسد: مأمون در 
اواخر دوران زمامدارى خويش كه مى خواست به جنكك روميان برود بر ديار مضر كذشت. در آنجا با كروهى از مردم كه در 
بين آنان حرنانيين كه لباسهاى [بلندى] يوشيده و موهاى درازى داشتند برخورد كرد. مأمون از جكونكى يوشش آنان ابراز 


ناخشنودى كرد و كفت: شما بر جه دينى هستيد آيا از اهل ذمه ايد؟ كفتند: ما حرنانى هستيم. 
كفت: آيا تضراق هستيد؟ كفتند: نه كفت: يهودى هعستيد؟ كفتيدة نه. كفت: 


موس عد ؟ كفقك: نه. كفت: آيا داراى كتابى يا ييامبرى هستيد؟ در ياسخ 


()دتياة عرم 


قالوا كل ما جاءوا به باطل. (بحار الأنوار 27/ 3ه زندكانى امام دوازدهم؛ باب 78). 
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به مبهم كويى يرداختند. به آنان كفت: يس شما منكر آفريد كاريد و بت مى يرستيد و شما اهل ذمه نمى باشيد. كفتند: ما 
جزيه مى يردازيم. كفت: جزيه از اهل دينهايى كه خداوند آنها را نام برده يذيرفته مى شودء ولى شما يكى از دو كار را در 
بيش كيريد: يا دين اسلام را ببذيريد ويا يكى از اديانى را كه خداوند در كتابش نام برده است. و الا با شما ييكار مى كنم و 


شما را مى كشم. و تا زمانى كه من از اين سفر بر كردم براى تصميم كيرى فرصت داريد. مأمون از آنجا به سوى روم 


حركت كرد و آنان لباسشان را تغيير دادند و موهايشان را اصلاح كردند و لباسهاى دراز را به كنارى نهادند. بسيارى از آنان 
مسيحى شدندء دسته اى اسلام را بركزيدند و تعداد كمى نيز به حال بيشين باقى ماندند و در ترس و نككرانى به سر مى بردند تا 
آنكه بيرمردى دانا از اهل حران به آنان كفت: هنككامى كه مأمون از سفر خود بازكشت به وى بككوييد ما صابئى هستيم. و اين 
نام دينى است كه در قرآن آمده است. شما اين دين را بركزينيد و بدين وسيله رهايى مى يابيد» از قضا مأمون در همان سفر از 
دار دنيا رفت و آنان از آن زمان به همين نام تا اين زمان مانده اند؛ و جون خبر دركذشت مأمون به آنان رسيد بسيارى از آنان 
كه مسيحى شده بودند به مرام حرنانى خود بازكشتند و موهاى خود را دراز كذاشتند؛ و آنان كه مسلمان شده بودند به خاطر 


ترس از ارتداد و كشته شدن به ظاهر از اسلام تنها به عنوان يوشش استفاده مى كردند ...) )١١‏ 
٠-باز‏ در همان كتاب تله اسنت: 


«مغتسله: اينان مردمى هستند كه در بطايح زندكى مى كنند واينان صابئين بطايح هستند و هر جه را مى خورند مى شويند و 
رئيس آنان فردى است به نام «حسيح)» و اين همان است كه اين آيين را بنا نهاد و ... اينان در اصل با مانويان يكى بودند اما 
بعداً از آنان جدا شدند. و در ميان آنان كسانى هستند كه ستا ركان را محترم 
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مى شمارند و تا اين زمان هنوز هستند. روايت ديكرى 


درباره صابئين بطايح آن است كه آنان بر مذهب نبطى هاى قديم اند كه ستا ركان را محترم مى شمارند و براى يرستش. مُثّْل 


غير از حرنانيين اند ].) )١١‏ 
ابن نديم نيز در اين كفتار خود آنان را دو دسته دانسته ولى احترام كردن به ستاركان را به هر دو دسته آنان نسبت داده است. 
١‏ در آثار الباقيه تأليف ابو ريحان بيرونى در شرح حال كسانى كه ادعاى ييامبرى داشتند دراين زمينه مطالبى آمده است كه 


خلاصه آن با حفظ الفاظ ايشان بدين كونه است: 


«نخستين فرد از آنان «بوذاسف») بود كه يس از كذشت يكك سال از يادشاهى طهمورث در سرزمين هند ظهور كرد. و كتابى به 
فارسى آورد و مردم را به آيين صابئين دعوت كرد و خلق زيادى به وى كرويدند. و يادشاهان ييشداذى و برخى از فرمانروايان 
كيانى كه در بلخ زند كى مى كردند براى خورشيد و ماه و ستاركان و عناصر اوليه احترام بسيار قائل بودند و آنها را مقدس 
من شمردند تا انكاه كه زردتفت ظهون كردق باقى ماتد كان ابثان [ضابئين ]دان مسد كدبه آنان حزان هى. كويتنو 


برخى كفته اند اينان منسوب به «هاران بن ترح برادر ابراهيم (ع) هستند. 


ونيز عبد المسيح كندى نصرانى نقل كرده كه آنان به كشتن مردم شناخته شده بودند» ولى آنان در اين زمان امكان نمى يابند 


كه آشكارا به اين جنايت دست بزنند. ما جيزى از آنان نمى دانيم جز اينكه آنان مردمى هستند كه خدا را به 
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ص: م 


يكاكن مى ستاند و او را ان شق ها مزه مى: شماوتد و اوواانا ضفات سل انه انحا دمن ستايثك» مى كويتك داوتل 
محدود نيست» ديده نمى شود» ستم نمى كند» آزار نمى رساند, و او را به مجاز با نامهاى نيكك مى خوانند زيرا نزد آنان صفت 
حقيقت ندارد» و تدبير جهان را به فلك و اجرام سماوى نسبت مى دهند و آنان را داراى حيات و نطق و شنوايى و بينايى مى 


دانند» و هركونه نورى را قابل احترام مى دانند. 


از جمله آثارى كه از آنان بر جاى مانده كنبدى است بر محرابى در مسجد جامع دمشق كه زمانى كه يونانى ها و رومى ها بر 
ديق آتان يؤةنك ابن مستجد جا كاه عتادت انان يود اكاة ابن تادر دست يهوديان قزان كرفت وار انيد عنوان كنيسة 
[جايكه عبادت يهود] استفاده مى كردند آنككاه به دست مسيحيان افتاد و كليسا شد تا آنكه اسلام آمد و آنجا مسجد مسلمانان 
شد. آنان مجسمه ها و بت هايى با نامهاى خورشيد با شكل هاى ويزه داشتند» مانند مجسمه خورشيد در بعلبك و مجسمه اى 
كه منسوب به ماه بود ودر حران وجود داشت. و مى نويسند كه ععبه و بت هاى آن نيزاز آنان بود و يرستندكان نيز از آنان 
بودند وو بت «لات» سمبل «زحل» بود و«عرّى) سمبل «زهره)» و ييامبران زيادى داشتند كه بيشتر آنان فلاسفه يونان بودند ... و 
آنان سه نماز واجب داشتند: اول آن به هنكام طلوع خورشيد كه هشت ركعت بود دومين آن بيش از ظهر كه ينج ركعت 


بود و سومين به هنكام غروب آفتاب كه بنج ركعت بود ... و با ياكى و وضو نماز مى خواندند و غسل جنابت 


مى كردند اما ختنه نمى كردند و اكثر احكام آنان در ازدواج و حدود مانند احكام مسلمانان بود» ودر تنجس به هنكام مس 


ميت و مانند آن همانند تورات عمل مى كردند و قربانى هايى داشتند كه متعلق به 
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ستار كان و بت ها و مجسمه هاى آنها بود» و متولى ذبح آنها كاهنان بودند كه آنها را سر مى بريدند ... 


برخى كفته اند اين حرانى ها در حقيقت صابئين نيستند بلكه اينان كسانى هستند كه در كتابها از آنان به «حنفاء» يا «وثنيه» نام 
بزذة شنده: ضانته كساق عننكيد كه در نايل زكد كن من كزدتناو از حمله قبابلى مسد كه در روز كار كورس وروز كان 
ارطحشست از بيت المقدس كوج داده شدند و به آيين مجوس متمايل شدند و به دين بخت النصر در آمدند و مانند سامريها 


در شام مذهبى آميخته از مجوس و يهود را يديد آورند. 


بيشتر ييروان اين آئين در واسط و سرزمين عراق در ناحيه جعفر و جامده و دو نهر صله زندكى مى كنند وانوش بن شيث را 


ندارند» تا جايى كه اينان به سوى قطب شمال نماز مى خوانئد و حرانيه به سوى جنوب. 


و برخى از اهل كتاب ينداشته اند كه متوشالح فرزندى داشت غير از لمكك كه نام او صبائى بود و صابئين از نسل او هستند و به 
همين نام نامكذارى شده انك ...) )١(‏ 


مرحوم علاامه طباطبايى نيز در تفسير آيه سورةٌ بقره اين كلام ابو ريحان را آورده است كه مى توان به آنجا نيز مراجعه نمود. 
لفق 


؟- باز در آثار 


الباقيه مده شت 


اما صابئين؛ ما بيش از اين كفتيم كه اين نام در حقيقت بر كسانى صادق است كه اصحاب اين آيين باشند و آنان همان بقاياى 
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كوشش كردند و به سرزمين بابل انس كرفتند» بر آنان كران بود كه به شام بركردند از اين رو اقامت در بابل را بركزيدند؛ و 
حون در آنينخ غود |اضول ويابكاء محكي كدافسد بخان موس وا شسدنه ونرقى وانة رده ارايخ وو مدعت انان 


آميخته اى از مجوس و يهوديت شدء مانند كسانى كه از بابل به شام كوج كردند كه به سامره معروف شدند. 


و لستتر اخ 'اقراك ذو سرزميى عراق نافت مع شونة و انان در خققت صناشى هستند» اينات به ضووات برا كتدة رتك فى م كنيد 
ودر يكك شهر مخصوص به آنان ساكن نيستند و در عين حال داراى اصول و مرام واحدى نيستند» كويا به ركن يايدارى در 


دين از وحى يا الهام يا جيزى همانند آن دست نيافته اند» و انوش بن شيث بن آدم را مقتداى خويش مى دانند. 


كاهى اين نام به حرانى هايى كه بر دين قديم مغرب بوده و يس از مسيحى شدن رومى هاى يونانى از آنجا مهاجرت نمودند 


از اهل ذمه شمرده شوند واز آنان جزيه 


دريافت كردد بدين عنوان شناخته شدند و ييش از آن به حنفاء و وثنيه و حرانيه شناخته مى شدند ...) )1١‏ 


در اين سخن ابو ريحان نيز صابئين به دو دسته مختلف در آرا و عقايد تقسيم شده اند. و ظاهر سخن ايشان اين است كه 


ازاانخ كواست: 


1 در كتاب (خلا-صه الاديان- خلاصة اديان) تأليف فاضل محترم دكتر محمد جواد مشكور به هنكام برشمردن مذاهب 


عرفانى آمده: [يكى از اين مذاهب] 
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مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: خرن 
«مندائيه») است» و سيس مطالبى در اين زمينه آورده كه خلاصه آن 00-6 است: 


«مندائيه از لفظ آرامى به معناى معرفت است,ء و صابئين خود را مندايى مى نامند. و دليل بر اينكه صابئين از سرزمين فلسطين 
بودند استعمال لفظ «ياردٌّنا» است كه در آن مذهب به هر آب جارى كه در آن غسل تعميد انجام مى شود اطلاق مى كردد. و 
صابئين مندايى از فلسطين به عراق و ايران مهاجرت كردند و ييروان يحياى معمد بودند كه شاكردان خود را از جمله عيسى 
مسيح كه يكى از آنان بود- در رود اردن تعميد مى داد. تأثير علوم نجومى كلدانى در عقايد صابئين از آن جهت است كه 
صابئين يا مندائيان هنكامى كه از فلسطين به عراق مهاجرت مى كردند در بابل رحل اقامت افكندند و تحت تأثير فرهنكك بابلى 
از جمله علم تنجيم يا ستاره شناسى آن مردم واقع شدند. سبب مهاجرت صابئين به عراق و ايران اختلاف بين يهود و منداثيان 


بوده اسيت: 


جنانكه در كتاب «كنزا) كه معتبرترين كتاب 


مثذائ اسنث امذه است: جوان بحيى مى خواست: از دنا بروة سيضد وشضصت وششن تن بداغدة روزهاى سال ازنشا كردان 
خويش بركزيد و جانشين خود كرد ودر بيت المقدس در كنار هيكل ١١‏ [يهود] مستقر ساخت. بر حسب اتفاق «ماريا» دختر 
«العازار» كاهن بز كف نهوةانةاذنن ضاكن درا مذ العازاز خوق انار كقة وعركن دين بهو توسد شين ديوداة زا بر 
مندائيان بشورانيد. يهودان بر سر آنان ريختند و كروه بسيارى را كشتند. بر اثر اين اختلاف مندائيانى كه جان به سلامت برده 


بودند از بيم يهود از فلسطين به حران و از آنجا به بابل [و از بابل به جنوب عراق و ايران] مهاجرت كردند. 


اين كتاب [كنزا] در ادامه مى افزايد: يحيى بيش از آنكه به دست خويش مسيح را 


(1)-/از جمله معانى «هيكل» بناء مرتفع و نيز محلى است در معبد و يا در كليسا براى قربانى كردن. 
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غسل تعميد دهد جهل و دو سال در كنار رود اردن تعميد مى داد. ولى مسيح مذهب يحيى را فاسد ساخت و تعميد در رود 
اردن را تغيير داد و به جاهاى ديكر منتقل ساخت و همه را به بيروى از تعاليم خود دعوت كرد. مندائيان يحيى [بن زكريا] را 
ييامبر نمى دانند بلكه او را يكى از مؤمنان و كاهنان مندايى مى شمارند كه روح و جسم مردم را شفا مى داد. و برخى تغييرات 


در آداب دينى مندائى از جمله كم كردن نماز از ينج نوبت به سه نوبت را به او منسوب مى دانند. 


مندائيان مسيح را- [به عنوان اينكه به اسرار خيانت ورزيد]- مرتد مى شمارند و نامكذارى 


آنان به «مندائى» به مناسبت اين بوده كه خود را ارباب معرفت مى دانستندء» و به «صبى» و يا «مغتسله)» به علت شستن خود در 


آب بوده اميت 
اينان همان صابئين هستند كه نامشان در قرآن آمده است. 


خلاصه اعتقادات منداثيان امروز جنين سنت : آنان به خداى يكتاى ازلى وابدى وبى نهايت و منزه از ماده و طبيعت معتقهدنك 
كه علت وجود اشياء و ييدايش موجودات است. و در كنار وجود ذات احديت به شمار روزهاى سال به سيصد و شصت قواى 


روحانى كه دستيار خداوندند معتقدند و مى كويند: هر كدام در عالم منطقه اى جداكانه دارند. 


در آيين ايشان مظاهرى از ثنويت وجود دارد تا آنجا كه مى كويند: وجود انسان مركب از روحى است كه از عالم نور كرفته 
شده و جسمى كه از عالم ظلمت كرفته شده است. 
مقدسترين كتاب مذهبى مندايى ها «كنزا» است [كه به معناى كنج است] اين كتاب را «صحف آدم) مى دانند. و اساس دين 


ايشان بر غسل و شستشوى تن است و مراسم دينى خود رااز جشم هاى مردم ينهان مى دارند و سه نوع غسل 
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دارند» غسل كامل آنان در روزهاى يكشنبه و يس از تولد و يس از ازدواج و بيمارى و مسافرت است كه با حضور كاهن 


روزه داشتن در نزد ايشان هَمائندك دين زرتشت ممنوع است. ولى نماز از عبادات روزانه آنهاست و همه روزه سه بار ادا مى 
كردد. و از جمله ييامبران آنان «هرمس» حكيم است. و تورات را كتابى كمراه كننده مى شمارند. آنان اجرام آسمانى را نمى 


يرستند ولى عقيده دارند كه ستاركان داراى كوهرى هستند كه آن كوهر از آن يادشاه روشنائى 


(ملك النور) مى باشد. آنان قتل نفسء ميخوارى» سوكند خوردن به دروغ» خوردن و آشاميدن بيش از اداى غسل جنابت» 
راهزنى و دزدىء كار كردن در اعياد [مقدس] به ويه در روز يكشنبه [كه عيد هفتكى آنان است] غيبت كردنء زنا كردن؛ 
ختنه كردن» نيرداختن دين و قرض در موعد مقرر» خوردن كوشت هر حيوانى كه دم داشته باشدء ازدواج با زنان بيكانه 
يوشيدن جامة كبود» شهادت به دروغ» رباخوارى» خيانت در امانت» لواط و قمار را حرام مى دانند. و تعداد نفوس آنان در 
عراق و ايران به هشت هزار تن مى رسد.» )١١‏ 

البته اين كه ايشان فرمودند بين اينان [مندائيه] و يهود در بيت المقدس اختلافى يديد آمده. دليل بر آن نيست كه اينان يهودى 
تناشخد بلكه:ممكن ات ذرق نهو ماتتك:ذيكر ادنان جنل فرقة شتذه باشد ايناث لبق شعيه اق از بهود تاشثدد و ممكن اسة ابئان 
در آيين يهود مانند صوفيان در ميان مسلمانان باشند كه برخى از آنان برخى ديكر را تكفير مى كنند؛ واين موضوعى است 


قانان ترجه 


6 - در كتاب الاموال أَبى عبيك آمده سيت 


()-خلاضه الادبان (خلاضة اذيان)7 +7/اك 409 اين كتاب به:فارسى نكاشته شده و توسط: انتشارات شرق:درسال. 189ه: 


ش در /8؟ صفحه در تهران به جاب رسيده است. 
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«شرايع [احكام كلى] قرآن همه به صورت مجمل نازل شده و سنت مفسر و مبين آنهاست. و از همين جهت بود كه ييامبر اكرم 
(ص) از همه عجم ها جزيه مى يذيرفت جه اهل كتاب بودند و جه غير اهل كتاب. ولى از عربها جزيه نمى يذيرفت مكر آنكه 
از اهل كتاب باشند.) 


جون بيامبر اكرم (ص) اينككونه عمل مى فرمود ما به عمل آن حضرت استدلال مى كنيم كه آيه شريفه اى كه در آن شرط اهل 


كتاب بودن براى كرفتن جزيه آمده ويه عرب استء و از غير عرب در هر صورت جزيه يذيرفته مى شود. 


آنكه قرآن كتابى را براى آنان كواهى نداده است. و ما مى بينيم كه مردم اين كار را انجام مى دهند و آن را مستند به عمل 
ييامبر اكرم (ص) درباره مجوس مى كنند. زيرا مسلمانان از خوردن ذبيحه آنان و ازدواج با آنان بيزارند و آنان را در حد 


مجوس مى دانند. و تعداد زيادى از علما در اين باره ابراز نظر كرده اند. 


و هشيم براى ما روايت كرده است كه كفت: مطرف به من خبر داد كه ما نزد حكم بن عتبه بوديم كه شخصى به او كفت: 


حسن بصرى مى كويد: صابئين به منزله مجوس هستند. حكم كفت: آيا من اين را به شما نكّفته بودم؟ ... 
مجاهد كويد: صابئين كروهى از مش ركان بين يهود و نصارى هستند كه داراى كتاب نمى باشئد. 


أبو عبيد كويد: اينككونه از اوزاعى نقل شده كه او مى كفت: هر دينى يس از اسلام جز يهود و نصارى» مجوس است. او مى 
كفت احكامشان مانند احكام آنان است. نظر مالكك نيز همين است. 
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واه غراق ف مووة انان اعقلفق: نظ دارتد» شد آثآن "اقيق بزاابه مزله متعوسن من دانيده ويرك ا انان مق كوييد انان 


همانند نصارى هستند. 


كفت عيذ يك "كزه مااوا يزيد الحيب 


بن أبى حبيب از عمر بن هرم از جابر بن زيد كه از وى درباره صابئين يرسيدند كه آيا اهل كتابند و طعام و زنانشان بر 
مسلمانان حلال است؟ كفت: بلى. أبو عبيد كويد: مسأله نزد ما اين است كه همان كونه كه مجاهد و حسن و حكم و اوزاعى 


ومالكك كفته اند آنان همانتك مجو سند زيرا قرآن كتابى را براى آنان تصديق نككرده است.» )»١١‏ 
- در احكام القرآن جصّاص آمده است: 
«بيش از اين نيز درباره حكم صابئين سخن كفته شد كه آيا اينان اهل كتابند يا نه» و آنان دو دسته اند: 


بيكك دسته در نواحى كسكر و بطايح كه طبق اطلاعاتى كه به ما رسيده آنان دسته اى از نصارى هستند.- كرجه با آنان 


هاى سه كانه: نسطوريه و ملكيه و يعقوبيه» از آنان بيزارى مى جويند و ارتباط با آنان را جايز نمى دانندء و اينان خود را به 
يحيى بن زكريا و شيث منتسب مى دانند» و نوشته هايى دارند كه مى يندارند اينها همان كتابى است كه خداوند بر شيث بن 


آدم و يحيى بن زكريا فرستاد و نصارى اينان را يوحناسيه مى كويند. 


وفزقة دركرئ هقد كه ضائين ايده مى شوتك و آنان كساتئ اد كدر تاحيه وان زد كى مى كتتل.وامت امن برستند و 


هيج يكك از ييامبران را يبروى نمى كنند 


(1)- الاموال/ 20. 
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وتذاراق كناب شط اننان اع كناب نمى باقنددو اتعلكف تسق كه ديح إفان رامن تواة 


خورد وبا زنانشان نمى توان ازدواج كرد. 

يس مذهب ابو حنيفه كه صابئين را اهل كتاب برشمرده. مراد ايشان همان دسته اول است. و اما أبو يوسف و محمد مى كويئد: 
صابئين اهل كتاب نيستند و بين دو دسته آنان فرق نككذاشته اند. و در اين مورد اختلافى بين تابعين روايت شده است.) )١١‏ 

1 ددر كتاب نكاح جواهر آمده است: 

«و اما صابئين» از أبى على روايت شده است كه آنان فرقه اى از نصارى هستند. 

مبسوط كفته است ظاهراً اينكونه نيستء جون آنان ستاركان را مى يرستند. از تبيان و مجمع البيان نقل شده است كه: به نظر ما 
كرفتن جزيه از آنان جايز نيست جون كه آنان اهل كتاب نيستند. از كتاب خلاف حكايت شده است كه نقل اجماع كرده كه 
بر صابئين حكم اهل كتاب جارى نيست. و از كتاب العين نقل شده كه دين آنان شبيه دين نصارى است مكر آنكه قبله آنان به 


سمت محل وزيدن باد جنوب به هنكام نيمروز است, مى يندارند كه اينان بر آئين حضرت نوح هستند. برخى نيز كفته اند: 


آنان كروهى از اهل كتابند كه زبور مى خوانند. 


برخى كفته اند: آنان بين يهود و مجوسند. برخى كفته اند قوم موحدى هستند كه به بيامبرى نككرويده اند. برخى كفته اند: 
مردمى هستند كه به خداوند- عر وجل- اقرار دارند وفرشتكّان را مى يرستند و زبور مى خوانند و به سوى كعبه نماز مى 
خوانند. برخى كفته اند: مردمى هستند از زمان حضرت ابراهيم كه مى كفته اند ما براى شناخت خدا و شناخت جكونكّى 


اطاعت او نيازمند واسطه هاى روحانى نه جسمانى هستيم و جون براى آنان ممكن نبود كه به روحانيات دست 


(1)- احكام القرآن 1١7‏ باب اخذ الجزيه من اهل الكتاب. 


مبانى 
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نابتك استا ركان متوخه شذتك» يركئ'ار انان ستازات همفتكاته و يرن ثوابت را من برستند: انكاء برقى ان انان كساتي 


هستند كه ستا ركان را خدا مى دانند و برخى آنان را ملائكه مى شمارند» و برخى از آنها يائين تر آمده و بت ها را مى يرستند. 


لكن در قواعد آمده است: اصل در باب اين است كه اينان يعنى سامرى ها و صابئين اكر در فروع با يهود و نصارى اختلاف 


دارند از آنان محسوب مى شوندء و اككر در اصول با آنان اختلاف دارند ملحد حساب شده و كافر حربى محسوب مى شوئد. 


در كشف اللثام آمده است: بدين طريق مى توان بين دو نظر جمع كرد جون مى توان اينان را اهل كتاب به حساب آورد, اكر 
جه در برخى اصول با آنان اختلاف داشته باشند» همان كونه كه بسيارى از فرقه هاى مسلمانان با آنكه در اصول با يكديكر 
مخالفت دارند مسلمان محسوب مى شوند, بلكه در غير اماميه نيز امر به همين كونه است. برخى نيز كفته اند در اينكه اينان از 


اهل كتابند سخنى نيست» بحث بر سر اين است كه جه احكامى براى آنان بيان شده است. 


البته در اين ارتباط بايد كفت: اككر ما فرض كرديم كه اينان از يكى از اين دو آيين يعنى يهود و يا نصارى هستند» جايى براى 
سخن از احكام آنان باقى نمى ماند زيرا احكام هم در نص و هم در فتوى بر كسانى صادق است كه بدين نام (يهود و نصارى) 
شناخته شده اند و اهل كتاب شامل آنان مى كردد »)١١‏ 


-١١/‏ در كتاب جهاد جواهر آمده است: 


و اما صابئين» از ابن جنيد به صراحت نقل شده كه وى كفته است: از آنان 


جزيه كرفته مى شود و بر دينشان باقى مى مانند و اشكالى بدين سخن نيست اكر آنان از يكى از فرقه هاى سه كانه باشند. 
شافعى در يكى از دو نظريه خود مى كويد: آنان 


(0- جواهر :"7 80. 


از اهل كتاب هستند و با آنان در فروع اختلاف دارند نه در اصول. از ابن [احمد] حنبل و جماعتى از اهل عراق نقل است كه 
مى كويند: آنان از جنس نصارى هستند. و باز از او نقل است كه مى كويد: آنان شنبه ها را تعطيل مى كنند» يس از يهودند. 
مجاهد كويد: اينان از يهود يا نصارايند. سدّى كويد: اينان و سامرى ها اهل كتابند. اوزاعى و مالكك كويند: يس از دين اسلام 
هر دينى جز دين يهود و نصارى دين مجوس است. شافعى و جماعتى از اهل عراق كويند: حكم اينان حكم مجوس است؛ و 
دراين صورت مى توان از آنان جزيه كرفت؛ ولى از آنان نقل شده كه مى كويند: فلكك موجودى زنده و كوياست و سيارات 
مفتكانة الهة:انذ: وار تفسير قمى:ودنكراق نقلاست كه كفته اند ايان أل كتاب تستنداينان شثا ركان وام برستيد. واكر 
اينكونه باشد مى توان كفت جزيه از آنان يذيرفته نيست. و شايد به همين جهت علامه در مختلق به صراحت كفته است از 
آنان جزيه قبول نمى شودء و همين نظر رااز شيخين [مفيد و طوسى] نيز حكايت كرده است. مكر آنكه كفته شود كه فرقه اى 
از نصارى قائل به اين نظريه هستندء اككر جه مى يندارند كه بر دين مسيح اند. زيرا جزيه از تمام فرقه هاى مسيحيت از يعقوبيه و 
نسطوريه و ملكيه و فرنكّى و رومى و ارمنى و 


ديكر كسانى كه معتقد به انجيل اند و شريعت عيسى را يذيرفته اند يذيرفته استء اككر جه در اصول و فروع با يكديكر اختلاف 


داشته باشند؛ و به همين كونه اشنت [ نق يهود و مجوس.) )١(‏ 


[خلاصه كلام و نتيجد] از آنجه تاكنون از سخنان بزركان خوانديم روشن كرديد كه در نزد فقهاى اهل سنت صابئين اهل كتاب شمرده مى 
شوند واز آنان جزيه يذيرفته مى شود و تنها در اين مورد 


(0- جواهر 380/5١‏ 
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نمى شود و تنها ابن جنيد نظرى مخالف اين داشت. 


اما ممكن است كفته شود: ذكر صابئين در قرآن كريم در كنار يهود و نصارى و مجوس ممكن است بدين معنا رهنمون باشد 
كه آنان از ديكر كفار متمايزند ودر آيين آنان جهت حق و ارثباط با ونحى آسماتى مشاهده فى كردد» كه اين با به نخاظر 
ارتباط آنان با يكى از ييامبران كذشته و يا به خاطر ارتباطى است كه با يكى از فرقه هاى سه كانه يهود و نصارى و مجوس 
داشته اند. و مطرح شدن آنان در قرآن مستقلًا به عنوان ذكر خاص يس از عام براى رفع شبهه بوده استء و اينكه به عنوان دليل 
اخذ جزيه از مجوس در بعضى روايات كفته شده كه آنان داراى بيامبر و كتاب بوده اند خود دليل مستقلى است بر اينكه هر 
ودر كبوا تاد مسداتي راقم انير وده از بن عه ارقا اديور الا الاار صريه ل برا ابي دودر 
خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: اإنَّ البق آعيا ف الذي اذا و تارق و الصارفيق فق 1لو انل اليذه الْآخِر و 
فون 1ن للق أعرقع عند ربرع و0 خرؤت غابين رلا قد قر ارق 


(آنان كه [به اسلام] كرويدند و آنان كه يهودى و نصرانى و صابئى هستند هر كه به خدا و روز قيامت ايمان بياورد و 
كردارى شايسته انجام دهدء ياداش اينان نزد يرورد كارشان استء نه ترسى بر آنهاست و نه اندوهكين كردند.) 


ودر سورة مائده مى فرمايد: فإنَاّذينَ موا الي دوا و لاون و الا من من بالل و اليم الآخر و عل يم لا 
توت علنون 1 11 ا يكز 31 :اناك إن انساط] كرريل فى انا كه بورد ساشى ر السرالى نقد عرك4 8دا5 
روز قيامت ايمان بياورد و كارى شايسته انجام دهد نه ترسى بر آنهاست و نه اندوهكين كردند.) 

: و مي و و 1 ...+ 220 
و در سوره حج مى فومايد: إن الَِّينَ آمَُوا و الِْينَ دوا وَ الضّ ايثِينَ وَ النصارى و الْممْجُوس و الْذِينَ أشركوا إِنَ الله يَقْ ص 
بتنّهُْ يَوْءَ الِْلِامَهِ إنَّ الله عل كل شَّئ ءٍِ شَهِيدٌ» «8 (آنان كه [به اسلام] 


(1)- بقره (0)5/ 91. 

-)١(‏ مائده (4)0/ وع. 

(0)- حج (057./ 17. 
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كرويدند و آنان كه يهودى و صابئى و نصرانى و مجوسى شدند و آنان كه به خدا شرك ورزيدند» خداوند روز قيامت ميان 


آنان داورى خواهد كرد همانا خدا بر هر جيزى كواه است.) 
واكر ثابت شود كه اينان در اصل اهل كتاب آسمانى بوده اند» اعتقاد ضمنى آنان به عقايد فاسدى كه با ش ركك در آميخته 
است» موجب خروج آنان از حكم اهل كتاب نمى شود همان كونه كه اعتقاد نصارى به اقانيم )١١‏ سه كانه موجب خروج 
آنان ازاين حكم نمى شود. واين نكته اى است شايان توجه. 


[كفتكو با يكى از علماى صابئى مذهب 


] ووز نا يكى از غلمائ ضابى مذهب اهواز مواجه 


شدم وو از وى از برخى عقايد و مراسم مذهبى آنان جويا شدمء ايشان يرسشهاى مرا ياسخ دادند و نسخه اى از مهم ترين كتاب 
خود ١كنزاربًا؛‏ كه به زبان آرامى بود و به اعتقاد آنان صحف آدم است و نيز جزوه اى به فارسى كه «درفش» نامكذارى شده 
بود و حاوى برخى مراسم دينى روزانه آنان بود را به من هديه كردند؛ و آنجه از ياسخ هاى وى و محتواى آن جزوه به دست 
من آمد اين بود كه: آنان به خداى يكتا كه مجرد از ماده و ازلى و ابدى و جامع صفات نيكك است اعتقاد دارند. خدا را مانند 
هيج جيز نمى دانند» او را بخشاينده و آمرزكار كه جشمها او را نمى تواند ديد مى دانند. آنان فرشتكان را محترم مى شمارند 
و در اذكار و دعاهايشان با نام بر آنان درود مى فرستند و از آنان شفاعت مى خواهند. آنان به بهشت و جهنم اعتقاد دارند و 
مى كويند با مركك انسان بدن وى فانى مى شود و روح او با كردارش جاودانه مى ماند و با آن ياداش داده مى شود. مى 


كويند: آدم (ع) نخستيرن 


-)١(‏ «اقانيم» جمع «اقنوم» به معناى شخص است و اشاره است به تثليث نصارى يعنى: اب و ابن و روح القدس. (مقرر) 
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بيامبر بود و به نوح و سام و يحياى معمّد [اشاره به غسل تعميد است] ايمان دارند و او را آخرين ييامبران مى دانند. و موسى و 
عيسى و تورات و انجيل را منكر مى شوند و مى كويند: ما به زبور داود اعتقادى نداريم؛ و نيز مى كويند: ما ستاركان را نمى 


برستيم. او مى كفت: ابراهيم از ما بود آنككاه از ما كناره كرفت 


وبه همين جهت به وى ايمان ندارند. 


او مى كفت: كلمه «صابى» واه اى است آرامى به معنى شستشو دهنده. آنان از جنابت و مس ميت و نيز براى توبه غسل مى 
كنند و انسان را به هنكام مركك غسل مى دهند. و به غسل تعميد در آب جارى بسيار اهتمام مى ورزندء و تاريخ آنان يحيايى 
است [از ولادت حضرت يحيى آغاز مى شود] و تعطيل آنان روز يكشنبه است؛ جهار عيد دارند و روزانه سه نماز در سه وقت 
دارند كه با وضوى مخصوص اقامه مى كنند. و به هنكام غسل و وضو و خوردن و سر بريدن حيوان ذكرهاى مخصوص دارند 
كه به همراه كاهن مى خوانند؛ و به سوى نقطه اى در شمال حيوانات را سر مى برند و كشنده از عملى كه انجام داده در 
بيشكاه خدا استغفار مى كندء و براى مرد كانشان استغفار مى كنند و براى آنان مجالس يادبود و تجليل بركزار مى كنند و براى 
آنان صدقه مى دهند. قتل نفس و زنا و ربا و دروغ و سخن جينى وغش در معامله و انواع مشروبات الكلى و كوشت خوك و 
ختنه و ازدواج با خواهر و دختر برادر و خواهر و عمه و خاله وزن برادر را حرام مى دانند و با غير هم كيش خود ازدواج نمى 
كنند و تعدد ازدواج را در صورت رعايت عدالت حلال مى شمرند. 


با توجه به همه اين مطالب اككر ثابت شود كه صابئين اهل كتاب هستند يا ثابت شود كه آنان اهل كتاب نيستند حكم قضيه 
مشخص استء و اما در صورتى كه احتمال دهيم كه آنان اهل كتابند بايد با رجوع به كتابها و علماى آنان حقيقت قضيه مورد 


يزوهش قرار كيرد» اما اكر باز 


شكك و ترديد بر جاى ماند براى حفظ دماء احوط آن است كه آنان بر دينشان باقى كذاشته شوند واز آنان جزيه يذيرفته شود 


و مشكل است كه به جواز كشتن آنان حكم كنيم. 
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[دلابل نيذيرفتن جزيه از صابئين و باسخ آنها 


] كسانى كه به عدم يذيرش جزيه و جواز قتل صابئين قائل شده اند ممكن است به دلايل ذيل تمسكك جويند: 


١‏ 1 8 د 
-١‏ آنجه از كتاب خلا-ف و غير آن به عمومات كتاب و سنّت تمسكك شده است مانند ايه شريفه: «فإذا يتم الذينَ كفرّوا 


5 لا ص ب 5 


اشكالى كه به اين استدلال وارد است اين است كه اين از قبيل تمسكك به عام در شبهه مصداقى براى مخصص لفظى استء 
زيرا فرض اين است كه [از عموم ذكر شده توسط ادلّه ديكرى اهل كتاب خارج شده اند] اينان محتمل است از اهل كتاب 
باشند يس استدلال صحيح نيست مكر آنكه مسأله به كونه اى فرض شود كه شبهه به شبهه مفهومى بر كردد نه مصداقى. مثل 
اينكه كفته شود: آيا مقصود از كتاب مطلق كتاب آسمانى است [كه شامل صابئين نيز بشود] يا كتابى كه مشتمل بر دين جديد 


و ليع سنينس افد كد ناكل ماعن هوه ] 


-١‏ اينكه كفته شود: كفر مقتضى جواز قتل است و اكر كافر اهل كتاب باشد و جزيه بيردازد مانع از اين قتل مى شود يس در 


صورت شكك در وجود مانع مقتضى به حال خود باقى مى ماند. 


در ياسخ بايد كفت: اينجا جاى جريان قاعده مقتضى و مانع نيستء زيرا تابع موضوع خود است و آن مركب از مقت 
ياسخ 3 جرد معتضى و مانع ني ير بع موضوع خو مر كب از مفتضى 


و شرايط 


و نبود موانع است و در صورت شكك در هر يكك از اينها قهرأ در اصل حكم شكك مى شود. 


"- اينكه ما عدم مانع براى كشته شدن را ثابت كنيم» بدين كونه كه بككوئيم: اين شخص بيش از آنكه مميز بشود كتابى نبوده 
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نيست. يا اينكه عدم ازلى را استصحاب مى كنيم نظير اينكه مى كوئيم زن بيش از آنكه يديد بيايد قرشى و يا از محارم نبوده 
است اكنون كه قرشى بودن يا محرم بودن وى مورد شكك است همان عدم ازلى را استصحاب مى كنيم. 


در ياسخ بايد كفت استصحاب ازلى به صورت سلب مركب )١١‏ درست نيست. زيرا عقلاء در استدلالهاى خود جنين جيزى را 
لحاظ نمى كنند. و سالبه به انتفاء موضوع جيز شناخته شده اى نزد آنان نيست كه بتوان آن را استصحاب نمود علاوه بر اينكه 
معدوم هويتى ندارد تا بتوان بدان اشاره نمود و جيزى را از آن سلب كرد. از سوى ديكر استصحاب حكم آنان در حال صغر 


اقتضاى عدم جواز قتل دارد» كه اين مبحث بايد در جاى خود مورد يزوهش قرار كيرد. 


؟- اكر ما رخصت تكليفى يا وضعى را منوط به يكك امر وجودى كرديم به دلالت التزام دلالت براين دارد كه اين امر به احراز 
اين امر وجودى منوط شده است و در صورتى كه وجود آن احراز نككردد رخصت نيز منتفى است. يس اكر مولى به بندة خود 
كفت: هيج كس را اجازه وارد شدن نده مككر آنكه از دوستان 


من باشدء در اين صورت بنده اين را وظيفه خود مى داند كه در اجازه دادن احراز دوستى كند و اكر به كسى اجازه دهد كه 
دوستى او مورد ترديد است عقلا وى را مذمت مى كنند؛ ودر مورد بحثء؛ آن كه عدم قتل او رخصت داده شده است اهل 


كتاب استء و در مورد صابئين مورد ترديد است يس نمى توان عدم جواز قتل وى و قبول جزيه او را يذيرفت. 


در ياسخ بايد كفت: اككر مراد از منوط كردن رخصت به امر وجودى بازكشت آن به منوط كردن رخصت واقعى اين امر و 
منوط كردن رخصت ظاهرى به علم به وجود آن و حكم به عدم آن در صورت شكك باشد» يس در حقيقت دو مجهول در بين 


هست: حكم 


(01- «سلب مركب» يعنى سلب و نفى حكم از موضوعى كه خود معدوم بوده استء و مركب بودن آن به اعتبار معدوم بودن 
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واقعى و ظاهرى كه به دليل واحد جعل مى شود. كه دراين صورت اولى مدلول مطابقى است و دومى مدلول التزامى عرفى» 
اين به هيج وجه مورد قبول نيست. [زيرا با يكك دليل نمى توان بيش از يك حكم را جعل و تشريع نمود] 


واكر مراد اين باشد كه مجعول شرعى يكى است ولى در اينجا قاعده عقلائيه ظاهريه نظير ديكر قواعد عقلايى در مورد آن 


جريان دارد»ء اين نيز قابل قبول نيست. 


علاوه بر اينكه توقف اجراى حكم رخصت, بر احراز موضوع آن موجب نمى شود كه حكم عام در مورد مشكوك فيه هم 
اجرا شود؛ و خلاصه كلام اينكه اجراى هر يكك از 


عنوان خاص است» ودر صورت , شكك. عدم عنوان خاص محرز نيست. 
در هر صورت سخن درباره صابئين به درازا كشيد از خوانند كان محترم يوزش مى خواهم. 


مطلب دوم: كسانى كه جزيه از آنان ساقط است 
[سخن برخى فقها در اين باره] 


[در ابتدا سخن برخى فقها درباره كسانى كه از يرداخت جزيه معاف هستند را يادآور مى شويم:] 
-١‏ شيخ [طوسى] در كتاب جزيه خلاف مسأله * مى كويد: 


«ترديدى نيستء كه بر ديوانه دائمى جزيه نيست و اككر زمانى ديوانه است و زمانى عاقل حكم غالب در مورد او جارى است. 

ابو حنيفه نيز همين را كفته» و شافعى مى كويد: حكم جزيه از مجنون ساقط است و ايام [ديوانكى يا عقل] او محاسبه نمى 

كردد. و اكثر صحابه او كفته اند ايام سلامت او محاسبه مى شود اكر به يككث سال رسيد جزيه بر وى واجب است. دليل ما 
1 


كفتار خداوند متعال است كه مى فرمايد: ١حَشّى‏ يُعْطوا الْجِرْيَةَه و جيزى را از آن استثناء نكرده و سلامت از 
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ديوانككى را شرط نكرده و ما ديوانه دائم و كسى كه ديوانككى بر بيشتر روزهاى او غلبه دارد را با دليلى ديكر استثناء كرديم.» 
مسأله /ا: 


«بيرمرد از كار افتاده و صومعه داران و راهبان نيز بايد جزيه ببردازند» و شافعى در اين مورد دو نظر دارد و بنا بر هر دو قول اكر 
در فيان أسيران نودتك آيا كففشان حابن اسثايا نه؟ درهيان اصحاب ما كساتق هيعد كدامن كويد از آنان حريه كرفته ذم 


شودء دليل ما بر اول [كه بايد جزيه بيردازند] كفتار خداوند متعال است كه 


مى فرمايد: اححتى يُعطوا الْجِرْيةَ عَنْ يَدِ وَهُمْ ملاغِرُونَ» و تفصيلى قائل نشده است.) 
مسأله :٠١‏ 
«كسى كه مال و درآمدى ندارد جزيه بر او واجب نيستء اين را ابو حنيفه نيز كفته استء و شافعى دو نظر دارد: يكى آنجه ما 


كفتيم و ديكرى كه صحيح ترين نظر اوست اين است كه بر وى واجب است. 
0 0 


2 


3 لا 2 مدو نر ع ١‏ م 
دليل ما اجماع فرقه اماميه است و نيز اصل برائت ذمه و نبي آيه شريفه لا يكلْفُ لهسا ا وهاه (خداوند بر كسى بيش از 
5 _ك. وى اه دج اس لا ع 
تواكقن تكلنف ناذه اسك) وق إية اتر يه نا فكلف: الله لني لل لاز ار برس و بها الا و 
داده تكليف نمى نهد) و هنكامى كه كسى قدرت بر مال و يا كسب مال ندارد ديكر جزيه اى بر او واجب نيست.» )١(‏ 


7 در نهابه شيخ آمده اسست: 


جره ير هبه اناف اكز دارا شوا بل مكلف تاكن واتحيةافيك نواد كود كان و:ديراكاة و اللياة ركان تان سحاقط 


است.) (”7) 


بوك در كتاب جزاياى مبسوط آمده اسنت: 


.778 77 خلاف‎ -)١( 
.197 (؟)- نهايه/‎ 
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«فقيرى كه جيزى به همراه او نيست جزيه براو واجب است زيرا دليلى بر اسقاط آن از وى نيستء و عموم آيه نيز اقتضاى 
همين را دارد منتهى اكر قدرت ادا ندارد بر ذمه او باقى است و اككر قدرت مالى بيدا كرد از همان روزى كه به عهده او آمده 
وعقد قرارداد با او نوشته شده و سالى براو كذشته ازاو كرفته مى شود؛ واما زنان و كودكان وابلهان و ديوانكان در هر 


صورت جزيه اى بر آنان 


تستة .د :اها ءينك كان نت جو عدر آناق لسك يو امتابى مد وق شرت :لاد حويه علن العنية» (بر ره كان سطانه ليث ) ديق 
ييرمردان از كار افتاده و افراد زمين كير و صومعه داران و راهبانى كه در جنكك شركت نمى كنند و نظرى ندارند از آنان نيز 
جزيه كرفته مى شود به خاطر عموم آيه شريفه» و نيزاكر اينان در ميان اسيران بودند امام مى تواند آنان را به قتل برساند» 


روايتى نيز در اين زمينه رسيده است كه بر آنان جزيه نيسث.) لق 


قابل توجه است كه ايشان «قدس سرّه) در خلاف به عدم وجوب جزيه بر فقير فتوى داده اند و ادعاى اجماع بر آن كرده اند اما 
در مبسوط به وجوب آن فتوى داده اند. ممكن است اين دو عبارت ايشان را بدين كونه جمع كرد كه بر فقير جزيه هست ولى 
تازمانى كه توانكر شود به او مهلت داده مى شود؛ يا اينكه بكوييم موضوع در عبارت مبسوط فقيرى است كه و لو تتدريجاً 
تمكن بر يرداخت داشته باشد و در خلاف كسى را مى خواهند بفرمايند كه به طور كلى كار و مالى ندارد و توان يرداخت 


نمى يابد» و اين دو با هم متفاوتند؛ و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 
- در جهاد شرايع آمده الست 


«جزيه از كود كان و ديوانكان و زنان كرفته نمى شود و آيا از يبرمردان از كار افتاده كرفته مى شود؟ برخى كفته اند: بلى و 


اين مطابق روايتى است. و برخى كفته اند: 


-)١(‏ مبسوط اث *١‏ 7ع 
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نه و كفته شده كه از برده ساقط است و از غير اينها كرفته مى شود هر جند راهب و يا از كار 


افتاده باشند. بر مردان فقير نيز جزيه واجب است و به آنان مهلت داده مى شود تا در زمان توانايى بيردازند» واكر بر اهل ذمه 


جزيه نوشته شد و آنان شرط كردند كه يرداخت جزيه بر زنان باشد جنين صلح و قراردادى صحيح نيست.) )١١‏ 
هدر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«جزيه مككر بر مردان آزاد عاقل واجب نيستء و بر زنان و كودكان وديوانكان و بردكان واجب نيست جزيه بيردازند جون كه 


إينان اتباع و فرزندان مردانند. 


واكر زنى نخواست تابع شوهرش يا ديكر نزديكانش باشد باز از وى كرفته نمى شود جون تابع مردان قوم خويش است هر 
جند آنان از او بيكانه باشند. و اكر زنى به تنهايى در دار الحرب زندكى مى كرد و حاضر شد جزيه بيردازد تا در دار الاسلام 
زندكى كند بر وى الزامى نيست كه آن را بيردازد واككر يرداخت حكم بخشش را دارد و اكر امتناع كرد از وى كرفته نمى 


شود و لازم است ذمه او را يذيرفت هر جند به همراه قومش نباشد.) "١١‏ 
مانند همين مطلب را أبو يعلى نيز در احكام السلطانيه آورده است. «*) 
ل در مختصر أبو القاسم خرفى آمده است: 


٠. 35‏ .6ه .4 ٠.‏ خب ٠.‏ حَ 9 ٠. ٠. 4 ٠.‏ 
«بر كودكك و ديوانه وزن و فقير و ييرمرد از كار افتاده و زمين كير و كور جزيه نيست,ء و نيز جزيه بر مولاى برده كه بخواهد 


براى برده خود بيردازد در صورتى كه مولا مسلمان باشد نخواهد بود.) (©"» 
/ا- در خراج أبو يبوسف آمده أفبتة: 


«جزيه بر مردان آنان واجب است نه زنان و كودكان ... و جزيه از بينوايان كه به آنان 


.10٠ جاب ديكر/‎ 077/١ شرايع‎ -)١( 
.١© احكام السلطانيه/‎ -)9( 


(9)- احكام 


السلطانيه/ .١18‏ 
(؟)- مغنى ١٠/١8ذ‏ و 080 و 082. 
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بايد صدقه داد و كوران و كسانى كه حرفه و كارى ندارند و كسى كه به وى صدقه داده مى شود و افراد زمين كير جايز 


نيست. و از كار افتاد كان و زمين كيران اكر توان يرداخت داشته باشند از آنان كرفته مى شود ...») )١١‏ 
در هر صورت هيج اختلاف و اشكالى در سقوط جزيه از زنان و كودكان و ابلهان و ديوانكان دائمى نيست. 


«همان كونه كه بسيارى از فقها بر آن تصريح كرده اند بلكه من خلافى در آن نيافته ام بلكه در منتهى و منقول از غنيه و تذكره 


ادعاى اجماع بر آن شده است و آن خود دليل است)». »7١(‏ 


من نظر اختلا-فى در اين مسأله نيافتم. مالكك و ابو حنيفه و اصحاب وى و شافعى و ابو ثور نيزاين را كفته اند» وابن منذر مى 
كويد: من از ديكران نظر ديكرى در اين مسأله نيافته ام. «*) و مشهور اين است كه از بردكان نيز جنانكه بعداً خواهيم كفت- 


ساقط است. 


واما در مورد ييرمرد فرتوت واز كار افتاده و زمين كير و كور و فقير و راهب و صومعه داران كه با آنان نبايد جنكيد در بين 
تنقيا لمعلاف امت الاق أنه قرف و سارك 3 اغنان انض داود كد اناق سايم ناهد مكنا دون ادف 


آن را ثابت كند. 


از رواياتى كه به طور مطلق در اين باب رسيده است روايت معاذ بن جبل است كه كفت: ييامبر اكرم مرا به يمن فرستاد و 
فرمود: از هر مرد بالغى يكك دينار يا معادل آن معافر [يارجه هاى قيمتى] دريافت كنم. ©" 


.177 خراج/‎ -)١( 

778/7١ جواهر‎ -)( 

.0/١/٠١ مغنى‎ -)( 

(6)- سئن بيهقى 4/ 21417 كتاب الجزيه؛ باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ... 
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اكنون به روايات مسأله و تفصيل عناوينى كه در آن آمده است مى يردازيم. 


[كسانى كه جزيه از آنان ساقط است از ديد كاه روايات:] 
ديدكاه روايات بيرامون كسانى كه جزيه از آنان ساقط است 
الف- حكم زنان و كودكان و ديوانكان: 


-١‏ در كتاب وسائل از مشايخ سه كانه به سند خودشان از حفص بن غياث طبق روايتى آمده است كه وى از امام صادق (ع) از 


زنان ورسيد كد جك رت عريه از آثان ساقط شدءابرت؟ كقت :عضرت فرمود: 


«جون يبامبر خخدا (ص) از كشتن زنان و كودكان در دار الحرب نهى فرموده بود مككر آنكه به جنكك ببردازند يس اكر به 
جنك ير هاعد باز نيق نامئ توانى از حتكك با آنان دست بدان كا زماتى كه نقض و اشكالى ذر كار بيش تيايد؛ يس حون 
بيامبر خدا (ص) از كشتن آنان در دار الحرب نهى فرموده در دار الاسلام سزاوارتر است كه از جنكك با آنان يرهيز شود واكر 
از يرداخت جزيه سرباززدند نمى توان آنان را به قتل رسانيد. و جون نمى توان آنان را كشت يس جزيه از آنان برداشته شده 
است. ولى اككر مردان از يرداخت جزيه امتناع ورزيدند دراين صورت نقض عهد كرده اند و خون آنان حلالل و كشتنشان 


رواست جون كشتن مردان در دار الشركك مباح است. و 


همجنين است افراد زمين كير از اهل ذمه و نابينا و بيرمرد فرتوت و زنان و كودكان در منطقه جنكى, يس به همين جهت از 


آنان جزيه برداشته شده است.» )١١‏ 


1 
(()- عن حفص بن غياث انه سأل أبا عبد الله (ع) عن النساء كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: فقال: لأنّ رسول 


الله (ص) نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب الا ان يقاتلن فان قاتلن ايضاً فامسكك عنها ما امكنكك و لم تخف خانًا 
فلما نهى عن قتلهن فى دار الحرب كان فى دار الاسلام اولى و لو امتنعت ان تؤدى الجزيه لم يمكن قتلها فلما لم يمكن قتلها 
رفعت الجزيه عنها و لو امتنع الرجال ان يؤدوا الجزيه كانوا ناقضين للعهد و حلت دماؤهم و قتلهم لأن قتل الرجال مباح فى دار 
الشرك و كذلك المقعد من اهل الذمه و الاعمى و الشيخ الفانى و المرأه و الولدان فى أرض الحرب فمن اجل ذلك رفعت 
عنهم الجزيه. (وسائل /١١‏ /اآ» ابواب جهاد عدو باب 218 حديث .)١‏ 


نظر استاد دام ظله و اكثر فقهاء در مورد جزيه اين است كه: جزيه عوض زكات و خمس است كه از اهل ذمه كرفته نمى شود. 
ولى احتمال ديكرى هست كه جزيه مجازات شركت كافر در جنكك با مسلمانان و حكومت اسلامى باشدء وكرنه براى سقوط 
آن الافرادى كه رعدكة شركت تمن كنسن مانشد يزان 'سالخورةه و زميق كبران ونان :ونظائر آنان ذليلى وجوه تذارة: در 
حالى كةان اين :طقات زكات وخمس نير كزفتة تنمى شود زوايت فوق و نظائر أن مؤيد اين الحتمال است كه ييح سكه و 


كرفتن جزيه رابطه اى 


وجود دارد. (مقرر) 
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سند اين روايت اكر جه مخدوش است ولى اصحاب روايت حفص را با اين سند در بسيارى از ابواب فقه مورد استناد قرار داده 
اند» و دلالت آن بر سقوط جزيه از زنان و كودكان واضح است بلكه بر سقوط جزيه از افراد زمين كير و كور و بير و فرتوت 


نيز دلالت دازف #رحك اناه بعد خافن ارده 

و ظاهر اين روايت ملازمه را بين جواز قتل و ثبوت جزيه مى رساند» يس كسى كه كشتن او جايز نيست جزيه هم براو نيست. 
؟- باز وسائل از مشايخ سه كانه به سند خود از طلحه از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«سنت بر اين جارى شده است كه از افراد ابله و ديوانه جزيه كرفته نمى شود.» )١١‏ 

سند روايت تا طلحه قابل وثوق است و شيخ كفته است كه كتاب طلحه قابل اعتماد است. "7١‏ 


در كتاب صحاح آمده است وازه «المعتوه» كه در متن عربى روايت آمده به معنى ناقص العقل و ابله اسن در قاموس نيز 


آمده است: اعته فهو معتوه) يعنى كسى كه كم خرد و ابله است. «©» 
در كتاب جواهر يس از نقل خبر آمده است: 
«و شايد مراد از المعتوه كه در روايت آمده جنانكه در مبسوط و نهايه و وسيله و 
ا 
)خافن أبى عبن اللة قال جرت السنعه اقلا تعن اللجوية من التعتوة واللامن التعلوت عل اعقلة(وسائل 81715و ديات 
لو ١6ازابواب‏ جهاد عدو حديث او”, 
(0)- فهرست شيخ/ 82؛ جاب ديكر/ .1١7‏ 
()- صحاح اللغه ©/ 5788. 


(©)- قاموس / 187. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: 


١604 


سراير آمدهء كسى است كه ابله است؛ اكر جه در اينجا به كسى تفسير شده كه بى خرد است. مكر آنكه بككوييم مراد به آن 
همان كونه كه ديكرى بدان تصريح كرده كسى است كه كم خرد استء بلكه همين مراد است از آنجه كه در منقول از وسيله 
آمده است كه تعبير به سفيه كرده استء و سفيه در عرف مردم به معنى احمق است نه سفيه شرعى كه هيج خلافى بر اساس 


عموم ادله در سقوط جزيه از او نيست.) )»١١‏ 


دليل بر اينكه مراد از وازه «معتوه» كم خرد است نه بى خرد- در متن عربى روايت- عطف «المغلوب على عقله) است بر او» و 
ظاهر اين عطف مغايرت است؛ ولى در نهايه در بيان وازه ١معتوه)‏ مى كويد: «آن ديوانه اى است كه خرد او آسيب ديده 


است.) )»7”١(‏ 
*- در كتاب مستدركك از صدوق در خصال به سند خود از جابر جعفى آمده است كه كفت: 
«از امام باقر (ع2 شنيدم كه مى فرمود: ...بر زنان جريه نيسث.) 


*- در سنن بيهقى به سند خود از اسلم- برده عمر- آمده است كه كفت: «عمر بن خطاب به كاركزارانش نوشت بر زنان و 
كودكان جزيه قرار ندهيد؛ و قرار ندهيد مككر بر كسانى كه تيغ بر سرشان كشيده مى شود [يعنى مردها] و بر كردنهايشان تعهد 
آمده است- با بر كردنهايشان صليب مى اندازند- و جزيه آنان را به صورت سرانه دريافت كنيد.) فرق 


در اين ارتباط به سنن بيهقى باب كسانى كه از آنها جزيه برداشته شده مراجعه شود. «0) 


ه- ولى در همان كتاب به سند خود از كم آمده است كه كفت: 


(1)- جواهر .781//7١‏ 
اح قيايه ابو لو 11 


(9)- عن 


جابر الجعفى قال سمعت أبا جعفر (ع) يقول: .... و لا جزيه على النساء. (مستدرك الوسائل ؟/ 127 ابواب جهاد عدوء باب 28 


حديث 07). 


06ت غات خطات كك ات ماله أن ل دايا الجر موعن السام اسان ولا ضتريوها الال عه در عله 


المواسى و يختم فى اعناقهم و يجعل جزيتهم على رءوسهم. (سنن بيهقى 4/ 0190 كتاب الجزيه). 
(0)- سنن بيهقى ةا اسلة كتاب الجزيه 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١5٠‏ 


اييامبر اكرم به معاذ بن جبل در يمن نوشت از هر مرد و زن بالغى يكك دينار يا قيمت آن را بككير» و هيج يهودى اى به خاطر 


يهودى بودن مورد آزار قرار نمى كيرد. يحيى كفته است: من هركز نشنيدم كه بر زنان جزيه باشد مككر در اين حديث.) )١١‏ 
#- باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس روايت شده كه ييامبر خدا (ص) به معاذ بن جبل نوشت: 


«هر يكك از اهل ذمه كه اسلام آورد براى اوست آنجه بر مسلمانان استء و كسى كه بر يهوديت يا نصرانيت خود بماند يس بر 


هر فرد بالغى يكك دينار معادل آن از معافر [يارجه قيمتى همجون برد يمانى] استء مرد باشد يا زن» آزاد باشد يا بنده.) ١؟)‏ 
/- باز در همان كتاب به سند خود از أبى زرعه بن سيف بن ذى يزن آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) نامه اى به من نوشت كه بخشى از آن نامه اين است: و كسى كه مى خواهد بر يهوديت يا نصرانيت خود 


بماند مورد آزار قرار نمى كيرد و بايد جزيه بيردازد بر هر بالغى جه مرد باشد جه زنء آزاد باشد 


يا بنده» يكك دينار يا معادل آن رااز معافر بيردازد.) «*”) 


در همان كتاب سنن بيهقى آمده است كه در ميان راويان اين روايت كسى است كه ناشناخته است و مانند اين روايت نزد اهل 


علم به اثبات نر سيده است. 


8- باز در همان كتاب به سند خود از ابن اسحاق آمده است كه كفت: 


لا 
(0- كتب رسول الله (ص) الى معاذ بن جبل باليمن على كل حالم او حالمه ديناراً أو قيمته و لا يفتن يهودى عن يهوديته. 


(سنن بيهقى 4 38 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 


(1)- عن ابن عباس ان النبى كتب الى معاذ بن جبل أن من اسلم من المسلمين فله ما للمسلمين و عليه ما عليهم و من اقام على 
يهوديه او نصرانيه فعلى كل حالم ديناراً او عدله من المعافر ذكراً أو أنثى حراً أو مملوكاً. (سنن بيهقى 4/ 19 كتاب الجزيه. 
باب كم الجزيه). 

ل 
(9)- عن ابى زرعه بن سيف بن ذى يزن قال: كتب الي رسول الله (ص) كتابا هذا نسخته- فذكرها و فيها: و من يكن على 


يهوديته او على نصرانيته فانه لا يفتن عنها و عليه الجزيه على كل حالم ذكر أو انثى حرٌ او عبد دينار أو قيمته من المعافر. (سنن 
بيهقى امتردداة كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١2١‏ 


عتيك اللدية أبو رك فحنة رذ عمرو كبن خبز روايت كاده اسيت كه كفتك ارى ثافه وشول كداست ترد ما كه ازا براى عمرية 
حزم هنككامى كه او را براى يمن فرستاده نوشته است ... ودر آخر آن نامه آمده است: «و كسى كه بر نصرانيت يا يهوديت 


خود 


بماند مورد آزار قرار نمى كيرد؛ و هر فرد بالغى مرد باشد يا زنء آزاد باشد يا بنده؛ يكك دينار كامل و يا برابر آن از لباس 


)١١ بيردازد.»‎ 


دربارة روايات اخير بايد كفت فقهاى سنت نيز از فتواى به آن اعراض كرده و در زنجيره سند آنها اشكال و مناقشه كرده اند و 
محتمل است كه در آن نسخ [دستبرد و تحريف] صورت كرفته باشد. در هر صورت سقوط جزيه از زنان و كودكان و 
ديوانكان از جيزهايى است كه در آن اختلاف و اشكالى نزد شيعه و سنى نيست. بله در اينجا جيزى هست كه لازم است به آن 
اشاره شود و آن اينكه امام و رهبر جامعه مى تواند متناسب با اهل و عيال افراد جزيه مردان را اضافه كند, زيرا حمايت 
حكومت اسلامى از آنان و تحت يوشش قرار دادن آنها نياز به هزينه هايى جداكانه دارد و لكن يرداخت آن بر عهده 
سريرست خانواده است نه بر خود آنان» و جكونكى آن هم از نظر كميت وهم از نظر كيفيت بر عهده امام است- همان كونه 
كه بعداً خواهيم كفت- يس وضعيت جزيه همانند زكات فطره است كه بر زن و كودك و بنده [كه تحت تكمّمل ديكرى 
تند ] 51١‏ جه تر تند ايك بوتس خمة ول بوانت اسة اكز انان عضت تكفل او سمه فطره كان دوا فردار ف اذ 
سوى ديكر بايد توجه داشت كه اكر زمينهاى خراج در دست زن يا كودكك يا ديوانه باشد ظاهراً از آنان نيز بايد خراج دريافت 


تمودة وروا حون ندارة كد و كدياف ستليانان نه مورت عاق :وز الفا و انان باشدفو ابن غير دعر داق 


سسا 


...-)١(‏ ومن كان على نصرانيه او يهوديه فانه لا يفتن عنها و على كل حالم ذكر أو أنثى حر أو عبد دينار او عرضه من الثياب. 
(سنن 1 بيهقي 4 398 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 


جمله: «او عرضه من الثياب» مرادف همان معناى «معافر) در ساير روايات است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١27‏ 
كه وسار اراضين رار واتفس تود خا كد ودة آذ عل خواهن امد 


در كتاب دعائم الاسلام يس از ذكر جربه بر مردان آزاد بالغ فدة اسثت: 


«علاوه بر آن» كسانى كه زمينهاى خراجى در دست آنهاست بايد جزيه اى براى آن بيردازند»ء كوجكك باشتد يا بر كك زن 
باشند يا مرد» كه اين خراج زمين است؛ و اكر كسى مسلمان بشود جزيه از وى برداشته مى شود ولى خراج [ماليات] از او بر 


داشته نمى شود.) )١١‏ 


ب- حكم جزيه بر بردكان: 
درباره بردكان علاوه بر آنجه از سخنان بزركان ياداور شديم در كتاب منتهى افلة اسية: 


«علماى ما در وجوب جزيه بر برده اختلا.ف نظر دارند. مشهور اين است كه بر وى واجب نيست. شيخ طوسى نيز همين را 
فرموده» نظر عموم فقهاى اهل سنت نيز همين است. برخى [از علماى شيعه] نيز كفته اند كه از آنان ساقط نيست. شيخ به 
فرمايش بيامبر خدا (ص) استناد كرده كه فرمود: «لا جزيه على العبد- بر برده جزيه نيست- و نيز بدان جهت كه برده مال است 


ومانند ديكر حيوانات بر وى جزيه نيست.) ١؟7)‏ 

بيش از اين نيز از أبو القاسم خرقى خوانديم كه كفت: 

«بر مولاى برده در صورتى كه مولاى او مسلمان باشد براى برده اش جزيه نيست.) «”) 
در كتاب المغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«من دراين مورد 


اختلافى نمى دانم زيرا از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه فرمود: بر برده جزيه نيست واز فرزند عمر نيز همانند آن نقل 


شده است و نيز 


-)١(‏ دعائم الاسلام 28١7١‏ كتاب الجهاد» باب صلح و وديعه و جزيه. 
(0)- منتهى /7١‏ 420. 

.482 /٠١ مغنى‎ -)( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١27‏ 


براى اينكه اكر بر برده جيزى واجب باشد بايد مولاح او بيردازد و لازمه اين آن است كه مولاى او كه مسلمان است جزيه 
بيردازد» واكر مولاى او كافر باشد احمد كفته است كه بر مولاى او نيز واجب نيست جزيه برده را بيردازد» و اين نظر عامه اهل 
علم است. ابن منذر كويد: نظر همه كسانى از اهل علم كه ما مى شناسيم اين است كه بر برده جزيه نيستء و اين به خاطر 
حديثى است كه در اين باره رسيده است و به خاطر اينكه همانند زنان و كودكان ريختن خون او جايز نيست و نيز به خاطر 


اينكه مالى از خود ندارد كه جزيه بيردازد واز آن جهت همانند تهيدست و ناتوان است ...) )١١‏ 


ولى در وسائل از صدوق به سند خود از أبى الورد (ابو درداء خ. ل) روايت شده است كه وى از امام محمد باقر (ع) درباره 
بزذة الضتراتق "كه منال مره مستلماق' روه يرشكن 'تموة كه نا زواوئ جزيه انيت ؟ فزهوك "يلد كفت نولاق ستلمان اوحرية زا 


بيردازد؟ فرمود: 


بله اين مال اوست كه كاه براى آن فديه مى دهد. يس بايد براى آن نيز جزيه بدهد. 07١‏ 


أن الورد: ماد اين رؤايت تقل شتده اسث. 

و در باب عتق كتاب المقنع آمده است: 

«و اكر فردى برده اى نصرانى داشت كه بر وى جزيه استء مولاى او بايد جزيه او را بيردازد.» «”) 
در كتاب منتهى نيز آمده است: 


«ابن جنيد كفته است: در نامه ييامبر خدا (ص) به معاذ و عمرو بن حزم آمده است 


.482 /٠١ مغنى‎ -)١( 


(1)- عن أبى الورد (ابى الدرداء خ. ل) سأل أبا جعفر (ع) عن مملوكك نصرانى لرجل مسلم, عليه جزيه؟ قال: نعم قال: فيؤدٌى 
عنه مولاه المسلم الجزيه؟ قال: نعم انما هو ماله يفتديه إذا أخذ يؤدى عنه. (وسائل :91/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 58 حديث 
ع). 


(9)- الجوامع الفقهته/ 98 


كه از برده نيز جزيه كرفته مى شودء و جون او مشركك است يس جايز نيست كه در سرزمين اسلامى بدون يرداخت ماليات 
توطن كزيند مانند فرد آزاد» و به خاطر آنكه مولاى او اككر مشركك بود نمى توانست مككر يس از عقد قرارداد ذمه در كشور 
اسلامى بماند يس برده سزاوارتر است كه جزيه بيردازد» و به خاطر آنكه برده در جنكك شركت مى كند يس جزيه از او ساقط 


نيست جون خون او مباح است و اين در برابر حفظ جان اوست.» )١١‏ 


در ارتباط با سخن اين بزركواران بايد كفت: آنجه از نامه ييامبر خدا (ص) به معاذ و عمرو بن حزم نقل شده است حاكى از 
اين است كه زن نيز بايد جزيه ببردازد» و ما بيش از اين كفتيم كه هر دو دسته شيعه و سنى از عمل به اين دو روايت اعراض 


كرده اند. و اينكه فرموده اند برده به يرداخت جزيه 


اولى است,ء وجه اولويت در اين مورد براى من مشخص نشده است. 


خلا-صه كلام اينكه در اين مسأله دو نظر وجود دارد و روايت هايى كه نقل شده ضعيف و متعارض استء ولى اطلاق آيه 


ج- حكم بير فوقوت و زمين كير و كور: 


واما ييرمرد فرتوت بيش از اين از خلا-ف و مبسوط خوانديم كه جزيه بروى ثابت است. و در جواهر از اسكافى و نافع و 
قواعد آمده است كه از وى ساقط است. 25١‏ خرقى نيز به همين نظر فتوى داده است. و از شرايع در اين مسأله ظاهر مى شود كه 


در آن توقف كرده است. 


.420 /١ منتهى‎ -)١( 
.371//1١١ جواهر‎ -)0( 
١28 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


و مؤيد همين نظريه است آنجه آن را شيخ به سند خود از صفار از ابراهيم بن هاشم از نوفلى از سكونى از جعفر از يدرش از 
يدر خود از يدرانش نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: مش ركان را ب يكشيد و زيرمرةان وكودكانشان را زتده بكذارين: 
١١‏ همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد سند اين روايت هم اشكالى بر آن نيست. 


وشتكافى كه ببرهرةان مش ركان كشته ند شوتك يبرفرةان 'اغل كتات: ره كشت تعددن سراوارتر ند و بيقن ازابخ دوووايت 


رانمى توان كشتء. جزيه نيز از آنها برداشته شده است. و اين تعليل در اين مورد نيز جارى است. 


و جه بسا كسى بين اين دو مورد تفصيل قائل شود بدين كونه كه اكر بيرمرد صاحب رأى و براى جنكك كارآ مد باشد ازاو 


در تذكره آمده است: 


اابيرمردى كه در ميان رزمند كان است اككر صاحب نظر و رزمنده باشد كشتن وى به اجماع فقها جايز استء و نيز اكر رزمنده 
باشد ولى صاحب نظر نباشد يا صاحب نظر باشد ولى رزمنده نباشدء به خاطر آنكه «دريد بن صمه؛ در روز جنكك بدر [ظاهراً 
در جنكك حنين] كشته شد و يكصد و ينجاه سال سن داشت و بسيار جنكك آزموده بود و مشركان وى را در قفس آهنين به 
همراه خوة مي بوددل تا جكوكى.جككا زانه انها يامو داو مسللمائان وق :را كشسداو امير خدا (ص) نيز انانترا دين كار 
سرزنش نكرد. ولى اككر صاحب نظر و رزمنده نباشد» نزد ما كشتن وى 


.5 وسائل ١١/68؛ ابواب جهاد عدوء باب 18. حديث‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١28‏ 

جايز نيست. ابو حنيفه» ثورىء مالكك, ليثء اوزاعى و ابو ثور نيز همين را ككفته اند.» )١١‏ 
اين تفصيل بدى نيست و احتياط در هر حال نيكوست. 


و مقتضاى خبر حفص نيز اين است كه جزيه از زمين كير و نابينا نيز ساقط است. و ما كفتيم كه ابن جنيد نيز همين نظر را دارد 


ازاين نقل كرديم كه بين توانمند و غير توانمند تفصيل قائل شده بودء ولى مشهور نزد ما اين است كه ساقط نيست. 


علامه در مختله مى كويد: «حفص بن غياث عامى مذهب استء ما به روايات وى تكيه نمى كنيم خصوصاً در صورتى كه با 


عمومات قرآن معارض باشد.) ١؟)‏ 


در ارتباط با اين سخن علامه بايد كفت: خبر حفص را با همين سند» اصحاب ما در ابواب مختلف بدان عمل كرده اند و رفع 
يداز آن مشكل استء مكر آنكه ما احراز كنيم كه در مورد خاصى اصحاب از آن اعراض كرده اند. بلى ممكن است كه 


يرداخت داشته باشد شامل نمى شود. 
در كتاب جواهر نيز عدم سقوط زر كزيكة شل اكه انان دن ابخياره م تون 


«به خاطر عموم ادله كه مضمون اين خبر- با توجه به عدم وجود جيزى كه ضعف آن را جبران نمايد آن را تخصيص نمى زند 
وبا توجه به اينكه جزيه براى در هم شكستن و سبكك كردن كفار در نظر كرفته شده است.) ”ا 


ول ظتام اترسوراى سك سرون كقار وتان > :فم نقد اسك اكد حاط ادق ابت كه ادازه بجامعه كهرا ير اموال و 
والائوا شرفت اسكهو عهرية الا انك كذ اهل كناك آبزات جاه إلى كمتهوكدر افاركد كن بحن قدو ار امكانات 31 


بير سم افولد] م برة ا وزنوو مزا داز عاق روتف للادوو ف قد كو آنه قروم اماه اقافدز 


817/١ تذكره‎ -)١( 
"00/١ مختلف‎ -)0( 


.78/ /5١ جواهر‎ -)*( 


ص: /ا ١‏ 


تسليم آنان در برابر حكومت اسلامى است, جنانكه بحث آن يس از اين خواهد آمد. 
د- حكم بينوايان و تهيدستان: 


واما بينوايان» ييش از اين از خلاف خوانديم كه جزيه از آنان ساقط است و ادعا شده بود كه اين مورد اجماع فرقه اماميه 
است. ولى مبسوط و شرايع مدعى بودند كه بر بينوايان جزيه ثابت است و خلاف به نقل از ابو حنيفه كفته بود كه از تهيدستان 


ساقط استء» خرقى نيز قائل به همين نظر بود. 
واما در منتهى مطلبى آمده كه خلاصه آن اين كونه است: 


«در مورد سقوط جزيه از بينوايان در نزد علماى ما دو نظر است: مشهورترين آنها اين است كه ساقط نمى شود- اين نظر را 
شيخ اختيار كرده است- رك سكام بواالعي ادو ميلك داقو مق الروسارتي جز هين الاو را كله مكارو أبن كي رار 
نظر شافعى استء احمد نيز قائل به همين نظريه است. دليل ما عموم كفتار خداوند متعال است كه مى فرمايد: 0 
الْجِرْيَ؛ يعنى تا زمانى كه ملزم بشوند آن را بيردازند. و دليل ديكر اينكه او كافر است و مكلف به يرداخت است و قرارداد ذمّه 
بدون آنكه بهايى بيردازد منعقد نمى كردد. و نيز به خاطر كفتار يبامبر (ص) كه به معاذ فرمود: «از هر فرد بالغى يكك دينار 
بككيرا واين سخنى است عام كه همه [جه غنى و جه بينوا] را در بر مى كيرد. و جون على (ع) بر فقير يكك دينار مقرر فرمود.) 
1») 


دراين ارتباط بايد كفت: اكر مراد به فقير فقير شرعى باشدء يعنى كسى كه مخارج يكك سال خود را ندارد؛ يا فقير عرفى 


باشد» 


كه توان يرداخت جزيه را و لو تدريجاً دارد- مانند بيشتر افراد جامعه- در اين صورت عموم ادلّه شامل وى مى كردد. و خلفاء 


و 


.4217 /7 منتهى‎ -)١( 
١28 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


خراهي انيت اندو انيت ١‏ وى أكر مرا به فقي ككسى ست كد هيج كوه درآمد و مالى داشت باشده د اين صورت بايد 
لا 
كفت: جزية ال وى ساقط اسة. :و دليل آن نيز كفتار خداوند متعال اسك كه مى فرمابك: دن بكلْتُ الله فسا إلا اتاكا»- (خدا 


بر هيج كس مككر بدانجه به وى داده وظيفه نمى نهد). شيخ در خلاف نيز تعبير به فقير نفرموده؛ بلكه به كسى كه درآ مد و 


ثروتى ندارد تعبير فرموده» يس موضوع بحث وى در خلاف مخالف موضوع بحث ايشان در كتاب مبسوط است. 

ه- حكم راهبان و صومعه داران: 

واما در مورد راهبان و صومعه داران يبش از اين از كتاب خلاف خوانديم كه جزيه بر آنان ثابت است. و هم ايشان فرمود: و 
در ميان اصحاب ما كسى است كه مى كويد: از آنان جزيه كرفته نمى شودء و براى شافعى در اين مورد دو نظر است. )١١‏ 


اما به نظر ما اطلاق آيه شريفه و عموم «كلّ حالم) (هر بالغ) كه در خبر معاذ آمده است اقتضاى ثبوت دارند» و هيج وجهى 
براى استثناء آنان نيستء مكر آنكه يبر فرتوت و يا فقير باشند» كه ما آنان را از يرداخت جزيه معاف دانستيم, يا اينكه كفته 


شدء و راهبان كشته نمى شوندء بر اساس فرمايش خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ قاتلوا فى صَبيل الله الّذِينَ يُقاتلُوَكع وَ لا 
تَعتَدوَاة 499 (دنازاه دابا كسائئ كها يا شما مكار مى كنند يكار كثية و تجاوز كرى نكت ) و راهيان ييكار نمئ كتنة وير 
اساس كفتار ييامبر اكرم (ص) در خبر مسعده. از امام صادق (ع) از آن حضرت (ص) كه فرمود: با كودكان و كسى كه به 


كوهى يناه برده است بيكار نكنيد. 279 و نيز در خبر ابن عباس از آن حضرت (ص) آمده كه فرمود: 


.,/ ر. كك. خلاف / 0778 كتاب جزيه؛ مسأله‎ -)١( 

(5)- بقره (5)/ 190. 

وإ نوالة تقتلا وليدا واللا سعط فى شاه (وبناتل ترس نوات جنا دعدوات 0 د66 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١294‏ 

با كود كان و روحانيان ييكار نكنيد. )١١‏ 

دوامقن أبن قدذامه اده ابيظ: 


«بر راهبان صومعه ها جزيه نيستء و محتمل است كه بر آنان واجب باشدء و اين يككى از دو قول شافعى است. و از عمر بن عبد 
العزيز روايت شده است كه مى كفت: بر راهبان كليساها جزيه واجب شده است. بر هر راهب دو دينار. و دليل آن نيز عموم 
روايات استء و جون آنها كافر سالم هستند و توان يرداخت جزيه را دارند» يس همانند خدمتكزاران كليسايند. و وجه اوّل آن 
است كه بدون يرداخت جزيه خون آنان محفوظ استء يس جزيه بر آنان واجب نيست همانند زنان؛ وما بيش از اين كفتيم 
كه كشتن آنان حرام استء و روايات مخصوص به زنان است ولى اينان نيز حكم آنان را دارند علاوه بر اينكه اينان درآ مدى 


ندارند و 


همانند بينوايان بيكارند.) (”) 


اكر كفته شود: ادارةٌ جامعه نيازمند به بودجه و ماليات است و جزيه ماليات اهل كتاب است و راهبان نيز از مزاياى دولت عادله 
بهره مند مى شوند- وا هر كس سود مى برد غرامت نيز بر عهده اوست- يس در اين صورت حاكم اسلامى اكر صلاح بداند و 


متعال داناترين است. 


مطلب سوم: اندازةُ جزيه 
[كلمات فقهاء] 


شيخ در كتاب جزيه خلاف (مسأله 9) مى كويد: 


«جزيه داراى اندازة معينى نيستء بلكه اين به اجتهاد و نظر امام واكذار شده است كه هر اندازه صلاح بداند و وضعيت مالى 


آثان انفضا دإرفع :ا ورذاعت آل 


(١)-لا‏ تقتلوا الولدان و لا اصحاب الصوامع. (سئن بيهقى 4/ كتاب السير» باب تركك قتل من لا قتال فيه من الرهبان. 
(0)- مغنى ١٠//ا/0.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١7١‏ 


انقياد آنان از حكومت روشن مى شود از آنان دريافت كند. ثورى نيز همين نظريه را دارد. شافعى كويد: اكر كافر يكك ديثار 
به عنوان جزيه بيردازد ازاو يذيرفته مى شود جه دارا باشد جه ندار و جه متوسط. مالكك كويد: كمترين حد جزيه جهار دينار 
است براى كسانى كه طلا بين آنان رايج استء و جهل و هشت درهم است براى كسانى كه با يول نقره (وَرِق) مبادله مى 
كنند» )١١(‏ در همه مواردى كه ذكر كرديم. 


ابو حنيفه كويد: جزيهُ افراد كم درآمد دوازده درهم است و متوسط بيست و جهار درهم و توانككر هشتاد و جهار درهم. 


دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آنان استء و جون اندازه مشخص كردن براى آن نياز 


به دليل شرعى دارد و در شرع هم جيزى كه اندازه اى براى آن مشخص كرده باشد وجود ندارد و آيه شريفه نيز محدوده اى 
را مشخص نفرموده. به همان اندازه اى كه در برابر حكومت اسلامى ابراز انقياد كنند و تسليم شوند كافى است و شرايط در 


اين زمينه متفاوت است.) ١؟)‏ 
1 در نهابه آمده اسيت”: 


«براى جزيه حد محدود و اندازة مشخصى نيستء بلكه امام متناسب با دارايى و تهيدستى آنان و نيز به آن اندازه كه در براير 


حكومت ابراز انقياد كنند از آنان مى كيرد.» «”) 


-)0١(‏ در زمان كذشته دو نوع يول رايج بوده است: دينار و درهم؛ دينار يول طلا (يول درشت) و درهم يول نقره (يول خرد) 
است و هر دينار معادل ده درهم و در برخى زمانها و مكانها معادل دوازده درهم بوده استء و شايد اين تفاوت قيمت به جهت 
وزن يا ويزكى هاى ديكر درهم باشد؛ در هر صورت اين اختلاف قيمت در بعضى روايات كتاب الديات هم آمده است و 
همين مسأله سبب اختلاف نظر فقها شده استء اكثر فقهاى شيعه يكك دينار را معادل ده درهم دانسته اند» و در ميان اهل سنت 
همانكونه كه ملاحظه مى كنيد مرحوم شيخ در كتاب خلاف از قول شافعى جهار دينار را برابر با جهل و هشت درهم دانسته 
است. و در سنن بيهقى» ج 94» ص 198 كتاب الجزيه» باب الضيافه فى الصلح نقل مى كند: اسلم كفته است: عمر بن خطاب 
جزيه را بر شهرهايى كه با طلا معامله مى كردند جهار دينار و بر شهرهايى كه وَرق (يول نقره) معامله مى كردند جهل درهم 


قرار داد. (مقرر) 
(؟)- خلاف 7# 784,. 


(*)- نهايه/ 197. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جْ ع ص: ١/1‏ 


بوك در مبسوط افده است: 


«جزيه حد محدود واندازة معينى ندارد» بلكه امام از زمينهاى آنها و يا به طور سرانه از آنان مى كيرد متناسب با توان مالى 
؟نها به اندازه اى كه بدان ابراز انقياد كنند.) )١١‏ 


آنجه از سخنان مرحوم شيخ استفاده مى شود اين است كه غرض از قرار دادن جزيه اين است كه كافران با يرداخت آن ابراز 
انقياد كنند. و ظاهراً اين اجتهاد خود ايشان است و شايد اين نظريه رااز روايت صحيحه اى كه بعداً مى خوانيم و به توضيح آن 
خواهيم يرداخت كرفته است. اما آيه شريفه جيزى بيشتر از اين را نمى رساند كه در حال يرداخت جزيه بايد اظهار كوجكى 
داشته باشند» و ظاهر آن اين است كه اين دو مقارن يكديكرند و در حال يرداخت بايد انقياد و تسليم خود را در برابر حكومت 


ع در كتاب شرايع آمده اسيت: 


دوم در اندازة جزيه استء و اندازه اى براى آن معين نشده استء بلكه مقدار آن به هر اندازه است كه امام مصلحت بداند. و 
آنجه على (ع) مقرر فرمود متناسب با اقتضاى مصلحتى بود كه در آن ايام وجود داشت. و در صورتى كه اقتضايى براى 


مشخص كردن اندازه وجود نداشته باشد» يس بهتر است مطرح نشود تا اظهار انقياد صورت يذيرد.) ١؟)‏ 


و ظاهراً مراد ايشان از اينكه فرموده اند مطرح نشودء اين است كه اندازه آن تا هنكام مطالبه آن در آخر سال مشخص نشود و 


آن وقت نه آنأن كويد اين أنذازة:يا ان اتذازه تيرذاريد. 
ه- در كتاب جواهر تعبين نكردن اندازه را به مشهور بين اصحاب نسبت داده كه شهرت كسترده اى دارد؛ آنكاه فرموده: 


كه 


در غنيه ادعاى اجماع بر آن شده است. همان كونه كه در سراير آن را به اهل بيت (ع) نسبت داده استء بلكه كفته است: ما از 
فقهاى خويش كسى را 


(1)- شرايع 728/١‏ (جاب ديكر/ .)10١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١77‏ 


نمى شناسيم كه جه كم و جه زياد براى آن اندازه اى مشخص كرده باشد. كرجه آن را فاضل و ديككران به صورت غير مستند 
نقل كرده اند» بلى از اسكافى نقل شده است كه حد اقل آن را يكك دينار مشخص كرده است.) )١١‏ 


ع-در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«در اندازة جزيه بين فقها اختلاف است: ابو حنيفه كفته است به سه دسته تقسيم مى شوند: ثروتمندان كه از آنان جهل و هشت 
درهم كرفته مى شود. افراد متوسط كه از آنان بيست و جهار درهم كرفته مى شود. و تهيدستان كه از آنان دوازده درهم 
كرفته مى شود؛ يس ايشان حد اقل و اكثرى براى آن معين كرده و از اينكه واليان طبق نظر خود تصميم كيرى كنند ييش 
كيرى كرده است. 


مالكك كفته است اقل و اكثر آن معين نيست و كم و زيادى آن به نظر ولات واكذار شده است. 


شافعى كفته است حد اقل آن مشخص شده كه يكك دينار است و كمتر از آن جايز نيست» و حد اكثر آن معين نيست و به 
اجتهاد ولات واكذار شده. مى تواند از همه به صورت يكسان دريافت كند و مى تواند بر حسب احوال آنان متفاوت دريافت 
كند.) »7”١(‏ 


البته آنجه در اينجا ماوردى از مالك و شافعى نقل كرده است مخالف آن جيزى است كه شيخ طوسى از آن دو در خلاف 


نقل كرده استء كه 


نان فر ساق حو ادن مسالهزا > كبرق كرد 
- در كتاب مختصر أبو القاسم خرقى كه در فقه حنابله است آمده است: 


ا"شناتن كدان اناق صرية لاقف شرو مها طلقه ميهد 1 ]دراك عينةسفتان 


.780 /75١ جواهر‎ -)1( 

(9)- احكام السلطانيه/ .١©‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١77‏ 

دوازده درهم, از متوسطشان بيست و جهار درهم, و از توانمندشان جهل و هشت درهم كرفته مى شود.) )١١‏ 


ولى أبو يعلى فراء سه روايت از احمد در اين مسأله نقل كرده است .)"2١‏ و در اين موضوع به كتاب مغنى نيز مى توان مراجعه 


نمود. (7) 


در هر صورت مسأله نزد ما روشن است و مقدار آن هم در اندازه و جكونكى وهم در كم و زيادى به نظر امام و رهبر [سيستم 
قانون كذارى] جامعه واكذار شده است. 


از سوى ديكر علاسوه بر شهرتى كه دراين مسأله وجود دارد و اجماعهايى كه در آن نقل شده؛ روايتى است كه در وسائل به 


سند صحيح از زراره آمده كه بر آن دلالت دارد. 
وآن روايت اين اسشست: 


زراره كويد: به امام صادق (ع) كفتم: حدّ جزيه بر اهل كتاب جيست و آيا بر آنان اندازه معينى مقرر شده كه نمى توان جز 
آن عمل نمود؟ حضرت فرمود: اين به امام واكذار شده استء از هر يكك از آنان به اندازه اموال و توانشان دريافت مى كند. 
ل ل ل ل ل ل 
جور يفك سو نو 12 نكاد عد اكه را بايركة واه بال ان ارما مد وقد اتقو دراي عرز يه وق لاموو ابن 


جكونه احساس كوجكى كند 


اكر از آنجه از او كرفته مى شود احساس ناراحتى (يا ل ل) نكند» تااين احساس ناراحتى او را وادارد تا اسلام بياورد؟ 


رع 


-)١(‏ مغنى /٠١‏ 6/اه. 
000)- احكام السلطانيه/ .١100‏ 
(0)- مغنى /٠١‏ 6/ا. 


(©)- عن زراره؛ قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع): ما حدّ الجزيه على اهل الكتاب و هل عليهم فى ذلكك شىء موظف لا ينبغى ان 
يجوز الى غيره؟ فقال: ذلك الى الامام. يأخحذ من كل انسان منهم ما شاء على قدر ماله و ما يطيق» انما هم قوم فدوا انفسهم من 
ان يستعبدوا او يقتلواء فالجزيه تؤخذ منهم على قدر ما يطيقون له ان يأخذهم به حتى يسلمواء فان الله قال: «حتّى يعطوا الجزيه 
عن يدِ و هم صاغرون» و كيف يكون صاغراً و هو لا يكترث لما يؤخذ منه حتى لا يجد ذلًَا (الماً خ. ل) لما اخذ منه فيألم لذلكك 
فيسلم؟! (وسائل 21١/1١‏ ابواب جهاد عدوء باب 28؛ حديث .)١‏ 
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اين روايت را مستد رك نيز از تفسير عياشى از زراره نقل كرده است. )١١‏ 


دلالت اين صحيحه بر مقصود واضح است و بر اين معنى نيز دلاللت دارد كه جزيه در عوض دست كشيدن از كشتن يا به 
بردكى كرفتن آنان است. ولى از بخش آخر آن استفاده مى شود كه غرض از كرفتن جزيه به كوجكى كشاندن و ناراحت 


دينار يا دو دينار بيردازند و در جتر حمايت دولت اسلامى زندكى كنند و از مزايا و امكانات آن بهره مند 


ون ا تقوو اك تجا انه يراض اقارة بعامعة |9 سبة قورزندان اغرال و اناك جطالة أكتن 

[رواياتى كه از آنها تعيين اندازه استفاده مى شود] 

كسانى كه به تعيين اندازه از سوى شرع قائل هستند به رواياتى از دستورات بيامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) در اين باب 
استناد كرده اند كه از نظر مى كذرانيم: 

-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از معاذ بن جبل روايت كرده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) وى را به يمن فرستاد و به وى دستور فرمود كه از هر سى كاو يكك كوساله وازهر جهل كاو يككث كاو واز 
هر فرد بالغ يكك دينار يا معادل آن از لباسهاى يمنى (معافر) دريافت كند.) (”) 


"- باز در همان كتاب به سند خودء از عمر بن عبد العزيز روايت كرده است كه: 


«ييامبر اكرم (ص) به اهل يمن- يعنى اهل ذمّه آنان- نوشت: بر هر انسانى از شما در هر سال يكك دينار يا قيمت آن از يارجه 


هاى يمنى است. «7)) 


.5 مستدركك وسائل "/ /ا”, ابواب جهاد عدوء باب 867, حديث‎ -)١( 

لا 0-2 03 
(5)- عن معاذ بن جبل: ان رسول الله (ص) بعثه الى اليمن و امره أن يأخذ من البقر من كل ثلاثين تبيعاء و من كل اربعين بقره 
مسنّهء و من كل حالم ديناراً او عدله ثوب معافر. (سنن بيهقى 4/ 197 كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


()- عن عمر بن عبد العزيز: انّ الببى (ص) كتب الى اهل اليمن: ان على كل انسان منكم ديناراً كل سنه او قيمته من المعافر. 
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اين نامه از طرق مختلف و با الفاظ متفاوت كه همكّى 


حاكى ازهمين مضمون اسك از ان حضرت (ض) .روات هذه ست كددمن تؤان سيق يتهقى: و:ديكر كتابها مرالجعه نمو 


بيهقى است آمده اسثت. )١(‏ 

ادر اهما كنات كه سند ود :ار انو الحويرك اده انيت كه كفيس: 

«ييامبر خدا (ص) بر هر يكك از مسيحيان 0-1 در هر سال يكك دينار قرار داد.) ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب به سند خود از ابو الحويرث آمده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) بر شخص نصرانى در مكه كه به وى موهب كفته مى شد در هر سال يكك دينار قرار داد. و ييامبر خدا (ص) 


بر نصاراى «ايله) در هر سال سيصد دينار قرار داد. 


كفت: ابراهيم به ما خبر داد» كه اسحاق بن عبد الله كفته است كه آنان در آن هنكام سيصد نفر بودند و ييامبر (ص) سيصد 


دينار بر آنان قرار داد.) ”) 
وكناةذوهمان كتانةيه تيد خوة ازا عناس روات شده اسيت: كه كح 


«بييامبر خدا (ص) با اهل نجران بر دو هزار حله مصالحه كرد كه نيمى از آن را در ماه صفر و نيم ديكر را در ماه رجب به 
مسلمانان ببردازند. واز آنان سيصد زره و سيصد اسب و سيصد شتر و از هر يكك از انواع سلاحها كه با آن مى جنكيدند 
سيصد قبضه عاريه كرفت» كه مسلمانان ضمانت كردند اكر در يمن فتنه و جنكى بيش آمد از آنها استفاده كرده و سيس آنها 


راابه آنان بازكردانند.») 


-)١(‏ سئن بيهقى 4/ 2195 كتاب 


الجزيه» باب كم الجزيه. 
ل : 
-)١(‏ عن ا الحويرث قال: «(ضرب رسول الله (ص) على نصارى بمكه دينارا لكل سنه.» (سنن بيهقى 4/ 396 كتاب الجزيه» 


باب كم الجزيه). 


لاسو قد اها بخص أنى الشوويكة اوالف (ض اسعرك قل اتفيراق اسك نال له تومو نار 4 صف و أناالنين 
(ص) ضرب على نصارى أيله ثلاثمائه دينار كل سنه. قال: و أخبرنا إبراهيم, أنبأ إسحاق بن عبد الله أنهم كانوا ثلاثمائه فضرب 
عليهم النبى (ص) يومئذ كلاثمائه دينار كل سئه. (سنن بيهقى 6/4 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 
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شافعى كويد: از برخى از اهل علم از مسلمانان و از اهل ذمّه اهل نجران شنيدم كه قيمت آنجه كه از آنان كرفته شد بيشتر از 
يك دينار بود. )١١‏ 


شافعى به اينكونه روايات براى اين استدلال كرده كه ثابت كند كه جزيه بر هر فرد در يكك سال كمتر از يكك دينار نبوده است. 
هم ايشان در كتاب «الام» در باب اندازة جزيه مى نويسد: 


ييامبر خدا (ص) كه آنجه را خداوند- عرٍّ و جلّ- اراده فرموده است بيان مى فرمودء از اهل يمن در هر سال يكك دينار يا قيمت 


آنو ان افرع قالاسياف نمك اليك دزرافت فى كرد 


وروايت شده است كه آن حضرت از اهل ايله واز نصاراى مكه از هر انسان يكك دينار دريافت مى كرد. و از اهل نجران به 
عنوان جزيه لباس مى كرفت, و من نمى دانم كه به جه اندازه از آنان دريافت مى كرد. و از برخى از اهل علم مسلمانان واز 


اهل ذمّه نجران شنيدم كه مى كفتند: قيمت آنجه از هر فرد كرفته مى شده بيشتر 


از يكك دينار بوده است. و از اكيدر واز مجوس بحرين نمى دانيم كه جه اندازه كرفته است و كسى را نمى شناسم از ييامبر 
نقل كرده باشد كه وى از هر فرد كمتر از يكك دينار مى كرفته است. 07١‏ 


#- در وسائل به سند خودء از مصعب بن يزيد انصارى روايت شده است كه كفت: 


«امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) مرا بر جهار روستاى مدائن كماشت,ء روستاهاى «بهقباذات» و «نهر سير) (شير خ. ل) «نهر 
جويرا و«نهر الملكك). و به من دستور فرمود كه بر هر جريب زراعت فشرده (يرمحصول) يكك درهم ونيم وبر هر جريب 
زراعت متوسط يكك درهم و برهر جريب زراعت رقيق (كم محصول) دو سوم درهم و بر هر جريب تاكستان ده درهم و برهر 


عراب 


1 
(01)- و فيه ايضاً بسنده عن ابن عباسء قال: صالح رسول الله (ص) أهل نجران على ألفى حله: النصف فى صفر و النصف فى 


رجب يؤدونها إلى المسلمين» و عاريه ثلاثين درعاً و ثلاثين فرساً و ثلاثين بعيراً و ثلاثين من كل صنف من أصناف السلاح 
يغزون بهاء المسلمون ضامنون لها حتى يردّوها عليهم إن كان باليمن كيد. (سنن بيهقى 4/ 148. كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


()- الام ع7 3١1‏ 
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نخلستان ده درهم و بر هر جريب باغستان كه درخت خرما و ديككر درختان دارد ده درهم ماليات قرار دهم. و به من دستور 
فرمود كه هر تكك درختى كه در كنار جاده كاشته شده آن را براى رهككذران و درراه ماندكان رها كنم و جيزى از آن نكيرم. 


و به من دستور فرمود كه بر كدخدايانى 


كه سوار اسبها مى شوند و انككشتر طلا در دست مى كنند بر هر مرد آنان هشتاد و جهار درهم و بر طبقَهُ متوسط و تجار آنان 
براى هر مرد بيست و جهار درهم و بر افراد فرودست و تهيدست آنان دوازده درهم قرار دهم. كفت: من آنها را كردآورى 
كردم به هجده ميليون درهم در يكك سال رسيد.) )١١‏ 


مانند اين روايت را بلاذرى در فتوح البلدان آورده اهس ١‏ ؟) 
در كتاب وسائل آمده اسنيك: 


«اين روايت را شيخ جنين حمل كرده كه اين نظر مصلحتى آن حضرت در اين زمينه بوده است و مصلحت نيز مى تواند به 
كمتر يا زيادتر از آن بر اساس آنجه امام مصلحت بداند دكركونى يابد. شيخ مفيد و ديكران هم همين نظر را ابراز داشته اند.) 


/ا- باز در همان كتابء از مفيد در مقنعه» از امير المؤمنين (ع) روايت نموده است كه: 


«آن حضرت بر ثروتمندانشان جهل و هشت درهم. و بر طبقه متوسط آنان 


-)١(‏ عن مصعب بن يزيد الأنصارى قال: استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) على أربعه رساتيق المدائن: البهقباذات 
و نهر سير (شير خ. ل) (بهر سير- فتوح البلدان). و نهر جوير و نهر الملكك, و أمرنى أن أضع على كل جريب زرع غليظ درهماً و 
نصفاًء و على كل جريب وسط درهماًء وعلى كل جريب زرع رقيق ثلثى درهم؛ و على كل جريب كرم عشره دراهم؛ و على 
كل جريب نخل عشره دراهم و على كل جريب البساتين التى تجمع النخل و الشجر عشره دراهم. و أمرنى أن ألقى كل نخل 
اذهو القرى لماه الطورتوو انق السيل والآ امه هيا و مرق 


أن أضع على الدهاقين الذين يركبون البراذين و يتختمون بالذهب على كل رجل منهم ثمانيه و أربعين درهماًء و على أوساطهم 
و التججار منهم على كل رجل منهم أربعه و عشرين درهماء و على سفلتهم و فقرائهم اثنى عشر درهماً على كل إنسان منهم. قال: 
فجبيتها ثمانيه عشر ألف ألف درهم فى سنه.» (وسائل 21١8/١١‏ ابواب جهاد عدو باب /8» حديث 8). 


()- فتوح البلدان/ 1/١‏ 
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بيست و جهار درهم.ء و بر فرودستانشان دوازده درهم قرار داد. و يبش از او نيز عمر بن خطاب بر اساس مشورت با آن حضرت 


(ع) به همين كونه عمل كرد.) ١١‏ 


در هر صورت دستورات ييامبر خدا (ع) و امير المؤمنين (ع) در زمان خودشان در موارد بخصوص كه مقدار مشخصى را قرار 
داده اند در اين معنا ظهور ندارد كه اين مقدار براى همه زمانها و همه شهرها و كشورها متعيّن است. بديهى است كه اين كونه 
امور تابع تعد محض نيستند» بلكه مصالح مسلمانان و دولت اسلامى در آن ملاحظه مى شودء و صحيحه زراره براين دلالت 
داشت كه جزيه به جاى كشته شدن يا به برد كى كرفته شدن شخص استء يس اين كونه نيست كه اندازه مشخص داشته 
باشد» همانند اجرت [ كه اندازه مشخصى ندارد ]. 


از سوى ديككر از صحيحه اى كه اصحاب به آن عمل كرده اند كه با اجماع منقول و شهرت به دست آمده تأبيد مى شود نيز 


مطلب جهارم: در اينكه امام يا نمايندكان او مى توانند جزيه را بر افراد يا زمينها يا هر دو قرار دهند. 
[ديدكاه فقها در مسأله] 


-١‏ شيخ در كتاب جزيه خللاف (مسأله )'١١/‏ مى نويسكل: 


«جايز است امام با مردم مصالحه كندء بدين كونه كه جزيه را بر زمينهاى آنان بدان كونه كه صلاح مى داند قرار دهد؛ و 


هنكامى كه مسلمان شدند جزيه از آنان ساقط مى كردد و بايد ده يكك حاصل زمين را به عنوان زكات بيردازند. همين 


(1)- عن امير المؤمنين (ع): «أنه جعل على أغنيائهم ثمانيه و أربعين درهماً و على أوساطهم أربعه و عشرين درهماًء و جعل 
على فقرائهم اثنى عشر درهماً.» و كذلكك صنع عمر بن الخطاب قبله و إنما صنعه بمشورته (ع). (وسائل 21١8/1١‏ ابواب جهاد 
عدو.. باب /2, حديث 86). 
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مطلب را شافعى نيز كفته است مككر اينكه او مقيد كرده است كه بايد جيزى برابر حد اقل جزيه و بالاتر از آن باشد. 

ابو حنيفه كفته است: به زمين نمى توان اكتفا كرد و بايد جزيه سرانه هم بر آن علاوه شود. و هنكامى كه مسلمان شدند باز 
جزيه ازاراضى آنان ساقط نمى شود بلكه زمين طبق قرارداد از اراضى خراجته باقى مى ماند. دليل ما اجماع فرقه [اماميه] و 
روايات آنان است.) )١(‏ 


7 در نهابه آمده اشيت: 


داد ديكر نبايد از زمينهاى آنان جيزى بككيرد» و اكر از زمينها كرفت نبايد سرانه جيزى دريافت كند.» 7١‏ 


ظاهرا نراق ]مشاق ال اكد م عاتن ا كو مز اقراد فقفك اتن ومتدها فقظ كزان اده قن نم كوا ان 'اوسفلت: كرد دو عور 
است كه در قرارداد ذمّه قيد شده باشدء نه اينكه از همان ابتدا نمى توان روى هر دوى اينها جزيه قرار داد. و از اقسام قضبه 


منفصله؛ قضيه «مانعه الخلوً است كه منافاتى با جواز جمع آن ندارد. 


[رفع جزيه هم از زمين و هم از افراد جايز نيست ولى جمع آن بلااشكال است.] 
”7- در كتاب مبسوط آمده است: 


فبرائ جزيه حد محندود و انندازة معيتى نيست» بلكه امام آن ازا بر زمينها يا بر افراد آنان قرار مى:دهد .به انذازه توا مالى آنان 
به آن اندازه كه اظهار انقياد و اطاعت كنند.) 00 


ع در شرايع آمده اننت: 


«جايز است آن را بر افراد يا زمينها وضع كند ولى جمع بين هر دو جايز نيستء و 


(1)- خلاف ”7 351. 

(؟)- نهايه/ 197. 

(0)- مبسوط 0/7 /3. 
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برخى كفته اند جايز استء و اين به قواعد فقهى نزديكتر است.) )١١‏ 
ه- در جواهر ذيل جمله اوّل آمده است: 


«من هيج كونه اختلا-فى در اين مسأله نيافته ام» و بلكه با توجه به اصل [اصل عدم منع قرار دادن جزيه بر هر يكك از دو امر] و 
عدوا كناد كتانه سدح | بده ابدك | كه هكرنا وادكر اتن ات كديا مدس يدير ةنيد وبر نو غير عراف سين 
نشده] و نيز روايت به خصوصى كه دراين زمينه رسيده وهر يكك ازاين دو را جايز دانسته است» هيج اشكالى در مسأله 


نيست.) (7) 
و در ذيل فرمايش محقق [صاحب شرايع] كه مى فرمايد: «و اين به قواعد فقهى نزديكتر است)» مى نويسد: 


ادك اسك نه اضول ده واقواعن فنيى مه وار اتحملة اعةساننا شندق كيزا تجزية اقداره الى متخن 33 
از نظر كمّت و كيفيت اندازه آن با امام استء كه مقتضاى اصل [اصل عدم تقييد] و جز آن نيز همين استء و بلكه همين 


آثآن» و دلبل بر مشروعيك آن ترز ادله اى ات كه ذلالك داردي” ابتكه عقوه .و قراردادها نايد بر اساس راض :طرفي باشد.» و 
دلايل ديكرى كه در اين مسأله هست.» 8 


[روايات مورد استناد در قرار دادن جزيه بر زمين] 


وو و41 ارعااة عدسدو ومين قالاوة ان السناض كدو كناف ادها شدو و لدصيوبات كناب وومةه زرؤانات اذ جما 
دلالت دارد: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم كه كفت: 


.)0١ (جاب ديكر/‎ 728/١ شرايع‎ -)١( 
.569/7١ (؟)- جواهر‎ 

.569 /7١ جواهر‎ -)0( 
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«از آن حضرت در مورد اهل ذمه برسيدم كه جه جيز بايد بيردازند تا جان و اموالشان محفوظ باشد؟ فرمود بايد ماليات [خراج] 
ببردازند» اكر از افراد آنان جزيه كرفته شد بر زمينهايشان جيزى نيست. و اكر از زمينهايشان كرفته شد ديكر بر افرادشان جيزى 


نيست.) )١(‏ 
ظاهراً مرجع ضمير در اين روايت [ازاو يرسيدم ...| به قرينه روايت يبشين آن در كافى» امام صادق (ع2 است. علاوه براينكه 
فقيهى مانند محمد بن مسلم از غير امام (ع) روايت نقل نمى كند. 


ذاه معاتل عى ترد كانه وراة اي تاقد كدوسن إن كدق ارواة كتهيىر يكن الاالنيا عق كرسنن ديك دلت ذوعاو 


نيستء و اين منافات با آن ندارد كه به هنكام عقد قرارداد بر هر دوى آنها توافق شود. 


مراد از كلمه «كرفتن- احذ» در متن روايت به معنى كنجاندن آن در متن قرارداد است نه وصول خارجى آن. مانند وازه 
«اعطاء) در ايه 


حوفه رست فطلو ادليه كيه سب ديرش افظاي ]ف اسظ: 
-١‏ در صحيحه ديكرى از وى [محمد بن مسلم] آمده است كه كفت: 
«به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا ملاحظه مى فرماييد كه اينان از زمينهاى جزيه خمس مى كيرند و از دهقانها جزية سرانه 


امام جيزى بيشتر از جزيه نيستء اكر امام بخواهد به صورت 


-)١(‏ محترد بن مسلم قال: سألته عن اهل الذمّه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراج و إن أخذ من 
رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم, و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 05١‏ 2وابواب جهاد عدوء. باب 
2 حديث ”0. 
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سواه ذويافتةمى كند وو اهوالهان عرف تسح و١‏ كر كزاهند از اموالفات دوافقافى كتن :ور سدرانة انان حرئ بست 
كفتم: آيا اين خمس است؟ فرمود: 

اين جيزى است كه ييامير خدا (ص) بر آن با آنان مصالحه فرمود.) )١١‏ 

اهنا راف ]3 شي كدااور تيناع د بد در زمان امام صادق (ع) كرفته مى شده همان زكات دو برايرى بوده كه به جاى 
جزيه سرانه از برخى از قبايل كرفته مى شده. واز حديث آشكار مى شود كه اين روش در زمان ييامبر اكرم (ص) با مصالحه 


با آنان تثبيت شده بوده است. و اينكه به نظر مى رسد طبق حديث نمى توان جزيه راابه صورت جمع- هم سرانه وهم بر 


اراضى- دريافت كردء ما ييش از اين ياسخ آن را كفتيم كه مراد اين است كه 


از آنجه قرارداد طبق آن بسته شده تخلف نشود؛ نه اينكه نتوان بر هر دوى آنها قرارداد نوشت؛ بلكه مستفاد از فرمايش امام (ع) 
كيام الما 110 نح و جرد ردووفه اناي اناق انلع اوور أده تقبللد كتامي زمارل وارى سعروي انك كام قلقي 
]تاق عو لح قمر ةو اده راسك كه سا به وو اسايق هو دوق نيان انان قر ارداد هه عد قراف رفانت اندي اشتكالن 
است؛ زيرا اكر ما كفتيم جزيه حد اكثر آن اندازه مشخصى ندارد و به تصميم كيرى و نظر امام بستكى دارد ديكر در اين 
صورت فرقى نمى كند كه به صورت سرانه باشد يا بر اراضى يا بر هر دو تقسيم شود. و مستفاد از خبر مصعب بن يزيد كذشته 
نيز جواز جمع بين آنها بود. زيرا امير المؤمنين (ع) آنجا كه دستور فرموده بود كه به صورت سرانه از آنان جزيه دريافت كند. 
مقتّد نفرموده بود كه اراضى خراجيه در دست آنان نباشدء و روايت نيز هم اراضى خراجته و هم جزيه سرانه را يادآور شده 


بود. 


3 
...-)١(‏ قال: قلت لأأبى عبد اله (ع) أرأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من ارض الجزيه و يأخذ من الدهاقين جزيه 


رءوسهم اما عليهم فى ذلكك شى ء موظف؟ فقال: كان عليهم ما أجازوا عل انفسهمء و ليس للامام اكثر من الجزيه» إن شاء 
الامام وضع ذلكك علق رءوسهم و ليس عا اموالهم شي ؛ و ان شاء فعلى اموالهم و ليس على رءوسهم شى ء. فقلت: فهذا 
الخمس؟ فقال: انما هذا شى ء كان صالحهم عليه رسول الله (ص). (وسائل .1١5/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 88» حديث 7). 
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حكومت اسلامى» ج 54 ص: اناا 
"- از صدوق روايت شده است كه كفت: امام رضا (ع) فرمود: 


«بنى تغلب از يرداخت جزيه سرباززدند و از عمر خواستند آنان را از يرداخت آن معاف كندء و عمر ترسيد كه آنان به روم 
يسن بر آثاة:است كه انخه راير آنمضالحه كرّده اند و يدان إشادت ذاذه اثل بير دازكد» نا نكاما كه حق اشكان شود )1١‏ 
ظاهر اين خبر اين است كه در زمان صلح و تقبّه» ملاكك همان جيزى است كه بر آن مصالحه كرده و بدان رضايت داده اند» و 


مقدار مشخصى براى آن متعيّن نيست. 


البته از اين روايت استفاده مى شود كه اين يكك حكم ثانوى و مقطعى است نه يكك حكم اوّلى و هميشكى. و در اينجا نكته اى 


مرحوم علامه در منتهى جواز جمع را تقويت كرده و كفته است: 


«امام مخير است كه جزيه قرار دهد اككر بخواهد بر سرهاى آنان (به صورت سرانه) واكر بخواهد بر زمينهايشان. و آيا جايز 
است بر هر دو قرار دهد» بدين كونه كه مقدارى سرانه بكيرد و مقدارى از زمينهايشان؟ دو شيخ [شيخ طوسى و شيخ مفيد] و 
نيز ابن ادريس كفته اند: جايز نيستء بلكه از يكى از آنها مى تواند دريافت كند. و أبو الصلاح كفته است: از هر دو مى تواند 


دريافت كندء و به نظر من اين نظر درست ترااست. 


دليل ما اين است كه طبق آنجه ما بيش از اين كفتيم براى جزيه حد اقل و حد اكثرى مشخص نشده است و مقدار آن 


به نظر امام واككذار شده استء از اين رو وى مى تواند به صورت سرانه يا از زمينهايشان دريافت كند, همان كونه كه جايز 


است جيزى را كه امسال به صورت سرانه مى كرفته سال بعد دو براير كند» 


-)١(‏ عن الصدوق قال: قال الرضا (ع): ان بنى تغلب أنفوا من الجزيه و سألوا عمر أن يعفيهم» فخشى ان يلحقوا بالروم» فصالحهم 
على ان صرف ذلك عن رءوسهم و ضاعف عليهم الصدقه. فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به الل ان يظهر الحق. (وسائل /١١‏ 
3 ابواب جهاد عدو باب حديث ©). 
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واين با اظهار انقياد آنان مناسب تر است.) )١١‏ 


ولى هم ايشان در جهاد مختلف, خلاسف اين را كفته است؛ اكر جه در يايان كلامشان ازاين نظر هم بازكشته اند. ايشان در 


اين مورد مى نويسد: 


«و آيا امام مى تواند از هر دو دريافت كند؟ شيخ در نهايه مى كويد: نه. ابن حمزه وابن ادريس نيز همين را مى كويند. ابن 


جنيد نيز جمع ببن اين دو را جايز دانسته» و اين نظر أبو الصلاح است. و نظر درست تر نظر اوَّل است. 


دليل ما آن جيزى است كه ابن بابويه در روايت صحيحه از محمد بن مسلم روايت كرده است ... و ديككران استدلال كرده اند 


كن و كدان بايد كفت اين هم نظر بدى نيست.) (7) 


عبارت 


نهايه را ما بيش از اين نقل كرديم» تصريح نشده بود كه در ابتدا جمع جايز نيست»ء در مقنعه نيز در اين زمينه ابراز نظرى نشده 
بود واتنها به ذكر روايات اين باب اكتفا كرده بود. 39» دربارة صحيحه محمد بن مسلم نيز ما يبش از اين مطالبى را ياداور 


شديم. 
در جواهر نيز در اين باره مطالبى آمده كه خلاصه آن اين كونه است: 


«همانا قرارداد ذمّه جيزى است و اندازه جزيه جيزى ديكرء قرارداد ذمّه عبارت است از تعهدى كه به اهل ذمه داده مى شود كه 
با امتّت در سرزمينهاى اسلامى سكونت كنند و در مقابل جزيه بيردازندء و اندازة آن نيز به نظر امام است در هر سال به آن 
اندازه كه از نظر كميت و كيفيت صلاح بداند؛ و اواز همان ابتدا مى تواند جزيه را بر رءوس يا زمينها يا جيزى ديكر ويا بر 


همه آنها قرار دهد. و 


-)١(‏ منتهى ؟/ 8ع4. 

()- مختلف /١‏ ع0". 

(9)- مقنعه/ ©؟. 
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ندارد» مى توان آن را دو بخش از يكك جزيه ناميد و مى توان به آن دو جزيه كفت» در صورتى كه از همان ابتدا با رضايت 


امام و آنان بر جيزى توافق شده باشد. بله؛ روشن است كه يس از انعقاد قرارداد بر هر يكك از آنها ديكر تخلف 


از آن مشروع نيست و نمى توان جزيه ديكرى از آنان كرفت. زيرا دريافت مال بر خلا.ف مقتضاى عقدء به اجماع فقها غير 


جايز و خوردن مال مردم به شيوه نادرست (اكل مال به باطل) است.) )١١‏ 


ظاهراً فرمايش صاحب جواهر سخن درستى استء ادلّه سخن ايشان از مطالب كذشته روشن كرديد. و ظاهراً زمين نيز هيج 
كونه خصوصيتى ندارد» و مى توان جزيه را بر اساس عمومات و اطلاقاتى كه بيش از اين از نظر خوانند كان كرامى كذشت بر 
جاريايان و ماشين ها و ديككر اموال و دارائى ها قرار داد. 


مطلب ينجم: جواز اضافه كردن زكات اهل ذمّه به عنوان جزيه 


ما بيش از اين در مبحث ثبوت جزيه بر اهل كتاب كفتيم كه در نزد ما فرقى بين عرب يا عجم بودن آنان نيست. و با زكفتيم 
كه متعين نيست جزيه به صورت سرانه باشد بلكه مى توان بر اراضى يا بر هر دو به هر اندازه امام مصلحت بداند جزيه قرار داد. 
اكنون با توجه به آنجه كفته شد بايد كفت: ممكن است همين جزيه را با علاوه كردن ماليات [خراج] از آنان دريافت كرد و 
در آن صورت اين جزيه است و ماليات نيستء و روايتى كه از امام رضا (ع) نقل شده بود كه عمر به عنوان جزيه ماليات بنى 
تغلب را علاوه نمود. 


121 جواهر‎ -)١( 
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بر همين معنا حمل مى شود.‎ 


و بلكه بر همين معنا حمل مى شود خمسى كه از اراضى جزيه كرفته مى شدء جنانكه در صحيحه محمد بن مسلم سابق الذكر 


افدة بود. 


واين تابع مصلحتى است كه بر حسب زمان و مكان و محيط و شرايط امام آن را به مصلحت مى داند» يس جنانكه برخى 


نظر اكثر فقهاى اهل سنت حكم دائمى نيست كه نتوان بجز آن رفتار نمود. 

علامه در تذكره مى نويسد: 

«مسأله: بنى تغلب بن وائل طايفه اى از عرب از قبيلة ربيعه بن نزار بودند كه در جاهليت به نصرانيت كرويدند» واز اعراب دو 
قبيله ديكر نيز نصرانى شدند يكى «تنوخ» و ديكرى «بهراء»» و اين سه قبيله از اهل كتاب محسوب مى شدند كه از آنان همانند 


ديكر اهل كتاب جزيه كرفته مى شد. على (ع) و عمر بن عبد العزيز نيز از آنان جزيه مى كرفتند» زيرا اينان اهل كتاب بودند و 
عموم ادلّه اخذ جزيه از اهل كتاب شامل اينان مى كرديد. 


ابو حنيفه كويد: از آنان جزيه كرفته نمى شد بلكه از آنان ماليات بيشترى كرفته مى شد. از هر ينج شتر آنان دو كوسفند واز 
هر بيست دينار يكك دينار و از هر دويست درهم ده درهمء واز هر جيزى كه بايد يكك بيستم زكات كرفته شود از آنان يكك 
دهم» وازهر يكك دهم يكك ينجم از آنان كرفته مى شد. 


كرده بود. 


ولى آنجه اينان كفته اند حكايت حال و نقل داستان كذشته است و نمى توان براى هميشه بدان استناد نمود» زيرا ممكن است 


در شرايطى مصلحت مسلمانان بر اين بوده كه با كيفيت نقل شده آزار اهل كتاب از مسلمانان دفع 
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مى شدء و نيز آنجه از آنان كرفته مى شده به عنوان جزيه بوده است نه ماليات و زكات؛ و نيز ممكن است اين شيوه بديئنجا 


از يكك دينار از آنان كرفته شود در صورتى كه ماليات آنان كمتر از يكك دينار باشدء و نيز از لوازم اين سخن اين است كه 
برخى از اهل كتاب جون زراعت و جاريايى ندارند براى هميشه بدون آنكه جيزى به حكومت بيردازند از امكانات كشور 
اسلامى استفاده كنند. برخى از اهل سنت نيز از على (ع) روايتى را در اين زمينه نقل مى كنند كه آن حضرت فرمود: اكر من 
بر بنى تغلب دست مى يافتم نظر ويزه اى دربارة آنان داشتم: با رزمند كانشان مى جنككيدم, و اولاد و زنانشان را اسير مى كردم 


زيرا آنان قرارداد ذمه را شكستند و ذمّه را زير يا نهادند و فرزندانشان را بر نصرانيت وادار كردند.» )١١‏ 
مانند اين مطلب نيز در كتاب منتهى آمده است. )”١‏ 
در مختصر خرقى كه در فقّه حنابله است آمده است: 


«از نصاراى بنى تغلب جزيه كرفته نمى شود بلكه از دارائى ها و جاريايان و محصولاتشان دو برابر آنجه از مسلمانان كرفته مى 


شود زكات كرفته مى شود.) 
ودر كتاب مغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«بنى تغلب بن وائل از قبيلة ربيعه بن نزار عرب بودند كه در عصر جاهليت به نصرانيت كرويدند. عمر آنان را به يرداخت جزيه 
دعوت كرد و آنان سرباززدند و ابراز ناخرسندى كردند و كفتند: ما عرب هستيم, از ما همان كونه كه از خود زكات مى 
كيريد زكات بككيريد. عمر كفت: از مشركك زكات نمى كيريم. از اين رو برخى از آنان به روم كوج كردند. نعمان بن زرعه 


كفت: اى امير مؤمنان» فشار زيادى بر اينان است اينان عرب هستند واز يرداخت جزيه ناتوانند» يبس 


.؟ا"4/١ تذكره‎ -)١( 
.497 منتهى ؟/‎ -)0( 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج ع ص: ملا 


دشمنانت به وسيله اينان بر تو يبروزى نجويندء از اينان به نام زكات جزيه دريافت كن. يس عمر كسى را به دنبال آنان فرستاد 
و آنان را بازكردانيد وازهر ينج شتر دو كوسفند وازهر سى كاو دو كوساله وازهر بيست دينار يكك دينار و از هر دويست 
درهم ده درهم و از آنجه از آب باران آبيارى مى شود يكك ينجم واز آنجه با جاه و دلو آبيارى مى شود يكك دهم- دو برابر 
زكات مسلمانان- زكات قرار داد. يس اين سيره از سوى عمر بر جاى ماند و هيج يكك از صحابه با آن مخالفت نكردند و به 
صورت يكك اجماع بين مسلمانان در آمد. 


يس از صحابه نيز فقها به همين سيره فتوى دادند؛ ابن أبى ليلى» حسن بن صالح. ابو حنيفه» أبو يوسف و شافعى از اين دسته 


هستند. 


از عمر بن عبد العزيز نقل شده كه وى از نصاراى بنى تغلب جيزى جز جزيه را نيذيرفت» و كفت: نه به خدا سوكند تنها جزيه! 


ازعلى (ع) نيز روايت شده است كه فرمود: «اككر من بر بنى تغلب دست مى يافتم دربارة آنان نظرى داشتم: با رزمند كانشان 
بيكار مى كردم, فرزندانشان را به اسارت مى كرفتم» زيرا اينان ييمان را شكستند و ذمّه از آنان برداشته شده از آن زمان كه 


فرزندانشان را نه كيش نصارى در آوردند.» 


واين بدان جهت بود كه عمر با آنان ييمان بست كه فرزندانشان را به كيش نصارى در نياورند. ولى 


آنجه مى تواند مورد عمل قرار كيرد همان نظريّه اول است [كه مى توان به عنوان جزيه ماليات را علاوه نمود]. به خاطر 
اجماعى كه در اين زمينه وجود دارد. واما در رابطه با آيه در حقيقت اين جيزى كه از آنان كرفته مى شود همان جزيه است 


كه به عنوان زكات مى يردازند» زيرا جزيه را 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 1١894‏ 
مى توان از اموال مختلف دريافت كرد.) )١«‏ 


روايتى را كه علا-مه و ابن قدامه از على (ع) روايت كرده اندء أبو عبيد نيز در كتاب الاموال آن رااز آن حضرت نقل كرده 


است. (”) 


خلا-صه آنجه ابن قدامه ياداور شده اين است كه آنجه راعمر دربارة برخى از قبايل عرب انجام داد و زكات آنان راعلاوه 
نمود متعيّن است كه بدان عمل شود. و آنجه از آنان مى كرفت در حقيقت جزيه بود نه زكات؛ ظاهر سخن علامه- كه خوانده 


شد اين بود كه فقها بدين كونه كه جزيه را به عنوان ماليات يا زكات دريافت كنند فتوى داده اند. 


اينكه عمر در زمان خود با برخى از طوايف اين كونه عمل كرد؛ اين يكك حجت شرعى نيست كه در همه زمانها بتوان آن را 


الككّو قرار داد. 


ذو هز-فتورلة همان كوتة كه كس شيهه ادق تعركة اسن ود كاك سه شافع در همي زا كنته امنته يمن اند نان و 


كود كان و ديوانكان و مانند آنها كه جزيه از آنان ساقط است كرفته نمى شود و مصرف آن نيز مصرف جزيه 


سرا. 
ماوردى در احكام السلطائيه مى كويد: 


«اكر توافق كردند كه به جاى جزيه ماليات بيشترى ببردازند موافقت مى شود همان كونه كه عمر با طايفة «تنوخ» و «بهراء» و 
«بنى تغلب» در شام اين كونه عمل كرد. از زنان و كودكان نيز كرفته نمى شودء جون كه جزيه است و در مورد اهل فىء به 
مصرف مى رسد و اين مخالف زكاتى است كه از زنان و كودكان كرفته مى شود. و اكر بين زكات و جزيه جمع شد هر دو با 
هم كرفته مى شودء و اكر به همين يكك تنها اكتفا شد در اين صورت جزيه است. در صورتى كه در يكك سال از يكك دينار 
كمتر نباشد.) (”) 


و ماوردى خود فردى شافعى مذهب است. 


.090/٠١ مغنى‎ -)١( 

(؟)- الاموال/ /9". 

()- احكام السلطانيه/ .١©‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١40‏ 


در هر صورت امر جزيه از نظر كميت و كيفتّت به امام مسلمانان واكذار شده است و در اين مورد فرقى بين عرب و عجم و 
بنى تغلب و غير بنى تغلب نيست. و متعيّن نيست كه به همان كونه باشد كه عمر در زمان خود انجام داد. 


بله ما يبش از اين- در بحث خمس- كفتيم كه اككر ذمّى از مسلمانى زمين عشريه را كه متعلق ده يكك زكات است- خريد اين 
زكات دو برابر مى شود و بنج يكك كرفته مى شود. و به همين معنا ما حمل كرديم خمس را كه در صحيحه أبو عبيده حذّاء 
آمده بودء بر خلاءف آنجه مشهور است كه اصحاب ما آن را حمل مى كنند بر خمس رقبهٌ زمينى كه آن را فردى ذمّى از 
مسلمانى خريدارى مى كند؛ كه علاقه مندان مى توانند به آن مسأله مراجعه كئند. 


و ظاهراً اين 


حمس غير از جزيه اق اسث كه از هر ذتى كرفته مى شوةة بلكهابق دوحقيقت غرامتقى اسك كد يه خاطر خريك زميخ موود 
زكات- كه در دست مسلمانان بوده است- مى يردازد. بر اين اساس اين خمس از زنان و بلكه كود كان- در صورتى كه 


احتمال بعيدى نيز وجود دارد كه اين خمس نيز از قبيل جزيه باشد» و احكام جزيه بر آن مترتب باشد؛ و مسأله به دقت بيشترى 


نياز دارد. 
مطلب ششم: جواز شرط نهادن ميهمانى بر اهل ذقه: 


[كلمات فقهاء] 


-١‏ در كتاب مبسوط مله اسشت: 


«جايز است بر اهل ذمّه شرط شود كه كسانى از مجاهدين مسلمان و غير مجاهدين كه از مناطق آنان عبور مى كنند را به 
ميهمانى بيذيرند. زيرا ييامبر اكرم (ص) با نصاراى ايله ييمان بست كه سيصد دينار بيردازند و هر مسلمانى كه از مناطق آنان 
عبور مى كند را سه روز ميهمان كنند و خيانت نكنند. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١91١‏ 


و جون اين مورد يذيرش واقع شد به دو شرط نيازمند است: يكى اينكه اين ميهمانى جيزى علاوه بر حد اقل جزيه اى باشد كه 
بر آنان واجب استء و شرط دوّم آنكه معلوم باشد. زيرا قرارداد بر يكك جيز ناشناخته جايز نيست. زمان روزهاى ميهمانى در 
سال مشخص باشد ... تعداد كسانى كه ميهمان مى شوند معلوم باشد ... جيزى كه به وسيله آن از آنان يذيرايى مى شود 
مشخصض شود كد براق هر مره اين اتدازه نان اين الذازة خورش ال كوشت و تير و روغةن وزفرة وشيرة فاو اندازه حورن 
معلوم باشد» علوفه جاريايان معلوم باشد ... و نهايت ميهمانى 


نيز سه روز است بر يايةٌ روايتى كه در اين زمينه از بيامبر رسيده و زيادتر از آن مكروه است؛ و اما جايكاه فرود آنان نيز بايد 


در حاهاي غالى- [زاقد بر مانستا آنآن] منازل و معاند و كلشاجاشان باشد...»ده 
در كتاب شرايع امدة است: 


«و جايز است بر آنان شرط شود علاوه بر جزيه» ميهمانى سياهيانى كه از منطقه آنان عبور مى كنند» و بايد حكونكى ميهمانى 


مشخص باشدء و اككر به صرف شرط اكتفا شد بايد جيزى فراتر از كمترين مراتب جزيه باشد.) )7١‏ 
“- در مسالكك آمده است: 


«همان كونه كه جايز است ميهمانى سياهيانى كه از آن منطقه مى كذرند شرط شودء جايز است ميهمانى هر يكك از مسلمانان 
نيز شرط شودء بلكه اين همان جيزى است كه در روايات و فتاوى مشهور است كه ييامبر اكرم (ص) با اهل ذمّه شرط فرمود.) 
2 


ع در تذكره ننه اعت 


-)١(‏ مبسوط ؟3//9. 

(؟)- شرايع "794/١‏ (جاب ديكر .)0١‏ 
(9)- مسالكك .188/١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١97‏ 


«جايز است در عقد ذمّه بر آنان شرط شود ميهمانى هر يكك از مسلمانان كه بر آنان وارد مى شود به اجماع همه فقهاء و بلكه 
خيانك تكتدذادون تصازاق: تجراق خوط كر« كه فرشيكاذ كانان وا كد اكثر نا ايشتكدوود هقان كد وسى اشب واشى عرو 


سى زره 


از آنان به عنوان عاريه مضمونه كرفت كه اككر حادثه اى در يمن به وقوع بيوست از آنان استفاده كنند. و قرار دادن جنين 
شرطى مورد نياز بوده است زيرا جه بسا آنان از روى عناد و دشمنى با مسلمانان از خريدوفروش با آنان امتناع مى كردند. و 


كرد وقرارذاة ميومانى شرط تشدهنياشة بر آثان ولج لست 


ميهمانى به طريق اولى نياز به رضايت دارد. 


برخى از فقهاى سنت كفته اند: بدون شرط هم ميهمانى بر آنان واجب است. و يذيرايى هر كسى كه در خانه انسان را مى 


كوبد جايز است و منحصر به اهل فى ء نيست؛ بر خلاف برخى از شافعّه كه مى كويند: براى غير مجاهدين جايز نيست ...) )1١١‏ 
مانند همين مطلب در كتاب منتهى نيز آمده استء مراجعه شود. ١؟)‏ 


در ارتباط با اين شرط علاوه بر عمومات عقود و شروط واينكه اندازه جزيه از نظر كميت و كيفيت به دست امام است و 
ميهمانى هم جزئى از آن محسوب مى شودء روايات زيادى كه حاكى از عمل ييامبر و خلفاى يس از وى در مورد اين شرط 


است بر جواز اين شرط دلالت دارد و هيج كونه ردع و اعتراضى هم از سوى صحابه بر آن 


()دتذكرم راع 
(0)- منتهى /١‏ 098. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: ١‏ 


نرسيده است. [كه اينكك روايات مسأله را از نظر مى كذرانيم. 
[روايات جواز اشتراط ميهماني:] 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از أبى الحويرث آمده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى؛ 


ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» 8 جلد» مؤسسه كيهان, قم - ايران» اول» 1504 ه ق 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ع" ص: رذحا 


«ييامبر خدا (ص) بر نصاراى ايله در هر سال سيصد دينار قرار داد و نيز با آنان شرط كرد كه هر يكك از مسلمانان را كه از 
مناطق آنان عبور مى كند سه روز ميهمان كنند, و به هيج مسلمانى خيانت نكنند). )١١‏ 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از عقبه بن عامر آمده است كه كفت: 


كفتيم: «اى ييامبر خداء شما ما را مى فرستيد به سوى مردمى كه ما را نمى يذيرندء ما جه كنيم؟ ييامبر خدا (ص) فرمود: اكر 
شما بر مردمى فرود آمديد و آنان از شما همجون ميهمان يذيرايى كردند از آنان بيذيريد؛ و اككر وظيفه خود را انجام ندادند 


حقى را كه بايد نسبت به ميهمان روا دارند از آنان بككيريد.» 
اين روايت را بخارى و مسلم نيز روايت كرده اند. ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب به سند خود از أبى كريمه روايت شده كه كفت: 


از ييامبر خدا (ص) شنيده شد كه مى فرمود: «يكك شب ميهمانى حقى است بر هر مسلمانى» هر كه مهمان بر خانه او يا نهد 


حقى است بر كردن او- يا فرمود: دينى است بر كردن او- اكر خواست آن را ادا مى كندء اككر خواست آن را وامى نهد). 3 


ظاهر اين دو روايت اين است كه وارد شدن به منزل كسى و مهمان شدن بر وى حقى 


00د لالت لضن تعره فا اسار 1 ابل لاؤس لحان كل اشحلا و إنا يشير أ موسر ووه من لين 317 وان له يكرا 
مبلما نكن و م 


كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه). 


0 0 
(1)- عن عقبه بن عامر قال: قلنا: يا رسول الله إنكك تبعثنا فننزل بقوم فلا يقروننا فما ترى؟ فال رسول الله (ص): «إن نزلتم بقوم 


فأمروا لكم بما ينبغى للضيف فاقبلواء فأن لم يفعلوا فخذوا منهم حق الضيف الذى ينبغى لهم». (سنن بيهقى 2197/9 كتاب 
الجزيه» باب ما جاء فى ضيافه من نزل به). 


(9)- عن أبى كريمه سمع النبى (ص) يقول: «ليله الضيف حق على كل مسلم. من أصبح الضيف بفنائه فهو عليه حق» أو قال: 
دين» إن شاء افتضاه و ان شاء تركه.) (سنن بيهقى 3 كتاب الجزيه» باب ما جاء فى ضيافه من نزل به). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ع١‏ 


به كونه اى كه مى توان شخصى را مجبور به يذيرايى از مهمان كرد. 
ولى التزام به اين مسأله به ويه نسبت به مسلمان مشكل است. 
؟- باز در همان كتاب به سند خود از أبى سعيد [خدرى] روايت است كه كفت: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: «حق مهمانى سه روز است و زيادتر از آن صدقه است». )١١«‏ مانند اين روايت به سند خود از أبو هريره 


ازآن حضرت (ص) روايت شده است. 

ه- در قرب الاسناد» از مسعده بن زياد» از جعفرء از يدرش روايت شده كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) مهمان شدن به اهل ذمّه تا سه روز را دستور فرمودند.) (؟) 

*- باز در همان كتابء از ابى البخترى» از جعفر بن محمدء از يدرش روايت شده كه كفت: 


«مسلمانان بر اهل ذمّه در سفرها و كارهايشان وارد مى شوند.» 


و مسلمان بر مسلمان مككر با اجازءٌ او وارد نمى شود.» «*) 
/ا- در سنن بيهقي نيز به سند خود از اسلم نقل شده كه كف كفت: 


«عمر بن خطاب جزيه را بر شهرهايى كه با طلا معامله مى كردند جهار دينار و بر شهرهايى كه با ورق [يول نقره] معامله مى 
كردند جهل درهم قرار داد. و تهيه ارزاق مسلمانان و ميهمانى سه روزة آنان را بر آنان شرط كرد.) "5١‏ 


8- باز در همان كتاب به سند خود از احنف بن قيس نقل شده كه كفت: 


(1)- عن أبى سعيد أن النبى (ص) قال: «حق الضيافه ثلا-ثه أيام» فما زاد على ذلكك فهو صدقه.) (سئن بيهقى 2197/9 كتاب 
الجزيه. باب ما جاء فى الضيافه ثلاثه.) 


1 
(1)- عن مسعده بن زياد» عن جعفر» عن أبيه «أن رسول الله (ص) أمر بالنزول على أهل الذمّه ثلاثه أيام.» (قرب الاسناد/ 9©. 


()- عن جعفر بن محمدء عن أبيه» قال: «ينزل المسلمون على أهل الذمه فى أسفارهم و حاجاتهم, و لا ينزل المسلم على 
المسلم إلا بإذنه.» (قرب الاسناد/ ؟2) 


(5)- عن أسلم: «أن عمر بن الخطاب ضرب الجزيه على أهل الذهب أربعه دنانير» و على أهل الورق أربعين درهماًء و مع ذلكك 
أرزاق المسلمين و ضيافه ثلاثه أيام.» (سنن بيهقى 4/ 0192 كتاب الجزيه؛ باب الضيافه فى الصلح). 
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«عمر بن خطاب بر اهل ذمه ميهمانى يكك روز و يكك شب را شرط مى كرد واينكه يل ها را تعمير كنند» و اكر كسى در ميان 


آنان كشته شد ديةٌ او را بيردازند.) )١١‏ 


زواناك در ينناف ؤياة امنت» از يرك آنها استفاده من شود كه برداخت ووعن عسل ومانيد ابنها 


بر آنان شرط مى شده است. 


با تماس و معاشرت با آنان همراه است» و ممكن است كسى از اين روايات طهارت ذاتى اهل كتاب نزد مسلمانان را استفاده 
كند؛ و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


أواكر مصالحه كرود بر ميهسائق كناتى از:مشلباتان كدر آتان عى كذرتد»مدت انعاند سهووةق بوده و بيشتر ان آن قاشدة 
همان كونه كه عمر با نصاراى شام براى مسلمانانى كه بر آنان مى كذشتند بر سه روز مصالحه كرد. و غذاى آنها همان بود كه 
خودشان مى خوردندء و نبايد آنان را وادار كرد كه كوسفند يا مرغ بكشند. و جاريايانشان را شب بدون جو نككهدارند واين 


بر اهل روستاهاست ته شهرها. 


شن اكر ميوساتى :و يا و بافشدن عالياث بر آثان شرط :نشدة باشدة بر آثان دن ؤوافة و هيوه ساركاتض نبسثة والمئ تراث انان 


را ملزم كرد كه جيزى به درماند كان يا درراه ماندكان بيردازند.) ١؟)‏ 


در هر صورت براى اين مسأله فروع زيادى است كه مااز طرح آنها در اينجا خوددارى نموديم» علااقه مندان مى توانند به 
كتابهايى كه اين فسائل در الها كسترده ثر 


(1)- عن الأسحنف بن قيس: «أن عمر بن خطاب كان يشترط على أهل الذمه ضيافه يوم و ليله و أن يصلحوا قناطر» و إن قتل 
بينهم قتيل فعليهم دبته.) (سنئن بيهقى» لل كتاب الجزيه» باب الضيافه فى الصلح). 


(9)- احكام السلطانيه/ ؟١.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١98‏ 

يحرة شد مر اجعه كتدد. 

مطلب هفتم: عدم دريافت جيزى بجز جزيه و آنجه در قرارداد شرط شده از اهل ذمّه 


اشاره 


ظاهراً 


ماليات اهل ذمّه منحصر است از نظر كميت و كيفيت به همان جزيه و جيزهايى كه در قرارداد آمده استء و به جز آن يرداخت 


جيزى بر آنان واجب نيسثك. 

بلكه آنجه از روايات و فتاواى فقها آشكار مى شود اين است كه زكات نيز از آنان ساقط است. اكر جه ما قائل به اين شديم 
كه كفار نيز مكلف به فروعند. همان كونه كه در كتاب زكات به يزوهش يبرامون اين مسأله يرداختيم. )1١‏ 

[برخى از روايات و ديدكاههاى فقها در مسأله 

-١ |‏ در صحيحه محمد بن مسلم.ء از امام باقر (ع) در مورد اهل جزيه آ مده است كه از اموال و جاريايان آنها آيا جيزى بجز 
جزيه دريافت مى شود؟ حضرت فرمود: نه. (؟) 


-١‏ در مقنعه از محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: اكر از اهل كتاب جزيه كرفته شود ديكر بر اموال و 


جاريايان آنها جيزى نيست. 9" 


ظاهراً دو روايت فوق يكك روايت است و دومى هم مضمون و نقل به معناى اوّلى استء همان كونه كه سيره فقها در كتابهاى 


فقهى بدين كونه است. 


وظاهر آن اين اسث كه آنان تبايد زكات بيردازند» مكر آنكه كفته شود آنها دلالت بر 


(01)- ر. كك. كتاب الزكاه استاد دام ظله ١١0 /١‏ و صفحات بعد از آن. 


(وسائل ١‏ 0,ابواب جهاد عدوء. باب 78 حديث 8.) 


()- عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر (ع) قال: «إذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب فليس على أموالهم و مواشيهم شىء 
بعدها.» (وسائل 1١8/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 


68 حديث /0. 
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نفى زكات غلات ندارندء» زيرا اموال كه در روايت آمده ظهور در طلا و نقره دارد. 

- در صحيحه محمد بن مسلم كه بيبش از اين خوانده شد از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«بر امام جيزى بيشتر از جزيه نيستء اككر بخواهد آن را بر افراد آنان قرار مى دهد و بر اموالشان جيزى نيست, و اككر بخواهد بر 
اموالشان قرار مى دهد و بر افرادشان جيزى نيست. عرض كردم آيا اين خمس است؟ فرمود: اين جيزى است كه بيامبر خدا 
(ص) با آنان مصالحه كرد.) )١١‏ 


بيش از اين كفتيم كه مراد از خمس در اينجا همان زكات دو برابر شده استء يس اككر در قرارداد ذمّه شرط شده باشد مى 


قرار داد. 


و ظاهراً از همين قبيل است قرار دادن ييامبر اكرم (ص) يكك دهم و يكك بيستم را بر اهل خيبر يس از آنكه زمينهاى خود را به 
آن حضرت واككذار كردند (و آن حضرت براى كشت و كار زمينها را در اختيار آنان قرار داد). همان كونه كه صحيحه 


صفوان و بزنطى و نيز خبر بزنطى بر آن دلالت داشت. ١؟)‏ 
رياف واس تمان اف را الدم امم 


به نام خداوند بخشنده مهربان. اين قراردادى است مابين محمد فرستاده خدا (ص) با اهل نجران: هر ميوه و هر زرد و سفيد 


لطا وهرة) وذهو بوذة وا براق نان وإنهاد جاااقت قر ظ: كدتهن هن سال كو خوزان حجله]ذ عله شا 


أؤاق وهو ارق شماه ري هراز خلددو 


1 
(01)- و قد مرّفى صحيحه محمد بن مسلم السابقه» عن أبى عبد الله (ع) قوله: و ليس للإمام أكثر من الجزيه؛ إن شاء الامام وضع 


ذلك عل رءوسهم؛ و ليس عا اموالهم شى ء؛ و ان شاء فعلى أموالهم و ليس على رءوسهم شى ء. فقلت: فهذا الخمس؟ فقال: 
انما هذا شى ء كان صالحهم عليه رسول الله (ص). (وسائل 21١6/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 88 حديث 7). 


(؟)- ر. كك. وسائل 17١ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 7/ا. حديث ١‏ و 5. 
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ذو عاء مقر هرا عل 11 

[عماق كوته كامكن انايج كفعد, شد ]ارد جله :مايه هنو التكؤيه بر آنا زان ذاة مشلد 

در الاموال آمده است: هر حله يكك اوقيه است» خراج بيشتر باشد يا كمتر بر اساس اوقيه محاسبه مى شود. 
ه- در كتاب دعائم الاسلام آمده است: 

ييامبر خدا از تعدى بر كسانى كه با مسلمانان ييمان دارند نهى فرمود. (”) 


_- باز در همان كتاب هذه اسنت:* 


«از جعفر بن محمدء از يدرشء از يدرانشء از على (ع) از ييامبر خدا (ص) براى ما نقل شده است كه فرمود: قيامت بريا نمى 
شود تا هنكامى كه معاهد- اقليتهايى كه در يناه اسلام هستند- همجون سبزيجات خورده شوند. [همانند ديككر مسلمانان از 


امكانات جامعه بهره ور شوند]). (”3) 
اين روايت به نقل از وى در مستدركك نيز آمده است. (©» 
/ا- در سنن بيهقى به سند خود از عرباض بن ساريه سلمى آمده است كه كفت: 


«ما با ييامبر خدا (ص) در سرزمين خيبر فرود آمديم و اصحاب آن حضرت نيز در كنارش بودند. و فرمانرواى خيبر مرد 


درشتخو و خشنى بودء رو به يبامبر (ص) كرد و كفت: آيا شما مى توانيد الاغهاى ما را بكشيد و ميوه هايمان را بخوريد و 


0 0 
(1)- فى معاهده النبى (ص) مع نصارى نجران: بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما كتب محمد النبى رسول الله (ص) لأهل نجران: 


إذا كان عليهم حكمه فى كل ثمره» و فى كل صفراء و بيضاء و رقيق- فأفضل ذلكك عليهم و تركك ذلكك كله لهم- على ألفى 
حلةان جد الأنؤاقي ف كل بحت أل احلد وق كل ضفر آلف له [الوثاتق: النيامسه عار عه وبي الاتمؤال/ 
76 با كمى تفاوت). 


لا 
(0)- فى دعائم الاسلام: «و نهى رسول الله (ص) عن التعدى على المعاهدين.» (دعائم الاسلام ا /ت). 


1 
(*)- «روينا عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن آبائه» عن على (ع)» عن رسول الله (ص) أنه قال: «لا تقوم الساعه حتى يؤكل 
المعاهد كما تؤكل الخضر.) (دعائم الاسلام 08٠0 /١‏ كتاب الجهاد). 


(ع)- مستدركك الوسائل ؟/ ااال ابواب جهاد عدو باب 4 حديث و 0. 
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لاقتعا راي تابغرو لان ) فياك نيد والردود "«اى ورركه عو وسار اميك كو سياف دراه اشرانه كدريقت روا 
نيست مككر بر مؤمن, و بكو كه همه براى نماز اجتماع كنندا. كفت: افراد كرد آمدند و بيامبر خخدا (ص) بر آنان نماز خواند 
الكامية ا كادي كفك ناهر كك راشي ددر تحاف وه تكية دم اسع تو عدا رد مدكداف رهز رحج عرق بكر كح 


را دراين قرآن آمده حرام نفرموده است؟ آكاه باشيد من به خدا سوكند برخى دستورات را 


دادم و موعظه كردم و از برخى جيزها بازداشتم, همانند آنجه در قرآن آمده يا بيشتر. و همانا خداوند عزّ و جل بر شما حلال 
نفرموده مكر اينكه با اجازه به خانه هاى اهل كتاب درآييدء و نبايد زنانشان را بزنيد ويا ميوه هايشان را بخوريد تا هنكامى كه 
حقوقى كه بر آنهاست مى يردازند.) )١١‏ 


1 
اين روايت رد سخن كسى است كه كفته ويا كسانى است كه مى كويند: قرآن براى ما كافى است- حسبنا كتاب الله- و 


روايات ائمه (ع) حاكى از رواياتى است كه از ييامبر (ص) به آنان رسيده استء همان كونه كه در برخى از بحث هاى يبشين 


به آن اشاره شد. 


8- باز در همان كتاب به سند خود از مردى از جهينه از اصحاب ييامبر (ص) روايت كرده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) 


فرمود: 


«بسا شما با مردمى بيكار مى كنيد و بر آنان ييروزى مى يابيد و آنان تنها اموالشان و نه جانها و فرزندانشان را در اختيار شما 


مق كذازتك و.شما ذا "انان مصاليفه من كنيد يسن ال 


-)١(‏ عن العرباض بن ساريه السلمى قال: نزلنا مع النبى (ص) خيبر» و معه من معه من أصحابه؛ و كان صاحب خيبر رجلًا مارداً 
منكراًء فأقبل إلى النبى (ص) فقال: يا محمد أ لكم أن تذبحوا حمرنا و تأكلوا ثمارنا و تضربوا نساءنا؟ فغضب النبى (ص) و قال: 
ايا بن عوفء اركب فرسكك ثم ناد: أن الجنه لا تحل إلا لمؤمنى و أن اجتمعوا للصلاه». قال: فاجتمعوا ثم صِلى بهم النبى (ص) 
ثم قام فقال: «أ يحسب أحدكم متكثا على أريكته قد يظنّ أن الله- عزّ و جل- لم يحرّم شيئا إلا ما فى هذا القرآن؟ 


ألا و انّى و الله قد أمرت و وعظت و نهيت عن أشياء إنها لمثل القرآن أو أكثر. و إن الله- عرّ و جل- لم يحل لكم أن تدخلوا 
بيوت أهل الكتاب الا بإذن و لاضرب نسائهم ولا أكل ثمارهم إذا أعطوكم الذى عليهم.) (سنن بيهقى 9/ 505. كتاب الجزيه 
باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل الذمه). 
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آنان بيش از اين دريافت نكنيد كه بر شما حلال نيست.» )١١‏ 


4- باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر خدا (ص) آمده است كه فرمود: 


كسى كه بر معاهدى ستم روا دارد و يا او را كوجكك شمارد و يا او را بر كارى كه توان انجام آن را ندارد وادارد يا بدون 
رضايت او از وى جيزى دريافت كند. روز قيامت من با او محاجه مى كنم [و با انككشت به سوى خود اشاره نمود] آنكاه ييامبر 
خدا (ص) فرمود: آكاه باشيد هر كس فردى را كه در يناه خدا و ييامبر است بكشد خدا بوى بهشت را بر وى حرام مى كند» و 
بوى بهشت از فاصلة هفتاد بهار استشمام مى شود. 1 


-٠‏ در خراج أبو يوسف آمده است كه كفت: 


«برخى از مشايخ يبشين با حذف زنجيره سند براى من روايت كردند از ييامبر اكرم (ص) كه آن حضرت عبد الله بن ارقم را 
براى دريافت جزية اهل ذمّه فرستاد و جون از نزد وى حركت كرد. او را صدا زد و فرمود: هشدار كه هر كه بر معاهدى ستم 


روا دارد يا او را به كارى بيش از توانش وادارد يا به او بى حرمتى كند يا بدون رضايت او 


جيزى از وى دريافت كند, من روز قيامت وى را مؤاخذه خواهم كرد.) "١‏ 


وازاين قبيل روايات ديكرى در اين زمينه رسيده است. 


-)١(‏ عن رجل من جهينه من أصحاب النبى (ص) قال: قال رسول الله (ص): «انكم لعلكم تقاتلون قوما و تظهرون عليهم 
فيفادونكم بأموالهم دون أنفسهم و أبنائهم و تصالحوهم على صلح.ء فلا تصيبوا منهم فوق ذلك. فإنه لا يحل لكم.) (سنئن بيهقى 
23٠٠ 9‏ كتاب الجزيه؛ باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل الذمه). 


(؟)- عن رسول اللّه (ص) قال: «ألا من ظلم معاهدا و انتقصه و كلفه فوق طاقته أو أخذ منه شيئا بغير طيب نفس منه فأنا حجيجه 
يوم القيامه.»- و أشار رسول الله (ص) بإصبعه إلى صدره- «ألا و من قتل معاهدا له ذمه الله و ذمه رسوله حرم الله عليه ريح 


الجنه» و إن ريحها لتوجد من مسيره سبعين خريفا.» (سئن بيهقى» 2300/9 كتاب الجزيه. باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل 
الذميقا 


()- حدثنى بعض المشايخ المتقدمين يرفع الحديث إلى النبى (ص) أنه ولى عبد الله بن أرقم على جزيه أهل الذمه. فلما ولَى 
من عنده ناداه فقال: «ألا من ظلم معاهداً أو كلفه فوق طاقته أو انتقصه أو أخذ منه شيئاً بغير طيب نفسه فأنا حجيجه يوم القيامه.» 


(خراج أبو يوسف/0١1).‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لا ص: "١١‏ 
[برخى از كلمات فقهاء] 


يس جون حال كسى كه اموال اهل ذمه را بدون رضايت آنان دريافت مى كند اين كونه باشد» حال كسى كه در خونهاى 
مسلمانان غوطه مى خورد و اموال و آبروى آنان را بدون هيج يرهيز و احتياطى به مجرد احساسهاى درونى و توهمات و 


القائات مورد تعرض قرار مى دهد 


جكونه خواهد بود؟! بار خدايا ما را از آنجه موجب خشم وعذاب تو مى كردد در امان بدار. 


بله» اكر فردى ذمى غاصب اموال عمومى باشدء مى توان آن اموال را مصادره و به صاحبانش باز كردانيد؛ بلكه اين كار واجب 


استء جنانجه در جاى خود مورد كفتكو قرار كرفته است. 

“در كتان الأفوال أو عرد نه سند حو او سين امدة "امت كه كقت: 
«بر اهل ذمه در اموالشان زكات نيستء و بر آنان جيزى بجز جزيه نيست.) )١١(‏ 
1١‏ در باب احكام زمين نهايه آمده است: 


«قسمت سوم: هر زمينى است كه صاحبان آن بر آن مصالحه كرده اند» و آن زمينهاى جزيه استء كه امام طبق قرارداد از 


نصف يا ثلث يا ربع [محصول آن]از آنان دريافت مى كندء و بر آنان جيزى جز اين نيست.) (”7) 
-١*‏ در مبسوط در مورد نصاراى عرب آمده است: 


«و سزاوار است كه از آنان جزيه دريافت شود.ء واز آنان زكات دريافت نمى شودء زيرا زكات جز از مسلمانان كرفته نمى 


شود.) (") 
-١‏ در موطأ مالكك آمده است: 


«بر اهل كتاب و مجوس زكات در جيرى ازاموال و جاريايان و درختان و كشاورزيشان تيعة ستدت بابق فران كرفتة است.» 
فرق 


.1١9 الاموال/‎ -)١( 

.190 نهايه/‎ -)١( 

(0)- مبسوط ؟/ .6١0‏ 

()- موطأ مالكك .508/١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: 7١7‏ 


6- در خراج نو يوسف مناه انث 


«در هيج يكك از اموالشان- جه مردان از آنان و جه زنان- زكات نيستء مكر آنجه با آن به تجارت مى يردازند» كه بايد يكك 


بيستم بيردازند.» )١١‏ 
همان كونه كه روش اسك ابكاق ختواستة است:ز كات مال التجاره راثر انان ذو ترابر كند: 
-١8‏ ييش از اين از ماوردى نيز خوانديم كه كفت: 


«كْر 


بر آنان ميهمانى و دو برابر زكات شرط نشده باشدء در زراعت و باغات زكات نيستء و آنان را نمى توان ملزم كرد كه به 


بينوايان و درراه ماند كان جيزى بيردازند.») )١١‏ 


و كلهناك كرض هو اده عه كد دو عورد واوهكن فى تواة سداق فت بافكه وها نودو كناب لكات ختروض اجما نا انهانوا 


يادآور شده ايم» كه علاقه مندان مى توانند بدان مراجعه كنند. 0 


مطلب هشتم: در جواز كرفتن جزيه از يول شراب و خوك و ديكر محرّمات 
[بر خى از كلمات فقهاء | 


-١‏ شيخ در نهايه مى كويد: 


در آن حلال نيست دريافت مى كنند به عنوان جزيه كرفته شود.) (؟) 
ا در كتاب مختلف آمده اسبت: 


«اشكالى ندارد كه جزيه از يول جيزهاى حرام دريافت شود, و علماى ما براين 


(1)- الخراج/ 177. 

(0- احكام السلطانيه/ .١508‏ 

(0)- كتاب زكات /١‏ 188#. 

()- نهايه/ 195. 
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لظرتده اده احتيك درن هميق تنظرءزا قائل است اولك اشان عن “كريد: اكز محلماناة يداد كه ذتى اش را اثيول شراب داعت 
كرده است جايز است كه از وى يذيرفته شود ولى جايز نيست كه يول آن رابه شراب فروشى كه شراب رااز ذمى خريده 


عموماتى كه در اين مسأله وجود دارد كه بر اساس آن مى توان جزيه را از يولهاى جيزهاى حرام دريافت نمود. ))١١‏ 


[روايات مسأله] 


"- اصل و اساس مسأله روايتى است كه در كتاب وسائل به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت كلاه :ست كه كقت: 


ازامام صادق (ع) از صدقات اهل ذمّه از يول شرابها و خوكها و حيوانات مرده كه به عنوان جزيه از آنها دريافت مى شود 


كناه آن بر آنان است و يول آن براى مسلمانان» جون به عنوان جزيه از آنان دريافت مى كنند حلال اسث. 07١‏ 


ع باز در همان 


كتاب به نقل از مرحوم شيخ مفيد در مقنعه آمده است كه كفت: 


محمد بن مسلم از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: از آن حضرت دربارة جزية اهل ذمه كه از يول شراب ها و خوكها و 


حيوانات مرده شان مى يردازند يرسيدم كه آيا امام مى تواند آن را دريافت كند و آيا آن براى مسلمانان رواست؟ 


.700/١ مختلف‎ -)١( 

0 :. 
(0)- عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن صدقات اهل الذمّه و ما يؤخذ من جزيتهم من ثمن خمورهم و 
خنازيرهم و ميتتهم؛ قال: عليهم الجزيه فى اموالهم» تؤخذ من ثمن لحم الخنزير او خمرء فكل ما اخذوا منهم من ذلكك فوزر 
ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلال يأخذونه فى جزيتهم. (وسائل 1١7/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 2/٠‏ حديث .)١‏ 
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اسنت وكناه آن بر آنان ايت لق 


البته محتمل است اين دو روايت يكك روايت باشدء زيرا هم راوى و هم كسى كه از وى روايت نقل شده و هم مضمون روايت 
يكى است,. و بناء فقها در كتابهاى فقهى نيز بر اين بوده است كه روايات را نقل به مضمون مى كرده اند. 


ومقصود از صدقات [زكات] در روايت اوّل احتمالًا صدقاتى [زكاتى] است كه دو برابر معمولى از آنان دريافت مى شده 
استء يا صدقات مستحبى است و يا مالياتى است كه بر زمينهاى آنان قرار داده مى شده كه جيزى شبيه ده يكك هاست و ككواه 


براين معنا روايتى است كه در مقنعه آمده است. [زيرا موضوع سؤال در اين روايت خراج و ماليات بر 


زمينهاى اهل ذمه است كه از در امد شراب و خنازير و ميته داده مى شود ]. 
ه- در كتاب دعائم الاسلام به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


اجازه داده شده است كه از يول شراب و خوكك اهل ذمّه به عنوان جزيه دريافت شودهء زيرا بيشتر اموال آنان از حرام و رباست. 
23١‏ 


اين روايت نيز در مستدرك به نقل از آن حضرت آمده است: ”)2 
8د وز كناب الآموال أن غبية نه سنك و ال سوود ين غفله مده ابت 


بلال به عمر بن خطاب كفت: كا ركزاران تو شراب و خوك را به عنوان ماليات دريافت مى كنند! عمر كفت: اينها را از آنان 
تكيزيدة ولى آثان را مأمور كنيد كة- انها رابفروشتد و شما يول آنا را دزيافت كيد ءا 


-)١(‏ عن محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله (ع) انّه سأله عن خراج اهل الذَّمه و جزيتهم اذا أدوها من ثمن خمورهم و خنازيرهم 
و ميتتهم أ يحل للإمام أن يأخذها و يطيب ذلكك للمسلمين؟ فقال: ذلكك للامام و المسلمين حلال؛ و هى على اهل الذمه حرام و 
هم المحتملون لوزره. وسائل ١‏ 20ابواب جهاد عدو باب حدايث 3 


(1)- دعائم الاسلام 7١‏ 81 كتاب جهاد. مباحث صلح و موادعه و جزيه. 
(9)- مستدركك الوسائل 7851//7 ابواب جهاد عدو. باب /8» حديث .١‏ 
(ع)- الاموال/ 81. 
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به خاطر اينكه اينها از اموال آنان محسوب مى شود 


كه تكهدارق واتسترف :دو اتهاتراق انان مجار موده شده:اسسنت بسن :جارز اميت كه يول آضا زا ان آناة لذوراقت كرد هماتتك 


لباس و يارجه هاى آنان.) )١١‏ 


از مقتضاى برخى روايات نيز استفاده مى شود كه آنان يس از آنكه اسلام آوردند مى توانند براين كونه معاملات كه در زمان 


كفرشان صورت يذيرفته است آثار صبحت بار كنند. 


دراين ارتباط روايتى از على بن جعفر از برادرش امام موسى بن جعفر (ع) نقل شده است بدين مضمون كه كفت: از آن 
حضرت از دو مرد نصرانى كه يكى از آن دو شراب يا خوكى را به صورت نسيه فروخته و اكنون هر دو مسلمان شده اند آيا او 


مى تواند يس از اسلام يولش را دريافت كند؟ حضرت فرمود: «يول مال اوست و اشكالى ندارد يول خود را دريافت كند). ١؟)‏ 


روايات مستفيضه اى در اين زمينه وارد شده كه دلاللت براين دارد كه فرد مى تواند طلبى را كه از ديكرى دارد از يول 
مشروب يا خوكهاى او دريافت كندءه و بيشتر اين روايات بصورت مطلق آمده. اككر جه در برخى از آنها بر اهل ذمه بودن 
بدهكار تصريح شده است. 30 از جمله اين روايات روايت صحيحه اى است از محمد بن مسلم. از امام باقر (ع) درباره فردى 
كه از شخصى جند درهم طلبكار بود و اودر حضور وى مشروبى يا خوكى را فروخت و بدهى او را يرداخت كرد؛ حضرت 
فرمود: «اشكالى ندارد» براى كسى كه 


(0تالمعتن 21/1 


(1)- ففى خبر على بن جعفرء عن اخيه موسى بن جعفر (ع) قال: سألته عن رجلين نصرانيين باع احدها خمرا او خنزيرا الى أجل 
فأسلما قبل 


ان يقبضا الثمن هل يحل له ثمنه بعد الاسلام؟ قال: انما له الثمن فلا بأس أن يأخذه. (وسائل 177/17 ابواب ما يكتسب به باب 


.) حديث‎ ,/١ 
.20 ابواب ما يكتسب بهء باب‎ »17١ 7/١7 رء ككء» وسائل‎ -)0( 
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طلب خود را دريافت مى كند حلال است اما براى فروشنده حرام است.» )١١‏ 


لك 
ودر صحيحه زراره از أبى عبد الاه (ع) آمده است كه: از آن حضرت در مورد مردى كه جند درهم از وى طلبكار بودم 


يرسيدم كه وى مشروب و خوكى را فروخت و بدهى خود را از آن يرداخت؛ حضرت فرمود: اشكالى ندارد. يا فرمود: آن را 


)7١ بكير.‎ 


و روايات ديكرى كه در اين باب رسيده است. و اينكه در برخى روايات موضوع يرسش شخص ذمّى است موجب آن نمى 
شود كه مطلقات را حمل بر آن كنيم زيرا منافاتى با يكديكر ندارند. 7) مكر آنكه كفته شود: در آن زمانها در كشورهاى 


اسلامى خريدوفروش شراب و خوك تنها در بين اهل ذمّه متداول بوده است. 


و همانند همين باب است رواياتى كه در مورد فروش كوشت مخلوط شده با مردار نسبت به كسى كه آن را حلال مى داند 
وارد شده استء مانند روايت صحيحه حلبى كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: كوشتى كه با ذبح شرعى سر بريده 
شده با كوشت مردار مخلوط شدء اكر به كسى كه مردار را حلال مى شمرد فروخته شود و يول آن به مصرف رسد حلال 


ايك 
وزوانات» كرف كداز أن حضرت (ع) دراين باب رسيده است. 0" 


وازهمين مورد است آنجه در مورد آرد خمير شده 


با آب نجس وارد شده كه مى فرمايد به كسانى كه خوردن مردار را جايز مى دانند فروخته شود. در خبر حفص بن 


(1)- عن أبى جعفر (ع) فى رجل كان له على رجل دراهم فباع خمراً و خنازير وهو ينظر فقضاه؟ فقال: لا بأس به؛ اما للمقتضى 
فحلالء و اما للبائع فحرام. 

2 لا 2 24 3 
(7)- زراره عن أبى عبد الله (ع): فى الرجل يكون لى عليه الدراهم فيبيع بها خمرا و خنزيرا ثم يقضى منها؟ قال: لا بأسء او قال: 


خذها. 
(9)- در رابطه با توضيح مراد استاد دام ظله بايد كفت: 


حمل مطلق بر مقيد در جائى است كه به حسب ظاهر بين دو دليل تنافى باشد» در اين صورت با حمل دليل مطلق بر دليل مقيد 
تنافى از بين مى رود» مسأله مورد بحث جون سخن هر دو دليل اثباتى است تنافى در بين نيست. از طرف ديككر اككر مصداق 
رائج موضوع حكم همان موضوع مقيد باشد» در اين صورت احتمال انصراف دليل مطلق به همان مصداق رائج وجود دارد و 
قهراً ظهورى براى دليل مطلق باقى نمى ماند. (مقرر) 


0 
(؟)- صحيحه الحلبى قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: اذا اختلط الذكى و الميته باعه ممّن يستحل الميته و أكل ثمنه. ر. كك. 


(وسائل 21//١7‏ و 628) ابواب ما يكتسب بهء باب لا حديث ١‏ و 7). 
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بخترى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت در مورد خميرى كه با آب نجس تهيه شده است يرسيده شد 


كه جه بايد كنند؟ فرمود: به كسى كه خوردن كوشت غير شرعى را جايز مى داند فروخته مى شود. )١«‏ 


سند اين روايت تا حفص 


صحيح است و روايت كننده از حفص نيز ابن أبى عمير است. 


البته اين نكته از نظر دور نماند كه در نزد مسلمانان مالتى براى شراب و خوكك نيست و معامله بر آنها باطل استء ولى از اين 
روايات بسيار استفاده مى شود كه كفار را بدانجه خود را يايبند بدان مى دانند مى توان يايبند نمود» و آنان معامله بر اين كونه 


امور و نيز خريدوفروش مردار و مانند آن و كرفتن يول آن را صحيح مى دانند. 


وشابد از ابن نكنه باف كسترده اى در زميته معاملات مسلمانان با دولت هاى بيكانه غير مسلمان كشوده شود كه برائ دولت 


هاى اسلامى سودمند باشد. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


مطلب نهم: هركاه ذمَى [بيش از برداخت جزيه] از دنيا برود يا اسلام را ببذيرد 
[ سخن برخى از بزركان] 
[در ابتدا سخن برخى از بزركان را در اين زمينه يادآور مى شويم:] 


«در صورتى كه با كذشت سالء جزيه بر ذمَّى واجب كردد و او بميرد يا مسلمان شودء شافعى كويد جزيه از وى ساقط نيست» 
واابوعحيقه هى كويد ساقط استء اصحات ما كويتك: اكر سسلسان شوه ساقط اسث» ولى ون مورد مر كك جوف نكفيه اكلد. 


: ْ 
(وسائل ؟7١/68)‏ ابواب ما يكتسب بهء باب /اء حديث ”0. 
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ساقط نيستء زيرا حق بر وى واجب كرديده است و از تركةٌ او دريافت مى شود؛ مالكك نيز همين نظر را قائل شده است. 


واما دليل اينكه جزيه با اسلام ساقط مى شود كفتار 


دوقن يدها ل انك رمت مقطو الس ف تن م 133811 كدهو امفلاع ١‏ و قيفان قرهل شاه اميقم 3 يا ناكف 2 
و ححتى د جزيّه عن يد وَ هم صاغرّو راعطاى را شر واين ؛ م د 


كذشته را مى يوشاند». كه اين فرمايش مفيد سقوط جزيه است» جون عموم آن اقتضاى اين معنى را دارد. 


از معصوم (ع) نيز روايت شده است كه فرمود: «لا جزيه على مسلم- بر مسلمان جزيه نيست. و اين هم در مورد اعطاء و هم در 
مورد وجوب عموميت دارد. [يعنى هم موضوع كه اعطاء جزيه است و هم وجوب آن كه حكم است عموميت دارد و شامل هر 
ذمى كه مسلمان شده باشد مى شود |.») 3 


7 در نهابه آمده اسيت: 


او كسى كه جزيه براو واجب شده و هنكام يرداخت آن رسيده و بيش از يرداخت اسلام را بيذيرد» از وى ساقط مى شود واو 


را وادار به يرداخت آن نمى كنند.) (”) 
"ددر مبسوط آمده است: 


«اكر ذمّى يس از كذشت سال مسلمان شود جزيه از وى ساقط استء ولى اكر بميرد از وى ساقط نيست و از تركه وى برداشت 
مى شودء اما اكر جيزى از وى بر جاى نمانده است جيزى بر ورثة أو نيست» و ار مسلمان شود و جند ماه از سال كذشته باشد 
مار عتيزى بز وى تيت انيز اكر تعيزد بيقن أن آنكه تك سال كدشته باشتك 3زيافت ان تركة وى واخذب تبسحة نزايرا جريهدا 


كذقت نان واجب 


(1)- خلاف 7/7 3994. 
(؟)- نهايه/ 197. 
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مى شود وفرض اين است كه سال 


نككذشته است.) )١١‏ 
ع- در منتهى آمده اهييت” 
«اكر فرد ذمى يس از كذشت سال بميرد جزيه از وى ساقط نمى شود و از تركه او دريافت مى شود. 


شافعى و مالكك نيز همين را كفته اند» و ابو حنيفه كويد: از وى ساقط استء و اين نظر عمر بن عبد العزيز است. و از احمد دو 
نظر نقل شده است ... و اكر در وسط سال بميرد در اينكه آيا به همان مقدارى كه در سال كذشته از اموال وى دريافت شده از 
وى دريافت مى شود اختلاف استء ولى ظاهراً بايد مطالبه شود اين سخن را ابن جنيد نيز كفته استء زيرا جزيه در حقيقت 
در برابر حق زندكى و سكونت در سرزمين اسلامى و محترم داشتن جان اوست,ء و اينكه تا آخر سال به تأخير افتاده به خاطر 


ارفاق است .. 


در صورتى كه ذمى ييش از اداء جزيه مسلمان شود, اككر در وسط سال باشد جزيه از او به اجماع علماى ما ساقط است؛ ولى 
اككر يس از كذشت سال مسلمان شود در اين باره دو نظر است: يكى اينكه از وى ساقط است و اين نظر شيخان (شيخ مفيد و 
شيخ طوسى) و ابن ادريس و بيشتر علماى ماست. و مالكك و ثورى و أبو عبيد و احمد و اصحاب رأى نيز همين نظر را بركزيده 
اند؛ و ديكر اينكه از وى ساقط نيست» شيخ در كتاب خلاف اين نظر را بركزيده استء شافعى و ابو ثور و ابن منذر نيز قائل به 


همين نظريه هستند.) )7"١‏ 


البته آنجه ايشان از كتاب خلاف نقل كردند ما آن را در كتاب نيافتيم» بلكه طبق آنجه از كتاب خلاف خوانده شد بر 


خلاف اين نظريّه بود؛ مكر اينكه كفته شود: آنجه كتاب 


(0)- منتهى /١‏ /421. 
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خلاف به عنوان نظريه اصحاب ما مطرح كردند دلالت بر موافقت خود ايشان با اين نظريّه ندارد بلكه مشعر به اين است كه نظر 


ايشان مخالف اين نظريه بوده ايت 
- در شرايع آمده افنية: 


«واكر بيبش از سال يا بعد از آن قبل از يرداخت اسلام آورد ظاهراً جزيه ازاو ساقط است. و اككر يس از ككذشت سال از دنيا 


رفت از او ساقط نيست و همانند بدهكارى نفقه از مال او برداشت مى شود.) )١١‏ 
ع- در كتاب جواهر يس از نقل كفتار مصنف كه كفت: «بنابر نظر ظاهرتر)ا مى نويسد: 


«بلكه در مورد اوّل [مردن ييش از تمام شدن سال] ما اختلافى را در آن نيافته ايم» بلكه در كتاب منتهى و آنجه از تذكره نقل 
شد ادعاى اجماع بر آن شده استء و آن مورد استناد استء علاوه بر اينكه در مورد دوم [سقوط جزيه يس از كذشت سال] 
نيز جنانجه خواهى شنيد و شهرت بسيار زيادى بين اصحاب دارد سقوط جزيه استء بلكه از كتاب غنيه نيز ادعاى اجماع بر آن 
شده أسمقاء :و ظاهر ا هقير كوله بايد باشد.) ١؟)‏ 


/ا- ماوردى مى كويد: 


«جزيه براهل ذمه در هر سال مككر يكك بار» آن هم يس از ككذشت دوازده ماه قمرى واجب نيست؛ و اكر هر يكك از آنان در 
طول سال مرد به اندازه ماههايى كه كذشته از تركة او دريافت مى كنند. واكر يكى از آنان اسلام آورد آن اندازه از جزيه كه 


بدهكار است بر ذمّه اوست و بايد از او 


كرفته شودء اما ابو حنيفه كفته است: با اسلام آوردن ويا مركك او جزيه ككذشته ازاو ساقط است.» " 


واما أبو يعلى كفته است: اكر اسلام آورد جزيه كذشته از او ساقط استء اما 


.)0١ (جاب ديكر/‎ 7794/١ شرايع‎ -)١( 
.18//7١ (؟)- جواهر‎ 


()- احكام السلطانيه/ 8؟١.‏ 
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اكر در حال كفر مرد اين كونه نيست؛ در اين مورد مى توان به كتاب او در اين زمينه مراجعه كرد. 0١١‏ البته بايد توجه داشت 


كه أبو يعلى حنبلى مذهب و ماوردى شافعى مذهب بوده انك. 
8- در خراج أ يوست :مده شت 


«از فردى كه اسلام را يذيرفته جزيه كرفته نمى شود مكر آنكه اسلام آوردن وى يس از ككذشت سال باشد كه در آن صورت 
يس از كذشت سال جزيه براو واجب شده است و آن به عنوان خراج همه مسلمانان محسوب مى كردد و بايد از او كرفته 


سو د. 


واما اكر اسلام او بيش از تمام شدن سال و لو به يكك روز يا دو روز و يكك ماه يا دو ماه يا بيشتر ويا كمتر باشد جيزى از او به 
عشوان جزيه كرقتة تمى :شود و امنا اكر اجر يه ينناو وااحب شنده باشد ولى قبل ال برذاخحث از دنيا يرود باايرخى زا يرداشتة و 
بخشى را هنوز نيرداخته است در آن صورت جيزى از ورثه ويا تركه او كرفته نمى شود. زيرا جزيه را نمى توان دينى برعهده 
او محسوب نمود؛ و همجنين است اككر اسلام آورد و بخشى از جزيه سرانه او بر عهده اوست جيزى از وى كرفته نمى شود.) 
١؟»)‏ 


آنجه بايد كفت اين است كه: اكّر 


جزيه ماليات ساليانه اى باشد كه براى حفظ امنيت و حمايت از اهل ذمه در طول سال بر آنان وضع شده باشدء قاعده اقتضا مى 
كند كه در صورت وجود قرارداد ذمّه و اشتغال ذمّه آنان» يرداخت آن بر عهده آنان باشد؛ و اينكه بككوييم به خاطر مركك يا 
يذيرش اسلام نسبت به كذشته از عهدة آنان ساقط است اين سخنى خلاف اصل است. بله با اسلام آوردن هر يكك از آنان» 


موضوع نسبت به مابعد آن منتفى است. 


(01- احكام السلطانيه/ .١12٠‏ 
(1)- خراج/ 177. 
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و تعيين وقت مطالبه و محدود كردن آن به آخر سال در عقد قرارداد موجب نمى شود كه آن را نسبت به ايام سال تقسيط 
نكنيم» زيرا روشن است كه آن يكك ماليات ساليانه است كه به حساب همه روزهاى سال محاسبه شده است نه فقط به حساب 


اكنون كه اين مطلب روشن شد بايد كفت: ظاهراً در نزد ما هيج كونه خلاءف و اشكالى نيست كه يس از كذشت سال به 
واسطه مركك جزيه ساقط نمى كردد, بلكه مانند ديكر ديون به تركه تعلق مى كيرد. بر خلااف نظر ابو حنيفه كه كفته است: 
يرداخت جزيه خود يك عقوبت است مانند حدٌّ [كه بر انسانهاى مجرم جارى مى شود] و اشكالى كه بر سخن او وارد است 
إينكه اين مقايسة دو جيز است كه با يكديكر تفاوت دارنده زيرا ما بيش از اين كفتيم كه آن يكك ماليات و يكك معاوضه است 


اكر جه مستلزم عقوبت نيز هست. و حدود با مركك فرد ساقط مى شود. 


بر خلا.ف جزيه كه يكك امر مالى است كه مى تواند به تركه تعلق بككيرد. بلكه اككر در وسط سال هم از دنيا رفت- همان كونه 
كه بيش از اين كفته شد- قاعده و اعتبار اقتضاى آن را دارد كه تقسيم شود؛ اكر جه در صورتى كه از دنيا نرفته بود به خاطر 
عمل به قرارداد در وسط سال از او مطالبه نمى شدء اما يس از مركك نيز مانند ساير ديون زمان دار بايد فورى و بدون تأخير آن 


را يرداخت. 


واما كسى كه يبش از يايان سال يا يس از آن ييش از يرداخت جزيه اسلام بياورد» مشهور در مورد آن اين است كه جزيه از 


وى ساقط استء بلكه جنانكه كذشت بخصوص در مورد اول ادّعاى اجماع نيز بر آن شده است. 
[ادلّه اى كه براى سقوط جزيه بدان استناد شده است] 


راق عقو ط عي ان كبي كلانهو انان "سال ا وشط 81 مسلناق شندي ادله يل ايناد قنده اسع" 
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[١]آيه‏ شريفه: «قل لِلَذِينَ كقَرُوا إِنْ يَنتهُوا عقو لَه للا قَدْ قلت: 15 (نه كائران بكر اكرادست بردارقد كذهتعه هاف آنيها 


بخشيده خواهد شد). 


نياز مى كند. ١؟)‏ 


يكى از آن دو روايت اين اسيث: «الاسلام يجبّ ما قبله) 2 (اسلام بيش از خود را مى يوشاند). دربارة سند اين روايت و متن 
آن به تفصيل در جلد اوّل كتاب زكات كفتكو كرده ايم كه مى توان بدان مراجعه نمود. (©» 


و ديكرى كفتار آن حضرت است كه فرمود: اليس علط مسلم جزيه) «8) «جزيه بر مسلمانان 


نيست)» مانند اين روايت را بيهقى به سند خود از ابن عباس از آن حضرت (ص) روايت كرده است بدين مضمون كه: «ليس 


على مؤمن جزيه). «2) 
[ ”| روايت سومى از آن حضرت (ص) كه فرمود: «لا ينبغى للمسلم ان ااا مسلمان سزاوار نيست خراجى بيردازد. 


[؟] وديكر اينكه: جزيه يكك نوع مجازات و عقوبت است و علت آن كفر است و با يذيرش اسلام ساقط مى كردد. 





[0] و ديكر اينكه: قرار دادن جزيه براى سبكك ساختن و اظهار انقياد و نيز براى تشويق شدن به اسلام استء و هنكامى كه 


.58/)8( انفال‎ -)١( 

.708/7١ جواهر‎ -)١( 

()- مستدركك الوسائل 88١ /١‏ ابواب احكام ماه رمضانء باب 2١18‏ حديث ”. 
(ع)-ر. كك. كتاب الزكاه .1"1//١‏ 


(ه)- مستدركك الوسائل 31 ابواب جهاد عدو باب ايى3 حديث عم و نيز الاموال/ ادك سنن أبى داود ؟/ ”م١‏ كتاب 


الخراج و الفىء و الاماره» باب فى الذمى يسلم فى بعض السنه .... 

(5)- سنن بيهقى 4/ 199 كتاب الجزيه باب الذمى يسلم فيرفع عنه الجزيه .. 
(00- سنن بيهقى 4/ 2174 كتاب السيرء باب الأرض إذا كان صلحاً ... 
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[*] ادله اى كه مى كويد: جزيه را صاغراً- با اظهار انقياد و كوجكى- بايد ببردازد» و معلوم است كه در مورد مسلمانان اين 


[/1] روايتى كه از «مسروق» نقل شده است كه كفت: فردى غير عرب زبان اسلام را يذيرفت» ولى باز از وى جزيه مى كرفتند» 
نزد عمر بن خطاب آمد و كفت: اى امير المؤمنين» من مسلمان شده ام» عمر كفت: شايد به خاطر يناه جويى اسلام را يذيرفته 


اى؟ 


كفت: آيا در اسلام جيزى نيست كه مرا يناه دهد؟ كفت: بلى. آنككاه عمر نوشت كه از وى جزيه نككيرند. أبو عبيد كويد: وازه 
«شعوب» در متن عربى سخنان مسروق» اعاجم - افراد غير عرب زبان- هستند. )١١‏ 

البته كر مسأله نزد اصحاب ما آشكار نبود و بين آنان شهرت نداشت و بلكه اجماع بر آن اقامه نشده بود در بسيارى از ادله 
مسأله قابل اشكال و مناقشه بود؛ از جمله مناقشه در سند روايات و اينكه متبادر از عدم جزيه بر مسلمانان» عدم آن به لحاظ 
حالت و زمان اسلام اوست نه به لحاظ حالت كفر سابق او. از سوى ديكر ما اين مسأله را نمى يذيريم كه جزيه به عنوان يكك 
عقوبت و شكنجه باشدء. بلكه آن مالياتى است كه در برابر حمايت دولت اسلامى از افراد غير مسلمان قرار داده شده است. و 
بازاين را نمى يذيريم كه وضع جزيه براى كوجكك كردن و اهانت به اهل كتاب باشد. بله؛ بايد با اظهار كوجكى بيردازند» كه 


البته در مورد حديث جب [الاسلام يجبّ ما قبله] ممكن است كفته شود جزيه از ديون است و اسلام بدهى هاى كذشته انسان 


را ساقط نمى كند. ولى ممكن است در 


(1)- الاموال/ 09. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: 7١0‏ 


ياسخ كفته شود: ظاهر روايت اين است كه اسلام همه جيزهايى را كه مقتضاى كفر بوده است مى يوشاند اكر جه مربوط به 
مسائل مالى باشد. 


بلكه ظاهر اين روايت اين است كه اسلام همه واجبات مالى و غير مالى را بنا 


در كتاب مصباح الفقيه نيز در بيان دلاات اين حديث مناه اوت 


متيقن از اين روايت است» همان كونه كه اين برداشت را تأييد مى كند و بلكه دلالت بر آن دارد سيره ييامبر اكرم (ص) و 
بيشوايان كه يس از آن جانشين وى بودند نسبت به كسى كه مسلمان مى شد هيج يكك از حقوق كذشته را از وى مطالبه نمى 


)١١ كردند.)‎ 


مكر اينكه كفته شود: اين كونه حقوق را كه از وى مطالبه نمى كردند بدين خاطر بوده كه اين كونه امور مالى به طور كلى به 
كفار تعلق نمى كرفته استء نه اينكه اسلام آن را ساقط كرده باشد. 


در هر صورت يس از يذيرش اسلام ديكر كرفتن جزيه از وى جايز نيستء به ويزه نسبت به آينده ودر آن زمان كه اسلام را 


يذيرفته است. 
ولى در احكام القرآن جصّاص آمده است: 


«خاندان مروان از اهل ذمه كه مسلمان شدند باز جزيه دريافت مى كردند و مى كفتند: اين همانند يولى است كه بايد برده به 


مولاى خود بيردازد وبا مسلمان شدن برده يرداخت يول از كردن وى برداشته نمى شود.» 


()- مصباح الفقيه» كتاب الزكاه/ 07 .١‏ 
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آنكاه اشاقن دن اذامه مى تويسذ: 


«واين ضربه اى بود در كنار ديكر ضربه ها كه به بيكر مسلمانان وارد آوردند و رشته هاى اسلام را يكى يس از ديكرى 
كسستند؛ تا اينكه حكومت به عمر بن عبد العزيز رسيد و به 


كاركزار خود در عراق عبد الحميد بن عبد الرحمن نوشت: 


أما بعد هماثا خداوتد يامير خويش عضرت محمد (صن) رابهدعنوان دعوتكر ونه به غثوان كرد اورنده مال و كروت قفرسكادء 
يس جون نامه من به تو رسيد از هر يكك از اهل ذمّه كه اسلام را يذيرفته اند جزيه را بردار. ولى يس از وى هنكامى كه هشام 
بن عبد الملكك به حكومت رسيد جزيه را بر آنان بازكردانيد. و يكى از دلايلى كه قراء قرآن و فقها جنكك با عبد الملكك بن 
مروان و حجاج- لعنهما اللّه- را مجاز شمردند همين بود كه آنان از مسلمانان جزيه دريافت مى كردند» و همين مسأله يكى از 


زمينه هاى عمده زوال دولت و سقوط حكومت آنان را فراهم آورد.) )١١‏ 

مطلب دهم: مصرف جزيه 

[ديدكاه برخى از بزركان درباره مصرف جزيه] 

-١‏ در كتاب فى ء خلاف- مسأله 87- آمده است: 

«آنجه از جزيه و صلح وده يكك از مشركين كرفته مى شود از آنِ رزمندكانى است كه به جهاد يرداخته اند. و براى شافعى در 
اين مورد دو نظر است: يكى اينكه همه آن بر اساس قاعده الاهمٌ فالاهمٌ بايد در جهت مصالح مسلمانان مصرف شود؛ و مهمتر 


از همه رزمند كان هستند. و نظر دوّم شافعى اين است كه از آنٍ رزمندكان استء همان كونه كه نظر ما هم همين بود. اين در 


صورتى است كه 


(0- احكام القرآن ؟/ 177 باب وقت وجوب جزيه. 
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كفته شود: جزيه تخميس نمى شود ولى اكر كفتيم جزيه نيز تخميس مى شودهء جهار ينجم آن بايد- طبق هر دو نظر- در 
جهت اين دو نوع- رزمندكان و مصالح عمومى مسلمانان- به كار كرفته شود. و در هر صورت مصالح نزد 


دليل ما در اين كه جزيه از مجاهدان است و ديكران با آنها در آن شريكك نمى باشند اجماع فرقه اماميه و روايات آنهاست. و 
هنككامى كه دراين مورد ثابت شود در مورد همه ثابت مى شود زيرا به نظر ما صلح نيز يكك نوع جزيه است. اما آنجه به 
عنوان ده يكك كرفته مى شود در جهت مصالح مسلمانان مصرف مى شودء زيرا دليلى بر آن نداريم كه بخشى از آن در جهتى 


و بخش ديكر آن در جهتى ديكر به كار كرفته شود.) )١١‏ 
ع در نهابه هلاه است: 


«مورد مصرف جزيه در زمان ييامير (ص) تنها مهاجرين بودند و دراين زمان از آن كسانى است كه در جايكاه آنان در يارى 
رساندن به اسلام و دفاع از ديكر مسلمانان قرار كرفته اند.) )7١‏ 


البته اينكه رسول خدا (ص) در زمان خود جزيه را به مهاجرين اختصاص مى داد دليل بر اين نمى باشد كه جزيه منحصر به 
آنان باشد. البته در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


بو در مبسوط اميكة شت 


«مصرف جزيه مصرف غنيمت است كه ويه مجاهدان است و نيز آنجه از آنان- مش ركان- براى ورود به كشورهاى اسلامى 


كرفته مى شودء زيرا اين هم يولى است كه از اهل شركك كرفته شده است.) 0*9 
همانند اين مطلب را علامه نيز در منتهى آورده است. (5» 


ع در تذكره مناه اي 


()- خلاف ”راعع”, 

(9)- نهايه/ 1917. 

(0)- مبسوط ؟/ .6١0‏ 

(6)- منتهى ”/ 41/7. 
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«مصرف جزيه همان مصرف غنيمت است. زيرا آن مالى است كه با اعمال قدرت و بيروزى كرفته شده و مصرف آن ويه 


رزمند كان استء مانند غنيمتهاى دار الحرب.» )١(‏ 


البته به اين نكته بايد توجه 


داشت كه غنيمت بهره اى است كه يكجا به دست مى آيد و در ميان سياهى كه آن را به دست آورده است تقسيم مى شود, از 
القز وخ كران ريت كدجدر ا در ال هر عنازا سونيف تى امنا ا فمقاسه كزفونرر فسن اميا فاق كان 


سرزمين خاص را كشوده اند كسسته استء و تناسبى هم با سياهيان ديكر ندارد. 
«- در مقنعه آمده است: 


«جريه در زمان ييامبر خدا (ص) ويزه مهاجرين بود.» ويس از آن حضرت ويه كسانى اسك كنتدوضا وكاء اثان قزاق ذا رفوو 
نيز در مواردى از مصالح مسلمانان كه امام مصلحت بداند.) ١؟”)‏ 


_- در سرائر آمده اعبت 


«مستحق جزيه در زمان ييامبر خدا (ص) مهاجرين يودتك نه ديكران- طق رواياتى كه به دست ما رسيده است- و امروز از آن 
كسانى است كه در يارى اسلام و دفاع ان كناف أن ذو جائكاء انان قزارواركنوى يز يرائ :فيكو نوايان وا دان مسلنان 
است كه امام مصلحت بداند.» 2 


/ا- در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«هر مالى كه از مش ركان با رضايت خودشان بدون تاختن اسب و شتر به دست آيد مانند مال مصالحه؛ جزيه وده يكك 
تسازنها قاذ ودر هومالى كدي كرد اىارانتعلة ا تأحدته دست مجتفاناة رسو مانت بالمعرت اديس روباك انان 


به ينج قسمت تقسيم شود و يكك ينجم آن به مستحقين خمس داده شود. 


ابو حنيفه كفته است: در فى ء خمس نيست ... و اما در جهارينجم باقى مانده دو 


7/١ تذكره‎ -01( 

(1)- مقنعه/ ©6. 

.1٠١ سرائر/‎ -)9( 
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نظر است: يكى آنكه آن ويزه سياهيان 


است كه براى مخارج و مايحتاج آنان مصرف كردد و ديكران با آنان شريكك نمى باشندء و نظر دوم اينكه در جهت مصالح 
مسلمين كه يكى از آنها مخارج سباهيان و ديكر مخارجى است كه مسلمانان نيازمند آن هستند مصرف كردد. 


و جايز نيست كه در ميان اهل صدقات و نيز صدقات در ميان اهل فى ء مصرف كردد, و بايد هر يكك از دو مال در جاى خود 
مصرف شود. و اهل صدقات كسانى هستند كه هجرتى را انجام نداده اند و از رزمندكان مسلمان نيستند و از بيضهٌ اسلام دفاع 
نكرده اند. و اهل فى ء كسانى هستند كه در راه خدا مهاجرت كرده اند» و از كيان اسلام دفاع نموده اند و از حريم اسلامى 
مراقبت و با دشمنان ييكار كرده اند ...») )١١‏ 


ماوردى از علماى شافعيّه استء و شافعى قائل به ثبوت خمس در فىء در انواع مختلف آن است. و ما يبش از اين در اين 


و در آنجه ايشان ذكر كردند كه نمي توان صدقات را در مورد اهل فى ء و برعكس آن مصرف نمود نيز اشكال استء زيرا از 
مهمترين مصارف صدقات سبيل الله است كه شامل همه راههاى خير و مصالح عمومى جامعه كه يكى از آنها جهاد در راه 
خداست مى كرددء همان كونه كه از مهمترين مصالح عامّه رفع نيازمنديهاى جامعه اسلامى و رفع نيازمنديهاى بينوايان و 
بيجار كان و از كار افتادكان استء همان كونه كه امير المؤمنين (ع) در نامه خود به مالكك اشتر 


هنكامى كه او را به ولايت مصر كماشت نوشتء خلاصه كلام اينكه: جدا كردن اين دو مصرف از يكديكر جندان روشن 


نيسست. 


#- در مورد مصرف جزيه به احكام السلطانيه أبو يعلى «1) و در مورد مصرف فىء كه 


(1)- احكام السلطانيه/ .١71/-١72‏ 

(0)-در.كك. احكام السلطانيه/ .١38‏ 
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يكى از اقسام آن جزيه است به مغنى ابن قدامه مى توان مراجعه نمود. 

در اين كتاب به نقل از احمد مطلبى را آورده كه كفته است: همه انواع فى ء براى همه مسلمانان اعم از غنى و فقير آنان است. 
وباز در همان كتاب از قاضى آمده است كه كفت: 


«معنى كلام احمد كه كفت: بين غنى و فقير تفاوتى نيست» يعنى غنى اى كه مصلحت مسلمانان از مجاهدان و قضات و فقها 
در آن است ... و سياق كلام وى اين است كه جزيه منحصر به سياهيان نيست و بايد آن در مصالح مسلمين مصرف شود. ولى 
ابتدا بايد با آن نيازمنديهاى سياهيان برطرف كردد زيرا مهمترين مصالح مسلمين آنان هستند» جون آنان حفاظت و امنيت 
مسلمانان را بر عهده دارند يس بايد نيازمنديهاى آنان برطرف شودء و در صورتى كه جيزى ماند بايد به ترتيب الاهم فالاهمء 
در ابتدا آبادانى مرزها و رفع نيازمنديهاى آنء آنكاه اسلحه و ساز و بركك جنكىء آنكاه ديكر نيازمنديها كه در اين ارتباط 
استء آنككاه باز بر اساس قاعده مهم و مهم ترء آبادانى مساجد و ساختن يل هاء اصلاح راهها و لا-يروبى نهرها و تعمير 
شكستكى هاى آنء و حقوق قضات و يبشوايان و مؤذنها و فقها و ديككر كسانى كه براى مسلمانان نافع هستند قرار داد.» )١١‏ 


از 


آنجه ما تاكنون از كلمات بزركان خوانديم به طور خلاصه روشن شد كه در مصرف جزيه دو نظر است: يكى آنكه جزيه در 
حكم غنيمت و ويزه رزمند كان است. و ديكر اينكه: جزيه بخشى از فى ء است و مصرف فى ء نيازمنديهاى مسلمانان در انواع 
مختلف آن كه يكى از آنها نيز نيازمنديهاى رزمند كان است مى باشد. و شايد عمده نظر طرفداران نظريه اول در فريقين- شيعه 
وسنت به اين است كه جزيه كويا نتيجة جنكك و خونبهاى جانهايى است كه در معرض قتل يا اسارت قرار كرفته است» 


انيرا وذ 11 جملة 


(1)- مغنى // 304-117 
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غنايم جنكك محسوب مى شده اند همان كونه كه بيش از اين توضيح آن كذشت. و ليكن اصل در مسأله نزد ما شيعه اماميه 
رواياتى است كه در اينجا از نظر شما خواهد كذشت. 


[روايات مسأله]: 


-١‏ در صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر (ع) آمده است كه كفت: 


از آن حضرت راجع به سيرة امام در زمينهايى كه يس از ييامبر خدا (ص) كشوده شد يرسش كردم. فرمود: امير المؤمنين (ع) 
در مورد مردم عراق سيره اى داشت كه آن مى تواند الككوى ديكر سرزمينها باشد. آنككاه فرمود: از سرزمينهاى جزيه؛ جزيه 
برداشته نمى شود. همانا جزيه ياداش مهاجرين است» و صدقات براى كسانى است كه خداوند متعال در كتاب خود از آنان نام 
برده است و براى آنان در جزيه جيزى نيست. آنككّاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء همانا مردم در كشايش هستند تا 


هنكامى كه عدالت در ميان آنان جارى است و نيز براى اجراى عدالت است كه آسمان روزى اش را فرو مى فرستد و 


زمين بركاتش را به اذن يرورد كارش بيرون مى ريزد. ١١‏ 

اين روايت در كتاب «من لا يحضره الفقيه» نيز آمده» ولى در آن به جاى «ياداش مهاجرين) «ياداش مجاهدين» آمده است. (؟”) 
ابن زوانت :دز كتات وسائل نيز به نقل از مشايخ سه كانه آمده است. 00 ولى من آن را در كتاب كافى نيافتم. 

1- در كتاب دعائم الاسلام؛ از أبى جعفر محمد بن على (امام باقر) (ع) آمده است كه فرمود: 

جزيه ياداش مجاهدين است و صدقه براى كسانى است كه خداوند در كتاب 


ل 
-)١(‏ صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع)» قال: سألته عن سيره الإمام فى الأرض التى فتحت بعد رسول الله (ص) فقال: 


١ن‏ امير المؤمنين (ع) قد سار فى اهل العراق بسيره؛ فهى إمام لسائر الأرضين». و قال: «ان أرض الجزيه لا ترفع عنهم الجزيه؛ و 
انما الجزيه عطاء المهاجرين. و الصدقات لأهلها الذين سمى الله فى كتابه ليس لهم فى الجزيه شى . ثم قال: «ما أوسع العدل, 
ان الناس يتّسعون (يستغنون- الفقيه) اذا عدل فيهم و تنزل السماء رزقها و تخرج الآرض بركتها باذن الله تعالى.») (تهذيب 8/ 
», باب مستحق عطاء الجزيه» حديث .)١‏ 


(0)- الفقيه ؟/ 'ه, باب الخراج والجزيه.» حديث //ا15١.‏ 
(9)- وسائل ١‏ ,ابواب جهاد عدوء. باب 24 حديث 7. 
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خويش از آنان نام برده است و براى آنان از جزيه جيزى نيست. آنككاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء مردم در اثر 


رواج عدالت بى نياز مى كردند. لق 
اين روايت به نقل از آن حضرت در مستدركك نيز آمده است. )7١‏ 


*- در خخبر ابن أبى يعفور از امام صادق (ع) آمده است كه 


فرمود: 


از سرزمين جزيهء جزيه برداشته نمى شود؛ همانا جزيه ياداش مهاجرين» و صدقه از آن كسانى است كه خداوند متعال در 
كتاب خويش از آنان نام برده است و براى آنان در جزيه جيزى نيست. آنككاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء آنكاه 
فرمود: اككر عدالت در ميان مردم جريان داشته باشد مردم بى نياز مى كردند و آسمان روزى اش را فرو مى فرستد و زمين 


بركتش را به اذن خداوند برون مى ريزد. )7١‏ 


اين روايت را كتاب وسائل به نقل از كلينى با سندى كه اشكالى در آن نيست از آن حضرت نقل كرده است. تنها مشكلى كه 
در آن وجود دارد اين است كه در سند آن «سهل» آمده است. و امر در مورد وى سهل است [اشكالى در روايات منقول از وى 
نيست و مى توان بدان استناد نمود]. واز مقنعه نيز به صورت مرسل [با حذف زنجيره سند] نقل شده است. در جواهر نيز از اين 


روايت تعبير به صحيحه شده اسستةء 59" و شايد اين سهوى از ايشان باشد. 


و آيا مراد از مهاجرين در اين دو روايت تنها كسانى هستند كه در صدر اسلام و در 


0 
-)١(‏ عن أبى جعفر محمد بن على (ع) انه قال: الجزيه عطاء المجاهدين, و الصدقه لاهلها الذين سمّاهم الله تعالى فى كتابه 


ليس من الجزيه فى شى ء. ثم قال: ما اوسع العدلء ان الناس يستغنون اذا عدل عليهم. (دعائم الاسلام 4١ /١‏ كتاب الجهاد, 
فصل صلح و موادعه و جزيه). 


(0)- مستدركك الوسائل "/ لام ابواب جهاد عدوء باب /اه حديث .١‏ 


0 
()- عن أبى عبد الله (ع) قال: «ان أرض الجزيه لا ترفع عنها الجزيه؛ و انما الجزيه عطاء 


المهاجرين» و الصدقه لأهلها الذين سمى الله فى كتابه فليس لهم من الجزيه شى ع). ثم قال: «ما أوسع العدل)». ثم قال: «ان الناس 
يستغنون اذا عندل بيثهم و.تتزل السماء وزقها و ترج الأرض بركتها باذن اللَّههد (وسائل 118/11 أبواب جهاد عندوة بافٍ وى 


.)١ حديث‎ 

(ع)- جواهر ١5؟/‏ 387. 
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زمان ييامبر اكرم (ص) به مدينه منوره مهاجرت كردندء يا مفهومى است فراتر از آآن؟ 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه مفهوم اوَّل مراد باشدء زيرا آنان تا زمان امام باقر (ع) و امام صادق (ع) بر جاى نمانده بودندء با 
آنكه حكم جزيه عام است براى همةٌ زمانهاء يس به ناجار بايد كفت منظور سياهيان اسلام است كه براى ييوستن به سياهيان 
اسلام و دفاع از مرزهاى اسلامى از خخانه .و كاشانه خود كوج كرده اند» كه به طور طبيعى با مجاه دين و رزمند كان منطبق 
اعقو عون لطن زف وناك توعان الله اسيك ودازز سار تنقيا ان كواددىر السو انك ايش در د م وان 
كفت كه مصارف اين دو با يكديكر مباينت دارد. شايد مراد از مصرف صدقه در اين روايات مصرف غالب آن باشد. يعنى 
نيازمندان و بينوايان. و غالباً صدقات در محل توزيع مى شودء صدقات روستاها در روستاها و صدقات شهرها در شهرهاء همان 
كونه كه روايات بر آن كواه است. )١١‏ 


يس به طور معمول جيزى از آن باقى نمى ماند تا به مصرف مهاجرين در راه خدا برسدء از اين رو خراج و جزيه و درا مدهايى 
همانند آن كه از كفار دريافت مى شد به آنان اختصاص داده شده است؛ و هنكامى كه اين بودجه ها نزد 


امام وجود داشته وآنان نيازمند بوده اند» رفع نياز آنان قطعاً بر ديكر مصالح اجتماعى مقدم بوده است. يس به طور طبيعى 


جزيه صرف فقراى محل به عنوان فقرا نمى شده است. زيرا امام موظف است كه در مصالح اجتماعى اهم را در نظر بكيرد. 


يس به طور خلا-صه بايد كفت: تباين بين دو مصرف در مقام عمل به خاطر مشكلات خارجى و با توجه به ملاحظات غالب 


موارد بوده است [نه آنكه از نظر حكم شرعى در مصرف با هم تباين داشته باشند]. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكنون اكر ما بيذيريم كه جزيه همانند غنيمت است جون هر دو با قهر و غلبه از مشركين كرفته مى شوند يس از جهت مصرف 
نيز مشت ركند» همان كونه كه در برخى از 


(0)- را كك. وسائل 7/8 ابواب مستحقين زكات» باب 73/8. 
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كلمات بز ركان آمده بود. در اين صورت بايد كفت: 


همان كونه كه ما بيش از اين در بحث غنايم كفتيم كه غنايم زير نظر امام است و وى آنها را در هر جهت كه مصلحت بداند 
به مصرف مى رساند و تقسيم بين رزمند كان متعيّن نيستء در اين مورد نيز همين مطلب را مى توان كفتء جنانكه در مرسلة 
طولانى حماد دربارة غنيمت آمده بود: «امام مى تواند با آن مال همه آنجه را بر عهدةٌ اوست به انجام برساند؛ مانند بخشيدن به 
مؤلفه قلوبهم و ديكر موارد» واكر يس از آن جيزى ماند خمس آن را جدا مى كند و در ميان اهل خمس و خانوادة خود 


عهده داشته اند تقسيم مى كند» و اكر يس از برطرف كردن نيازهاى ضرورى جيزى نماند ديكر جيزى براى آنان نيست.) )١١‏ 


خلااصه كلادم اينكه: در مصرف جزيه و بلكه مطلق فى ء اقوى اين است كه در آن جهت از مصالح مسلمانان كه امام به 
مصلحت مى داند به مصرف برسدء همان كونه كه در مقنعه نيز اين نظر آمده بود بله در صورت وجود مهاجرين مجاهد و 


نيازمنديهاى آنان غالباً نوبت به ديكران نمى رسدء زيرا ادارة شئون آنان از مهمترين مصالح مسلمانان است. 


و شايد در عصر ائمه (ع) خلفا اموال فى ء و جزيه را به مصرف اطرافيان و طرفداران خود تحت عنوان احتياج و نيازمندى آنان 
مى رسانده اند و در اين موارد خودسرى و استبداد به خرج مى دادند و به حقوق رزمند كان و مرزداران بى توجه بوده اند به 
همين جهت در روايات بر حفظ حقوق آنان تأكيد شده است و در حقيقت روايات ناظر بر كارهاى خلفا در آن زمان بوده 
است. و به نظر مى رسد كه مصرف جزيه و خراج يكى است زيرا هر دو از مصاديق فى ء محسوب مى شوند» و مصرف فىء 


ايك 


...-)١(‏ وله ان يسدّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلك ممّْنا ينوبه» فان بقى بعد ذلكك شىء 
اخرج الخمس منه فقس .مه فى اهله» و قسم الباقى على من ولى ذلكك,. و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. (وسائل 
02 خمازة ابواب انفال» باب 2 حديث ع 
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مختلف آن يكى استء بلكه بسا لفظ جزيه بر خراج و كاهى بر عكس آن اطلاق مى شده است. 


به عنوان نمونه در روايت ابراهيم بن أبى زياد آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن اراضى جزيه يرسش كردمء 
فرمود: «آن را بخرء زيرا براى توحق بيشترى در آن هست. [يعنى حق تو از خراج اين كونه زمين ها بيش از اين است]. )١١‏ و 
در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


ود هديك ابن عكاسن امنده ات كه كفتة# از رامو هدا (ص) راجع به «يعطوا الجزيه عن يدا يرسش شدء فرمود: ١جزيه‏ 


زمين و رقبه» جزيه زمين و رقبه است.» »2١‏ إدر اين روايت مراد از جزيه زمين» همان خراج آن است.] 

در صحيحه محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از آن حضرت از اهل ذمه و از اينكه جه جيز بايد بيردازند تا خون و 
اموالشان محفوظ باشد يرسش كردم فرمود: بايد خراج ببردازند» و اكر جزيه از آنان به صورت سرانه كرفته شد ديكر جيزى 
بر زمينهاى آنان نيست. «2 [در اين روايت مراد از خراج» همان جزيه است.] 


در بيان مصرف خراج اراضى مفتوح عنوه نيز در مرسله حماد آمده است كه كفت: 


و هابقى: ناز آنان كرفته من شود.و_ اين بكر يرائ خؤزراكك كشساتى اث كد او زابرائ تقويث دين هذا يازى ذاذهاائة» واييز 
براى مصرف در جهت مصلحت كسانى است كه در تقويت اسلام و تقويت دين در زمينه جهاد وى را يارى داده اند و نيز 
براى مصرف در مصلحت هاى عمومىء و براى شخص وى [امام] در آن جيزى جه كم و جه زياد نيست. " [در اين روايت 


مراد از خراج مفهوم اعم است كه شامل جزيه نيز مى شود ]. 


(1)- فى روايه ابراهيم بن 


أبى زياد قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه قال: فقال: اشترهاء فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك. 
(وسائل ١‏ ,ابواب جهاد عدوء. باب ١ل‏ حديث 8.) 


لا 
(0)- سثل رسول الله (ص) عن الجزيه عن بك قال: جريه الارض و الرقبه» جريه الارض و الرقبه. (الدرٌ المنثور و 1 


(*)- فى صحيحه محمد بن مسلم قال سألته عن اهل الذمّه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراجء و ان اخذ 
من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم. (وسائل ١/5١1ءابواب‏ جهاد عدوء. باب 7 حديث ”0). 


ل 
()- فى مرسله حماد: ... و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و 


تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير. (وسائل /١١‏ ه ىل ابواب 


جهاد عدو. باب إغرة حديث 0( 
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مطلب يازدهم: در معنى «صغار» و اشاره به ماهيت جزيه و تاريخ آن 
[ديدكاه فقها و مفسرين در اين باره] 


-١‏ شيخ در كتاب جزيه خلاف (مسأله ©) مى كويد: 


«وازه «صغار) كه در آيه جزيه مده همان التزام به جزيه است بر اساس آنجه امام حكم كند و مصلحت بداند» بدون آنكه 


اندازه اى براى آن مشخص شده باشد. و نيز اينكه احكام و قوانين ما را بر خود بيذيرد. 


شافعى كويد: صغار همان التزام آنان به احكام است. برخى از مردم نيز مى كويند: آن وجوب جريان احكام ما بر آنان است. 


بو اليو كفت اند صيعان .اين ابنت كه آنان سخرية :وا اسعاده وردازتك و مسلمان تفسته باشل 


دليل ما اجماع فرقه اماميه است 


بر اينكه: صغار اين است كه اندازه اى براى جزيه مشخص نشود نا ذمى خود را براى آن بدون نككرانى آماده نسازد. بلكه به 
ال ل ل يي ل ل ل 
خدأونذ متفال كه من فزغائدة مق عورا الخزنه 32 ينال قة لازن كددر ابن ابه شرنفه صيغار نت طببوةالعن فير از 
آنان شمرده شده است. يس سخن كسى كه كفته است: شمشير از آنان برداشته نمى شود تا هنكامى كه احكام ما در مورد 
آنأة اجرا شوف اغا انكاة. كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /. ص: 7717 
جزيه را بيردازند» خلاف ظاهر است.) )١١‏ 


ح لا ما .. 
از كلام مرحوم شيخ اينكونه استفاده مى شود كه آيه شريفه ١حَتّى‏ يُغطوا الجِريَة) را بدين كونه تفسير كرده اند كه تا زمانى كه 
تلو يفبير لحك جيه قود ةو جمله اق للاؤؤوة1 را تلاين كوته معت كه اند كد فا استكاف كه ملتوم نيه انكام اسللام 


بشوند» و اين برداشت ايشان قابل خدشه و تأمل است. [زيرا خلاف ظاهر مى باشد.] 
7 در كتاب مبسوط مناه است: 


«و اما التزام به احكام ما و جريان آن بر آنان جيزى است كه جاره اى از آن نيست واين همان «صغار) ى است كه در ايه 


شريفه آمده اس برخى نيز كفته اند: صغار آن است كه آنان جريه را ايستاده بيردازند و مسلمان نشسته باشد.») ١‏ 
بوك در كتاب جهاد تذكره آمده كيك 


«مسأله: علماى ما در مفهوم «صغار) اختلاف نظر دارندء ابن جنيد كويد: آن عبارت از ابه است كه به هنكام قرارداد به آنان 
ى ما در معهوم ر ر 7 3 باب ار اين : ا 
كفته شود در مرافعات و اختلافات آنان 


و مسلمانان و نيز هنكامى كه مرافعات خود را به ما ارجاع دهند طبق احكام اسلام با آنان رفتار مى شود. و نيز هنكامى كه بريا 


ايستاده اند جزيه از آنان دريافت مى شود. 
شيخ كويد: «صغار» التزام به احكام ما و اجراى آنها بر آنان است. 


و شافعى كويد: آن اين است كه وى سر خود را به هنكام يرداخت يايين بككيرد و مأمور دريافت ريش او را كرفته و جكى به 
كوشو بتوازة!او در يكى' از وو نظ اواتة عسل وش ناشت ص ا كر وق مشلهاني راءرزاف برداضت وكييل كند از وئ 
مذؤفتة "نينت واكك ر مسلمانئ برذاعقث جرية را اضمهاتت كت بلايزفتة نبسته» لكق عا است كدداين اهاتت ساقط كزدد هو 
صورتى كه مصلحت اقتضا كند ولى 


()- خلاف 7/5 378. 

(0)- مبسوط ؟3//9. 
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بايد به نام جزيه ماليات او دو برابر كردد.) ١١‏ 

دراين مورد مى توان به كتاب منتهى و مختلف نيز مراجعه نمود. (”) 
؟- شافعى در كتاب الام كويد: 


«از برخى از اهل علم شنيدم كه مى كفتند: صغار اين است كه احكام اسلام بر آنان اجرا شود. و جقدر اين سخن شباهت به 
كفتار آنان دارد» كه براى تبيين صغار كفته اند: جون اينان از يذيرش اسلام امتناع مى ورزندء, هنكامى كه احكام اسلام بر 


آنان اجرا شود آنان با اجراى اين حكم كوجكك شمرده شده اند.) 0" 
ظاهراً كتاب الام مشتمل بر آخرين فتاواى شافعى است. 
- در كتاب منهاج نووى كه در فقه شافعيه است آمده اشيرت: 


«و جزيه با خوار شمردن كرفته مى شود» بدين كونه كه كيرنده مى نشيند و ذمّى مى ايستد و سر خود را يايين مى آورد و 


كمر خود را خم مى كند و وجه را در ميزان مى كذارد؛ و كيرنده ريش او را مى كيرد و در بناكوش او مى زند. و همه اينها 
منتحب أست» و برع" كفتّه اقل :وانحب :اسك نل دن :ضكخورت اول وى فين تواتك سجلفاى :رايزائ بزداتعت وكيل كبددويا 
حواله كند كه او بيردازد يا او ضمانت يرداخت كناد. اما به نظر من اين شكل يرداخت درست نيستء و ادعاى استحباب آن 


خطاى بز ركترى است. و خدا داناتر است.) (©) 
-_- در كتاب (مغلى المحتاج» در ذيل كفتار منهاج كه كفته اننيَت: «اين كونه يرداخت درست نيستث») آمده افبيك: 


اازيرا براى اين نوع دريافت نه در سنت و نه در عمل هيج يكك از كذشتكان 


-)١(‏ تذكره /١‏ ”اع©. 

(0)- منتهى 7/ /981؛ مختلف/ ع8" 

(*)- الام ع/ 49, الصغار مع الجزيه. 

(6)- منهاج (كه با شرح خود السراج الوهاج يكجا به جاب رسيده است)/ .20١‏ 
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ريشه اى نيست ... در زياده روضه آمده است: طايفه اى از خراسانى ها اين شيوه را نقل كردهاند. و جمهور اصحاب مى 


كويند جزيه مانند ديكر ديون با رفق و مدارا دريافت مى شود.» )١(‏ 
- در تفسير كشاف در ذيل آيه شريفه آمده است: 


«با خوارى و ذلت از آنان جزيه كرفته مى شود, و آن بدين كونه است كه وى يياده بدون آنكه بر مركبى سوار شود مى آيد و 
جزيه خود را در حالى كه وى ايستاده است و كيرنده نشسته تقديم مى كند. و او وى را به عقب مى راند و يقهُ او را مى كيرد 


و به او مى كويد: جزيه خود را بده» هر جند او در صدد دادن جزيه باشد. و جون يرداخت كرد به 


كردن او مى كويد و او را به بيرون مى رائد.» 7١‏ 


روشن است كه اين شكل كرفتن كه آقايان در سخنان خود در مفهوم صغار كفته اند به هيج وجه با فرهنكك اسلامى و آنجه ما 
از سيرة ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) شناخته ايم تناسب ندارد» به نظر مى رسد كه اين شيوه برخورد از سيره امويان و 
كار كزاران آنها كرفته شده استء زيرا آنان بودند كه با غير عربها و حتى با كسانى كه از خويشان آنان نبودند با خشونت 
رفتار مى كردند. و اسلام ازاين كونه كارهاى خشن و امتيازات قومى و نزادى مبرّاست. ما در عهدنامه امير المؤمنين (ع) به 
مالك اشتر هنكامى كه وى را به ولايت مصر مى كمارد مى خوانيم: دل خود را سرشار از مهر مردم كردان و به آنان محبت 
كن و با آنان مهربان باش و بر آنان جون درندةٌ هار مباش كه خوردنشان را غنيمت شمارد؛ زيرا آنان دو دسته اند: يا برادر تو 


است در دين ويا همانند تو است در آفريئنش 0 


.18٠ /© مغنى المحتاج‎ -)0١( 
.088 /١ تفسير كشاف ؟/ 188 (جاب ديكر‎ -)1( 


(9)- و اشعر قلبكك الرحمه للرعيّه و المحبه لهم و اللطف بهم, و لا تكوئّن عليهم سبعاً ضارياً تغتنم أكلهم؛ فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق. (نهج البلاغه» فيض/ 4497 لح/ 8717» نامه "7ه. 
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روايت شده است كه بيامبر اكرم (ص) به احترام جنازة يكك فرد يهودى ايستاد. به آن حضرت كفته شد: اين جنازة يكك فرد 


يهودى است! فرمود: آيا انسان نيست؟! )١١‏ 


اين روش اسلام و فرهنكك اسلامى در مورد 


كافرانى است كه در زير يرجم و در ذمّه اسلامند كه حتى نسبت به جنازة آنان احترام قائل است؛ نه اينكه مال وى را ازاو 
بستاند آنكناه بر بناكوش يا كردن او بزند و او را به عقب براند. و در اين مورد روايات ديكرى مبنى بر مدارا با اهل ذمّه در 
كردا ورى جزيه از آنان» واينكه نمى توان آنان را مورد آزار قرار داد و در صورت تنكدستى بايد به آنان مهلت داد وجود 
دارد كه ما در مسأله خراج- كه حكم آن با جزيه يكى است- بدان خواهيم يرداخت. 


8- در درٌ المنثور از ابن عباس روايت شده است كه در مورد آيه شريفه: 

١عَنْ‏ يد وَ هُمْ و كفت: ((يعنى نبايد با مشت آنان را مورد آزار قرار دهند.) «”) 
4- باز در همان كتاب از سلمان درباره «و هم صاغرون» روايت شده كه كفت: 
«(يعنى از آنان ستايش نمى شود) )١‏ 

-٠‏ باز در همان كتاب از مغيره آمده است: 

«كه وى (مغيره) به سوى رستم [فرمانده سياه فارس] فرستاده شد» رستم كفت: 


مرا بر جه جيز مى خوانى؟ كفت: تو رابه اسلام دعوت مى كنم اككر اسلام را يذيرفتى براى توست آنجه براى ماست و بر 
توست آنجه بر ماست. كفت: اكر نيذيرفتم؟ كفت: بايد با خوارى جزيه بيردازى» رستم به مترجم خود كفت: به او بكو 
يرداخت جزيه را فهميدم اما مراد از خوارى جيست؟ كفت: يعنى به كونه اى ببردازى كه من نشسته باشم و تو ايستاده و تازيانه 


بر سرت باشد.) (5) 


(1)- قد روى ان النبى (ص) قام لجنازه يهودى فقيل له: انها جنازه يهودىء فقال: أ ليست نفساً؟ (صحيح بخارى 2578/١‏ باب 


ماقام 


لجنازه يهودى). 

(0)- الدر المنثور ”/ 778. 

(")- الدر المنثور 7/ 778. 

(6)- الدر المنثور 7/ 7378. 
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البته كفتار مغيره حجت شرعى نيستء علاوه بر اينكه ما سابقه و لاحقة وى را نيز مى شناسيم. 


البته ما بيش از اين در ابتداى مسأله يادآور شديم كه جزيه مالياتى است كه در برابر تأمين امنيت آنان و خانواده هايشان و 
رعايت آثينهاى مذهبى و حمايت از آنان و بهره منديشان از مزاياى دولت اسلامى قرار دارد و بايد با هر يكك از آنان مانند 


اهانت كردن و خوارى آنان وضع شده باشد. 


بله. قبول جزيه نوعى از تسليم وانقياد آنان را در بر دارد» واين خصوصيت هر كونه ماليات استء و هيج حكومتى هم از 


تأمين امور مالى و كردآورى ماليات بى نياز نيست. )١(‏ 

مرحوم مفيد در مُقنعه مى كويد: 

«خداوند آن را براى حفاظت خونها و جلوكيرى از بردكى و يرهيز از يايمال شدن ديكر اموال آنان قرار داده است.) (؟) 
واين معنى از متن قراردادها و عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) و خلفا و كاركزاران آنها با اهل كتاب نيز به دست مى آيد. 
در قرارداد ييامبر (ص) با اهل نجران آمده است: 


حاضرشان و خويشان و مكانهاى مذهبى شان و هر جه در دست آنان است جه كم و جه زياد. هيج كشيشى از مقامش و نه 


راهبى از رهبانيتش و نه كاهنى از 


كهانتش برداشته 


(١)-اكر‏ منظور از جزيه اين است جرا از زنان و كودكان و سالخورد كان آنان جزيه كرفته نمى شود با اينكه آنان نيز از 
مزاياى ذكر شده بهره مند مى شوند؟ مكر اينكه كفته شود آنان توان يرداخت ندارند و هر كونه ماليات در اسلام بر توانمندان 


و سريرست خانواده است. (مقرر) 


(1)- مقنعه/ 66. 
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نمى شود. و بر آنان هيج دنائتى نبايد باشد» و خونى كه در زمان جاهليت [بين آنان و مسلمانهاى فعلى ريخته شده] تعقيب نمى 
شودء نه زيانى به آنها مى رسد ونه تحت فشار قرار مى كيرند و نه سرزمينشان مورد تاخت وتاز سباهيان قرار مى كيرد. وهر 
يك از آنان كه حقى را درخواست كند بين آنان به عدالت رفتار مى شود بدون آنكه بر آنان ستمى وارد ويا مورد ستم قرار 


كير ند.) للق 


در متن عربى اين روايت در كتاب الوثائق «لا يحشرون» و «لا يعشرون) آمده است؛ «لا يبحشرون» يعنى به جنكك فرستاده نمى 
شوند واعزام نيرو از آنان خواسته نمى شود؛ و برخى كفته اند يعنى از وطنشان كوج داده نمى شوند. و«لا يعشرون) يعنى 


مالياتى به عنوان ده يكك از آنان كرفته نمى شود. 
[در خراج أبو يوسف نيز آمده است:] 


و جون أبو عبيده جرّاح با مردم شهرهاى شام مصالحه كرد» خبر رسيد كه مردم روم عليه آنان اجتماعى عظيم كه مانند آن تا 
كنون ديده نشده است كرد آورده اندء اين خبر بر وى و بر مسلمانان كران آمدء ازاين رو به تمام حكمرانانى كه با آنان 


مصالحه كرده بود نوشت كه همه آن خراج و جزيه هايى را كه از آنان كرفته شده به مردم بازكردانند» و به آنان نوشت 


كه به مردم بككويند: ما اموالتان را به شما بازكردانديم جون به ما خبر رسيده كه سياهيان روم عليه ما كرد آمده اند و شما شرط 
كرديد كه به دفاع از ما بيردازيد و مى كفتيد ما تهى دستيم. و ما آنجه رااز شما كرفته بوديم به شما بازكردانيم» ما با شما بر 
آن شرط و قرارداد هستيم اككر خداوند ما را بر آنان (روميان) ييروز كردانيد؛ و جون جنين جيزى را كفتند و اموالى كه از آنان 
جمع آورى شده بود به آنان بازكرداندند كفتند: خدا شما را به سلامت بازكرداند و شما را بر آنان ييروز كندء اكر آنان بودند 


هيج جيز را به ما بازنمى كرداندند» 


.95 خراج أبو يوسف/ 77!؛ و نيز الوثائق السياسته/ 211/8 شماره‎ -)١( 
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١١ همه جيز را از ما مى كرفتند و هيج جيز را براى ما فروكذار نمى كردند.‎ 


و مقدار جزيه نسبت به آنجه مسلمانان ملتزم بدان هستند و مالياتهايى كه از آنان كرفته مى شود. از انواع زكات و خمس و 
تهيه وسايل جهاد و خدمات نظامى و امور ديكر بسيار كم است» يس جككونه است كه برخى كرفتن جزيه از اهل ذمه را يكك 


نوع مجازات نسبت به آنان محسوب مى كنند. 
در كتاب «آثار الحرب» دكتر وهبه زحيلى آمده است: 


«جزيه جيزى نيست كه از ابداعات اسلام باشدء بلكه آن در امت هاى مختلف بيش از اسلام مانند بنى اسرائيل و يونان و 
روميان و بيزانس و فارس وجود داشته استء و نخستين كسى كه از فارسيان جزيه قرار داد كسرى انوشيروان بود» واو كسى 


بود كه اصول آن را مرتب كرد و درجاتى براى آن قرار داد» 


در آن زمان عموم ملت ها با نظام جزيه آشنايى داشتند و اسلام تنها آن را يذيرفت.) "١‏ 
دراين مورد تفسير المنار نيز مطالبى دارد كه مى توان بدان مراجعه نمود. «”) 
وجه بسيار تفاوت است بين آنجه كه اسلام آن را يذيرفته و بين آنجه كه فاتحان كشورها بر كسانى كه مغلوب شده و 


شكست مى خورند وارد مى آوردند» كه با مراجعه به تاريخ تفاوت آن آشكار مى كردد. 


[اخبار و كتابهاى تاريخى راجع به جزيه] 


خلاصه كلام اينكه: از اخبار و كتابهاى تاريخى استفاده مى شود كه جزيه تنها ماليات عادلانه اى بوده كه ييشواى مسلمانان از 
اهل كتاب به جاى زكات و خمس هايى كه از مسلمانان دريافت مى شده دريافت مى كرده است. و هيج دولت و حكومتى 
جاره اى جز اين ندارد كه براى اداره امور مختلف جامعه و سر و سامان دادن به كارهاى مردم و تأمين شهرها و امنيت جامعه 


اموال و بودجه هايى را از مردم دريافت كند. 


در تفسير المنار هله اسيت: 


(1)- خراج أبو يوسف/ 178. 
-)١(‏ آثار الحرب/ #اوع. 
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«جزيه در اسلام جيزى همانند مالياتهاى سنكينى كه فاتحان بر شكست خورد كان در جنككها تحميل مى كرده اند و علاوه بر 
هزينه هاى كمرشكنى كه آن ملت ها را به خوارى مى كشانده دريافت مى كرهده اند» نبوده است. بلكه آن جزاى كمى بوده در 
برابر خدماتى كه حكومت اسلامى در دفاع از اهل ذمه و تجهيز سباهيانى كه در برابر دشمنان از آنان دفاع مى كرده اند ارائه 
مى داده است» همانكونه كه از سيرةٌ اصحاب ييامبر خدا (ص) نيز اين استفاده شده است و آنان داناترين مردم به مقاصد 


شريعت و عادلترين آنان در اجراى آن بوده اند» و شواهد بر اين مسأله زياد است كه ما 


برخى از آنها را در تفسير آيه ياداور شديم.) )»١١‏ 
استاد ايشان شيخ محمد عبده نيز در برخى از مقالات خود مطالبى در اين زمينه دارد كه خلاصه آن اين كونه است: 


١مى‏ كويند دين اسلام دينى است جهادى كه در جنكك و مبارزه تشريع شده و در طبيعت آن روح خشونت و سختكيرى نسبت 
به مخالفان استء و آن تحمل و مسالمت كه در دين مسيحيت تشريع شده و مى كويد: «كسى كه بر طرف جب صورتت سيلى 
زد طرف راستت را بككير تا بر آن بزند) وايا «١كسى‏ كه يكك ميل [حدود يكك سوم فرسخ معادل جهار هزار ذراع] تو را به اجبار 
به همراه خود برد تو دو ميل وى را همراهى كن» در دين اسلام نيست 


اباسح فى كريم: ال ار 0 
وَ م بالَْفٍ و أغرض عَن الْلكاهِلِينَ) 9؟) (كذدشت ت يبشه كن و به نيكى فرمان ده واز نادانان كناره كيرى كن). و 


.587 /١١ المنار‎ -)١( 
.144 /07( اعراف‎ -)5( 
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آن جنككى كه در اسلام آمده است براى دفاع و بازكرداندن متجاوزان به حق و اهل حق بوده است تا مردم از شرٌ آنان آسوده 
باشند و دست آنان از آشوب و آت: تش افروزى كوتاه كردد. واين به خاطر اجبار در دين و يا انتقام از مخالفين نيست و به خاطر 
همين جهت در تاريخ فتوحات اسلامى جيزى كه در جنكك هاى مسيحيت از كشتن بيرمردان و زنان و كودكان شنيده شده 


شنيده نشوة!اسشيلثة: 


همين اسلام جنكك طلب را مى بينيم كه ب ون أذ كشوذةهدة كقورف 


كه:شكدت ختورذه اسث تنها به ضميمه كردن آننبه كشورهاى اسلامي اكتفا من كند. انكاه انان رابه همان ديت كه بز آن 
بوده اند باقى مى كذارد تا وظايف مذهبى خود را طبق اعتقاداتشان انجام دهندء و تنها آنها را موظف مى كند كه جزيه 
بيبردازند تا با استعانت از آن دفاع از آنان ممكن و امنيت شهرهايشان تأمين كردد؛ و اينان در عقايد و معابد و عادات و 
رسؤمشاة ازادتدويراق' كارى :دن سكناقران لمى كيزنل و دن معاملةتكنان ضمانى بن آثان' نسست: 

خلفاى مسلمانان نيز فرماندهانشان را نسبت به احترام كذاشتن به عبادت كنند كان در صومعه و ديرهايشان و نيز به محترم 


سردن زنان و كود كان:و كساتي كه دز سكف حست تداشته اند تواضيه من كتتل: 
در روايات متواتر نيز از آزار اهل ذمه و يايمال كردن حقوقشان نهى شده است. 


در روايات آمده است: «لهم مالنا و عليهم ما علينا- آنجه براى مناست براى ؟نهاست و آنجه بر ماست بر آنهاست. و نيز مده 


است: هر كس ذمى را آزار رساند از ما نيست. و تا هنكامى كه قدرت اسلام استمرار داشته اين سيره نيز استمرار داشته است. 
ولى همين مسيحيت صلح طلب را مشاهده مى كنيم كه به خود اين اجازه را 
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تاب تحمل آن را ندارند وارد كند تا آنان را به دين خود بكشاند ودر صورت عدم يذيرشء آنان را مجبور به جلاى وطن 


سازد» همان كونه كه در هر سرزمينى كه مسيحيت بر آن استيلاى كامل يافته اين كونه كرده است.» )١١‏ 


يس اهل ذمه يس از قرارداد ذمه و عمل به شرايط آن در زير سايه حكومت اسلامى در كمال آرامش و امنيت مالى و آبرويى 
وجانى زندكى مى كرده اند» براى آنان بوده آنجه براى مسلمانان بوده و بر آنان بوده است آنجه بر مسلمانان بوده است. بلكه 
شواهد تاريخى كواه بر اين است كه آنان كاهى زند كى در سايه حكومت عدل اسلامى را بر زندكى زير سلطه حكومتهاى 
ستمكر و مستكبر مسيحى ترجيح مى داده اند. 


ويهوديان سالهاى سال در كشورهاى اسلامى در كمال آرامش و امنيت مالى و جانى زندكى مى كردند با آنكه در همان 
زمان دولت هاى مسيحى و در رأس آنها حكومت نازى ها بدترين وسخت ترين فشارها و شكنجه ها را بر آنان وارد مى 
كردند. و متأسفانه آنان جزاى آن همه لطئف و رحمت مسلمانان را دادند و در كشتاركاههاى فلسطين و لبنان آن همه جنايات 
زافرتكب شدتك:واين كونه بود كه بابذ تاوان عتايات دولت هائ سسمكر ارويايئ را زثان و كود كان بن .يناه عسلمان 
بيزدازند! بان عجذايا مسلماتان راز ارح خوات كران يدار كن وش ضهيونست ها و«دست تشائد كان كفربو فساد. راز انان 
برطرف بفرما. بى ترديد اين جز با وحدت مسلمانان و يكبارجككى صفوف به هم فشرده ]نان و احساس وظيفه نسبت به 
الوشهاف ”الوق و توافسن سلما بهذت ثمى" ابنذ ع عد وفك متعال فى رمايد: «إن الله 1 بخن با بقوع ك2 تى زرو يا 
بأنْفْسِهِمْ) ”0 (خداوند سرنوشت هيج ملتى را د كركون نمى كند تا آنكه خويش را د كركون سازند). 


()- الاسلام و النصرانيه مع 


العلم و المدنه/ هع- /ات. 
ولاك ور و 110 
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مطلب دوازدهم: اشاره اى كذرا به شرايط ذمّه 
اشاره 


شرايط ذمه بسيار و باب آن كسترده است و بحث تفصيلى آن در اين مقام نمى كنجد, جرا كه بحث در اينجا ييرامون منابع 
مالى حكومت اسلامى استء از اين رو دراين مبحث برخى از سخنان بزركان فقها را يادآور مى شويمء آنكاه به نقل برخى 


روايات مناسب اين مقام مى يردازيم» و يزوهش تفصيلى و استدلالى آن را به جاى خود و اهل آن وامى كذاريم. 
[برخى از كلمات فقهاء] 


-١‏ شيخ در كتاب جزيه خلاف (مسأله )7١‏ مى كويد: 


«اهل ذمّه اكر مرتكب كارى كه در شريعت آنان حرام و مستوجب حدٌّ است مانند زناء لواط» دزدى» قتل و قطع اعضاى بدن 
بشوند. بدون هيج اختلافى حد بر آنان جارى مى شود؛ زيرا آنان قرارداد ذمه را به شرطى يذيرفته اند كه احكام ما بر آنان 
جريان يابد. و اككر كارى را مرتكب بشوند كه خود حلال مى دانند مانند نوشيدن شراب و خوردن كوشت خوكك و ازدواج با 
محارم» در اين صورت تا هنكامى كه تظاهر بدان نكرده اند بدون هيج خلافى جايز نيست متعرض آنان شد. واكر آشكارا و 
علنى مرتكب شدند و تظاهر بدان كردند» دراين صورت امام مى تواند بر آنان حد جارى كند. و همه فقها كفته اند: حد 
كامل نمى تواند بر آنان جارى كندء بلكه بايد آنان را بدين جهت تعزير كندء زيرا آنان اين را حلال مى شمرند و معتقد به 


اباحة آن هستند. 


دليل ما آياتى است كه موجب اقامه حدود است و آنها بر عموم خود باقى است. و ما به خاطر اجماع حالت ينهانى را استثناء 


كرديم, و نيز اجماع فرقه اماميّه بر اين است.) )١١‏ 


7637 7# خلاف‎ -)١( 
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-١‏ در جهاد 


نهابه آمده اعيت: 


كسانى است كه طبق شريعت اسلام حرام است» يس هنككامى كه هر يكك از اينها را مرتكب شدند از ذمه خارج شده و حكم 


كفار بر آنان جارى مى كردد.) للق 


ظاهر سخن ايشان اطلاق كلام استء جه به هنكام قرارداد اين امور بر آنان شرط شده باشد يا نشده باشدء مككر اينكه مراد از 


شرايط تنها شرايطى باشد كه در قرارداد درج شده است. 
در جهاد مبسوط ميلة افنت: 


«در صورتى از وى جزيه يذيرفته مى شود كه به شرايط ذمّه ملتزم باشدء و آن يرهيز از خوردن كوشت خوك, نوشيدن شراب» 
خوردن ربا وازدواج با محارمى است كه در شريعت اسلام حرام دانسته شده است. يس هنكامى كه اين امور يا بخشى از آن 
را نيذيرند جزيه از آنان يذيرفته نيست. و اكر ببذديرند آنككاه موردى از آن را نقض كنند از ذمه خارج مى شوند و احكام كفار 


بر آنان مترتب مى شود.) ١؟")‏ 
- و در «كتاب الجزايا» مبسوط آمده است: 


«و اما قرارداد جزيه همان ذمّه است و صحيح نيست مككر به دو شرط: التزام جزيه و اينكه به طور مطلق و بدون استثناء احكام 
مسلمانان بر آنان جارى شود. 


م لإا لا 


د 2 لاء اس دس و إن 
بس التزام به جزيه و ضمانت آن الزامى است بر اساس آيه شريفه «قاتلوا الَِّينَ لا يُؤْمنُونَه تا «حتى يُغطوا الْجِرْيَه عَنْ َب وَهُمْ 
اغووة «” و حقيقت اعطاء همان يرداخت استء جز اينكه در اينجا مراد همان بر عهده كرفتن است كرجه هنوز يرداختى 


حاصل نشده است؛ و اما التزام به 


احكام ما و 


.597 نهايه/‎ -)١( 

(0)- مبسوط 7/9 17. 

(0)- سوره توبه (759/)94. 
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جريان آن بر آنان نيز ضرورى است واين همان صغارى است كه در آيه شريفه آمده است. 


كويند: صغار اين است كه جزيه از آنان در حالى كه آنان ايستاده اند و مسلمان نشسته كرفته شود.» )١١‏ 


فد نال ندرتهواق كاي امة اسع 


«آنجه در قرارداد ذمه شرط مى شود بر دو دسته است: يكك دسته آنها كه انجام آن بر اهل ذمه واجب است و ديكرى آنجه 

احترا ل ار ها ين اناق و احب اسك 

يس آنجه انجام آن بر آنان واجب است دو جيز است: يكى يرداخت جزيه و ديكرى التزام به احكام مسلمانان. و بايد اين دو 
0 

شرط در قرارداد حتى به صورت شفاهى ذكر شود. واككر ذكر اين دو يا يكى از آنها فراموش شود بر اساس آيه شريفة «حَتَى 

بعْطُوا الْجزْيَةَ عَنْ يد وَ هُمْ للاغِرُونَ» قرارداد منعقد نمى كرددء زيرا لازمه صغار التزام به احكام مسلمانان و اجراى آن است. 


واما آنجه كه واجب است از آن دورى كزينئد بر سه دسته استء دسته اى كه با امان منافات دارد» ودسته اى كه در آن 
زيانى بر مسلمانان است؛ و دسته اى كه در آن آشكار كردن منكر در جامعه اسلامى استء. و ذكر همه اينها تأكيد است و 
شرط صحت عقد نيست. و اما آنجه با امان منافات دارد اين است كه براى جنكك با مسلمانان اجتماع كنند» يس هنكامى كه 


جنين كردند ييمان را 


شكسته اند» وفرق نمى كند كه اين در قرارداد ذمه ذكر شله باشد يا ذكر نشده باشدء زيرا ذمه اين اقتضا را دارد كه آنان از 


ناحيه مسلمانان در امان باشند و مسلمانان نيز از ناحيه آنان در امان باشند. 
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واما آن جيزى كه در آن زيانى براى مسلمانان استء در رابطه با آن شش جيز كفته شده است: اينكه با زن مسلمانى زنا نكند 
وبه نكاح با وى در نياميزد» و مسلمانى را از دينش منحرف نكندء و راه را بر وى نبندد» و جاسوس مشركان را جا و مكان 
ندهد, و به اهل حرب راهنمايى نكند و با نوشتن نامه آنان رااز ضعفها و اخبار مسلمانان آ كاه نكند» يس اكر هر يكك از اين 
شرايط را مخالفت كردء ملاحظه مى شود اكر اين شرايط در قرارداد ذمه نوشته نشده است نقض ييمان نكرده استء ولى اكر 
كارى كه انجام داده موجب حدّ است بر وى حدّ جارى مى شود, و اكر موجب حدّ نيست تعزير مى شودء و اككر در قرارداد 


ذمه نوشته شده است در اين صورت ييمان را شكسته است زيرا كارى انجام داده كه با امان منافات دارد. 


و ]كز لذ ندا انا وزاميزاواتاسرا كويد كشسى واحن استودو محاق راشكيه بكرو اناد عدر ان اظهان كارزهان 


ناقوس» وارد كردن خوكك, و آشكار كردن شراب در دار الاسلام استء كه همه اين موارد را بايد از 


آن اجتناب كند» جه شرط شده باشد و جه شرط نشده باشدء زيرا قرارداد ذمه اقتضاى آن را دارد. واكر در اين موارد مخالفت 
ورزيد قرارداد او شكسته نيست. جه بر وى شرط شده باشد يا شرط نشده باشدء و لكن انجام دهنده آن تعزير مى شود؛ و اكر 


عمل او موجب حدٌ باشد حدّ بر وى جارى مى شود. 


برخى اصحاب ما روايتى را نيز نقل كرده اند كه اككر تظاهر به شرب خمر يا خوردن كوشت خوكك يا ازدواج با كسانى كه در 
شرع اسلام ازدواج با آنان حرام است كردند تعهد ذمه را نقض كرده اند. و در هر صورت و در هر جا كه ما كفتيم ذمّه آنان 
شكسته شده استء اوّل كارى كه نسبت به آنان انجام مى شود اين است 
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كه به موجب جرمى كه انجام داده مجازات شود, آنككاه يس از آن امام مخير است كه آنان را بكشدء يا به بردكى بككيرد» يا بر 
آنان منت نهد ويا خونبها يستاند.) )١١‏ 

-_- در جهاد شرايع املاة است: 


مسلمانان و يا يارى رساندن به مشركينء انجام ندهند؛ و اكر با اين دو شرط مخالفت كردند از ذمه خارج مى شوند. 


سوم: به مسلمانان آزار نرسانند و كارهاى خلادفى همانند زنا با زنانشان» لواط با يسرانشان» سرقت اموالشان يا يناه دادن به 
جاسوسان مشركين و يا جاسوسى براى آنان مرتكب نشوند؛ يس اكر جيزى ازاين امور را مرتكب شدند و تركك آن در 


قرارداد ذمه 


درج شده است نقض قرارداد محسوب مى شود. و اكر شرط نشده باشد آنان بر ييمانشان باقى اند و متناسب با جنايتشان مورد 
خلا زا تعزير قراو فى كرتنو اكزية باهر رصن )ا تاهيرا كفهقن تاسوا كويئدهة كشعه من شودودو | كر حيزى كمتر ال أن كشك دن 


صورتى كه تركك آن شرط نشله باشد تعزير مى شوند. 


جهارم: تظاهر به كارهاى منكر و نايسند نكند؛ كارهايى همانند نوشيدن مشروب و زنا و خوردن كوشت خوكك و ازدواج با 
محارم. واكر تظاهر به اين امور كردند بيمان شكسته خواهد شد. و برخى كفته اند: اين نقض بيمان نيست بلكه بر اساس 


ينجم: اينكه كنيسه اى بنا نكنندء ناقوس نزنندء بناى برافراشته نسازند؛ و اكر مخالفت كردند تعزير مى شوندء و اكر تركك آن 
در قرارداد شرط شده باشد ييمان شكسته خواهد شد. ششم: اينكه احكام مسلمانان بر آنان جارى كردد.) ١‏ 


ظاهراً مراد به احكام مسلمانان احكامى مانند احكام حكومتى حاكم مسلمين يا 


-)١(‏ مبسوط ؟79/9©. 

(1)- شرايع 7794/١‏ (جاب ديكر/ .)0١‏ 
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احكام اجتماعى و جزايى اسلام است نه احكام فردى و شخصى. 

/ا- در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 

«در قرارداد ذمه دو نوع شرط بر آنان شرط مى شود» شرط ضرورى و شرط مستحب. 


شرط ضرورى شش شرط است. يكم: اينكه كتاب خدا را مسخره نكنند و نيز در آن تحريف وارد نكنند. دوم: اينكه رسول 
خدا را تكذيب نكنند و به زشتى ازاو ياد نكنند. سوم: دين اسلام را مذمت نكنند ودر آن شبهه نيفكنند. جهارم: با زن 
مسلمان نه زنا كنند و نه نكاح. ينجم: مسلمانى 


نكزينند. اين شش حقى است كه آنان ملتزم بدان هستند» حتى اككر شرط نشده باشد. و اين موارد در قرارداد كنجانده مى شود 


تا قرارداد بر آنان مؤكد كردد و در صورت ارتكاب بر آنان نقض عهد به شمار مى آيد. 

واما موارد مستحب شش جيز است. يكم اينكه قيافه هاى خود را با يوشيدن غيار )١١‏ از ديكران متمايز سازند. دوم: 
ساختمانهاى خود را بلندتر از مسلمانان نسازند و اكر كمتر نيست حد اكثر با آنان مساوى باشد. سوم: صداى ناقوس و تلاوت 
كتابها و كفتارشان در مورد عزير و مسيح را به كوش مسلمانان نرسانند. 

جهارم: به نوشيدن شراب و آشكار كردن صليب ها و خوردن كوشت خوكك نزد مسلمانان تجاهر نكنند. ينجم: مرد كانشان را 
مخفى دفن كنند و به شيون و كريه بر آنان تجاهر نكنند. ششم: از سوار شدن بر اسبهاى راهوار عربى كران قيمت يبرهيزند و 
مانعى ندارد كه بر الاغ و قاطر سوار شوند. اين شش شرط مستحب است و تا هنكامى كه شرط نشده باشد ضرورى نيست ولى 


-)١(‏ «غيار» يارجه كوجكى همجون وصله بوده كه يهوديان ذميّ به دستور مسلمانان بر لباس خود نصب مى كرده اند و 


«زنار) كمربندى بوده كه ذميّان نصرانى در مشرق زمين به امر مسلمانان موظف به همراه داشتن آن بوده اند. برهان قاطع 
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انجام آن وادار مى كنند و بر تركك 


آن آنان را اد عن كتتداو اكز شرل نشده باشد تأديبى هم در كار نيست.) )١١‏ 
دراين مورد در احكام السلطانيه أبو يعلى فق و خراج أبو يوسف «”» و مغنى ابن قدامه «؟» نيز مطالبى آمده است. 


در عبارت ماوردى وازه «غيار» به كسر جيزى است كه علامت اهل ذمه بوده همانند زئْار (كمربند) براى مجوسيان. اين كونه 
در كتاب اقرب الموارد آمده اشنت: ولى هدف از ملزم كردن آنان به يوشيدن زناريودمائتك أن اين بوده كه بدين وسيله خوار 


شونك. وان بوشكن سلمانان سماز باشتد. در ايخ مورة :به كتات «الأموال) أبو غييد (هه تيز عى تراث مراتجعة تمودد 


[برخى از روايات] 
8- در كتاب وسائل به سند خود از زراره» از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) جزيه را از اهل كتاب يذيرفت براين اساس كه ربا نخورند» كوشت خوكك نخورندء و با خواهران و دختر 
برادران و دختر خواهران خويش ازدواج نكنند» يس هر يكك از اين امور را مرتكب شوند ذمّه خداوند و ذمّه ييامبر خدا (ص) 


ازاو برى است. فرمود: و امروز هم براى او دْمّه اى نيست.) (”) 
4- باز در همان كتاب از صدوقء از فضل بن عثمان اعورء از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


هيج نوزادى جز بر اساس فطرت متولد نمى شود و اين يدر و مادر او هستند كه او را يهودى يا نصرانى يا مجوسى مى كنند. و 


()- احكام السلطانيه/ .١58‏ 

000 احكام السلطانيه/ .١10/‏ 

(9)- خراج/ ١17‏ و1789 و صفحات يس از آن. 
(6)- مغنى 202/٠١‏ و صفحات يس از آن. 


(8)-الأموال 887و سشفحات ين 


از آن. 
:. :. 
(8)- فى الوسائل بسنده عن زراره» عن أبى عبد الله (ع) قال: «إن رسول الله كن اق الاجر تبر عي مسد عل لادب زا 


الربا و لا بأكلوا لحم الخنزير و لا ينكحوا الأخوات و لا بنات الأخ و لا بنات الأختء فمن فعل ذلكك منهم برئت منه ذمه اللّه و 
ذمة برسول الله (ص». قال: و ليست لهم اليوم ذمه.» (وسائل 48/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 58, حديث .)١‏ 
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و جزيه رااز آنان به صورت سرانه از خود آنان يذيرفت بدين شرط كه فرزندان خود را يهودى يا نصرانى نكنند. و اما فرزندان 


اهل ذمّه در امروز ذمّه اى براى آنان نيست.» )١١‏ 


شايد نفى ذمّه از آنان به خاطر اين بوده كه قرارداد ذمه ييامبر (ص) اكنون ديكر شامل حال آنان نمى شده و خلفاء نيز در 


زمان امام صادق (ع2 صلاحيت عقد ذمه با اهل كتاب آن زمان را نداشته اند. 
-٠‏ باز در همان كتاب به سند خود از أبو بصيرء از يكى از آن دو [امام باقر و يا امام صادق (ع)] آمده است كه فرمود: 


«على (ع) به شراب خوار هشتاد تازيانه مى زد جه آزاد بود وجه بنده و جه يهودى و جه نصرانى. كفتم: ديكر يهودى و 


نصرانى جرا؟ فرمود: آنان نبايد آشكارا مى خوردندء آنها بايد در خانه هايشان بخورند.) "7١‏ 
١‏ باز در همان كتاب به سنك خود از أبو بصير روايت شده است كه كاه 1 


«امير المؤمنين (ع) بنده و آزاد و يهودى و نصرانى را در خوردن شراب انككور و خرما هشتاد تازيانه مى زد. كفتم: يهود و 


نصرانى جرا؟ فرمود: هنكامى كه آنان در 


شهرى از شهرها آن را آشكار مى كردندء زيرا آنان نبايد خوردن آن را آشكار مى كردند.») 
دراين مورد دو روايت ديكر نيز از أبو بصير روايت شده است كه مى توان بدان 


0 
(01- عن الصدوق عن فضل بن عثمان الا-عوره عزي أبى عبد الله (ع) أنه قال: «ما من مولود يولد إلا على الفطره فأبواه اللذان 


وداه و عطرانه باسنا تددو اننا اططن ) رول اللرضية) الدهدو فل الجر غر ودونن أزالفكة بأعيانهم على أن لا يهرّدوا 
أولادهم ولا ينصّروا. و أما أولاد أهل الذمه اليوم فلا ذمّه لهم». (وسائل /١١‏ 48 ابواب جهاد عدو باب 58 حديث ). 


(1)- عن أبى بصير عن أحدهما (ع)» قال: «كان على (ع) يضرب فى الخمر و النبيذ ثمانين: الحرٌ و العبد و اليهودى و النصرانى. 
قلت: و ما شأن اليهودى و النصرانى؟ قال: «ليس لهم ان يظهروا شربه؛ يكون ذلكك فى بيوتهم». (وسائل 51/١/18‏ ابواب حد 
مسكر» باب © حديث .)١‏ 
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مراجعه نمود. )١١‏ 
7- باز در همان كتاب به سند خود از محمد بن قيسء از أبو جعفر امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) حكم فرمود در صورتى كه كسانى از يهوديان يا مسيحيان شراب خوارى كنند به آنان هشتاد تازيانه بزنند» 
دق :ضورق كفادر تتهرق از اشهرها اندرا أشكارا مرتكت من شداكد: وان مجوسيان را افا سكام كة دريشازل نا كسسه 


هايشان مى خوردند و در ميان مسلمانان ظاهر نمى شدند» متعرض آنان نمى شدند. )5١(‏ 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از على بن جعفرء از برادرش موسى بن جعفر (ع) آمده است كه 


كفت: 


از يهودى يا نصرانى يا مجوسى اى كه وى را به عنوان زناكار يا شراب خوار كرفته اند از آن حضرت يرسيدم كه با وى جه 
بايد كرد؟ فرمود: حدود مسلمانان بر وى جارى مى شود در صورتى كه اين عمل را در شهرى از شهرهاى مسلمانان مرتكب 
شده باشد و يا در غير شهرهاى مسلمانان باشد» هنكامى كه اين موضوع رابه حكام مسلمانان ارجاع داده باشند. «”*”" 


؟١-‏ باز در همان كتاب به سند خود از اسماعيل بن أبى زياد» از جعفر بن محمدء از يدرانش (ع) آمده است كه فرمود: 


محمد بن أبى بكر به على (ع) در مورد مردى كه با زنى يهودى و نصرانى زنا كرده 


-)١(‏ عن أبى بصير قال: «كان امير المؤمنين (ع) يجلد الحرٌ و العبد و اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ ثمانين. قلت: ما بال 
اليهودى و النصرانى؟ فقال: «اذا أظهروا ذلك فى مصر من الأمصارء لأنهم ليس لهم أن يظهروا شربها.» (وسايل 18/ 5/١‏ ابواب 
حد مسكرء باب #, حديث 5" ونيز حديث *وه). 


(1)- عن محمد بن قيسء عن أبى جعفر قال: «قضى امير المؤمنين (ع) أن يجلد اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ المسكر 
ثمانين جلده اذا أظهروا شربه فى مصر من أمصار المسلمين» و كذلك المجوسى. و لم يعرض لهم اذا شربوها فى منازلهم و 
كنائسهم حتى يصيروا بين المسلمين». (وسائل 5/١ /١8‏ ابواب حدّ مسكرء باب 8, حديث 0. 


()- عن على بن جعفر» عن أخيه موسى بن جعفر (ع) قال: سألته عن يهودى أو نصرانى أو مجوسى أخذ زانياً او شارب خمر ما 
عليه؟ قال: «يقام عليه حدود المسلمين اذا فعلوا 


ذلك فى مصر من أمصار المسلمين أو فى غير أمصار المسلمين اذا رفعوا الى حكام المسلمين». (وسائل 008/١8‏ ابواب 


مقدمات حدود. باب رةه حديث ). 
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نامه نوشتء آن حضرت (ع) در ياسخ وى نوشت: اكر زناى محصنه بوده او را سنكسار كن و اكر غير محصنه بوده يكصد 
تازيانه به او بزن و تبعيدش كن. و اما زن يهودى را به نزد كسانش بفرستء هر كونه كه خواستند با وى رفتار كنند. ١١‏ 

8- باز در همان كتاب از الغارات آمده است كه كفت: 

على (ع) محمد بن أبى بكر را به عنوان فرمانرواى مصر فرستاد, و او به على (ع) نامه اى نوشت و از وى دربارة مرد مسلمانى 


كه با زن نصرانى زنا كرده است يرسيد ... حضرت به وى نوشت: در مورد مرد مسلمانى كه با زن نصرانى زنا كرده حد جارى 


كن و زن نصرانى را به نصارى واكذار تا هر كونه كه خواستند با وى رفتار كنند. 07١‏ 

مانند اين روايت را بيهقى نيز نقل كرده است. «”) در اين زمينه به كتاب فروع كافى» باب «ما يجب على اهل الذمه من الحدود) 
نيز مى توان مراجعه نمود. (؟» 

در اين ارتباط بايد كفت: ذمى در صورتى كه مرتكب زنا و مانند آن كردد» امام مى تواند به موجب شرع اسلام بر وى حدّ 
جارى كند و نيز مى تواند او را به همكيشانش تحويل دهد تا طبق معتقدات خود بر وى حدٌ جارى كنند. همان كونه كه 


شريفه «فَإِنْ لكَاوْك فَاخكم بَينَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُهْا «©) «٠يس‏ اكرنزساض امتد بين انبا قفاوت كق يا ان انان دورى كزين» 


البغدلال لرسرده الس عر انجاهن نا ولو شير 


(1)- عن اسماعيل بن أبى زياد. عن جعفر بن محمدء عن آبائه (ع): «أن محمد بن أبى بكر كتب الى على (ع) فى الرجل زنى 
بالمرأه اليهوديه و النصرانيه. فكتب (ع) اليه: ان كان محصناً فارجمه. و ان كان بكراً فاجلده مائه جلده ثم انفه. و أما اليهوديه 


فابعث بها الى أهل ملتها فليقضوا فيها ما أحبّوا». (وسائل 18/ 2"2١‏ ابواب حد زناء باب ل حديث 8). 


(1)- عن الغارات قال: بعث على (ع) محمد بن أبى بكر أميراً على مصرء فكتب الى على (ع) يسأله عن رجل مسلم فجر بامرأه 
نصرانيه ... فكتب اليه على (ع): «ان أقم الحد فيهم على المسلم اذى فجر بالنصرائيه» و ادفع النصرائنه الى النصارى يقضون فيها 
ما شاءوا.» (وسائل 6١8/١8‏ ابواب حد زناء باب 2١‏ حديث .)١‏ 


(*)- سنن بيهقى // /ا كتاب حدود» باب ما جاء في حل الذمُيين. 


(ع)- كافى 7/7 /*7. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(0)- سوره مائده (8)/ 67. 
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آيه شريفه و نيز استناد به رواياتى كه برخى از آنها بيش از اين خوانده شد. 


به نظر ما حاكم اسلامى نيز مى تواند طبق قوانين خودشان بينشان قضاوت كندء و ما در كتاب «حدود) در شرح اين مسأله از 


شرايع به اين 


مطلب يرداخته ايم» كه جهت آكاهى بيشتر مى توان بدان مراجعه نمود. )١١‏ 
-١8‏ در سئن بيهقى به سند خود از على (ع) آمده است كه فرمود: 


رق مودق وكاس لم )وا اسواسي كت يوا ين كار يافشارى مى كرد. مردى كلوى او را كرفت تا از دنيا رفت و ييامبر 


خدا (ص) خون او را هدر اعلام كرد. ١؟»‏ 
-١١‏ باز در همان كتاب از شافعى» از كروهى از تاريخ نويسان نقل كرده است كه: 


بين ييامبر خدا(ص) و قب قبيلة بنى قينقاع يمان و قراردادى بود» زنى از انصار نزد سازنده اى از آنان رفت تا زيورى براى وى 
556 زمان با انصار دشمنى داشتند- يس جون نزد سازنده نشست به قطعه آهنى كه در آنجا بود تكيه داد. 
سازنده بدون آنكه زن متوجه باشد قسمتى از يائين ييراهن زن را به آهن بستء و جون زن بى توجه برخاست برخى اعضاى 
وى نمايان شد. و جون مغازه در بازار آنان بود ديكران او را مسخره كردند و به وى خنديدند» اين جريان به كوش بيامبر خدا 


(ص) رسيدء ييامبر (ص) آنان را طرد كرد و اين كار را به عنوان شكستن ييمان از سوى آنان محسوب نمود. (*) 


000 - كتاب حدودء صفحات 88 و د يس از آن. 


0 حفن سنن البيهقى بسنده عن على (ع): «أن يهوديه كانت تشتم النبى (ص) و تقع فيه فخ فخنقها رجل حتى ماتت فأبطل رسول 
لالض لجان لد موقل :1 حت لخي إن نيط طون ال ا كرو ربز 1 ل ع اليا 11 

لا 
()- عن الشافعى عن جماعه ممن روى السيره: «أن بنى قينقاع كان بينهم و بين رسول الله (ص) 


موادعه و عهد فأتت امرأه من الأنصار الى صائغ منهم ليصوغ لها حلياً- و كانت اليهود معاديه للأنصار- فلما جلست عند الصائغ 
عمد الى بعض حدائده فشدّ به أسفل ذيلها و جيبها و هى لا تشعرء فلما قامت المرأه و هى فى سوقهم نظروا اليها منكشفه فجعلوا 
يضحكون منها و يسخرونء فبلغ ذلكك رسول الله (ص) فنابذهم و جعل ذلك منهم نقضاً للعهد.» (سنن بيهقى 0700/4 كتاب 
الجزيه. باب يشترط عليهم ..) .. 
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ددر دعائم الاسلام از على (ع) آمده است كه فرمود: 
ييامبر خدا (ص) از احداث كنيسه در سرزمين اسلام نهى فرمود. )١١(‏ 
4 در مستدرك از جعفريات به سند خود از على (ع) روايت شده است كه فرمود: 
كنيسه اى كه تازه احداث شود در اسلام نيست. (7) 
: ل( 
در كتاب نوادر سيد فضل الله به سند خود از آن حضرت مانند اين روايت نقل شده است. و ظاهرا مراد از اسلام در اين روايت 


در سئن بيهقى به سند خحود از ابن عباس اسث كه كفت: 


مامريخما (ى) نا عزن تحزان: رد ذو را جلة مضبالحه "كرود اكام صوق زا ان كرنه كد سنن وخر اوقد لان 
كند- آنككاه اضافه مى كند: بر اين اساس كه كليسايى را از آنان خراب نكند و كشيشى را اخراج نكند و آنان را از دينشان 
بازنكرداند» تا هنكامى كه كارى عليه مسلمانان نكرده اند و يا ربا نخورده اند. «*) 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس است كه كفت: 


هر شهرى را كه مسلمانان بدان شهريت مى بخشند در آن كليسا و كنيسه ساخته نمى شود و در 


آن ناقوس نواخته نمى شود و كوشت خوك در آن به فروش نمى رسد. (©» 
7 باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس است كه كفت: 


هر شهرى را كه عربها بنا كنند عجم ها نمى توانند در آن كليسا- يا كفت: كنيسه- 


لا 
()- عن على (ع): «أن رسول الله (ص) نهى عن احداث الكنائس فى دار الاسلام). (دعائم الاسلام /١‏ ام كتاب جهاد. ذ كر 


الصلح والموادعه والجزيه). 


.)0 عن على (ع2 أنه قال: «ليبس فى الاسلام كئيسه محد ثه). (مستدركك وسائل ؟/ الال ابواب جهاد عدو باب إفرة حديث‎ -)١( 


1 
()- عن ابن عباس قال: «صالح رسول الله (ص) أهل نجران على ألفى حله. فذكر الحديث كما مضى قال فيه: «على أن لا 


تهدم لهم بيعه و لا يخرج لهم قس و لا يفتنون عن دينهم ما لم يحدثوا حدثاً أو يأكلوا الربا.» (سئن بيهقى 2707/9 كتاب 
الجزيه» باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه). 


()- عن ابن عباس قال: «كل مصر مصّدره المسلمون لا يبنى فيه بيعه و لا كنيسه و لا يضرب فيه بناقوس و لا يباع فيه لحم 
خنزير.») (سنن ب بيهقي 4/ ١‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم ان لا يحدثوا فى أمصار المسلمين كنيسه ...) 
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بنا كنند» و در آن ناقوس نواخته نمى شود» و شراب و خوك در آن وارد نمى شود» وهر شهرى كه عجم ها آن را در اختيار 
دارند بر عربهاست كه بر ييمانهايشان وفا كنند و آنان را به كارى كه توان آن را ندارند وادار نكنند. )١١‏ 


78- در خراج أبو يوسف به سند خود از ابن عباس است كه از وى يرسيده شد: 


م :تو انكو شورهاق مشلمانان كليننا يا كسيدينا ككبيل؟ كنت هر وض :زا كاعر بها تدا شيور نت متشتيده: إند ١‏ نان تمن 
توانند در آن كليسا يا كنيسه بنا كنند و نبايد در آن ناقوس بنوازند و نبايد در آن شراب آشكار شود و نبايد در آن خوكك 
نكهدارى شود. وهر شهرى را كه عجم ها شهريت بخشيده اند آنكاه خداوند آن را براى عربها كشود و به تصرف مسلمانان 


در آمدء عجم ها بايد به ييمان خود وفادار باشند و عربها نيز به تعهدات خود عمل كنند. "١‏ 


ظاه] دل ادو 4ك كراد ارم ابوك كدجو شورق كسبتلاناك ا نارابتا كزده دتو كنيو" كه امل ذم بوبنا كردة اند 
كاه دنست مسلمانان كفودهشده ات و شرطهايئ راق انان كداشتةافرق: كذاشتةشوة وسذار عوييت و عسمينة نر 


ملاكك زبان يا ناد نيست. 
16- در سئن بيهقى به سند خود از عبد الرحمن بن عَنْمِ آمده است كه كفت: 


هنكامى كه عمر بن خطاب با اهل شام مصالحه كرد من براى او نوشتم: 


(1)- عن ابن عباس أيضاً قال: «أَيَما مصر أعدّه العرب فليس للعجم أن يبنوا فيه بيعه- أو قال: كنيسه- و لا يضربوا فيه ناقوساً و لا 
يدخلوا فيه خمراً و لا خنزيراً. و أيّما مصر اتخذه العجم فعلى العرب أن يفوا لهم بعهدهم فيه و لا يكلفوهم ما لا طاقه لهم به.) 
(سنن بيهقى 7307/9, كتاب الجزيه. باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه). 


(1)- عن ابن عباس أنه سئل عن العجم ألهم أن يحدثوا بيعه أو كنيسه فى أمصار المسلمين؟ فقال: «أما مصر مصّرته العرب فليس 


لهم أن يحدثوا فيه بناء بيعه 


ولا كنيسه ولا يضربوا فيه بناقوس و لا يظهروا فيه خمراً و لا يتخذوا فيه خنزيراً. و كل مصر كانت العجم مضّرته ففتحه الله على 


العرب فنزلوا على حكمهم فللعجم ما فى عهدهم و على العرب أن يوفوا لهم بذلكث». (خراج/ 159). 
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0 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نامه اى است براى بنده خدا عمر امير مؤمنان از نصاراى شهرى اينجنين و آنجنان [خصوصيات شهر شام ذكر شده بود] 
هنكامى كه شما بر شهر ما وارد شديد ما از شما درخواست امان كرديم براى جانها و فرزندان و اموال و هم كيشانمان» و براى 
شما بر خود اين شرايط را يذيرفتيم كه نه در شهر خود ونه اطراف آن دير و كنيسه و قلايه (مسكن اسقف اعظم) و صومعه 
راهب احداث نكنيم» و هر جه از آنها خراب شد تجديد بنا نكنيم وهر جه از آنان را كه در بخش مسلمان نشين قرار كرفته 
احيا نكنيم» و مانع نشويم كه در كنيسه هايمان جه در شب و جه در روز هر يكك از مسلمانان كه بخواهند وارد شوندء و اينكه 
درهايش را براى رهكذران و درراه ماندكان بازكذاريم» و هر يكك از مسلمانان كه بر ما وارد شوند سه روز آنان را ميهمان 
كنيم و به آنان غذا بدهيم و در كنيسه ها و منازلمان جاسوسى را يناه ندهيم و رازى را (كنز العمال- جاسوسى را) از مسلمانان 
نيوشانيم» به فرزندانمان قرآن نياموزيم و شركى را آشكار نكنيم و كسى را بدان فرا نخوانيم» و هر يكك از نزديكان ما كه 


بكذاريم واككر خواستند در مجالس ما بنشينند بيش ياى آنها بلند شويم» و در هيج جيز از لباس و شال و عمامه و نعلين و فرق 
موى سر همانند آنان نشويمء و با زبان آنان سخن نككُوييم و با كنيه ها و لقب هاى آنان يكديكر را صدا نزنيم» بر زين سوار 
نشويم و شمشير بر خويش نياويزيم وسلاح به همراه نككيريم وبا خود حمل نكنيم. و انككشترهايمان را به عربى منقوش نكنيم» 
و شراب نفروشيمء و موهاى بيش سرمان را قيجى كنيم و زينت و ظاهر خود را تغيير ندهيم» بر كمرهاى خود كمربند ببنديم» و 
صليب و كتابهايمان را در هيج راهى از راههاى مسلمانان و نه در بازارهايشان آشكار نكنيم» و بر فراز كنيسه هايمان صليب 
نصب نكنيم» و در ميان مسلمانان و با 
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حضور آنان در كنيسه هايمان ناقوس نزنيم» و عيد سعانين و نيز نماز دوم عيد فضّح (باعوث) را آشكار نسازيم. و در تشييع 
مردكان صدا را بلند نكنيم» و در راههاى مسلمانان به هنكام بردنشان به كورستان آتش حمل نكنيم» و در كنار كورستان آنان 
دفنشان نكنيم, و بردكانى را كه سهام مسلمانان به آنان تعلق كرفته به بردكى نكيريم» و مسلمانان را راهنمايى كنيم ودر 


منزلهايشان فرود نياييم. 


يس جون اين نامه را به نزد عمر آوردم او در آن اضافه كرد: و اينكه هيج يكك از مسلمانان را كتكك نزنيم؛ و ما اين شرايط را 
بر خود وبرهم كيشان خود يذيرفتيم واز آنان امان كرفتيم» يس اكر ما با جيزى از اين شرايط كه خود يذيرفتيم مخالفت 


كردم 


خود ضامن آن هستيم و ديكر ذمّه اى براى ما نيست و بر شما رواست كه همان كونه كه با معاندان و بيمان شكنان رفتار مى 
كنيد با ما رفتار كنيد. 


اين روايت در كنز العمال نيز آمده منت 11 
علامه در منتهى [در ارتباط با اين مكتوب] مى نويسد: 


روايت شده كه اين مكتوب را اهل جزيره براى عبد الرحمن بن عَنْم نوشتند. 
آنككاه ايشان نامه اى نزديكك به اين نامه را ذكر مى كند. در اين رابطه مطالبى نيز در جواهر آمده است. (؟) 


در متن عربى اين مكتوب «قلايه) به كسر قاف و تشديد لام: جايكاه اسقف استء و «سعانين» عيد روز يكشنبه اى است كه قبل 
كتاب لغت المنجد آمده است. 


-)١(‏ سنن بيهقى ,1٠0١7/9‏ كتاب الجزيه. باب الامام يكتب كتاب الصلح على الجزيه؛ و نيز كنز العمال عم شروط 
النصارى» حديث .11١597‏ 


()- منتهى ؟7/ /98؛ و نيز در جواهر /"١١‏ 70/7. 
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باز در همان كتاب به سند خود, از حرام بن معاويه آمده است كه كفت: 


عمرءرة مظان به اقوفت استالتاضرا تنيت كيدو دردييقن روهان :صلية تفرارقه وبدر كارتانية تكينارئ خراكة 


نيردازند. )١١‏ 
در مورد حكم احداث كليسا و كنيسه به مبسوط شيخ نيز مى توان مراجعه نمود. ١؟"‏ 


در مجموع آنجه از روايات و عهدنامه ها و تاريخ به دست مى آيد اين است 


كه يبشواى مسلمانان مى تواند بر حدود و شرايط ذمه طبق آنجه صلاح بداند و شرايط زمان و مكان مقتضى باشد مواردى را 
بيفزايد و يا جيزى را بكاهد؛ و در اينجا نكته اى است شايان انديشه. «*) 


بخش سوم: خراج 


اشاره 


* معنى خراج و موضوع و مقدار آن 
*# مصرف خراج 
* مدارا با اهل جزيه 


* ضرورت مدارا با اهل جزيه 


()- سئن بيهقى 9/ ١‏ كتاب الجزيه -- 
(0)- مبسوط 58/١‏ و صفحات بعد از آن. 


()- همان كونه كه استاد تصريح دارند و از نمونه هاى تاريخى و روايات به دست مى آيد جزيه و برخى اموال ديككر كه از 
اهل ذمه كه در كشورهاى اسلامى زندكى مى كرده اند دريافت مى شده يكك نوع مالياتى بوده در برابر خدماتى كه به آنان 
ازاثة ع شدةة و ديكر خس وا زكاق كدير مفسلمانان بوؤهير آنان تودةاست اماد ر شرابط كوي كه مين و زكات به 
شكل زمانهاى كذشته در جوامع اسلامى وجود ندارد و نظام مالياتى هر كشور بر اساس مصوبات مجلس آنان به طور يكسان 
بر همه شهروندان آن كشوره اعم از مسلمانان و يهودى و مسيحى و ... سارى و جارى استء ديكر نوع مذهب شهروندان در 
نوع مالياتها نقشى نداردء البته ممكن است نوع يرداخت ماليات براى كسانى كه تابعيت كشورى را ندارند نسبت به شهروندان 
آن متفاوت باشد كه آن هم بر اساس مذهب نيست و متناسب با نوع استفاده از امكانات و تسهيلات و نوع تعهداتى است كه 
آنان در برابر حكومت دارند» كه در قانون اساسى و قوانين عادى هر كشور بيش بينى شده است. از اين رو بايد كفت نوع 


جزيه و خراجى كه 


در زمانهاى كذشته بوده با توجه به تحول زمان و دكركونى نظام مالياتى كشورهاء در زمان كنونى منتفى است. و اين كونه 
امور مالى كه بر اساس قرارداد و تراضى طرفين است با توجه به روح حاكم بر قوانين اسلام كه بر دو اصل اساسى عدل و 
اناف :شك اسك دوعر نسان مقدار و حكركي آذه كار كز اوحاعةه اسلا واتليف شان كدور كيه انان 
ذلك كى هى كننن واكذار شده ات (مقزن) 
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مسأله دوم: خراج 


اشاره 


سخن ما دراين فصل از كتاب بيرامون موضوع «فى ع بود؛ ما در ابتدا دو آيهُ فى ء را كه در سوره حشر بود مطرح كرديم؛ 
آنكناه به بيان ينج امر يرداختيم و در آن معنى فى ء و اينكه در آن خمس نيست,ء و نسبت بين آن و بين غنايم و انفال و 
صدقات. و معنى فى ء و مصارف آن را اجمانًا يادآور شديم. آنكاه روايات و كلمات اصحاب را در اين زمينه آورديمء و به 
صورت خلاصه به مسأله فدكك نيز يرداختيم. سيس در امر ينجم برخى از مصاديق فى ء را متذكر شديم. كفتيم: از جمله 
مصاديق آن جزيه و خراج است كه طى دو مسأله بدان يرداختيم. در مسأله اوّل يعنى مسأله جزيه بحث ما به درازا كشيد. و 


البته بسيارى از مباحث اين موضوع در ضمن بحث از مطلق فى ء و نيز در جهت ششم از مباحث غنايم كه حكم اراضى مفتوح 
عنوه به تفصيل در آن كفته شد روشن كرديد. و اكنون جهاتى از بحث باقى مانده است كه به يؤوهش ييرامون آن مى 


مطلب اوّل: معنى خراج و موضوع و مقدار آن 


اشاره 
خراج- با فتحه و ضئه و كسره «خ)- مالياتى است كه بر زمينهايى كه با جنكك يا صلح تصرف شده قرار داده مى شود. و آن 
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وياماليات بر زمينهايى كه مردمش كوج كرده اندء بلكه ماليات بر زمينهاى موات طبق احتمالى كه ما آن را قوى دانسته ايم 


كه در فصل انفال به توضيح آن خواهيم يرداخت. 


حال جه قبول از سوى آنان به صورت اجاره باشد يا 


به صورت مزارعه. و بسا بدانجه به صورت اجاره باشد خراج كفته مى شود و آنجه به صورت مزارعه باشد مقاسمه. 


از سوى ديكّر از صحيحه محمد بن مسلم استفاده مى شود كه خراج بر هر دو قسم جزيه- جه جزيه سرانه وجه جزيه بر زمين- 
بيردازند تا خونها و اموالشان محفوظ باشد؟ فرمود: خراج. اكر به صورت سرانه جزيه بيردازند ديككر جيزى بر زمينهايشان نيمست 


واكر از زمينهايشان بيردازند از جزيه سرانه معافند. )١١‏ 
ازاين صحيحه استفاده مى شود كه خراج مفهومى كسترده تراز جزيه است. 
در كتاب لغت مجمع البحرين آمده است: 


«كفته شده: عنوان خراج بر ماليات و فى ء و جزيه وغله اطلالق مى كردد» واز همين مورد است كه كفته مى شود: خراج 


عراقين.» 0 


ودر لسان العرب از فرّاء اله اسية: 


«عمده معنى خراج غلّه استء و كفته شده: بر جزيه اى كه به صورت سرانه از اهل ذمّه كرفته مى شود نيز خراج كفته مى شود 
نهر اذ هما ف عله] كه كت رمكها دتمي اوروقذ] ب اأنان واي انيت 0 


ولى اقعهاز سكن فاوردى و أبو بعلن استقاده من شود انة'انيث كاين :دو نا يكدكر ماق مسسد: مايش اناي اذ 
ماوردى خوانديم كه كفت: 


-)١(‏ قال: سألته عن اهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراج» و ان اخذ من رءوسهم الجزيه فلا 
سبيل على ارضهم و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 5/١‏ وءابواب جهاد عدو. باب 2 حديث ”0. 


(")- مجمع 


البحرين/ /ا6١.‏ 
()- لسان العرب /١‏ 107. 
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«جزيه و خراج دو حق هستند كه خداوند آنها را از مشركان به مسلمانان رسانده استء اين دو از سه جهت با هم مشتركند واز 
سه جهت با يكديكر متفاوتء آنككاه هر يكك احكام ويزه خود را دارند. 


اما از آن جهات كه با هم مشت ركند: -١‏ هر دو از مشركين با اظهار انقياد و ذلت كرفته مى شود. 7- هر دو فى ء محسوب مى 
كردند كه در مصارف آن به مصرف مى رسئد. 


- هر دو با سرآمدن سال واجب مى شوند و بيش از آن واجب نيستند. 


اما جهاتى كه با هم متفاوتند اينكه: -١‏ جزيه بر اساس نص است و خراج بر يايةٌ اجتهاد. ؟- اقل جزيه را شرع معين كرده حد 
اكثر آن موكول به اجتهاد است» ولى خراج اقل و اكثر آن به اجتهاد و نظر حاكم واككذار شده است. *- جزيه با بقاء كفر 
كرفته مى شود و در صورتى كه مشرك اسلام بياورد ساقط مى شود ولى خراج در حال كفر و اسلام هر دو كرفته مى شود.) 


للق 
مانند همين مطلب را ابو يعلل فراء نيز كفته است. ١؟)‏ 


ماييش از اين كفتيم كه مقدار جزيه نزد ما نيزاز نظر كم و زيادى به نظر امام واككذار شده است و نيز كفتيم كاهى بر زمين 


هم جزيه قرار داده مى شود. 
ماوردى در فصل خراج نيز مطالبى دارد كه جكيده و خلاصه آن اينجنين است: 


«و اما خراج آن جيزى است كه بر رقبه زمين از حقوقى كه بايد از آن ادا كردد كفته مى شودء خداوند متعال مى فرمايد: (أَمْ 


تالهع حَوْجاً مكاج رَبك حَيرًا- آيا از آنان 


خرج مى طلبى» يس خراج يرورد كارت بهتر است. در تفسير «أَمْ تَسأَلَهُمْ حََوْجاً دو وجه كفته شله: يكى اينكه خرج به معنى 
«اجرت» مزد و ياداش باشد و ديكر ايتكه به معنى «نفع ا در جمله فخلا رَبك حي نيز دو وجه كفته شده يكى 


(0)- احكام السلطانيه ماوردى/ .١57‏ 

(؟)- احكام السلطانيه أبو يعلى/ 127. 
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بدين معنا كه «رزق يرورد كارت در دنيا بهتر از آن است» يا بدين كونه كه «ياداش يرورد كارت در آخرت بهتر از آن است». 
ابو عمرو بن علااء كفته است: فرق بين خرج و خراج اين است كه خرج از افراد است و خراج از زمين. و خراج در لغت عرب 
نام كرايه و غلات است. و از همين مورد است كفتار ييامبر (ص) كه فرمود: الخراج بالضمانء خراج هم دوش ضمان است. 


و زمينها به طور كلى به جهار دسته تقسيم مى شود: 


-١‏ زمينهايى كه مسلمانان از ابتدا آن را احيا كرده اند» كه اينها زمينهاى عَشر- ده يكك- [و متعلق زكات] است و قرار دادن 


جزيه بر آنها جايز نيست. 

-١‏ زمينهايى كه صاحبانش خود اسلام را يذيرفته اند» كه اينان خود سزاوارترين افراد نسبت به آن هستند و طبق مذهب شافعى 
اينها نيز زمينهاى عُشرند. و ابو حنيفه كفته است: امام مخير است كه آنها را خراج يا عشر قرار دهد. 

“- زميتهابى كه از مشركات با قدرت شمشير كرضته شذه طبق مذهب شافع 'ابنها غنييّت است كه يبن وزمند كان ثة تقسيم مى 
شود وازاين يس زمينهاى «عشر) محسوب مى كرددء ولى مالكك آنها را وققف همه مسلمانان مى داند كه مالياتى به عنوان 


خراج بر آنها نهاده مى شود. و ابو حنيفه مى كويد: تصميم كيرى آن بر عهده ييشواى جامعه است كه به 


هر يكك ازاين دو شكل خواست عمل مى كند. 


- زمينهايى كه مشركان با مسلمانان مصالحه كرده اند اينها زمينهايى است كه خراج بر آنها نهاده مى شود و آنها بر دو كونه 
است: يكى آن زمينهايى كه صاحبانش كوج كرده اند و بدون جنكك در اختيار مسلمانان قرار كرفته است كه اينها وقف 
مصالح مسلمانان است و بر آنها خراج وضع مى شود و براى هميشه به صورت اجاره باقى مى ماند. دوّم زمينهايى كه 
صاحبانش بر آن باقى مى مانند و با مسلمانان مصالحه 
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مى كنند كه زمينها در دست آنان بماند و در برابر خراج بيردازند» و اينها خود نيز بر دو قسم اند: يكى اينكه به هنكام مصالحه 
از ملكيت آن دست كشيده اند كه اين زمين وقف مسلمانان استء مانند زمينهايى كه صاحبانش كوج كرده اند و خراجى كه 
بر آنها نهاده شده در حقيقت اجاره استء كه با مسلمان شدنشان هم ساقط نمى كردد و آنان نمى توانند اصل زمين را به 
فروش برسانندء و با يرداخت اين خراج هم جزيه سرانه از آنان ساقط نمى كردد. بخش دوم زمينهايى است كه به ملكيت آنان 
باقى است و از اصل آن صرف نظر نكرده اند و صرفاً با يرداخت خراج از آنها مصالحه كرده اندء كه اين كونه خراج جزيه 
محسوب مى شود و تا زمانى كه مشرك هستند از آنان دريافت مى شود و در صورتى كه اسلام بياورند ساقط مى كردد. و 
جايز است در اين صورت از آنان جزية سرانه دريافت نشود. و مى توانند اين زمينها را به هر كه خواستند از مسلمانان يا اهل 


اما اندازة خراج متناسب با وضعيت زمين استء همانا عمر هنكامى كه بر 


سرزمينهاى عراق خراج وضع كرد در برخى از نواحى براى هر يكك جريب يكك قفيز از محصول و يكك درهم قرار داد واين 
عمل وى بر اساس آن جيزى بود كه از نظر كسرى فرزند قباد به دست آورده بود زيرا او نخستين كسى بود كه زمينهاى عراق 
را مساحى كرد و بر آنها خراج قرار داد» او بود كه حدود زمينها را مشخص كرد و براى آنها دفتر و ديوان درست كرد و بدون 
آنكه حق مالكك ضايع شود و يا فشارى بر زارع وارد آيد متناسب با وضعيت زمين خراج مشخص كرد. و عمر در ناحيه ديكرى 
جرف بداغيز الاين مقذار كران داف در انحا عتماق بن يت را فزماتزواى قاد ية وق :دستوو داف كه وميتهاق اتجاءزا مساح 
وارزش كذارى كندء و او اين زمينها را مشساحى كرد و بر هر جريب از باغات يردرخت و تاكستان ده درهم» و نخلستان هشت 


درهم, و نيشكر شش 
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درهم» و صيفى جات ينج درهمء كندم جهار درهم» جو دو درهم قرار داد» و اين ارزش كذارى را براى عمر فرستاد و عمر آن 
را امضاء كرد. و در نواحى شام به شكل ديكرى عمل نمود. 


و واجب است كه واضع خراج به ديكر ويزكى هاى زمين نيز توجه كندء زيرا سه ويزكى است كه در كمى و زيادى خراج 


كة آيا باغستان است يا زفيق كشاورزئ. سه: حكوكن انارق آن. قزاز دهندة 


خراج بايد اين سه ويزكى را در نظر داشته باشد تا بداند كه بازدهى زمين تا جه اندازه استء و با قرار دادن خراج مناسب نه به 
ماليات دهند كان ستمى رود و نه حق اهل فى ء ضايع كردد. و برخى از مردم شرط جهارمى نيز معتبر مى شمرند و آن دورى و 


نزديكى زمين به بازار و شهرهاست كه اين ويزكى در كم و زيادى ارزش محصولات مؤثر است. 


البته نبايد در قرار دادن ماليات آخرين درجه حد بازدهى زمين را حساب كردهء زيرا بايد براى كشاورزان جيزى را در نظر 
كرفت كه با آن بيشامدها و كرفتارى هاى خود را برطرف سازند. نقل است كه مى كويند: حجاج به عبد الملكك مروان نوشت 
وازوى اجازه خواست كه از سرزمينهاى عراق ماليات بيشترى دريافت كندء عبد الملكك وى راازاين كار بازداشت ودر 


باسخ وى نوشت: بر آن درهمى كه مى كيرى حريص تر مباش نسبت به آن درهمى كه از دست مى دهى» كوشتى براى آنان 


فر وكذار تا دنبه اى بدان بيرورند.» )١١‏ 


اين خلاصه سخن ماوردى بود درباره خراج كه در اينجا يادآور شديم. اما به نظر مى رسد «خرج» و «خراج)» هر دواز ريشة 
«خروج) كرفته شده اند. زيرا غلّه وعايدات زمين كويا جيزهايى هستند كه از آن خارج شده اند. 


()- احكام السلطانيه ماوردى/ .189-١88‏ 
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وامااين روايت كه ماوردى از ييامبر (ص) نقل كرد كه: «الخراج بالضمان» اين همان روايتى است كه صاحبان سنن از جمله 


ابو داود در سئن خود در بحث معاملات به سند خود از عايشه نقل كرده است. و متن حديث در يكى از آنها بدين 


كونه است: مردى غلامى را از كسى خريد و غلام نزد او براى مدتى ماند؛ آنككاه در وى عيبى يافت» مخاصمه را به نزد ييامبر 
(ص) آورد وغلاهم رابه صاحبش بازكردانيد. آن مرد كفت: اى ييامبر خدا! غلام من در اين مدت براى وى كار مى كرده 


است. ييامبر (رص) فرمود: الخراج بالضمان (عايدات او در برابر ضمانتى بوده است كه براى نكهدارى وى داشته است). )١١‏ 
أبوعينم وو الأموال يووا ذا بدين مضمون از آن حضرت (ص) نقل كرده است: 


آن حضرت حكم فرمود كه عايدات در برابر ضمان است. و ظاهراً اين يكى از قضاوتهاى ييامبر اكرم (ص) اسثت. آنكاه مى 


نويسد: 


«أبو عبيد كويد: اين روايت بدين معناست كه كسى بنده اى رااز كسى بخرد و از كار او بهره ببرد آنككاه در او عيبى را بيابد 
كه اين عيب از زمانى بوده كه نزد فروشنده بوده است؛ در اين صورت او را به صاحبش بازكرداند» و بهره اى كه در اين مدت 


ازاو برده حلال است زيرا اككر در نزد او مى مرد مال او بود كه تلف شده بود.» 07١‏ 


ظاهراً در اين موارد ذكر بنده و غلام از باب مثال است و خصوصيتى براى آن نيست. مانند همين مطالب به صورت كسترده در 


كتاف نهائه ابرق أثثر نين[ مله'أاسث ]كاه فى ورسل: 


«(باء در «بالضمان» متعلق به محذوف است و تقدير آن اين است: عايدات (خراج) متعلق به تَكهذَازنده است به خاطر ضمانتى 


كه نسبت به مال دارد.) «") 


نكت لمان كنانه "مق زاف 'تكلسن ءا اتعدية أضكات نا سكي راسم مو افقف 


0 
(0)-انْ رجلا ابتاع غلاماً فاقام عنده ما شاء اللّه 


ان يقيم» ثم وجد به عيباً فخاصمه الى النبى (ص) فردّه عليه» فقال الرجل: يا رسول الله قد استغلٌ غلامى» فقال رسول اللّه (ص) 
الخراج بالضمان. (سنن ان داود "ع8" و 6 كتاب الاجاره). 


(0)- الاموال/ 37. 
(")- نهايه ابن أثير 7/ .١9‏ 
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ندارد» جرا كه تلف جنس در زمان خيار متوجه كسى است كه خيار براى او نيست» مكر آنكه اين قاعده به خيارات زمانيه )١١‏ 
حمل شود جنانكه محتمل است. و تحقيق در اين موضوع بايد در جاى خود صورت كيرد. يا آنكه مراد به ضمان در روايت 
ضمان اثلاق :يا تلق در صورت كوتاهى كزدن در نكهدارئ أن باشد. اين 'احتمال نيز وتجود دازد كة مراد به مانت فيمان 
نفقة مبيع و نككهدارى آن در مدت خيار باشد نه ضمان عين آن در صورتى كه تلف شدء كه در اين صورت بهره بردارى در 
برابر نفقه و خرجى او قرار مى كيرد. 

و اما اين احتمال كه بكوييم منفعت و بهرة جنس فروخته شده مورد ضمانت است و بايد براى فروشنده حفظ شودء اين جداً 
خلاف ظاهر است. 

و كفتار ماوردى كه آنجه مسلمانان خود احيا كنند كذاشتن خراج بر آن جايز نيستء مبتنى بر اين نظريه است كه بكوييم رقبة 
زمين با احياء به ملكت انسان در مى آيدء ولى اكر بكُوييم زمين همواره به ملكك امام به عنوان امام باقى استء در اين صورت 
ظاهراً جايز است كه وى طسق و خراج آن را نيز دريافت كندء همان كونه كه برخى اخبار بدان دلالت دارد و به زودى در 


فصل انفال به يزوهش ييرامون آن خواهيم يرداخت. 


ابو يعلى فرّاء نيز 


كويد: 


زمينها به جهار دسته تقسيم مى شود.) 


آنككاه ايشان به تفصيل احكام زمينها را مورد كفتكو قرار مى دهدء كه مى توان بدان مراجعه نمود. "١١‏ براى مطالعه بيشتر 
دربارة اقسام زمين و احكام آن نيز مى توان كتاب زكات نهايه را مورد يزوهش قرار داد. 9/ و كلا-م ايشان و نكته هاى 


بيرامون آن را در جهت ششم از مبحث غنايم يعنى حكم اراضى مفتوح عنوه مورد كفتكو قرار داديم. 


-)١(‏ خيارات زمانيه خياراتى است كه در زمان محدودى وجود دارد» مانند خيار فسخ در حيوان كه تا سه روز است و خيار 


شرط كه در همان زمان مورد شرط وجود دارد. (مقرر) 
(9)- احكام السلطانيه/ .١187‏ 

()- نهايه شيخ/ 195. 
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دراين مورد نيز مى توان به كتاب جهاد منتهى و تذكره »١١‏ و اراضى مفتوح عنوه از كتاب جهاد مبسوط )١١‏ مراجعه كرد. 
[زمينهاى جهاركانه و احكام آن] 


و در اينجا اجمانًا مى كوييم كه زمينها بر جهار دسته اند: 


-١‏ زمينهايى كه صاحبانش با اختيار خود بدون جنكك مسلمان شده اند» كه در اختيار آنان باقى مى ماند و ملكك آنان است و 
از آنان عشر و نصف عشر- يكك دهم و يكك بيستم- كرفته مى شود مانند ديكر مسلمانان؛ براى آنان است آنجه براى ديكر 
مسلماتان است و بر آنهاست آنه بر ديكران است. و دلالت بر اين معتى هئ كند خخبر صفوان و يزئنطى و نيز صحيحه يزتطئ» 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. «”) 


-١‏ زمينهايى كه از كفار با زور و قدرت شمشير كرفته شده استء به نظر ما اين زمينها نة تقسيم 


نمى شود بلكه از آنِ همه مسلمانان است به عنوان اينكه مسلمانند و زير نظر امام است كه در اختيار هر كس صلاح بداند قرار 


مى دهدء و دلالت بر آن مى كند دو خبر كذشته و رواياتى ديكر كه تفصيل آن در جهت ششم از بحث غنايم كذشت. 


"- زمينهايى كه بر آن مصالحه شده است كه در اختيار مسلمانان باشد» و حكم آن حكم ما قبل آن است. اين در صورتى 
است كه مصالحه بر اين باشد كه رقب زمين ملكك مسلمانان باشد. و اما اكر مصالحه شود كه در ملكيت خودشان باقى بماند و 
خراج آن را ببردازند زمين جزيه ناميده مى شود و در صورت مسلمان شدن خراج از آنان ساقط مى كردد و حكم آن حكم 
زمينهايى است كه اهل آن مسلمان شده اند. 


*- هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند و يا بر آن مصالحه شده است كه براى امام 


-)١(‏ منتهى /١‏ 497 تذكره ١//1اع‏ و/87. 

(0)- مبسوط 7/ 0#" 

(*)- وسائل ١9/1١91و ٠37٠١‏ ابواب جهاد عدو. باب الا حديث ١‏ و 5. 
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مسلمين به عنوان امام مسلمانان باشد» يا زمين موات- به اقسام مختلف آن- كه همه اين زمينها از آن امام به عنوان مقام امامت 


اوست و فىء و انفال محسوب مى كردد و ما بيش از اين بارها كفته ايم و يس از اين نيز در بحث انفال خواهد آمد كه اين 


اموال براى شخص امام نيستء بلكه براى مقام و منصب امامت است و از وى به امام بعدى منتقل مى شود نه به وارث او. 


و مقدار خراج در هم اقسام سه كانه به نظر امام 


واكذار شده است كه به هر كونه كه صلاح بداند در دست اهل خراج قرار مى دهد. اما آنجه براى امام است امر آن به دست 
امام باشد واضح است. اما آنجه از آنِ مسلمانان استء علاوه بر اينكه مقتضاى ولايت و امامت او جنين اقتضايى را دارد» دو 


ونااق فنك لسن 1ن انسرية اناه سحقوو قن بجوويلة تاولانى جهزاة كه ]فيشانب ماذتور كا فا شوق مامه انه 
در صحيحه بزنطى آمده است كه كفت: 


خدمت أبو الحسن على بن موسى الرضا (ع) از خراج و روشى كه اهل بيت آن حضرت در مورد آن دارند سخن رفت» 
حضرت فرمود: «يكك دهم و يكك بيستم براى كسانى كه خود مسلمان شده اند زمينهايشان در دستشان مى ماند و از زمينهاى 
آباد آنان يكك دهم [محصول ديم] و يكك بيستم [زمين آبى] دريافت مى شود, و زمينهاى آنان كه آباد نشده است را والى مى 
كيرد و آن را در اختيار كسانى مى كذارد كه آباد كنند و زمين از آنِ مسلمانان است. و زمينهاى كمتر از ينج وسق )١١‏ در آن 
جيزى نيست. و آنجه به وسيله شمشير كرفته مى شود از آنِ امام است در اختيار هركس بخواهد قرار مى دهد همان كونه كه 


ييامبر خدا (ص) با زمينهاى خيبر اين كُونه كرد.) )7١‏ 


زمين خراجى است. (مقرر) 


(5)- صحيحه بزنطى قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) الخراج و ما سار به اهل بيته» فقال: العشر و نصف العشر على من اسلم 
طوع ار كك رداق وده وا الله السقر وخطين لمر فيا عم نيا 


و ما لم يعمر منها اخذه الوالى فقبله ممن يعمره كان للمسلمين. و ليس فيما كان اقل من خمسه اوساق شىء. و ما أخذ بالسيف 
فذلكك الى الامام يققتبله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر. (وسائل 5١ /١‏ 1ءابواب جهاد عدو باب "لا حدايث ). 
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آن را در مبحث اراضى مفتوح عنوه از فصل غنايم به تفصيل ياد آور شديم. 


در مرسل حماد از برخى از اصحاب آن حضرت از امام رضا (ع) روايت شده است كه فرمود: زمينهايى كه با تاختن اسب و 
شثر كرشدئ شو موقوفه مسسد و ددست كسان كه آضرا آاباة هن كتند قران داقه مى شود و والى به اندازه تران آناث 


حقوق آن راء از نصف و ثلث يا دو ثلث به اندازه اى كه صلاح آنان باشد و زيان نبينند از آنان دريافت مى كند. )١١‏ 
در هر صورت حاصل اين زمينها و آنجه يس از واككذارى از افرادى كه به آنها واكذار شده دريافت مى شود خراج است. 
مطلب دوّم: مصرف خراج 


از آنجه ما يبش از اين در اوايل فصل فى ء و امور ينج كانه كفتيم كه همه فى ء از آنٍ ييامبر (ص) و يس از آن براى امام به 
عنوان مقام امامت وى و تحت اختيار اوست و اينكه او مى تواند آن را در جهتى كه شئون امامت و مصالح مسلمانان اقتضا كند 


به مصرف برساند» آشكار كرديد كه مصرف خراج نيز به همين كونه استء زيرا خراج نيز يكى از مصاديق فى ء است» 


ونيز آنجه ما بيش از اين نقل كرديم خبر عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) دربارة غنيمت است كه فرمود: 


-)١(‏ عن أبى الحسن (ع): و الا-رضون التى اخذت عنوه بخيل او ركاب فهى موقوفه متروكه فى يدى من يعمرها و يحييها و 
يقوم عليها على ما صالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف او الثلث او الثلثين على قدر ما يكون لهم صلاحاً ولا 
يضرّهم. (وسائل /١‏ #لى ابواب جهاد عدو. باب ١‏ حديث 5). 


«خمس آن خارج مى شود آنكاه باقبشاتده من رؤسند كان و كسائى كدعهنده دان أن بوده اند تقسيم مى كردد. و اما فى ء و 
انفال ويزه ييامبر خداست.» )١١(‏ 


ودراينجا علالوه مى كنيم: زمينهايى كه در اختيار امام به عنوان امام است حكم آنها واضح است» زيرا به ناجار خراج آن هم 
در اختيار اوست. اما زمينهايى كه براى مسلمانان به عنوان مبلمانان است مانئد زمينهاى مفتوح عنوه يا زمينهاى صلح بنابراين 


كه از آنان باشد خراج آن نيز در جهت مصالح آنان به كار كرفته مى شود. 
دراين روايت يس از نقل اين كه امام زمينهاى مفتوح عنوه را در اختيار افراد مى كذارد آمده است: 


«و مابقى كرفته مى شود و به مصرف ارزاق ياوران وى در دين خدا و در مصلحت كارهايى كه وى عهده دار آنهاست 
همجون تقويت اسلام و تقويت دين در وجوه جهاد و جز آن كه در آن مصلحت عمومى است مى رسد. و براى شخص وى از 


آنء جه كم و جه زياد جيزى 


نيست.) (7) 


كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: «براى وى از آن» جه كم و جه زياد جيزى نيست» شايد مراد اين باشد كه اين اموال از 
املاكك شخصى امام يا والى نيستء يا اينكه بخواهد بفرمايد ديكر بدان خمس براى امام تعلق نمى كيرد و الا ادارة شئون والى 
و رفع مشكلات زندكى او نيز يكى از مهم ترين مصالح عمومى است كه وى نيابت آن را به 


6 
-)١(‏ عن أبى عبد الاه (ع) فى الغنيمه قال: يخرج منه الخمس و يقِسّم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلككء و اما الفى ء و 
الانقال في القن لزشؤن [للة لض ركان 2 ارات اتفال انام او عا 


لا 
(0)- و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى 


وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه مصلحه العامه» ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير. (وسائل /١١‏ هلى ابواب جهاد عدوء باب 


.)١ حديث‎ ,١ 
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عهده دارد. 

از برخى روايات نيز استفاده مى شود كه ييامبر اكرم (ص) از عايدات خيبر در مصارف شخصى خود نيز مصرف فرمود. 
و خيبر از سرزمينهايى بود كه با جنكك كشوده شد؛ همان كونه كه از روايت صفوان و بزنطى استفاده مى شود. 

در كتاب خراج و فىء سئن أبى داود به سند خود از سهل بن أبى حثمه آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) عايدات خيبر را به دو قسمت تقسيم فرمود: نيمى را براى مصارف و نيازمنديهاى خود و نيمى را براى 


مسلمانان» كه آن را به هجده سهم تقسيم فرمود.) )١١‏ 


و طبق مرسلة 


حماد در اين مورد بسيارى از فقهاى ما فتوى داده اند كه مواردى از آن را از نظر مى كذ رانيم: 
-١‏ در كتاب مبسوط در حكم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است مى نويسد: 


«درآ مدهاى آن را مى كيرد و آن را به مصرف مصالح مسلمانان و آنجه مسئوليت آن را بر عهده دارد از رفع نيازمنديها و 


يارى مجاهدين و ساختن يل ها و جز آن از ديكر مصالح اجتماعى مى رساند.) 7١‏ 
اد باق در هماك كتاتب مده است؛ 


«وامّا خراج براى همه مسلمانان است؛ يس اكر زمين ها تخميس شده است ديكر تخميس نمى شوده و اكر تخميس نشده 


است تخميس مى شود و آنجه باقى مى ماند براى همه مسلمانان است كه در مصالح آنان مصرف مى شود.) «”") 
0 در كتاب فى ء خالاف (مسأله 00 آمده اسيت”: 

لا 1# 2 
عا كناك عفوسيما : لنشن أ :كاوه ؟/ 17 كتاب الخراج و الفى ء و الاماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر). 
-)٠(‏ مبسوط 78/75 
(0- مبسوط. م 
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«آنجه نقل و انتقالى در آن صورت نمى كيرد (اموال غير منقول) مانند خانه و باغات و زمينها به نظر ما در آن خمس است كه 
به اهل آن مى رسد و باقى مانده براى همه مسلمانان استء جه آنان كه در جنكك حضور داشته اند و جه آنان كه نداشته اند 


كه درا مدهاى آن در جهت مصالح آنان به مصرف مى رسد.) للق 
وما بيش از اين اشكال كرديم كه در زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است خمس باشد. 
ع در جهاد شرايع آمده است: 


«امام حاصل 


آن رادر مصالح مسلمانان مانند رفع كرفتاريها و يارى رزمند كان و ساختن يل ها به مصرف مى رساند.» "7١‏ 
ه- در جهاد منتهى آمده است: 

«و درآمد اين زمينها براى همه مسلمانان و در جهت مصالح آنان به مصرف مى رسد.) لول 

2- باز در همان كتاب آمده است: 


«نمى توان آن را فروخت ويا بخشيد ويا وقف كردء بلكه امام درآ مد آن را در مصالح مسلمانان همانند رفع نيازمنديها و يارى 
رساندن به رزمند كان و ساختن يل ها به مصرف مى رساند و حقوق قضات و كاركزاران و كارمندان را نيز از آن برداشت مى 
كند و نيز ديكر جيزهايى كه به مصلحت جامعه است.) (©) 


در تذكره نيز مانئك آنجه در منتهى است» مله است. «©) 
/ا١-‏ در كتاب اموال أبو عبيك آمده است؟: 


«و اما مال فى ء عبارت است از آنجه از اموال اهل ذمّه كردا ورى شده استء از 


(01- خلاف ”7 #ل,. 

(؟)- شرايع "77/١‏ (جاب ديكر 82). 

(0)- منتهى 7/ 9170. 

(6)- منتهى 7/ 0172. 

(0)- تذكره ١//ا7ع.‏ 
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جزيه اى كه به صورت سرانه طبق قرارداد براى حفاظت از جان و مالشان مى يردازند و نيز خراج زمينها كه با جنكك فتح شده 
است آنككاه امام آنها را در دست اهل ذمه باقى كذاشته و آنان ماليات آن را مى بردازند, و نيز زمين هاى صلح كه صاحبان 
آن مصالحه كرده اند كه زمين ها دستشان باشد و سالانه خراجى معين بيردازند» و نيز اموالى كه عاشر- مأمور كمركك- از مال 
التجاره اهل ذمه دريافت مى كندء و نيز آنجه از اهل حرب هنكامى كه براى تجارت به كشور اسلام سفر مى كنند دريافت مى 


شودء همه اينها از موارد فى ء است. و آن براى همه 


مسلمانان- جه فقير و جه غنىّ آنان- استء يس بايد در كنار نيازمنديهاى سباهيان و خوراك تهيدستان و آنجه امام از 


مصلحت اسلام و مسلمانان تشخيص مى دهد مصرف شود.) )١١‏ 

4- در مغنى ابن قدامه حتنبلى آمده است: 

«احمد فى ء را ذكر كرده و كفته است: حق همه مسلمانان- جه فقير و جه غنى آنان- در آن است.» 
آنكاه سخن قاضى را آورده كه در توضيح كلام احمد كفته است: 


«معنى سخن احمد كه مى كويد: «براى فقير و غنى مسلمانان است» اين است كه مراد از غنى كسانى هستند كه يارى آنان به 
مصلحت عموم مسلمانان است مانند مجاهدان و قضات و فقهاء و محتمل است كه مراد وى اين باشد كه همةٌ مسلمانان به كونه 
اى از اين اموال سود مى برندء زيرا اين اموال در جاهابى مصرف مى شود كه سود آن به همه مسلمانان بازمى كرددء زيرا آنان 
از جاده ها و يل هايى كه با اين مال احداث شده و نيز انهار و راههايى كه با آن مرمت و اصلاح 


.36 الاموال/‎ -)١( 
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)١١ شده سود مى برند.)‎ 


و مطالب ديككرى از سخنان علماى فريقين در مصرف فى ء كه عمد آن خراج در اقسام مختلف آن است, واز همة آنها 
استفاده مى شود كه آن زير نظر امام مسلمانان است و او آن اموال را در جهت مصالح مسلمانان كه مسئوليت آن را بر عهده 
دارد مصرف مى كند. بله» ادارة زندكى تهيدستان و ناتوانان و كسانى از افراد جامعه كه توان كار و كسب درآمد ندارند از 


مهم ترين مسائل جامعه است كه تأمين آن بر عهدة امام مسلمانان نهاده شده استء كه واجب است نيازمندى آنان 


از انواع زكاتها و در صورت كمبود از خراج زمين ها تأمين كردد. همان كونه كه رفع نيازمنديهاى شخصى امام و كاركزاران 
كناد كان او قير اذ مومتريه مصالح جامعه است. 


و به خاطر همين جهت- جنان كه روايت شده- بيامبر خدا اموال بنى نضير را در رفع نيازهاى خود و همسرانش و فقرا و 


مهاجران و برخى از انصار به مصرف رسانيد. جنان كه بيان آن در ابتداى فصل در تفسير آيهُ فى ء كذشت. 


در نهج البلاغه در عهدنامة مالكك اشتر آمده اسَينة: «خدا را خدا را دربارة طبقة يابيين جامعه. آن بينوايان و تهيدستان و 
دذردمندان و زمين كيران كه راه به جايى نمى برند» زيرا در اين طبقه مستمندى است خواهنده؛ و مستحق عطايى است به روى 


خود نياورنده. 


وبراى خدا حقى از خود را كه به آنان اختصاص داده و نككهبانى آن را به عهده ات نهاده ياس دار و بخشى از بيت المال و 
بخشى از غله هاى زمين هاى خالصه را در هر شهر به آنان واكذارء كه دوردست ترين آنان را همان بايد كه براى نزديكان 


است.) (”7) 


و ظاهراً مراد از «صوافى» در متن عهدنامه زمينهاى غنايم و يا زمينهاى خالصه اى 


508 /1/ مغنى‎ -)١( 


0 0 
(5)- ثم الله الله فى الطبقه السفلى» من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البؤسلْ و الزمنل» فان فى هذه 
الطبقه قانعاً و معترأء و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم؛ و اجعل لهم قسماً من بيت مالكك و قسماً من غلات صوافى الاسلام 


فى كل بلدء فان للأقصى منهم مثل الذى للادنى. (نهج البلاغه» فيض/ ٠١19‏ لح/ 278, نامه 27). 
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سساح 


كه اهالى آن كوج كرده اند. 


ودر خبر ابراهيم بن أبى زياد آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين هاى جزيه يرسيدم؛ فرمود: «آنها را بخرء 


زيرا تو را بيشتر از اينها در آن حق است). لق 
ومانئد آن در صحيحه محمد بن مسلم نيز آمده است. (”) 


واز مهم ترين مصالح عمومى براى دولت اسلامى رفع نيازمنديهاى استانداران و كا ركزاران آن است تا به رشوه خوارى روى 


نياورند و بدون دغدغه به رتق و فتق امور مردم بيردازند. 
و بر همين معنى حمل مى شود آنجه أبو عبيد به سند خود, از ييامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه كارى را براى ما بر عهده مى كيرد اككر زن ندارد بايد ازدواج كند؛ اكر مسكن ندارد بايد مسكنى براى خود در 
نظر بككيرد» اكر وسيله سوارى ندارد وسيله را انتخاب كند, اكر خدمتكزار ندارد خادمى را به استخدام كيرد. وهر كسى جز 
اينها جيزى را اندوخته كندء يا شترى را بركيرد [بر اموال و خدم و حشم خود بيفزايد] روز قيامت او را به عنوان فريبكار و دزد 


در يتشكاه خداوند مى آورند.) 2 


خلااصه كلادم اينكه: مصرف خراج در اقسام مختلف آن از امورى است كه امام مسئوليت اداره آن را بر عهده دارد» از قبيل 
انأش 


ل 
-)١(‏ ابراهيم بن أبى زياد قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه» قال: فقال: اشترهاء فإِنْ لكك من الحق ما هو 
اكثر من ذلكك. (وسائل 1١94/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب الاء حديث #). 


0ك © اشا 


زذفة ابواب عقد بيع ...0 باب ١‏ حديث .١‏ 


(0)- أبو عبيد بسنده عن النبى (ص) قال «من ولى لنا شيا فلم تكن له امرأه فليتزوج امرأه. و من لم يكن له مسكن فليتخذ مسكنا 
ومن الو يكن ل ذركيم تع وكيا ورم لم وك لناساد كه خادناً. قن انفد سرك درك كرا أن إلااجاء اللهدره يوم 
القيامه غالاً او سارقاً. (الاموال/ /). 
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است فرمايش مرحوم شيخ در نهايه كه در حكم «اراضى مفتوح عنوه) مى فرمايد: 


مى شود.) )١١‏ 


شود. 


بيبش از اين نيز حكم زمينهاى مفتوح عنوه و جواز يذيرش زمينهاى خراجيه از سوى حكام جور و قبول خراج از آنان با خريدن 
ويا بخشش ومانند آن به تفصيل مورد كفتكو قرار كرفت» كه براى آكاهى ببشتر مى توان به بحث ششم از فصل غنايم 


مراجعه كرد. 


مطلب سوم: ضرورت مدارا با اهل جزيه 
اشاره 


در يايان اين بخش برخى مطالب و رواياتى كه در آن مدارا با اهل جزيه و خراج و آسان كرفتن بر آنان تا هنككامى كه توان 
يرداخت بيابند» واين كه نمى توان بر آنان سخت كرفت و آنان را در مورد يرداخت جزيه و خراج مورد آزار قرار داد را 


ياداور مى شويم. 
[برخى روايات در اين باره:] 


-١‏ در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 


استء و كار ديكران سامان نكيرد تا كار خراج دهندكان سامان نيذيرد» كه مردمان همككان هزينه خحوار خراج و خراج 


دهند كان اند؛ و بايد نككريست كه آبادانى زمين بيشتر از ستاندن خراج بود كه ستاندن خراج جز به آبادانى ميسر نشود؛ و آن 


كه خراج خواهد و به آبادانى نيردازد» 


.190 نهايه/‎ -)١( 
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شهرها را ويران كند و بندكان را هلاكك سازدء و كارش جز اندكى راست نيايد؛ و اكر از سنكينى ماليات شكايت كردند» يا از 
آفتى كه به كشت رسيده. يا آبى كه از كشتهاشان بريده. يا باران به آنها نباريده, يا- بذر زمين- بر اثر غرق شدن يا بى آبى 
تباه كرديده. بار آنان را سبكك كردان» جندان كه مى دانى كارشان سامان يذيرد. و آنجه بدان بار آنان را سبكك كرداند به تو 
كران نيايد» جه آن اندوخته اى بود كه به تو بازش دهندء در آبادانى شهرهايت و آرايشى كه به ولايتها دهند؛ نيز ستايش آنان 
را به خود كشانده اى و شادمانى كه عدالت را در ميانشان كسترده اى. در حالى كه تكيه به فزونى قوت آنان خواهى داشت 


بدانجه نزدشان ذخيره كرده اى از قبيل آسايش و راحتى آنان و به دست آوردن اطمينان» كه به عدالت تو خو كرفته اند و به 
مداراى تو آشنا كرديده و بسا كه در آينده كارى يديد آيد كه جون آن را به عهدة آنان واكذارى با خاطر خوش يذيرند» كه 
جون شهرها آبادان بود هر جه بر عهدة مردم آن شهرها كذارى تحمل نمايند» و زمين جز با تنككدستى ساكنان آن ويران نشود. 
و مردم شهرها هنكامى تنككدست كردند كه واليان روى به كرد آوردن مال آرند واز ماندن خود بر سر كار بدكمان كردند 


وازعبرتها كمتر سود بردارند.) )١(‏ 


به راستى بايد كردانند كان امور و مسئولين كردآورى اموال و مالياتها اين سخنان 


-)١(‏ «و تفقّد أمر الخراج بما يصلح أهله فإن فى صلاحه و صلاحهم صلاحاً لمن سواهم, و لاصلاح لمن سواهم إِلَّا بهم, لأن 
الناس كلهم عيال على الخراج و أهله. و ليكن نظرك فى عماره الأرض أبلغ من نظرك فى استجلاب الخراج لأسن ذلك لا 
يدرك بالعماره. و من طلب الخراج بغير عماره أخرب البلاد و أهلكك العباد و لم يستقم أمره إلا قليلًا. فإن شكوا ثقًا أو عله أو 
انقطاع شرب أو بالّهه أو إحاله أرض اغتمرها غرق أو أجحف بها عطشء خفّفت عنهم بما ترجو أن يصلح به أمرهم. 

ولا يثقانَ عليك شى ء خففت به المؤونه عنهم, فإنه ذخر يعودون به عليك فى عماره بلادكك و تزيين ولايتك, مع استجلابكك 


حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه فيهم معتمداً فضل قوّتهم بما ذخرت عندهم من اجمامكك لهم و الثقه منهم بما عوّدتهم من 
عدلكك عليهم فى رفقكك بهم. فربما حدث من الأمور 


ما إذا عوّلت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه أنفسهم به. فإن العمران محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى خراب الأرض من إعواز 
أهلهاء و إنما يعوز أهلها لاشراف أنفس الولاه على الجمع و سوء ظنهم بالبقاء و قله انتفاعهم بالعبر). (نهج البلاغه» فيض/ 1١٠1؛‏ 
لح / 08 نامه/ ل01. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /. ص: 717 


شريف درنكك كنند واتنها منافع زود كذر را در نظر نككيرند» بلكه شرايط مردم و نيازمنديهاى آنان و آينده حكومت و دولت را 
در نظر داشته باشند؛ و اين نكته را همواره از ياد نبرند كه در شرايط دشوار به ايمان و عواطف مردم نيازمندند؛ يس بايد با 


آنان در قرار دادن خراج و ماليات و كردآورى آن مدارا كنند و جيزى را كه مردم توان آن را ندارند به آنان تحميل نكنند. 
1- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به عاملان وى كه مأمور كردآورى خراج بودند مده است: 


«ويس با مردم به انصاف و عدالت رفتار كنيد و در برآوردن حاجتهاى آنان شكيبايى ورزيد» كه شما رعيت را خزانه داريد و 
بك زان كاضة و امام ا قتا سي فعا شن كنت وا روا نا كرد كد رمدو او راان عه طرف رسف لسار ندوي ورا 
كرفتن خراج بوشش زمستانى و تابستانى رعيت را و نيز جاريايى كه بدان كار كنند و بنده اى را كه در اختيار دارند مفروشيد. 
وبرائ درهمى كفى را تازيانةمزنيد وذستيبه مال كسى مرند"تثماز كزان باشتد تا يمان مسلمائان را عهدة دار جر انكه 
اسبى يا جنكك افزارى را بينيد كه در جنكك با مسلمانان به كار رود» كه مسلمان را روا نيست اسب 


وجنكك افزار را در دست دشمنان اسلام وانهد تا موجب نيروى آنان بر زيان مسلمانان كردد.) )»١‏ 


*- در فروع كافى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: على بن أبى طالب (ع) مرا بر «بانقيا و بخشى از سواد 


كوفه فرمانروايى دادء آنككّاه در حضور مردم به من فرمود: 


-)١(‏ فى كتاب له (ع) إلى عماله على الخراج قال: «فأنصفوا الناس من أنفسكم و اصبروا لحوائجهم, فإنكم خرّانَ الرعيّه و 
وكلاء الأّه و سفراء الائمه. ولا تحسموا أحداً عن حاجته و لا تحبسوه عن طلبته. و لا تبيعٌن للناس فى الخراج كسوه شتاء و لا 
صيف و لا دابّه يعتملون عليها ولا عبداً» و لا تضرينٌ أحداً سوطاً لمكان درهم, و لا تمسن مال أحد من الناس: مصلّ و لا معاهد 
إلا أن تجدوا فرساً أو سلاحاً يعدى به على أهل الاسلام فانه لا ينبغى للمسلم أن يدع ذلكك فى أيدى أعداء الاسلام فيكون 
شوكه عليه). (نهج البلاغه. فيض/ *98؛ لح/ 53760, نامه .)6١‏ 
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«در كردآورى خراج جديت به خرج بده و هيج درهمى از آن را فرومكذار؛ سبس فرمود: هنكّامى كه خواستى به محل 


مأموريتت بروى نزد من بياا. كويد: نزد وى رفتمء به من فرمود: «آنجه از من شنيدى يكك نيرنكك بودء مبادا يكك مسلمان يا 
يهودى يا نصرانى اى را در مورد درهمى از خراج بزنى» يا براى يكك درهم جاريايى را به فروش برسانىء ما مأمور هستيم كه از 
مازاد بر نياز آنان را دريافت كنيم.) للق 


اين روايت به نقل از آن حضرت در بحار نيز آمده است. )7١‏ 


در حاشية كافى 


به نقل از وافى در توضيح اين روايت مطالب زير شرح شده است: 


«بانقيا: منطقةُ قادسيه و اطراف آن استء و بدين سبب قادسيه ناميده شده كه حضرت ابراهيم خليل (ع) بدين سرزمين فرمود: 
«كونى مقدسه) ياكك و ياكيزه باش. و آن سرزمين را «بانقيا» كفتند» جون ابراهيم (ع) آن را به يكصد كوسفند خريدارى كرد 
در زبان نبطى «يا» به معنى «صد) و «نقيا» به معنى ١كوسفند»‏ استء در كتاب سرائر نيز اين كونه آمده است ... و اين كه فرمود: 
آنجه از من شنيدى نيرنكك بود يعنى تقبه بود» و وارهُ عفو (در متن عربى روايت) به معنى جيزى است كه به آسانى به دست 
آيدء وازمرآت العقول نقل شده است كه عفو به معنى مازاد بر نياز يا حد متوسط است يا اين كه منصوب به نزع خافض 
قدت نحن رط حدر كه ون انيت خنداق كد و كس )جد فق 1ن كله عدر سروت كودة أشع و فهر ا معنا خكله 


جنين است: «... از آنها با مدارا و آسانى بكيريم 0 رن 


(1)- عن رجل من ثقيف قال: استعملنى على بن أبى طالب (ع) على بانقيا و سواد من سواد الكوفه فقال لى و الناس حضور: 
«انظر جك فحت فهو لا ركف منه درهماء فإذا أردت أن عتوشه إلى عملكة فد بى 4 قال :فاتته ففال 'لى: ذا الذئ معت 
منى خدعه. اياكك أن تضرب مسلماً أو يهودياً أو نصرانياً فى درهم خراجء أو تبيع دابّه عمل فى درهم. فإنما امرنا أن نأخذ منهم 
العفو». (كافى "/ 85٠‏ كتاب الزكاه» باب ادب المصدق» حديث ). 


(؟)- بحار الأنوار» 2178/١‏ تاريخ امير 


المؤمنين (ع)» باب 2٠١7‏ حديث /71. 

(")- كافى / ,25٠‏ كتاب الزكاه» باب ادب المصدق. 
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6- در سئن بيهقى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: 


على بن أبى طالب (ع) مرا به «بزرج شايور» كماشت و فرمود: «هركز براى كرد آورى درهمى فردى را شلاق نزنء و آذوقه و 
لباسهاى زمستانى و تابستانى و جاريايان كارى آنان را به فروش مرسانء و مردى را براى به دست آأوردن درهمى بر روى يا 
نكّه مدار». 


كويد: عرض كردم: اى امير مؤمنان» در اين صورت به همين كونه كه از نزد شما مى روم دست خالى بازمى كردم. فرمود: 
«هر جند همان كونه كه مى روى بازكردىء ما مأموريم كه از مازاد نياز آنان دريافت كنيم.» للق 


مانند اين روايت را يحيى بن آدم قرشى نيز در خراج خود آورده و كنز العمال نيز از وى نقل كرده است و در آن كتاب آمده 


اسيل : بر وج سابور كماشت). ”037 
ه- در كتاب الاموال أبو عبيد به سند خود. از مردى از آل أبى المهاجر آمده است كه كفت: 
على بن أبى طالب (ع) مردى را بر «تكبرى» كماشت و در بيش روى مردم فرمود: 


«هيج درهمى از خراج را نزد آنان فرومكذار.» كفت: براين مسأله بسيار تأكيد كرد. آنكاه به وى فرمود: «در نزديكى هاى ظهر 
به ديدار من بيا.» و جون به نزد وى آمد فرمود: «من به تو دستور مى دادم و اكنون مطالبى را به تو مى كويم كه اكر بدان توجه 


با آنان مدارا كن و با آنان به همين طور كه كفتم رفتار كن. [دو مرتبه فرمود براى تأكيد] و جنين و جنان با آنان رفتار كن.» 
2 


-)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده عن رجل من ثقيف قال: استعملنى علىٌ بن ابى طالب على بزرج سابور فقال: «لا تضربن رجلا 
سوطا فى جبايه درهم و لا تبيعن لهم رزقا و لا كسوه شتاء و لا-صيف ولا دابّه يعتملون عليها ولا تقم رجلا قائما فى طلب 
درهم). قال: قلت: يا امير المؤمنين» إذا أرجع إليك كما ذهبت من عندكك. قال: «و إن رجعت كما ذهبتء ويحكك إنما أمرنا أن 


أخذ منهم العفو.» (سنن بيهقى 4/ 700. باب النهى عن التشديد فى جبايه الجزيه) 
()- خراج يحيى بن آدم/ 36 و كنز العمال ع/ 1٠م‏ كتاب الجهاد. جزيهء» حديث .١1١758/‏ 


()- عن رجل من آل أبى المهاجر قال: استعمل على بن أبى طالب (ع) رجلا على عكبرى فقال له على رءوس الناس: «لا 
تدعن لهم درهما من الخراج)». و شدّد عليه القول ثم قال له: «القنى عند انتصاف النهار» فأتاه فقال: 
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و شايد وقايعى بدين صورت به طور متعدد واقع شده باشد. و تُكبرى- به ضم اول و سكون دوم- محلى بوده است در ده 


فرستككى بغداد. 
#- در صحيح مسلم به سند خود از هشام بن حكم بن حزام آمده است كه كفت: 


در شام بر كروهى ككذشته است كه در آفتاب نككاهشان داشته بوده اند و بر سرشان روغن مى ريخته اند. يرسيده است كه اينان 


جه كرده اند؟ كفته اند: ايشان بايد خراج بيردازند. كفت: من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «خدا كسانى 


را كه در دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد كرد.) )١١‏ 


/ا- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه كفت: هشام بن حكيم بن حزام در شام كروهى از نبطيان را ديد كه در 
آفتاب نككاه داشته شده اند. كفت: اينان جه كرده اند؟ 


كفتند: به خاطر يرداخت جزيه نككاه داشته شده اند! هشام كفت: كواهى مى دهم كه از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«خداوند كسانى كه مردم رادر دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد كرد.) ١؟)‏ 


8- باز در همان كتاب به سند خود از عروه بن زبير آمده است كه: 


هشام بن حكب در جمص مردى را ديد كه مردمى از نبطيان را به خاطر يرداخت جزيه در آفتاب نكماه داشته است» كفت: اين 
جه كردارى است؟ من از ييامبر خدا (ص) د شنيدم كه مى فرمود: «خدا كسانى كه مردم را در دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد 


١ داد.)‎ 


- «إنى كنت قد أمرتكك بأمر و انّى أتقدم إليكك الآن فإن عصيتنى نزعتكك: لا تبيعن لهم فى خراج حمارا و لا بقره و كسوه شتاء 


ولا صيف وارفق بهم و افعل بهم و افعل بهم). (الاموال/ 20). 


-)١(‏ عن هشام بن حكيم بن حزام» قال: مرٌ بالشام على أناس» و قد أقيموا فى الشمس و صبّ على رءوسهم الزيت. فقال: ما 
هذا؟ قيل يعذّبون فى الخراج. فقال: أما إنى سمعت رسول الله (ص) يقول: «إن الله يعذّب الذين يعذّبون فى الدنيا؛ (صحيح 
مسلم 27301775 كتاب البرّ و الصله و الآداب» باب 2# حديث 081. 


(1)- مر هشام بن حكيم بن حزام على أناس من الأنباط بالشام قد أقيموا فى الشمسء فقال: ما شأنهم؟ قالوا: 


أشهد لسمعت رسول الله (ص) يقول: انّ الله يعذب الذين يعذّبون الناس فى الدنيا». (صحيح مسلم 47١1878‏ كتاب البرّ و الصله 
والآداب, باب #*). 


()- عن عروه بن الزبير: أن هشام بن حكيم وجد رجلا و هو على حمص يشمس ناسا من النبط فى أداء الجزيه فقال: ما هذا؟ 


إنى سمعت رسول الله (ص) يقول: (إِنَّ الله يعدب الذين يعذّبون الناس فى الدنيا». (صحيح مسلم 
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دراين مورد نيز مى توان به مسند احمد و بيهقى و الاموال أبى عبيد مراجعه نمود. )١١(‏ 


9- در وسائل به سند صحيح است از حلبىء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


او را نزده است.) (١؟)‏ 
دياز ذر همان كتان يةستد خود از وشاء آمذه است كه كفت: 


ازامام رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: «ييامبر خدا (ص) فرمود: خدا لعنت كند كسى را كه جز قاتل خود را بكشد يا كسى را 


بزند كه او را نزده است.» (”) 
١‏ باز در همان كتاب به سند خود از مثْنّى» از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


در قبضه شمشير ييامبر خدا (ص) نوشته اى به دست آمد كه در آن نوشته بود: «سركش ترين مردم به خداوند كسى است كه 


جز قاتل خود را بكشد يا جز زننده خود را بزند.) «©» 


كد ودر شيا كانت روفن 


خود از فضيل بن سعدانء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


در قبضهُ شمشير ييامبر خدا (ص) نوشته اى به دست آمد كه در آن نوشته بود: لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر كسى كه 


جر 4: هُ خود را بكشا يا جز زننده خود را بزند.) «6) 


-ع7 7٠١18‏ كتاب البدّ و الصله و الآداب» باب #*). 
-)١(‏ مسند احمد "/ 07#ع؛ سنن بيهقى 4/ 8١5؛‏ و الاموال/ 7م. 


-)١(‏ عن ابى عبد الله (ع) قال: «قال رسول اللّه (ص): «انّ أعتى الناس على اللّه- عرّ و جل- من قتل غير قاتله» و من ضرب من 
لم يضربه). (وسائل 1/ ١ءابواب‏ قصاص نفس » باب 5 حدبث ). 


(5)- عن الوشاء قال: سمعت الرضا (ع) يقول: «قال رسول الله (ص): لعن الله من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه». (وسائل 


حك ال ابواب قصاص نفس » باب و3 حديث 4 


(5)- عن أبى عبد الله (ع)» قال: «وجد فى قائم سيف رسول الله (ص) صحيفه: «إِنّ الناس على الله القاتل غير قاتله و الضارب 
غير ضاربه). (وسائل 4 ١١ءابواب‏ قصاص نفسء باب ع حديث 5). 
0 1 


(0)- عن أبى عبد الله (ع) قال: «كانت فى ذؤابه سيف رسول الله (ص) صحيفه مكتوب فيها: لعنه الله و الملائكه و الناس 
أجمعين على من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه)». (وسائل 21١/1١9‏ ابواب قصاص نفسء باب ©» حديث 6). 
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باحك در همان كتاب به نيك جود از امام رضا (ع)از يدرانش از على (ع2 روايت شده أنبست كه كفت: 


از ييامبر خدا (ص) دو كتاب به ميراث ماند: يكى كتاب نخدا 


و ذكرق انه اق ك هدر :فبضة شمشير من الت كفتةاشدة ا امير مؤقاة» أبن جه ثامهاى'است كا ذرقبضة شمشير شاش ة؟ 


فرمود: «هر كس جز قاتل خود را بكشد يا جز زننده خود را بزند لعنت خداوند براوست.» )١١‏ 
-١5‏ باز در همان كتاب به سند خودء از على بن جعفرء از برادرش موسى بن جعفر (ع) آمده است كه فرمود: 


مردم يس از وفات ييامبر خدا (ص) در قبضة شمشير آن حضرت به نوشته اى دست يافتند كه در آن آمده بود: هر كس بدعت 
كذارى را يناه دهد كافر است و هر كس با غير دوستان خود ببيوندد لعنت خدا براو باد و سركش ترين مردم بر خدا كسى 
است كه جز قاتل خود را بكشد و جز زنندة خود را يزند. )7١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خود از ثمالى آمده است كه كفت: 
[امام صادق (ع)2] فرمود: «اكْر انسانى انسان ديكرى را با تازيانه بزند» خدا بر وى تازيانه اى از آتش خواهد زد.) «”") 


8 باز در همان كتاب به سند خود از جابر بن عبد الله از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


اااتعين روا عق 131 زاارمطن عن وو لي ليرج اا لوالا كا ا 
أمير المؤمنين! و ما الكتاب الذى فى قراب سيفكك؟ قال: «من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه فعليه لعنه اللّه؛. (وسائل 17/١4‏ 
أنؤات السام شي ناي # افيف 4 

: ا 
(0)- عن علق :بن جعقرء عن أخيه موسى بن جعقر (ع) قال: ابعدو'الناس إلى قراف سيق رسول الله ((ص) بعل موته فإذا صحيقة 


صغيره وجدوا فيها: «من آوى محدثاً فهو كافرء و من تولّى غير مواليه فعليه لعنه اللّهء و أعتى الناس على الله من قتل غير قاتله أو 
ضرب غير ضاربه). (وسائل اللفراة ابواب قصاص نفس » باب ؟, حدبث 6 


0 
()- عن الثمالى قال: قال: هلو أن رجلا ضرب رجلا سوطأ لضربه الله سوطأ من الثارة. (وسائل 17/1١4‏ ابواب قصاض نفسء باب 


ع, حديث 6). 
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(اكر فردى ديكرى را با تازيائه يرئدء خداوند وى را ثازياته اى اتشين خواهد زد. )١١‏ 

-١١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر اكرم (ص) در حديث مناهى روايت شده است كه فرمود: 


«هر كس به صورت برادر مسلمان خود سيلى بزند» خداوند روز قيامت استخوانهايش را متلاشى خواهد كرد ودست بسته 


محشور مى كردد تا به دوزخ درآيد؛ مكر آن كه توبه كند.) 7١‏ 


آنجه در اينجا ما از كتاب وسائل الشيعه نقل كرديم, اكر جه مورد آن ماليات و خراج نبود ولى اطلاق آن اين كونه موارد را 


٠‏ حَ 
نيز در بر مى كُيرد. 


از سوى ديككر ما اين روايات را در اينجا آورديم تا مأمورين و نيروهاى انتظامى و مسئولين دواير حكومتى و قضايى و بازجويان 


[برخى از روايات أهل سنت] 


-١‏ در خراج أبو يوسف امدة است: 


«أبو يوسف كويد: اى فرمانرواى مؤمنان- كه خداوند تو را مؤيد بدارد- سزاوار است كه در مدارا با اهل ذمّه بيامبر و 


بسرعمت بيشقدم باشى 


وحال آنان را جويا شوى تابه آنان ستم نرود و مورد آزار قرار نكي رند و به كارهايى بيش از توانشان وادار نشوند و جيزى 


بيشتر از آنجه وظيفةٌ آنان است نيردازند. 


همانا از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه فرمود: «كسى كه يناه داده شده اى 


0 1 
(1)- عن جابر بن عبد الله» عن أبى عبد الله (ع) قال: «لو أن رجلا ضرب رجلا سوط لضربه الله سوطاً من نار». (وسائل 17/19 


ابواب قصاص نفس » باب ع حديث /. 


0 
يدخل جهنم إلا أن يتوب». (وسائل 137/19» ابواب قصاص نفسء باب *, حديث ). 
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را مورد آزار قرار دهد يا وى را به كارى بيش از توانش وادارد من از وى بازخواست خواهم كرد.» و عمر بن خطاب هنكّامى 
كه مى خواست از دنيا برود اين كونه كفت: جانشين خود را سفارش مى كنم كه اهل ذمّه را كه در يناه ييامبر خدا هستند. 


بيمانشان را نككه دارد و براى دفاع از آنان به جنكك ببردازد و به بيش از توانشان وادارشان نكند.» 


ابو يوسف كويد: روايت كرد ما را هشام بن عروه؛ از يدرشء از سعيد بن زيد كه در برخى از بلاد شام بر مردمى كذشت كه 


در آفتاب نككاه داشته شده بودند كفت: 


ايتانجه كرذه اتد؟ كنية شف انان بخاطر يرداخث جزيه دن آفكات نكا داشعهاشده اند انان عمل عرسي شدةاتزد 


فرمانروايشان رفت و كفت: از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: ١كسى‏ 


كه مردم را آزار دهد خدااو را مورد آزار قرار خواهد داد.» 


أبو يوسف كويد: برخى از بزركان ما از عروه. از هشام بن حكيم بن حزام براى ما نقل كرده اند كه وى عياض بن غنم را ديد 
كه اهل ذمه را براى كرفتن جزيه در آفتاب نككاه داشته استء به وى كفت: اى عياض! اين جه كارى است كه مى كنى؟ 


همانا ييامبر خدا (ص) مى فرمود: «كسانى كه مردم را در دنيا مى آزارند خداوند آنان را در آخرت عذاب خواهد كرد.) 


ابو يوسف كويد: حديث كرد ما را هشام بن عروه از يدرش كه عمر بن خطاب در راه بازكشت از شام به مردمى برخورد كه 
افرادق را دن آفنات تنكام داشته زد تند وبر سرشان روقنه هى ويختتد: كفت: كناه ايتان جنييت؟ كفشل: جزيه بدذهكارتل 


نيرداخته اندء آزارشان مى دهند تا جزيه بيردازند. عمر كفت: اينان جه مى كويند؟ 


كفتند: مى كويند جيزى نداريم كه جزيه ببردازيم» كفت: رهايشان كذاريدء به جيزى كه توانش را ندارند وادارشان نكنيد. 


همانا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 7/7 


مى فرمود: «مردم را آزار ندهيد» كسانى كه در دنيا مردم را آزار مى دهند خداوند در آخرت عذابشان خواهد كرد.) ودستور 
داد آزادشان كننك.) »١(‏ 


«عدى بن ارطاه- كار كزار عمر بن عبد العزيز - به وى نوشت: «اما بعدء مردمى در كنار ما هستند كه تا آنان را نيازاريم خراج 
نمى يردازند.» عمر در ياسخ وى نوشت: اما بعد. جاى سيار شكفقق است كة تو برائ: زان انساتها از من لجاز مى خواهي! 


كُويا من سبر تو از عذاب 


خود را به توداد ازوى بكير» و الَا آنان را قسم بده به خمدا سوكند اككر خدا را با نافرمانى آنان ملاقات كنم بهتر از اين است 
كه خدا را با شكنجه و آزار آنان ملاقات كنم. و السلام.) )”١‏ 


6 در كتاب كامل ابن اثير آمده اعيت: 


«أبو فراس كويد: عمر بر مردم خطبه خواند و كفت: اى مردم! من بر شما كاركزاران را نفرستاده ام تا شما را بزنند يا اموال شما 
را بكيرند» بلكه آنان را فرستاده ام تا دين و ستتهايتان را به شما بياموزند» يس هر كس جز اين رفتار كرد شكايت او را به نزد 
من آوريدء به خدايى كه جان عمر به دست اوست از او انتقام مى كشم. عمرو بن عاص به وى رسيد و كفت: اى امير مؤمنان! 
آيااكر يكى از كاركزاران مسلمانان يكى از رعيّت خود را ادب كند از وى انتقام مى كشى؟! كفت: آرى سو كند به آنكه 
جانم به دست اوست از وى انتقام مى كشم. و جككونه من از وى انتقام نكشم با آنكه ييامبر (ص) را ديدم كه از نفس خويش 
انتقام مى كشيد! هان مسلمانان را نزنيد كه آنان را خوار مى كنيد» و آنان را ستايش مكنيد كه كرفتار فتنه شان مى سازيد» و 


حقشان رااز آنان دريغ مكنيد كه به كفر مى كشانيدشان, و آنان را به خشم نياوريد كه 


(1)- خراج/ 175 و 178. 

(1)- خراج/ 119. 
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نابودشان مى سازيد.) )١(‏ 


كفتكو دربارةٌ فى ء به درازا 


كخيله كتوق سسخرهرا يه باباقاس يريم و در فصل ١‏ بده يد يار عد اولك 'مبعال يه يز وهتى :بير اموت الغال خواهيم يرداعت: و 
ده الله انق غلنه الاتكال: 


لا 


خواهة ا عذة و العيك اله بوم العالمية: 


(0- الكامل "/ ع2. 
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فصل ينجم: انفال 

اشاره 

* آيةٌ انفال و تفسير آن 

* در معنى اينكه انفال از امام است 

* يزوهشى كسترده در مصاديق و عناوين انفال 

* حكم انفال و تملك آن در زمان غييت 
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يزوهش بيرامون انفال را در طى جند مطلب مورد كفتكو قرار مى دهيم: 
مطلب اول: تفسير آية انفال» معنى انفال و مقصود از آن در آيه و در فقه فريقين 


[تفسير آية انفال] 


بر ملا و ب لا مم لا 2 نار و 
خداوند_متعال در سورةٌ انفال مى فرمايد: «يَش تَلونَك عَن الأنفالٍ» قل الأنفال لِلهِ وَ الرَسُولِء فاتقوا الله وَ أَضّ لوا ذاتَ َينكم؛ وَ 


أطيعُوا الله وَ رَسُولَهُ إِنْ كنثم مُؤْمِنِينَ 3 از قو ال اثقال عى يتيده بكو اتفال :ان آن عيدا و وامير اوسة. ينين اذ نهدا يروا دازيد 


و بين خود آشتى برقرار كنيد» و خدا و ييامبرش را فرمان بريد اكر باورمنديد. 


[در توضيح و تفسير آيه فوق مطالبى آمده است كه يادآور مى شويم:] 


-١‏ راغب در مفردات كويد: 


(إواخئ كفته اند كه (تفل» همان عنمت اسح ...و برحعى كفته اتذانق همان حرق است كه سلمانان يدون حك بهدست 
مى آورند و آن فىء است. برخى نيز كفته اند آن جيزهايى از كالا و جز آن است كه يس از تقسيم غنايم اضافه مى آيدء و بر 
همين حمل مى شود ايه شرق جم كرك قن لقالا مطل أن از «نفل» يعنى جيزى زايد بر واجب است. و نافله- نماز 
ماد نز هدعاوات نت عد را شان م سي روي الل فيج رد ابه كم [كه درباره نماز 


00> سور اننال 31 
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- 


5-2 5 رلاءء عر 7 لاءء - ا 
قبع امت أو ند تدر ةنر وهنا له فللا و يتدوت انلق كد هراه إن إل فززنن فووتد ]نوف سور كتقس شود رات 


كذا» يعنى اين جيز را 


علاوه به او عطا كردم )1١١‏ 
7- در كتاب اموال أبو عبيك آمده است: 


«أبو عبيد كويد: انفال اصل آن همه غنايم استء مكر آنكه خمس آن طبق آنجه در قرآن آمده و سنت نيز بر آن جارى شده 
براى اهل آن است. و معنى انفال در كلام عرب هر كار نيكى است كه انجام دهنده آن به ميل خود بدون آنكه بر وى واجب 
باشد انجام مى دهد. و انفال اموالى است كه خداوند متعال به فضل و عنايت خويش از اموال كافران براى مؤمنان حلال 
فرموده» جه آنكه غنايم برامت هاى يبشين تحريم شله بود ... واين عنايت علاوه اى است كه خداوند با اختصاص غنايم به 
آنان» آنان را مورد مرحمت قرار داده است و اين اصل معنى «نفل» است. و نيز بدانجه امام به رزمند كان علاوه بر سهميّه آنان 


به آنان مى بخشد «نفل») كفته مى شود. اين بخشش به خاطر دفاعشان از اسلام و سرسختى شان در مقابله با دشمن است.) (”7) 


آنجه أبو عبيد نقل كرده كه غنايم بر امت هاى كذشته حرام شده بود مطلبى است كه بسيارى از روايتكران احاديث اعم از 


شيعه و سنى آن را نقل كرده اند. به عنوان نمونه: 


أبو عبيد به سند خود از أبو هريره از ييامبر (ص) نقل كرده است كه فرمود: بيش از شما غنايم بر كسى كه بر ديكران سلطه مى 


يافت حلال نبود» آتشى از آسمان فرود مى آمد و آن رامى خورد. «”") 


در خصال شيخ صدوق به سند خود از ابى امامه آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


()- مفردات/ 675. 


()- الاموال/ 388 /الر؟. 


(*)- لم تحل الغنائم لاحد سود الرءوس قبلكم كانت تنزل نار فتأكلها. الأموال/ 


.682 
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من به ينج جيز برترى داده شدم ... و براى امتم غنايم حلال كرديد. ١١‏ 

باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: ينج جيز بر من حلال كرديد ... و 
اينكه غنايم بر من حلال شد. )7١(‏ 

اين دو روايت در وسائل نيز به نقل از خصال آمده است. «*) 

اين مطلب را شيخ نيز در مبسوط آورده ومى كويد: 


«غنيمت در شرايع كذشته حرام شده بود آنان غنيمت را جمع آورى مى كردند آنكاه 1تشى از آسمان مى آمد مد وآنر 
مما 1 
خورده انكاه خداونك:متعال بر سامير (ضص) منت انهاد و 1 ثاراؤيةة يبامير كردائك وتقرموة: «يش كوك عن الْأنفال و الأنفال ل 


و وَ الرَسُولِ). 


١ يهععخ‎ 


واز ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: خمس براى من حلال شد كه براى هيج كس بيش از من حلال نشده بود و غنايم نيز 


براى من قرار داده شد.» «؟») 
يزوهش ييرامون اين مسأله تاريخى براى ما مهم نيست زيرا فايدة عملى بر آن مترتب نيست. 
3 در تفسير تبيان در بيان ابه انفال 'هذة است: 


«مفسران در معنى انفال در اينجا اختلاف كرده اند: برخى كفته اند اين همان غنايمى است كه ييامبر (ص) در جنكك بدر به 
ذمضة اووفؤ اذوق ديد كد اانا كسف و خداوقدية :وق :دسحو قفرمو كانه انان كويد ال رزا دا سامير 


اوست؛ عكرمه و مجاهد و ضحااكك وابن عباس و قتاده و ابن زيد اين نظر را قائل هستند. 


برخى كفته اند آن انفال سريّه هاست [جنكك هايى كه بيامبر (ص) شخصاً در آن 


الغنائم. (خصال/ ,5١١‏ باب الاربعه» حديث ؟15١).‏ 

(1)- اعطيت خمساً ... و احلّ لى المغنم. (خصال/ 197 باب الخمسه؛ حديث 88). 

(*)- وسائل )47١ /١‏ ابواب التيمم؛ باب /ا؛ حديث ”و 8. 

88/١ مبسوط‎ -)5( 
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شركت نداشت] اين نظر را على بن صالح بن يحيى كفته است [مجمع البيان از حسن بن صالح بن حىّ نقل كرده است|. 
وتركى كنقه انل ا ناحتزهات: كيحكن اث كدابدوق حكك وماك أن اشر كين يلها نان مح ونيتده حنزها ب حائتد 
بنده يا كنيز. از عطاء نقل شده كه كفته است: آن ويزه ييامبر است با آن هر كار كه خواست انجام مى دهد. 

ازابن عباس در روايت ديكرى نقل شده است كه كفت: انفال آن كالاهايى است كه يس از تقسيم غنايم بر جاى مى مانندء 
ج ماق عاتن ساو ووه و البو 

در روايت ديكرى آمده اسث: آن لباسها واسب فرد مقتول در جنكك است كه ييامبر (ص) به هر كه خواهد مى بخشد. 


كروهى نيز كفته اند كه انفال همان خمس است. اين مطلب از مجاهد نقل شده است. 


ازااام باقرءو امام ضنادق (ع)بزوايت سده است كه #اتفال هرجيزى اشت كه الادار الحزب :بس آل آنكه اهل 1ن از آنجا كوج 
كزدة انل يدون جتكة به :دست 1 بذن) وافقهنا اق راف ء فى أتامتد؛ وو تيز ميزاث كسئى'كة واركق تذازذه و اجيزهاي كه 
يادشاهان مى بخشند در صورتى كه بدون غصب در دست آنان قرار كرفته باشد و نيزارها و بيابانها و زمينهاى موات» و ديكر 


جيزهايى كه در كتابهاى فقهى يادا ور شده ايم؛ و نيز فرموده انكد: «اينها از آن خدا و ييامبر و 


آنان بر عهده اوست به مصرف مى رساند و كسى را در آن جيزى نيست). 
و انفال جمع نفل است و نفل زيادى جيزى استء كفته مى شود: «نفلتكك كذا» يعنى جيزى را علاوه به تو دادم. 
لبيد بن ربيعه در شعر خود كويد: 
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ل 
«ان تقوى ربنا خير نفل و باذن الله ريثى و العجل» 
تقواى: برورد كان ماءبيتوية هلايه و تخفش اسك .ويه ادن يروود كار الت كبدى و شتات مق. 
و هر جيزى كه به سياهيان در هنكام كارزار و سختى |به عنوان تشويق] يرداخت مى شود علاوه بر حقوق رسمى نفل است. و 
هر جيزى كه زايد بر اصل باشد نفل و نافله استء و از همين مورد است كه به فرزندٍ فرزند نافله مى كويندء و نيز علاوه بر 
واجبات نماز نافله است.» )١١‏ 
ع در تفسير كشاف مدة است: 
(تفل؛ غديمت :اشت زيرا ان از فقيل خداى متعال و يخشكن:اووست» بيد كويد: 


«أنْ تقوى ربنا خير نفل» و نفل آن هديه اى است كه به رزمنده داده مى شود. 


يعنى جيزى كه علاوه بر سهم او از غنيمت به وى مى دهند, به اين صورت كه فرمانده براى تشويق در جنكك بكويد: هر كسى 
فردئ :أن سياه دشدمن را بكشدالباس و وسايل شخصى اؤاز ان اوستهويا اسكة در سزئةاى بكوين هرجه از دشمق يه دست 
آورديد يا نصف يا يك جهارم آن از آنِ شماست»» "١‏ 


وعد وكشي المووان اعدو امه 


«انفال جمع تفل به فتح استء و آن علاوه بر جيزى 


ستء و لذا نفل و نافله به مستحبات كفته مى شود حون علاوه بر واجبات است. 


والتقال نفك عات اطلذق من كردم و آن اراك امت كسالك يمشوصضى نراق انانسيكة مانقه قله كوهيا ناصمق بباباكياء 


يا شهرهاى مخروبه و روستاهايى كه مردمش كوج كرده اند» و اموال كسى كه وارثى ندارد و مانند اينها؛ كويا اينها زائد 


./8٠١ /١ تبيان‎ -)١( 

(0)- كشاف 15٠/8‏ (جاب دذيكر 4 15). 
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بر مايملك مردم است و كسى مالكك آنها نيستء كه از آنِ خدا و ييامبر اوست. 


انفال بر غنايم جنكك نيز اطلاق مى كردد زيرا اينها علاوه بر بيروزى است كه به دست آمده؛ و مقصود اصلى در جنكك 
رولف .ير دشيخ وأثاتوان كردق السكه يسن مكاي كه ييروزق بدك امد عتسوه حاصل كنده اسة؟ واموالئ كه 


وزهتد كان به غنيمت مى. كبرد و اقراذي وا كه يه اسارث ذر مى آووثد ابتها علاوه بر هدق اصلى يعلى ببروزع اسث :+ 033 
[اموال شخصى و اموال عمومى] 


در توضيح مفهوم انفال لا-زم است يادآور شويم كه اموال به دو كونه است: يكى اموال شخصى كه عرفاً و شرعاً متعلق به 
اشخاص استء و ديكرى اموال عمومى كه متعلق به عموم جامعه است؛ و نظام تشريع صحيح نظامى است كه منطبق بر نظام 
تكوين باشدء و نظام تكوين اساس آن باشد. شما ملاحظه مى فرماييد كه اشخاص تكويناً مالكك اعضاء و جوارح و انديشه و 
قواى خويش اند و به تبع آن مالكك كارهاى خود و نتيجه اى كه از كارهايشان حاصل مى شودء بر اين اساس انسان مالكك 


سازندكّى و احياء زمين و حيازت آن است و به تبع آن مالكك جيزهايى 


كلصيل اراي واحه] زرك انيد ايض ندا تكن كد ونه توا نري انها كوقه اميك حنوة فوا سف سيت شار 
آثار حيات آن را مالكك مى شود. جون آنجا نتيجِةُ كار و تلاش اوستء. واو مى تواند اين حيثيت احيا و شىء ساخته شده 
خود را به ديكرى با كرفتن عوض و يا ببدون آن واككذار كند. همان كونه كه اين ملكت به ورثه او نيز قهراً به حكم عرف و 
شرع منتقل مى كرددء و اين اساس و معيار و ملاكك املاكك شخصى است. 


واقا انوالع عجوت ناكد رمتياى قواك يو كرهياو راوها كداعدا زنك سعان. اأنهاتا 


.)١ /9 الميزان 4/ 0 (جاب ديكر‎ -)١( 
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براى عموم مردم آفريده است و ارتباطى به اشخاص نداردء اينها اموالى است زايد بر اموال و املاءكك شخصى كه متعلق به 


اشخاصن خاصى يدث و مائنك آن انث عتمت ها كدذر سيك بد"وسة من ابن 


يس وازه «تَقَل) به فتح عين- كه جمع آن انفال است و همجنين َف به سكون عين- در نزد ما هم به غنايم جنكك وهم به 
افنوال عمورض اطاقق من كرهفه و كلاه مال كف در ,دو هرتوو كن اكد أن اكه إاكها غلكتوة ين افوالن اليك كه علو انه 
اشخاصند. 


واز آنجه ما بيش ازاين از كلمات بزركان خوانديم روشن كرديد كه مفهوم «علاوه بودن» جيزى است كه در مفهوم اتَقْلا 
وجود دارد» واما تطبيق بر موارد و توجيه آن مطلبى است كه هر يكك بر حسب اجتهاد خود مطلبى را ارائه داده اند. 


در كتاب جواهر در اين باره مى نويسد: 


«بدين نام 


ناميده شده جون بخششى از سوى خداوند متعال است و علااوه بر خمسى است كه خداوند ييامبر (ص) را در آن شريكك 


فزموذه وريدن وسيله خواسته است وى رامؤرد عتانت قرار داده ويرترى آن خضرت (ص) "زا نسبت به ديكراة يان دارد ١١‏ 


در هر صورت غنايم ج: جنكك و آنجه از آن اضافه مى آيدبدون ترديد از انفال استء حرا كه مورد نزول آيه شريفه جنانجه در 
سيارى از روايات آمده غنايم جنكك بدر است اككر جه در كلمات فقهاى ما غنايم از انفال شمرده نشده است. 


از سياق لد اا م الام لا ل ل ا لد 
نزاع و خصومت از ييامبر اكرم (ص) يرسش كرده اند و آ ا ات تّ بَتينكم وَ أَطِيعُوا الله وَ له) 7١‏ نيز كواه بر همين 
معناست. 


البته در برخى قرائت ها آيه شريفه بدون لفظ «عن» قرائت شده است و اين بدان 


.1١2/١28 جواهر‎ -)١( 
.١ /08( انفال‎ -)١( 
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معناست كه يا آن در تقدير كرفته شده و انفال منصوب به نزع خافض است و يا مراد اين است كه آنان از ييامبر (ص) 
واضح استء زيرا مستلزم تحريف قرآن با اضافه كردن جيزى در آن است و اين جيزى است كه همه بر بطلان آن اتفاق نظر 


دارند. 


و بيش ازاب ين در اوايل بحث غنايم برخى از روايات در مورد نزول آيه شريفه آمد كه مى توان به 


آن مراجعه نمود» واز آن جمله جيزى است كه ما در اينجا به نقل از مجمع البيان آورده ايم. ايشان در ذيل اين آيه شريفه مى 


نويسك: 


«ابن عباس كويد: يبامبر (ص) روز بدر فرمود: هر كس جنين جيزى بياورد براى وى آنجنان جيز است و هر كس اسيرى بياورد 


آنجه را ييامبر (ص) به آنان وعده داده بود جويا شدند و بيرمردان كفتنل: 


ما يشتيبان شما بوديم؛ اكر شما مى كريختيد ما يناهكاه شما بوديم؛ و بين أبى يسر بن عمرو انصارى برادر بنى سلمه و سعد بن 
معاذ كلا-مى در كرفت از اين رو خداوند متعال غنايم رااز دست آنان خارج ساخت و اختيار آن را در دست ييامبرش قرار 


داد تا هر كونه كه خواست تقسيم كند و آن حضرت غنايم را به صورت مساوى بين آنان تقسيم نمود. 


و عباده بن صامت كويد: ما در انفال اختلاف كرديم و اخلاق ما در آن به بدى كراييد. و خداوند آن رااز دست ما كرفت و 
آن رادر اختيار يبامبرش قرار داد و آن حضرت آن را به صورت مساوى بين ما تقسيم كرد. واين در جهت تقواى الهى و 
اطاعت وى و اصلاح ذات البين بود. 


و سعد بن أبى وقاص كويد: برادرم عمير در جنكك بدر كشته شد و من سعيد بن عاص بن امه كه ذى الكتيفه ناميده مى شد را 
كشتم و شمشير وى را برداشتم و 
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آن را به نزد بيامبر (ص) آوردم 


وازآن حضرت درخواست كردم كه آن را به من هديه كند. حضرت فرمود: «اين نه از آن من و نه از آن توستء برو و آن را 
در ميان غنايم جمع آورى شله بينداز.» من رفتم شمشير را انداخته و بازكشتمء از كشته شدن برادرم و كرفته شدن شمشيرم 
بسيار اندوهكين بودم و كفتم: ممكن است اين به دست كسى برسد كه اين مشكلات و ابتلاى مرا نداشته است؛ جيزى 


نككذشته بود كه فرستاده اى بيش من آمد واين در شرايطى بود كه آيه شريفه: 


يَثكَلونكك .. نازل شده بود من ترسيدم كه شايد عليه من جيزى نازل شده باشد ولى جون به نزد ييامبر خدا (ص) آمدم 


فرمود: اى سعد! تو از من آن شمشير را خواستى و حال آنكه آن از آنِ من نبود واكنون در اختيار من قرار كرفت» برو و آن را 


بردار كه از آن توست ...) )١«‏ 


درباره تفسير آيه شريفه مى توان به كتاب تفسير تبيان» تفسير على بن ابراهيم قمى» تحف العقول رساله امام صادق (ع) در 
غنايم» سيره ابن هشام» تفسير قرطبى» درٌ المنثور» سنن بيهقىء الاموال أبو عبيد «7) و ديكر كتابها در اين زمينه مراجعه نمود كه 


بوده است كه نزاع و يرسش يديد آمده و آيه شريفه در همين مورد نازل شده است. 


بله اموال عمومى مانند زمينهاى موات و كوهها و نيزارها و روستاهاى مخروبه و مانند آن نيز به نظر ما از انفال استء بلكه لفظ 
اتفال 


از سوى ديككر نزاع و يرسش در مورد انفال» اككر جه در مورد غنايم جنكك است- جنانجه در اخبار فريقين آمده است- ولى از 


حمل جواب در آيه شريفه بر ظاهر آن كه عموم و استغراق است مانعى نيستء كه در اين صورت الف و لام در (يَشْئَّلونك عَن 


.016 و‎ 01١/7 مجمع البيان‎ -)١( 


(0)-در. كك. تبيان ١/١8"؛‏ تفسير على بن ابراهيم/ 778؛ تحف العقول/ 79 سيره ابن هشام 7/ 190؛ تفسير قرطبى 8/ ١‏ در 
المنثور ”/ 108١؛‏ سنن بيهقى 2/ 191؛ و الاموال/ 787 و صفحات بعد از آن. 
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0 لا 
الأنفال» الف و لا-م عهد است و در آيه شريفه «قمل الأثفال لِلهِ وَ الرّسُولٍ) براى استغراق» و مؤيد همين معناست كه اسم ظاهر 


[الانفال] تكرار شده است. )١١‏ 


بلكه ممكن است كفته شود كه مورد سؤال اكر جه خصوص غنايم است ولى سؤال نه بدين جهت است كه اينها غنايم است و 
:درت شمشير ذر شك كرقتة شدذة: بلكه ييخ نجهت: يرسش شده كه ابتها از اتفال يعتى از اموال عمومن است و متعلق به 
اشخاص نيستء كه در اين صورت يرسش و ياسخ هر دو بر يكديكر در عموم و اطلاق منطبق است و الف ولام نيز در هر دو 


از سوى ديكر بين آيه انفال و آيه خمس اختلافى نيست و در اين ميان نسخى صورت نككرفته است» جنانكه برخى كفته اند كه 


آيه انفال با آيه خمس نسخ شده استء زيرا اينكه كفته مى شود انفال براى يبامبر يا امام است جيزى جز 


اين نيست كه در اختيار و تصرف اوست وهر كونه بخواهد و لو به صورت تقسيم در بين رزمندكان در آن تصرف مى كندء 
در غنايم هم تقسيم متعين نيست بلكه امام مى تواند در جهت مصالح امت كه مسئوليت آن بر عهده اوست آن را به مصرف 


صحيحه زراره بر آن دلالت داشت. )”١‏ 
و بيش از اين تفصيل اين مطلب در جهت دوّم از فصل غنايم كذشت. 
شيخ طوسى- قدس سرّه- نيز در تفسير تبيان نظريه نسخ را از مجاهد و عكرمه و ديكران نقل مى كند آنكاه مى كويد: 


«و ديكران مى كويند: اين آيه منسوخ نشده است؛ ابن زيد اين راه را رفته استء طبرى نيز همين را بركزيده و به نظر ما همين 


نظريه درست استء زيرا نسخ نيازمند دليل استء و منافاتى بين اين آيه و آيه خمس نيست تا بخواهيم بكوييم 


(١)-اكر‏ محدوده انفال در جمله دوم آيه همان محدوده جمله اول بود نيازى به تكرار لفظ انفال نبود» بلكه با ضمير به آن 


اشاره :مين 'شك: 
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آيه خمس آن را نسخ كرده است.) )١١‏ 


بله ايشان در مبسوط )7١‏ خلاف اين را كفته و قائل به نسخ شده اندء كه در اين رابطه مى توان به آنجه ما در فصل غنايم 


از سخنان بزركان كه در ابتداى بحث خوانديم نيز روشن شد كه دايرةٌ انفال و كسترة آن در احاديث شيعه و در فقه 


آنان به مراتب كسترده تراز آن جيزى است كه در فقه سنت از آن منظور شده استء زيرا در سخنان آنان انفال بر خصوص 
غنايم جنكك به صورت كسترده يا برخى از اصناف آن اطلاق شده استء جنانكه توضيح آن خواهد آمد؛ اما به نظر ما مى 
توان آن را بر اين و نيز همه اموال عمومى كه داراى مالكك شخصى نيست. مانند زمينهاى موات» كوههاء بيابانهاء نيزارها و بلكه 


درياها و معادن و مانند آن اطلاق نمود. 


و بلكه در صورتى كه به صورت مطلق آورده شود تنها به اموال عمومى اطلاق مى كردد. يس جنين به نظر مى رسد كه كُويا 
وازه انفال نزد ما و علماى سنت در دو جيز متباين و جداى از يكديكر به كار برده مى شود. 


ابو عبيد يس از كلامى كه بيش از اين از وى خوانديم مى كويد: 


«در بخشش هايى كه امام مى بخشد سنت هاى جهاركانه استء كه هر يكك جايكاه ويزه اى جز جايكاه ديكرى دارند: يكى از 


آنها بخششى است كه خمسى در آن نيست. دوم: بخششى است از غنايم كه يس از جدا كردن خمس است. 
سوّم: بخششى است كه از خود خمس است. جهارم: بخشش از خود غنايم است ييش از آنكه خمس آن جدا شود. 


اننا ان تطعين ك عمسن تدارت :لاش و وساب يفصي تقول 2 لت انمقاء و اذادن صورو :اسيك كدافرد ف ند تيان دن 
مدان كارزان فشر كن را بكقذة كدو ابن ضؤوضة لياو انان اوسك دون اكه حيس هوه باذيكر سعاهيان قر آن 


شريكك باشند. 


.اللث١‎ /١ تبيان‎ -)١( 
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وامًا آن بخششي كه از غنيمت يس 


از خمس استء آن در صورتى است كه امام كروهى را به سرزمين دشمن بفرستد و آنان غنايمى با خود بياورند كه در اين 


و اما سوم اينكه همه غنيمت كردآورى شود و خمس آن براى امام جدا شود و هنكامى كه خمس در تصرف امام قرار كرفت 


به هر اندازه كه صلاح بداند از آن ببخشد. 


وامًا آنجه از جمله غنايم بخشيده مى شود مواردى است كه به افرادى كه با سياه همكارى كرده اند و نقاط ضعف دشمن را 
نشان داده اند يا جراكاه جاريايان را راهنمايى كرده اند جيزى بخشيده شود. و اين از مواردى است كه سود آن براى همه 


سياهيان است. و در همه اين موارد روايات و ديد كاههاى مختلفى وجود دارد.» )١١‏ 


آنكاه ايشان براى تفصيل اين بخشش هاى جهاركانه و ذكر روايات و شرح آن جهار باب ييابى را مى كشايند؛ كه در صورت 


نياز مى توان بدان مراجعه نمود. 


و كفتيم كه زمينها و باغات به طور كلى تقسيم نمى شود بلكه براى مجموع مسلمانان به عنوان مسلمانان زير نظر امام و رهبر 
جامعه باقى مى ماند و غلات و فوايد آن در جهت مصالح مسلمين به مصرف مى رسد. 


و اموال منقول نيز در آن تقسيم متعين نيستء بلكه بيشواى جامعه مى تواند نيازمنديها و كرفتاريهاى مسلمانان را برطرف كند و 


اكر جيزى از آن باقى ماند يكك ينجم آن را برداشته و مابقى را بين رزمند كان تقسيم كند و اكر جيزى از آن باقى نماند جيزى 


بر اين معنا مرسله طولانى حماد از بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) دلالت دارد كه آن حضرت فرمود: «وى مى 
تواند با اين مال همه آن جيزهايى كه بر عهده اوست از بخشش به مؤلفه قلوبهم تا ديكر امور را انجام دهد و اكر يس از آن 


جيزى باقى ماند يكك ينجم آن را جدا كرده و بين اهل آن تقسيم مى كند و مابقى را بين آنان كه در 


(1)- الاموال/ لال و /8”. 
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تحصيل آن سهيم بودند تقسيم مى كندء و اككر يس از برطرف كردن نيازمنديها جيزى نماند ديككر براى آنان جيزى نيست.) )١١‏ 


در صحيحة زراره نيز آمده است كه امام (ع) فرمود: «امام دستور مى دهدء جايزه مى دهد و به هر كه صلاح بداند ييش از 
آنكه غنايم تقسيم شود مى بخشدء ييامبر خدا (ص) به همراهى قومى به جهاد يرداخت و براى آنان جيزى از غنايم قرار نداد» و 


اكر بخواهد آن را بين آنان تقسيم مى كند.) "7١‏ 


و بسيارى از اصحاب ما به مضمون اين روايات فتوا داده اند و ييامبر اكرم (ص) غنايم مكه و حنين را بين رزمند كان تقسيم 
نكرد با آنكه با جنكك كشوده شده بود وما اين مطلب را در فصل غنايم يادآور شديم. و آنجه أبو عبيد كفته است كه واجب 
است يس از تخميس يكك جهارم يا يكك سوم آن را به رزمندكان اختصاص دادء نزد ما ثابت نشده استء و ظاهراً در اين كونه 


مكر آنكه كفته شود: اين دو از قبيل تقسيم بين رزمندكان است [يعنى از باب مثال ذكر شده نه از باب اينكه 


متعيناً بايد جنين باشد] و جنانكه در مرسلةُ حماد آمده تقسيم بعد از تخميس انجام كرفته است. 


مسلمانان آن را به مصرف مى رساند؛ جنانكه در فصل خمس تفصيل آن را مورد كفتكو قرار داديم. 


مخفى نماند كه آنجه زائد بر يكك سوم و يكك جهارم باقى مى ماند در بين ديكر سياهيان» در صورتى كه در حال جنكك باشند 
و رزمندكان سريّه را يشتيبانى كنند تقسيم مى شود. اما اكر سريّه خود به جنكك يرداخته و در منطقه سياهى وجود نداشته است 


ذيكر:وجهن براق اشتراكك آنان فست وحمه غنيمت براق كساتى اسك كه دن حدكه 
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شركت داشته اند» و أبو عبيد هم در سخنان خود به اين معنا اشاره داشت. 

و بازهم ايشان [أبو عبيد] براى ابتداى جنك و اواخر آن فرق كذاشته است و مى نويسد: 


«بخشش بايد در اواخر جنكك باشدء زيرا رزمند كان در ابتدا بسيار با نشاط و آماده هستند و با سرعت به سوى دشمن مى تازند 
افا يس اهلاق ساس عستك.ن هن كنند و سفر آثاة راف سؤده تس كل و دوست وارئد كدير كوك 11 [و لذا با بخشة 


و تشويق مى توان آنان را بر انجام كار تشويق نمود.] 
[آيا قرار دادن ياداش و بخشش يك حكم فقهى است يا تصميم حكومتى؟] 


مطلب ديكرى كه لازم است بدان يرداخته شود اين است كه يكك جهارم و يا يكك سوم كه بايد به كروههايى كه براى جنكك 


شخصى و لباسهاى مقتول (سلب) كه براى قاتل استء آيا اين حكم فقهى ثابت است يا يكك حكم حكومتى است از سوى 
ييامبر اكرم (ص) براى هميشه و يا حكمى است از او (ص) به عنوان موقت بر حسب آنجه آن را با توجه به اوضاع و شرايط 
مناسب مى دانسته» كه در اين صورت امام مى تواند كاهى نصف و يا يكك ينجم را براى كروههاى اعزامى (سرايا) قرار دهد 
يا اينكه در زمانى با دكركونى مصالح بككويد لباسها و اموال شخصى مقتول براى قاتل نيست. 


دراين مسأله ديد كاههاى مختلفى مطرح شده و شايد درست ترين همين نظر آخرى باشدء زيرا واضح است كه در صورت 
د كر كونى شرايط و اوضاع مصالح نيز د كركون مى شود. و ما بيش از اين در جهت جهارم از فصل غنايم مسأله سلب را مورد 


كفتكو قرار داديم» كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


و ظاهر عبارت أبو عبيد در اينجا اين است كه حكم «سلب» در نزد او يكك حكم ثابتى بوده 


-)١(‏ الاموال/ "ره 
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است براى هميشه. يا به عنوان حكمى فقهى و الهى» يا حكم حكومتى دائمى از سوى ييامبر (ص)» و همجنين حكم يكك سوم 
ويا يكك جهارم براى كروههاى اعزامى (سرايا). 


كند. 


ودر سئن بيهقى بابى را تحت عنوان انفال كشوده استء آنككاه بابى را به سلب و بابى را به تخميس آن و بابى را به كروههايى 
كه بيامبر اكرم براى جنكك به سوى نجد فرستاد كه فرزند عمر در ميان آنان بود و براى 


هر يكك از آنها شترى را علا-وه بر سهمية وى قرار داد- و در آن جنكك سهم هر يك از آنها دوازده شتر بود- و بابى را در 
اختصاص يكك ينجم از خمس به سهم مصالح و بابى را براى بخشش يكك جهارم و يا يكك سوم در سرايا يس از يرداخت 
خمسء و بابى را به آنجه ييامبر (ص) در جنك بدر بيش از نزول آيةٌ شريفه انفال بخشيدء اختصاص داده است. كه از همه اين 


مطالب روشن مى شود كه موضوع نفل و انفال نزد ايشان خصوص غنايم جنكك است. )١١‏ 


در هر صورت بايد كفت آن شترى كه ييامبر اكرم (ص) افزون به سهمية آنان به آنان بخشيده. باز خود از خمس يا از سهم 


خداوند متعال يا از سهم ييامبر اكرم (ص) بوده است. 


شافعى نيز در كتاب «الأسم) خويش بحث انفال را مطرح كرده» آنكاه مسأله سلب» آنكاه مسأله بخشش شتر علاوه» آنكاه 


بخشش هايى كه امام نسبت به سياهيان يا كروههاى اعزامى به صورت مشروط بيش از دركير شدن با دشمن دارد را يادآور 


شده و در يايان مى نويسد: 
«همةٌ اينها براى آنهاست بر اساس آنجه امام با آنها شرط كرده است.) (”) 
در مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده است: 


«امام و جانشينان وى همان كونه كه بيامبر (ص) عمل كردء يس از برداشت - 


ا 0 

(0)- الام ع م 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 07 

در صورتى كه در ابتداى اعزام باشد يكك جهارم و اكر يس از بازكشت باشد يكك سوم به رزمندكان اختصاص خواهند داد.) 
ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«نفل به معنى زياده است كه علاوه بر سهم رزمنده به 


وى مى دهند» واز همين مورد است نماز نافله كه علاوه بر نماز واجب است .. 


و نفل در جنكك به سه كونه است: يكى همان كه خرقى يادآور شده ... دوم اين كه امام جيزى را به برخى از سياهيان به خاطر 
مشكلات و سختى ها و ناراحتى هايشان يا به خاطر آزارى كه به خصوص وى علاوه بر ديكر رزمند كان رسيده اختصاص 
دهد. سوم اين كه فرمانده بككويد: كسى كه از اين ديوار قلعه بالا رود يا اين ديوار را خراب كند يا جنين نقبى را بككند يا كار 
ويزه اى را بكند من جنين جايزه اى به او مى دهمء يا مثا بككويد: اككر اسيرى بياورد فلان مقدار جايزه نزد من دارد. آنكاه 
ايشان به صورت كسترده ادله اين سه و ديد كاههاى مختلف در مورد آن را يادآور شده اند» كه مى توان بدان مراجعه نمود.» 


لق 


خلاصة كلام اين كه: موضوع انفال نزد آنان غنايم جنكك است و عنوان «نفل» نزد آنان بر آنجه امام از غنايم يا از خمس آن 


علاوه بر سهميه هاى آنان به آنها مى بخشد اطلاق مى كردد. 


وامّا نزد ما [علماى اماميه] مى توان آن را بر غنايم جنكك و آنجه علانوه بر آن بخشيده مى شود با توجه به مورد نزول آيه 


وليكن آنجه در بين فقهاى ما مصطلح است اين است كه انفال همه اموال عمومى را كه متعلق به اشخاص نيست در بر مى 


.808/٠١ مغنى‎ -)١( 
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أبق بانج زارح ذه 


اس واد ين تفاوت ديدكاه تا آنجاست كه بين آنجه در ديدكاه ما و فقهاى ما مصطلح است با آنجه در ديد كاه فقيهان و 
راويان حديث اهل سنت مصطلح است كويا يكك تباين كلى وجود دارد. 


[برخى از سخنان فقهاى شيعه در انفال] 


-١‏ مرحوم شيخ مفيد در مقنعه مى كويد: 


«باب انفال: انفال در زمان حيات ييامبر اكرم (ص) ويه آن حضرت استء» ويس بس از وفلت آن حضرت براعم امام و فرمانروابى 
اب ا ارس . خداوند متعال مى فرمايد: :نوك عن ألا ل لال ل وَ السُولِء فَانَُوا للق كلك ذات 


0 أليوا اللو وول إن كت مين و آنجه براى ييامبر (ص) است يس از آن حضرت از آن فرمانرواى امت است 


وانفال هر زمينى است كه بدون تاختن اسب و شتر كشوده شده استء و نيز زمينهاى موات و تركه كسى كه وارثى براى او 
نيست و نيزارها و درياها و بيابانها و معادن» و جيزهايى كه يادشاهان به اقطاع [خالصجات] درمى آورند. 

ازامام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «ما آن مردمى هستيم كه خداوند در قرآن اطاعت ما را واجب فرموده است» 
بركزيده اموال و انفال از آن ماست». و مراد از ب كزيده اموال» آن اموالى است كه امام از غنايم ييش از تقسيم آن براى 
خويش برمى كزيند» مانند كنيزى زيبا يا اسبى فربه يا لباسى زيبا و آنجه مشابه اينهاست از برده و كالاء طبق تفسيرى كه از ائمه 
(ع) دراين باره رسيده است. و هيج كس نمى تواند در آنجه ما از انفال برشمرديم مكر با اجازةً امام عادل تصرف كند.) )١١‏ 


7- در نهابه شيخ آمده است* 


والثال ذو زهان جاتر هنذا 


(ص) ويه آن حضرت بودء و آن براى كسى است كه 
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يس از وى زمام امور مسلمانان را به دست دارد. و آن هر زمين خرابى است كه مردمش كوج كرده اند» و هر زمينى كه براى 
تسعرة الس و طكري عه تمده ابه نا ركه مكدر كان هر ودر عار كلما نان قران داه اقدادو قله كرههااو كتره 
بيابانها و نيزارها و زمينهاى موات بى صاحب. و اموال عتيقه و ارزشمند يادشاهان و آنجه آنان جز از راه غصب به اقطاع خود 
درآورده اندء و ميراث كسى كه وارثى ندارد. و نيز براى اوست از غنايم يبيش از تقسيمء كنيز زيبا و اسب فربه و لباس ارزشمند 


و آنجه شبيه اينهاست از برده يا كالا. 


واكر مردمى با مش ركان اهل حرب بدون اجازه امام جنكيدند و غنيمتى به دست آوردندء غنيمت آنان نيز ويزه امام است نه 


-ه 
ديكّران.» لق 


مانند اين مطالب در مبسوط نيز آمده است. (”) 


ما بيش از اين از ايشان به نقل از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايتى را از تبيان نقل كرديم كه مى توان بدان نيز 


مراجعه نمود. )7١‏ 
- در مراسم سلار يس از ذكر خمس آمده است: 


«و انفال نيز از آن اوستء و آن هر زمينى است كه بدون تاختن اسب و شتر كشوده شود. و زمينهاى موات و ميراث كافر 


حربىء و نيزارها و دره ها و معادن؛ و قطايع سلطان كه در همه اين موارد جز با اجازةُ امام نمى توان در آن تصرف كرد.) "5١‏ 
*- و در باب انفال كتاب كافى أبو الصلاح حلبى آمده است: 


«انفال مختص است به هر 


زمين كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده؛ و قطايع سلطان و زمين هاى مواتء و هر زمينى كه سه سال مالكش آن را بلااستفاده 
كذاشته استء و قله كوهها و عمق بيابانها از هر نوع زمين و درياها و نيزارهاء و ميراث كسى كه وارثى ندارد از اموال و 


جيزهاى ديكر.) 6 
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١و‏ اما زمينهاى انفال هر زمينى است كه صاحبان آن بدون جنكك آن را تسليم كرده باشند يا از آن سرزمين كوج كرده باشندء 
و نيز هر زمينى كه مالكك آن مرده باشد و وارثى نه از طريق خويشاوندى و نه از طريق آزاد شدن از بردكى (ولاء عتق) نداشته 
باشد» و كسترة بيابانها و قله كوهها و نيزارها و قطايع سلاطين كه از راه غصب به دست نياورده باشند و زمينهاى موات» كه 
همه اينها ويزه امام است نه ديكران» و او هركونه كه صلاح بداند مى تواند در آن تصرف كندء مى تواند بفروشد يا ببخشد يا 


هر كونه تصرف ديكر.) )١١‏ 
9 در وسيله ابن حمزه أ.مكة اسدت: 
«زمينها به جهار كونه است: زمينى كه اهل آن به ميل خود مسلمان شده باشئدء» و زمينهاى جزيه و آن زمينهايى است كه اهل 


آن با مسلمانان مصالحه كرده تاشكدة و زسيتفاى كة يا زون سمقتير كرفتة شده است و زمينهاى انفال. زمينهاى نخست از آن 


صاحبانش است ... و دوّم حكم آن به امام واكذار شده است ... و سوّم تمامى آن براى 


مسلمانان است و حكم آن در اختيار امام استء به هر كونه كه صلاح دانست در آن تصرف مى كند و او نسبت به مسلمانان 
دلسوزتر است؛ و جهارم ويزه امام است و آن ده كونه است: هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند و هر سرزمين خرابى كه اهل 
آن آن رارها كرده اند» وهر زمينى كه كفار بدون جنكك واككذار كرده اند» و هر زمينى كه براى تصرف آن اسب و شترى 
تاخته نشده استء و زمينهاى باير بدون صاحب و نيزارها و قله كوهها و دشت و بيابانها و بركزيده شاهان, قطايع آنها كه بدون 
غصب در دست آنان است. همه اينها در دست امام استء هر جه را خواست مى فروشد وهر جه را خواست مى بخشد واز 


فردى به 


(1)- جوامع الفقهيه/ 7ه. (جاب ديك ر/ 8080). 
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فردى ديكر منتقل مى كندء و يس از مدتى بهره آنان را كم يا زياد مى كند.» )١١‏ 
- در مهذب ابن براج آمده است: 


«باب ذكر اراضى انفال: هر زمينى كه اهل آن از آن كوج كرده باشندء و هر زمينى كه صاحبان آن بدون جنكك واكذار كرده 
باشند و اسب و شترى بر آن تاخته نشده استء وهر زمينى كه مردمش كوج كرده اند, و قله كوهها و عمق بيابانها و نيزارهاء 
اشياء بر كزيده يادشاهان و زمينهاى اقطاعى آنها در صورتى كه غصب نكرده باشند» و هر زمينى كه نيزار بوده و تبديل به زمين 
كشاورزى كرده باشندء يا موات بوده و آباد كرده اند» كه همه اينها از انفال استء و آن براى امام است نه ديكر مردم. او مى 


تواند با 


ف يا فروش و جز آن در آن تصرف كند به هر كونه كه مصلحت بداند.) )7١‏ 


و ديكر سخنان بزركان فقها در اين زمينه و عبارت مرحوم محقق در شرايع كه ما يس از اين در مصاديق انفال به تفصيل از آن 


كفتكو خواهيم كرد. 


تعبيراتى كه در كلمات اصحاب آمده بود تعبيراتى است كه از روايات اهل بيت (ع) كرفته شده؛ و صاحبان خانه بدانجه در 


خائد اسك داناترتناء 


و اينكه آنان غنايم را از انفال نشمرده اند با آنكه آن قطعاً از انفال است- جون مورد نزول آيه است- شايد بدين جهت بوده 
كه بحث غنايم مربوط به بحث كتاب جهاد بوده و آنان متعيّن مى دانسته اند كه غنايم بين رزمند كان تقسيم شود. و لااقل آنان 
رادر ضمن امورى كه به عهده امام است صاحب حق مى دانسته اند» و به همين جهت حكم آن را با حكم انفال كه سهم 
مقاتلين بدان تعلق نمى كرفته و تنها حق امام بوده جدا مى دانسته اند و مقصود در باب انفال جيزهايى بوده كه مخصوص امام 


بوده است و به همين جهت غنايم راز آن جمله به شمار نياورده اند. 


از سوى ديكر لازم است به اين نكته توجه شود اينكه در روايات و كلمات اصحاب 


.)2/١ جوامع الفقهيه/ 17/. (جاب ديكر/‎ -)١( 
.18*/١ مهذّب‎ -)( 
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مده است: براى امام است «خاصه» يا «خالصه» يا «على وجه الخصوص» اين بدين معناست كه اين اموال مانند غنايم نيست كه 
رزمند كان در آن سهيم باشند و بايد بين آنان تقسيم شود يا مانند اراضى مفتوح عنوه نيست كه از آن مسلمانان است به عنوان 
اينكه مسلمانند» به كونه اى كه 


امام باشد به كونه اى كه فرزندانش و ديككر ورّاث از آن ارث ببرند» و توضيح اين مسأله در مباحث بعد خواهد آمد. 


و شما ملاحظه مى فرماييد در اين زمينه با اينكه كلمات اصحاب ما با يكديكر نزديكك و مشابه هستند. ولى در بعضى از مثالها 


برخى از آنها معدنها و درياها را از انفال برشمرده اند و برخى آن را ذكر نكرده اند» و در كتاب كافى يس از ذكر مثالهاى 
انفال كفته است «و جز آنها» كه شايد مشعر به اين باشد كه آنجه ايشان يادآور شده اند به عنوان مثال است [نه اينكه انفال 
منحصر به آنها باشد.] و همجنين است سخن در رابطه با روايات باب» كه منظور تمام اموال عمومى است كه متعلق به اشخاص 
نيست. و شايد اين به حسب اعصار و زمانها دك ركونى هايى در آن حاصل شود. به عنوان مثال درياها و هوا و نيز حق عبور 
اتومبيل ها و هواييماها از كشورها در زمان ما داراى اهميت و ارزش است إو يولهايى به عنوان حق ترانزيت و تردد كرفته مى 
شود] كه:در زهانهاع كدشعه ذارائ ارؤش توده اسثة دز ابق زمان هناابن كونه اموال ثيز از اتفال است وهر اعفار بيشوائ 
جامعه قرار دارد» ولى آن كونه كه از كلمات آنان به دست مى آيد توجه واهتمام در زمانهاى كذشته تنها به زمينها بوده 


است. 


ودراينجا نكته اى است شايان توجه. 
[روايات باب] 


اما روايات در اين زمينه بسيار است كه برخى از آنها را اكنون و برخى را در آينده 
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هنكام بحث تفصيلى انفال يادآور مى شويم: 
-١‏ صحيحه حفص بن بخترىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«انفال جيزى است كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده استء يا مردمى آن را مصالحه كرده اند» يا مردمى به دست خويش آن 
را واكذار كرده اندء و نيز هر زمين مخروبه و عمق بيابانها كه آن براى ييامبر خدا (ص) است و نيز براى امام يس از او هركجا 


بخواهد آن راقرار مى دهد). )١١‏ 


سند اين روايت تا حقص صحيح است و حقص بن بخترى بنا به نظر مشهور ثقه است و نث تشكيكك در مورد آن مردود شناخته 


شده است. )7١(‏ 
1- صحيحه محمد بن مسلم از امام صادق (ع) كه از آن حضرت شنيدند كه مى فرمود: 


«انفال زمينى است كه بر آن خونى ريخته نشده استء يا مردمى آن را مصالحه كرده و با دست خويش آن را واكذار كرده 
اند» و نيز زمينهايى كه خراب شده است يا عمق بيابانها» كه همه اينها از فى ء است. و انفال از آنِ خدا و ييامبر استء و آنجه 


وظاهرا اتج دن امه ووو انك جره تقار املع ها مان رمتياف القال اسك 
*"- موثقَة سماعه بن مهران كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم» فرمود: 


«هر زمينى است كه به خرابى كراييده يا جيزهايى كه ويزه يادشاهان بوده كه براى امام است و مردم در آن سهمى ندارند. 


فرمود: واز آن مورد است بحرين كه اسب و شترى بر آن نتاخته است.) (") 


لا 


قال: الانفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب. او قوم صالحواء او قوم اعطوا بايديهم؛ و كل ارض خربه» و بطون الاوديه فهو 
لا 
لرسول القط (ص) وهو للامام من بعده يضعه حيث يشاء. (وسائل ع عوال ابواب انفال» باب 3 حديث .)١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 34 ص: ار 
0 - تنقيح المقال /١‏ 07". 


(9)- عن ابى عبد الله (ع) انه سمعه يقول: ان الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه دم او قوم صولحوا و اعطوا بايديهم؛ و 
يا كان عد راقن ريل أو موه أوهانه ةا كلدتيوة التر هنو الأشال :للدي الرسول :كيل كان لله فهو للراسو لطع سدع ص 
(وسائل 8021/18 نوات اتفال نانع “ادكه 0 


(*)- سماعه بن مهران قال: سألته عن الانفال فقال: كل ارض خربه او شى ء يكون للملوك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها 
سهم. قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. (وسائل 817/8" ابواب انفال» باب ١‏ حديث /. 
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؟- مرسله حماد بن عيسىء از برخى از اصحاب ماء از بنده صالح خدا (ع) (موسى بن جعفر (ع)) روايت كرده است كه يس از 
ذكر خمس و زمينهايى كه با جنكك كشوده شده و بركزيده اموال كه همه اينها در اختيار امام استء مى فرمايد: «و براى اوست 


على :ذا وتينانفا لج متاو شال هي كين مكروية ان السك كه اهاليع انراز أن 


كوج كرده اند وهر زمينى كه اسب و شترى بر آن نتاخته است ولى آنان بر آن مصالحه كرده و بدون جنكك در اختيار 
ملعاناة قراز داف الندرووزراف ارسق فللا كرسهاو يق بابائها وقوارها و ووس يرانك كتصاكي تدارفة وائد از آنا انس 
ب ركزيده يادشاهان؛ آنجه در دست آنان است بدون آنكه غصب كرهده باشئد» زيرا غصب به هر شكل آن بايد به صاحبش 


بازكردانده شود, و نيز او (امام) وارث كسى است كه وارثى ندارد و افراد بيجاره راتحت يوشش دارد.) )١١‏ 


مطلب دوّم: در معنى اينكه انفال از آن امام است 

اشاره 

إينكه مى كوييم انفال مال امام است» در نككاه نخست ممكن است 
سه احتمال در آن متصور باشد: 


احتمال اوَّل: اينكه عنوان امامت عنوان مشير باشد» 


و مراد شخص امام باشد كه عهده دار امور جامعه است؛ مثلًا امير المؤمنين (ع) در زمان امامت خويش مالك همه خمس ها و 
فىء وانفال باشد نه به خاطر امامتش بلكه به خاطر شخص خودش.ء و امامت عنوان مشير باشد به شخص وى. مانند صاحب 
كلاه سياه كه عنوان دخالتى در 


(1)- عن العبد الصالح ... و له بعد الخمس الانفال» و الانفال كل ارض خربه قد باد اهلهاء و كل ارض لم يوجف عليها بخيل و 
لا ركاب و لكن صالحوا صلحاً و اعطوا بايديهم على غير قتال» و له رءوس الجبالء و بطون الاوديه ... و الآجام؛ و كل ارض ميته 
لا ربٌ لهاء و له صوافى الملوك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردود» و هو وارث من لا وارث له 
سوك قن الأ جيل لد [وسائل > عقن ايرات اتقاليه باب الاسدية 6 
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موضوع ندارد و صرفاً اشاره به شخص است. 
احتمال دوّم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تعليليه باشد» 


مانند رئيس يكك مؤسسه كه به خاطر اينكه رئيس مؤسسه است براى وى حقوق ساليانه و ماهيانه قرار مى دهند. كه طبق اين 
احتمال تمام اخماس و انفال مال شخص امام على (ع) است و لكن مثا به عنوان اجرت امامت وى قرار داده شود كه علت 
واسطه ثبوت حكم است. 


احتمال سوّم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تقييدتّه باشد 


كه در حقيقت موضوع حكم همين علت باشدء و انفال ملكك مقام و منصب امامت است نه ملك شخص امام,؛ كه در اين 
صورت حيثيت امامت واسطه عروض حكم براى شخص است و در حقيقت حكم براى خود واسطه ثابت است. از سوى ديكر 
ملكيت يكك امر اعتبارى است كه مى توان آن را براى مقام و حيثيت نيز اعتبار نمود» همان كونه كه ملاحظه مى شود بسيارى 
از اموال ملكك دولت و حكومت به شمار مى آيد. بلكه ممكن است آن را براى مكانها نيز اعتبار نمود جنانكه برخى جيزها 


ملكك مسجد يا حسينيه يا بيمارستان محسوب مى كردد. 
[مقتضاى احتمالات] 


مقتضاى دو احتمال اوّل اين است كه هر جه براى امير المؤمنين (ع) از خمس ها و انفال در زمان حيات آن حضرت بود» يس 
از وفات به ورثه او مطابق با سهامشان منتقل شود؛ همان كونه كه مثلًا املاكك زيد به ورثه او منتقل مى شودء و نيز آنجه رئيس 
يكك مؤسسه به عنوان مزد رياست دريافت كرده يس از وفات به ورثه او منتقل مى شودء كه در اين صورت بايد كفت تمام 
زمينهاى موات و كوهها و نيزارها و بيابانها و درياها و معادن و مانند آن با وفات آن حضرت (ع) به ورثه او منتقل شده و براى 


امام بعدى جيزى به عنوان امامت او باقى نمانده است. 

و مقتضاى احتمال سوّم اين است كه هر جه براى مقام امامت بوده به امام بعدى 
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منتقل شودء همان كونه كه امامت و رهبرى جامعه نيز دست به دست مى جرخد. 


و بسا ممكن است كفته شود كه احتمال دوّم نيز به كونه اى به احتمال سوّم 


بركرددء براى اينكه حيثيات تعليله نيز با دقت عقلى به حيثيات تقيبديّه بازمى كردد» زيرا حقوق رئيس مؤسسه در حقيقت به 
خاطر مقام رياست اوست نه شخص (و؛ به كونه اى كه اكر مى شد حيثيت رياست رااز شخص رئيس جدا كرد؛ در آن 


صورت مسئوليت متوجه رياست بود نه آن شخص. 


به نظر ما اين نكته اخير در احكام عقليه صحيح استء اما در احكام عرفيه مقامات مختلف است؛ در مثال مذكور عرف حقوق 
رئيس را متوجه شخص مى داند و حيثيت را علت و واسطه اين حقوق مى شمارد و به همين جهت حقوقى را كه در اين ارتباط 
دريافت كرده ملكك او و قابل انتقال به ورثه او مى داند نه به حاكم يس از اوء و اما در امورى مانند امامت و دولت اين اموال و 


احكام راويزه مقام و حيثيت مى دانند. 


و نظام اسلامى تنيده شده استء همان كونه كه تفصيل آن در جايكاه خود كذشتء وادارة شئون حكومت جه حق باشد و جه 


باطل به نظام مالى نيازمند است. 


و همه مردم است در اختيار رهبر جامعه قرار مى دهند, زيرا او نماينده مردم و حافظ حقوق و منافع آنان است. 


بدواسمي انع احدديزذاشى "سكو بو ]نا كت اجارممى دهد كه الاق ك#درة عدل و اتساف امك حمة دزاها وبتانائهاةو 


معادن و نيزارها و 


قطايع يادشاهان و ميراث افراد بدون وارث و خمس همه عايدات مردم از تجارت و كار و كشاورزى و ديكر درآمدهايشان را 


براى يكك شخص واحد به عنوان شخصى او هر جند در مقام عدالت و 
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يس - 57 ل 4# دوق 5-6 و 
وآيااين كونه تشريع با حقيقت و روح اسلام كه مى فرمايد: «كئ ١[‏ يك ون دُولَهُ بينَ الأَعْلْلَاءٍ منْكم) 1١‏ تا اموال در ميان 


ثروتمندان شما دست به دست نحرخدء. منافات ندارد؟! 


ويكك فرد جه نيازى به اين همه اموال دارد با اينكه مردم در نيازمندى كسترده به سر مى برئد؟ با اينكه مى دانيم احكام اسلام 
كزاف نيست بلكه بر اساس مصالح واقعى جامعه است. 


و مؤيد برداشت ماست اين نكته كه زمينهاى موات بدون اشكال از انفال و مال امام استء اما مشاهده مى كنيم كه در كتاب و 
3 ا طلا 
سنت أمدهاست كه زمين براى همه مردم است» خداوند متعال مى فرمايد: «وَ الأرّض و عا للانام» 159) خداوند زمين را براى 


مردم قرار داد و در خبر يونس از عبد صالح امام موسى بن جعفر (ع) آمده بود كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند متعال بود و آن را وقف بندكان خود كرد» يس هر كس سه سال يشت سر هم بدون دليل زمينى را 
بلااستفاده و معطل كذاردء از او كرفته مى شود و به ديكرى واكذار مى كردد. *") 


ودر رساله محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى به سند خود از على (ع) يس از آنكه خمس را ذكر كرده و كفته است 


نيمى از آن مال امام است مى فرمايد: «يس از اين براى قائم به امور مسلمانان انفالى است 


كوتر ام ياب كديا بل و ع ارك مصال :من قرما بط نه تلر ككف عوق الا نقال» ذل الال انزف اللافول ايناث انفال رانور امت 


كردند تا براى خود قرار دهند» و خداوند متعال با اين آيهُ شريفه ياسخ آنها را داد.» «؟" 


.7/)09( سوره حشر‎ -)١( 
.٠١ /)00( سورة الرحمن‎ -)0( 


(5)- فى خبر يونس عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض للّه- تعالى- جعلها وقفاً على عباده فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه 
لغير ها عله أجلت من-يده:و .دقعت الى غيره.:(وسائل 7/117 مع 7 ابؤات احياء النوات»ابات 017): 


0 0 
(ع)- ان للقائم بامور المسلمين بعد ذلكك الانفال إلى كانت لرسول اللّه * قال الله- عرٍّ و جلٌ-: «يسألونكك عن الانفال قل الانفال 


للّه و الرسول». و انما سألوا الانفال ليأخذوها لانفسهم فاجابهم اللّه بما تقدم ذكره. (وسايل */ 8/٠‏ انفال» باب ١‏ حديث 19). 
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طبق اين حديث انفال براى قائم به امور مسلمين قرار داده شده» و ظاهر آن اين است كه براى اوست به عنوان اينكه قائم به امور 
مسلمين استء در حقيقت اين اموال عمومى است و ملكك منصب امامت است. و به ناجار بايد در جهت مصالح عموم مردم به 
كار كرفته شود. 


و مابين اينكه مال براى امام به عنوان اينكه امام است و بين اينكه براى مسلمانان است به عنوان مسلمانان فرق اساسى نمى 
بينيم» زيرا سريرست مسلمانان و كسى كه عهده دار مصرف مال آنان در مصالحشان است همان امام استء و آنجه در دست 


است. 


ما يبش از اين نيز كفتيم كه اموال عمومى كاهى به خدا نسبت داده مى شود و كاهى به ييامبر يا امام و كاهى به مردم» و 
بازكشت همة اينها به يكى است. 


به عنوان نمونه در خطبه شقشقيه نهج البلاغه مى خوانيم: «و بنى اميه به همراه او [عثمان] بياخاستند و مال خدا را همانند شتر 
كه علف بهارى را مى بلعد بلعيدند.) )١١‏ 


ودر سخن ديكرى آن حضرت در نهج البلاغه به هنكام كفتكو با «عبد الله بن زمعه؛ كه ازوى مالى را طلب مى كرد مى 


فرمايد: «اين اموال نه از آن من است نه از آن توء اينها از همه مسلمانان و محصول شمشيرهاى آنهاست.) ١؟”)‏ 


با اينكه ما بيش از اين كفتيم كه غنايم نيز از انفال است و زير نظر امام در هر جهت كه مصالح مسلمانان اقتضا كند به مصرف 


مى رسكد. 
از سوى ديككر در روايات و كلمات بزركان ميراث كسى كه وارثى ندارد نيز از انفال 
:. 
-)١(‏ و قام معه بنو اميه يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. (نهج البلاغه. فيض/ ١8؛‏ لح/ 59 خطبه 7). 


(0)- انْ هذا المال ليس لى و لا لكك. و انما هو فى ء المسلمين و جلب اسيافهم. (نهج البلاغه فيض 778؟ لح / 2707 خطبه 
0 . 
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شمرده شده است. و تعبيرات در مورد آن در روايات متفاوت است: در برخى از روايات آن از انفال شمرده شده استء» ودر 
برخى روايات «امام را وارث كسى كه وارثى ندارد) برشمرده استء و در برخى آمده است كه «اموال ضبط مى كردد و به بيت 


المال مسلمانان واريز مى شود)» و در برخى آمده است كه 


«امير المؤمنين (ع2 فرمود: اموال او را به همشهريانش بدهيد.) )١١‏ 


از همةٌ اينها دانسته مى شود كه بين اينكه مال به امام يا مسلمانان يا بيت المال نسبت داده شود تفاوت اساسى وجود ندارد. و 
اينكه بخواهيم برخى روايات را حمل بر تقيه كنيم وجهى براى آن نيستء زيرا به خوبى مى توان اين تعبيرهاى به ظاهر مختلف 
505775 


در صحيحه بزنطى آمده است: «و آن زمينهايى را كه آباد نشده است والى تصرف مى كند و به كسانى كه آن را آباد مى 
كنند واكذار مى نمايد» و آن براى همه مسلمانان است ... و آنجه با شمشير كرفته شده براى امام است و آن را در اختيار هر 
كس صلاح بداند قرار مى دهد, همان كونه كه ييامبر خدا (ص) با زمينهاى خيبر انجام داد.» 


و مانند اين روايت است روايت صفوان و بزنطى» كه مى توان بدان مراجعه نمود. )”١‏ 


در جمله اول اين روايت زمينهاى غير آباد كه در اختيار امام است به مسلمانان منسوب شده است» ودر جمله دوم تصميم 
كيرى در آنجه با شمشير كرفته شده و متعلق به مسلمانان است به امام واكذار شده است؛ يس بين آن دو تفاوت اساسى نشدت 
بلهه ممكن است يكك فرق كوجكى بين آنجا كه منسوب به امام است و آنجا كه منسوب به مسلمانان است در برخى موارد 
كذاشته شود و آن اينكه: اكر اموال مال امام 


(١)-ر.‏ كك. وسائل /١١‏ لالاف وريس از آن» ابواب ولاء ضمان الجريره و ...» باب ” و 8. 


(1)- و مالم يعمر منها اخذه الوالى فقتئله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما اخذ بالسيف فذلكك 


الى الامام يقبله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر. (وسائل ادال ابواب جهاد عدو باب "لل حديث ١و)).‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: "١0‏ 


باشد مى تواند در آن هركونه تصرفى كه صلاح بداند و لو فروش و بخشش آن انجام دهد و مى تواند يول آن را در هر جهتى 
كه صلاح بداند و لو براى شخص بخصوص از مردم به مصرف برساند؛ اما اككر براى مسلمانان به عنوان مسلمانان باشد, مانند 
زمينهايى كه با جنكك كشوده شده استء ممكن است كفته شود كه نمى توان آنها را فروخت و يا به كسى بخشيدء زيرا آنها 
به منزلة وقف است براى مسلمانها و حاصل آن را نمى توان جز در آنجه به صلاح جامعه و عموم مردم به عنوان عموم مردم 


است نه شخصى خاص به مصرف رسانيد؛ و تحقيق در اين موضوع به جايكاه خود واكذار مى شود. ١١‏ 

[شواهدى بر آنجه كفته شد:] 

بر اينكه ما كفتيم حيثيت امامت حيثيت تقييديّه است و اموال براى حيثيت است و به همين جهت به وارث منتقل نمى شود بلكه 
به امام بعدى مى رسدء دلايلى كواهى مى دهد كه برخى را يادآور مى شويم: 

مرحوم شيخ صدوق به سند خود از أبى على بن راشد روايت كرده است كه كفت: 


«به أبى الحسن سوم (ع) كفتم: جيزى را نزد ما مى آورند و مى كويند: اين مال أبو جعفر (ع) [امام جواد] است نزد ماء ما با آن 
جه بكنيم؟ حضرت فرمود: آنجه به خاطر امامت براى يدرم بوده است مال من است و آنجه جز اين بوده است بر اساس كتاب 


خدا ووسنتث ييامبر (ص) ميراث است.) (١؟”)‏ 


(١)-اكر‏ كفتيم انفال به عنوان اموال عمومى 


ملكك همه مردم است» بدين معناست كه مردم به صورت مشاع مالكك آن هستند و هر كونه دخل و تصرف در آن منوط به 
اجازة مردم و يا نمايندكان آنان است و در صورتى حكومت مى تواند در اين اموال تصرف كند كه مردم جنين اجازه اى را به 
او داده اندو ظاهرا انه شريفه «و الارض وضعها للانام»» مالكيت براى عموم مردم است و مسلمانان و غير مسلمانان در اين 


زمينه تفاوتى نمى كنند. (مقرر) 


(1)- عن أبى على بن راشد قال: قلت لأسبى الحسن الثالث (ع) انا نؤتى بالشى ء فيقال: هذا كان لأبى جعفر (ع) عندنا فكيف 
نصنع؟ فقال: ما كان لأسبى بسبب الامامه فهو لى, و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب الله و سنه نببه. (وسائل 0080/6/8 


ابواب اتفال ....» باب ؟, حديث 10 
ودر كتاب ميراث غنيه آمده اشيث: 


«اكر هيج وارثى وجود نداشته باشد ميراث از آنِ امام استء و اككر امام از دنيا رفت به امامى كه جانشين اوست منتقل مى 
كردد نه به كسانى كه تركه وى را به ارث مى برند.» )١١‏ 


«هنككامى كه امام از دنيا رفت اموال به امام ديكرى كه امور امت را يس از وى به عهده كرفته است منتقل مى شود نه به ورثه 


اى كه ماتركك وى را به ارث مى برند.) )”١‏ 


از سخن اين دو بزركوار آشكار مى شود كه در نزد آنان ميراث كسى كه وارثى ندارد براى مقام و منصب امامت است نه 


براى شخص امام. 


باز از جمله دلايلى كه تصريح مى كند كه آنجه به 


امام به عنوان امام منسوب مى شود از اموال شخصى او نيست و براى حيثيت امامت است و جزء اموال عمومى است و بايد 
مصالح همه مردم در آن رعايت شود صحيحه أبى ولّاد حناط است كه مى كويد: 

ازامام صادق (ع) از مرد مسلمانى كه مرد مسلمان ديكرى را (عمداً) كشته و مقتول خونخواهى از مسلمانان ندارد خونخواه او 
همه از اهل ذمّه هستند كه از خويشاوندان اويند يرسيدم. حضرت فرمود: بر امام است كه اسلام را به خويشاوندان وى عرضه 
كند» هر يكك از آنان كه مسلمان شد ولي دم و خونخواه او محسوب مى كردد وقاتل به وى داده مى شود؛ اككر خواست او را 
مى كشد واككر خواست مى بخشد واككر خواست ديه مى كيرد. يس اككر هيج يكك از آنان مسلمان نشدندء امام خونخواه 
اوستت اكز عواستة»من كشيد وا كر حواست ذيه من كرد وان رامو بية الفال مسلمانان كران مى ذه زرا فى كبرق 
جنايت مقتول [يعنى ديه او] بر امام استء يس بر اين اساس ديه او نيز براى امام است. كفتم: اككر امام وى را مورد بخشش قرار 


داد؟ فرمود: آن حق همه 


(1)- جوامع الفقهيه/ 868) (جاب ديك ر/ 208). 

1مك ورا 0 
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مسلمانان استء بر امام است كه او را بكشد يا ديه بككيرد» و نمى تواند او را ببخشد. )١١‏ 


و صحيحه ديكرى كه مى كويد: امام صادق (ع) در مورد مردى كه كشته شده بود و ولي ديكرى جز امام نداشت فرمود: امام 


نمى تواند او را مورد عفو قرار دهدء او مى تواند او را بكشد يا ديه بككيرد و آن را در بيت المال مسلمانان قرار بدهد» 


زيرا بى كيرى جنايتى كه بر مقتول رفته بر امام است و همجنين دية او براى امام مسلمانان است. "7١‏ 


ازاين دو روايت صحيحه آشكار مى شود كه اينكه كفته مى شود جيزى براى امام است, عبارت ديكرى از اين مفهوم است 
كه كفته شود آن از مسلمانان است,ء و به همين جهت حكم شده كه بايد ديه به بيت المال واريز شود يس اين كونه اموال 


از سوى ديكر اككر براى شخص امام بود مى توانست قطعاً وى را نيز مورد عفو قرار دهدء يا اينكه امام (ع) تصريح فرموده اند 


كه آن حق همه مسلمانان است و نمى توان وى را مورد عفو قرار داد. 
و شوو ووانت: كني انك كسسواوق لدازية و"لمو الهاو فظعا ان الال وفيت 5ه 


و مانند اين دو روايت است در دلالت بر مقصود روايت عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكيرء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


1 
-)١(‏ عن أبى ولّاد الحناط قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلماً (عمداً) فلم يكن للمقتول اولياء من 


المسلمين الا اولياء من اهل الذمه من قرابته» فقال: على الامام ان يعرض على قرابته من اهل بيته الاسلام؛ فمن اسلم منهم فهو ولته 
يدفع القاتل اليه: فان شاء قتلء و ان شاء عفاء و ان شاء اخذ الديه. فان لم يسلم احد كان الامام ولي امره: فان شاء قتل و ان شاء 
اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأن جنايه المقتول كانت على الامام فكذلكك تكون ديته لامام المسلمين. قلت: فان عفا 
عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع المسلمين و انّما 


على الامام ان يقتل او يأخذ الديه» و ليس ان يعفو. (وسائل 4/14) ابواب قصاص نفسء باب 80) حديث .)١‏ 
ل ١‏ 


بيت مال المسلمينء لأنَّ جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لامام المسلمين. (وسائل 4/14 ابواب قصاص 
نفس » باب 3# حديث ). 
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امير المؤمنين (ع) درباره مردى كه كشته شده بود و مشخص نبود قاتل او كيستء قضاوت كرد و فرمود: اكر اوليايى براى وى 
شناخته شد كه ديه او را مطالبه كردند, از بيت المال مسلمانان ديه او يرداخت مى شود و خون مرد مسلمان ضايع نمى شود. 


ودر صحيحة سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) است در مورد مرد مسلمانى كه كشته شده بود واو را يدرى نصرانى بود. كه 
ديهٌ اواز آن كيست؟ فرمود: ديه او كرفته و در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شودء زيرا ديه و جنايتى كه بر او رفته است 


نيز [در صورت مشخص نبودن قاتل] بر بيت المال مسلمين بود. ١؟)‏ 


يس ديه در اينجا با اينكه براى امام است جون وارث من لا وراث له استء ولى حكم شده كه در بيت المال مسلمين قرار داده 


شود. يس از اين دانسته مى شود كه مال براى شخص امام نيست. 
[ذو ديدكاه متفاوت درباره انفال] 


خلاصه كلام دراين مورد اينكه: در فرمايشات ائمه معصومين (ع) كه مى فرمايند: 


«خمس و فىء وانفال 


براى امام است» يا اينكه مى كويند: «زمينهايى كه با جنكك كشوده شده در اختيار امام است» دو ديد كاه مختلف در كستردكى 


ومحدوديت آن وجود دارد. 


ديد كاه نخست آنكه: مراد از امام امام معصوم استء و اين لفظ اشاره به ائمه دوازده كانه (ع) استء و اين اموال ملكك شخصى 
آنان محسوب مى كردد. وهر يكك در عصر و زمان خود مالكك اين اموال بوده اند و مى باشندء بر اين اساس كه در زمان 


غيبت 


(1)- عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكيرء عن أبى عبد الله (ع) قال: قضإ امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولًا لا يدرى من 
قتله» قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل دم امرئ حديث .)١‏ 

:. 
(1)- سليمان بن خالد عن أبى عبد الله (ع) فى رجل مسلم قتل و له اب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: تؤخذ ديته فتجعل فى 
انال السكليه أذ أسامه عل نك بال الستلقيع (وستانا 117 هقهااوات ولخ عماة العريره ويونات للدي 
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امام عصر (عج) اين اموال بايد نككهدارى شود و نزد افراد امين به امانت بماند تا به دست امام عصر (عج) برسدء يا اينكه بايد 
در زمينى مدفون شود تا روزى كه زمين كنجهايش را براى آن حضرت بيرون افكندء يا اينكه در مصارفى كه علم به رضايت 
آن حضرت داريم مصرف شوهد. يا در جهتى مصرف شود كه اكر آن حضرت خود تشريف داشتند در آن جهت مصرف مى 
كردند» مائند تتميم حت سادات» يا رفع مطلق نياز نيازمندان- جنانكه از مرسل 


طولانى حماد استفاده مى شود. يا اينكه از سوى آن حضرت (ع) صدقه داده شود؛ همان كونه كه از برخى روايات استفاده مى 
بشناسيم. و هر يكك از اين نظرات كويندكانى دارد» مكر آنكه از برخى روايات استفاده شود كه ائمه (ع) همه آن يا بخشى از 
آن را براى شيعه حلال شمرده اند» جنانكه برخى قائل به اين نظريه هستند. 


ديد كاه دوّم اينكه: مراد از امام حاكم واجد شرايط مسلمانان استء در همه زمانها- معصوم باشد يا غير معصوم- جرا كه به نظر 
ما حكومت تعطيل بردار نيستء و امامت در بافت اسلام و نظام اسلامى تنيده شده استء و تعطيل آن مساوى با تعطيل اسلام 
استء همان كونه كه تفصيل آن در جلد اوّل كتاب كذشت. 


بلهه در صورت حضور امام معصوم بدون شكك امامت حق آن حضرت است. ولى لفظ امام براى ائمه دوازده كانه (ع) وضع 


نشده است و حتى عنوان مشير به آنان هم نيست. 


ما در روايت از امام على بن الحسين (ع) در حديث حقوق خوانديم كه فرمود: «و كل سائس امام ١١‏ هر سياست كذارى امام 
است.» و امام صادق (ع) هنككامى كه از عرفات كوج مى كرد و از مركب خود به زمين افتاد و امير الحاج اسماعيل بن على به 


.١ خصال/ 250 ابواب خمسين» حديث‎ -)١( 
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حضرت ايستاد» به اسماعيل فرمود: «سر فان الامام لا يقف )١١‏ حركت كن كه ييشوا نبايد توقف كند.) و موارد ديكرى كه امام 


در مفهوم عام به 


كار برده شده استء و حتى كاهى به ييشوايان باطل نيز «امام» كفته مى شده و از آنان تحت عنوان «ائمه جور) ياد مى شده 
است. و خلاصه كلام اينكه مراد از امام همان حاكم واجد شرايط در زمان خويش استء و اموال نيز اموال شخصى او نيست. 
بلكه براى مقام و منصب امامت است به صورت تقييد و اين اموال يس از عزل يا مركك وى به امام ديكر منتقل مى شود و در 
حقيقت اين اموال اموال عمومى و از مهمترين اركان نظام مالى حكومت اسلامى استء كه زير نظر نماينده جامعه قرار داده 
شده است و مصرف آن نيز مصالح امام و امت اسلامى است كه البته مصارف شخصى امام و نيز سادات از خاندان ييامبر (ص) 
از مهمترين آن مى باشد؛ و براى شخص امام معصوم نيست تا براى آن حضرت نككهدارى شود؛ يا در آن جهت كه علم به 


رضاى آن حضرت استء يا بر آن حضرت واجب است مصرف كردد»ء يا از طرف او صدقه داده شود. 


اينها دو ديد كاه متفاوت در اين زمينه است كه به اصطلاح زمان ما در يكك ديد كاه [ديدكاه اول] شخصيت حقيقى امام مالكك 


اتفال:وامائند آن:اشت: و بدن دان كاه .يكز [ديدكاه دوم] شخصيت حقوقى امام. 


و ما جنانكه بيش از اين يادآور شديم ديدكاه دوّم را اختيار كرديم» و بر درستى آن دليل آورديم» واين نزد ما مسأله روشنى 
است ولى بسيارى از بز ركان ما ديد كاه اوّل را بركزيده اند؛ كه ما به همين مناسبت با نقل ديد كاهها و سخنان آنان كمى بحث 


و استدلال در اين زمينه را كسترش مى دهيم. 


سكه ولى آذ سخنان ابقات 3:9 الروابات ايعاموسى كود كد يي والقالءى ركه هنا اقزان عسل 


.١ وسائل ل للشضة آداب سفر حج و عمره) حديث‎ -)١( 
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[سخنان برخى از بزركان مبنى بر اينكه انفال ويزه امام معصوم است] 


«هيج كس نمى تواند جيزى از انفال و اخماس را كه متعلق به امام استء مككر با اجازه وى در آن تصرف كند؛ و هر كسى 
بدون اجازهٌ وى در آن تصرف كندء نافرمان شمرده مى شود. و آنجه در آن تصرف كرده است اككر ارتفاع قيمت يا رشد 
ديكرى بيدا نمود به امام بازكردانده مى شود, و اكر با اجازة امام در آن تصرف كرد بايد آنجه را با امام مصالحه كرده از 


اين در زمان ظهور امام استء اما در حال غيبت آنان به شيعيانشان اجازه داده اند كه در حقوق آنان كه متعلق به اخماس و جز 
آن است تصرف كنندء» در آن جيزهايى كه جاره اى از آن ندارندك» مائئد ازدواج و تجارت و مسكن. اما در جيزهاى غير 


ضرورىء تصرف در آن به هيج وجه جايز نيست. 


و آنجه از خمس كنج ها و جز آن در حال غيبت به آنان تعلق مى كيرد اصحاب ما در مورد آن اختلاف نظر دارند» ودر 


مورد آن روايت صريح مشخصى نيستء مكر اينكه هر يكك از آنان سخنى را كفته اند كه به احتياط نزديكك است: 
برخى كفته اند در زمان عدم حضور ائمه تصرفات ضرورى مانند ازدواج و تجارت و ... براى ما مباح شمرده شده است. 


وم كفن انن سكل ان كازمات كد ااقناة زنديه اسكه واحب 


استء و هنكامى كه مركك وى نزديكك شد به يكى از برادران مؤمن خود كه به وى اطمينان دارد وصيت كند كه آن اموال را 
نكهدارى كند تا به دست صاحب الامر (عج) برساند» يا همان كونه كه اين وصيت كرده به ديككرى وصيت كند تا در نهايت 


اين اموال به دست آن حضرت برسد. 

و برخى كفته اند آن را در زير خاكك مدفون كندء زيرا زمين هنكام ظهور قائم (عج) 
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كنج هاى خودش را براى آن حضرت آشكار مى كند. 


و برخى كفته اند واجب است خمس را به شش قسمت تقسيم كند: سه قسمتٍ آن مال امام است كه بايد دفن شود يا نزد فردى 
امين به وديعه نهاده شود. و سه قسمت ديككر بين نيازمندان آن از ايتام آل محمد و بينوايان و درراه ماندكان آنان تقسيم شود. و 
اين آن جيزى است كه شايسته است انجام شودء زيرا اين سه قسمت نيازمندان آن آشكار هستند اكر جه آن كسى كه متولى 
يكتن آن دويق انان يودغانب:اشتك ».همان كوته كه مستحق زكات ظاهر :منت اكر جه 31 كد كه بابد زكاث :وا بكيرددو 


واكر كسى به احتياط عمل كند و يكى از ديد كاههاى بيشين را به كار كيرد و اموال را دفن كند يا به فردى امين بسيارد» 
كناهكار محسوب نمى شود. و اما تصرف در اموال بنابر نظريه تحليل- جنانكه قول اول آن را متذكر شده بود- خلاف احتياط 


كونه كه ما يبش از اين كفتيم از تصرف در آن اجتناب شود.) )١١‏ 
"- و استاد ايشان شيخ مفيد- طاب ثراه- در كتاب مقنعه در مقام نقل اقوال در مسأله مى فرمايد: 


«و برخى از آنان [فقهاى اماميه] بر كنار نهادن آن براى صاحب الامر (ع) نظر دارند» و اكر بترسند كه مركشان فرا رسد به 
كسى كه نسبت به عقل و ديانت او اطمينان دارند وصيت كنند كه اكر قيام آن حضرت را دركك كرد اموال را به آن حضرت 
برساندء و الَّا به كسى كه همانند خود او امين و اهل ديانت است وصيت كند كه وى اين مسئوليت را به انجام برساند» و اين 


شيوه ادامه مى يابد تا آنكاه كه امام زمان (عج) ظهور كند. واين نظر نزد من از روشن ترين اقوال استء زيرا 


(01)- نهايه 7351-76 
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خمس حقى است كه براى آن حضرت واجب كرديده و بيش از غيبت آن حضرت دستورى مشخص نشده است تا بدان عمل 
كردد و لذا واجب است نككهدارى شود تا آمدن آن حضرت, يا اكر امكان رساندن به دست ايشان فراهم نشد و كسى يافت 


كل كفو قدا دنه طبيت ف 1 عق رك رونا لتوبلا ديت اسغيريف وان 1 
"- در بخش دوم مختلف در بيان حكم سهم امام در عصر غيبت مى نويسد: 


نظريّه را ب ركزيده اند؟ ظاهراً بايد جايز باشدء به خاطر رواياتى كه ما بيش از اين خوانديم كه در آن روايات در زمان عدم 


حضور 


ائمه (ع) سهم امام براى برخى از شيعه مباح شمرده شده بود اولويت اقتضا مى كند كه نسبت به فرزندان و ذريّه آن 


بزركواران- با توجه به نياز آنان و بى نيازى ائمه (ع) در حال غيبت- نيز جايز باشد.) ١؟)‏ 


ازاين فرمايش مرحوم علامه (ره) استفاده مى شود كه ايشان بر اين باور بوده اند كه اموال» اموال شخصى امام معصوم (ع) مى 


باشد و در زمان غيبت از آن بى نياز هستند. 

ار تك العم عد على الدع 1 

«و آنجه ييامبر (ص) و يا امام (ع) آن را دريافت كرده اند به وارث آنان منتقل مى شود.) «*") 
ه- در خمس مصباح الفقيه آمده است: 


«و بسا اين ديدكاه به نظر درست تر مى آيد كه جايز است آن [اموال خمس] صدقه داده شود ودر جهت مصالح نيازمندان و 


لو غير بنى هاشم مصرف كرددء جون كه اين اموال عرفاً از قبيل «مال غائب است» كه ما معذوريم آن را به 


.82 مقنعه/‎ -)١( 

(9)- مختلف/ 3733٠١‏ (ديكر 7/ :6). 

()- شرايع /١‏ 0187 (جاب ديكر/ 180). 
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صاحبش برسانيم» و درست ترين راه يس از مأيوس شدن از رساندن مال غايب به صاحبش جواز صدقه دادن آن استء و بلكه 


واجب است اين كونه عمل شود, همانند مالى كه صاحب آن را نمى شناسيم.) ١١‏ 


مانند اين مطلب در جواهر نيز آمده است. (”) 


1 
ع- ودر كتاب زبده المقال» تقرير درس استاد بزركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- آمده است: 


العسكرى (عج) ثابت استء و 


بر كسى كه خمس به مال وى تعلق مى كيرد واجب است آن را به وى برساند. 
همان كونه كه هر مالى كه در دست كسى است و صاحبش معلوم است اين كونه بايد باشد ... 


واين از آن روست كه مهمترين امر در نظر امام (ع) حفظ دين و حراست از آن استء و آن بزركواران همواره در اين راه 
جانفشانى كردند؛ يس جون اعلاى كلمة دين و ترويج شريعت سيد المرسلين (ص) به بخشش و استفاده از سهم مباركك آن 
حضرت متوقف استء و اين اموال باعث استوارى اركان دين و ترس و كريز دشمنان آنان مى كردد. ما در مى يابيم كه آن 
بزركواران با تمام وجود به اين عمل راضى هستند و به عملى جز اين راضى نمى باشند؛ و اكر ما سهم آن بزركواران را در 


جهت به دست آوردن اين هدف ارزشمند به مصرف برسانيم, نه تنها ما معذور مى باشيم بلكه مأجور هم هستيم.) " 


اينها نمونه اى از كلمات يز ركان در اين زمينه بود» از آنها آشكار مى شد كه آنان به اين معنى توجه نداشته اند كه خمس 
يكك مالياتى است كه اكر به عنوان يكك ماليات اسلامى 


.184 مصباح الفقيه/‎ -)١( 

(؟)- جواهر 8١//ال1١.‏ 

(*)- زبده المقال/ ١179‏ و .١18١‏ 
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در سطح كسترده؛ از معادن با همه كستردكى آن و از سودهاى تجارت با آن همه زيادى آن و ديكر جيزهايى كه در آن 
خمس است دريافت مى شد در هر سال به هزاران ميليارد تومان مى رسيدء واين براى ادارة شئون رهبرى مسلمين و حكومت 
آنان- هر جند دايره آن كسترده باشد- قرار داده شده است؟ نهايت امر اينكه ادارة 


شكون سادات تيازمند نير حون از ييت'ثيوت هسسيد' از آن.جمله محسوب مى كردد. 


وكسين كدا به زيادق و كسترد كى مقندار خسن بو تسييت آن نا مقدان زكات كه آفانان در خفوصض اشياء نه كانهرا دوه :و 
شرايط آن و نسبت عدد سادات فقرا با جميع مصارف هشتكانه زكات كه همه فقراى غير سادات و همه راههاى خير و كارهاى 
عام المنفعه و بلكه فقراى سادات است توجه كندء براى وى روشن مى شود كه اين برداشت درستى از مصرف خمس نيستء و 


شارع مقدس جنين تصويرى را از خمس و انفال ارائه نفرموده است. 


عَمذه اشكال يوذو انتجاست كك اضحات ابه خاطز #ؤويقان از مدان ستاشت وسحكوفة :يه دهشان ترسنيده اميت كه ارقن 
كونه مسائل به ويه انفال و اموال عمومى به باب حكومت و حِكونكى ادارةٌ جامعه و كستردكى نيازمنديهاى آن مربوط مى 
كردد و اينكه حكومت خواه ناخواه به سيستم مالى كسترده نيازمند است. 


آقايان لفظ امام كه در روايات باب آمده است بر دوازده امام معصوم (ع) منصرف دانسته اند و ملكيت را نيز بر ملكيت 


شخصيّه حمل كرده اند؛ از اين رو به جنين نتايجى رسيده اند؛ و در اين باره بايد بسيار اند يشيدك. 


احتمال بعيدى نيز به نظر مى رسد كه در روايات آمده كه آنجه در دنيا و مافيهاست براى امام استء يا زمين و آنجه مى روياند 


براى امام است و ... اين به خاطر مقامات 
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عالى و وجودات كاملة اثمه (ع) مى باشد» جون آنان عصاره نظام وجود 


و خلادصه آفرينش هستند» آنان هدف از آفرينش و ميوهٌ درخت طبيعت محسوب مى كردند. واين درست است كه بكُوييم 
اكر صاحب باغ در باغ خود انواع درخت ها را بكارد هدف اصلى آن ميوه هاى شيرين است كه از آن باغ به دست مى آورد 
واين درست است كه باغبان بككويد: من اين باغ زيبا را ايجاد نكردم و اين درختان را نكاشتم و آنها را آبيارى نكردم مكر 
براى اين ميوه هاى عالى ارزشمند. و شايد از آن جمله كه در شأن ييامبر اكرم (ص) [در حديث قدسى] رسيده است كه فرمود: 
«لولاكك لما خلقت الافلاكك» 0١‏ اككر تو نبودى افلاكك را نمى آفريدم» نيز همين معنى اراده شده باشد. 


مطلب سوّم: يزوهشى كسترده قر در مصاديق و عناوين انفال 
اشاره 


ما ييش از اين احتمال داديم كه آنجه در روايات و سخنان فقها در بيان مصاديق انفال آمده از باب مثال استء و لذا معادن و 
درياها در برخى آمده و در برخى نيامده است» يس مقصود از انفال در فقه شيعه همه اموال عمومى است كه خداوند براى 
مردم آفريده است و در جيزهاى بخصوص محدود نمى شود و در زمانهاى مختلف متفاوت است. به عنوان نمونه در زمانهاى 
كذشته زمين از مهمترين اموال عمومى واز ارزشمندترين آنها بوده است ولى در زمان ما دريا و فضا نيز از مهمترين آن به 
شمار مى آيد. 


يس اين سنخ از اموال كه دست بشر آن را نيافريده است و متعلق به اشخاص بخصوصى نيست همه از انفال محسوب است و به 
امام به عنوان امام كه نماينده جامعه است اختصاص دارد» بدين معنى كه در اختيار اوست به خاطر حفظ نظم و عدالت و به 


خاطر بيش كيرى از هرج 


و مرج و تضيبع حقوق همه مردم؛ يس آن كونه كه 


.88 تاريخ ييامبر اكرم (ص)» باب بدء خلقه. حديث‎ 258/١8 بحار الأنوار‎ -)١( 
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امام صلاح بداند مصرف و توزيع مى كردد؛ و به همين مطلب بازمى كردد آنجه در برخى روايات آمده كه زمين يا دنيا همه 


از آن امام است. )١(‏ 


و بى ترديد مراد از اين ملكيت» ملكيت حقيقيّه كه تكويناً براى خداوند متعال است نيستء بلكه مراد ملكيت اعتباريه عرفيه و 
شرعيه استء كه ما بيش از اين كفتيم كه ممكن است آن را براى مقام و منصب نيز اعتبار نمودء و اين ملكيت منافاتى با 
مالكيت اشخاص در ارتباط با كارى كه انجام مى دهند مانند اينكه بنايى را در زمين يا آثارى را روى مواد صنعتى انفال 
احداث مى كنند ندارد» زيرا موضوع در آن متفاوت است؛ يس زمين مثلًا ملكك امام استء اما آثار و كارى كه روى آن شده 
است ملكك احياء كننده مى باشد. 


ولى از شرايع استفاده مى شود كه مرحوم محقق انفال را در ينج جيز خلاصه كرده استء سخن ايشان در اين زمينه بدين كونه 


اشت: 


«مطلب نخست در انفال است: و انفال جيزهايى است كه ويزه امام است همان كونه كه براى ييامبر (ص) بوده؛ و آن ينج جيز 
است: زمينى كه بدون جنكك به دست آمده استء جه اهل آن كوج كرده باشند ويا با اختيار خود تسليم مسلمانان كرده 
باشند. و زمين موات» جه آنهايى كه در دست كسى بوده و آنجا را تركك كرده اند يا آنهايى كه به طور كلى به ملكيت كسى 


سل 


در نيامده» مانند دره ها و ساحل درياها و قله 


كوهها و آنجه متعلق به آن است و نيز كستره بيابانها و جنكل ها و نيزارها. و نيز هنكامى كه دار الحرب كشوده شدء آنجه از 
قطايع و اشياء بر كزيده كه متعلق به سلطان آنان است از آنِ امام است اكر از مسلمانان يا معاهدى غصب نشده باشد؛ و نيز براى 


اوست از غسيمت هرجه تكواهد ازاست بالباس :يا كتيو :اجن انب ركرينده» ا قاذافى كه الفحاق تكتذ»و اتبحه 


(1)- ر. كك. كافى 507/١‏ كتاب الحيجه. باب انَّ الارض كلها للامام (ع). 
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رزمند كان بدون اجازة او به غنيمت كرفته اند از آنٍ امام (ع) است.» )١١‏ 


ظاهراً مواردى را كه ايشان برشمرده اند از «ساحل درياها) تا «نيزارها» همه عطف به «درّه ها» و از مصاديق زمينهاى موات است 
كه غالباً مفهوم احياء به آنها صدق نمى كندء ولى اشكالى كه بر ايشان وارد است اينكه: نيزارها و جنكلها داراى حيات طبيعى 
اق ك ونه | اسفيه توا زسنوا تن اميق كد قراط لخاد كردم كنس د سوس ارك نجنا قد لطا مف نع لو ركم لد ا ا 


كله قال تقي ةده انف كه دو ووانات ١‏ نه اسككو اولك دقف عليه انيم كه ال اتفال اسك 


نظرشان تنها به جيزهايى بوده است كه از كفار به مسلمانان منتقل مى شده استء زيرا در صدر اسلام همه زمينها و امكانات 
زير سيطره كفار و تحت سلطه آنان بوده استء و برخى از اموال آنان با جنكك به مسلمانان 


منتقل مى شده كه زير عنوان غنايم از آنها ياد شده است و برخى بدون جنكك منتقل مى شده. و آنجه با جنكك منتقل مى شده 
نيز دو كوه بودة اشك: متقول و غير متقول 4و يدك نيز كاهى با اجازه امام بوده و كاهى بدون اجازه وى. و شايد رزمند كان 
مسلمان در آن زمان انتظار داشته اند كه همه آن اموال بين آنان تقسيم شود, و ائمه (ع) خواسته اند بفرمايند كه آنجه به وسيلة 
جنكك به مسلمانان منتقل مى شده است در صورتى كه با اجازه امام بوده اموال منقول آن بين رزمند كان تقسيم مى شده است 
مكر اشياء بركزيده آن كه ويزه امام بوده استء و غير منقول آن نيز براى همه مسلمانان به عنوان مسلمانان بوده استء مكر 
زمينهاى اقطاعى يادشاهان كه آن نيز ويه امام بوده است. اما در صورتى كه جنكك بدون اجازة امام بوده استء در آن صورت 
همه آن اموال در اختيار امام قرار مى كرفته استء و همجنين در صورتى كه براى تصرف آن جنككى صورت نمى كرفته؛ كه 


همه در 


.)172 (جاب ديكر/‎ 187 /١ شرايع‎ -)١( 
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اختيار امام بوده استء و همجنين زمين هاى مواتى كه احياء نشده است و ساحل درياها و بيابانها و قلّه كوهها و جنكلها.‎ 


واينكه در روايات آمده است كه اينها «خاصه» يا «خالصه) مال امام اسك يهاارة معتاست كاين احهاحق رزمند كان بااذيكز 
مسلمانان تعلق نكرفته تا اينكه بين آنان تقسيم شودء يا به صورت وقف براى آنان باقى بماند» بلكه ويزه رهبر مسلمانان است به 


دن هر صورت: ها اكنون غناويى كه بهاعتوان انفال شهرت يافته و استدلالهاي كه بر آن شده است را مورد كفتكو قرار م 
دهيم. 

[اموالى كه به عنوان انفال شناخته شده است] 

-١‏ زمينهايى كه بدون جنك به دست آمده است. 


اشاره 


زمينهايى كه بدون جنكك و بدون تاختن اسب و شتر به ملكيت مسلمانان در آمده از انفال شمرده شده استء جه اهل آن از 
آنجا كوج كرده باشند يا اينكه با اختيار خود آن را در اختيار مسلمانان نهاده باشند و خود در آنجا زندكى كنند. ظاهراً اينكه 
اين زمينها از انفال است هيج كونه اختلافى نيستء بلكه اجماعى است. كتاب جواهر- كه در شرح شرايع است و متن و شرح 
راباهم آورده- براين معنى تأكيد ورزيده است. ١١‏ و روايات زيادى بر اين مضمون دلالت دارد كه برخى را يادآور مى 


[روايات مسأله] 


لا 


«انفال جيزى است كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده يا سرزمينى كه مردم آن بر آن مصالحه كرده اند يا مردمى كه زمينى را 


بارضايت خود بخشيده اند و نيز هر زمينى كه 


.1١128/1١8 جواهر‎ -)1( 
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خروبه شده و عمق بيابانها كه از ييامبر خداستء و براى اما ازاو كه آن راقرار مى دهد هركجا بخواهد.) )١١‏ 
محرو وحمى ب زر تبامين ونراى اهام فشن اراق را فرار مى هز تجا بحو 


اينكه فرموده: زمينى كه بر آن اسب و شترى تاخته نشده؛ مفهوم عامى دارد و زمينهايى را كه اهل آن كوج كرده اند نيز در بر 
مى كيرد. و اينكه فرموده: زمينى كه بر آن مصالحه كرده اندء اعم از آن است كه اين مصالحه بيش از جنكك باشد يا يس از 
شروع جنكك. و مصالحه كاهى بر اين است كه زمينها براى امام باشد يا بر اين است كه زمينها براى مسلمانان باشد و كاهى بر 


باشد و تنها خراج و ماليات آن را ببردازند» كه در اين صورت به آن «زمين جزيه) كفته مى شود. 


است. 
5006 بن مسلم از امام صادق (ع) كه كفت از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


انفال آن سرزمينى است كه بر آن خونى ريخته نشده. يا اينكه مردمى بر آن مصالحه كرده اند و خود با رضايت خويش آن را 
بخشيده اند» و زمينهاى باير و بيابانها كه همة اينها از فى ء است. و انفال براى خدا و ييامبر اوستء و هر جه براى خداست براى 


موثقه ديكرى از محمد بن مسلم نيز به همين مضمون رسيده است. «*) 


*- موثقه زراره از امام صادق (ع) كه كفت: 


لا 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال: الإنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب أو قوم صالحوا او قوم اعطوا باييديهم و كل ارض 


خربه و بطون الالوديه فهو لرسول الله (ص) و هو للامام من بعده يضعه حيث يشاء. (وسائل عر عول ابواب انفال 6 باب 3 
حديث .)١‏ 


لا 


جاككان رمق أوض خرية اوتظرة [واده فيدذا كلدامي الف وو الانفاق لله وز انول ها كان الدتقيننةالرسول ملتسمحنة بح 
(وببائل #801718 ازراب اتفال ناكة لسوت 11 


(")- وسائل 2/ ,ع" 


ابواب انفال» باب »١‏ حديث .١7‏ 
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ازآن حضرت دربارة كفتار خداوند متعال: «يثِعَلوتك عَن الأنفالٍ قل الأنفال لِلهِ وَ الرّسُولٍ) يرسيدم, فرمود: انفال براى خدا و 


ييامبر است وهر زمينى كه اهل آن آن را تركك كرده اند بدون آنكه اسب و شتر و سواره و يياده اى بر آن تاخته باشد» كه آن 


از آن خدا و ييامبر اوست. )١«(‏ 
؟- موثقه سماعه بن مهران كفت: 


ازآن حضرت [امام صادق (ع)] از انفال يرسيدم, فرمود: هر زمين باير يا هر جيزى كه ويزه يادشاهان است ويزه امام است و 


مردم را در آن سهمى نيست. و فرمود: واز آن جمله است بحرين كه براى آن اسب و شترى تاخته نشده است. 07١‏ 


واينكه دراين روايت آمده است: «و مردم را در آن سهمى نيست» كويا تفسير فرمايش ييشين آن حضرت است كه فرمود: 
«ويزه امام است» و مراد از ويره امام بودن اين است كه بين مردم و يا رزمند كان تقسيم نمى شود نه اينكه آن ملكك شخصى 
امام استء همان كونه كه ييش از اين يادآور شديم. 


مرحوم شيخ انصارى در كتاب خمس يس از نقل روايت سماعه مى فرمايد: 


«مكر اينكه جنانكه در كتاب احياء آمده مردم بحرين با اختيار خود اسلام را يذيرفتند» همانند مدينه مكرّمه» يس زمينهاى آن 
در اختيار صاحبان آن است؛ در كتاب روضه نيز در كتاب خمس» بحرين راازانفال برشمرده؛ و در كتاب احياء الموات آن را 


همانند مدينه مكرمه براى صاحبانش دانسته» و شايد اين از 


ا 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت له: ما يقول الله: يشكلو كك عن اقل 


فل الأغال لله الفكون كان الأنفان للدنو لروبو ل قوفت كر ارس نات اعلينا رويط اذ يخبل عدي سو لجارلا 
ركاف فيق لقره للدكر للرسؤاله سانا 2/ لال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 4 


(1)- سماعه بن مهران قال: سألته عن الانفال فقال: كل ارض خربه او شى ء يكون للملوك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها 
سهم. قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. (وسائل 0817/8 ابواب انفال» باب ١‏ حديث 0/). 
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روى غفلت بوده است.) )١(‏ 

البته تحقيق در اين موضوع بايد توسط اهل آن و در جايكاه خود صورت كيرد. 7١‏ 

ه- مرسلةُ طولانى حمّاد بن عيسى از برخى از اصحاب ماء از امام موسى بن جعفر (ع) كه فرمود: 


و براى وى [امام] يس از خمس انفال استء و انفال هر زمين بايرى است كه صاحبان آن كوج كرده اند» و هر زمينى است كه 
اش و شترق بز آن انهو لكوير أن مصالخه شده است ويا دشت غود بذوق: سك أن :زا وا كدان كردة انك 80 


8- مرفوعه احمد بن محمدء از برخى از اصحاب ماء كه در آن آمده است: 


(ا اتفال اسيت) آن سرزمينهابى كه كشوده.شدةةاشست ولى :براق كشوده شدن ان اسن واشدرئ تاحته نشدهة تنها اصتحاب ما 
رفته اند و بر اساس آن مصالحه كرده اندء يس جكونه بايد با آن معامله كنند» نصف يا ثلث يا ربع ويا آن سهمى كه ويزه او 


قرار داه شده است و كسى در آن جيزى ندارد مككر آنكه او به وى عطا 


كنك ... (6» 


/- خبر حلبى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


.)807 كتاب الطهاره شيخ انصارى/ 547 كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 


(1)- البته اينكه از نظر تاريخى مشخص شود كه آيا بحرين يا ديككر شهرها و كشورها حككونه اسلام را يذيرفته اند. نكته قابل 
توجهى است ولى از نظر فقهى اكنون كه سيستم كرفتن ماليات تحول يافته و در جوامع بر اساس نيازهاى جامعه از اكثر دارائى 
هاى مردم اعم از ماشين و خانه و محل كسب و كار و سود تجارت و حقوق كارمندان و ... به صورت مستقيم و غير مستقيم 
ماليات دريافت مى شود و ملادكك براى دريافت خدمات و استفاده از برخى امتيازات تابعيت و يذيرش شهروندى كشورى 


است, ديكر دانستن سابقه اسلام شهرها و كشورها تأثير عملى در جكونككى خمس و انفال آنها ندارد. (مقرر) 


()- عن العبد الصالح (ع) قال: و له بعد الخمس الانفال» و الانفال كلّ ارض خربه باد اهلهاء و كلّ ارض لم يوجف عليها بخيل 
والأأركات :و لكن ضالخوا صتلحا و اعطوا بايديهم على غير قتال. (وسائل 8/ هع”؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 6). 


()- و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب الا ان اصحابنا يأتونه فيعاملون عليه» فكيف ما عاملهم 
عليه: النصف او الثلث او الربع او ما كان يسهم له خاصه و ليس لاحد فيه شى ء الا ما اعطاه هو منه. (وسائل 8/ 68" ابواب 
انفال» باب 2١‏ حديث .)١7‏ 
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از آن حضرت از انفال يرسيدم؛ فرمود: 
آن زمينهايى كه صاحبانش رهايش كرهه اند و ديكر انفال از آنِ ماست. 


وفرمود: 


د واستووة انال قلع ببق طرق متخاو فرتتوده 150 أداء الله علق و سُولِه مِنْ أفيل الْقُرى 5 لا أَوْجِفْتُمْ عليه مِنْ حَيِلٍ و ل لا ركاب وَ 
0 
لكي الله بلط وُسْلَهُ علا : مَنْ يشاء). 


فرمود: فى ء آن اموالى است كه براى آن خون ريخته نشده و كشتارى واقع نشده استء و انفال مانند آن و به منزله آن است. 
)»1١‏ 


واروانات ديكرن كهدن اين زمينه وارد شده و ما ب بيش از اين نيز مطالبى را در شرح دو آيه فى ء در ابتداى فصل فى ء ء ياداور 


مخفى نماند كه موضوع انفال در بيشتر روايات «زمين» است ولى در برخى از آنها به صورت مطلق آمده استء مانند صحيحة 
حفص و ذيل روايت حلبى و نيز مرفوعه احمد بن محمد؛ يرسشى كه مطرح است اينكه: آيا بايد مطلق را حمل بر مقيّد نمود [و 
كفت: طبق اين روايات تنها زمين موضوع انفال است] يا اينكه كفت: اين دو دسته از روايات جون هر دو داراى مفهوم اثباتى 
هستند يس با هم سازكارند و تضادى , بين آنها نيست» و حمل مطلق بر مقيد در جائى است كه دو مفهوم مطلق و مقيد اثبات و 


نفى باشند» و لذا بحث اطلاق را بايد مورد توجه قرار داد. 
در مستمسك آمدة:اسث: 


«اطلاق برخى ازاين روايات- - مانند روايات صحيحه- اكّر جه شامل زمين و غير آن مى شودء و لكن اين اطلاقات به آنجه 


مقيد است مقيد خواهد شد و جون اخبار مقّد درصدد حصر و شمردن تعداد انفال است قهراً مفهوم دارد و آن نفى 


0 
(1)- عن أبى عبد اللّه (ع) قال سألته عن الانفال» فقال: ما 


عاد ا اا رفي ا ا وقال: «سوره الانفال فيها جدع الانف. وقال: «ما افاء الله علا رسوله 
من اهل القري فما اوجفتم عليه من خيل و 0 الفى ء ما كان من اموال لم يكن 
فيها هراقه دم او قتل» و الانفال مثل ذلكك هو بمنزلته. (وسائل 8/ /ا2"؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث -)١١‏ آيه شريفه جنين است: 


أقناما أفلى لجل ومو ليت منهم فاوجفتم عليه (سوره حشرء آيه 2). 
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غير زمين است.) )١«‏ 


ولى اقوى اب بن است كه ما اطلاق را مورد توجه قرار دهيم. ودر خمس شيخ كفته است: «برخى از متأخرين آن را به اصحاب 


نسبت داده اند). 


علاوه بر اطلاقاتى كه بدان اشاره كرديم» صحيحة معاويه بن وهب نيز بدان اشاره دارد. در اين صحيحه آمده است كه به امام 
صادق (ع) عرض كردم: كروه رزمنده اى را امام اعزام مى كند و آنان به غنيمت هايى دست مى يابند اين غنيمت ها جكونه 
تقسيم مى شود؟ فرمود: «اكر به همراه فرماندهى جنكيده اند كه امام آن را مشخص كرده است» خمس آن را براى خدا و 
ييامبر جدا مى كنند و جهارينجم ديكر را بين خود تقسيم مى كنند» واكر بدون آنكه با مش ركان بجنكند جيزى را به دست 


آورده اند همه آن غنيمت ها كه به دست آورده اند براى امام است در هر مورد كه خواست قرار مى دهد.) ١؟")‏ 


زمين باشد يا جز آن» و 


رواياتى كه قيد زمين در آن آمده با اين روايت معارض نيست؛ زيرا دلالت صحيحه بر عموم؛ يكك عموم وضعى است [كل ما 


غنموا للامام- هر جه به غنيمت كرفته اند براى امام است] و اين قويتر است از مفهومى كه از اخبار مقيّده برداشت مى شود. 


علاسوه بر اينكه ما مى كوييم مفهوم اين روايات را نمى توان مورد استناد قرار داد» زيرا اين روايات در مقام حصر و تحديد 
نيست؛ بلكه همان كونه كه بيش از اين كفتيم شايد در مقام بيان مثال باشدء يا اينكه خواسته است نمونه ها و مصاديق غالب را 


بيان كند» كه زمين و مانند آن از اين كونه است. و اككر روايات در مقام حصر و تحديد بود از نظر كمى 


.0917//94 مستمسكك‎ -)١( 


(1)- معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريه يبعثها الامام فيصيبون غنايم كيف تقسم؟ قال: ان قاتلوا عليها مع امير 
ام الاماء علدوتاغروي منها لياح لله واللررسول واقنم كيه اوعة احجان وان بريكونوا تانر عبها سركي كان كلما 
غنموا للامام يجعله حيث احبث. (وسائل 9/ 0 ابواب انفال» باب ١حديث‏ 0 
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وزيادى مصاديق در روايات اختلافى نبود. 


از سوى ديككر موضوع در ابتداى صحيحه غنائمى است كه تقسيم شده. و آن اموال منقول است؛ و اين قرينه بر اين است كه 
ذيل روايت نيز بدان اشاره دارد» اكر نككُوييم كه تنها اموال منقول را مورد نظر قرار داده است؛ و در اينجا نكته اى است شايان 


توجه. 


خطاب «غنمتم» غنيمت هايى كه به جنكك آورديد, متوجه عده خاصى نمى شود مكر اينكه آنان با فداكارى و تلاش خودشان 
جيزى رابه دست آورده باشند. اما جيزى كه اسب و شترى براى به دست آوردن آن تاخته نشده.؛ همهُ مسلمانان نسبت بدان 


مساوى هستند و در اختيار نماينده و رهبر آنان كه امام است قرار مى كيرد؛ و در اينجا ديكر فرقى بين زمين و غير زمين نيست. 
[ظاهر روايات باب] 


وظاهر روايات باب اين است كه عنوان «جيزى كه اسب و شترى براى به دست آوردن آن تاخته نشده) خود ملاكك مستقلى 
براى حكم است مانند ديككر عناوين» و دليلى ندارد كه آن را بر اراضى موات يا اراضى خراب شده حمل كنيم. زيرا زمينهاى 
موات خود عنوان ديكرى براى انفال است كه ما يس از اين بدان خواهيم يرداخت و در آن فرقى نمى كند كه با جنكك 
كشوده شده يا بدون جنكك به دست آمده است؛ زيرا آنها در همه حال براى امام استء و ما اين بحث را در فروع اراضى 


مفتوح عنوه مورد كفتكو قرار داديم. و شأن نزول در آيه فى ء در سوره حشر نيز زمينهاى آباد بنى نضير استء كه بحث آن 


3- زمينهاى موات 

اشاره 

دومين مصداق از مصاديق انفال زمينهاى موات است, جه تاكنون به ملكت كسى در نيامده باشد مانند بيابانها و يا به ملكيت 
ذو اعنم افد وك سباحاتقن اأقاواوها كروساقند» و ظافر ادر اتكدان كوه زمهيا ]1 الفال اسك اعولاف تست 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: ع" 


ودر كتاب خلاف و غنيه ادعاى اجماع شده كه زمينهاى موات از امام استء مانند همين سخن در جامع المقاصد نيز آمده 
استء تنقيح اين مطلب را نسبت به اصحاب ما داده» مسالكك كفته است: «آن مورد وفاق است)»» رياض كفته است: «در اين 
مورد اختلافى بين ما نيست»» نزديكك به همين مضمون در كفايه نيز آمده استء, حنانكه جمال المله و الدين در حاشيه روضه 


بدان تصريح كرده است» مرحوم شيخ انصارى نيز در كتاب خمس بدان تصريح فرموده است. )١١‏ 


ون الام المواك كتابت 


خلاف مده اسث: 


« (مسأله :)١‏ زمين هاى باير در شهرهاى اسلامى كه صاحب معينى براى آن شناخته نشده ويزه امام است؛ ابو حنيفه كويد: اين 
زمينها اكر امام اجازه دهد با احياء به ملكيت در مى آيد. شافعى كويد: به ملكيت در نمى آيد. 


دليل ما اجماع فرقه اماميه است كه: زمينهاى موات ويزه امام است و اينها از جمله انفال است و بين اينكه در دار الاسلام باشد 


يادر دار الحرب فرق كذاشته نشده است.» (7) 


« (مسأله 7): زمينهاى باير در سرزمين شرك كه به ملكيت كسى درنيامده ويزه امام استء شافعى كويد: هر كس جه مسلمان و 
جه مشركك آن را احياء كند مالكك آن مى شود. 


دليل ما همان مطلبى است كه در مسأله ١‏ كفتيم. [اجماع بر اينكه اراضى موات براى امام است].» «*”) 


(مسأله *): زمينهاى موات ويزه امام است و كسى با احياء مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد. و شافعى 
كونناة كسى كه انرا انحا كند مالك أن 


.)307 ر. كك. كتاب الطهاره/ 7؟9, كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 
.777/7 خلاف‎ -)( 

(9)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /الا 


مى شود جه امام به او اجازه بدهد يا ندهد. و ابو حنيفه كويد: مالك نمى شود مككر با اجازه. نظر مالكك نيز همين است. و اين 
مانند همان مطلبى است كه ما مى كوييم» جز اينكه جيزى از آنان ثبت نشده است كه بككويند اين زمينها از امام استء بلكه 
ظاه | اثيااض كر كدة الى وها مالك دار 


دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات بسيار آنهاست و در اين زمينه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «براى فرد 


دوق لست مكر ا تعش نه ان نامف رانف رد سارك 
وامام» هنكامى خرسند مى كردد كه در مورد حيزى اجازه داده باشد.» )١١‏ 
در كتاب لغت نهايه در مورد وازه «غامر» كه در متن روايات و كلمات اصحاب آمده مى نويسد: 


اغامر :زميق قابل كشتى :ست كه دق اق كت نشندة باشد. ويد رق جهة ندان عامر مق كويند كدامى"توان دن ان امار 


كرد. و غامر اسم فاعل است به معنى اسم مفعول. [ يعنى زمينى كه آب در آن فرو مى رود].» "١‏ 
بر اين اساس زمين غامر [زمين باير] نوعى خاص از زمينهاى موات به مفهوم عام و كسترده آن است. 
در كتاب جهاد غنيه مده است: 


«زمينهاى موات ويزه امام است نه ديكران» واو مى تواند در آن هر كونه كه صلاح بداند از فروختن يا بخشش يا جز آن 
تصرف كند و او مى تواند آنها را هر كونه كه صلاح بداند به كسى واككذار كند ... 


دليل بر همه اينها اجماع متعدد است و در اين مورد اجماع حجت است.) "١‏ 


-)١(‏ همان. 

(؟)- نهايه ابن أثير *8/ *17. 

(*)- جوامع الفقهته/ “077 (جاب ديك ر/ 0300). 
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ودر احياء موات آن آمده است: 


«مادر كذشته روشن كرديم كه زمينهاى موات براى امامى است كه جانشين ييامبر (ص) است و ويزه اوستء و آن از جملة 
اتفال اسث و اوه ر كوه كه جواست هى تواند.در ان تضرق كنذه و كسى نهن توائد.مكر با انجارة اؤ :در آن:تصترق كتذ.و 
اجماع طايفه شيعه براين معنى دلا-لت دارد. و بدين روايت كه از آن حضرت (ص) نقل شده كه فرمود: «براى شما جيزى 


نيست جز آنجه بدان امام شما 


ابراز رضايت كند» بر مخالفين احتجاج شده اسنك6) )0 (١‏ 
[روايات مسأله:] 


بر اين مسأله روايات بسيارى دلالت دارد كه برخى از آنها را بيش از اين از نظر كذرانديم. 


-١‏ در صحيحه حفص بن بخترى از امام صادق (ع) به هنكام برشمردن انفال آمده است كه فرمود: «و همه زمينهاى خراب و 
كسترة بيابانها.) ١؟)‏ 


"- در مرسله طولانى حماد آمده بود: و براى او يس از خمس انفال است,ء و انفال هر زمين بايرى است كه اهل آن كوج كرده 


اند ... و هر زمين مردهٌ بى صاحب. )١‏ 


- موثقه سماعه كه فرمود: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: هر زمين باير يا جيزى كه از آنِ يادشاهان است ويه امام 


است و مردم در آن سهمى ندارند. (5) 


*- در موثقه محمد بن مسلم, از امام صادق (ع) به هنكام برشمردن انفال مى فرمايد: و هر 


(1)- جوامع الفقهته/ 0٠‏ (جاب ديكر/ 207). 
(0)- ... واكل ارض خربه وبطون الاوديه. (وسائل ع عول ابواب انفال» باب 3 حديث ). 


لاس واله سد الكسين الاتفال» و الأنفان كل اوقى روه ياد اعلها عدي كل ارفن بيغة لأ رت ليا (وشائل #2378 ايوات الفال: 


باب ,١‏ حديث 4 


(5)- كل ارض خربه او شى ء يكون للملوكك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها سهم. (وسائل ©/ /ا6؛ ابواب انفال» باب ١‏ 


حديث 06/). 
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زمين باير يا كسترةٌ بيابانها» كه همه اينها از فى ء است. )١١‏ و مانند اين» موثقه ديكر او است. (؟) 


ه- در مرفوعه احمد بن محمد در شمار جيزهايى كه براى امام است آمده است: و بيابانها و قلّه كوهها و همه 


زسهاى مؤاكه و قير اناس كتعاز جذاؤلد متعال ابت كدكر موده يشر تكد عق :اتفال رم 


*- در موثقه اسحاق بن عمار آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم, فرمود: روستاهايى كه خراب شده و 
اهل آن كوج كرده اندء كه براى خدا و رسول اوست. 22 


/ا- در خبر عياشىء از عبد الله بن سنانء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: از آن حضرت از انفال يرسيدم؛ فرمود: آن 


روستاهايى است كه اهل آن كوج كرده اند و آنجا به خرابى كراييده» كه از آنْ خدا و ييامبر اوست. «ه) 


8- در خبر عياشىء از داود بن فرقد, از امام صادق (ع) در حديثى آمده است كه كفت: كفتم: انفال جيست؟ فرمود: عمق 
مانانياك فلكذا كوهواء تدكليا وك اوها سحاد 0 وهر رمي" كد كل و خا انمتيو او كترده ميك | عدف وهر رهق رده ا كه 
صاحبانش آنجا را ترككث كرده اند و جيزهاى ارزشمند يادشاهان. «2» 


و ديكر رواياتى كه از طرق شيعه در اين زمينه رسيده است. 


9- بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت كرده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


06 حديث‎ ١ وما كان من ارض خربه او بطون أوديه» فهذا كله من الفى ء. (وسائل ع لال ابواب انفال» باب‎ -)١( 
17 وسائل يارة ابواب انفال» باب 3 حديث‎ -)( 


(#)دتورظوة اللوديد و رووسن الجبال والثوات كليتا هئ لذو هو قولة ال رسا لوك عن الاننالا (وسائل عرقعن إبوات 
انفال» باب ١ء‏ حديث 17). 


حي الا التى قد خربت و انجالا اأغلياء فين للقتو للرامول. (وسائل عم الل ابواب انفال» باب ,١‏ حديث 2606 


-)0( 


عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن الانفال قال: هى القرى قد جلا اهلها و هلكوا فخربت»؛ فهى لله و للرسول. (وسائل ع امل 
الزات القانةانات ١‏ تطديت 0 


لا 
(9)- عن داود بن فرقدء عن أبى عبد الله (ع2 قال: قلت: و ما الانفال؟ قال: بطون وف ل الجبال و الآجام و المعادن و 


كل ارض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و كل ارض ميته قد جلا اهلها و قطائع الملوكك. (وسائل 2/ 077/7 ابواب انفال» باب 


.077” حديث‎ ١ 
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)١( زمينهاى موات از آنِ خدا و ييامبر اوست,. يس هر كه جيزى از آن را احيا كند از آن اوست.‎ 


-٠‏ باز در همان كتاب به سند خود. از ابن طاوسء از ييامبر (ص) در حديثى روايت كرده است كه فرمود: «زمينهاى دور از 


دسكرين اذ آن تدا ى امير اق ست انكام شن :از من راض شناسيت)؛ 


اين روايت را هشام بن حجير نيز از ابن طاوس روايت كرهده با اين تفاوت كه كفته است: «آنكاه اين هديه اى است از من براى 
شما.) ١؟7)‏ 


و ييامبر خدا (ص) در زمان خود علاوه بر نبوت و رسالت,. امام زمان خويش نيز بودند. ظاهر اين عمومات و اطلاقاتى كه در 
اين روايات آمده اين است كه بين زمينهاى موات در بلااد اسلام و موات در بلاد كفر فرق نككذاشته وهمةٌ آنها از اموال 


و اتجه منلمانان :از كفار ا سكاو 


شمشير مى كير ند و مالكك آن مى شوند زمينهاى آباد آنهاستء زيرا ظهور اخبار و فتاوى اين است كه آنجه در ملكيت كفار 
است به مسلمانان منتقل مى شودء و زمينهاى موات و نيز جيزهايى كه به طور طبيعى آباد بوده مانند جنكلها و مانند آن ملكك 
آنان نبوده تااز آنان به مسلمانان منتقل شود. بلكه اين كونه زمينها بر همان اصل اوَّلى خود كه ملك عمومى است باقى مى 


ماند. و تفصيل اين مطالب ييش از اين در فصل غنايم در موضوع اراضى مفتوح عنوه كذشت. 


بلكه ما يبش از اين در شرح عبارت شرايع يادآور شديم كه جشم انداز روايات انفال 


0 
(01- فال وشول اللسرص )موناة الأرفي لماو لتر ل :قرو انحا متها ديا فين :لها سو ليق 1878 كيانن أتسافءا لوقه 


(؟)- عن النبى (ص) قال: عادّى الا-رض لله و لرسوله ثم لكم من بعدى. (سنن بيهقى 6/ 18#, كتاب احياء الموات؛ باب لا 


يتركك ذميٌ يحييه.) .. 
(09- ر. ككث. فصل غنايم» جهت ششمء محور دوم. 
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به سرزمينهايى است كه در بلاد كفر وجود دارد در برابر غنايم و اموال منقولى كه در جنكك از آنان كرفته مى شد جرا كه در 
روايات به طور مطلق آمده بود كه زمينهاى باير از انفال استء و در برخى مقيد شده بود به آنجا كه صاحبانش آنجا را تركك 


كرده و يا كوج كرده باشند؛ در اين صورت آيا ما مى توانيم مطلق را حمل به 


مقيّد كنيم؟ يا بككُوييم جون مفهوم هر دو دسته اثباتى است اين دو دسته از روايات تعارضى با يكديكر ندارند همان كونه كه 
مانند آن در قسم اوّل [سرزمينهايى كه بدون جنكك به دست آمده] كذشتء به ويزه اينكه اين قيد در مورد غالب وارد شده از 


اين رو مفهومى براى آن نيست؟ در اين مسأله دو نظر است. 


ممكن است نظر اوّل انتخاب شود و كفته شود مراد از قيد احتراز از زمينهاى بايرى است كه مالكك مشخصى نداردء زيرا در 
اين صورت به ملكك صاحبان آن باقى مى ماندء يا به صورت مطلق- همان كونه كه برخى كفته اند- و يا در صورتى كه 
ملكيت آن بدون احياء- مانند خريدن يا ميراث و مانند آن- حاصل شده باشدء همانكونه كه برخى اين نظريه را كفته اند. و ما 


اين مسأله را هنكامى كه حكم انفال در عصر غيبت را مورد يزوهش قرار مى دهيم يادآور مى شويم. 
[آيا املاى حقيقى يا حقوقى بس از بابر شدن جزء انفال است؟] 


بله در اينجا مسأله اى است كه مناسب است بدان يرداخته شودء و آن اينكه اكر ما قائل به تقييد شويم و بككوييم: زمينهاى بايرى 
كه مالك مشخصى دارد از انفال نيست بلكه بر ملك صاحبان آن باقى مى ماند» در اين صورت آيا اين حكم منحصر به 
املاءكك شخصى استء يا اينكه اكر مالكك عنوان يا جهت خاصٌ باشد را نيز در بر مى كيرد. مانند زمينهايى كه مفتوح عنوه 
است كه ملكك همه مسلمانان به عنوان مسلمانان است يا 
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زمينهايى كه بر عناوين يا جهات عام المنفعه وقف شده است- بنابراين كه بكوييم وقف ملكيت مى آورد- يس اكر كفتيم: 


زمين يس از باير شدن به ملكك 


مالك معلوم مى ماند و به امام منتقل نمى شود» در اين صورت فرقى نمى كند بين اينكه مالكك شخصى معين باشد يا اينكه 
عنوان يا جهت مالكك آن باشدء بر اين يايه به عنوان مثال سرزمين عراق [به عنوان اينكه مفتوح عنوه بوده] اكر دجار ويرانى شد 
به ملكيت مسلمانان باقى مى ماند و جزء انفال محسوب نمى كردد؟ در اين مسأله دو نظر است: 


در جواهر آمده اشنت: 


«و از همين جا دانسته مى شود كه زمينهاى آباد مفتوح عنوه اكر يس از فتح تبديل به موات شود, به هيج وجه از انفال 
محسوب نمى شود؛ زيرا داراى مالك مشخصى است و آن مسلمانان هستند؛ و اطلالق برخى روايات و فتاوى كه مى كويد 


اراضى موات براى امام اشنت لم از زمينهايى كه يس از آبادى موات شده است منصرف است.» )١١‏ 
در مصباح الفقيه آمده است: 


«اكر زمينهاى آباد مفتوح عنوه نآك وف ظاهرا ائينه ملك كناضىن ! تنيت دنه سناو ود اتتعاف ملكك' كنطادى :اده أسك كه دار 


تصرف امام قرار نمى كيرد. جنانكه برخى بدان تصريح كرده اند بلكه در كتاب سرائر نفى خلاف در آن شده است.) "7١‏ 


البته ممكن است به اين برداشت خدشه وارد نمود بدين كونه: اين مسأله در كتابهاى قدماى اصحاب ما مطرح نبوده است تا 
بتوان كفت اجماع و عدم خلاف در مسأله مفيد است. و ادلّه اى كه دلالت مى كند بر اينكه اراضى مفتوح عنوه براى مسلمانان 


اننت اطلاقي براق 1ن قبست به كوه ائ كددلالت كند كدح شن اباي شدن اناباز انان 


.118/١2 جواهر‎ -)١( 
.18١ مصباح الفقيه/‎ -)١( 
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مسلمانان باشد. و در اينجا جيزى جز استصحاب ملكيت آنان باقى 


نمى ماند» واين جيزى نيست كه در برابر عموماتى كه مى كويد: «هر زمين بايرى براى امام است» مقاومت كندء جنانكه در 
صحيحه حفص و غير آن آمده بود؛ و اككر اطلاق اين ادلّه را نيز قبول كنيم باز عموم لفظى- مانند كلمه (كلٌ) در روايات ذكر 
شده- مقدم بر اطلاق آن ادلّه استء بنابراين مى توان كفت زمينهاى عراق اكر باير شد و شخصى آن را احيا كرد به مقتضاى 
اجازه ائمه (ع) كه مى فرمايند: «هر كس زمين مواتى را احيا كند براى اوست» اين كونه زمينها از آنِ او مى شود؛ و ديكر حكم 
اراضى مفتوح عنوه بر آن مترتب نمى شود. ولى ممكن است كفته شود: احكام شرع كزافى نيست. يس اكر فرض شود كه 
حيثيت احياء حيثيت تعليليه است ١١‏ و اثر احياء ملكيت رقبهٌ زمين آباد شده استء در اين صورت ملاكك در اراضى آباد 


مفتوح عنوه نيز وجود دارد» يس بعد از باير شدن نيز در ملكيت كسى كه آثار احياء را مالك بوده است باقى مى ماند. 


والكن تح دن اما شالةعياة كته كه عدا تنصنت | تجو اهن كداادن ابكا كه إرافس ال اموا سحوسن ايك كد ويد 
آنها را براى همه مردم آفريده است و كسى كه آن را احيا مى كند مالكك رقبة آن نمى شود. بلكه آثار احياء را كه نتيجة 
تلاش و كار اوست مالكك مى كردد. واين آثار احياء همان جيزى است كه از كفار به مسلمانان منتقل مى كردد. و رقبه 
زمينها بر همان اشتراك و عمومى بودن اوليّه خود باقى مى ماند؛ نهايت امر اينكه به تبعيت ملكيتء آثار احياى آن در اختيار 


احياكننده باقى مى ماند» و هنكامى 


كه باير شد و به طور كلى آثار احياى آن از بين رفت» نسبت آن با آبادكننده از 


()- حيثيت دو كونه است: تعليليّه و تقييديّه. در حيثيت تعليليه حكم دائر مدار علت نيست بلكه بر معلل باقى است حتى بعد از 
رفتن آن حيثيت؛ ولى در تقييديه ثبوت و زوال حكم بر موضوعى دائر مدار آن حيثيت مى باشد؛ و در حقيقت موضوع اصلى 
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بين مى رود و در اختيار امام قرار مى كيرد. واز همين مسأله حكم وقف نيز روشن مى شود, زيرا واقف جيزى جز آثار احياء 
واكة در ملكيت اوست وقت ثن كتل؛ وبدنابنجا نكن اى اسك كابان ترجه 


[معناى باير يا موات بودن زمين جيست؟] 


در اينجا مطلبى باقى مانده كه لازم است بدان اشاره شود و آن اينكه: معنى باير يا موات بودن زمين جيست؟ 
١-در‏ صحاح اللغه آمده اسشنة: 


«موت ضد حيات است ... وامّوات به فتح جيزى است كه در آن روح نباشدء و نيز موات زمينى است كه مالكى از آدميان 


ندارد و كسى از آن سودى نمى برد ... 


فرّاء كويد: زمين موات زمينى است كه آباد نشده استء و در حديث آمده است: زمين موات از آنْ خدا و ييامبر اوستء. وهر 


كس جيزى از آن را احياء كند براى اوست.) )١١‏ 
١"-در‏ قاموس :ملة اشية: 


«مّيوات بر وزن غراب به معنى مركك استء و بر وزن سّرحاب جيزى است كه فاقد روح است. و زمين بى صاحب را موات 


- لا - 
كويندء و مَوّتان با حركت واو در برابر حيوان و نيز زمينى است كه هركز احياء نشده است.» 


لفق 
3 در نهابه آمده اقينتة” 


«در حديث آمده است: من احيا تنوانا فهو الحَن به- كسى كه زمين مرده اى را زنده كند نسبت بدان ف اوار زان مكراة اس 


و موات زمينى است كه در آن كشت نشده و تاكنون آباد نشده و به ملكيت هيج كسى در نيامده استء و احياى آن 


(1)- صحاح اللغه /١‏ 88" و /581. 
-)١(‏ قاموس/ 47. 
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خدا و ييامبر اوست» يعنى زمينهاى مواتى كه ملكك كسى نيست,ء و در آن دو لغت است سكون واو و فتح آن با فتح ميم.» [00١‏ 


.لي لل 
«مَوتان)» و «مَوّتان)]. 
ع در مجمع البحرين آمده است: 


«موات به ضم و فتح [مٌّروات و مّروات] به جيزى كفته مى شود كه فاقد روح استء و به زمينى كفته مى شود كه مالكى از 
آدميان ندارد واز آن بهره اى برده نمى شود؛ يا براى بلااستفاده ماندن [يا به جهت متغير بودن آب] يا براى سختى آنء يا براى 


دور بودن آب از آن» "١‏ 

ه- باز در همان كتاب آمده است: 

«دار خربه- به كسر راء سرزمينى است كه صاحبانش رهايش كرده اند. و خراب ضد آبادانى است.) 9 
#- در احياء الموات شرايع آمده است: 


١و‏ اما موات؛ آن زمينى است كه به خاطر بى استفاده بودن يا نداشتن آب يا فزونى آب يا سفتى و سختى يا ديككر موانع از آن 


استفاده نمى شود.) ١؟»‏ 


/ا- در كتاب جواهر همين مطلب رااز «نافع)» «جامع الشرايع)» اتحريراء «دروس» المعه)» «مسالكك». «روضه) و ١(كفايه)»‏ نقل 
كرده است. (8) 


-_/ 


در احياء الموات تذكره آمده اسث: 


«موات زمين بايرى است كه صاحبانش رهايش كرده اند و آثار حيات در آن از بين 


."ا/٠‎ /© نهايه ابن أثير‎ -)١( 

(1)- مجمع البحرين/ 15. 

(9)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 

(8)- شرايع 7 71١‏ (جاب ديكر/ 0/41. 

(0)- جواهر 78 4. 
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رفته استء و به آن ميته و موات و مَوّتان- به فتح ميم و واو مى كويند» واما احياء در كلمات شارع آمده است ولى معنى 
مشخصى براى آن ذكر نشده استء و در مانند اين موارد عادت شرع بر اين است كه مردم را بدانجه نزد آنان متعارف است 


ارجاع مى دهد.) )١١‏ 
ا در مصباح الفقيه در تعريف موات آمده اسيّت*: 
«هر زمين راكدى كه جز با آبادانى و اصلاح آن امكان بهره بردارى از آن نيست.) (”) 


اظيازت اتح لهابة اشكان مى شود كد موات دو ترد اق متحضير نه زمي :است كده ركز احاء تشكه اسكايس ىن تجيرى 
كدخدا عو انمه كتده كنه فم شود مات كرله كدوازه اموثاة) ردانو :ماج فافوس اين كونهاسة و ظاهو عد ث3 


ابن انك كدهؤاك شري كه عدا موات ذه اختصا من داز 


ولى ظاهراً هر دو لفظ [موات و موتان] به حسب عرف بلكه به حسب لغت نيز اعم استء زيرا مركك و حيات از قبييل عدم و 


ملكه «") استء و هر جيز كه زنده بوده آنكاه زندكى از آن به طور كلى كرفته شده به وى مرده كفته مى شود. 


و آنحه از زمين هوات متبادر است: اين است كه ويرائه شده.و.بدون استفاده مانده باشدء :به كونه اى كه مكر با امكانات و 


آمادكّى جديد امكان بهره بردارى 


از آن وجود نداشته باشد اكر جه برخى از آثار عمارت بر آن باقى مانده باشد, مانند روستاها و شهرهاى ويرانه اى كه از 


زمانهاى كذشته برجاى مانده است. 


و احياى آن عبارت از آماده كردن آنها براى بهره بردارى از آن با تحصيل شرايط و رفع 


-)١(‏ تذكره / ع 
(؟)- مصباح الفقيه/ .18١‏ 


()- عدم و ملكه از اقسام تقابل مفاهيم است. ملكه يعنى هستى جيزى كه قابليت هستى را دارد» مانند كورى و بينائى. كورى 
شهرقاكة ونان خيطلا فووارت كنع تمع يقواوه كود حرو كد نوات وا تداردك هاتف اماه عير افرع ولك ادر انا 


دست داده است كفته مى شود. (مقرر) 
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موانع است نه با فعليت بهره ورى از آنهاء وهر دوى اينها از مفاهيم عرفى هستند. و اختلاف تعبير فقها و اهل لغت به صورت 
شرح الاسم براى يكك موضوع عرفى است (نه يكك تعريف حقيقى و منطقى) كه بدان لطمه اى نمى زند. و عادت شرع نيز بر 
اين است كه در اين كونه موارد مردم را به همان جيزى كه نزد آنان متعارف است جهت مى دهدء مكر آنكه دليلى بر خلاف 
آنها باشد. 


واما اينكه تركك كردن و كوج كردن مردم از آنجا به كونه اى كه هيج يكك از آنها شناخته نشود و كفتن اينكه اين مضمون 
در مفهوم موات اخذ شده است محل اشكال است. اكر جه ما بككوييم در جواز تصرف و احياى آن معتبر است. و به همين 


جهت در تعريف شرايع جنين جيزى مطرح نشده بود. 


بله مطلق راكد ماندن زمين به خاطر بى آبى» يا به زير آب رفتن آن به صورت موقت 


به خاطر حوادث ناكهانى» زمين را به صورت موات در نمى آورد؛ بلكه بايد به كونه اى باشد كه عرفاً به جنين زمينى موات 
كويند به كونه اى كه بهره بردارى از آن نيازمند آماده سازى و اصلاح جديد باشد كه عرفاً به آن احياء كفته شود. 


واماعنوان «زمينهاى ويران شده؛ جه بسا به ذهن برسد كه آنها اختصاص به زمينهايى دارد كه ييشتر آباد بوده آنككاه ويران 
شده استء و اين عنوان شامل موات ابتدايى نيستء و مؤيد همين معناست آنجه ما از مجمع البحرين نقل كرديم. ١١‏ (كه زمين 


ويران شده را منحصر به زمينى مى دانست كه يس از آبادى ويران شده و اهل آن كوج كرده اند). 


و اما اينكه احياء به جه جيزهايى حاصل مى شود. ما در آينده بدان خواهيم يرداخت. 


-)١(‏ بعيد نيست كه مراد از «موات» در روايات موات بالاصاله باشد و مراد از «أرض خربه) موات بالعرض. (مقرر) 
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''- زمينهاى بى صاحب 
اشاره 


سومين مورد از انفال زمينهاى بى صاحب استء اككر جه بدون اينكه نياز به آبادكننده اى باشد از همان ابتدا به صورت طبيعى 
آباد بوده مانند جنكلها كه درختان آن بسيار مورد استفاده بوده امسق با أنتيانى كتاحدا اباد شده اسيت اما صاحبانش 
رهايش كرده يا از آنجا كوج كرده اند يا به كلى همه آنها به خاطر زلزله يا سيل يا مانند آن نابود شده اندء به كونه اى كه 
هيج اثرى اق نان باق تماكده واووسها ايا د ماحد اكه كه لاهرا همه امن موارد از انفال است و در اختيار امام به عنوان 


نماينده جامعه قرار مى كيرد؛ اكر جه بر برخى از اين موارد عنوان «ميراث كسى كه وارثى ندارد)» نيز 


صدق مى كند. 
[روايات مسأله] 


بر اين مورد از انفال روايات سيارى دلاات دارد» كه از آن جمله است: 


-١‏ در وسائل از على بن ابراهيم در تفسير خود» از يدرش» از فضاله بن ايوب» از ابان بن عثمان از اسحاق بن عمار مده است 
كه كفت: 


از امام صادق (ع از انفال يرسيدم» فرمود: ١آن‏ روستاهايى است كه خراب شده و صاحبانش كوج كرده اند كه براى خدا و 


كه صاحبى ندارد و معادن, و نيز هر كسى كه بميرد و وارثى نداشته باشد مال او از انفال است.) )١(‏ 


اين كونه در وسائل آمده است ولى آنجه در تفسير [على بن ابراهيم] آمده اين كونه است: «آن سرزمين جزيه است كه بر آن 


تاخته نشده.) )5١‏ و شايد اين درست تر باشد» 


0 
(1)- عن اسحاق بن عمار قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الانفال» فقال: هى القرى التى قد خربت و انجلك اهلها فهى لله و 


للرسول, و ما كان للملوك فهو للامام» و ما كان من الارض بخربه لم يوجف عليها بخيل ولا ركابء و كل ارض لا ربّ لهاء و 
المعادن منهاء و من مات و ليس له موللا فما له من الانفال. (وسائل 2/ ١/*؛‏ ابواب انفال» باب ١ء‏ حديث .)٠١‏ 


(1)- و ما كان من ارض الجزيه لم يوجب عليها. (تفسير على بن ابراهيم قمى/ 770 (جاب ديكر /١‏ 0). 
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زيرا زمينهاى باير كه براى امام است در آن شرط نشده است كه بر آن اسبى تاخته 


نشده باشد. سند اين روايت مورد اعتماد است. و در هر صورت اينكه مى فرمايد: «و هر زمينى كه بى صاحب است» شامل 


زمين باير و داير به هر دو شكل آن مى كردد. 
1- در تفسير عياشىء از أبى بصيرء از أبى جعفرء از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«انفال از آنِ ماستء كفتم: انفال جيست؟ فرمود: معدن ها و جنككل ها وهر زمين بى صاحب وهر زمينى كه صاحبانش 


رهايش كرده اند از آنْ ماست.» )١١‏ 
*- در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد حناطء از أبى بصيرء از امام باقر (ع) در حديثى آمده است كه فرمود: 
«انفال از آنِ ماست.) كفت: به آن حضرت عرض كردهم: انفال جيست؟ فرمود: 


معدن "ها واجدكل :ها وهر زمين بى ضائجب: ونب نيزائ ماست هر زميق كدابدوان تاخين اسنت ز شتر به 'دمنت” آمده» وافدكك از 
آن جمله است.» زفق 


؟- و كواه بر همين مطلب است آنجه دلالت مى كند براينكه همه زمين براى امام است» در صحيحة أبى خالد كابلى از امام 


باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) يافتيم كه: زمين براى خداست به هر يكك از بند كانش كه بخواهد آن را به ارث مى دهدء و عاقبت براى 


برهي زكاران استء و من و اهل بيتم كسانى هستيم كه وارث زمينيم» يرهي زكاران ماييم و همه زمين از آنِ ماست.) 0" 


-)١(‏ عن أبى بصير» عن أبى جعفر (ع) قال: لنا الانفال. قلت: و ما الانفال؟ قال: منها المعادن و الآجام؛ و كل أرض لا ربٌ لها و 
كل أرض باد اهلها فهو لنا. (وسائل 6/ 17/ا"؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 78). 


(1)- عن أبى جعفر (ع) فى حديثُ 


قال: «و لنا الانفال» قال قلت له: و ما الانفال؟ قال: «المعادن منها و الآجام» و كل ارض لا ربٌ لهاء و لنا ما لم يوجف عليه بخيل و 
لاركاب و كانت فدكك من ذلكك». (مستدرك الوسائل /١‏ ”487 ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١‏ 


()- ابى خالد الكابلى» عن أبى جعفر (ع) قال: وجدنا فى كتاب على (ع) ان الاءرض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه 
للمتقين» انا و اهل بيتى الذين اورثنا الار بو تحن اليققوق و الأرضن كلها لنا:(وسائل "55/١‏ ابواب احياء موات» باب 7 


حديث 5). 
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اينكه حضرت فرمود: «و همه زمين از آنْ ماست» زمين باير و داير را در بر مى كيرد» و مقدار يقينى آن زمين بى صاحب است. 
ه- و نيز مى توان دراين مورد به خبر محمد بن مسلم استناد كردء كه كفت: 

از ابى عبد الله (ع) شنيدم كه جون از انفال از آن حضرت يرسش شله بود مى فرمود: 

هر روستايى كه اهالى آن هلاكك شده باشند يا كوج كرده باشند براى خداى عر و جل مى باشد و از انفال است. )١١‏ 

*- و مانند آن روايتى است كه عياشى از حريزء از امام باقر (ع) روايت كرده است كه كفت: 


ازآن حضرت يرسيدم. يا ازآن حضرت دربارة انفال يرسشى شدء فرمود: هر روستايى كه اهل آن هلاكك شوند يااز آنجا 


كه اطلاسق اين دو روايت روستاهاى آباد را نيز در بر مى كيرد, و ملاكك در حكم اين است كه بدون صاحب باشد. و ظاهراً 
مراد از ربٌ و صاحبء» كسى است كه به 


زميق ترسك بق انوا ادارة كته وووايات دركرئ كدو الى امن وسيده أست: 


كفته نشود كه در اين روايات مطلق حمل بر مقيّد مى شودء زيرا در مرسلةٌ حماد آمده: «هر زمين مواتى كه صاحب ندارد.)» «*”") 
[كه قيد «موات» در آن آمده است]. زيرا در ياسخ كفته مى شود: علاوه براينكه اين دو روايت با هم تنافى ندارند [زيرا مفهوم 
هر دو اثباتى است و قابل جمع] ظاهراً وصف ميته بودن زمين به لحاظ غالب مواره آمده استء زيرا غالباً زمين بى صاحب 
موات مى شودء يس در اينجا ديكر قيد مفهومى ندارد مانند آيه شريفه هو باتك اللَاتّى فى حُمْجوركم)» «ع) «و تربيت يافتكان 


شما- دختران 


0 
(0- سمعت أبا عبد الله (ع) يقول و سئل عن الانفال فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل لله عزّ و جل. (وسائل 
ع/ لوال ابواب انفال» باب 2 حديث /00. 
0 


(5)- عن حريز عن أبى عبد اللّه (ع) قال: سألته او سئل عن الانفال» فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل. (وسائل 
للاايؤات اتفال نات حد وك 8 1: 

ادوسائلن 88 زراك اشقالونات. الاجديت + 

(6)- سوره نساء (©)/ 38. 
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همسرانتان- كه در دامنتان يرورش يافته اند.» [ كه قيد در دامن شما قيد توضيحى به لحاظ غالب موارد است |. 


علاوه براينكه ظاهراً جمله «لا رب لها بدون صاحب» كه در مرسله آمده خود ملاكك وعلت حكم استء زيرا «تعليق حكم بر 


وصع تت عه علق أبنت نبي اكه دوي زراك ان قال كارع اه عه رنيى دوق ماك امف 


و كواه به 


همين مسأله است آنجه ما ييش از اين كفتيم كه مقصود از انفال اموالى است كه متعلق به اشخاص نيست» يس همان اموال 
اينكه ملكك شخصى او باشد. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


- قله كوههاء بيابانها و جنكل ها 
اشاره 


جهارمين مورد انفال قله كوههاء عمق بيابانها و نيز جنكل هاست. شيخ انصارى (ره) در اين ارتباط مى فرمايد: «ظاهراً در اينكه 
اينها از انفال است هيج اختلافى نيست.» )١١‏ 


دليل اين حكم از يكك سو اين است كه اينها غالباً موات است و لذا از آنها به عنوان «قله) و «عمق» ياد شده است- جرا كه دامنة 
كرهيام سراهى وابانها نبا آناف اندرو ذا حك لاحك رهاق دابر اكد اشرق دكر اين كرنه وتيها غالبا از 
تعتياى عاحي انف كه كس .نه انها نس يداد خلاوه بر ااعهنا اذله زمر دو دان لالت حارهه 


[روايات مسأله] 


اوست قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها و هر 


.)20 كتاب الطهاره از شيخ انصارى/ 97 كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 
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زمين موات بى صاحب.) )١١‏ 

- مرفوعه احمد بن محمدء كه در آن آمده است: «و عمق بيابانها و قله كوهها و موات همه آن براى امام است.) )7١‏ 
- در صحيحه حفصء از امام صادق (ع) است كه در شمار انفال فرمود: «و همه زمينهاى باير و عمق بيابانها.» "١‏ 
؟- در موثقه محمد بن مسلمء از امام صادق (ع) در شمار انفال آمده است: «هر زمين باير و عمق بيابانها.» ©) 


وعائند ابن زوايت است هرئقه ديكر او از امام باقر (ع). «0) 


ه- در مقنعه از محمد بن مسلم. از امام باقر (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: «هر زمين باير 


نا عر كسورةة «افشاعان اسع و عرق بابانها و قله قوفي و رتس كاسن وشفرق ورا و تكد تشادف كدحونة انما 


ويزه امام است.) (*» 

*- روايتى كه عياشى از داود بن فرقدء از امام صادق (ع) روايت كرده است كه كفت: 
عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: «عمق بيابانهاء قله كوههاء جنكلها و معادن.) 07١‏ 

/ا- روايتى كه از أبو بصير از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: «انفال از آنِ ماست.) 


عرض كردم: انفال جيست؟ فرمود: «از آنهاست معادن و جنكل ها وهر زمين بى صاحب.) )١‏ 


.)6 حديث‎ »١ وله رءوس الجبال و بطون الاوديه و الآجام و كل ارض ميته لا ربٌ لها. (وسائل 8/ هع" ابواب انفال» باب‎ -)١( 
.)١7 حديث‎ »١ و بطون الاوديه و رءوس الجبال و الموات كلها هى له. (وسائل 2/ 28”؛ ابواب انفال» باب‎ -)1( 

(9)- و كل ارض خربه و بطون الاوديه. وسائل 8/6" ابواب انفال» باب 2١‏ حديث .١‏ 

()- و ما كان من ارض خربه او بطون الاوديه. (وسائل 2//ا2”, ابواب انفال» باب »١‏ حديث .0١‏ 

()- وسائل 28/28" ابواب انفال» باب ١‏ حديث .١17‏ 


(5)- كل ارض خيربه او شىء كان يكون للملوكك و بطون الا-وديه و رءوس الجبال و ما لم يوجف عليه بخيل و ركاب فكل 
ذلكك للامام خالصاً. (مقنعه/ لا؟؛ وسائل 0١/8‏ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 57). 


5 
(00- عن داود بن فرقدء» عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت: و ما الانفال؟ قال: بطون الاوديه و رءوس الجبال و الآجام والمعادن. 


(وسائل م الال ابواب انفال» باب 2 حديث ضر 


(8)- عن أبى بصير عن أبى 


جعفر (ع2 قال: «لنا الانفال» قلت: و ما الانفال؟ قال: «منها المعادن و الآجام و كل ارض لا ربٌ لها». (وسائل 2/ 7/ا. ابواب 


انفال» باب 3 حديث 00 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 017" 


اكر جه برخى از اين روايت ها از نظر سند ضعيف است ولى ضعف سند به اشتهار اين حكم بين اصحاب جبران مى شود, به 
ويه اينكه اصحاب در ابواب مختلف به مرسلهة حماد عمل كرهده اند. علانوه بر اينكه ١عمق‏ بيابانها» در صحيحه حفص و دو 
موثقة محمد بن مسلم آمده است و بسا كفته شود كه تفاوتى بين اين و دو رفيق آن [قله كوهها و اراضى باير] نيستء و ما بيش 
از اين كفتيم كه اينها در اراضى موات و در زمين هاى بى صاحب نيز جاى مى كيرد و دليل هاى آنها نيز شامل حال اينها نيز 
مى كردد, و اعتبار نيز مساعد اين نظريه استء زيرا ما كفتيم ملاكك در اموالى كه براى امام است اين است كه مال از اموال 


عمومى باشد كه متعلق به اشخاص نيست و از نتيجه تلاش آنان به دست نيامده باشد. 


وبازماييش ازاين كفتيم كه اساس ملكيت براى اشخاص نتيجة كار و تلاش آنان است» يس جيزى ويزه آنان نيست مكر 
آنجه را با تلاش و كوشش خود به دست آورند ويا ديكران نتيجة تلاش و كوشش خود را با وسايط اختيارى [مانند بخشش] 
ويا قهرى [مانند انتقال ميراث] به ديكرى منتقل كرده باشند. يس قله كوهها و عمق بيابانها و نيز جنكلها كه به حال طبيعى خود 
باقى است و آباد كننده اى ندارد متعلق به اشخاص نيست. يس بناجار از اموال 


عمومى است كه در اختيار نماينده جامعه يعنى امام به عنوان اينكه امام است قرار دارد» و وى آنها را در جهتى كه مصالح امام 
انث اقنضا كتد يه كان مى كبرد 


[آجام (جنكلها) و ريشه لغوى آن] 
امَا معنى آجام در مقاييس اللغه آمده است: 


«همزه و جيم و ميم به معنى در هم فشردكى و تجمع استء أجمه مانند عَيِضَه جايكاه رويش درختان در هم فشرده است و 


جمع آن آجام است.» )١١‏ 


(مقابيسن اللغده اع 
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در قاموس آمده است: 

أعحمه: انبوه درختان در هم تنيده است» جمع آن: جم و الام و آجام وأجمات است.) )١١‏ 
در لسان العرب از تهذيب آمده است: 

«أجمه: مانند غَيِضَه جايكاه رويش درخت استء جمع آن آجام است. 

ازابن سيده است كه كفت: أجمه: انبوه درختان در هم يبجيده است.) 7١‏ 

در مجمع البحرين آمده است: 


١أَجْمَهِ‏ مانند قصبه درختان در هم شاخه كسترده استء جمع آن: أجللات مانند قصبات و أجم مانند قصبء و آجام جمع الجمع 


است.) (”) 

ولى در صحاح آمده است: 

«(أجمه انبوه نى است» و جمع آذ عات وأَجم و إجام و آجام و الم است.) ©" 
ودر روضه آمده است: 


«اجام به كسر همزه و فتح آن و نيز همزه با مد (آجام) جمع اجَمّه- با حركت مفتوح-: سرزمينى است كه از نى يوشيده شده 


است.» «©) 


ظاهراً حكم هر دو [جنكلها و زمينهاى نيزار] يكى استء زيرا هر دو از مظاهر طبيعت اند كه متعلق به اشخاص بخصوصى 


نيستنك» يس هر دو ويره امامند. 


از آنجه ما كفتيم و نيز از اطلاق روايات» و عموم حكم كه در مورد جنكلها و قله كوهها و عمق بيابانها كفته شده 


استفاده مى شود كه همكى داراى يكك حكم هستند» جه در اراضى عنوه باشند و جه در مجاور زمينهاى آباد شده كه مالكك 


شخصى دارد. مكر آن مواردى كه عرفاً حريم زمينهاى آباد شده محسوب مى كردد. 


يس آنجه توهم شده كه انفال ويه زمينهايى است كه مجموعه آن در اختيار امام 


./"8 قاموس/‎ -)١( 

.,8/١7؟ لسان العرب‎ -)١( 

()- مجمع البحرين/ .652٠‏ 

(5)- صحاح اللغه 0/ /188. 

(0)- لمعه دمشقيه ؟/ 8 آخر كتاب خمس. 
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كفته نشود كه بين روايات اين باب و آنجه دلالت دارد كه زمينهاى مفتوح عنوه براى همه مسلمانان است «عموم و خصوص 
من وجه) )١١‏ است» يس جرا در مورد اجتماع اخبار باب بر آنها مقدم دانسته مى شود؟ 

كه در ياسخ كفته مى شود: با جنكك و بيروزى تنها املا-ك داير و آباد كفار به مسلمانان منتقل مى شود و به ملكيت آنان 
درمى آيدء اما زمينهاى موات و كوهها و بيابانها و جنكلها به همان ويزكى اولته خود كه براى امام است باقى مى ماند. [ريمس 
روايات مربوط به اراضى مفتوح عنوه شامل اينها نمى شود تا توهم تعارض به وجود آيد]. 

همجنين مسلمانى كه زمين را احياء كرده است تنها مالكك آن قسمت كه احيا كرده مى شود اما مالكك كوهها و بيابانهايى كه 
مجاور زمين اوست نمى شود. 

بلهء اكر زمينهايى كه با جنكك كشوده شده يا زمينهايى كه با احياء به ملكيت اشخاص درآمده يس از مدتى در اثر رها شدن 
تبديل به جنكل شده. يا سيل بر آنها جارى شده و تبديل به بيابان شد ظاهراً حكم آن حكم زمينهاى آبادى است كه با توجه 


به داشتن مالك مشخصى تبديل به موات شده استء كه در اين مورد نظر مشهور فقها اين است كه اكر ملكيت از راهى به جز 
اتتاء ثانة تقتدة السة نه ملكف اشتخاض: :ناة ماك 51 نأ اضناء به ملكف اشخاصض. ادر | مله اسك كز أن: مف دو قن 
د 1 ص باعى مى و با احياء د ص در راين مورد دودو 


استء كه ما يس از اين به تحقيق در مورد اين مسأله خواهيم يرداخت. 


و ممكن است در مورد اوّل [يعنى زمينهاى مفتوح عنوه و زمينهاى آباد شده كه 


-)١(‏ عموم و خصوص من وجه يعنى تبيين رابطه بين دو مفهومى كه هر كدام از جهتى عام و از جهتى خاص هستندء نظير دو 
مفهوم انسان و ابيضء زيرا انسان شامل انسان ابيض و غير ابيض مى باشدء و مفهوم ابيض نيز شامل انسان و غير انسان مى باشد. 
در مورد انسان ابيض هر دو مفهوم صادقند. در مورد بحث نيز روايات باب شامل اراضى مفتوح عنوه و نيز اراضى آباد شده 
شخصى مى باشد. و روايات مربوط به اراضى عنوه شامل قله كوههاء جنكلها و بيابانهاء و نيز اراضى آباد و غير آن مى باشد. و 
اين دو دسته روايات در مورد قله كوهها و جنككلها و بيابانها با يكديكر تعارض دارند. (مقرر) 
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رويد وو اينها در ملكك مالكك زمين حادث مى شودء و وجهى ندارد كه با حدوث اينها ملكك از ملكيت كسى خارج شودء ودر 
صورت شكك استصحاب ملكيت مى شود. 


وما بيش از اين اشاره كرديم كه جشم انداز روايات 


انفال بر بيان حكم زمينهايى است كه از دولت هاى كفر به مسلمانان منتقل شده استء زيرا زمين و همه امكانات آن زير سلطه 
و سيطره كفار بوده است؛ يس ائمه (ع) حكم كرده اند كه آنجه از اموال آنان به غنيمت كرفته مى شود. بخشى از آن بين 
رزمندكان تقسيم مى شود مانند اموال منقول» و بخشى از آن وقف همه مسلمانان مى كردد مانند زمينهاى آباد» و مابقى مانند 
زمينهاى موات و كوهها و بيابانها و جنكلها در اختيار امام قرار مى كيردء يعنى آنها تقسيم نمى شود و وقف همه مسلمانان نمى 
كردد؛ يس اينكه بكُوييم اطلاق روايات» آن موردى كه زمين آباد شخصى فرد مسلمان تبديل به جنككل شودء يا به خاطر زلزله 
يا سيل تبديل به بنابان شود:محل اشكال اسث؛» مكر اينكه تمسكك به ملاكك [جدكل يا يبابان بودن] شود؛ و ثبوت آن نيز در اين 
ذمق متعلق به اتخاصن اسنت» يسن ماتىى ال انتعكات نلكية اخفبى تمث. ومح هصدق عنوان سكل يا بيانان بؤدن 
موجب انتقال ملكيت آن به امام نيست. بله. اكر به طور كلى موات شود در آنجا باب كفتكو بازاست كه ما در جاى خود 


بدان خواهيم يرداخت. 
م- ساحل دريا 


ينجم از موارد انفال ساحل درياستء كه از آن به «سيف البحر) تعبير مى شود» سيف البحر به كسر به معنى ساحل درياست. 


اين مورد را در شرايع ذكر كرده ولى دليل بخصوصى براى آن نيست. 
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العسحر عير ساكل ريا وروف كانه ها زر كك 


لاط صرزو و مذ وكقيرافى عدون ا تسافة هى كود راك اتيك ال مفمافق اياف بر انث تعفن شروو د له أن 
نيز شامل آن مى شود. در عبارت شرايع نيز همين معنى محتمل است كه «سيف البحرا عطف باشد بر «مفاوز» كه به عنوان مثال 
براق موات ذكر :ده است فه ابنكه غود موضوع مستقلى براق انفال باقدء كه در اين صورت تعداد اتفال ال ين جيز بنشتر هى 


شود. 


واكر فرض شود كه اين زمينها از اصل آباد و داراى درختان مفيد بوده است, در اين صورت باز از مصاديق «زمينهاى بى 
صاحب» مى شود [كه ملاكك ديكرى براى انفال است] و اكر به خاطر احياء ملكك كسى شده و آب آنها را خراب كرده و به 
صورت موات درآمده. دراين صورت اكر صاحبان آن از آن اعراض كرده اند يا از آن منطقه كوج كرده اند» در اين صورت 
بازدر اختيار امام قرار مى كيرد, و الما همان اختلاف مشهور در «زمينهاى آباد به خرابى كراييده در صورت مشخص بودن 
صاحبانش» يديدار مى كردد. 


8#- زمينهاى ويزه و اشياء بركزيده بادشاهان 

اشاره 

ششمين مورد از انفال «قطايع» زمينهاى ويزه و «صفايا» اشياء بر كزيده يادشاهان است. 
[كلمات اصحاب] 


محقق در شرايع كويد: 


«و هنكامى كه دار الحرب كشوده شدء آنجه از زمينهاى ويذه واشياء بركزيده يادشاهان است از آنْ امام است در صورتى كه 


از مسلمان با از كسى كه با مسلمانان ييمان دارد غصب نشده باشد.) )١١‏ 
در جواهر [در شرح مطلب فوق] آمده است: 


«بدون آنكه من مخالفى براى آن يافته باشم.) 3 


(1)- شرايع 187/١‏ (جاب ديكر/ 170). 
(5)- جواهر /١28‏ "17. 
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و ظاهراً مراد از قطايع يادشاهان زمينهاى ارزشمندى است كه يادشاهان از ديكر زمينها براى خويش جدا كرده اند و از ويزكى 
برجسته اى برخوردار است. و مراد از صفاياى آنان اشياء كرانبها و منحصر به فردى است كه يادشاهان در خانه ها ودار 


الحكومه خود نككهدارى مى كنند. 
مجلسى در ملاذ الاخيار مى كويد: 
«صفايا را به اموال منقول و قطايع را به زمينها تفسير كرده اند.» )١١‏ 


و محتمل است كه صفايا نيز عطف تفسيرى قطايع باشد يا اينكه مفهومى اعم و كسترده تر از آن داشته باشد كه شامل زمينها و 


غير آن بشود. 
و اينها در ب حسعتثت جيزهايى است كه از غنايم > حنكك استثنا شده است. قطايع از زمينهاى غنيمت كه وقف مسلمانان است استثنا 
اوضر تجا سر اق كديري زرالبفد كلقي هن الو 


[روايات مسأله] 


بر اينكه اين دو مورد از انفال و در اختيار امام استء علاوه بر اينكه در آن اختلا-فى نيست روايات مستفيضه 22١‏ زير دلالت 


دارد: 


-١‏ در مرسله طولانى حماد از امام موسى بن جعفر (ع) آمله بود: 


اشياء ب ركزيده «صوافى» يادشاهان» آنجه بدون غصب در دست آنان است از آنْ امام استء زيرا همه اموال غصبى بايد به 


صاحبش باز كردانده شود. «") 


."/0 ملاذ الاخيار ع/‎ -)١( 


-)( 


روايات مستفيضه به رواياتى كفته مى شود كه از سه طريق يا بيشتر به معصوم (ع) مى رسد و لكن موجب يقين نمى شوند. 


(9)- حماد عن العبد الصالح (ع): و له صوافى الملوكك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردود. (وسائل 
02 دمارة ابواب انفال» باب 2 حديث ع 
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ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«صوافى: املا-كك و زمينهايى مضت ك3 صاحبانش از آن كوج كرده اندء يا مرده اند ووارثى ندارنك. واحد آن صافيه انيت 


ازهرى كويد: به مال و املاكى كه سلطان آنها را ويه خود كردانده صوافى كويند.) ١١‏ 
در نامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر در مورد طبقهُ فرودين جامعه اين كونه سفارش مى كند: 
براى آنان بخشى از بيت المال و بخشي از غله هاى صوافى اسلام را در هر شهرى قرار بده. )37١‏ 


ازاين فراز استفاده مى شود كه «صافيه» وصف زمين است و جيزى جز آن اراده نشده» يس صوافى يادشاهان بر زمينهاى ويزه 


آنان منطبق است. 

-١‏ در صحيحه داود بن فرقد مده است كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 

املاكك يادشاهان «قطايع» همه آن براى امام است و براى مردم در آن جيزى نيست. 0" 
مجمع البحرين كويد: 


«قطايع عنوان جيزهاى غير منقول است» همانند روستاها و زمينها و برجها و قلعه هاء حديث «قطايع السلطان كلها للامام) از 


همين مورد است.» (؟) 


*- موثقه سماعه بن مهران كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: همه زمينهاى باير و هر جيزى كه براى يادشاهان 


اسيت ويزه امام است و مردم را در آن سهمى نيست. «0) 


(1)- نهايه 7# ٠ع,.‏ 


(0)- و اجعل لهم قسماً من بيت المال و قسماً من 


غلات صوافى الاسلام فى كل بلد. (نهج البلاغه» فيض/ 4٠١19‏ لح/ 978» نامه "87). 


0 
(*)- داود بن فرقد قال: قال أبو عبد الله (ع) «قطائع الملوك كلها للامام و ليس للناس فيها شى ء). (وسائل 8/ 68" ابواب 


انفال» باب ١‏ حديث 10 
(6)- مجمع البحرين/ وار 


اك نع متو نور انااناز ارا تعن الانقنان» قفا كل ا رع خزية او نين وكوك القار دوو كلمن الانام واليسن للناي 
فيها سهم ... (وسائل 2/ لال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 06/). 
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واينكه فرموده «و هر جيزى كه براى يادشاهان است» زمين و غير زمين را در بر مى كيرد» مكر آنكه به قرينه سياق به خصوص 


*- موثقه اسحاق بن عمار روايت شده از تفسير على بن ابراهيم كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم» فرمود: 
روستاهايى كه خراب شده و اهل آن از آنجا كوج كرده اند از آنِ خدا و ييامبر اوستء و آنجه مال يادشاهان است از آنٍ امام 
است. )١١‏ 

از آنجه بيش از اين در موثقه سماعه خوانديم و نيز از روايات يس از آن استفاده مى شود كه مراد از آنجه براى سلطان است 
ه- در مقنعه از محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: الانفال بدا نكاة از أن صرت 


يرسيدم كه انفال جيست؟ فرمود: هر سرزمين ويران يا هر جيز كه از يادشاهان است و عمق بيابانها. "١‏ 


#- از عياشى از ثمالى از امام باقر (ع) است كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه درباره يادشاهان كه جيزهايى به مردم 


واككذار مى كنند مى فرمود: «آن و همانند اينها از فى ء و انفال است.) «") 


از خبر ثمالى استفاده مى شود كه مراد از «قطايع ملوكك» آن زمينهايى است كه آنان به نزديكان و اطرافيان خود واكذار مى 


كنندء يا جيزى است كسترده تر از اينها و آن جيزهايى كه به خود اختصاص مى دهند. 
در خراج أن :لشفت آمده ايت 
ل 1 
()- اسحاق بن عمار قال سالت أبا عبد الله (ع) عن الانفال» فقال: هى القرى التى قد خربت و انجلكِع اهلها فهى لله و للرسول. و 
ما كان للملوك فهو للامام 5 (وسائل ع/ الل ابواب انفال» باب 3 حديث 2606 


يكون للملوك و بطون الاوديه ... (وسائل 2/ ١/ا”,‏ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 077. 


(*)- عن الثمالى عن أبى جعفر (ع) قال: سمعته يقول فى الملوك الذين يقطعون الناس قال: هو من الفى ء و الانفال و اشباه 
ذلك. (وسائل 2/ ”/ا", ابواب انفال» باب »١‏ حديث 00. 


«و اما قطايع از زمينهاى عزني عل مسد برك واف كر الل ان 3 اوست.) )١١‏ 


وان سيف تمر ايك موود انز باشل كه اقطاعهابى كرغي راة عضت نه حسك [مله غاليا اق زمتهاى ار مدق رودم أسث 
كه از اموال عمومى بوده» يس بر امام است كه آنها را به اصل خود بازكرداند و آنها را به نفع امت مصادره كندء و اين كه مى 


كويد از آنِ امام است مراد از آن اين است. ولى روايت از جهت سند قابل اعتماد 


نيست و نمى توان بدان استناد كرد. 
/ا- باز از وى از امام باقر (ع2 روايت شده كه فرمود: «آنجه براى يادشاهان است براى امام است.) ١؟”)‏ 


اداو عياف اتيز او فاوه بق قرقده او آمامضادق (غ) در عدي ووابع هده »در مار اتفال فرموهة و هن ومين موا كه إغل 
آن كوج كرده اندء و قطايع يادشاهان. «”) 


در هر صورت اككر اين دسته روايات را بِكُوييم تنها ويه زمينهاست و ديكر اشياء ارزشمند سلاطين را در بر نمى كيردء بايد 
اين كونه اشياء را جزء اشياء بر كزيده غنيمت (صفايا) كه ويزه امام است به حساب آورد» كه در مبحث آينده بدان خواهيم 


7- اشياء بركزيدة غنيمت (صفايا) 
اشاره 


عنوان هفتم از جيزهاى كه براى امام به عنوان امام است اشياء ب ركزيده غنيمت است كه به عنوان «صفايا» از آن ياد مى شود. 


اكر جه ما در روايات به روايتى برخورد نكرديم كه به اين اشياء عنوان انفال اطلاق كرده باشدء اما شيخ در نهايه و محقق در 


(1)- خراج/ /اه. 


()- عن أبى جعفر (ع) قال: ما كان للملوكك فهو للامام. (وسائل 2/ 1/؛ ابواب انفال» باب »١‏ حديث .0"١‏ 


0 
()- عن أبى عبد الله (ع) ... قال: و كل ارض ميته قد جلا اهلهاء و قطائع الملوكك. (وسائل 8/ 9/7 ابواب انفال» باب ١‏ 


حديث 37). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 817" 


شرايع آن را در شمار انفال برشمرده اند ولى تصريح نكرده اند كه اينها از انفال استء در هر صورت در اين زمينه مطالبى قابل 


ذكر است كه يادآور مى شويم: 


از دير زمان در بين يادشاهان و فرمانروايان مرسوم بوده است هنككامى كه بر دشمن بيروزى مى يافته اند از بين غنايم دشمن 


جيزهاى كمياب و 


ار هوا اران راك ذا عر انه قاف سودق جا موده خامه ان ررض ذافتكه ]ننه كه نئي انتا مسار :(عفا) كسمل ده 


است. 


اين اشياء كمياب ارزشمند معمولًا قابل تقسيم نبوده؛ و اكر مى خواسته اند به برخى افراد اختصاص بدهند موجب اختلاف و 
كت شده اسث سل تاجان نانك دز حا كداز م شذ :نا دخيرة اى بزائى 1 قده ذؤلة:و طلت باش يا اببكه رهير 


جامعه كه داراى فضيلت و مورد يذيرش همه مردم بود آن را مورد استفاده قرار دهد. 
ابن أثير در نهايه مى كويد: 
وذو حدية | مكة:اسة: «اككر خمس و سهم ييامبر و صفايا را بيردازيد در امانيد). 


و مراد از «صفئ» جيزهايى است كه فرمانده سياه از غنايم بيش از تقسيم براى خود برمى كزيند» كه به اين كونه جيزها صفىّ 


كفته مى شود جمع آن صفايا است. 


و فين "مور السك معقارة:عارنكه كه كمه صيقنه | كن ١١‏ همحر إن تاشن (ضي)) | اردعيتها نافيك يق مدني وف شي ا 


كسانى است كه ييامبر (ص) از غنايم خيبر ب ركزيد.» 20 


وجه بسا صفيه بر هر جيزى كه ويزه بيامبر يا امام بوده اطلاق مى شده است؛ ابو داود سجستانى را مى بينيم كه در كتاب خراج 
وفىء از سنن خود بابى را ذيل عنوان «صفاياى ييامبر خدا (ص»» مى كشايد و در آن زمينهايى را كه با اسب و شتر فتح نشده 
ذكر مى كند و در آن از قول عمر متذكر مى شود كه كفت: «ييامبر خدا سه دسته صفيه داشت» صفاياى بنى نضير و خيبر و 
فدلكك.) (7) 


.6٠ /# نهايه ابن أثير‎ -)١( 
.١170 (؟)- سنن أبى داود ؟/‎ 
817 مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج /ا ص:‎ 


در هر صورت دراين زمينه روايات مستفيضه اى رسيده است و 


فتاوى بر اين مستقر شده است كه «صفايا» از اموالى است كه خداوند آن را براى ييامبرش و يس از وى براى امام جانشين وى 


قرار داده اميد 
[فتاوى و ووايات مسأله] 


-١‏ شيخ در نهايه در شمار انفال مى نويسد: 


«و براى او [امام] است بيش از اينكه انفال تقسيم شود: كنيز زيبا واسب جابكك و لباس ارزشمند و جيزهايى كه همانند 


اينهاست. جيزهايى از برده و كالا كه همانندى براى آن نيست.) )١١‏ 
1- ودر كتاب فىء خلاف (مسأله 2) مى نويسد: 


«آنجه از صفايا بيش از تقسيم براى ييامبر (ص) بود براى جانشين اوستء وهمة فقها كفته اند كه اين حكم با مركك وى- 


ييامبر- باطل مى شود دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است.» (”) 


هنكامى كه ما مى بينيم زعامت و رهبرى مسلمانان در هيج زمان و شرايطى تعطيل نمى شود يس دليلى ندارد كه با مركك 


بيامبر (ص) بككُوييم حقوق و شئون او تعطيل شده است. 


از سوى ديكر روايتى از ييامبر (ص) وارد شده است كه فرمود: «خداوند براى هيج بيامبرى بهره قرار نمى دهد مكر آنكه آن را 


براى ديكران كه جانشين وى هستند نيز قرار داده است.) )7١«‏ 
“- در خمس شرايع به هنكام برشمردن موارد انفال مى نويسد: 


«و براى اوست كه از غنايم هر جه را بخواهد از اسب يا لباس يا كنيز يا جيزهاى 


(01)- نهايه/ 194. 


()- خلاف 300/7 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج /ا ص: 817 


()- عن النبى (ص) انه قال: ما اطعم الله لنبى طعمه الا جعلها طعمه لمن بعده. 


(مغنى 58/82 ؟؛ و نيز مسند احمد .)6/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 86 
ذيكرة ثا اتدازه اى كه اجحاف به ذيكران نشود ب ركزيند.) )١١‏ 


به نظر مى رسد اين قيد كه ايشان در آخر كلاءم ذكر فرموده اند [تا اندازه اى كه اجحاف به ديكران نشود] نسبت به امام 
معصوم و حتى امام عادل قيد مناسبى نيست؛ رهبرى فرد فاسق و ستمكر هم نزد ما باطل و مردود استء كه در جاى خود به 


است حذف شود.) (١؟7)‏ 
اين اشكال به عبارت تذكره و منتهى نيز وارد استء زيرا ايشان [علامه] در آن دو كتاب نظير اين قيد را آورده است. 


وما يبش از اين در ابتداى بحث غنايم يادآور شديم كه مقتضاى آيه انفال به ضميمه رواياتى كه در تفسير آن رسيده است 
اين است كه: همه غنايم در اختيار ييامبر (ص) و يس از وى امام است؛ و او مى تواند هر جه را بخواهد بردارد و نيازمنديهاى 
افراد تحت تكفل خود را برطرف كند, و اككر جيزى ماند آن را تخميس كند و مابقى را تقسيم نمايد» همان كونه كه صحيحه 
زراره و مرسلة حماد بر آن دلالت داشتء و مى توان بدان مراجعه كرد. «*”) 


ع در تذكره امنلة اسيت: 


«امام مى تواند از غنايم آنجه را بخواهد براى خويش بركزيند از اسب تيزتكك و لباس كران قيمت و كنيز زيبا و شمشير برنده و 


جزاينها از جيزهايى كه به سياه لطمه نمى زند. اين مورد اتفاق نظر همه علماى ماست. بر اساس آنجه در روايات عامه آمده 


است كه ييامبر (ص) از غنايم كنيز و اسب را در جنكك خيبر و ديكر جنككها برمى كزيد.» ©" 


(01)- شرايع 187/١‏ (جاب ديكر/ /177). 
(؟)- مداركك/ #ع". 

(90)- ر. كك. جهت دوم از فصل غنايم. 

(6)ك تذ كر اسم 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ا ص: 20" 
مانند اين در منتهى نيز آمده است. )١١‏ 

ه- باز در منتهى آمده است: 


«از جمله موارد انفال اشياء بركزيدة غنايم جنككى است. مانند اسب تيزتكك, لباس فاخرء كنيز زيباء شمشير برنده و آنجه همانند 
اينهاست؛ تا جايى كه به غنيمت كير ند كان ستم نشود؛ همه علماى ما اين مطلب را يذيرفته اند.) 7" 


#- در صحيحه ربعى بن عبد الله از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


بيامبر خدا (ص) هنكامى كه غنايم را نزد وى مى آوردندء بركزيدة آن را مى كرفت واين براى ايشان بود ... و همجنين امام 


مى كيرد همان كونه كه ييامبر (ص) مى كرفت. «") 


/ا- در صحيحه أبى الصباح كنانى آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: ما كروهى هستيم كه خداوند ييروى ما را واجب 


فرموده استء انفال و بركّزيدة اموال از آنِ ماست. «ع" 


8- در مرسله طولا-نى حماد از برخى اصحاب ماء از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) آمده است كه فرمود: 
بركزيده مال از آنٍ امام است كه بركزيده آن را از اين اموال برمى كيرد: كنيز زيبا جارياى جابككء هركونه لباس و يا كالايى 


را كه بخواهد؛ اين براى اوست بيش از تقسيم و بيش از بيرون كردن خمس. «8) 


9- در روايت أبو بصير از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت از بركزيدةٌ مال يرسيدمء فرمود: امام كنيز زيباء 


اسب خوش يال و كويال» شمشير برنده 


.35/ 77 منتهى‎ -)١( 


(0)- متهي 1/ هه 


0 0 
)دعق أبن غبيد الله (ع) قال: كان ونوك الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلك له ... و كذلك الامام يأخذ كما 


اخذ الرسول (ص). (وسائل عم ابواب قسمه الخمس» باب ,١‏ حديث و4" 


لا لا 
(ع2- قال أبو عبد الله (ع2 نحن قوم فرض الله طاعتناء لنا الانفال و لنا صفو المال. (وسائل عر برل ابواب انفال» باب 3 حديث 


. 


(0)- عن العبد الصالح (ع) قال: و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها: الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه و الثوب 
والمتاع مما يحت او يشتهي ( فذلكك له قبل القسمه وقبل اخراج الخمس. (وسائل 02 دمارة ابواب انفال» باب 3 حديث ع2 


زره را بيش از آنكه غنيمت تقسيم شود مى كيرد؛ اين اشياء بركزيدة مال است. )١١‏ 


در متن عربى روايت وازْهُ «رُوقه) به ضم راء آمده است كه به معنى انسان بسيار زيباستء كفته مى شود: «غلام روقه و جاريه 
روقه و غلمان و جوار روقه- غلام و كنيز و غلامان و كنيزان بسيار زيبا» و نزديكك به همين معناست وازه «فراهه». كفته مى شود 
«مركب فاره) يا «جاريه فارهه») يعنى بسيار زيبا و مليح. 


٠-از‏ مفيد در مقنعه از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «ما مردمى هستيم كه خداوند اطاعت مارا در قرآن 


واجب فرموده استء انفال و بركزيدة مال از آنِ ماست.) 


و مراد از بركزيدة اموال آن جيزى است از غنايم كه ييشواى جامعه آن را دوست مى دارد و بيش از تقسيم براى خود برمى 
كرة عمائيد كين زماء أشي واهوان 


لباس فاخر» و آنجه از بندذه وكالا كه همانند اينهاست» ناير آنجه در روايات معصومين (ع2 هذاه اشيت: 037١‏ 


-١‏ در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد. حناط» از أبو بصيرء از امام باقر (ع) مده است كه فرمود: اشياء بركزيده از آنٍ 


ماست كويد: عرض كردم: اشياء ب ركزيده جيست؟ 
فرمود: بركزيده هر جيز از برده يا شتر» كه امام برترين آن را مى كيرد آنككاه بقيه تقسيم مى شودء و انفال از آنِ ماست. «*) 
7- باز در همان كتاب از عياشىء از بشير دهان [روغن فروش] آمده است كه كفت: 


ازامام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداوند در كتاب خويش اطاعت ما را واجب فرموده. يس مردم نبايد نسبت به ما 


ناآشنا بمانند» ب ركزيدةٌ مال از آنِ ماستء انفال از آنْ 


1 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن صفو المالء قال: الامام يأخذ الجاريه الرّوقه و المركب الفاره و السيف القاطع و الدرع 


قبل ان تقسم الغنيمه» فهذا صفو المال. (وسائل 0 احمارة ابواب انفال» باب 3 حديث .)1١‏ 


لا 
-)١(‏ عن الصادق (ع2 قال: نحن قوم فرض الله طاعتنا فى القرآن» لنا الانفال و لنا صفو المال. (وسائل ع/ اق ابواب انفال» باب 


١ حديث‎ ١ 


()- عن أبى جعفر (ع) انه قال: و لنا الصفي. قال: قلت له: و ما الصفي؟ قال: الصفي من كل رقيق و ابل يبتغى افضله ثم يضرب 
بسهم و لنا الانفال. (مستدركك الوسائل /١‏ 407, ابواب انفال» باب ١‏ حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 81" 
ماست و كريمه هاى قرآن از آن ماست. )١١(‏ 


اينكه در اين روايات «بركزيده مال» قسيم انفال شمرده شده دليل بر اين است كه اينها از 


انفال نيستء اككر جه در حكم آن است. ولى ما بيش از اين از منتهى خوانديم كه «صفايا» را از انفال برشمرده است. 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از ابن عباس در خطاب ييامير خدا (ص) به كروه اعزامى عبد القيس آمده است كه فرمود: من 
شما را به جهار جيز امر مى كنم و از جهار جيز بازمى دارم: به شما فرمان مى دهم كه كواهى دهيد كه خدايى جز خداى يكتا 


نيستء و نماز را بيا داريد و زكات بدهيد, و از غنايم سهم خداى عرّ و جل و صفى (اشياء بركزيده) را ببردازيد. 0١‏ 


-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از عامر شعبى آمده است كه كفت: براى ييامبر (ص) سهمى بود كه «سهم صفى) ناميده 


م شل اكر م خخواسية ينده كر مى تواست كيز و"اكريهئ خواسة اسية كه انوا بين :ال مس بره كو 1 


- باز در همان كتاب به سند خود از عايشه آمده است كه كفت: صفيّه [همسر ييامبر (ص»)] از صفى بر كزيده غنايم] بود. 
فرق 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 


روشة: اشت" كه لأصفانا) زاف يعافر (ص) لبوق مكزاية خاظر اينكةه در زمان خوه وهير و “يتقو اى مسلمانات بودة وحوق امامت 


0 0 
(1)- عن بشير الدّهان قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: انّ الله فرض طاعتنا فى كتابه فلا يسع الناس جهلناء لنا صفو المال و لنا 


الانفال و لنا كرائم القرآن. (مستدركك الوسائل /١‏ 40» ابواب انفالء باب 7 حديث .)١‏ 


لا 
(1)- عن ابن عباس فى خطاب رسول الله (ص) لوفد عبد القيس. قال: آمركم باربع و 


أنهاكم عن اربع؛ آم ركم ان تشيذوا ]قلا آله انا الله و فيموا العسلذه و تويرا الزكاه و تعطوا من المغنم سهم اللّه- عر و جل- و 
الصفىّ. (سنن بيهقى 2507/8 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىٌّ). 


()- كان للنبى (ص) سهمٌ يدعى سهم الصفيء ان شاء عبداً و ان شاء امه و ان شاء فرساً يختاره قبل الخمس. (ستن بيهقى 9/ 


٠‏ كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىّ). 

()- عن عائشه قالت: كانت صفيِه من الصفيّ. سنن بيهقى 8/ 205 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىّ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: /72 

تعطيل بردار نيست» يس حقوق و شئون وى نيز همجنان بايد محفوظ باشد. 


وما بيش از اين در مباحث كذشته يادآور شديم كه آنجه از انفال و صفايا براى امام است به خاطر منصب امامت اوست نه به 


خاطر شخص او؛ بله رفع نيازمنديهاى شخصى و تأمين نيازمنديهاى او نيز از مهمترين مصالح امت است. 


واين متعيّن نيست كه «صفايا» همواره براى شخص امام باشدء بلكه بسا در موزه ها و يا خزانه ملت به عنوان يشتوانه نظام و 
ذخيره اى براى آينده كشور ذخيره مى شود؛ همانند جواهرهاى كرانبهاى ارزشمند كه غالباً قابل تقسيم هم نيستء واكر 
كر اهيدا نوا تفمزعى [فراء اشاقن اسن موحت تفيقن وافم م شووة كد تتانجا روا ل :دو مو وها بايا نكف ها كيد ار 


شودء يا امامى كه مقبول امت است آن را مورد استفاده قرار دهد. 


از سوى ديككر از رواياتى كه بيش ازاين خوانده شد آشكار كرديد كه صفايا قسيم انفالند و اكر فرض شود كه انفال به مطلق 


غنايم كفته مى شود در 


آنصورك صنابا زا بوكر فى كرد 


وبا توجه به اينكه حكم مسأله روشن است و همه اينها بايد زير نظر امام باشد مشكلى به نظر نمى رسد؛ به ويزه اينكه در 
روايات و فتاوى براى صفايا تقسيم در نظر كرفته نشده استء بلكه همه آن در اختيار امام است. 


4- غنايمى كه رزمندكان بدون اجازه امام به دست آورده اند. 
اشاره 


يكى ديكر از جيزهايى كه براى امام به عنوان امام است. غنيمت هايى است كه.رز متك كان بدون اجازه امام به دست آورده انك. 


اين مسأله در بين اصحاب ما مشهور است و بلكه ادعاى اجماع بر آن شده است. 


[فتاواى برخى فقها در مسأله] 

-١‏ در كتاب فى ء خلاف (مسأله )١18‏ آمده است: 

«اكر كروهى در سرزمينى كه در حال جنكك با مسلمانان هستند وارد شوند و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 29 


بدوناجازه امام بجنكند و غنيمتى به دست آورندء اين غنيمت ويزه امام است؛ ولى همه فقهيا [غير شيعه] در اين مسأله نظر 
مخالف دارند. دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آن هاست.» )١١‏ 


كوو ر كنات الشير همان كتاتب إساله ©) امده اسع 


«اكر كروهى بدون اجازه امام بجنكند و مالى رابه دست آورند» امام مخثير استء اككر بخواهد از آنان مى كيرد واكر بخواهد 
دودست انان باقن من كذاوة اوازاعى وعضيق بصرقع نيز عمية نظر ىا كففه اند و شافعى كفنه اسث: مس ا نيا ال آنان 
مى كيرند؛ و ابو حنيفه كفته است: تخميس نمى شود. دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات آنهاست. "١‏ 


نظر شافعى كه كفته است خمس آن از آنان كرفته مى شود به عموم آيه شريفه: 


«وَ اعلَمُوا أنّلَا غَنِمتُة» است كه مى فرمايد: هر جه را به غنيمت كرفته ايد بايد حمس آن را ببردازيد» كه با اجازه و بدون اجازه 
هيزم ويا جيدن علف. 


“- در كتاب نهايه در شمار انفال مى نويسد: 


«واكر قومى با اهل حرب بدون اجازة امام جنكيدند 


و غنيمتى به دست آوردند؛ غنيمت هاى آنان ويزه امام است :نه ديكران): 0" 

مانند اين مطلب در مبسوط نيز آمده است. (2") 

ددر شرايع در شمار انفال آمده است: 

«و آنجه رزمند كان بدون اجازة او [امام] امامت من ويك كه از آنٍِ او (ع) است. ١ه‏ 


ه- در جواهر در شرح عبارت فوق آمده است: 


(0- خلاف 7/7 

()- خلاف 7/5 5739. 

.3٠١ نهايه/‎ -)9( 

(08)ت مبسوط 1 موا 

(0)- شرايع 187/١‏ (جاب ديكر 197). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: ٠‏ 


صدوق] و سيد مرتضى و بيروان آنان نسبت داده اند بلكه در تنقيح آن را به عمل اصحاب نسبت داده است, همانكونه كه در 


«روضه؛ از آن نفى خلاف شده استء و در بيع مسالكك آمده است: مضمون روايت مقطوعه اى است كه بعداً مى آيد و بين 


اصحاب ما معروف است و ما مخالفى براى آن نمى شناسيم, بلكه از حلى نقل شده كه ادعاى اجماع بر آن كرده و اين خود 


دليل است ...») )١(‏ 


-_- در انفال منتهى آمده احتك: 


«و هنكامى كه كروهى بدون اجازة امام به جنكك ببردازند و غنايمى به دست آورند» غنيمت براى امام است؛ دو شيخ و سيد 
مرتضى و ييروانشان بر اين نظرند. شافعى كويد: حكم آن حكم غنيمت با اجازةٌ امام است ولى اين كار نايسندى است. ابو 


حنيفه كويد: اين اموال براى آنان است و خمس هم در آن نيست. و احمد داراى سه نظر است: يكى مانند شافعى و ديكرى 


جون ابو حنيفه و سوّمى اينكه: هيج حقى براى آنان 


دراين اموال نيست.) ١؟)‏ 

خلاصه كلام اينكه: مشهور اين است كه همه غنيمت از آنِ امام استء و در خلاف ادعاى اجماع بر آن شده است» ودر حكم 
بين زمان حضور و زمان غيبت نيز فرق ككذاشته نشده استهء و براى اين مسأله به دلايل ذيل استناد شده است. 

[ادله مسأله] 


دليل اوّل: اجماع. 


همان كونه كه در اقوال خوانديم براين مسأله ادعاى اجماع شده استء ولى ثبوت جنين اجماعى به كونه اى كه كاشف از 


قول معصوم باشد مشكل استء و شايد مدركك آنان روايت ذيل باشد. 


.1728 /١28 جواهر‎ -)1( 


.007 /١ منتهى‎ -)0( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: ١/ا‏ 
دليل دوّم: روايت مرسله عباس ورّاق» 


از مردى كه وى نام برده. از امام صادق (ع) كه فرمود: 


اكر كروهى بدون اجازة امام بجنكند و غنيمتى به دست آورندء همه غنيمت از آنِ امام استء و اكر با اجازةً امام بجنكندء 


خمس آن از آنٍ امام است. )١١‏ 


اين روايت از نظر سند جون زنجيره سند آن قطع شده است و نيز به خاطر اينكه برخى از راويان آن ناشناخته اند ضعيف است» 
و مشكل مى توان بدان اعتماد كرد؛ مكر آنكه ضعف سند آن در صورتى كه ثابث شود اصحاب بدان اعتماد كرده اثد با 
شيرت حراة شوذ»ولى اثبات ابن معلى مشكل اكه مكر ابنكه كنم شود اكر اميحاب نه اين 'روايت اماد 'كرده اندجبران 
ضعف سند آن مى شودء واكر اعتماد نكرده اند در آن صورت اجماع آنان خود حجت است. واز جيزهايى كه كواه بر 
اعتماد اصحاب به اين مرسله است اين است كه بز ركان در كتابهاى خودشان كه فتاواى مأخوذه از روايات را در آن نقل مى 
كرده اند مضمون اين روايت را آورده اند و بر اساس آن فتوى داده اندء تا جايى كه ابن ادريس با اينكه به خبر واحد عمل 


نمى كند ولى به مضمون اين روايت در سرائر فتوى داده استء از اين رو رفع يد ازاين روايت مشكل است. 


دليل سوّم: صحيحه معاوبه بن وهب» 


كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم: كروهى را امام براى كارزار مى فرستد و آنان غنايمى به دست مى آورند؛ جكونه 
تقسيم مى شود؟ فرمود: اكر آنان به همراه فرماندهى كه امام وى را مشخص كرده است كارزار كنند» يكك ينجم آن را براى 
خدا و رسول جدا مى كنند و جهار ينجم را بين آنان تقسيم مى كنند. واكر با آن فرمانده به 


بيكار نروند» همه آنجه به غنيمت كرفته اند از آنٍ امام است هر كونه كه مصلحت بداند به مصرف مى رساند. "7١‏ 


0 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: اذا غزا قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للامام, و اذا غزوا بامر الامام فغنموا كان 


للامام الخمس. (وسائل / 69؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 18). 


0 
(1)- معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريّه يبعثها الامام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: إن قاتلوا عليها مع امير 


امرّه الامام عليهم؛ اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم اربعه اخماس. و ان لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان كل ما 
غنموا للامام يجعله حيث احبث. (وسائل 9 0 ابواب انفال» باب 2 حديث و 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: "/ا 


در اين روايت بين آنجا كه كارزار با فرماندة منصوب از سوى امام باشد و آنجا كه نباشد تفصيل قائل شده و تقسيم را متوقف 


بر اين قرار داده كه با اجازةُ امام باشد. 


ولى در دلالت اين روايت بر مدعى اشكال است» زيرا آنجه در سؤال آمده اعزامى است كه زير نظر امام و با اجازه او صورت 
در بين بوده يا جائى كه جنكى نبوده نه اينكه اصل اعزام به جبهه با اجازه و يا عدم اجازه امام بوده است. 
شيخ انصارى در كتاب خمس خويش مى نويسد: 


«مخفى نماند كه اين روايت بر مطلوب دلالت ندارد مكر آنكه از آن جمله روايت كه مى كويد: «با فرماندهى كه امام وى را 


مشخص كرده است» 


قيداراده شود» ولى اين مطلب قابل تأمْل اث زيرا فرض اين است كه ضمير «قاتلوا»- كارزار كنند- به همان كسان برمى 


كردد كه امام آنان را براى جنكك فرستاده است. يس در اين صورت به يقين قيد براى تخصيص نيست.) )١١‏ 


بله در اينجا مطلبى است كه در مصباح الفقيه بدان اشاره شده:.است 07١‏ و آناينكه: در ارتباط بااين جمله كه مى فرمايد: 
«همراه با فرماندهى كه امام به وى فرماندهى داده است الزاماً بايد همراه با فايده اى باشد و الا ذكر آن بيهوده استء و غالبا 


فايده اى در ذكر قيد نيست مكر آنكه در موضوع حكم دخالت داشته باشد كه حكم نيز با از بين رفتن آن از بين برود. 


و مورد استدلال مفهوم شرط نيست كه در ذيل روايت بر آن تصريح شده است- يعنى قتال كردن- بلكه مفهوم قيد است- 


يعنى قتال تحت فرماندهى امام- يس نتيجه 


(01- كتاب الطهاره/ *59» كتاب خمسء فصل انفال (جاب ديك ر/ 0هه). 
(؟)- مصباح الفقيه/ 187. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 7/ا 


اين مى شود كه تقسيم غنايم متوقف بر جنكك و بر اجازة امام با هم استء و بناجار [حكم تقسيم] بااز بين رفتن هر يكك از 
اينها از بين مى رود و در اين هنكام تمام مال در اختيار امام قرار مى كيرد. نهايت امر اينكه آنجه در ذيل روايت بدان تصريح 
شده است تنها در صورت انتفاء شرط است. واكر ما بخواهيم قيد را قيد توضيحى بككيريم و بككوييم اشاره است به همان جيزى 
كه در سؤال آمده است» خلاف ظاهر است. 


ولى اينكه ما بخواهيم حكم [واكذار به امام شدن] را با استناد به جنين 


از سخنان محقق در معتبر و نافع و نيز منتهى و مدارك آشكار مى شود كه اين حكم مورد ترديد بوده است و احتمال دارد و 
م ل ل لس اس ا 


ا ا اع ا ل و ا ار 


لاء 
مى فرمايد: ا ا ل 


و نيز بر اساس صحيحة حلبى از امام صادق (ع) در مورد مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان [خلفاى وقت] مى جنكيد و 


غنيمتى به دست آأورده بود حضرت فرمود: 


نو لي ييا نو انظطية للا كعينين: 837 "تاهيه وا مادو ان ا حاقل أسكم ر# كه إل 1ن اتكفاد وس قود كلذ كيين و 
تملكك بقيه اجازه معتبر نيست. 


«و مانند آنجا كه با دشمن در كير شود و مال 


زوه اتفال 2100 

(؟)- سوره انفال (8)/ 9ع. 

(*)- وسائل 8/ ,"٠‏ ابواب ما يجب فيه الخمسء باب ”, حديث 8/ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 6/ا” 

او را از او به غنيمت كيرد.) )١١‏ 


و نيز آنجه در روايات تحليل آمده كه ائمه (ع) بهرة خويش از فىء 


رافك اراك سوسا صل زه اكد وكا عر أذنان اسك “فين انزال أن ناف نود يلكو مها عمس ينان إن 
بوده» با آنكه ظاهراً مورد آن» زمان استيلا-ء خلفاى جور بر جامعه بوده و در آن شرايط جنكك و طبعاً غنيمت كرفتن آنان با 


اجازة ائمه (ع2 نبوده اسينة: 
از جمله آن روايات روايتى است از امام عسكرىء از يدرانشء از امير المؤمنين (ع) كه آن حضرت به ييامبر خدا (ص) فرمود: 


مكاي دع حو اطايه وافتييو الهداتواايه وروا ني وبا لشت و راي اكتاقي انها وام خبرككد خلال وجتع» زكرا نبهرة من ار 
آنهاست. و من بهرهُ خود را براى هر يكك از شيعيانم كه جيزى از آنها را مالك شود بخشيدم, تا منافع آنان از آنجه مى خورند 
ومى آشامند بر آنان حلال شود و براى آنكه فرزندانشان ياكزاده باشند.) )7١‏ 


ممكن است از استدلال به دو آيه شريفه اينكونه ياسخ داده شود كه اين دو با مرسلة ورّاق- كه با عمل اصحاب ضعف سند آن 


جبران شده است- تخصيص زده مى شود. 


واز صحيحه حلبى بدين صورت كه به قرينه ساير روايات تحليل» آن را حمل بر يكك قضنِه شخصيه كنيم كه امام (ع) به شرط 
رداغت خسن آن زاتراى 'شخض:وئ حاكل كزردة بأشلة با ابتكة همان كونه كل دن جواهر مده امنت ارق حك زا دين 


صورت تجويز فرموده باشد. )7١‏ 


.6 وسائل 2 ا لخازة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب لل حديث‎ -)١( 


(0)- قد علمت 


يا رسول الله انّه سيكون بعدك ملكك عضوض و جبر فيستولكع على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا يحل لمشتريه لان 
مواليدهم. (وسائل 6 خككلرة ابواب انفال» باب ع" حديث 266 
(9)- جواهر .177/١5‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 0/ا 


ولى اين كونه تفسير خلا.ف ظاهر استء زيرا اين روايت ظهور در بيان حكم كلى شرعى دارد نه تحليل شخصىء يا اينكه در 


اين مورد اجازه داده باشد. 


و كاهى ممكن است در توجيه صحيحه كفته شود كه اجازة ائمه (ع) به شيعيانشان در جنكك با كفار و لو زير لواى حاكمان 
ستمكر. به خاطر عنايت ويزه آنان به كسترش اسلام؛ امرى است مفروغ عنه؛ منتها يرسش در صحيحه اين است كه اينان 
خمسشان را به جه كسى بايد بيردازند» زيرا خلفاى ستمكر اموال را تخميس نمى كرده اند و امام (ع) خواسته اند بفرمايند كه 
اشخاص يس از آنكه سهم آنان به آنان مى رسد مى توانند خمس آن را بيردازند و از بقتّه استفاده كنند» يس در صحيحه 


دلالتى بر معتبر نبودن اجازه در حلت غنيمت نيست. 


از سوى ديككر ممككن است كفته شود: اينكه ائمه (ع) همه جنككهايى را كه در زير يرجم حاكمان ستمكر انجام مى شود اجازه 
داده باشند امر غير ممكن است؛ زيرا از بسيارى روايات استفاده مى شود كه ائمه (ع) شيعيان را از شركت در آنها بازداشته اند 


آن رادر تقويت نظام ظلم و ستم مؤثر مى دانسته اند. 
واما دربارة صحيحة على بن مهزيار در حدائق اين كونه آمده است: 


«ظاهراً مراد از 


دشمن در اينجا همان كونه كه بيش از اين اشاره كرديم مخالفان [مذهب] اند نه كافران و مشركان.» )١١‏ 


آن است؛ بله ممكن است از صحيحه اين كونه ياسخ داده شود كه مورد بحث در اينجا غنيمتى است كه در جنكك بدون اجازه 


امام به دست مى آيد نه اموال شخصى كه با كشتن شخص كافر تصاحب مى شود؛ علاوه بر اينكه اين كونه موارد هم كاهى 
با اجازةٌ امام صورت كرفته است. 


(1)- حدائق ؟1/و/ا؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: ع/ا 


در هر صورت عمدة دليل در مسأله» اجماع ادعا شده و مرسله ورّاق است. و ابن ادريس با اينكه خبر واحد را حجت نمى داند 
ولى به مضمون اين خبر در سرائر )١١‏ فتوى داده است و به وى نسبت داده اند كه در مسأله ادعاى اجماع كرده استء ولى من 


جنين جيزى را در آن كتاب نيافتم. 
در حدائق اين كونه آمده است: 


«ابن ادريس در اين مسأله ادعاى اجماع كرده؛ و محقق در معتبر آن را مردود دانسته و كفته است: و برخى از متأخرين صحت 
اين ادعا را بيشابيش مسلّم كرفته, با اينكه ايشان عمل به خبر واحد را صحيح ندانسته استء يس بايد براى ادعاى خود به 
ادعاى اجماع اماميّه استدلال كند و اين اشتباه آشكارى استء زيرا ايشان مى كويد: اجماع در صورتى حجت است كه بدانيم 
امام هم در ميان افراد است» يس اكر جنين جيزى دانسته شود علم وى براى وى حجت است و براى ديككران كه جنين علمى 


نداشته اند حجت نيست.») 


1١ 


ولى آنجه كار را در مسأله آسان مى كند اين است كه در نزد ما غنيمت همة آن در اختيار امام است؛ و تقسيم هم در آن 
متعيّن نيست» هر جند جنكك هم با اجازهُ وى باشد» همان كونه كه مرسله حماد و روايات ديكر بر آن دلالت داشت و تفصيل 
آن در فصل غنايم ككذشت. 


[ديد كاه صاحب حدائق و صاحب عروه الوثقى در مسأله] 
از سوى ديكر مرحوم صاحب حدائق در اوايل كتاب خمس حدائق قائل به تفصيل در مسأله شده است و مى نويسد: 


.1١2 سرائر/‎ -)١( 
.192 و نيز در معتبر/‎ 88/١7 (؟)- حدائق‎ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /ا/ا"‎ 


صورتى است كه بدون اجازة او باشد و جنكك به عنوان جهاد و دعوت به اسلام صورت يذيرفته باشد. همان كونه كه خلفاى 
جور به همين عنوان با كفار مى جنكيدند؛ ولى اكر جنكك براى كشو ركشايى و غصب و غلبه و مانند آن باشد اين كونه 


)١( نيست.»‎ 


اشكالى كه بر اين سخن وارد است اين است كه اين بر خلااف اطلالق نص و فتاوى استء زيرا در صورتى كه جنكك براى 
كشو ركسايى و كردآورى اموال هم باشد باز جنكك بر آن صدق مى كند؛ در كتاب عروه الوثقى نيز بين زمان حضور امام و 


غيبت ايشان فرق قائل شده است و در اوايل كتاب خمس مى نويسد: 


وامًّا در صورتى كه جنك بدون اجازه امام باشدء يس اككر در زمان حضور باشد و امكان اجازه كرفتن وجود داشته باشد» در 


آن صورت غنيمت براى امام (ع) است؛ ولى اككر در زمان غيبت باشد» احوط 


آن است كه خمس آن به عنوان اينكه غنيمت است يرداخت شود. به ويزه اكر جنكك براى دعوت به اسلام باشد. 7١‏ 


كُويا ايشان- قدس سرّه- مرسله ورّاق و سخن مشهور اصحاب را بر صورت امكان اجازه كرفتن از امام حمل كرده و در غير 


آنء اطلاق دو آيه را مورد ييروى قرار داده است. 


ولى ممكن است سخن ايشان را مورد مناقشه قرار داد كه وازه «امام» در باب جهاد و ديكر ابواب فقه منحصر به امام معصوم 
نيسّت؛ بلكة دن زمان غيت زهيز سلمانان راز دوبر مى كرة».سى :مك استث كه از او اجاره كرفته شود: 


علاوه بر اينكه حمل مرسلهُ وراق و كلا-م اصحاب بر خصوص صورت امكان اجازه كرفتن سخن بى دليلى است و اطلاءق 


(0- حدائق 007/1١7‏ 
(؟)- عروه الوثقى /١‏ /81”؟. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: //ا 


بله اكر عنوان جنكك صادق نباشد. جنانجه اكر تهاجم از سوى دشمن باشد و از مسلمانان جيزى جز دفاع- كه مشروط به اجازة 


امام نيست- انجام نشده باشد» در اين صورت وظيفه يرداخت خمس و تملك بقتئِه استء بر اساس عموم آيه شريفه. 


در اينجا احتمال ديكّرى نيز وجود دارد و آن تفصيل بين موردى است كه جنك در زير يرجم فرمانرواى ستمكّر و به دستور او 
باشد و آنجا كه كروهى بر كروهى ديككر بدون اجازه فرمائروا حمله كرده اند و اموال را به غنيمت كرفته اندء كه در اين 


صورت مرسله ورّاق به قرينه صحيحه حلبى به صورت دوم حمل مى شود. و نيز روايات تحليل خمس كه ما بدان اشاره 


كرديم؛ مانند روايت امام عسكرى (ع) كه از آن استفاده مى شود كه امام (ع) جهاد در زير يرجم خلفاى جور را نيز اجازه 
فرموده اند. به ويزه اينكه جنكك براى دعوت به اسلام و كسترش آن باشد, همانكونه كه دعاى امام سجاد (ع) براى سباهيان 


اسلام در زمان آن حضرت نيز كواه بر همين برداشت است. 


براين اساس منظور از مرسله» منع از جنكك و عدم جواز آن بدون اجازة حاكم است؛ براى آنكه از هرج و مرج در جامعه 
بيشكيرى شود. و اكر آنان بدون اجازه حاكم به جنكك مبادرت مى كردندء در اين صورت براى آنان بهره اى از غنيمت 


بالك 


از آنجه تاكنون خوانديم به دست آمد كه در صورتى كه جنكك بدون اجازة امام باشد» ينج احتمال در آن وجود دارد. نخست 
همان نظريه مشهور است كه همه غنيمت از آنٍِ امام است. دوّم: مانند ديكر غنايم تخميس مى شود و باقيمانده تقسيم مى 
كردد. سوم: 


تفصيلى بود كه صاحب حدائق قائل شدند. جهارم: تفصيل صاحب عروه بود. و ينجم: 
احتمالى كه ما در آخر ذكر كرديم؛ و خدا به حقايق امور داناست. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 8/ا” 

9- معادن 

اشاره 

نهمين مورد از انفال بنابر نظريه اى قوى هر كونه معدن است. 

ديدكاهها و نظريه ها در ابن مسأله به سه نظر و بلكه به جهار نظر مى رسد. 

نظر اول اينكه هر كونه معدن از انفال است» 


همان كونه كه در عبارت مقنعه و در مراسم خوانديم واز كافى و نهايه هم خواهيم خواند. اين نظر را جواهر به قاضى و قمى 


دن الفسير وه تسبت داذهاسثة انكاه .من تويسد: 


«ايشان در كفايه اين نظر را بر كزيده» همان كونه كه به نقل از وى در ذخيره نيز آمده استء بلكه ظاهر سخن استاد در كشف 
خويش (كشف الغطاء) نيز همين مطلب استء و بين هيج يكك از معدنها- جه در زمين انفال يا زمين ديكر و جه معدن آشكار 
وجه ينهان فرقى نككذاشته است.) )١١‏ 


نظر دوم: عكس نظريه اول است و اينكه همه مردم در بهره بردارى از آن آزادند» 
همان كونه كه از نافع و بيان و دروس و لمعه اين نظر استفاده مى شود. 
در روضه آمده است: 


«برخى به طور مطلق مى كويند معادن براى مردم است و در آن تفصيلى قائل نشده اند.) "١‏ 
نظر سوم: قائل به تفصيل شده اند و آن را تابع زمينى كه در آن است دانسته اند؛ 


كفته اند: آنجه در زمينهاى انفال است از انفال محسوب مى شود و آنجه در املاكك شخصى است و يا در زمينهاى مفتوح عنوه 


است حكم همان را دارد» اين نظريه در سرائر و معتبر و منتهى و روضه و نيز در تحرير آمده است. 


و بسااز برخى عبارات تفصيل بين معادن ظاهرى |رو زمينى] و باطنى إزير زمينى] استفاده مى شود كه اولى براى همه مردم 


مباح اسل لين دؤمى ويزه امام است» واين 


.178/١2 جواهرء‎ -)١( 

.)182 /١ (جاب ديك‎ 88 /١ لمعه دمشقيه‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7/٠١‏ 

تفصيل از كتاب مبسوط كه بعداً بدان خواهيم يرداخت استفاده مى شود. 


در هر صورت ما اكنون برخى از سخنان بزركان در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
[سخنان برخى از بزركان بيرامون معادن] 


-١‏ كلينى در اصول كافى در شمار انفال مى نويسد: 
«و ثيز جنكلها و معادن و درياها و ببابانها كه ويذه امام است.» )١١‏ 


؟- شيخ در نهايه در بيان اقسام زمينها مى نويسد: 


«و يكى از آنها زمينهاى انفال استء و آن هر زمينى است كه اهل آن از آن بدون جنكك كوج كرده اندء و زمينهاى موات و 
قله كوهها و جنكلها و معادن و ييشكشى هاى يادشاهان. 


و همة اينها ويزه امام است كه به هر كه خواسته باشد واكذار مى كند, و به هر كه خواهد مى بخشد يا به هر كونه كه بخواهد 


مى فروشد.) )١١‏ 
- در مبسوط كويد: 
«و اما معادن دو كونه است: معادن آشكار و معادن ينهان؛ معادن ينهان بابى دارد كه متذكر مى شويم. 


اما معادن آشكار مانند: آبء قير» نفت» مومياء كبريت» نمكك 230 و جيزهايى همانند اينها كه كسى با احياء مالكك اينها نمى 


شود و هيج كس با سنكك جينى (تحجير) و مانند 


آن از ديكرى سزاوارتر به تصرف نمى كرددء و سلطان نمى تواند آن را به كسى ييشكش كندء بلكه همه مردم در آن مساوى 


هستند و به اندازه نيازشان از آن برداشت مى كنندء بلكه به نظر ما در آن خمس واجب است. ودر 


(1)- كافى» م كتاب الحجه. باب الفى ء والانفال ... 
(9)- نهايه./ 819. 


()- بايد توجه داشت اين معادن در كذشته بر روى زمين جارى بوده و نيازى به استخراج از دل زمين يا زير كوهها نداشته 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7/١‏ 


اينكه اينها به ملكيت كسى در نمى آيد اختلافى نيستء روايت شده است كه «ابيض بن حمال مأربى» نمكك آب رودخانه 
مأرب را از بيامبر اكرم (ص) درخواست نمود و آن حضرت آن را به وى بخشيد؛ و روايت شده است كه آن حضرت مى 
خواست به وى ببخشد فردى كه برخى كفته اند «اقرع بن حابس» بود كفت: اى ييامبر خدا آيا مى دانيد كه جه جيزى را به وى 


مى خواهى ببخشى؟ 
آن آب سيار مساعدى استء آن حضرت فرمود: در اين صورت نه.) )١١‏ 
ع و باز در همان كتاب دربارة معادن ينهان آمده افَيتة: 


«و اما معادن ينهان مانند: طلا و نقره و مس و روى و سنك الماس و جيزهاى ديكّر كه در دل زمين و كوهها هستند و جز با 
تلاش و صرف هزينه فراوان به دست نمى آيدء آيا با احياء به ملكيت در مى آيد يا نه؟ در اين مورد دو نظر كفته شده است: 
يكى اينكه به ملكيت در مى آيدء و آن نزد ما نظر درستى استء دوّم اينكه به 


ملكيت در نمى آيدء زيرا اختلا.فى در اين نيست كه فروش آن جايز نيستء يس اكر به ملكيت در آيد فروش آن هم جايز 
لفان ودية نظن مسا فروقي لل نكا رن اشكه بدن كد لام قو كديا ابخاء نه لكك ذو مل ١‏ مذ اشر انه حوون ]اق 
است كه به بهره دهى برسدء و جيزى كمتر از آن حكم سنكك جين را دارد و نمى توان آن را احياء ناميد و دراين صورت 
مانند زمتتهاى مات اوللا به تضوف ىن كردةة و:سلطاة من تاد أن واءبه:دركرئ اهذا كندة زيرا به نظن ماوى .مالك أن 


است.) )7”١(‏ 
ظاهر كلام اخير ايشان اين است كه معادن ينهان در نزد ما اماميِه متفق عليه است كه ويزه امام است. 
0- در شرايع آمده انيديلتك: 


١جهت‏ جهارم: در معادن آ[شكار استء و آن معادنى است كه نياز به استخراج 


()- مبسوط. ا 1/6 
()- مبسوط. ا ا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 7/7 


تداردة ماليد تمككه 'نفت وقيرء كه ا احياء به ملكيت كسى :دزتمى آبده واسكة جين كنتدةاحق ويذه اق ذو آن انه يابد و 
در اينكه سلطان بتواند معادن و آبها را به كسى بيشكش كند محل اشكال است و نيز در اينكه اكر آنها را به كسى يبشكش 


كرد ويزه او باشد. 


و كسئ كداور دسترسى بذان از ةيكراق. ييشى كرفت تنها مى توانلا به ائذازه تناز خود از آن استفاده كلد ...و دز بين فقهاى 
ما كسانى هستند كه معادن را ويزه امام (ع) مى دانند» و در نزد آنان از انفال است از اين رو به مالكيت اشخاص در نمى آيدء 


جه از معادن آشكار باشد و جه ينهان؛ 


واكر ما قائل شديم كه با احياء كسى مى تواند آنها را تملكك كندء الزاماً بايد با اجازهُ امام باشد» ولى هيج يكك از اينها ثابت 


نشده اسث .. 


و معادن باطنى معادنى است كه جز با كار و تلاش استخراج نمى شود, مانند معادن طلا و نقره و مس.ء و اين كونه معادن با 
احياء به ملكيت در مى آيد و امام مى تواند بيش از آنكه به ملكيت كسى درآيد آنها را واكذار كند؛ و حقيقت احياء آن اين 


است كه به بهره ورى رسد.) )١(‏ 
#- و در احياء الموات تذكره مطالبى آمده كه با حفظ الفاظ ايشان خلاصه آن اين كونه است: 


«معادن جايكاههايى است كه خداوند متعال آنها را براى يديد آوردن اشياء ارزشمند اختصاص داده است» وآنيا آشكار 
است و يا ينهانء اما معادن آشكار نزد اصحاب ما از انفال محسوب مى شود و ويزه امام است. و برخى كفته اند مردم در آن 


و مراد از معدن آشكار معدنى است كه بدون كار مواد آن آشكار است و نيازى به آشكار كردن ندارد خواه تلاش براى به 


دست آوردن آن آسان باشد يا مشكل» 


(1)- شرايع» 708/7 (جاب ديكرء/ 0/82. 
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مانند نمكك و نفت و قير؛ كه اينكونه معادن را به اجماع فقها كسى با احياء و آباد نمودن مالك نمى شود اكر جه قصد 
واككذار كند؟ اهل سنت آن را جايز ندانسته اند. 


به نظر من جواز واكذارى آن توسط سلطان 


محقم باسة قر ضورق كنا ابرق كان دكن مسلمانان ستصيون كود تك وا برا اشاس فرها فشن يرقى: ان علمائ ها كه كفقه انل 


اينها ويزه امام است,ء وى مى تواند آنها را به افرادى واكذار كند. 


و معادن ينهان معادنى است كه جز با كار و تلاش و جز با انجام كارى بر روى آن و صرف كردن هزينه هايى استحصال نمى 
شود؛ مانند معادن طلا و نقره و آهن. يس معادن ينهان نيز خود يا ظاهر است و يا ينهان» اكر ظاهر باشد با احياء به ملكيت در 
نمى آيد و براى امام است به نظر برخى از علماى ما و تصرف در آن مككر با اجازةٌ امام جايز نيست. و به نظر ديكران همه 
مسلمانان در آن يكسان هستند. 


واكر ظاهر نباشد به نحوى كه استحصال آن جز با كار و تلاش عملى نمى شود به نظر بعضى از علماى ما مال امام استء و به 
نظر ديكران براى همة كسانى است كه در دستيابى بدان و احياء آن از ديكران ييشى كرفته اند ...) )١١‏ 


در مورد حكم معادن و تفصيل بين معادن آشكار و ينهان و اقوال مختلف در مورد آن مى توان به كتاب مغنى ابن قدامه نيز 


مراجعه نمود. ١؟7)‏ 


«معادنى كه در دل بيابانها و قله كوهها است ملكك امام است واز انفال مى باشدء اما آنجه در زمينهاى مسلمانان و آنجه در 


تصرف آنان قرار دارد ديكر از امام (ع2 نيستء و نيز آنجه در زمينهاى مفتوح عنوه واقع است.) (”) 


از تفسير فقها در مورد معادن آشكار و ينهان دو تفسير مختلف به دست مى آيد: 


(0- تذكر 7 0ع عع 


-)0( 


مغنى 2/ 108. 
()- سرائر/ .١1١2‏ 
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-١‏ مراد از آشكار آن معادنى باشد كه قابل رؤيت است و روى زمين قرار دارد» و ينهان آنهاست كه در عمق زمين است و نياز 


به كندن و استخراج دارد. 


؟- مراد از آشكار آن معادنى است كه نياز به كار و تصفيه نداشته باشد بلكه به خودى خود خالص و تصفيه شده است اكر 
جه در عمق زمين قرار داشته باشد» و معادن ينهان آنهاست كه نيازمند كار و تصفيه باشد مانند طلا و نقره و مس كه به صورت 


تكوينى با خاك و سنكك درآميخته است و نياز به حرارت و ذوب و تصفيه دارد» اككر جه در روى زمين قرار كرفته باشد. 
شهيد در مسالكك در تفسير معادن آشكار كويد: 


«شكار آن معادنى است كه جوهر آن بدون كار به دست آيد و سعى و تلاش تنها براى جمع آورى آن مبذول شود؛ و 
ديكر ظروف ستككى مى سازند و كبريت و قير.» )١«‏ 


ودر تفسير معادن ينهان مى نويسد: 


«آن معادنى است كه كوهر آن جز با دك ركونى و انجام كارى بر روى آن آشكار نمى شود؛ مانند: طلاء نقره» فيروزه» ياقوت» 
روى: مسء آهن و ديكر كوهرهايى كه در طبقات زمين وجود دارد» جه اين معادن در روى زمين باشد به كونه اى كه بهره 
بردارى از آن نياز به كندن زمين نباشد يا اينكه در باطن زمين باشد» ولى قسمت اول از آن به قول مطلق در حكم معادن 


ظاهرى است.) ١؟)‏ 
[روايات مسأله] 


ا حنيو لك امحاق يق 


عمار كه از تفسير على بن ابراهيم روايت شده است كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم فرمود: 


.,79" /7 مسالكك‎ -)١( 
.7598 /7 مسالكك‎ -)١( 
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«آن روستاهايى است كه به ويرانى كراييده و اهل آن آنجا را تركك كرده اند» كه از آنِ خدا و ييامبر اوستء و آنجه براى 
يادشاهان است از آنٍ امام است. و آن زمينهايى كه به ويرانى رفته و [يا زمينهاى جزيه كه] بر آن اسب و شترى تاخته نشده؛ و 


هر زمين بدون صاحب و معدنهاء وهر كسى بميرد و وارثى نداشته باشد كه مال او از انفال است.» )١١‏ 

در وسائل اين كونه آمده استء ولى در تفسير [على بن ابراهيم] كه دوكونه به جاب رسيده آمده است: 

«و زمينهاى جزيه كه بر آن اسب و شترى تاخته نشده). )”١(‏ 

واشاكا يخ همان كونة كه دوقن انق كفعدشة دوست تر باشل 

؟- از عياشى از أبو بصيره از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 

انفال از آنِ ماست. عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: از آن جمله است معادن و جنكلها و هر زمين بى صاحب. «*) 
*- و باز از عياشى از داود بن فرقدء از امام صادق (ع) در حديثى زؤانت قله اسيث: كه كفت: 

عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: عمق بيابانهاء قلّه كوههاء جنكلها و معادن. «©) 

ع- در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد حناطء از أبو بصيرء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

... و انفال از آنِ ماست. كفت: به آن حضرت عرض كردهم: انفال جيست؟ فرمود: 


0 
(1)- اسحاق بن عمّار قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الانفال فقال: هى 


القرى التى قد خربت و انجلى اهلهاء فهى لله و للرسول؛ و ما كان للملوكك فهو للامام. و ما كان من الارض بخربهِ لم يوجف 
علبها ينبا و ركاف و كل ارضى لأررت لياه و البعادة شياو امن ماكو ننس أله .نوللا :فم تلام الانقال + (وسائل 18م 


ابواب انفال» باب 3 حديث 2606 


(1)- تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 770 (جاب ديكر /١‏ 00). 


(0)- عن أبى بصير عن أبى جعفر (ع) قال: «لنا الانفال» قلت: و ما الانفال؟ قال: منها المعادن و الآجام و كل ارض لا ربّ لها. 
(وسائل م الال ابواب انفال» باب 2 حديث 267 


1 
(ع)- عن داود فرقد» عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت و ما الانفال؟ قال: بطون الا-وديه و رءوس الجبال و الآجام والمعادن. 


(وسائل / الال ابواب انفال» باب 3 حديث ضر 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7/8 
معادن از آنهاست» و جنكلها وهر زمين بى صاحب. )١١‏ 


البته ممكن است در اطلاق موثقه [عمار] كه مهمترين روايت در اين باب است مناقشه شود. بدين صورت كه كفته شود ضمير 
«منها) [معادن از آنها] به زمين بى صاحب [كه در جمله ييش از آن قرار كرفته است] بركردد نه به انفال» و كلمه «منها» صفت 
يا حال براى معادن باشد نه خبر آن [معدنهايى كه اين صفت دارد بى صاحب استء يا معدنها در حالى كه بى صاحب اند. 
يس در نتيجه تنها معادنى كه در زمينهاى بى صاحب اند از انفال محسوب مى شوند.] علاوه بر اينكه در برخى از نسخه ها به 


جاى «منها»» «فيها) مده است. كه در اين صورت به يقين ضمير به زمين بى صاحب كه بيش 


از آن است بازمى كردد. 
وجه بسا كفته شود اكر كلمه «منها) را خبر براى معادن بككيريم بايد «واوا [و المعادن] را واو استيناف كرفت نه واو عطفء و 


ولكن ممكن است از اشكال آخرى بدين كونه ياسخ داده شود كه مى توان كلمةٌ «منها» را خبر «و ما كان من الارض» قرار 
داد و مابعد آن را به عنوان عطف مفرد به مفرد عطفئ بر وى دانست [و در نتيجه همه از انفال محسوب شوند]. و در دو جايى 
كه از تفسير [على بن ابراهيم] در دست است كلمة «منها» آمذه اسث له «فيهاه: و مائند اين غبارت خبر أبو بصير اسث ذو 
مستدركك [روايت شماره |[ 5]. 


ودرهر صورت ظاهر رواياتى كه خوانده شد اين است كه معادن در شمار انفال است. 
[ادله عقلى مسأله] 


اعتبار عقلى نيز مساعد اين دسته از روايات استء زيرا در تمام دولت ها و حكومت هاى جهان اين معنى متداول و متعارف 


است كه جيزهايى كه متعلق به 


-)١(‏ عن أبى بصير عن أبى جعفر (ع) انه قال: ... و لنا الانفال: قلت له: و ما الانفال؟ قال: المعادن منها و الآجام و كل ارض لا 
ربٌ لها. (مستدرك الوسائل /١‏ 80 ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١‏ 
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اشخاص نيست. مانند معدنهاء درياها» دشت ها و بيابانها را از اموال عمومى قلمداد كرده و زير نظر حكومت ها قرار مى داده 
اندء حكومت در اين كونه اموال تصرف مى كند و بر اساس مصالح مردم و حكومت آنها را براى بهره بردارى در اختيار افراد 


قرار مى دهد؛ در شريعت ما نيز اين كونه اموال در اختيار رهبر جامعه به عنوان 


اينكه رهبر و نماينده مردم است قرار داده شده و اين عبارت ديكر اين معنى است كه اين ككونه اموال در اختيار دولت و 
حكومت است. معادن نيز از سنخ جنكلها و بيابانها كه داراى مالكك شخصى نيستند مى باشد. و مؤيد همين معنى است آنجه 


در روايات آمده كه «زمين همه آن براى امام است.» زيرا زمين به اطلاق آن شامل معادن و جيزهاى ارزشمند ديكر مى كردد. 


در برخى روايات نيز آمده: «زمين همه آن براى ماست» وهر جه خدا از آن بيرون آورد براى ماست» و اين روشن تراز فراز 
بيشين است [كه همه اينها از اموال عمومى است و در اختيار امام است] در اين ارتباط مى توان به كتاب اصول كافى؛ باب «انَّ 
الارض كلها للامام) مراجعه كرد. )١١‏ 


اكر كفته شود: مقتضاى اطلاق كه كفته شد اين است كه معادن واقع شده در املاكك شخصى ففراد نيز از انفال باشد و اين بر 
خلاف مقتضاى ملكيت است؛ در ياسخ كفته مى شود: اين كونه نيست كه اكر ما كفتيم زمين ملكك كسى است مقتضاى آن 
اين باشد كه از اعماق زمين تا اوج آسمان نيز ملكك او باشدء زيرا ملكيت امرى است اعتبارى كه عقلا در هر زمانى اعتبار مى 
كنند و حدود آن ازهر جهت تابع اعتبار آنان مى باشد و عقلاء ملكيت يكك خانه را جز حياط و ساختمان و زمين كه براى 
ساخت و ساز مورد استفاده قرار كرفته نمى دانند» و جو و فضا هم تا حدّ بخصوصى عرفا متعلق به اين خانه است. اما معدنهايى 


كه در عمق اين خانه قرار كرفته و نيز فضايى كه خارج از عرف 


(0)در. 


ككث. كافى 608/١‏ كتاب الحجه. باب أنْ الأرض كلها للامام» حديث *, 
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متعارف و توابع عرفى خانه استء از خانه محسوب نمى كردد. 

غير محسوب مى شود؟ من فكر نمى كنم كسى ملتزم به اين معنى بشود؛ ولى همين هوابيما اكر بر فراز يكك مملكت بدون 
احاذة حكوفت لاهو كد عرفا ونوا تدرف دو بال عرو عبارو سن ذاقة وه هد متوان ات لياق زناف كا بشادن 
بزركى كه در اعماق زمين خانه اى واقع شده است؛ يس اككر به عنوان مثال فرض شود كه در عمق هزار مترى خانه اى معدنى 
واقع شده و حكومت بدون آنكه در خانه و بستان فرد تصرف كند و مزاحمتى ايجاد كند با ايجاد مدخلى در خارج خانه به 
استخراج آن معدن ببردازد ويا براى استفاده از آبهاى زير زمينى آن خانه در خارج خانه جاهى بكند و يا قناتى احداث كند تا 


از آبهايى كه زير آن خانه واقع شده استفاده كند» آيا اين تصرف در ملك غير محسوب مى شود؟ 


بله معادن كوجكك سطحى و نيز جشمه هاى كوجكك بسا مانند علفها و كياهان و درختان عرفاً از توابع ملكك محسوب مى 
كردد. 


وماييش ازاين كفتيم كه اساس و ملاكك در مالكيت شخصى كار و تلاش افراد استء و جون آنجه از احياكر و آبادكننده 
زمين صادر شده حيثيت احياء و آبادانى اوستء او جيزى جز اين حيثيت و آثار و توابع عرفى آن را مالكك نيست» يس وجهى 
ندارد كه 


بككُوييم وى مالكك معدنى باشد كه در اعماق زمين واقع شده است بدون آنكه كارى براى آن انجام داده و يا حتى نسبت بدان 
آكاهى داشته باشدء مكر اينكه با اجازه امام آن را استخراج كرده و آباد كرده باشدء زيرا احياء معدن كشف و استخراج آن 
استء و تا زمانى كه استخراج نشده باشد به همان وضع اوّلى خود كه از اموال عمومى بوده است باقى است؛ و به عبارت ديكر 
مى توان كفت اينها از خداست و به هر يكك از بند كانش كه 
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بخواهد مى دهدء و نيز مى توان كفت اينها براى امام است يعنى براى منصب امامت استء و همه اينها تعبيرهاى مختلفى است 


خلااصه كلام اينكه: احياء زمين احياء معدنى كه در اعماق آن است نيستء بلكه آن ملكك عموم است كه به عنوان خود باقى 
است؛ البته نمى توان براى استخراج معدن بدون اجازه كسى وارد ملكك وى شدء و تصميم كيرى در اين مورد با امام است كه 


اككر صلاح دانست مى تواند با جبران خسارت مالككء براى استخراج معدن وارد زمين وى كردد. 
[دلايل ديدكاههاى ديكر دربارة معادن] 


حال اكر ما از ديدكاه اول صرف نظر كنيم مناسب ترين نظر در مورد معادن ديد كاه سوّم استء يعنى اينكه معدن تابع زمينى 


باشد كه در آن واقع شده اس 
مرحوم محقق در كتاب احياء الموات شرايع با اينكه انفال بودن معادن را مورد اشكال دانسته مى نويسد: 


اكر كسى زميتى نرااعيا كرة.و در آن معدى يبدا شذة غهفراةيا مالكبت زمين مالكك معدن تيز من شوة» زيرا معدن تيز جزء 


زمين است. )١(‏ 


به راستى آيا معدن جزء زمين باد شده است؟ و 


آبادكننده همراه با آياد كردن آن مالكك آن نيز مى شود؟ و جزء زمين مسلمانان [در اراضى مفتوح عنوه] و زمينهاى امام 
[ امنيا اتفال | تينفت؟ مسن ١‏ كر عحوة زفي بودن ملاك ملكيت تبعى باشد» مقتضاى آن اين است كه معدن واقع شده در زمين 


انفال نيز از انفال باشدء و اين نظر سوم در مسأله بود. و اما نظر دوم [كه انفال مال عموم مردم است] 
ذو كنات إحياء التوات حوافو ينين كونة براق ان اسعذلال شداه اسة: 


«نجنان كه مشهور است و ما خود بدين شهرت دست يافته ايم» مردم در استفاده 


(01)- شرايع» 7# 718 (جاب ديك ر/ /0/91. 
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آن [معادن] برابر و يكسان هستند. بلكه كفته شده آنجه از مبسوط و سرائر نقل شده اين است كه هيج كونه اختلافى در اين 


علاوه بر اينكه سيره مستمره در همه زمانها و مكانها- جه در زمان معصومين و يا غير آن- براين جارى بوده كه مردم بدون 
اجازةُ امام [حكومت] در اين كونه معادن تصرف مى كرده اند» حتى در معادن زمينهاى موات كه از انفال است يا در زمينهاى 
مفتوح عنوه كه براى همه مسلمانان است؛ جرا كه در اين كونه زمينها با اينكه قاعده اقتضا مى كند كه به تبع زمين» ملكك امام 
يا ملك همه مسلمانان باشد» جون جزء زمينى است كه ملكك آنهاستء ولى سيره مزبور براين است [كه در اختيار همه مردم 
باشد] و شهرت نظر فقها نيز همين را تأييد مى كند و نيز بر اساس آيه شريفه: تلق كع لا فى الَدْض بجمِيعاً آنجه را در زمين 


است خدا براى شما آفريد) و نيز به خاطر 


شدت نياز مردم به بخشى از جيزهايى كه در آن است براى كذران زندكيشان مانند نيازشان به آب و آتش و جراكاه و ... و 
از مردم دريغ داشت.) و نيز دلايل و روايات ديكر كه كسى كه روايات ائمه (ع) را بررسى كند نمى تواند اين نظريه را كنار 
بكذارد.) )١١‏ 


ودر باب انفال بر اين نظريه بدين كونه استدلال كرده است: 


«به خاطر اصل و بر اساس سيره و به خاطر اطلاق روايات خمس در معادنء زيرا معنا ندارد كه با اينكه معادن براى امام است 


خمس آن بر ديكرى واجب باشد.» (؟) 


اينكه مرحوم صاحب جواهر در مسأله ادعاى شهرت كرهده اند با اينكه بسيارى از بزركان خلاف اين نظريه را كفته اندء ادعاى 


نادرستى است؟ و سيره ادعا شده نيز در 


(1)- جواهر .٠١8/78‏ روايت مذكور: لا بحل منع الملح و النار. (وسائل 07/17 ابواب احياء موات» باب هه حديث ). 
(؟)- جواهر 1784/12. 
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ديكر موارد انفال متحقق شده استء به عنوان مثال زمينهاى موات بى ترديد از انفال است و در همة زمانها سيره بر اين قرار 
كرفته كه مردم آن را احياء كرده و در آن تصرف مى كرده اند [و از ائمه اجازه نمى كرفته اند] دليل آن نيز اين بوده كه غير 
شيعه اماميه اينها را از انفال نمى دانسته اند يا اينكه به شأن ائمه (ع) اعتنايى نداشته اند» شيعيان امامى مذهب نيز كه تعدادشان 


بسيار كم بوده يا از ائمه (ع) اجازه مى كرفته اند يا 


به اخبار تحليل توجه داشته اند كه ائمه (ع) اينها را براى شيعيانشان حلال فرموده اند. 


و اينكه ما كفتيم زمينهاى موات و معادن از انفال استء مقصود ما اين نبود كه بكوييم ائمه (ع) همه مردم رااز تصرف در آنها 
محروم كرده اند بلكه خواستيم بكوييم كه اختيار امر انفال به دست آنان استء مردم آنها را احياء كرده و از آن بهره مى برند 
ولى با اجازه و زير نظر آنان» بدون آنكه از مردم عوضى بخواهند يا در شرايطى كه مصالح اسلام و مسلمين اقتضا كند بهاى 
كمى از آنان دريافت مى كنند. 


بسيار جاى شكفتى است! براى كريز از هرج و مرج و زوركويى و بيش كيرى از تضييع حقوق بيجا ركان و ناتوانان جاره اى 
جز قرار دادن زمام اموال عمومى مردم به دست فرد صالح عادلى كه نمايندة جامعه است نيست. 


از همينجا روشن كرديد كه استدلال به آيه شريفه [خلق لكم ...] به استناد شدت نياز مردم به معادن استدلال درستى نيست. 
اينكه خداوند متعال آنجه را در زمين است براى مردم آفريده و شدت نياز مردم به معادن, منافى با اين نيست كه اينها از انفال 
ودر اختيار امام باشد؛ زيرا همان كونه كه بيش از اين كفتيم انفال ملكك شخصى امام نيست بلكه ملكك منصب امامت و براى 
ادارة شئون مردم استء و او به هنككامى كه مردم نيازمند به آن هستند آن رااز دسترس مردم دور نككاه نمى دارد بلكه آن را بر 


اساس نيازها و مصالح جامعه در اختيار نيازمندان قرار مى دهد. 
اينكه ما مى كوييم معادن از انفال است موجب نمى شود كه آنها به حال خويش رها 
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مى كندء يا استخراج آن را براى هر كه بخواهد آزاد مى كذارد به كونه اى كه به اسلام و مسلمين ضررى متوجه نشود. آيا 
ملا-حظه نمى شود كه زمينهاى موات و بيابانها و قله كوهها و جنكلها با آنكه در طول اعصار و قرون به شدت مورد نياز مردم 


بوده است ولى باز از انفال و در اختيار امام و نمايند جامعه قرار داده شده است. 


يس معناى اينكه براى امام استء اين است كه اختيار آن به دست اوست و اوست كه به هر كه مصلحت بداند- بدون آنكه 


يولى از او بككيرد يا با كرفتن يولى- آن را در اختيار افراد مى كذارد. و در اين جهت جه فرقى بين معادن و جيزهاى ديكر 


اسثت؟! 


وامًا اينكه در معدن بر كسى كه آن را استخراج كرده در صورت وجود شرايط خمس قرار داده شده. اين يا از سوى ائمه (ع) 
به عنوان عوض و حق واككذارى بوده. كه در اين صورت همين خود دليل براين است كه آنان اجازه استخراج صادر فرموده 
اند و در برابر يرداخت خمس آن را براى شيعيانشان حلال دانسته اند؛ يا اينكه بر كسى كه آن را با اجازه آنان استخراج كرده- 
ولو به خاطر تحليل مطلق دوران غيبت و عدم انعقاد حكومت حقه صالحه- به عنوان يكك حكم شرعى الهى ثابت است كه 


بايد همواره بيردازنك. 


واكر ما كفتيم خمس به عنوان حق واكذارى است بدان معنى نيست كه اين مخصوص امام است و آن كونه كه 


قرارداد مقرر شده كه نصف خمس به مصرف سادات نيازمند برسد] علانوه بر اينكه ما در باب خمس كفتيم كه همه اينها 
[سهم امام و سهم سادات] يكك حق واحدى است كه در ابتدا براى خداست» آنكاه براى ييامبر» آنكاه براى امامى كه جانشين 
ييامبر است؛ مانند انفال. نهايت امر اينكه امام بايد امور سادات نيازمند را به عنوان اينكه شاخه هاى 
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درت تبوتقل بو عهده بكيرة: 


خلا-صه كلام اينكه: سخن صحيح تر اين است كه تمامى معادن» جه معادن آشكار و جه ينهان از انفال و در اختيار ييشواى 
مسلمانان است و جز با اجازه وى- جه اجازه عمومى و يا اجازه خصوصى- استخراج نمى شود و امام مى تواند در صورتى كه 
صلاح بداند استخراج آن رازه كسدى واكذان كيد 


و1ننة فق كديدن كلاف قيداان معادن سكاو و نيان كذاشعه ند انرى ان فكو وواناك ما فيك ةو ا اضول ناف اد 


نيامده است. 


بلكه آن يكك مطلب فرعى اجتهادى است كه بر اساس قواعدى كه نزد آنان بوده ياد ور شده اند» و بعيد نيست كه اين از فقه 
اهل سنت در فقه ما آمده باشدء و شايد منشأ آن داستان ابيض بن حمال باشد كه نمكك مأرب را از ييامبر اكرم (ص) مقاطعه 


كردء كه يس از اين بدان خواهيم يرداخت. 


در زمان غيبت زمام اختيار انفال و اموال عمومى در دست حاكم صالح عادل است- كه شرايط آن بيش از اين كفته شد همان 


كوي كه انار مين ددر دستث اوسنت 


واينكه ائمه (ع) به طور مطلق انفال را براى شيعيانشان تحليل كرده باشند منافاتى با جواز دخالت حاكم شرعى در صورت بسط 
يد در امور انفال ندارد؛ زيرا ظاهراً ائمه (ع) خواسته اند در زمان حكومت خلفاى جور و دسترسى نداشتن به حكومت حقّه 
صالحه» شيعيانشان در توسعه باشند. و حكومت در همه اعصار براى مسلمانان يكك امر ضرورى است كه كريزى از آن نيست و 
شرعاً تعطيل بردار نيستء و نياز حكومت به منابع مالى و اموال عمومى نيز امر روشنى است. و در اين كونه مسائل سياسى و 
اقتصادى كه لفظ امام آمده منحصر به امام معصوم نيستء نهايت امر اينكه در زمان حضور ائمه دوازده كانه (ع) امامت براى 
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عادل صالح است كه به خاطر نظم و عدالت مكر بر اساس ضوابط و شرايط ويزه اى از تصرف افراد در آن جل و كيرى كند. 


وازهمينجا آشكار مى شود اشكال بر آنجه در جواهر آمده است كه انفال را ويزه امام معصوم (ع) مى داند؛ ايشان در ذيل 
كفتار محقق كه مى نويسد: «در اينكه آيا سلطان عادل مى تواند معادن و آبها را به كسى واكذار كند ترديد است» يس از بيان 


وجه ترديد و داستان به مقاطعه كرفتن نمكك مأرب از ييامبر اكرم (ص) و اشكال مسالكك بر آن مى نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه اين مسأله همانند موارد مشابه آن در اين كتاب 


بسا مطالبى است كه از ديد كاههاى عامّه (فقهاى اهل سنت) بر اساس اصول خودشان از بيشوايانشان- كه بسا از آنان هر عمل 
ركف ضادن م شود تراوش شده باقنده زيرا احكامى ‏ كاز انان صادن من قود بر اساس اجتهاد وارائ' و .ذبكر اموز قاسيدة 
استء جنانكه بر كسى كه كوجكترين اطلاعى از احوال آنان داشته باشد يوشيده نيستء بر خلاف امام (ع) در نزد ماء كه بر 
اساس هوى سخن نمى كويد و جيزى جز وحى بر زبان نمى آورد» و جون بر مصالح واقعى مطلع است واز تركك اولى نيز 
معصوم است جه رسد به جيزهاى ديكر و بر مؤمنان از جانهاى خودشان اولى استء يس بهتر اين است كه ازاين بحث 


دركذريم, زيرا او (ع) هر كونه كه صلاح بداند مى تواند انجام دهد اكر جه عرفاً نام اقطاع بر آن صادق نباشد. 


بله اين كونه موارد و مانند آن كه بر مصالح واقعى استوار است بر نايب عام [امام (ع)] جايز نيست؛ زيرا عموم نيابت اين كونه 
امور كه مبتنى بر مصالح واقعى است و براى آن ملاكك 1 شكارى نيست كه ائمه (ع) در آن مورد به آنان اجازه داده باشند را 
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كونه موارد را در بر نمى ككيرد.» )١١‏ 


به راستى در كلام ايشان- قدّس سرّه- بايد درنكك كردء ايشان ولايت در عصر غيبت را به مواردى مانند 


قضاوت و ولايت بر اطفال و مانند آن منحصر دانسته اندء با آنكه تدبير امور بلاد و عباد و حفظ كيان اسلام و مسلمانان و 
استقلال آنان در برابر كفار و بيكانكان و دست نشاندكانشان از مهمترين امورى است كه يقين داريم بى توجهى بدان جايز 
نيستء و ادارة اين امور بناجار نيازمند منابع مالى مهمى است كه يكى از آنها دارايى هاى عمومى است كه به آنها انفال كفته 
مى شود. 

بله» با همه اين سخنان ما اين معنا را نفى نمى كنيم كه مالكك شخصى زمينهاى ملكى سزاوارتر است به استخراج معدنى كه در 
زمين وى واقع شده است در صورتى كه تمكن آن را داشته باشد و استخراج آن توسط ديكرى تصرف در زمين وى محسوب 
شود ولى مانند ديكر موارد انفال اجازةً امام به صورت عمومى يا خصوصى در آن معتبر است؛ اما به صرف اينكه معدن در 
ملك او متكون شده ملكك او باشدء مطلب درستى نيستء مكر در امور جزئى و سطحى كه عرفاً از توابع و فوايد ملكك 


محسوب مى شود. مانند كياهان و درختانى كه در آن مى رويد و جشمه ها و معادن جزئى. 
[واكذارى معادن توسط بيامبر اكرم (ص)] 


علاسوه بر آنجه بيبش ازاين خوانديم روايات ديكّرى از ييامبر اكرم و خلفاى يس از وى نقل شده كه آن حضرت برخى از 
معادن را به برخى اشتخاض راكذاو كنوه اسكرو سمالا كراهير اين است كه معادن از انفال و زير نظر امام است كه يادآور 


مى شويم: 
-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت شذهة اسث كه كفت: 


ييامبر اكرم (ص) به بلال بن حارث مزنى معادن قَبَليه واقع در زمينهاى بلند و يست آن 


-)١(‏ جواهر 


اعم 
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را بخشيد. و نيز زمينهائى از آن را كه قابليت كشاورزى داشت. )١(‏ 
و مانند اين روايت ديكرى است كه مى توان بدان مراجعه كرد. 
در نهايه آمده است: 


استء و آن ناحيه اى بوده است نزديكك مدينه و برخى كفته اند آن از ناحيه فرع بوده است.) 079 
باز در همان كتاب است: 

«غور زمين يست است و جَلْس سرزمين بلند.» ”3 

؟- باز در سئن بيهقى به سند خود از ابيض بن حمال آمده است كه كفت: 


وى [ابيض بن حمال] بر آن حضرت وارد شده و آن حضرت سرزمين داراى نمكك- كه متوكل كويد: در سرزمين مآرب بود- 
رابه وى واكذار كردء يس جون از مجلس بيرون رفت شخصى كه در مجلس بود كفت: آيا مى دانيد جه جيزى را به وى 
واكذار كرديد؟ 


شما آب جشمه اى بى يايان را به وى واكذار كرديد. كفت: از وى بازيس كرفتئد.) «©» 
مانند اين روايت را أبو عبيد نيز در الاموال آورده است. «2) 
*- باز در سئن بيهقى به سند خود از ابيض بن حمال آمده است كه كفت: 


وى از ييامبر (ص) خواست كه نمكك مآرب را به وى مقاطعه دهد و آن حضرت خواست به وى مقاطعه دهد. مردى كفت: 


اين مانند آب بى يايان استء و آن حضرت از واكذاردن به وى امتناع ورزيد. 


-)١(‏ عن ابن عباس انه قال: اعطى النبى (ص) بلاللى بن الحارث المزنى معادن القبليه جلسيّها و غوريّها و حيث يصاح الزرع. 
(تتلق اميق 817/2 كتاتب اخناء الموانةة :نات نا 


جاء فى اقطاع المعادن الباطنه ..) .. 
-)١(‏ نهايه ابن أثير /١‏ 5829. 
(")- نهايه ابن أثير “#/ لابو. 


(©)- عن ابيض بن حمال: انه وفد الى النبى (ص) فاستقطعه الملح- قال ابن المتوكل: الذى بمأرب- فقطعه له» فلمًا ان ون قال 
رجل من المجلس: أ تدرى ما قطعت له؟ انما قطعت له الماء الععكٌ. قال: فانتزع منه. (سنن بيهقى ماعل كتاب احياء الموات» 
باب ما لا يجور اقطاعه من المعادن الظاهره). 


(0)- الاموال/ ٠ه"‏ 
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اصمعى كويد: «ماء عل) آبى است هميشكى كه بى وقفه جارى اسثت. »١١‏ 


در توضيح اين روايات بايد كفت: اينكه ييامبر اكرم (ص) نمكك مآرب را مقاطعه نداد آن كونه كه برخى كفته اند» دلالت بر 
اين ندارد كه به طور مطلق نمى توان معادن آشكار را مقاطعه داد» شايد به خاطر آن بوده كه مصلحتى در اين كار وجود 


نداشته و تضبيع حقوق مسلمانان بوده استء و تصميم كيرى در اين كونه امور بر محور مصالح عمومى جامعه است. 
و اوضاع معادن و كميت و كيفيت و مقدار ذخائر و كيفيت استخراج و يولى كه در برابر آن دريافت مى شود از امورى است 
كه به حسب زمانها و شهرها و اشخاص و امكانات و ديكر شرايط متفاوت است, كه لازم است به همه آنها توجه داشت. 


[آيا عموم آيات مقدم است يا عموم روايات] 


در يايان سخن ممكن است كفته شود: بر فرض اينكه در ادلّه طرفين [كه معادن متعلق به امام است يا به همه مردم] مناقشه واقع 


شودء مسأله همجنان به اجمال خود باقى بماند» در آن صورت آيا مرجع و مورد استناد آيات شريفه است كه مى فرمايد: 


علق كم ل فى الأض نيعا «همة آنجه در زمين است 


5 31 -- 5 ٠ع‏ م 5 في لا ا 5 
را براى شما الويدااو در لقره ناو الارصي و صعها 1مانا 30د رعق وا براك ودع قراو 3ادا 3 اعموة روا بات خاركية كامين 
كويد: «الا-رض كلها لنا- همه زمين براى ماست» يا «فما اخرج الله منها من شى ء فهو لنا- آنجه خدا از آن بيرون آورد براى 
ماشت يا «الدنا واماافيها لله:تبارك :و تعالى. و لرسولة ولا دنيا و اتجدددن آناست :ان آن بخداى تباركة و تعالن وابراق ببامير 


او و براى ماست» و مطالب ديكرى بدين مضمون كه در روايات آمده است. *”) 


-)0١(‏ عن ابيض بن حمال: انه استقطع النبى (ص) الملح الذى بمأرب فأراد أن يقطعه اياه فقال رجل: انّه كالماء العدّ فابى ان 
يقطعه. (سنن بيهقى 8/ 159. كتاب احياء الموات» باب ما لا يجوز اقطاعه من المعادن الظاهره). 


٠ /)00( سوره بقره (1)/ 79؛ و سوره الرحمن‎ -)٠( 


(0)- ر. كث. كافى ٠7/١‏ كتاب الحجه. باب انْ الارض كلها للامام (ع). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: /9 


در توضيح اين مطلب بايد كفت: كسى كه در خلال بحث انفال و بحث معادن كه ما به توضيح آن يرداختيم دقت كندء در 
مى يابد كه تضاد و تفاوتى بين دو دسته ادلّه وجود ندارد و جمع بين آنها واضح استء زيرا روشن است كه لام در دو آيه 
شريفه براى ملكيت نيستء و مراد اين نيست كه ملكيت زمين و آنجه در آن است براى مردم است به كونه اى كه هر يكك از 
آنها يكك بخشى از آن را به صورت مشاركت داشته باشند يا اينكه ملك عنوان مردم باشد, يا اينكه وقف آنان باشد 


به كونه اى كه نتوان آن را فروخت يا بخشيد يا مانند آن» نظير ملكيت زمين مفتوح عنوه كه براى همه مسلمانان است؛ بلكه 
مقصود بيان غرض آفرينش و هدف آن واينكه هدف اين است كه در طول قرون و اعصار مردم از آن بهره مند شوند» يس 
لا-م براى نتيجه (لا-م غايت) استء و اين منافاتى با اين ندارد كه آن براى بيشكيرى از درهم ريختكى و هرج و مرج و سلطه 
جويى و تضييع حقوق يكديكر در اختيار امام كه نمايندة جامعه است باشدء و اين امرى است كه به خوبى و لزوم آن عقل و 
فطرت حكم مى كندء و اينكه ما مى كوييم اينها از انفال و براى امام به عنوان امام است هدفى جز اين نداريم. 


خلاصه كلادم اينكه: اين دو عموم در تضاد با يكديكر و در دو سوى نفى و اثبات قرار نككرفته اند تا اينكه تنها يكى در برابر 


ديكرى مورد استناد قرار كيرد؛ و اين مطلبى است شايان توجه. 


-1٠١‏ ميراث بدون وارث 
اشاره 


دهم از موارد انفال ميراث كسى است كه وارثى براى او نيست. اين مطلب نزد فقهاى ما اجماعى استء, كه نمونه اى از سخنان 
آنان را از نظر مى كذرانيم. 


[فناواى فقها در مسأله:] 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7149 


مسلمانان است» جه مسلمان باشد جه اهل ذمّهء و همه فقها كفته اند كه ميراث او براى بيت المال است كه از آنْ همه مسلمانان 


است. دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آنهاست.» )١١‏ 
دياز ذزعمان كتاف (مساله 0 اده اسة: 


«ميراث كسى كه وارثى ندارد به بيت المال منتقل مى شود و آن ويزه امام است. و نظر همه فقها اين است كه به بيت المال 


كروهى اختصاص دهد؛ واكر براى او نبود نمى توانئست جنين كند ...) 07 


”"- در كتاب انفال نهايه نيز ضمن برشمردن انفال» يككى از آنها را «ميراث كسى كه وارثى بر او نيست» برشمرده است. (") 


ع در كتاب فرائض شرايع آمده اسسثت: 


«يس جون ضامن جريره [يعنى ضامن تعدى و ظلمى بر ديكّرى] نباشد» امام وارث كسى است كه بى وارث است و اين سومين 


بينوايان و ضعفاى همسايه شهر ميت مى بخشيد.) (5) 
- در منتهى آمده است: 


«از موارد انفال ميراث كسى است كه 


بى وارث استء و همه علماى ما بر اين نظرند كه آن ويزه امام است كه به بيت المال وى منتقل مى شودء و جمهور (علماى 
سنت) با اين مخالف الفوعى كويد آن براى همه مسلمانان است.» (©) 


_- در منهاج نووى آمده اسنت: 


«اسباب ارث جهار جيز اسَبت: خويشاوندى» ازدواج» ولايت- كه آزادكننده از 


.10١ خلاف ؟/‎ -)١( 

(0)- خلاف ؟//10. 

(*)- نهايه/ 198. 

(8)- شرايع 6/ ٠‏ (جاب ديكر/ 879). 

0017 /١ منتهى‎ -)0( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج /: ص: 5٠0‏ 


بنده آزاد شده ارث مى برد نه برعكس - و جهارم اسلام است؛ كه در صورتى كه كسى هيج يكك از وارثهاى سه كانه را 
نداشته باشد ماتركك او در اختيار بيت المال قرار مى كيرد.» )١١‏ 


-١/‏ در مغلنى المحتاج ذيل كلام نووى آمده اسة: 


«دليل اين مطلب فرمايش ييامبر (ص) است كه فرمود: «من وارث كسى هستم كه بى وارث است,. ديه او را مى يردازم واز وى 
ارث مى برم. اين روايت را ابو داود و ديكران از وى نقل كرده اند. و آن حضرت جيزى را براى خويش به ارث نمى برد بلكه 
آن رادر جهت مصالح مسلمانان مصرف مى كند» جون در حقيقت آنان هستند كه همجون خويشاوندان ديه او را مى 
بردازند» يس امام اككر خواست تركه او را برجاى مى نهد يا آن را در بيت المال نككّهدارى مى كند يا در هر جهتى كه صلاح 


بداند مصرف مى نمايد.) ١"؟)‏ 
[روايات مسأله] 


اين مسأل غلاوه بر ابتكه اجماعى است رواياتث سيارى نز ير آن:دلالت دارد كه از آن جمله اسث: 


-١‏ صحيحة محمد بن مسلمء از أبو جعفر [امام باقر (ع)] كه فرمود: 


كسى كه بميرد واز خويشان خويش وارثى و يا مولايى نداشته باشد كه او را 


آزاد كرده و ضامن ديه او باشد, مال او از انفال است. *”) 
؟- صحيحه محمد حلبى» از امام صادق (ع2 در كفتار خداوند متعال كه فرمود: 


فرك مما 
١يشتَلوتك‏ عَن الأنفال» فرمود: 


()- منهاج نووى/ 77١‏ 
(1)- مغنى المحتاج 7 


(9)- من مات و ليس له وارث من قرابته و لا مولى عتاقه قد ضمن جريرته فماله من الانفال. (وسائل ره ابواب ضمان 


الجريره؛ باب ", حديث .)١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 501 

كسى كه بميرد و مولابى نداشته باشد مال او از انفال است. )١١‏ 
'- باز صحيحه حلبىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


كسى كه بميرد و بدهكار باشد بدهى او و عيال او بر عهده ماستء و كسى كه بميرد و مالى بر جاى نهاده باشد براى وارث 


اوستء و كسى كه بميرد و هيج ولائى [مانند ولاء عتق و ولاء جريره] نداشته باشد مال اواز انفال است. »7”١‏ 
*- روايت ابان بن تغلب كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 
٠. 1.0 5 5 6‏ ا ا لا لا + 0 ص 
كسى كه بميرد و مولا و ورثه اى نداشته باشد از اهل آيهُ شريفه: «يَسْتلوتك عن الأنفالٍ قل الأنفال لهال وَ الرَّسُولٍ) است. «”) 
ه- روايت حمزه بن حمران كه در آن آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


اككر فردى كه از دنيا رفته با فرد مسلمان ديكرى ييمان جريره بسته واز دنيا رفته يا اينكه خود آن فرد مسلمان بدين معنى 


كواهى داده ميراث ميت از آن متهيو | كرفتت :نا كس يما ندارد و از دنيا رفته ميراث او از امام مسلمانان است. (؟» 
*- مرسله طولانى حماد.» از برخى از اصحاب ماء از بنده صالح خداوند (ع) كه در آن آمده استثت: 


واو [امام] وارث 


كسى است كه وارثى ندارد و عهده دار مخارج كسانى است كه 


' 1 20 18 
(1)- عن ابى عبد الله (ع) فى قوله الله تعالى «يَسْئلوتك» عَن الأنفالٍ قال: من مات و ليس له مولى فما له من الانفال. (وسائل /١7‏ 
لردهة ابواب ضمان الجريره» باب بوث حديث او 


لاحي نات بوتكم كي فول اند فد و الساغيائةه وين كانك تو كقديها نا فلو فهرو مارك بو لني له موالن فم لد يك الاتفال: 
(وسائل لاار برعم ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب بوه حديث ع). 


0 
ل ل ا و 
(0)- من مات لا موك له ولا ورثه فهو من اهل هذه الآيه: يش لوك عَن الْأنفالٍ قل الأنفال لِلْهِ وَ الرَسُولٍ. (وسائل 289/11 


ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب 0 حديث و نزديكك به همين روايت است و در وسائل 2 احمارة ابواب انفال» باب 


.15 حديث‎ ١ 


()> ]وا كاق الرحل الحيت يؤالى اللا وصل مق المسلمية وهد تعريرقة واتمدقة او شنهه لكف عللا نفسه :فان ميزات: المي 
له وان كان الميت لم يتوال الى احد حتى مات فان ميراثه لامام المسلمين. (وسائل 0400/17 ابواب ضمان الجريره و الامامه. 


باب , حديث .)١١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 5037 

جاره اى ندارند. )١١‏ 

/ا- صحيحة عبد الله بن سنان, از امام صادق (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در مورد كسى كه بنده رهايى را كه ولا-يتى براى مواليان او براو نبود آزاد كرده بود فرمود: اكر خواسته 
باشد مى تواند ولايت يكى از مسلمانان را بيذيرد واو كواهى دهد كه ديه او وهر حادثه اى را كه بر وى فرود آيد مى يذيرد» 


كه اين را يذيرفت از وى ارث مى برد, و اككر جنين نكرد ميراث او براى امام مسلمانان است. "7١‏ 
در كتاب مجمع البحرين آمده اس 


«در حديثى كه بنده رها (سائبه) آمده. مراد برده اى است كه آزاد شده و آزاد كنندةٌ او بر وى ولايتى ندارد و قرارداد ديه و 


ميراث بين آنان نيست و مالش راهر جا خواهد قرار مى دهد.) «) 
8- روايت على بن رئابء از عار بن أبى الأحوص كه كفت: از امام باقر (ع) از سائبه يرسيدم؛ فرمود: 


در قرآن بنككريد. يس هر جا سخن از آزاد كردن برده آمده؛ اى عمار اين برده سائبه است كه هيج ولايتى جز ولايت خدا بر 
وى نيست» يس هر كه در ولا-آيت خداست در ولايت رسول خداست وهر كه در ولايت رسول خداست ولايت او براى امام 


است و جنايت او بر امام و ميراث او براى امام است. «" 


(0)- قضلِ امير المؤمنين (ع) فى من اعتق عبداً سائبة انه لا ولاءٍ لمواليه عليه فان شاء توالى اللِمْ رجل من المسلمين فليشهد انه 
يضمن جريرته و كل حدث يلزمه؛ فاذا فعل ذلكك فهو يرثه» وان لم يفعل ذلكك كان ميراثه يرد على امام المسلمين. (وسائل /١7‏ 
ب إداهة ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 0 حديث 7 


(*)- مجمع البحرين/ .1١8‏ 


(ع)- عن عار بن أبى الأحوص قال: سألت أبا جعفر (ع) عن السائبه فقال: انظروا فى القرآن؛ فما كان فيه فتحرير رقبه فتلكك يا 
عمار السائبه التى لا ولاء لاحد عليها الَا الله فما كان ولاؤه 


لله فهو لرسول الله (ص) و ما كان ولا-ؤه لرسول الله (ص) فان ولاءه للامام و جنايته على الامام و ميراثه له. (وسائل 289/17 


ابواب مان الجريره» باب بوه حديث م 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 07 


9- روايت محمد بن قاسم بن فضيل بن يسارء از أبى الحسن [حضرت رضا (ع)] در مورد مردى كه مالى از شخص مرده اى كه 
وارث شناخته شده اى ندارد در دست اوست و نمى داند با اين مال جه بكندء, فرمود: «تو جه مى دانى كه آن مال كيست؟» 


يعنى در اختيار آن حضرت است. لق 


-٠‏ حسنه عبد الله بن سنانء از امام صادق (ع) كه كفت: به آن حضرت كفتم: برده اى بر اساس قراردادى خود رااز صاحبش 


خريده آنككاه مالى به قيمت صد هزار [دينار يا درهم] از خود به جاى كذاشته و وارثى ندارد» فرمود: 
«(كسى كه ضامن جريره اوست وارث اوست.» 
كويد: كفتم جه كسى ضامن جريرة اوست؟ فرمود: «همان كسى كه ضامن جريره ديكر مسلمانان است.) "7١‏ 


-١‏ در كتاب الاموال أبو عبيد به سند خودء از مقدام بن معدى كرب آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: «... و من 
وارث كسى هستم كه وارثى ندارد» از وى ارث مى برم و ديه او را مى يردازم.» «) 

در سنن بيهقى به سند خود از مقدام كندى آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: من نسبت به هر مؤمنى از خود 
او سزاوارترم؛ يس هر كه بدهى يا عائله اى بر جاى نهاده بر عهدة ماست, و هر كه مالى بر جاى نهاده براى وارث اوستء. و من 


من .بوم واسير اورا آزاد مى كنم. 60 


(1)- محمد بن القاسم بن الفضيل بن يسارء عن أبى الحسن (ع) فى رجل صار فى يده مال لرجل ميت لا يعرف له وارثاً كيف 
يصنع بالمال؟ قال: ما اعرفك لمن هو. (وسائل 80١/١7‏ ابواب ولاء ضمان الجريره؛ باب ”7 حديث 17). 


لا 
لسع أو عو اللمتفازة فاك ليه كاف قد د الى خلف متلا ريع هانة لش لأراوف لاوقالة ور بف ا را 


قال: قلت: مَن الضامن لجريرته؟ قال: الضامن لجرائر المسلمين. (وسائل لا وعم ابواب ضمان الجريره» باب 0 حديث 00 


0 
9ك فال وضولن اللا رضن )نوو اناتوار سق لا رارك ]رقتو اعقل عنس لاون 277 


لا 
(6)- قال رسول الله (ص:): انا اول بكل مؤمن من نفسه؛ فمن تركك ديئاً او ضيعه فاليناء و من تركك مالا فلورثته» و انا مول من 


لا مولى له ارث ما له و أفكك عانه. (سنن بيهقى 787/8 كتاب الفرائضء باب من جعل ميراث من لم يدع وارثاً). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 505 
در متن عربى روايت «ضيعه)» به معنى عيال يا از دست دادن يااز بين رفتن جيزى است. و «عان)» مخفف عانى به معنى اسير 


است. 


بايد توجه داشت كه اين حكم براى ييامبر (ص) ثابت است نه به خاطر اينكه ييامبر بود بلكه به خاطر اينكه امام مسلمانان و 
بيشواق آثان وان خو دشان 'سست :نه آنان ستزاوازتر اسك همان كونه كةاشندائ :روايت بذاق.دلالت داشت» وان خضرت از 


و ظاهر اين 


روايات بسيار اين است كه حكم ميراث كسى كه وارثى ندارد حكم ديكر انفال است كه ما كفتيم براى امام است و او مى 


تواند هركونه كه صلاح بداند به مصرف برساند و مانند ديكر انفال مقئّد به مصرف خاصى نيست. 
[ سه سه روايات معارض در مسأله 
اشاره 


] بله در اينجا رواياتى است كه با روايات كذشته معارض است يا اينكه توهم معارضه از آن شده است كه مى توان آنها را در 


سه دسته جاى داد. 
دسته اوّل: 


رواياتى كه دلالت براين دارد كه ميراث سائبه [برده اى كه تحت يوشش حمايتى مولاى خود نيست] براى نزديكك ترين مردم 


«هيج كس را بر برد رها راهى نيست» يس اككر در ولايت كسى در آمد ميراث او براى اوست و ضمانت ديه او نيز بر عهده 
اوست. و اكر در ولايت كسى قرار نككرفت آن براى نزديكترين مردم به مولاى اوست كه او را آزاد كرده است.» )١١‏ 


در تهذيب امدة اسية: 


(1)- السائبه ليس لاحد عليها سبيل فان والى احداً فميراثه له و جريرته عليه» و ان لم يوال احداً فهو لأقرب الناس لمولاه الذى 
اعتقه. (وسائل /ا١/‏ ١٠مهم‏ ابواب ولاء ضمان الجريره» باب و3 حديث 2000 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: 500 


انق ووابت هووة عمل و اسعاد فقها قران تكرفقه استكة ؤيرا همه روايات بلديق مفسهون امت كد هيرات برذة ها ارايت الغال 
فسلمانان است. در وسائل اهَدة است: 


ممكن است اين روايت تفضلى از ناحيه ائمه (ع) بوده است. )١١‏ 


دسته دوم: 


رواياتى اشيت: كته :ولا لتك دارد براينكه ميراث بدون وارث در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شود.ء كه از آن جمله اين 


روايات است: 
-١‏ روايت معاويه بن عمّارء از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه سائبه اى را آزاد كرده باشد وى مى تواند ولايت هر كه را بخواهد بيذيرد» و كسى كه ولايت او را بر عهده مى 
كيرد يرداخمت جرايم مالى او بر عهده اوست و ميراث او نيز براى اوست؛ و اككر درنكك كرد [از ولا-يت كسى] نا مُردء در 


صورتى كه وليى نداشته 


باشد ميراث وى كرفته مى شود و در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شود.) 07١‏ 
در وسائل آمده است: 


«اين روايت حمل بر آن مى شود كه مراد از بيت المال مسلمانان همان بيت المال امام (ع) استء زرا اوشت كه متكفل احوال 
آنان استء يا اينكه حمل بر تقيه مى شود زيرا موافق نظر عامّه استء يا اينكه تفضلى است از سوى امام (ع) و در حقيقت ايشان 
اجازه فرموده اند كه مال ايشان به نيازمندان مسلمانان داده شود همان كونه كه بيش از اين كفتيم و بعداً هم خواهيم كفت" 
5 6 


-)١(‏ تهذيب 40/4 كتاب مواريثء باب زيادات» ذيل حديث 58١؛‏ و نيز وسائل» ذيل خبر فوق. 


لا 
(1)- معاويه بن عمارء عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: من | ااام سائبه فليتوال من شاءء و على من والى جريرته و له 


ميرائه» فان سكت حتى يموت اخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين اذا لم يكن له ولىّ. (وسائل 17/ 059, ابواب ولاء ضمان 
الجريره» باب وذ حديث 4 


()- وسائل 40٠ /١7‏ ذيل روايت ياد شده. 


()- مبناى كلام صاحب وسائلء مالكيت شخص امام (ع) است نسبت به انفال و از جمله ارث كسى كه وارث نداردء؟و 


حضرت استاد مدّ ظله كراراً اين مبنا را رد كرده اندء و در جمع بين سه دسته اخبار معارض نيز به آن اشاره مى كنند. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 508 


1- صحيحه سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) كه كفت: ازآن حضرت از برده اى كه بدون ولايت ضمانت آزاد شده 


يرسيدم) فرمود: 


«مى تواند در 


بوشش ولايت هر كس خواسته باشد قرار كيرد و هر كس ولايت او را يذيرفت بايد جريمه هاى مالى او را بيردازد و ميراث او 
از آنِ اوست.) كفتم: اكر بدون اينكه در يوشش ولايت كسى باشد از دنيا برود؟ فرمود: «مال او در بيت المال مسلمانان قرار 


داده مى شود.) )١١‏ 

“- صحيحه ديكرى از او [سليمان بن خالد] كه از امام صادق (ع) در مورد مرد مسلمانى كه كشته شده و داراى يدرى نصرانى 
است يرسش شده.؛ آن حضرت فرمود: 

كرفته:م.شوة و:ذن بيت المال مسلمانان قرا ن:ذادة مى شود ؤيرا جتانت او تيز بر نبت الغال مسلمانان اسك. 00 

*- در قرب الاسناد» از أبى بخترى» از جعفر بن محمدء از يدرش روايت شده كه على (ع) برده اى نصرانى را آزاد كرد آنكاه 
فرمود: 

«اكر تحت ولايتى نباشد ميراث او براى عموم مسلمانان است.» "٠‏ 

در دعائم الاسلام آمده است امام صادق 6 فرمود: 


كسى كه بميرد و وارثى از وى نمانده باشد» مال او از انفال است كه در بيت المال 


1 
-)١(‏ سليمان بن خالد, عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن مملوك اعتق سائبه؟ قال: يتولل من شاءء و علظِ من تولاه جريرته و 


للاعيرائه: قلت فاخ سكت حت زموت قال وحم ماله فن تيك مال المسلميت: (وشائل 0817م ابؤانتة ولام ضمان الجريرة و 
الامامه. باب ع حديث 0 


1 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) فى رجل مسلم قتل و له اب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: تؤخذ فتجعل فى بيت مال المسلمين لان 
جنايته على بيت مال المسلمين. (وسائل /١١/‏ ”6م ابواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه, باب 3 حديث 0). 


(*)- عن جعفر بن 


2 


محمدء عن أبيه ان علياً (ع) اعتق عبداً نصرانياً ثم قال: ميراثه بين المسلمين عامه ان لم يكن له وليّ. (وسائل 17/ 007, ابواب 
ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب 5 حديث 4 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا4 ص: /017 


نيام شؤودتزير ا أسدايك ]او تبوايه .نيت المال اسشفة و اكربؤوقة إ ]اهل كثر داقن تاهكق ازتو ارم تم ررقه نافد 31 


است كه وارثى ندارد. )»١١‏ 
در كتاب جواهر مله است: 


«در مورد اين كونه روايات كه سند بيشتر آنها هم تمام نيست و مشتمل بر اين است كه ميراث جنين فردى بايد در بيت المال 
قرار داده شود و در برخى آمده كه بايد در بيت المال مسلمانان قرار كيرد- كه موافق با نظر عامه است- من كسى جز اسكافى 
و آنجه از شيخ در استبصار نقل شده كسى را نيافتم كه بدانها عمل كرده باشد. 


يس لازم است اين كونه روايات كنار كذاشته شود يا حمل بر تققته شود يا اينكه كفته شود مراد از بيت المال- اكر جه به 
مسلمين اضافه شده باشد- به قرينه روايات ديكر و آنجه شايع است كه مراد از اطلاق بيت المال بيت المال امام استء در اينجا 
نيز همان بيت المال امام (ع) باشد ... و شايد اينكه فرموده به بيت المال منتقل مى شود بدين معنى اشعار داشته باشد كه آنجه 
به عنوان حق امامت كرفته مى شود به بيت المال منتقل مى شود و مانند ديككر اموال شخصى امام (ع) كه به وسيله كسب يا از 


راههاى ديكر به دست آورده است نمى باشدء و لذا در غنيه و سرائر اين كونه نوشته اند كه «اكر امام از دنيا 


رفت ميراث وى به امام ديكر منتقل مى شود نه به ورثة او؛ بلكه در غنيه بر اين معنى ادعاى اجماع شده است. و يس از آنكه 
حكم موضوع نزد ما آشكار شد مشكلى در كار نيست.» زفق 


السو ديك دو موز اك عن اعد اسك 

: 1 
(1)- عن أبى عبد الله (ع): من مات و لم يدع وارثا فما له من الانفال يوضع فى بيت المال لان جنايته على بيت المال» و من 
تركك ورثه من اهل الكفر لم يرثوه و هو كمن لم يدع وارثاً. (دعائم الاسلام 477 كتاب فرايضء فصل /. حديث عا ). 
(؟)- جواهر #4 18.0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: 50/8 


«اكر هيج وارثى نباشد ميراث براى امام استء و اككر وى از دنيا رفت به كسى كه در رهبرى جانشين اوست منتقل مى شود نه 


به كسى كه از وى ارث مى برد.) )١١‏ 
در سرائر يس از آنكه ولايت امامت را ذكر كرده مى نويسد: 


«امّرا در صورتى كه امام از دنيا رفت به امامى كه در ادارة امور مردم در جايكاه اوست منتقل مى شود نه به ورثه او كه ازاو 


ارث مى برند.) ١؟)‏ 


از آنجه ما يس ازاين در «جهت دوم؛ در معنى انفال و مانند آن يادآور شديم راه جمع بين اين روابنات ونزواينات كدشتةه 
آشكار شد و روشن كرديد كه منافاتى بين آنان نيستء زيرا انفال ملكك شخصى امام معصوم نيست,ء بلكه ملكك منصب امامت 
است و در جهت مصالح امامت و امت به مصرف مى رسد. و فرقى بين اينكه اموال به امام به عنوان اينكه امام است يا به 
مسلمانان نسبت داده شود نيست؛ زيرا سريرست مسلمانان و كسى كه متولى 


اموال عمومى مسلمانان است امام است. و هر جه براى امام به عنوان امامت است بايد در جهت مصالح امامت و امت مصرف 
شود ودر مصارف شخصى وى- مككر جيز بسيار كمى از آن- مصرف نمى شودء و آن نيز خود از مهمترين مصالح جامعه 
است. اككر جيزى نيز بر جاى ماند به امام بعدى منتقل مى شود نه به ورثة وى» همان كونه كه در روايت على بن راشد بدان 
تصريح شده و در غنيه و سرائر نيز به مضمون آن فتوى داده شده بود. وازه امام نيز نزد ما منحصر به امام معصوم يعنى ائمه 
دوازده كانه نيستء بلكه در اين كونه مسائل مراد هر كسى است كه رهبرى مسلمانان و ادارة شئون آنان را بر عهده كرفته به 
اينكه واجد شرايط شرائطى باشد كه در جاى خود به تفصيل مورد كفتكو قرار كرفته است. 


نهايت امر اينكه در زمان حضور ائمه دوازده كانه» امامت حق آنهاست و براى غير 


(1)- جوامع الفقهتّه/ 062 (جاب ديك ر/ 208). 

(لاسبات ل 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لاه ص: 509 

آنان مشروعيت نمى يابد؛ و اين به معناى آن نيست كه در زمان غيبت امامت و شئون آن به تعطيلى كراييده است. 


و كواه بر همين معناست- كه بين اين روايات و روايات بيشين اختلافى نيست- رواياتى كه هر دو عنوان را با هم آورده كه از 


-١‏ صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير از امام صادق (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در مورد كشته اى كه بيدا شده بود و مشخص نبود جه كسى او را كشته است قضاوت نمود و فرمود: اكر 


براى او اوليايى يافت شد 


كه ديهُ او را مطالبه كردند از بيت المال مسلمانان يرداخت مى شودء و خون مرد مسلمان يايمال نمى شود. زيرا ميراث او براى 


امام است يس دية او نيز بر امام است. )»١١«‏ 
-١‏ صحيحة أبى ولّاد حناط كه كفت: امام صادق (ع) در مورد مردى كه كشته شده بود و سريرستى جز امام نداشت فرمود: 


امام نمى تواند ببخشدء بلكه مى تواند قاتل را بكشد يا از او ديه بككيرد و در بيت المال مسلمانان قرار دهدء زيرا اكر مقتول 


جنايتى مرتكب شده بود برامام بود يس ديه او نيز براى امام مسلمانان است. "”١‏ 


*- و آشكارتر از همه اينها صحيحة ديكرى است از أبى ولّاد كه كويد از امام صادق (ع) از مرد مسلمانى كه مرد مسلمان 


ديكرى را عمداً كشته است و مرد مقتول از نزديكان خويش وارثى جز از اهل ذمّه ندارد يرسيدم, فرمود: 


(1)- قضطآ امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولًا لا يدرى من قتله» قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته اعطوا ديته من 
بيت مال المسلمينء و لا يبطل دم امرئ مسلم لان ميراثه للامام فكذلكك تكون ديته على الامام. (وسائل ٠١9/19‏ ابواب دعوى 
القتل و ما يثبت به. باب #,» حديث .)١‏ 


0 
(5)- قال أبو عبد الله (ع) فى الرجل يقتل و ليس له ولي الَا الامام: انّه ليس للامام ان يعفوء له ان يقتل او يأخذ الديه فيجعلها فى 


بيت مال المسلمين لأنّ جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لإمام المسلمين. (وسائل 4*/19: ابواب قصاص 
نفس» باب 0 حديث 5). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /0 ص: ٠ع‏ 


كندء هر يكك از آنان كه اسلام را بيذيرد او ولي اوست و قاتل در اختيار او قرار داده مى شود؛ اككر خواست او را مى كشد و 
اكر خواست مى بخشد واككر خواست ديه مى كيرد» واكر هيج يكك از آنان مسلمان نشد امام ولي اوستء اككر خواست مى 
كشد واكر خواست ديه مى كيرد و آن را در بيت المال مسلمانان قرار مى دهده زيرا اكر مقتول جرمى مرتكب شده يود بر 
است و بر امام است يا بكشد يا ديه بككيرد ولى نمى تواند ببخشد. )١١‏ 


و به همين خاطر است كه مرحوم مفيد در مقنعه دربارة برده اى كه به عنوان كفاره آزاد شده و كسى را به ولايت برنكزيده 
است كويد: 


«ميراث او يراى بيت المال است اكر داراى خويشاوندى نيست.) (7) 

ودر باب ميراث كسى كه وارثى ندارد كويد: 

«ميراث وى براى امام مسلمانان است هر كونه كه خواست براى آنان به مصرف مى رساند.» ”ا 
و ييش از اين از تهذيب خوانديم كه در بيان عدم استناد به روايت أبو بصير آمده بود: 


زغمة ووابتها نينخ تقيمون اسك ' كه اكر برةه رها إسائية] كيئ :را بةولآبة «ركريده اسنت ميرات :وى ازبنيت المال مسلمانان 


است.) (©"») 


1 
(1)- قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلماً عمداً فلم يكن للمقتول اولياء من المسلمين الَا اولياء من اهل 


الذمّه من قرابته» فقال: على الامام ان يعرض على قرابته من اهل بيته الاسلام؛ فمن اسلم منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه فان شاء 
فتلياو آن اسان 


الدّيهء فان لم يُسلم احد كان الامام ولي امره فان شاءٍ قتل و ان شاء عفا و ان شاء اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأنَّ 
جنايه المقتول كانت على الامام فكذلك تكون ديته لامام المسلمين. قلت: فان عفا عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع 


المسلمين و انما على الامام ان يقتل او يأخذ الديه و ليس له ان يعفو. (وسائل 4/1١9‏ ابواب قصاص نفسء باب ,2٠‏ حديث .)١‏ 
(1)- مقنعه/ .٠١2‏ 

.١٠١8 مقنعه/‎ -)( 

(©)- تهذيب 298/8 كتاب فرائض» باب زيادات. 
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دق اسعتضان اهمده اسبة: 


ازيرا اكروى كسى زايه ولأذيث برتكريده اسث هيراك وى بزاق بيك المال اث همان كوته كه برداعثجريمه مالى وى بر 


آن است.» )١١‏ 


همه اينها دلالت بر اين دارد كه تفاوتى بين اينكه مال به امام مسلمانان به عنوان اينكه امام است نسبت داده شود و يا به بيت 
المال مسلمانان نيست؛ و نتيجةٌ هر دو يكى است. 


واين حكمى نيست كه آن را اسلام ابداع كرده باشدء بلكه در همه زمانها و همه شهرها متعارف جنين بوده كه ميراث كسى 
كه وارثى ندارد به دولت و حكومت واككذار مى شده استء زيرا كسى كه در زمان خود از امكانات حكومت استفاده مى 
كرده و حكومت جريمه هاى مالى او را- در صورتى كه خود يا عاقله وى نمى يرداخته اند مى يرداخته استء اكنون نيز بايد 


دسته سوم 


ارواناق كه نداشه شدونا وواناك شين عار فن اسك وواباق اسع كدكلالة ابن ذازد كنياين لبق كوه الهو الرية فقرا 


ونيازمندان 


محل داده شودء كه نمونه هايى از آنها را از نظر مى كذ رانيم: 
-١‏ در كافى به سند خود او لاد سندىء از امام صادق (ع) آمده اسنث كه كفك: 


شيوه على (ع) جنين بود: در مورد مردى كه مرده و مالى را بر جاى نهاده و كسى را نداشت فرمود: مال را به همشهريانش 


بيردازند. «؟) 


1- از شيخ به سند خود از خلاد» از سرّى با حذف زنجيره سند از امير المؤمنين (ع) 


-)١(‏ استبصار ع دقل كتاب فرايض» باب ميراث سائبه. 


1 
(؟)- عن خلماد. عن أبى عبد الله (ع) قال: كان على (ع) يقول فى الرجل يموت و يترك مالا و ليس له احدء اعط المال 


همشاريجه. (وسائل 00١/17‏ ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 5 حديث .)١‏ 
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روايت شده اسث كه كفت: 


در مورد مردى كه از دنيا رفته و بدون آنكه وارثى داشته باشد مالى را بر جاى نهاده يرسيدم, فرمود: «مال را به همشهريانش 


)١( بدهنك.)‎ 


*- و از هر دو |[ كافى و شيخ ] به سند خود از داود» از كسى كه از وى نقل كرده. ازامام صادق (ع) روايت كرده است كه 


فرمود: 
شخصى در زمان امير المؤمنين (ع) از دنيا رفت و وارثى نداشتء؛ آن حضرت ميرائش را به همشهريانش داد. "١‏ 
در استبصار يس از نقل اين دو روايت مله است: 


«اين دو روايت منافاتى با روايت هاى بيشين نداردء زيرا اينها آنجه كه واقع شده است را بيان كرده و آن اينكه امير المؤمنين 
(ع) تركه وى را به همشهريان ميت داد» و شايد اين كار حضرت به خاطر برخى مصالح بودهء زيرا بر اساس آنجه كفتيم اكر 


مال ويه آن 


حضرت باشد مى تواند هر كونه كه بخواهد مصرف كند و يا به هر كه بخواهد بدهد.) «”) 
داز ضدوق: زوابت :شد انث كه كفة: دوووانت ذركر ليق مضمون آمله اسك 
«كسى كه بميرد و وارثى نداشته باشد ميراث وى براى همشهريان اوست.) صدوق كويد: 


«هنكامى كه امام آشكار باشد» اموال- آن ميث- براى امام است؟ و زمانى كه غايب باشد» مال او براى همشهريان اوست در 


صورتى كه وارث و خويشاوندان 


-)١(‏ عن خّسادء عن السرى يرفعه الى امير المؤمنين (ع) فى الرجل يموت و يترك مالا ليس له وارث» قال: فقال امير المؤمنين 
ع): اعط المال همشاريجه. (وسائل /١/‏ ”مم6 ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 3 حديث 56 
لا 


(1)- عن داودء عمن ذكرهء عن أبى عبد الله (ع) قال: مات رجل على عهد امير المؤمنين (ع) لم يكن له وارث فدفع امير 
المؤمنين ميراثه الى همشهريجه. (همشيريجه خ. ل). (وسائل 17/ 007 ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث 8#. 

6ت فيصان راع ة الات عيو اكيم لذ وارف له 
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نزديكى در آن شهر نداشته باشد.) )١١‏ 


- در مقنعه آمده اعت 


همسايكان بيجاره و دوستان وى به خاطر مصلحتى كه مى ديد تقسيم مى كرد؛ جون آنان نيازمند بودند و آن حضرت در بى 
خيرخواهى براى زيردستان بود واين اموال از انفال محسوب مى شد و به هر كونه كه صلاح مى دانست به مصرف مى 


رسانيد.») ١؟7)‏ 
ل در نهابه آمده اشنت” 


«امير المؤمنين (ع) ميراث بدون وارث را به بينوايان شهر وى 


و نيازمندان آنجا اختصاص مى داد و اين به خاطر خير خواهى آن حضرت (ع2 بود.) ”03 
لا- در سئن بيهقى به سند خود از عايشه آمده است كه: 


«مردى از درخت خرمايى افتاد و مُرد و اموالى از وى بر جا مانده بود وفرزند و خويشاوندى نداشتء ييامبر (ص) فرمود: 


ميراث او را به يكى از همشهريانش بيردازند.) «©) 


8- باز در همان كتاب به سند خود از عايشه آمده است كه: 


«برده اى از ييامبر خدا (ص) از دنيا رفت» حضرت فرمود: در اينجا كسى از 


(05- نم ساكو لبن له وارث» ميراثه لهمشاريجه. (وسائل /ا١/‏ اعومض ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث ع 
-)١(‏ مقنعه/ /١٠١؛‏ وسائل /١١/‏ هم ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 3 حديث 1١١‏ 


(9)- و كان امير المؤمنين (ع) يعطى ميراث من لا وارث له فقراء اهل بلده و ضعفاءهم؛ و ذلكك على سبيل التبرع منه (ع). 
(نهايه/ ١لاء؛‏ وسائل /١١/‏ مق ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث .)0١‏ 


0 
(6)- عن عائشه؛ ان رجلا وقع من نخله فمات و تركك شيئاً و لم يدع ولدأً ولا حميماء فقال رسول الله (ص): اعطوا ميراثه رجلا 
من اهل قريته. (سئن بيهقى 2/ 77 كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث من لم يدع وارثاً و لا مولى فى بيت المال. 
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همشهريانش هست؟ كفتئد: بلى م افير لاضن) ميراث او را به وى داد.) )١١‏ 


9- باز در همان كتاب به سند خود از بريده آمده است كه: 


«در زمان بيامبر (ص) مردى از خزاعه از دنيا رفت ميرائش را نزد يبامبر آوردندء فرمود: بنكريد آيا وارثى دارد؟ بررسى كردند 


كسى را نيافتند» 


به آن حضرت غمر دادثد: فرمود: در اغكار يزركك ختزاعه قرار دهيد.) ١؟)‏ 
اكدياز در همان كتات بدسيد غود ازيريده اهدو اسك كه كقت: 


«مردى نزد بيامبر خدا (ص) آمد و ككفت: نزد من ميراث مردى از طايفه «ازد) وجود دارد و فردى از وى نمى يابم كه به وى 
بدهمء فرمود: تا سال ديككر برو و يكك فرد ازوى را بيدا كن كفت: يس از يكك سال آمد و كفت: اى ييامبر خدا (ص)» من 
فردى از وى را نيافتم كه به وى بيردازم. فرمود: برو بررسى كن نخستين خزاعى را كه يافتى به وى بده؛ و جون بازكشت و 


رفت فرمود: آن شخص را نزد من بياوريد؛ و جون آمد فرمود: به دست بزركك خزاعه بده.) (”) 
[ديدكاه فقها در مسأله] 


بر اساس آنجه من به سخنان بزركان دست يافته ام» آنان در ابتدا به روايات مسأله كه ييش از اين خوانده شد استناد كرده و 
كفته اند: ميراث بدون وارث براى امام است هركونه صلاح بداند در آنجه مصلحت تشخيص دهد به مصرف مى رساند, و 
روايات اخير را به حكايت فعل امام كه از باب تبرّع و تفضل و در موارد بخصوص از امام صادر شده حمل كرده اندء با همه 


اختلافاتى كه در تعبيرهاى آنان وجود دارد. 


0 0 
(1)- عن عائشه؛ ان مولى لرسول الله (ص) توفى» فقال رسول الله (ص): هاهنا احد من اهل قريته؟ فقالوا: نعم, فاعطاه النبى 


(ص) ميراثه. (سنن بيهفى رةه كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث 56 


[سهع بولاف اله وجلاب ادقعوه الى اك راع زمدى مي عزمعق كناب القرافض .)كن 


لا 
(9)- عن بريده» قال: اتى رسول الله (ص) 2 


قال: انظر اكبر خزاعه. (سنن بيهقى 2/ 757 كتاب الفرائض ..) .. 
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در مورد رواياتى هم كه از ييامبر (ص) نقل شده و در اينجا خوانده شد با آن رواياتى كه بيش از اين كذشت كه فرمود: «من 
وارث مال او هستم) يا فرمود: «من وارث كسى هستم كه وارثى ندارد» به همين صورت جمع شده است. و اين از آن روست 
كه ييامبر اكرم (ص) در زمان خودء ييشوا و رهبر مسلمانان بوده و از مصالح آنان دفاع مى كرده و جرايم مالى و ديه آنان را 


مى يرداخته است. وكرنه- جنانكه روشن است- صرف ييامبرى اقتضاى جنين وظايفى را نداشته است. 
ولى با اين وجود سخنان اصحاب ما در حكم اين مسأله در زمان غيبت متفاوت است: 
-١‏ در كتاب فرائض خلاف (مسأله )١0‏ آمده است: 


«در هر جا كه مال براى بيت المال دانسته شده است نزد فقهاى اهل سنت براى مسلمانان استء و نزد ما براى امام است» در 
صورتى كه امام عادلى (معصوم) يافت شود بدون هيج اختلافى به وى يرداخت مى شود. و اككر يافت نشود به نظر ما بايد براى 
وى نكتهدارى شودء همان كونه كه ديكر اموالى كه متعلق به اوست بايد نككهدارى و محافظت شود. و بيروان شافعى جيزى جز 
اين مى كويند ... دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات آنان است.» )١١‏ 


و ظاهراً مراد ايشان- قدّس سرّه- از امام عادل امام معصوم است. 


-"١‏ در كتاب الفقيه نيز در اين زمينه اين كونه آمده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - 


ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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«هنكامى كه امام غايب استء مال ميّت در صورتى كه وارثى نداشته باشد براى همشهريان اوست.) "7١‏ 
و مراد ايشان همشهريان ميّت است نه همشهريان امام. 


بو در مقنعه افده اسيت: 


.10//” خلاف‎ -)١( 
50ز لمق سس ران قزري ف له والزت له‎ 


تكسى كةابميرد و تركةة ان را'در دست انسائى بر جاى بكذازة ووازق بزائئ.هيت شتاخته شده تباشيده بابد آن وا به شتوايات و 


نيازمندان داد و به سلطان جور و كبكران داده نمى شود.) )١١‏ 
ع در شرايع آمده است: 


«على (ع) آن را به نيازمندان همشهرى وى و به همسايكان ناتوان وى تبرعاً مى بخشيد, و اكر [امام] غايب باشد در بين بينوايان 


ونيازمندان تقسيم مى شود.) )١١‏ 

ه- در [مختصر] النافع آمده است: 

«در صورتى كه امام غايب باشد در ميان بينوايان تقسيم مى شود و به ستمكر مككر در شرايط خوف تسليم نمى شود.) ”ا 
#- در قواعد آمده است: 


«واكر غايب باشد براى وى نككهدارى مى شود يا در نيازمنديها مصرف مى شود. و به سلطان ستمكر در صورتى كه از ناحيه 


او ايمنى باشد تسليم نمى كردد.) 269 


/ا- در لمعه آمده است: 


«در صورتى كه امام غايب باشد در بين بينوايان و نيازمندان تقسيم مى شود.) )6١‏ 


/-- در دروس آمده امنت: 


«اكر غايب باشد جماعتى از اصحاب مى كويند: براى وى توسط اوصياء اوء ويا به وسيله دفن تا هنكام ظهور آن حضرت 


نكهدارى مى شود ولى صحيح تر آن است كه كفته شود مى توان آن را ميان بينوايان و تهيدستان تقسيم كرد.» «*) 


.1١8 مقنعه/‎ -)١( 
.)879 (جاب ديكر/‎ ٠ /6 شرايع‎ -)1( 
.70/7 / مختصر النافع‎ -)9( 


(©)- قواعد ؟”/ 


٠‏ كتاب الفرائض. 

(0)- لمعه دمشقيه 8/ ١40‏ (جاب ديككر ؟/ 212). 
(8)- دروس/ 580. 
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9- در وسيله آ مده است: 


ديا اينكه به بيت المال مسلمانان منتقل مى شود اكر وارثى نداشته باشدء يا اينكه بين تهيدستان مسلمانان تقسيم مى شود اكر 


امكان رساندن آن به امام وجود نداشته باشد.) )١١‏ 
-٠‏ در خمس روضه آمده ادك 


«ميراث كسى كه وارثى ندارد به تهيدستان شهر ميت و همسايكان وى اختصاص دارد بر يايه روايتى كه در اين زمينه رسيده 
امعو و رخن كقنة إثه لداهر فيمسي من فوان دادد و3 اد لتاق 24 1ن واورده تيد شعان محل بجا عمينا كان من وافك 
ع اح قرف مدير دن كار وزسفى اندتة وري كفقد انفل بما سن ذ دكر :اموا اتفال موف امن مداع م تان مصدوت 


)”"١ نمود.)‎ 


-١‏ در جواهر يس از آنكه نظريه نككهدارى آن براى امام» و نظريه تقسيم آن در بين تهيدستانء ويا تقسيم آن بين تهيدستان 


محل ميت را يادآور مى شود مى نويسد: 


«محتمل است أن از انفال باشد كه بر اساس رواياتى كه با عمل اصحاب [ضعف سند آن] جبران شده استء ائمه (ع) در زمان 


غيبت براى شيعيان خود آن را حلال دانسته اند ... 


ولى نظر درست تر در اينجا همان نظر ميانى استء زيرا مشهور از عمل به آن روايات در اين مورد اعراض كرده اند» يس اصل 
در بقا [به ملك امام (ع)] است. و مصرف آن مانند ديكر اموال كه رساندن به دست صاحب آن غير ممكن است اين است كه 


از سوى وى صدقه داده شود؛ علاوه بر اينكه آن حضرت از اين 


(1)- جوامع الفقهته/ 1/1 (جاب ديكر/ .00/8١‏ 


(؟)- لمعه دمشقيه 7/ 80 (جاب ديكر 


١‏ م ا). 
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كونه اموال بى نياز است و شيعيان نيز كه آن همه بلاها را در نبود آن حضرت متحمل شده اند به شدت به اين اموال 
لناز قد ند وز لكيندارق ابن اموال تزاى ا سغدرخ سيار مشتكل استدو امكان كلف عدن وسكا سسكران نه ان وتجود 
دارد و بلكه اين از خخرافات است كه در جايى براى آن حضرت نكهدارى شود ... يس بهتر است اين اموال به دست نايب آن 
حضرت در زمان غيبت كه فردى امين است برسد و او در هر جهتى كه مصلحت بداند و احساس كند كه مورد رضايت و 


خشنودى سيد و مولاى اوست به مصرف برساند.) )١(‏ 
-١١‏ در مفتاح الكرامه ذيل عبارت قواعد مى نويسد: 


براى علم به رضايت آن حضرت- كه خدا مرا فداى او كند- جون كه آن حضرت از اين اموال بى نياز است و شيعيان مظلوم 
آن حضرت به شدت بدان نيازمندند: واكر آن حضرت خود حضور داشتند و از اين اموال بى نياز بودند جز در اين راه 
مصرف نمى كردند؛ و مؤيد همين است آن شيوه اى كه يدر بزركوارشان امير المؤمنين (ع) انجام مى داد ... و خلاصه كلام 
اينكه ملاك. قطع به رضايت آن حضرت است.) )7١‏ 


اينكه برخى از فقها ينداشته اند كه اين كونه اموال بايد به مصرف بينوايان و تهيدستان برسد, يككى بر اساس عمل و اجازه امير 
المؤمنين (ع) است و ديكر اينكه اين اموال را همانند اموالى دانسته اند كه نمى توان به دست صاحبش رساند و بايد از طرف 


صاحب آن صدقه دادء آن كونه كه در جواهر آمده بود. 


ولى اين دو استدلال را مى توان بدين كونه مورد 


«حكايت فعل)» حمل كرد [نقل داستان كه امير المؤمنين (ع) اين كونه عمل مى كرد] نه 


1217 جواهر 7894 7817 و‎ -)١( 

(1)- مفتاح الكرامه 8/ .٠02‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لاه ص: 5١9‏ 

اينكه ما را ملزم كرده باشد كه اين كونه عمل كنيمء و در آن نامى از زمان غيبت و عدم امكان يرداخت به امام نيست. 


طرف او صدقه دادء و ما بيش از اين كفتيم كه اين سخن درستى نيست. 

خلا-صه كلام اينكه: اساس سخنان و كفتار اصحاب در باب خمس و انفال اين است كه اينها اموال شخصى امام معصوم (ع) 
استء و توجهى به ضرورت حكومت اسلامى در هر عصر و زمان واينكه اينها از قبيل ماليات و منبع درآمد حكومت اسلامى 
است نداشته اند اما به نظر ما حكومت عادله منحصر به امام معصوم نيست» كرجه در زمان حضورء آن بزركواران از ديكران 


سزاوارترند. 


از سوى ديككر جه فرقى است بين اموال بدون وارث و ديكر انفال با اينكه كفتيم همه آن براى امام است؟ و جرا تنها اموال 


بدون وارث را كفته اند به مصرف بينوايان و تهيدستان برسد؟ 


واكر ما كفتيم عمل امير المؤمنين (ع) دليل آن استء جرا همه بينوايان را كفته اند و آن را اختصاص به نيازمندان شهر ميت 


نداده انك؟ 


يس حق در مسأله اين است كه اين اموال نيز مانند ديكر انفال در اختيار امام به 


كه خوانده شد آمده. كه بيامبر اكرم (ص) آنها را به همشهريان يا بزركك قبيله و عشيره او مى دادء و امير المؤمنين (ع) نيز آن 
را به بينوايان شهر ميت مى بخشيدء شايد اين دليل باشد بر اينكه مهمترين مصرف ميراث بدون وارث اين مورد باشد» و شايد 


به خاطر اين بوده است كه همشهريان و بزركان قبيله ميت 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: 57١‏ 


به اين اموال جشم دوخته اند و خود را نزديكتر و احق بدان مى دانند» و شايد سيره عملى نيز در بيشتر شهرها بر همين روش 


أمكر ان كاففك: 


[توضيح يك روايت] 


در يايان اين مبحث به توضيح يكك مطلب مى يردازيم و آن اينكه: در وسائل» از كلينى» از برخى از اصحاب ماء از سهل بن 
زياد» از مروك بن عبيدء از أبى الحسن رضا (ع) آمده است كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: درباره مردى كه مرده 
است و جز برادر رضاعى وارثى ندارد جه مى فرماييد؟ فرمود: بلى» يدرم از جدم براى من روايت كرد كه بيامبر خدا (ص) 


فرمود: كسى كه از شير ما بخورد يا فرزندى از ما را شير دهد ما يدران او هستيم. )١١‏ 

بيش از اين نيز روايت داودء از كسى كه از وى نقل كرده؛ از امام صادق (ع) را خوانديم كه در آن آمده بود: 

فردى در زمان امير المؤمنين (ع) از دنيا رفت و وارثى نداشتء امير المؤمنين (ع) ميراث وى را به همشهرى اش داد. "١‏ 
امَا در وسائل در توضيح اين روايت آمده است: 


(در برخى از 


نسخه ها بعد از شين باء آمده است [به همشيرى اش] بر اين اساس بايد كفت كه برادر يا خواهر رضاعى اش بوده است.) 
آنكاه مى كويد: 
«ممكن است اين دو روايت از باب تفضل و از باب رخصت از ناحيه آن حضرت بوده است.) «*) 
:. : 
(1)- قال: نعم؛ اخبرنى ابى عن جدى ان رسول الله (ص) قال: من شرب من لبننا او ارضع لنا ولدا فنحن آباؤه. (وسائل 17/ 


ودخاهةة ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 0 حديث 0. 
لا 


همشهر يجه. (وسائل /١١/‏ 6 وع5مم ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 5 حديث “' وباب 0 حديث 56 
(9)- وسائل /ا١/‏ عمف باب لهق ذيل حديث 3. 
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البته اين نسخه اى را كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده است من در نسخه هاى كافى و دو جاب تهذيب إيا: تهذيب و 
استبصار] نيافتم. للق 


اما در مورد خبر مروكك بن عبيد در مرآه العقول اين كونه آمده است: 


«يدر علامه مى كويد: بى ترديد رضاع سبب ارث نمى شودء و شايد امام (ع) با توجه به اينكه مال وى بوده بدين كونه حكم 


كردة:ةا مال اويرااتكيزتك ويتييث المال لقا حون ارين تكتتله وراايه برادر سزاوارتر از آن بدين مال بوده است.) (”) 
در جواهر نيز آمده أاشية: 
«دراين مورد اختلافى نيست. همان كونه كه برخى از آنان اعتراف كرده اند كه برادر رضاعى ارث نمى برد.» «”) 


در هر صورت بهتر اين است كه علم آن را به اهلش ارجاع دهيم., با توجه به اينكه هيج يكك از 


اصحاب ما به ظاهر اين روايت فتوا نداده اند. و اكر جنين حكمى ثابت بود به يقين آشكار مى شد و با توجه به نياز كسترده 


بدان بر كسى يوشيده نمى ماند. 
-١١‏ درياها 


يازدهمين مورد از مصاديق انفال درياهاست. اين مورد در مقنعه و كافى انين الصلاح أفده است» كه در اوايل بحث انفال 
كلمات ايشان را يادآور شديم. مرحوم كلينى نيز در كافى اين مورد را يادآور شده و به هنكام بشسركت قوارة اتفال هن 
نويسل: 


و همجنين جنككل ها و معادن و درياها و بيابانها كه ويزه امام است. ©" 


سيار از فقها نيز آن .زا اذ القال قلحداد نكرده اند و كفته الك برا كساتى كه عتين سح را كفعه اتن دايلى فسث» و برشن 
كفت اند شاد ادله قائلين نه ان رواناي اسك 


.198 /© كتاب مواريث؛ و تهذيب 817//4”؛ باب ميراث من لا وارث له.» حديث 8؛ و استبصار‎ 21589 /١7 كافى‎ -)١( 
.)18# /5 (جاب قديم‎ ١0 /7* (؟)- مرآه العقول‎ 

(9)- جواهر و"/ *727. 

(©)- كافى 2278/١‏ كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الانفال. 
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كه در آن امدة اسيت: «دنيا و آنجه در آن اشيت براى خدا و ييامبر و براى ماست.» و يا اينكه «دنيا و آخرت براى امام است» آن 
را هر جا خواسته باشد قرار مى دهد و به هر كه خواسته باشد مى دهد.) و اينكه «خدا آدم را آفريد و دنيا را به وى بخشيدء 


يس آنجه براى آدم بود براى ييامبر خدا و براى بيشوايان از آل محمد (ص) است.) )١١‏ 


يا روايت حفص بن بخترى از امام صادق (ع) كه فرمود: «جبرئيل با ياى خود ينج رود را احداث كرد و جريان 


آب او را ييروى كرد؛ فرات و دجله و نيل مصر و مهران و رود بلخ» يس هر جه از آن آبيارى شود از امام است و آن دريايى 
كه جهان را احاطه كرده وآن «افسيكون) است.) )7١(‏ 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 
شين الك واف قطن اماق كاف دهاشتو و كاه ا ابن مشو مدو ا ا 


برخى كفته اند «افسيكون» معرب «آبسكون» شهرى كوحكك نزديكك درياى خزر است كه دريا بدان ناميده شده و اكنون زير 


آب رفته استء ولى اين با جمله اى كه مى كويد «جهان را دور مى زند» تناسب ندارد. 


در هر صورت بى ترديد نزد ما درياها از انفال است و همجنين شطها و رودهاى بزركك. زيرا ما بيش از اين بارها كفتيم ملاكك 
در اينكه جيزى از انفال باشد اين است كه از اموال عمومى باشد كه در ملكيت اشخاص نيست» جون از نتيجةُ كار آنان به 
دست نيامده است. و اينكه «درياها» در روايات باب نيامده شايد بدين خاطر بوده كه در آن زمانها كمتر مورد ابتلاى جامعه 
بوده است. و اما در زمان ما همه دولت ها و حكومت ها بدان اهتمام مى ورزند واز صيد و معادن و جواهر آن استفاده مى 


برند و براى كشتيرانى مورد بهره بردارى قرار مى دهند؛ و اينكه كفته شده انفال و يا همه دنيا براى امام است» 


(01)- كافى 508/١‏ و 204؛ كتاب الحجه. باب أن الارض كلها للامام (ع). 


(1)- انْ جبرئيل كرى برجله خمسه انهار و لسان الماء يتبعه: الفرات و دجله و نيل مصر و مهران و نهر بلخ» فما سقت او سقى 


هو أفسيكون. (وسائل 8/ 27١‏ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 18). 
()- كافى /١‏ 8094!؛ و الفقيه ؟/ هع, باب خمسء حديث 128#. 
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معناى آن اين نيست كه براى شخص امام معصوم استء بلكه بدين معناست كه براى مقام امامت و رهبرى مسلمانان استء 
ايقها براك بئ امكانانت عدوس الك تدخ ه وه نيوا جز لعننة مرو الأريندع سقه همان كرك كه مى لارنايقة رتل لي لا 
فى الْأوْض عدا )١«‏ همه آنجه را در زمين است براى شما آفريدء ولى اختياردار آن امام عادلى است كه اداره كننده امور 
جامعه استء تا با برنامه ريزى و مديريت خود به روش صحيحء دركيرى و اختلاف و ستمكرى و فساد را در جامعه ريشه كن 
سازد. 


و مانند همين است جو و فضا به لحاظ راههاى هوايى و حق عبور و مرور و حريم فضايى هر كشور و اموال عمومى ديكر 
همانند اينها. 


وبرهمةاينها دلالت مى كند رواياتى كه در آن آمده است كه همه دنيا براى امام است. و مواردى كه در روايات و كلمات 
اصحاب به عنوان انفال برشمرده شده از باب مثال و نمونه استء و عمدة آن هم مربوط به اقسام مختلف زمين است كه در آن 


زمانها مورد توجه بوده؛ و خداوند متعال به حقيقت امور آكاهتر است. 

-١١‏ زمينهاى بايرى كه بدون استفاده مانده است. 

اشاره 

أبو الصلاح حلبى در كافى 079 از جمله مصاديق انفال زمينهاى باير را كه براى مدث سه سال مالككء آن را بدون استفاده رها 


كرده برشمرده است و ما بيش از اين عبارت ايشان را در اوايل بحث انفال خوانديم. ايشان اين كونه زمينها را از جمله زمينهاى 


موات برشمرده كه 


در اختيار امام است و او مى تواند آنها را به هر كه صلاح بداند واكذار كند. 
[روابات مسأله] 


دراين مورد رواياتى رسيده است كه از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ كلينى از برخى اصحاب ماء از سهل بن زياد» از ريان بن صلت- يا فرد ديكرى از 


(0)- بقره (794/)0. 
(9)- كافى أبو الصلاح/ .17١‏ 
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ريان- از يونسء از بنده صالح خداوند (ع) كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند متعال است كه آن را وقف بندكان خود قرار داده است» يس كسى كه زمين را براى سه سال متوالى بدون 


دليل رها كذارد ازاو كرفته مى شود و به ديكرى واككذار مى شود. )١١‏ 


اين روايت را شيخ نيز از سهل روايت كرده است و امر در مورد سهل نيز سهل است إفرد قابل اعتمادى است | ولى جون ترديد 
در زنجيره سند روايت است موجب ضعف خبر مى شود» وعمل به اين روايت نيز ثابت نشده است تا جبران ضعف سند آن 


بشودء بلكه خلاف آن ثابت شده است. 


در متن روايت جمله «هر كه زمين را بدون استفاده كذارد» جمله مطلقى است كه زمينهاى سنكك جين شده و آباد را در بر مى 


كيرد» كرجه قدر متيقن همان قسم اول- يعنى- زمينهاى سنكك جين است. 
؟- از على بن ابراهيم؛ از يدرشء از اسماعيل بن مرّارء از يونس» از مردىء از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


كسى كه زمين از وى كرفته شود و او برائ سهاسال مظالبه آن زمين را تكند ديكر يس ازّسه سال تمن توائد آن .را مطالية 
كند. »”١(‏ 


اين روايت را شيخ نيز نقل كرده است. 


مرحوم مجلسى در مرآه العقول در ذيل اين 


دو روايت مى نويسد: 


«من نديدم كسى را كه به ظاهر اين دو روايت فتوا داده باشد؛ مكر اينكه در مورد اول كفته شود اكثر كسى زمين را رها كرد و 
سه سال آن را بدون استفاده كذاشت» 


(1)- عن العبد الصالح (ع) قال: ان الا-رض لله تعالى جعلها وقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله 
أخدت دو يده و ضيف إلى قرو وتان 1137 انز إنواته ناه اواك اف ذا سد 1 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) قال: من اخذت منه ارض ثم مكث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين ان يطلبها. (وسائل 
8111لا نوات اخناء مواق ياك لاه عدت 0 
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امام او را وادار مى كند كه آن را احيا كند؛ و اكر احيا نكرد امام آن را به ديكرى مى سيارد كه آن را احيا كند و اجارة آن را 


به وى بيردازد» همان كونه كه برخى قائل به آن شده اند.) )١١‏ 


ظاهراً آنجه مرحوم مجلسى - قدّس سرّه- فرموده اند اشكالى در آن نيست»ء و شايد مراد أبو الصلاح نيز همين باشد. بله در 
زمينى كه سنكك جين شده و كارى روى آن صورت نكرفته بعيد است كه ما بكوييم شخص سنكك جين كننده استحقاق 


دريافت اجاره داشته باشد. 


وامااكر زمين روزكارى آباد بوده امّررا رها شده تابه صورت موات درآمده و آثار حيات در آن از بين رفته استء در اين 
صورت آيا حقى براى صاحب آن باقى است يا اينكه با از بين رفتن آثار احياء حق وى ساقط شده استء يا اينكه تفصيل قائل 
شويم بين آنجا كه ملكيت وى به 


وسيله احيا بوده است يا از راهى ديكر. كه سخن در مورد آن به تفصيل خواهد آمد. 
وظيق مضمون روايك اول زواباق تز هر كتابهائ اقل سنك اذ مووه ومنتهاق سلدكه ين تيده مده امثك: 
*- در خراج أبو يوسف است كه كفت: روايتى نقل نمود براى من ليث» از طاووسء كه كفت: 


ناغير ذا (هن)'فزمواده كستزة وميه رواف قدا وخيراف اهن اوسكة انكاء من أن 1ف راق تماشمةة :يمن "هر كه رمي موده اق 
زا احا كتد براق اوست:و كسن كه سبكة جين كزذه بسن ازاسة سال دركر حقئ تذارة. :1 


-)١(‏ مرآه العقول 8 5١8‏ (جاب قديم "/ 78©). ظاهر روايت دوم اين است كه اكر زمينى از كسى كرفته شد و صاحب آن 
سه سال زمين را مطالبه نكرد. ديككر حق مطالبه ندارد؛ اين مضمون ربطى به احياى زمين و معطل كذاردن آن ندارد و به كلى 
با موضوع بحث بيكانه مى باشد و هيج فقيهى نيز به مضمون آن فتوا نداده است. (مقرر) 


0 
(1)- قال رسول الله (ص): عادىٌ الا-رض لله و للرسول ثم لكم من بعد فمن احيا ارضاً ميته فهى له و ليس لمحتجر حق بعد 
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*- باز در همان كتاب آمده است: نقل حديث نمود براى من محمد بن اسحاقء از زهرىء از سالم بن عبد الله كه عمر بن 
خطاب بر منبر كفت: 


هر كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوستء و براى سنكك جين كننده يس از سه سال ديكر حقى نيست. 
مانند همين روايت را به سند خودء از سعيد بن مسيبء از عمر نقل كرده است. )١١‏ 


6- بيهقى به سند خود 


اعشويه شعيها اوزفه است كه كفت: 


عدر سيك تميق زاسة ندال قزان داق نس ا كن ارا ما سال :وها كرةةو ركرى ارا نهنا كرف اتكذناعيا كرد و كدان 


سزاوارتر است. (١؟7)‏ 
*- در مغنى ابن قدامه آمده است كه كفت: سعيد در سئن خود نقل كرده كه عمر مى كفت: 


كسى كه داراى زمينى استء يعنى زمين را سنكك جين كرده و آن را سه سال معطل كذاشته و مردمى ديكر آمده اند و آن را 


انا كود انف انان كان د وافرقك نه 
-١/‏ در كتاب اموال أبو عبيك آمده اهيت كه كت 


و اما وجه سوم آن است كه كسى زمينى را سنكك جين كرده- حال با اجازه و بخشش امام يا بدون آن- سبس زمانى طولانى 
بدون آنكه آبادش كند به حال خود كذاشته باشد. 


أبوعييد كؤيد :دز عضي اتحاديث امذه كه عمر وماق ان راس ة سال معي من كزد و كين :ذيكرئ ارا 'نمن كذاشث درا بن سند 
سال در آن تصرف كندء يس حكم آن با امام است. 20" 


ظاهراً نظر عمر در زمان خود او و يس از آن مورد عمل بوده استء واكر خلا.ف حكم خدا بود از سوى ائمه (ع) با آن 


وقالفق سؤركةى ١‏ كرنك ا هماة. كرنه كمد عبار مدعف عداو كر كوف وظام اده مالف ضورف دكرفه اكه 
بلكه آنجه در آن 


(1)- من احيا ارضاً ميته فهى له» و ليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين. (خراج/ 98). 

(9 )سيق ببهقى 3178/8 كنات احباء الموات يات اما يكون احنافو ما يتجى قة من الأجر. 
(5)- مغنى ابن قدامه 2/ ه1. 

(©)- الاموال/ /اع". 
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دو خبر 


نقل شده مضامينى موافق با اين نظريه است. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. [زيرا احتمال دارد كه مضمون دو خبر مورد 


اشاره از روى تقيه صادر شده باشد.] 

مطلب جهارم: حكم انفال و تملك آن و تصرف در آن به ويزه در زمان غيبت 
اشاره 

اين موضوع را در جند مسأله يادآور مى شويم: 

مسأله نخست: اختصاص انفال به خدا و بيامبر و بس از وى به امام 


فوهك لكف عية حريعا رن امزال ”او لانو بالكاك كد اوقد سمال اسقد رسيت 'كدا الك ما و بكمه النياف و اموال .يه ملكيكف 
حقيقةه است. اوست كه همه جيز را به صورت تكوينى در اختيار دارد و بر همه جيز احاطه قيومى دارد» و جهان وهمه 


وس ]رك نوو كر افد الاوفاق وكوة. 613 دوف قخلق د اوقلع ماقك عاق مامه يلد الى بال شالق الى وياد الي ده 

ملكيت وى ملكيت براى ييامبر و امام اعتبار مى شود. 

وامّرا ملكيت ما نسبت به اشياء ملكيت اعتبارى محض است كه عقلا آن را معتبر شمرده اند و شارع مقدس در موضوعات 
بخصوص و شرايط ويزه آن را معتبر شمرده است. و شايد همان كونه كه ييش از اين كفتيم اساس ملكيت اعتبارى مرتبه اى از 
انسان در تكوين مالكك عقل و فكر و قوا و جهاز تصميم كيرى خويش است و به تبع آن مالكك كار و فعاليتهاى خود كه در هر 
مورد 
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در طول مالكيت خداوند است. 


وسدرة اينات تكري] مالك ين كر سكين أ كار ها و اعسال أو كه محص ول قن وين السق را لوو مالك مي قد 
كارهايى مانند احياى زمين» حيازت مباحاتء و آثار كار خود در اشياء و مواد اوليْه را مالكك مى باشدء و به تبع 


اين ملكيت مالكك زمين احيا شده و شىء مباح حيازت شده و جيزى كه ساخته است نيز هست. هم خود مى تواند از آن 
استفاده كند و هم مى تواند به ديكران انتقال دهد. و اين انتقال به ديكران كاه شى ء اختيارى (بدون عوض يا با عوض) و كاه 


وجودى انسان و به كونه اى استمرار خود اوست. 


براين يايه جيزى كه انسان بر روى آن يا براى آن كارى انجام نداده است به ملكيت انسان در نمى آيد؛ مانند درياها و بيابانها 
و جنكلها و معادن و مانند آن و بلكه غنايم جنكك نيزء كه اينها به همان حالت اوّلى خود به ملكيت خداوند متعال باقى مى ماند 
و خداوند متعال آنها را در طول مالكيت خود براى ييامبر اكرم (ص) و در اختيار او قرار داده است؛ يس انفال به مقتضاى 
كتاب و سنت بلكه اجماع و عقل در اختيار خدا و ييامبر اوست و يس از آن به مقتضاى روايات زياد و متواتر براى امامى است 
كه جانشين بيامبر است به عنوان امامت و رهبرى امتء و هر كونه كه به مصلحت مردم و به صلاح رهبرى بداند آن را به 
مصرف مى رساند كه بيش از اين به تفصيل كذشت؛ و ما كفتيم كه حيثيت امامت در اينجا حيثيت تقييديه است نه حيثيت 
تعليليه» يس مالكك در حقيقت خود عنوان امامت و رهبرى است [نه شخص امام به عنوان شخص] كه در اين مورد مى توان به 


آنجه ما در «جهت دوم بحث ياداور شديم مراجعه 


نمود. 

بله» در خبر حريز» از محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم 
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در حالى كه از آن حضرت از انفال يرسيده شدء فرمود: 


«هر روستايى كه اهل آن هلاكك شده اند يا از آنجا رفته اند» آن براى خداى متعال است؛ نيمى از آن بين مردم تقسيم مى شود 
ونيم ديكر براى ييامبر (ص) است؛ يس آنجه براى بيامبر است براى امام است.) )١١‏ 

و مانند آن است خبر عياشىء از حريز از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت در مورد انفال يرسيدم- يا يرسيده شد- 
فرمود: 

«هر روستايى كه اهل آن تباه شده اند يا از آنجا رفته اندء اين از انفال است؛ نيمى از آن بين مردم تقسيم مى شود و نيم ديكر 
براى ييامبر (رص) است.) ١؟)‏ 


احتمال مى رود اين دو روايت يكى باشد و محمد بن مسلم از زنجيره سند روايت دوم افتاده باشد. 


ولى علاوه بر اينكه اين دو روايت از نظر سند ضعيف استء بايد آنها را بدين كونه تأويل كرد كه درصدد بيان تقسيم از باب 
لطف و بخشش بوده است يا اينكه آنها را حمل بر تقته كرد. همان كونه كه در حدائق و ديكر كتابها نيز اين دو احتمال آمده 
الست #9 نا آتكه به خاطر مخالفت انها نا لجماغها واروانات سيار ذبكر از آتها ضرف نظر كرد 


ونزديكك به اين دو روايت است از نظر مضمون روايت ابو حمزه «©» كهاز آن نيز وجوب نصف كردن در خمس وو افىء 


استفاده مى شود. البته اكر ما در خمس هم نصف 


0 
-)١(‏ عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا عبد الله (ع) 


يقول: و سئل عن الانفال؟ فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل للّه- عزّ و جل- نصفها يقسم بين الناس» و نصفها 
لرسول الله (ص) فما كان لرسول الله (ص) فهو للامام. (وسائل 2/ /81”؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث /0. 

0 
(؟)- عن حريز عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته أو سئل عن الانفال» فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل نصفها 
يقسم بين الناس و نصفها للرسول (ص). (وسائل 5/ "/ال”, ابواب انفال» باب ع حديث "). 


دسسواتق: باع 

(؟)- وسائل 88/8 ابواب انفال» باب ©: حديث 19. 
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كردن را بيذيريم در فىء آن را قطعاً نمى توانيم بيذيريم» زيرا با اجماع و ضرورت نقل مخالفت دارد. 
و اما اينكه بخواهيم آيه انفال را بر شركت بين خدا و ييامبر حمل كنيم و بككوييم: 


سهم خدا در بين مردم مصرف شود و سهم ييامبر (ص) ويزه ييامبر (ص) باشد همان كونه كه علامه مجلسى در ملاذ الاخيار 
)١«‏ احتمال داده- سخن درستى نيست؟؛ زيرا با اجماع و ديكر روايات مخالف است؟ علاوه بر اينكه در خبر معاذ از امام صادق 


(ع2 آمده بود كه: «آنجه از حق براى خداست براى ولي اوست.) ١؟”)‏ 


ولى آنجه كار را آسان مى كند همان مطلبى است كه ما بارها كفته ايم كه فى ء و انفال براى شخص بيامبر يا امام نيست» بلكه 
آنها اموال عمومى است كه براى مقام امامت قرار داده شده و بناجار بايد در جهت مصالح امامت وامت به مصرف برسد» يس 


روايت نيز بخشى از مال باشد نه نصف واقعى آنء مانند آنجه ما در باب خمس ياد آور شديم كه سهم سادات نصف واقعى 


خمس نيست بلكه خمس حق واحدى است كه براى امام است اما به وسيله آن نيازمنديهاى سادات را نيز برطرف مى نمايد. 


مانند همين را نيز در آيه فى ء سوره حشر ملاحظه فرموديد» كه در آن يتيمان و تهيدستان و درراه ماندكان كفته شده و يس از 
آن نيازمندان مهاجران آمده است با آنكه فىء به مقتضاى روايات و فتاوى همه آن براى ييامبر و يس از وى براى امام است» 


براق كاه بيشتر در اين زمينه مى توان به نوشته ما در مورد تقسيم خمس مراجعه نمود. 


و باز مشابه آنجه در اين دو روايت آمده مطلبى است كه در روايت سهل بن أبى حثمه آمده است كه كفت: 


587/8 ملاذ الاخيار»‎ -)1١( 
.,” كافى فعودة كتاب الحجه. باب صله الامام (ع). حديث‎ -)0 
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«اييامبر خدا (ص) خيبر را به نصف تقسيم كرد» نيمى از آن را براى نيازمنديها و مراجعات خودش و نيم ديككر را براى مسلمانان 
كه آنها را به هجده قسمت تقسيم كرد.) )١١‏ 


و مانند آن روايات ديكرى است در اين زمينه» كه مفاد آن نقل داستان است از بيامبر اكرم (ص) كه آن حضرت اين كونه 


تقسيم مى كرد. و بر تعين تقسيم دلالتى ندارد. 


مكر اينكه كفته شود سرزمين خيبر با جنكك كشوده شد- همان كونه كه صحيحه بزنطى و رواياتى ديكر بر آن دلالت دارد- 


يس مفاد اين روايات در اين مبحث قابل استناد نيست. بلى همان كونه كه روشن است قرينه اى براى تأويل دو روايت 


قاين يسكات الك شاد 
مسأله دوّم: عدم جواز تصرف در انفال بدون اجازه امام 


اشاره 


تصرف در انفال بدون اجازه امام- جه اجازه عمومى و يا اجازه مخصوص - جايز نيست؛ و اينكه آيا ائمه معصومين (ع) تصرف 


دن آث راتراع شيعيان خلال شهوده اتد؛ موضوعي ات كه دو ادن مسال بدان خواهيم يرداخت. 


جه از نظر عقل و جه از نظر شرع تصرف در مال امام اعم از خمس وو يا انفال مككر با اجازهُ وى جايز نيستء زيرا مقتضاى اينكه 
مى كوييم مال او و يا در اختيار اوست اين است كه تصرف بدون اجازه او جايز نباشد و اكر كسى در آن تصرف كرد 
كناهكار است و اكر آن را در اختيار كرفت غاصب محسوب شودء واكر فايده اى براى وى به دست آمد كه عرفاً تابع مال 


ل 
(1)- قسم رسول الله (ص) خيبر نصفين: نصفاً لنوائبه و حاجته. و نصفاً بين المسلمين» قسمها بينهم علكِ ثمانيه عشر سهماً. (سنن 
ابو داود ؟/ 157» كتاب الخراج و الفى ء؛ باب ما جاء فى حكم اراض ...). 
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وابتكه كفنة من شود جيزق از انوال عمو انث مجو ابن لبت كه كب .دون الجازة كنت كة ايخ آموال دو الغثار اوست 


واكر از سوى ائمه معصومين (ع) اجازه اى يا تحليلى نسبت به شخصى يا در زمان بخصوص يا در برخى اشياء يا به صورت 
مطلق رسيده باشدء آن مورد موضوعاً از مسأله خارج مى شود, زير ولا-يت و حاكميت آنان نسبت به زمانهاى بعد كسترده 


استت: جنانجه در جاى خود به اثبات رسيده اس 
[كلام مرحوم كلينى در كافى] 


مرحوم كلينى در كافى يس از 


برشمردن موارد انفال مى نويسد: 


يس اكر افرادى با اجازه امام در آن كارى را انجام دادند جهار ينجم از آنان است و يكك ينجم از امام» و آنجه براى امام است 
در جايكاه خمس است؛ و كسى كه بدون اجازه امام در آن كارى صورت دهده امام آن را از وى مى كيرد» و براى كسى در 
آن جيزى نيست. و همجنين كسى كه جيزى را آباد كرده يا قناتى را جارى ساخته يا در زمين مخروبه اى بدون اجازه صاحب 
زمين كارى را انجام داده» جنين حقى را نداشته است و صاحب زمين اككر خواست مى تواند همه آن را از وى بكيرد واكر 


خواست مى تواند آن رادر دست وى باقى كذارد.) للق 


تصرف در آن بدون اجازه وى جايز نيستء و اككر تصرف كننده اى در آن تصرف كند غاصب استء. و اكر در آن فايده اى 


حاصل شود براى امام است. (”») 
مضمون اين سخن در مقنعه و نهايه و ديكر كتب فقها نيز آمده است. «*) 
در جواهر ذيل عبارت شرايع آمده است: 


«همان كونه كه اصول و قواعد مذهب همين را اقتضا دارد بدون آنكه فرقى بين 


-)١(‏ كافى 298/١‏ كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الانفال. 
(1)- شرايع /١‏ 185 (جاب ديكر/ 177). 

(*)- مقنعه/ ه6؛ نهايه/ .5٠١‏ 
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زمان حضور و زمان غيبت وجود داشته باشدء و اينكه ائمه (ع) انفال را براى شيعيانشان حلال كرده باشندء خارج شدن از 


موضوع مسأله استء زيرا آن خود يكك نوع اجازه است؛ يس آنجه در كتاب مداركك از نص كتاب معتبر 


حكابت شده- يس از آنكه يبرو جدك در مسالكك كفته اسث سحن محقق ور متة اشاره به انفال اسث- و حرمت تضرف دو 
انفال را منحصر به زمان حضور دانسته» سخن درستى نيسث.) للق 

[يزوهش بيرامون روايات تحليل 

] اكنون كه اين مسأله دانسته شد لازم است اين موضوع مورد يزوهش قرار كيرد كه آيا «تحليل» از سوى ائمه (ع) تنها در مورد 
خمس و انفال است؟ يا اينكه منحصر به زمان غيبت است؟ يا تنها براى نكاح و مسكن و تجارت است؟ يا اينكه فقط براى 
نكاح است؟ يا اينكه در مورد انفال و سهم امام (ع) از خمس است نه ديكر سهام اصناق سه كانه خمس؟ يا تنها منحصر به 
انفال يا برخى از اقسام آن است؟ يا اينكه به طور كلى بكُوييم روايات تحليل مورد يذيرش نيست و در هر شرايطى تصرف در 
انفال وابسته به اجازه حاكم مسلمانان و اداره كنندةً امور آنان در هر زمان است؟ براى هر يكك از ديد كاههاى فوق كويند كانى 


است. 


اما بيش از ورود در بحث بايد كفت: ما بيش از اين در كتاب خمس كفتيم كه خمس حقى است واحد و مالياتى است 
اسلامى كه براى منصب امامت قرار داده شده كه در روايت كتاب محكم و متشابه از آن به عنوان «حق حكومت» ياد شده 
استء و براى ادارة شئون رهبرى و حكومت اسلامى تشريع شده واز جمله مصارف آن برطرف كردن نياز تهيدستان سادات 


كه شاخه هاى درخت نبوتند- به جاى زكات- مى باشد. 


.17 /١8 جواهر‎ -)١( 
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و انفال اموال عمومى است كه خداوند متعال آنها را براى عموم مردم آفريده و زير نظر 


امام كه اداره كننده جامعه و نمايندةٌ مردم است قرار داده تادر جهت مصالح امامت و امت به كار كرفته شود و نوع بشر در 
حيات خويش نه از اين اموال بى نيازند و نه از حكومتى كه امور جمعى آنان را اداره كندء و براين دو اساس حيات و بقاى 


يس اكر كفته شود همان كونه كه برخى كفته اند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) بر مسلمانان تأسيس دولت اسلامى براى 
اجراى حدود و احكام اسلام واجب نيست» و اين عصر هر جند هم طولانى شود زمان هرج و مرج است و اسلام امر مردم را به 
ستمكران و سركشان واككذار كرده است نا آنككاه كه امام منتظر (عج) ظهور كندء در اين صورت بايد كفت: بلى ائمه (ع) 
بناجار براى اين زمان انفال و اموال عمومى را براى همه مردم و يا مسلمانان به ويزه براى شيعيانشان كه بدانان وفادار مانده اند 
تحليل فرموده اندء و ما اجمانًا به جنين اجازه اى يقين داريمء اكر جه فرض شود رواياتى وجود ندارد كه بر آن دلالت داشته 


باشدء زيرا بقا و ادامه حيات بشر بدون آنها امكان يذير نيست. 


البته در اين صورت بايد كفت: به صورت مطلق تحليل نشده. زيرا سهام سه كانه سادات كه از زكات محروم شده اند و به 


جاى آن خداوند متعال از خمس براى آنان قرار داده تحليل نشده است. 


وامااكر همان كونه كه ما كفتيم كفته شود- و به نظر مى رسد سخن درست هم همين است- اينكه اسلامى كه نزد ماست 


دين كاملى است و سعادت دو دنياى انسانها را به عهده كرفته است و امور سياسى و اقتصادى مردم 


را به حال خود رها نكرده و به هرج و مرج جامعه و لو براى ساعتى راضى نيستء و حكومت و دولت براى ادامه حيات بشر و 
اجراى احكام و حدود اسلام در زمينه هاى مختلف لازم و ضرورى استء دراين صورت تشكيل حكومت و نظارت بر اموال 


عمواتى ليوا ركف فبرتوويت الشف همان كوه 
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كه امير المؤمنين (ع) در سخن خود با خوارج بدان تصريح فرموده و مى فرمايد: 


«اينان مى كويند حكومت جز براى خدا نيستء با اينكه مردم نيازمند حاكم اند» نيك وكار باشد يا ستمكار» در سايه حكومت او 
مؤمن به تلاش مى يردازد و كافر در آن [از نعمت هاى دنيا] بهره مند مى شود»ء و خدا امور را به سرآمد مى رساند واموال 
عمومى جمع آورى و با دشمنان مبارزه مى شودء راهها امنيت مى يابد و حق ناتوان از توانمند كرفته مى شود. تا افراد نيكوكار 
به آسايش رسند واز شر افراد ستمكار رهايى حاصل آيد.) )١١‏ 


وازآن حضرت (ع) روايت شده است كه فرمود: 

شير درنده بهتر از سلطان ستمكر استء و سلطان ستمكر بهتر از فتنه هاى بى دريى است. (؟) 

ودر صحيحه زراره از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«اسلام بر ينج جيز بنا شده است: بر نماز و زكات و حج و روزه و ولايت» زراره كويد: 

يرسيدم كدام يكك از اينها بهتر است؟ فرمود: ولايت افضل استء زيرا آن كليد آنهاست. و والى هدايتكر به سوى آنهاست. «* 


وزؤانات ديكرى همانند اينها كه در جايككّاه خود در مبحث ضرورت حكومت واينكه آن در بافت احكام اسلام و نظام 


اسلامى ثنيده شده است [در جلد اول مبانى فقهى] كذشت. 


در عصر غيبت نيز تلاش در جهت تأسيس دولت و حكومت حقه 


()<هولاء. يقولون لا إمره الاللهء و اله لاابةاللناش من اميونيز او فاج يعمل فى:امرته'المؤمن و يستمتم فيها الكافرن يلغ اللهى 
فيها الأجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح بر و يستراح من 
فاجر. (نهج البلاغه» فيض/ 170 لح لل خطبه 066 


-)٠0(‏ اسد حطوم خير من سلطان ظلوم, و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم. (بحار الأنواق 504 (جاب ايران ىم وج كتاب 
العشره» باب الى حديث ع7 


(*)- زراره عن أبى جعفر (ع) قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: 
فقلت: واىّ شىء من ذلكك افضل؟ فقال: الولايه افضلء لانها مفتاحهنٌ و الوالى هو الدليل عليهنّ. (وسائل 27/١‏ ابواب مقدمات 


عبادت» باب ١‏ حديث 5). 
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واجب است؛ شرايط آن و شرايطى كه شرع مقدس براى متصدى آن معتبر فرموده- و ما در جاى خود مورد يزوهش قرار 
داديم [جلد دوم مبانى فقهى]- ضرورى استء و بناجار تشكيل دولت و حكومت به ماليات و منابع مالى نيازمند است كه 
زكات و خمس و انفال به عنوان اموال عمومى از آن جمله است كه زير نظر حاكم واجد شرايط بايد در جهت مصالح دولت و 
مردم مورد استفاده قرار كيرد؛ و همان معيار و ملاكى كه ايجاب مى كند در زمان حضور اين اموال در اختيار امام (ع) باشدء 


ايجاب مى كند كه در زمان غيبت 


نيز در دست نايبان آن حضرت باشد و الا ادارة شئون مردم و تحقق عدالت اجتماعى و بركندن ريشه هاى اختلاف و فساد- كه 
بسا در تصرف اموال عمومى رخ مى دهد- حاصل نمى كردد. 

بله» تفاوت اساسى بين ائمه دوازده كانه (ع) و بين فقها در زمان غيبت اين است كه آنان (ع) معصوم بودند ولى فقها اين كونه 
نيستند» ولى فرماندهان و كاركزاران حكومت در هر زمان همانند هم اند؛ كه بسا كارى ناشايست انجام مى دهند و يا اشتباه 


مى كنند» ولى وجود حكومت هر جند ناقص بهتر از درهم ريختكّى و هرج و مرج و فتنه است. 
و"اكناتههفة اهداق نمى توان دست يافث"اذهمة ان نين نم توال.ؤست سسة: 


يس روايات تحليل انفال به صورت مطلق يا برخى از اصناف آنء اكر ما صحت آن را بيذيريم» اكر جه اطلاق آن زمان غيبت 
را نيز شامل مى كردد ولى حكومت حقّه صالحه هر جند در منطقه خاصى تأسيس كردد لازم است در آن دخالت كند و 
مسئوليت تقسيم و واككذارى آن را به عهده بككيرد يا از آنها به نفع اسلام و مسلمين بهره بردارى كندء و مردم نيز موظف اند از 
وى اطاعف كنثددى دسغورات وق يرا اجر كتنده رين در حقيقت جحلب[ هضور موود م شود كاجو لكاححنه الاق 
وجود نداشته باشدء يا اككر وجود دارد قدرت بر تصدى انفال ندارد» و اكر خواسته باشى مى توانى بكويى كه تحليل در 


شرايطى است كه دولت حقّه اى وجود ندارد يا تحليل در جارجوبه نظام و 
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مقووانة حكوبة عله مالخه انك 


جكزئة أبنت كه فقوا ناور تقولا شه آنا (ع )شرل :اده اق كد بايد 


به دست امام (ع) يا فقيه جانشين او برسد ولى در مورد انفال جيزى جز آن مى كويند, با اينكه فرقى بين آن دو نيست وهر دو 
براى امام به عنوان امام است نه براى شخص اوء يس امر هر دو به اداره كننده و متصدى امور آنان بازمى كردد و فرقى نيز بين 
زمان حضور و زمان غيبت نيست. 


أبن ختلاضه آن جيزئ اسث كه در همه انفال و اعوال عموهى و دركر هالياتهاق اسلامن در زمان غبيث يه نظر .ها مى رسل: 


[ديدكاه برخى از فقها دربارة روايات تحليل] 


با توجه به آنجه كفته شد بايد كفت: 


اد وعوالى اللثالي امده اسخ: از امام صادق زع ) ووايك ده كه برخى از اصحاب ان حقيرت اذوى برسيدة و كندة رايد 
رسول الله حال شيعيان شما در آنجه خخدا شما را بدان اختصاص داده هنكامى كه غايب شما در غيبت است و قائم شما در 


يرده» جككونه است؟ امام (ع) فرمود: 


با آنان به انصاف رفتار نكرده ايم اكر آنان را مورد مؤاخذه قرار دهيم» و آنان را دوست نداريم اككر مجازاتشان كنيمء بلكه 
مساكن آنان را براى آنان مباح مى كنيم تا عباداتشان صحيح باشدء و ازدواجهايشان را مباح مى كنيم تا ولادتشان ياكك باشدء 
و تجارتشان را مباح مى كنيم تا اموالشان ياكك كردد. )١١‏ 


اين روايت به نقل از وى در مستدركك نيز آ مده است: (”) 


ل ل 
(1)- روى عن الصادق (ع) انه سأله بعض اصحابه فقال: يا بن رسول الله ما حال شيعتكم فيما خضّكم الله به اذا غاب غائبكم و 


استتر قائمكم؟ فقال (ع): ما انصفناهم ان و اخذنا هم و لا احببناهم ان عاقبناهم» بل نبيح لهم المساكن لتصحُ عبادتهم و نبيح لهم 
المناكح لتطيب ولادتهم 


و نبيح لهم المتاجر ليزكوا اموالهم. (عوالى اللثالى ©/ 8). 


(0)- مستدركك وسائل /١‏ 666 ابواب انفال» باب 5 حديث 3. 
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اين روايت مرسل [فاقد. زنجيره سند] است و عناوين سه كانه [مساكن و مناكح و متاجر] جز در اين حديث نيامده است. بله 


وجود اين عناوين در كلام شيخ و ديكر اصحاب ما بسا موجب وثوق بشود كه آنان به روايات معتبرى دست يافته اند. 


ونا هرآة توسشكراز واتجه دا تجمازا بدان اختصاص داده» زمينها و املاكى است كه متعلق به اشخاص آنان (ع) استء يا 
اينكه مراد از آن جيزهايى مانند خمس و انفال است كه ما كفتيم براى منصب امامت است نه براى شخص امام معصوم, به 
ويه انفال كه از اموال عمومى است كه خداوند متعال براى عموم مردم آفريده است؟ دراين مورد دو احتمال است و شايد 
ظاهر كلام احتمال دوّم باشد همان كونه كه در كلام اصحاب آمده است. 


7 در مقنعه افده اسيبة: 


«بدان- خدا تو را به راه راست هدايت فرمايد- كه آنجه من در اين باب در مورد استفاده از خمس و تصرف در آن آورده ام 
تنها در مورد «مناكح) (كنيزان) مى باشد به خاطر دلايلى كه از ائمه معصومين (ع) در مورد ازدواجها رسيده است تا ولادت 
شيعيانشان ياكك باشد, و در مورد اموال نرسيده است. و آنجه يس از آن آورده ام در مورد تأكيد بر خمس و يافشارى بر 


يرداخت آن در مورد اموال است.) )١١‏ 


البته مورد سخن ايشان دربارة خمس است ولى ظاهراً در مورد انفال هم ايشان ملتزم به همين يافشارى هستند به قرينة تعليلى 
كه در كلام ايشان 


مده أسية: 


و براساس آنجه مرحوم مفيد در مقنعه آورده مرحوم شيخ نيز در استبصار روايات متعارض را در باب خمس جمع كرده است» 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. ١؟)‏ 


.8629 مقنعه/‎ -)١( 
كتاب زكاتء. باب آنجه براى شيعيانشان از خمس در زمان غيبت حلال فرموده اند.‎ 28 /١ استبصار‎ -)0( 
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#دذوينات اتفال تواره مس11 كر اتفال اداسف 


«و هيج كس نمى تواند در انفال و خمس هايى كه متعلق به امام است تصرف نمايد مككر با اجازهُ او يس كسى كه در جيزى 
ازآن بدون اجازه وى تصرف كند كناهكار است. و بهره آنجه در آن تصرف مى شود به امام بازكردانده مى شود؛ ودر 
صورتى كه در جيزى با اجازه امام تصرف نمود؛ بر اوست كه آنجه رااز نصف يا ثلث يا ربع با امام مصالحه كرده به وى 
بيردازد. اين در زمان حضور امام است» اما در حال غيبت آنان به شيعيانشان اجازه داده اند كه در خمس و ديكر جيزها كه 
متعلق به آنان است در جيزهايى مانند نكاح و تجارت و مسكن كه جاره اى از آن ندارند تصرف كنندء و جز اينها در هيج 


حالتى تصرف در آنها جايز نيست.) )١١‏ 


و مانند همين مطلب در مبسوط نيز آمده است؛ ١‏ و مورد كلام ايشان همان كونه كه مشخص است خمس و انفال با هم 


اسيت: 
ع در تهذيب |ميكه اشيت: 


«اكر كوينده اى بككويد: اككر كار در اموال مردم بر آن منوال است كه شما مى كوييد كه بايد در آن خمس ببردازند» ودر 


مورد غنايم بدين كونه است كه بايد خمس آن رااز آن بيرون كنند» و 


در مورد زمينها تصرف در آن اختصاص به ائمه (ع) دارد» يا بدان خاطر كه آنان مالكك رقب آن هستند به خلاف ديكر مردم 
مانند انفال و زمينهايى كه اهل آن كوج كرده اند يا به خاطر لزوم تصرف در آن به واككذاردن به افراد و ضمانت افراد [براى 
بازكرداندن و عمل به قرارداد] مانند زمينهاى خراج و زمينهاى مشابه آن» يس در اين صورت لازم مى آيد كه هيج نكاحى 
براى شما حلال نباشد و راهى براى تجارت شما باقى نماند و تناول هيج غذايى به هيج يكك از وجوه و سببى از اسباب براى 
شما جايز نباشد. 


.3٠١ نهايه/‎ -)١( 


(9) مسو ا 
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در ياسخ بايد كفت: كرجه بر اساس آنجه يرسيديد مطلب همان است كه شما مى كوييد كه تنها ائمه (ع) اختصاص به تصرف 
در اين اموال را دارندء امّْرا براى ما هم راهى براى رهايى از آنجه شما ما را ملزم بدان كرديد وجود دارد؛ در مورد غنايم و 
تجارت و ازدواج و امورى مشابه اينها كه بايد خمس اموال مورد استفاده قرار كرفته آن به امام يرداخت شود آنان (ع) اين 


كونه تصرفات را براى ما مباح شمرده اند و اجازه تصرف در آن را به ما داده اند ... 
اما زمينها» هر زمينى براى ما مشخص شد كه اهل آن مسلمان شده اند براى ما جايز است با خريدن يا معاوضه و مانند أن در 
آن تصرف كنيم. 


وامّا زمينهاى خراج و زمينهاى انفال و زمينهايى كه اهل آن از آن كوج كرده اند باز براى ما مباح شمرده اند كه در زمان 


غيبت در آن تصرف كنيم؛ و هنكام ظهور حضات 


هر كونه كه صلاح بداند عمل خواهد شد و ما در تصرف خود كناهكار نيستيم ... 


اكر كوينده اى بككويد: همه آنجه شما ذكر كرديد دلالت بر اباحه تصرف براى شما در اين كونه زمينها دارد» ولى دلالت بر 
اين ندارد كه تملكك آن با خريدن و فروختن براى شما صحيح استء يس وقتى خريدوفروش صحيح نباشد آنجه فرع آن است 
مانند وقف و ميراث و بخشش و مانند اينها هم صحيح نيست؛ در ياسخ وى بايد كفت: ما در كذشته زمينها را به سه دسته 
تقسيم كرديم: زمينهايى كه اهل آن مسلمان شده اند» كه در دست آنان باقى مى ماند و ملكك آنان استء و اين كونه زمينها را 
مى شود خريدوفروش كرد. زمينهايى كه با جنكك كرفته شده يا اهل آن بر آن مصالحه كرده اند» كه خريدوفروش آن براى ما 
مباح شمرده شدهء جون براى ما هم در آن سهمى هست,ء اينها اراضى مسلمانان است از اين رو مى توان آنها را خريدوفروش 


كرد. زمينهاى انفال و مانند آن» كه با خريدوفروش 
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نمى توان آنها را تملكك كرد و تنها به ما اجازه تصرف در آن داده شده است.) )١١(‏ 


ظاهر سخن تهذيب آن است كه همه زمينها حتى زمينهاى خراجيه براى سكونت و زراعت و تجارت و ديكر استفاده ها بدون 
يرداخت اجرت حلال است و منحصر به مسكن نيست. مكر اينكه كفته شود مباح بودن تصرف منافاتى با اشتغال ذمه نسبت به 
يرداخت اجاره بها و ماليات آن ندارد. و اما آنجه در مورد انفال فرموده اند ما يس از اين درباره آن سخن خواهيم كفت. 


(و انفال نيز 


براق اوضتتةبو آن عرزي انيت كة يراق كشودن آن اسل و شترئ تالخيها تنشد وزمين موات: و هيراك كافز حجري بو جكلها 
و بيابانها و معادن و اشياء ارزشمند [يادشاهان] يس هيج كس نمى تواند بدون اجازهً وى در اينها تصرف كند. كسى كه با 
اجازة وى در آن تصرف كند جهارينجم بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام (ع)» و دراين زمان تصرف در آنها را براى ما 
حلال فرموده اند» به خاطر فضل و كرم و عنايت ويزه اى كه به ما دارند.» "١‏ 


اهن فرما بيقن ايشان اب است كه تنها اتفال تخليل أندة اشت :هامس «همان كونه كبر كين كه دن سكن اشان دفك كد 


يوشيداه ست ودايشان تحليل دن عضر غبت :را ية حمة اتفال كنترقن داذه اثد؛ 
#- در سرائر يس از ذكر انفال و اينكه تصرف در آن بدون اجازة امام (ع) جايز نيست مى نويسد: 


«وامّا در حال غيبت ... به شيعيانشان رخصت داده اند كه در حقوقشان كه متعلق به خمس ها و جز آن است و نيازمند بدان 


هستند- مانند: ازدواج و تجارت- تصرف كنند؛ و مراد به تجارت اين است كه انسان جيزى را بخرد كه حقوق آنان 


(1)ت تهقانت + ا الدعع 1 
(؟)- جوامع الفقهيه/ 08١‏ (جاب ديكر *ع6). 
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در آن است وبا آن تجارت كندء و نبايد كسى بيندارد كه اكر در اين تجارت سودى برد نبايد خمس آن را بدهدء و اين نكته 


اى است كه در برخى موارد مشتبه مى شود و نيز تصرف زمين براى مسكنء و اما جز اين سه جيز تصرف در آن در هيج حال 


جايز نيست.) )١١(‏ 
/ا- در شرايع آمده اسبت: 


«مباح بودن ازدواج و مسكن و سرمايه تجارت در زمان غيبت ثابت است. اكر جه همه آن يا بخشى از آن از آنِ امام باشد. و 


واجب نيست سهميّه افراد موجود از صاحبان خمس از آن جدا شود.) ١؟")‏ 
موضوع بحث ايشان خمس و انفال است كه متعلق به امام است. 
/-- در جهاد شرايع آمده است: 


«آن زمينهايى كه هنكام فتح موات بوده از امام است و احياى آن مككر با اجازةً او در صورتى كه حاضر باشد جايز نيست ... و 
در صورت نبودن امام كسى كه بدون اجازه احيا مى كند مالكك آن است.) 0" 


«در صورت وجود وى در جيزهايى كه ويزه اوست بدون اجازة وى تصرف جايز نيستء و در زمان غيبت تصرف براى ازدواج 


مانعى ندارد» و شيخ مساكن و متاجر را هم به آن ملحق كرده است.) "١‏ 
-٠‏ در تذكره يس از نقل خمس و انفال مى نويسد: 


«ائمه (ع) براى شيعيانشان مناكح و مساكن و متاجر را در حال ظهور و غيبتشان مباح فرموده اند» به خاطر اينكه بدون اباحة آن 


امكان يرهيز از كناه وجود ندارد و 


: 2 

(1)- شرايع /١‏ 185 (جاب ديكر/ 170). 
()- شرايع 777/١‏ (جاب ديكر/ 152). 

(6)- مختصر النافع / 8. 
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اين از بزركترين نيازمنديهاست.) )١١‏ 


'١‏ در جهاد تذكره آمده است: 


«زمين مخروبه و موات و قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها از انفال است كه ويزه امام است و كسى مككر با اجازةٌ او در زمان 


حضور او (ع) نمى تواند در آن تصرف كندء و براى شيعيان در زمان 


غيبت تصرف در آن جايز استء زيرا آنان (ع2 آن را براى شيعيانشان مباح فرموده اند.) ١؟)‏ 
١١‏ در منتهى آمده است: 


رين توق نانع إمكان وماك ١‏ كاه دودو ترارق بحن حي اننا ذعناعن كو هل انا ف ولعي من تور لد بعك 
و شيخ مساكن و متاجر را نيز بدان ملحق كرده است.) 79" 

ظاهر سخن ايشان اين است كه در «مناكح) اجماع است ولى در «متاجر) و «مساكن» نيست. 

-١*‏ ودر جهاد همان كتاب آمده است: 


«بيش از اين كفتيم كه زمين مخروبه و موات و قله كوهها و دل بيابانها و جنكلها از انفال و ويزه امام است و كسى مككر با 
اجازة او در صورتى كه امام ظاهر باشد نمى تواند در آن تصرف كندء و اكر غايب باشد بر اساس اذن آنان شيعه مى تواند در 


آن تصرف كند.) «©» 
ددر قواعد يس از ذكر انفال آمده اسشت: 


«در زمان غيبت براى ما مناكح و مساكن و متاجر مباح كرديده؛ و آن اين است كه انسان جيزى كه حق ائمه (ع) در آن است 


بتواند خريدوفروش كند نه اينكه از 


.1ه0/١ تذكره‎ -)١( 

.678/١ تذكره‎ -)١( 

.000 /١ منتهى‎ -)*( 

وحمي 5 
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سودهايى كه به دست آورده خمس ساقط باشد.) )١١‏ 


-١6‏ در دروس قله اسيت: 


«تصرف در جيزى كه حق امام (ع) است بدون اجازه وى جايز نيست, و در زمان غيبت نكاح كنيزان اسير (كه جزء غنائم 


محسوبند) حلال است و يرداخت خمس آن واجب نيستء واين از 


باب تبعيض در تحليل نيست كه بخشى از آن حلال شده باشدء بلكه از باب تمليكك سهم امام يا همه آن از سوى امام (ع) 


است. 


و درست تراين است كه بككوييم مهر زنان از مباحات است اكر جه متعدد باشند بر اساس روايت سالم تا جايى كه به اسراف 
كشيده نشودء مانند زيادى ازدواج و طلاق. مساكن نيز حلال شده. يا از زمينهايى كه ويزه امام استء مانند زمينهايى كه كفار 
از آن كوج كرده اند يا از سود تجارت كه انسان مسكنى را خريدارى كندء بدين معنى كه انسان از سود تجارت اكر يكك 
مسكن و زيادتر از آن خريدارى كند, كه در صورت نياز تحليل شده است. و اما در مورد متاجر- يعنى خريدن جيزى كه 
اشعاق سوي شه :| فدق عتوو دده د سند عنويت لقا ييه كروتن ناس ووائظ عون و ستو بت ةله اوش 1 
ووس كه انثنان تعلق عضنس راق كسى كرد كتخسن قن دهده ذو انم امووك زاح الت خسن ان وايرذا رت كد 
اينكه خود با آن تجارت كند و سود ببرد. 


وهر كونه معدن و درخت و كياه كسترش دهيمء بر اساس مفهوم اولويت روايت يونس و حارث؛ بله ميراث [كسى كه وارثى 
ندارد] مكر يراى تهيدستان شهر ميّت» مباح نيست.) (7) 


18- در خمس روضه. يس از ذكر حكم خمس در زمان غيبت آمده است: 


.27/١ قواعد‎ -)١( 
5 دروس/‎ -)0 
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«و مشهور بين اصحاب و 


از جمله آنان مصنف در ديكر كتابها و فتاوايش اين است كه مناكح و مساكن و متاجر استثناء شده است و اين سه جيز به 


صورت مطلق مباح شده است.) )١(‏ 
ويس از ذكر انفال مى فرمايد: 


«و مشهور اين است كه اين انفال در زمان غيبت مباح است يس مى توان در زمينهاى مذ كور با احيا و استفاده از درختها و جز 
آن تصنرق كرد بلهميرات تذوث وارث يزاق فقرائ شهن متو همسايكان اوسته بر اساس زواتئن كةاذن انق بازه هذه اسسةه 
و برخى كفته اند براى هر كونه نيازمندى است. زيرا روايت دال بر خصوص فقراى شهر مت ضعيف استء واين نظر درست 
ترى است. و برخى كفته اند به صورت مطلق مباح است مانند ديككر اموال انفال.) 7١‏ 


-١١‏ در آخر خمس حدائق يس از ذكر انفال آمده است: 


«ظاهر سخن مشهور اين است كه از انفال آنجه متعلق مناكح و مساكن و متاجر است حلال شده استء و در غير اينها اختلاف 
استء همان كونه كه در خمس كفتيم. و ظاهر سخن برخى از فقهاى متأخر اين است كه انفال به طور مطلق مباح استء و اين 


بر اساس ظاهر روايات است.) (”) 
ددر مداركك مك السيتك: 


«اما در حال غيبت صحيح تر اين است كه همه انفال مباح است همان كونه كه شهيد اوّل و شهيد ثانى و كروهى ديككر از فقها 
بر آن تصريح فرموده اند به خاطر روايات زيادى كه متضمن اباحة حقوق آنان در زمان غيبت براى شيعيانشان است؛ در بيان 


كويد: آيا در مباح بودن انفال» فقير بودن تصرف كننده شرط است؟ 


.)187 /١ (جاب ديككر‎ 6١ /7 لمعه دمشقيِه‎ -)١( 


(؟)- لمعه دمشقيّه /١7‏ ه/ 


(جاب ديككر /١‏ 182). 


(0)- حدائق ١؟١/‏ امىع. 
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اين شرط را اصحاب در ميراث بدون وارث كفته اند اما در غير آن نه» و من مى كويم: 
متقضاى عمومات اين است كه به هيج وجه جنين شرطى معتبر نيست.) )١١‏ 


و سخنان ديكرى از بزركان فقهاى ما در اين زمينه كه برخى تصريح دارد كه خمس و انفال به طور مطلق حلال دانسته شده 
استء و برخى مى كويند تنها انفال حلال شده؛ و برخى تنها مناكح و مساكن و متاجر را حلال دانسته اند و برخى تنها مناكح 


7 


وما بيش از اين كفتيم اينكه همة فقها عناوين سه كانه [مناكح و مساكن و متاجر] را مطرح كرده اندء اين كمان را يديد مى 
آورد كه خبر معتبرى در اين زمينه از معصومين (ع) رسيده استء اككر جه ما جز به روايت عوالى اللثالى كه بيش از اين 
خوانديم دست نيافتيم. ولى ممكن است كفته شود: شما در بيشتر كتب قدماى اصحاب كه اصول متعلقات از ائمه معصومين 
(ع) است اين مسأله را نمى يابى و فقط مرحوم مفيد تنها مناكح راو شيخ [طوسى] هر سه مورد را ذكر كرده اند آنككاه فقهاى 
متأخر به خاطر اعتماد بر او و به ييروى از ايشان در كتابهاى خود هر سه مورد را آورده اند؛ و آن شهرتى كه مورد اعتماد است 
شهرت مسأله در بين قدماى اصحاب در آن زمان ودر كتابهاى خودشان استء به كونه اى كه به طور يقين كشف شود كه 
اين مسأله دست به دست كرفته شده از معصومين (ع) است و ثبوت جنين مسأله اى در اين مقام مشكل استء يس بايد به 


ديكر روايات وادلّه اى 


كه در اين مسأله رسيده است مراجعه شود. 


شيعه انكار كرده اند با اينكه ايشان- قدّس سرّه- از بز ركان فقهاى اماميّه مى باشند» و معاصر شيخ طوسى بوده و كتاب خود 
را براى ايشان و علم الهدى (ره) قرائت كرده اند. 


(1)- مداركك/ #ع”,. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /5161 


او كسى كه خمس بر وى واجب شده لازم است آن رااز مال خويش بيرون كندء بخشى از آن را براى ولي امر بكذارد و 
منتظر بماند تا بتواند به دست او برساند؛ و اكر عذر وى طولانى شد هنكام وفات به كسى كه به دين و بصيرت او اطمينان 


و كسى كه جيزى از اموال انفال را تصرف مى كند لازم است همان كونه كه در خمس كفتيم عمل كندء جون همة اينها حق 
امام (ع) استء و اككر كسى بدانجه از خمس و حق انفال بر وى واجب شده كوتاهى كند نافرمانى خداوند متعال را كرده و 
مستحق لعن هايى است كه هر مسلمان نسبت به ستمكران به آل محمد (ع) نثار مى كندء و در قيامت نيز عذاب و عقاب دوزخ 
كريبانكير اوستء جون در انجام واجب خود كه رساندن حق به بهترين مستحق است كوتاهى كرده است و براى تصرف در 


ابن كوه امؤال'ني: 


با استناد به برخى احاديث رخصتى نيست؛ زيرا وجوب خمس و انفال به نص قرآن و اجماع امت ثابت است»ء اكر جه در كسى 
افرادى آن را به نزد آن بز ركواران مى برده اند و آنان مى يذيرفته اند و يرداخت كنند كان را ستايش كرده و كوتاهى 


كنندكان را مذمت مى فرموده اندء و به يقين از اين مطلب معلوم و روشن با استناد به روايات شاد نمى توان دست كشيد.) )1١‏ 


همان كونه كه كفتيم مرحوم مفيد نيز در مقنعه تنها تحليل را در مناكح آن هم در خمس دانسته» و در نهايت اينكه ما به خاطر 
وجود ملاكك واحد بتوانيم انفال را هم به خمس ملحق كنيم؛ اما در غير مناكح ايشان متعرّض تحليل نشده اند و بلكه از اطلاق 


(01)- كافى أبو الصلاح حلبى/ 108 و 178. 
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كلاسم ايشان آشكار مى شود كه ايشان در غير اين مورد تحليل را جايز نمى دانند» ايشان در باب انفال يس از ذكر اقسام آن 


مى نويسد: 


١و‏ هيج كس نمى تواند در آن مواردى كه ما از انفال برشمرديم مكر با اجازة امام عادل تصرف كند. يس كسى كه با اجازه 
وى تصرف كرد جهارينجم از بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام (ع)» و كسى كه بدون اجازه وى تصرف كرد حكم او 
حكم كسى است كه در اموال غير بدون اجازهً او تصرف كرده است.» )١١‏ 


و باز در همين زمينه مى نويسد: 


«بر اساس آنجه ما كفتيم انفال ويزه امام (ع) استء اككر بخواهد آن را 


تقسيم مى كند و اكر بخواهد آن را مى بخشد و اككر بخواهد آن را وقف مى كندء و براى هيج فرد ازامت جايز نيست مككر با 


اجازه وى در آن تصرف كند.) (”) 


و قاضى عبد العزيز بن برّاجٍ كه معاصر شيخ طوسى و حلبى است در كتاب «مهذب» خويش متعرض انفال شده ولى از تحليل 
نامى به ميان نياورده» بلكه كفته: 


جز با اذناو (ع2 نمى تواند در آن تصرف كند.) 9*") 
و هيج يكك ازاين بزركان در سخنان خويش بين اقسام كلت انفال وز مان حضوو و زمان عبت فرق :كذانشحة اند 


و ظاهر سخن كسانى كه عناوين سه كانه تحليل يعنى مناكح و مساكن و متاجر- يا فقط مناكح- را يادآور شده اند تحليل را 
منحصر به همين موارد دانسته اند و جيزهاى ديكر را يادآور نشده اندء با اينكه مباح بودن تصرف در مثل زمينها و كوهها و 


نهرها و معادن و جنكّلها و مراتع و درختها و جواز احيا و حيازت آنها در زمان غيبت و نبودن 


-)١(‏ مقنعه/ 0؟. 

(1)- مقنعه/ /ا8. 

.188/١ مهذّب‎ -)0( 
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حكومت مشروعه حقه. امرى واضح و مفروغ عنه بوده است [و مورد عمل متشرعه قرار مى كرفته است]. زيرا اينها اموال 
عمومى است كه براى رفع نيازمنديهاى عموم مردم آفريده شده استء نهايت امر اينكه اختيار آن در دست امام عادل صالح 


قرار داده شده است تا به صورت مناسب تر و عادلانه تر مورد استفاده قرار كيرد و اين صحيح نيست كه ما بكوييم ائمه 


(ع) در زمان غيبت آنها را براى مسلمانان و لااقل فاق سان عودوشان- كته رسباة ولأيت انان حدكة او يقد ]نرت حاذل 


نفرموده اندء با اينكه زند كى بشر متوقف بر آنهاست. 


و من كمان نمى كنم مرحوم مفيد و حلبى و قاضى هم اين ضرورت را مورد انكار قرار دهند. علاوه بر ضرورت استفاده از 
انفال و لزوم تسر و حرج بدون آنء و اختلال نظام كه براى شيعيان به وجود مى آيد- و قطعاً مورد يسند ائمه (ع) نيست- و 
اينكه سيره بر اين قرار داشته كه حتى در زمان حضور بدون ايجاد مانعى مردم از انفال استفاده مى كرده اند علاوه بر همه اين 
دلايل روايات بسيارى به ويزه در باب احياء موات بر ضرورت استفاده از انفال از طرق فريقين دلالت دارد. [كه در مباحث 


آينده بدان خواهيم يرداخت|. 


بلى» ما از اين معنى روى كردان نيستيم كه جواز تصرف و ضرورت وجود تحليل را به شرايطى كه حكومت حقه تشكيل نشده 
محدود كنيم؛ ولى در شرايطى كه حكومت حقّه بر اساس شرايط آن ولو در زمان غيبت تشكيل شود ممكن است بكوييم 
ادله تحليل جنين شرايطى را در بر نمى كيرد» و اكر ضرورت آن را بيذيريم ممكن است بككوييم اين اباحه تا جايى است كه از 
سوى حكومت صالح منعى براى تصرف در آن نرسيده باشد؛ اما در صورت منع يا وجود قوانين محدود كننده. مكّر در 
جارجوب مقررات حكومت تصرف جايز نيست. جون لزوم تشكيل حكومت حقه مستلزم داشتن منابع مالى است. 
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وامادر صورتى كه ملاكك تحليل زمينها و كوهها و درختان و نهرها و معادن و ...اين است كه 


خداوند آنها را براى همه مردم آفريده است و زندكى آنها وابسته به آن استء در اين صورت كسترش روايات تحليل به 
جيزهايى مانند ميراث بدون وارث مشكل و بلكه غير جايز استء و لذا بيشتر فقهاى ما فتوى داده اند كه اين كونه اموال به 


مصرف اعم نيازمندان و يا نيازمندان همان شهر ميّت برسدء و در اين موارد مككر اندكى از فقها قائل به تحليل نشده اند. 
[تفسيرهاى كوناكون دربارة روايات تحليل 


] با توجه به آنجه كفته شد اكنون تفسير عناوين سه كانه و رواياتى كه در اين موارد رسيده و اندازه دلالت آن را يادآور مى 
شويم و مى كوييم: يبشينيان اصحاب ما اين عناوين را در كتابهايشان نياورده اند اما متأخرين از آنها مانند شهيد اوّل در دروس 


و خاشيه قواعد و شهيد ثاتى در مسالكك و صاحب حذائق و ديكران بدي سأله برداخية اند. 
ازسوق ف كرسكان آثاق در ابن ذعينه ميختلف ومحتصود آثان عتشاية انك قاحاى 6هاذر جوافر آمدة اسع 


بيم آن مى رود كه به برخى بيماريهاى بزركك كرفتار شود بيش از آنكه به جيزى دست يابد. 


و كمان من نيز آن است كه اين مسأله براى بسيارى از اصحاب مجمل بوده است»ء اكر جه در اين موارد سخنان بيشينيان را 


يدوق اكه هراد آنان را بدائند بيروى كرده انذه والى كاقن انها ما رابا اصل زوايات ثنها مى كذ اشنده زيرا اله 


راما 
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خود از مجموع روايات معتبر اين باب مى فهميديم از سخنانى كه آنان كفته اند آشكارتر و روشن تر بود.) ١١‏ 
در هر صورت تفسير آنان از «مناكح) دو تفسير است: 


-١‏ كنيزانى كه در جنكك به غنيمت كرفته شده اند؛ جه جنكك بدون اجازة امام بودهء كه در اين صورت جنانكه مشهوراست 
همه آنان از آنٍ اوست؛ يا با اجازة او بوده» كه يكك ينجم از آنِ اوستء كه در اين مورد اكر اين كنيزان با خريدن يا بخشش يا 
ارث و مانند آن به شيعيان منتقل شوند براى آنان حلال است و مى توان با آنان همبستر شد. 


البته در صورتى كه غنيمت كيرنده خود شيعه باشد مشكل است ما جواز و حليت را درست بدانيم. 


-١‏ كنيزانى كه خريدارى شده يا زنانى كه مهرى براى آنان مشخص شله واين مال از سود تجارت بوده كه خمس بدان تعلق 


كرقته ا 
و براى «مساكن)» سه تفسير كفته شده: 
-١‏ مسكنى كه ساختمان و زمين آن ويا فقط زمين آن از كفار به غنيمت كرفته شده و سيس ساخته شده است. 


-١‏ مسكنى كه در زمينهاى ويزه امام ساخته قد ماهد انه انج كدددو ازااهى قواك تكله كرهيا حك زمتياع الال نتاعس 


سو د. 

“- خانه اى كه با يول خمس نداده خريدارى شده است. 

وأنزاى مقا جر جيهار تنسير أسة: 

-١‏ آنجه از غنايم جنكك خريدارى شده؛ جه همه آن براى امام بوده يا بخشى از آن. 


-١‏ آنجه از زمينها و درختان و علف و كياهان و ديكر جيزها كه ويزه امام است خريدارى شده يابا آن تجارت شده است» و 


اين قسم به انفال بازمى كردد» و 


مقصود اين 


.107 /١28 جواهر‎ -)١( 
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است كه حق امام كه در اصل آن است مورد تحليل قرار كرفته باشد نه خمسى كه از سود تجارت به دست آمده است؛ 
همجنين مقصود از تفسيرهاى قبلى و آنجه بعد ذكر مى شود همين است,» همان كونه كه شهيد و ابن ادريس بدان اشاره 


داشتند. 
“'- اموالى كه از كفار يا اهل خلاف كه اعتقادى به خمس ندارند خريدارى شكة اسب: 
6- اموالى كه از فردى كه خمس نمى دهد اكر جه معتقد به آن است خريدارى شده. 


اما تحليل مناكح با تفسير اوّل» بيشتر روايات تحليل بر آن دلالت دارد» واين روايات مستفيض و بلكه اجمانًا متواتر است؛ جون 
ما علم يبدا مى كنيم كه مضمون بعضى از آنها از معصوم (ع) رسيده است؛ يس مضمون مشترك آنها را مى توانيم مورد 


استناد قرار دهيم. 

برخى از آن روايات بدين كونه است: 

[برخى از روايات تحليل مناكح] 

-١‏ روايت فضيلء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«كسى كه خنكى دوستى ما را در دلش احساس مى كندء خدا را بر نخستين نعمت سياس كويد.» عرض كردم فدايت شوم 


نخستين نعمت جد جيست؟ فرمود: ياكك طينتى. 


آنكاه كفت: امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) به فاطمه (س) فرمود: «بهرهٌ خود از فى ء را براى شيعيان ما حلال كردان 
تا فرزندان ياكك به دنيا آورند.» آنكاه امام صادق (ع) فرمود: «ما مادران شيعيانمان را براى يدرانشان حلال كرديم تا فرزندان 
ياكك به دنيا آورند.) )١١‏ 


(1)- فضيل عن أبى عبد الله (ع) قال: من وجد برد حبنا 


ف كن كلسي اللدعلى ول النعم قال: قلت: جعلت فداكك ما اوّل النعم؟ قال: طيب الولاده. ثم قال أبو عبد اللّه (ع) قال: امير 
المؤمنين (ع) لفاطمه (س): احلى نصيبك من الفىء لآباء شيعتنا ليطيبوا. ثم قال أبو عبد اللّه (ع): انا احللنا امهات شيعتنا لآبائهم 
ليطيبوا. (وسائل 002 الككلرة ابواب انفال» باب ع حديث 260 
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به خاطر نيرداختن خمس ما اهل بيتء مككر براى شيعيان ياكك طينت ما كه آن را براى آنان و فرزندانشان حلال كرديم. ١١‏ 
*- صحيحه زراره از امام باقر (ع) كه كفت: 

امير المؤمنين (ع) بر شيعيان خمس را حلال كرد تا فرزندانشان ياكك طينت متولد شوند. "7١‏ 


علتى كه در روايت آمده قرينه براين است كه آنجه حلالل شده مناكح استء مكر اينكه كفته شود: خوردن خوراكى هاى 


عام ترش ابد ابتك موا ست 
؟*- صحيحه أبو بصير و زراره و محمد بن مسلمء همه از امام باقر (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) فرمود: مردم به خاطر شكم ها و فرج هايشان تباه شدندء زيرا حق ما را نيرداختندء همانا 


شعنان نا ويذزانشان ذر اق حيت :در كشايض اندم 
اين روايت را صدوق نيز در علل نقل كرده ودر آن به جاى يدرانشان «فرزندانشان» 1 مده است. «©") 
ظاهراً اينكه فرموده «يدرانشان فل كسان اند» مراد ياكك بودن ازدواجهايشان مى باشد تا فرزندان ياكك طينت به دنيا آورند. 


واينكه فرموده حق ماء اطلالق آن خمس وانفال را در بر مى كيرد» و ظاهر ذيل حديث اين است كه همه حقوقشان را براى 
شيعه حلال فرموده اند جه از مناكح باشد و جه غير آن» همان كونه كه وازه 


«شكمهايشان» نيز بر آن دلالت دارد» يس اطلاق آن 


1 
(1)- قال أبو عبد الله (ع): أ تدرى من اين دخل على الناس الزنا؟ فقلت: لا ادرى. فقال: من قبل خمسنا اهل البيت الا لشيعتنا 
الاطيبين فانه محلل لهم و لميلادهم. (وسائل ع/ غفمالقل ابواب انفال» باب 3 حديث و 


(1)- عن أبى جعفر (ع) انه قال: ان امير المؤمنين (ع) حللهم من الخمس يعنى الشيعه ليطيب مولدهم. (وسائل 287/2 ابواب 
انفال» باب 3 حديث .)1١6‏ 


()- عن أبى جعفر (ع) قال: قال امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع): هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم لانهم لم يؤدّوا الينا 
حقناء ألا و إِنّ شيعتنا من ذلكك و آباءهم فى حلٌ. (وسائل 8/ 0/4 ابواب انفال» باب ع, حديث .)١‏ 


(ع- همانء به نقل از علل. 
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خسن سود تجارت راك همتعلق .يه شخص اميت نيز شامل :مى شوة مكرايدكه كنثه شود مطلبى كةدرذيل زوانت آمدة 
اشاره به همان حقوق ثابت ائمه (ع) نزد مردم دارد كه به شيعيان منتقل شده است و حقوقى كه نزد آنان يديد مى آيد را در بر 


نمى كيرد. 
ه- روايت محمد بن مسلمء از يكى از آن دو [امام باقر يا امام صادق] (ع) كه فرمود: 


شديدترين موردى كه در روز قيامت مردم با آن مواجه اند اين است كه صاحب خمس بايستد و بككويد: يرورد كاراء خمس 
من! و ما آن را براى شيعيانمان حلال كرديم تا ولادتشان ياكك شود و فرزندان ياكك به دنيا آورند. )١١‏ 


#- معتبره أبى خديجه» از امام صادق (ع) كه كفت: 


من خدمت آن حضرت بودم كه مردى كفت: فروج را بر من حلال 


فرما! امام صادق (ع) ابراز ناراحتى فرمود» شخصى كفت: از شما نخواست كه بر سر راه آنان» از شما درخواست كرد كه 
خدمتكزارى بخرد يا زنى را به ازدواج درآورد يا ميراثى به او برسد يا تجارت يا جيزى به وى عطا شودء» حضرت فرمود: اين 
براى شيعيان ما حلال است» جه حاضر و جه غايب آنان» جه مرده و جه زنده شان» و جه فرزندانى كه از آنان متولد مى شوند 


هان به خدا سوكند كه اين حلال نيست مككر براى آن كسى كه ما براى او حلال كرده ايم. به خدا سوكند ما به كسى ذمّه اى 


را نبخشيده ايم و براى ما بر كسى عهدى نيست و كسى نزد ما ييمانى ندارد. "١‏ 


-)١(‏ ان اشدّ ما فيه الناس يوم القيامه ان يقوم صاحب الخمس فيقول: يا رب خمسىء و قد طيبنا ذلكك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و 
لتركو اولادهم. (وسائل 738٠/2‏ ابواب انفال» باب ع حديث 0). 

١: .:‏ :. 
يسألك ان يعترض الطريق انما يسألكث خادماً يشتريها او امرأه يتزوجها او ميراثاً يصيبه او تجاره او شيئاً اعطيه. فقال (ع): هذا 
تيهنا محلذل؟ الشاهك متيو يو القافية و الضف مدينع و الحيه ونا نيو لد ديه ا القيامه ذ خلذل: اقادى اللدالا بسر انا 
: ل ا اه تت منهم و الحىء و ما يولد منهم الى يوم القيامه فهو لهم حلال. اما و الله لا يحل 
لمن احللنا له. و لا و الله ما اعطينا احداً ذمه و ما عندنا لاحد عهد (هواده) و لا لاحد عندنا ميثاق. (وسائل 8/ 0/9 ابواب انفال؛» 


باب 5 حديث 


.)© 
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ذو سيك اق روات هساق كونه كدير اغلئن بوشيده ست اشكالن نست» 


و شايد مقصود از ميراث و تجارت و آنجه به وى عطا مى شود به قرينه سؤال» تنها كنيزان و دختران باشد. واكر به فرض 
مفهومى اعم اراده شده باشد به موردى حمل مى شود كه مالى از كسى كه اعتقادى به خمس ندارد يا خمس نمى دهد به وى 
منتقل شده باشد» و شامل خمسى كه متعلق به اموال اوست نمى شود؛ زيرا ظاهر حديث اين است كه جيزى متعلق حق امام قرار 
كرفته باشد بيش از آنكه منتقل به وى كردد. و بر فرض اينكه روايت بر عموم تحليل دلالت كند بايد بدين معنى حمل شود به 
خاطر جمع بين اين سنخ از روايات و آن رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه ائمه (ع) حق خود رااز خمس مطالبه مى كرد ند و 
وكلا-يى را براى كرفتن و مطالبه آن منصوب مى فرمودند, و اين روايات از ائمه (ع) متأخر صادر شده يس بر روايات تحليل 


مقدم استء و ما ييش از اين در خمس ارباح مكاسب اين مطلب را مورد يزوهش قرار داديم. 
داور تين إناء طسق غليكزئ (3) اؤايةؤانقي ار :افير المؤستيى (2 1 ووايت نقهها انيت كلاه نامر داص ا عرون كرد 


آن را مى فروشند ولى براى خريدار آن حلالل نيست زيرا بهرة من در آن استء من بهره ام را به هر كه مالكك جيزى از آن 


كردد بخشيدم تا بهره هاى 


آنها از خوردن و اشاميدن بر آنان مباح باشد و تا فرزندان باك طينت به دنيا آورند و فرزندانشان حرام زاده نباشدك. ييامبر خدا 


(ص) فرمود: هيج كس بهتر از صدقة تو صدقه اى نداد و بيامبر خدا نيز كار تو را ييروى كرد و براى شيعه حلال كرد هر كونه 
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غنيمت و خريد نصيب آنان راء و نه من و نه تو آن را براى غير آنان حلال نكرديم. )١١‏ 

8- واز آنجه دربارة اسيران جنكك وارد شده روايت عبد العزيز بن نافع است كه كفت: 

از امام صادق (ع) اجازه خواستيم كه بر وى وارد شويم و كسى را نزد وى فرستاديم. 


كسى را فرستاد كه دو نفر دو نفر وارد شويد» يس من و مرد ديكرى كه همراهم بود وارد شديم؛ من به آن مرد كفتم: دوست 
دارم سؤال را بر من روا دارى» كفت: بلى» به آن حضرت عرض كردم: فدايت كردم! يدر من از كسانى بود كه بنى امه او را 
به اسارت كرفتند و من مى دانم كه بنى امه اهل حلاءل و حرام نيستند و آنجه از كم يا زياد دست آنان است از آنان نيست 
بلكه از آنِ شماستء و من هنككامى كه كذشته خود و آنجه را به من رفته است به ياد مى آورم نزديكك است هوش از سرم 
برود و ديوانه شوم» حضرت فرمود: تو نسبت به همة اين امور در كشايش هستىء و هر كه يس از من حال تو را داشته باشد 


همه در اين امور در كشاش هستند. )»7١‏ 


زوشن أت كهادن كشاكن :يردن نراق دل الكاير دن كشاقن :يردن مادزان 


و روايات بسيار ديكرى كه يا صريح است و يا به عموم و اطلاق خود دلالت دارد بر تفسير اوّل- يعنى در مورد اسيران اهل 
حرب كه در جنكها وسرئه ها اسير شده اند- كه براى ياكزادى شيعيان ازدواجهايشان حلال شمرده شده استء و اين مشكل 


در آن زمانها بسيار 


لا لا 


على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا بحل لمشتريه لان نصيبى فيه فقد وهبت نصيبى منه لكل من ملكك شيا من ذلكك 
من شيعتى لتحل لهم منافعهم من مأكل و مشرب و لتطيب موالييدهم ولا يكون اولادهم اولاد حرام. قال رسول الله (ص): ما 
تصدق احد افضل من صدقتكك و قد تبعكك رسول الله (ص) فى فعلك احلّ الشيعه كل ما كان فيه من غنيمه و بيع من نصيبه 
على واحد من شيعتى و لا احلها انا و لاانت لغيرهم. (وسائل 8/ 88 ابواب انفال» باب 5 حديث .0٠١‏ 

0 


(0)- عبد العزيز بن نافع قال: طلبنا الاذن على أبى عبد الله (ع) ... فقال له: انت فى حل مما كان من ذلكك و كل من كان فى 
مثل حالكك من ورائى فهو فى حل من ذلك. (وسائل 2/ 8" ابواب انفال» باب 8 حديث 08). 
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كسترده بوده و شيعيان به خاطر خريدن كنيز يا جايزه يا وراثت بدان مبتلا بوده اند. 

[توضيحى بيرامون روايات] 


زنجيره سند برخى از اين روايات صحيح است و برخى نيز با عمل 


اصحاب بدان جبران شده است. علاوه بر اين ما كفتيم علم اجمالى داريم كه برخى از آنها از معصوم (ع) صادر شده است كه 
از آن به «تواتر اجمالى» تعبير مى كنيم» يس اين مطلب كه برخى كفته اند: شبهه در اينجا «شبهة موضوعى» است كه آيا جنين 
اجازه اى از معصومين (ع) صادر شده است يس ما از «اصالت عدم اذن» مككر با دليلى از علم يا ببنه دست نمى كشيمء و 
حجتّت خبر ثقه در موضوعات ثابت نيست و به كواهى جمعى از علماى عادل هم جون مبتنى بر حدس است نمى توان استناد 
نعود سكن :د رمق نست» از سوى:ديكر مؤرد برك روابات عمسن است :واموارة رضن فيج عه مائئد أعوالئ كةايدون سك به 
دست آمده ويا آنجه با جنكك بدون اجازه امام تصرف شده؛ و آنجه به حكم غلبه در آن زمانها به طور يقين مورد اين روايات 
است اموالى است كه از دست كسانى كه معتقد به خمس و حق امام نبوده اند به وسيله خريدن و جايزه و مانند آن به دست 
شيعه مى رسيده؛ اموالى مانند اسيران بنى اميه و بنى عباس و كاركزارانشان كه شيعه جاره اى جز آميزش و ارتباط و 


خريدوفروش با آنان نداشته و به هيج وجه امكان نداشته است از آنان كناره كيرى كند. 


و براين يايه مشكل است كه حكم فوقء اسيرانى كه شيعيانٍ معترف به خمس و حق امام مى كرفته اند را شامل شود جه رسد 


به اسيرانى كه از مال التجاره بوده و خمس سود تجارت بر آنها تعلق كرفته است. 


و بسا كواه بر همين [خروج مورد اخير از مضمون روايات تحليل] است اطلاق صحيحه حلبى از امام 


صادق (ع) درباره مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان و همراه آنان 
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بوده و غنيمتى به دست آورده بود. فرمود: خمس آن را بيردازد و براى وى حلال است. )١١(‏ 


ونيز صحيحه على بن مهزيار دربارة آنجه در آن خمس است ..٠١‏ و مانتد دشمنى كه آسيب ديده و مال وى كرفته مى شود ... 


و آن اموالى كه از خرّميان [خرم دينان] فاسق نزد قومى از دوستان من آمده است.) (؟”) 


در بر كيرد. يس فى ء و همه انواع خمس حتى اصناف سه كانه آن را در بر مى كيرد. 


واما آنجه در مختلف از ابن جنيد آمده و ايشان در حلال شدن اصناف سه كانه [ايتام» مساكين و ابن سبيل] ترديد كرده و 


«مباح شدن آنجه امام مالكك آن نيست وجهى ندارد جون حق براى غير حلال كننده است و حلال دانستن در جايى است كه 
ملكك حلال كننده باشد نه كسى كه تنها ولايت كرفتن آن را دارد.» :”) 


برطرف كردن نيازمنديهاى بنى هاشم بر عهده اوستء و مقتضاى تعليل ها نيز اين است كه همه آن مباح شده باشد وكرنه 
باكك طينتى حاصل نمى شده است. بله» در اينجا نكته اى است كه لازم است بدان توجه شود و آن اينكه بيشتر روايات تحليل؛ 


جامعه بوده زيرا جنكّهاى عمده به فرماندهى خلفا و فرماندهان آنها انجام مى كرفته» و مقتضاى آن اين است كه در جنين 


شرايطى همةٌ آن براى امام باشد بر اساس آنجه مشهور اصحاب ما بدان فتوى داده اند و مرسله ورّاق نيز بر آن دلالت 


0ه نودي كسا وييظبب لف ا(ؤبائل #6272 انوا حابص فه الكيس وباب # عديك ا 


(0)- و مثل عدو يصطلم فيؤخذ ماله ... و ما صار الى قوم من موالي من اموال الخرميّه الفسقه. (وسائل 8/ 28٠‏ ابواب ما يجب 
فيه الخمس» باب ل حديث 0). 


()- مختلف/ 7١17‏ 
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داشت [كه هر آنجه در جنكك غير مأذون از طرف امام به دست آمد متعلق به اوست] يس نمى توان تحليل را منحصر به خمس 


دانست: 


اما ازاين اشكال اين كونه ياسخ داده شده كه اصل و كلدت آن غزوات مورد رضايت ائمه (ع) بوده است» جون در طريق 
كسترش اسلام انجام مى شده استء همان كونه كه دعاى امام سجاد (ع) براى سياهيان اسلام و سريّه هاى آنها كواه بر آن 


امبك: 

وما تفصيل اين بحث را در محور هشتم از اقسام انفال يادآور شديم كه مى توان بدان مراجعه نمود. 
همه اين مطالب در ارتباط با تفسير اول تحليل مناكح بود. 

[تفسير دوم مناكح] 


واما تفسير دوّم مناكح. يعنى كنيزان خريدارى شده يا مهريه زنان كه از سود تجارت متعلق خمس و مانند آن يرداخت شده؛ 
بايد كفت:اكر يول يا مهر از سود تجارتى است كه در همان سال به دست آمده. در اين صورت با توجه به اينكه از مؤونه 


سو د. 


واكر ان غير سوه فجارت بوذه يا يسن ان كذشت سال و تعلق كمس يدان يوه انةه» يمن وليلى بر تخليل آن نبسث :و روايات 
كذشته و ديكر روايات تحليل شامل آن نمى كرددء زيرا آنجه دراين روايات مورد نظر بوده- همان كونه كه كذشت- كنيزان 
و اموالى يوده كه به غنيمت كرفته شده كه در آن زمان بسياز مورة ابثلائ جامعه بوده:اسث. مائئك سرئه هاى بنى اميه و بنى 
عباس و غنايم آنان و نيز اموالى كه به شيعه منتقل مى شده از سوى كسانى كه اعتقاد به خمس و حق ائمه نداشته اند» يس اين 


روايات متعرض آنجه نزد خود شيعيان متعلق خمس شده نمى باشدء زيرا ائمه (ع) از شيعيانشان خمس را 
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مطالبه كرده اند» علالوه بر اينكه حرام بودن مهر هم موجب بطلا-ن ازدواج و حرام زادكى نمى شود؛ يس ياك طينتى كه در 


روايات امدة با اين تفسير تناسب ندارد. 


[تفسيرهاى مختلف تحليل مساكن] 


وها كقسين نشدت مساك يعت :متها كان كفارن بدحبيت كرفيه شده اسة: 


اككر بدون اجازه امام باشد بنابر مشهور از انفال استء مانند زمينهاى موات, و ما در بحث اراضى و روايات وارده در آن بدان 


خواهيم وواعةوظامرا در آن اشكالى وجود ندارد. 


واكر با اجازة امام باشد متعلق به همه مسلمانان استء و ما در جاى خود كفتيم كه در زمينهايى كه با جنكك كشوده شده 


خمس واجب نيست و اختيار آن در دست امام است در اختيار هر 


كس صلاح بداند قرار مى دهد. و در زمان غيبت اكر اين زمينها در زير سلطه سلاطين جور قرار بكيرد و شيعه مجبور شود كه 
آنها را بخرد يا در اختيار بككيرد و ماليات به آنان بيردازد» مقتضاى قاعده اين است كه اين عمل حرام باشد ولى ظاهر اخبار و 
روايات اين است كه اين كونه موارد را ائمه (ع) اجازه داده اند و كارهاى آنها را به منزله سلاطين عادل دانسته اند» براى اينكه 
افر وقد كى براق شيعيان اسان شود 

واكر زير سلطه سلاطين ستم نباشد» قاعده اقتضا مى كند كه متصدى قبول آن فقيه جامع شرايط حكومت باشدء و اكر يافت 


نشود يا نتوان به وى مراجعه نمود مؤمنين عادل آن را به عهده مى كيرند جون از مهمترين مصاديق حسبه است. 


و شيخ اعظم [انصارى] در مبحث شرايط عوضين مكاسب در مسأله فوق ينج وجه را محتمل دانسته استء "١١‏ ولى آنجه از 
تهذيب و دروس و جامع المقاصد و حدائق و ديكر كتابها استفاده مى شود اين است كه اين زمينها مانند انفال براى شيعه مباح 


شده. و 


.1879 مكاسب/‎ -)١( 
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به صحيحه عمر بن يزيد و مانند آن- كه در بيان تحليل اراضى در زمان غيبت خواهيم آورد- استناد كرده اند. و ما بحث 
بيرامون زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است را به طور كامل در جهت ششم از فصل غنايم [جلد ششم كتاب] يادآور 


شديم. 


[تفسير دوم تحليل مساكن] 


واما تفسير دوّم مساكنء يعنى اينكه بككُوييم مراد از تحليل» مساكنى است كه در زمينهايى است كه ويزه امام است. بيش از اين 


دانستيم كه تصرف در اراضى و كوهها و جيزهايى كه در 


آنها و همراه آنهاست» در زمان غيبت يكك امر روشن بوده كه كمان نمى كنم كسى آن را مورد انكار قرار داده باشد, و 
منحصر به مسكن نيز نبودهء بلكه همه نيازمنديهاى انسان از زمين» مانند كشاورزىء راه سازىء ايجاد كورستان و مسجدء ايجاد 
مراكز تجارتى و صنعى و ديكر جيزهابى كه انسان دز معاشن و معاد ود بدان ثيازمتد بوده وا در بر مى كرفته اسث. بس اكر 
حكومت عادله واجد شرايطى باشد كه راه استفاده و جكونكى استفاده از آن را تنظيم كند» ظاهراً حلت در جارجوب آن نايك 
باشدء و الا بناجار بايد حليت و اباحه را در حدّ ضرورت و احتياج دانستء جون اموال عمومى براى رفع نيازمنديهاى مردم 
آفريده شده است و يدون آنها ادامه حيات ممكن نيست» يس اختصاص دادن حلت تنها به خانه و مسكن سخن درستى 


نيست» مكر اينكه مفهومى كسترده از آن اراده شود كه همه نيازمنديهاى انسان در معاش و معاد را در بر بكتيرد. 


دراين مورد علاوه بر وجود سيره حتى در زمان ائمه معصومين (ع) كه جنين استفاده هايى از زمين مى شده است و علاوه بر 
اينكه بدون آن حرج و اختلال نظام بيبش مى آيد و علاوه بر روايات زيادى كه از طرق فريقين وارد شده و بر احياء و آبادانى 
زمينهاى موات تأكيد ورزيده و تصريح دارد كه هر كس آنها را احيا كند از آن اوست- كه 
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در مسائل آينده به تفصيل آن خواهيم يرداخت- علاوه بر همه اينها برخى از روايات مستفيضه بر اين مسأله دلاات دارد: 
[بوخى از روايات تحليل مساكن] 


-١‏ كلينى از محمد بن يحيىء» از احمد بن محمد. 


ازا مسوية اعسر ون دنه روانت كردة امت كد كفت: 


من مسمع را در مدينه ديدم كه اموالى را در آن سال نزد امام صادق (ع) آورده بود و آن حضرت آنها را بازكردانده بود به 
وى كفتم: جرا أبو عبد اله اموالى را كه نزد او آورده بودى بازكردانيد؟ كفت: جون اموال را نزد وى بردم به او كفتم: 
مسئوليت غوّاصى در بحرين به من واككذار شده بود و جهارصد هزار درهم به دست آوردمء اكنون هشتاد هزار درهم آن را به 
عنوان خمس خدمت شما آورده ام ومن ناخوش دارم كه آن را از شما دريغ دارم؛ با اينكه اين حق شماست كه خداى تباركك 
و تعالى در اموال ما قرار داده است. فرمود: «آيا از زمين و آنجه خمدا از آن مى روياند جز خمس براى ما نيست؟ اى ابا سار 
همه زمين براى ماست؛ يس هر جه خدا از آن مى روياند از آنِ ماست.» عرض كردم: و من همه اموال را خدمت شما بياورم؟ 
فرمود: «اى ابا سّاره آن را براى تو ياكك و حلال كرديمء آن را براى خويش نكّه دار. وهر جه ازاموال در دست شيعيان ماست 
براى آنان حلال و مباح استء تا آنككاه كه قائم ما قيام كند و او ماليات آنجه را در دست آنان است جمع آورى كند و زمين را 
در دست آنان باقى كذارد. واثرا آنجه در دست جز آنان است بهره ورى آنان از زمين حرام است تا آنككاه كه قائم ما قيام 


كندء يس زمين رااز آنان مى كيرد و آنان رابا خوارى از آن بيرون مى راند.» 


عمر بن 


نيك كويقة ابو شتا كفك :مق كن ان ارناةترمين وتزوت :وان كار كرازان. را 
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نمى شناسم جز خودم كه مال حلال بخورد, مككر كسى كه ائمه (ع) بر وى حلال كرده باشند. )1١‏ 
اين روايت را شيخ نيز با اندكى تفاوت نقل كرده است. "١‏ 


سند اين روايت تا عمر بن يزيد صحيح استء ظاهرا مراد عمر بن محمد بن يزيد بتاع سابرى [يوستين هاى شايورى فروش | 
است كه او نيز ثقه استء و ابو سيار همان مسمع بن عبد الملكك است كه كنيه وى ابو سيار است و به وى «كردين)»- به كسر 


كاف- هم كفته مى شود كه بنابر مشهور ثقه است» يس روايت صحيحه است. 
واينكه ايشان همه خمس را نزد امام (ع) آورده ومى كويد:«اين حق شماست) و تقرير امام بر اين كفته» همان كونه كه ما 
بارها كفته ايم دليل بر اين است كه خمس حق واحدى براى امام است كه بايد همه آن به وى يرداخت شود و نمى توان بدون 


نظر وى آن را تقسيم كردء و اين در ذهن اصحاب ائمه (ع) همواره وجود داشته است. 


به اين صحيحه استدلال براين شده است كه آنجه از اراضى و آنجه در آن از معادن و كياهان و درخت است در زمان غيبت 
براى شيعه حلال است بدون آنكه ماليات و اجاره بهايى ببردازند» جه از انفال باشد يا از عموم مسلمانان مانند زمينهايى كه با 


جنكك كشوده شده استء زيرا اختيار آن نيز به دست امام است. 


و نيز دلالت براين دارد كه آنان مالكك رقب زمين نيستند و به همين جهت قائم (ع) يس از 


قيام نسبت به سالهاى آينده از آنان مال الاجاره مى كيرد. و نيز دلالت براين دارد كه براى غير شيعه تحليل نشده است. و 


ممكن است كفته شود در روايت قيام قائم به 


ان عل ره راان فصي دياو ببسي 0ق وا امن المي بارع ملسي 
يا ابا سسار» ان الارض كلها لناء فما اخرج الله منها من شىء فهو لنا. فقلت له: و انا احمل اليكك المال كله؟ فقال: يا ابا سيار قد 
طيبناه لكك و احللناكك منه فضِمٌ اليكك مالكك. و كل ما فى ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم 
طسق ما كان فى ايديهم و يترك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى ايدى غيرهم فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتى 
يقوم قائمناء فيأخذ الارض من أيديهم و يخرجهم صغره. (كافى 2808/١‏ كتاب الحجه, باب انَّ الارض كلها للامام (ع)» حديث 
0 


()- وسائل م الاق ابواب انفال» باب و3 حديث 1١7‏ 
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عنوان مثال است و كنايه از تشكيل حكومت حقّه است اكر جه با تصدى فقيه صالح واجد شرايطى باشدء و او مى تواند مال 
الاجاره و ماليات اين كونه زمينها را مطالبه كند. 


همان كونه كه ما در كذشته اين نظر را تقويت كرديم. واينكه حضرت در مورد خاصى خمس را براى مسمع تحليل فرموده 
دليل بر اين نيست كه خمس براى همه شيعيان حلا-ل شده است. و باز اينكه زمينها تحليل شده دليل بر اين نيست كه خمس 


سود تجارت كه به 


اموال اشخاص تعلق مى كيرد تحليل شده باشد. 


همه اينها در صورتى است كه الف و لام در جمله «الارض كلها لنا» و جمله هاى بعد در متن عربى روايت براى استغراق باشدء 
ولى محتمل است كه مراد از آن عهد باشد كه اشاره است به زمينهايى مانند زمينهاى بحرين و درياى آنء زيرا بحرين- جنانكه 
در موثقه سماعه آمده ١١)-از‏ زمينهايى بوده كه اسب و شترى بر آن تاخته نشد و از انفال بوده استء و دريا نيز كه به نظر ما از 
انفال استء يس فايده هاى آن نيز براى امام استء يس استفاده حكم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده از اين صحيحه و 
حكم به تحليل آن بدون آنكه خراج و ماليات بيردازند مشكل است. 


؟- در اينجا صحيحه ديكرى از عمر بن يزيد در خصوص زمينهاى مخروبه است كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) دربارة مردى مى يرسيد كه زمين مواتى را كه صاحبان آن رهايش كرده 
بودند آباد كرده و نهرهاى آن را لا-يروبى كرده و در آن ساختمان ساخته ودر آن نخل و درخت كاشته؛ كفت: امام صادق 


(ع) فرمود: 


امير المؤمنين (ع) مى فرمود: از مؤمنان كسى كه زمينى را احيا كند از آن اوست و بايد ماليات آن را در حال غيبت به امام 


بيردازد و جون قائم (ع) ظهور كرد خود را آماده كند كه آن را از وى بستاند. "١‏ 


(1)- وسائل 2/ لاث”, ابواب انفال» باب .١‏ حديث /,. 


1 1 
(لاادستوان "ووذ قال سمية وجلاامة اهل اليل سان أبا عبد الله (ع) ... فقال أبو عبد الله (ع): كان امير المؤمنين (ع) يقول: 
من أحيا 


ارضاً من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه فاذا ظهر القائم فليوطن نفسه على ان تؤخذ منه. (وسائل 
اال ابواب انفال» باب و3 حديث *). 
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ظاهر اين روايت اين است كه زمين خراب كه از انفال است تصرف آن حلال شمرده شده. و نيز آشكار مى شود كه تحليل 
منافاتى با يرداخت اجاره بها ندارد» و لازمة آن و لازمة جواز اخذ آن از وى عدم ملكيت رقبة زمين با احياء استء و شايد 


مقصود از امام در اينجا مطلق امام عادل است نه خصوص امام معصوم (ع). 
*- كلينى به سند خود از يونس بن ظبيان يا معلى بن خنيس آورده است كه كفت: 


به امام صادق (ع) عرض كردم از اين زمين جه جيزى براى شماست؟ آن حضرت تبسشم كرد و فرمود: خداوند متعال جبرئيل را 
فرستاد و به وى فرمود در زمين هشت نهر يديد آورد كه از آن جمله است دو رود سيحون و جيحون و آن رودى است كه در 
بلخ استء و رود خشوع كه رود شاش (در سمرقند) است و مهران كه در هند استء و نيل در مصر و دجله و فرات (در عراق) 
و اتقد از اننهنا اسلرق:شبوة اماس :و اتبعه از ناشت امعان شانة وو تزاق فشستان ها اذ ان صرئ نيمست مك انك 


غصب كرده باشند. و ولي ما در توسعه است از آنجه در مابين اين و آن يعنى زمين و آسمان است. 


أنكاه ابت ادر تاذوت قرمود فل من للذيى امتواق اللاء اذا قفد ران هتنا از آنا 


غصب مى شود ودر قيامت ويزه آنان است» بدون آنكه غصب شود. )١(‏ 


و سند ابن رؤابت ضعيت است مكر آنكه كفعةاشود كفتار كلب در مقدمة كتات كافن كةامن كويذة«انن كان ما متسل 


ا ا ا ا 0 
تبارك و تعالى بعث جبرئيل و امره ان يخرق بابهامه ثمانيه أنهار فى الارض منها سيحان و جيحان و هو نهر بلخ, و الخشوع و 
هو نهر الشائن: ومهران وهو تهر الهنده وتبل مصر:و.دجلة و الفرات» فما سقفت أو اسعقة فهو لناء:و .ما كان لنا فهو لشبعتناء و 
ليس لعدونا منه شى ء الَّا ما غصب عليه و ان ولينا لفى اوسع فيما بين ذه الى ذه- يعنى بين السماء و الارض- ثم تلا هذه الآيه: 
قن هي لِنَذِينَ آمَنُوا فى الَْليه الدّإه المغصوبين عليها «عالِصه لهم َو الام بلاغصب. (كافى ١/04*؛‏ كتاب الحجه» باب 
ان الارض كلها للامام (ع)» حديث ش؛ و سال 2/ 88”؛ ابواب انفال» باب © حديث .)1١7‏ 


هست كه بدان عمل مى شود.» )١١‏ كمتر از توثيق افرادى مانند ابن فضال و ابن عقده نيست. و در اين نككته اى است شايان 


توجه. 


واينكه در روايت دجله و فرات آمده ككواه براين است كه هم زمينهاى انفال و هم زمينهاى خراج مورد نظر بوده است زيرا 
عمد زمينهاى عراق با جنكك كشوده شده [كه جزو اراضى خراج مى باشد] و اينكه 


رودها برشمرده شده ازاين روست كه قيمت زمينها به آب آنها بوده. و بعيد نيست كه زمين و آنجه در آن است براى غير 
شيعه حلال نشده باشدء زيرا زمينها و آبها و آنجه خدا از آنها مى روياند اموال عمومى است كه خدا براى مردم آفريده است» 
وهدف از آفرينش شناخت خدا و عبادت اواز راه حق است» يس تصرف اهل باطل در آن بر خلااف هدفى است كه از 


آفرينش انتظار مى رود. 


و آيا اينكه مى كوييم زمينى كه از آن ائمه (ع) است براى شيعيان حلالل استء بدين معناست كه خراج و ماليات نيز نبايد 
بيردازند يا مفهومى فراتر از اين دارد؟ [يعنى تصرفات شيعيان در آن زمينها حلال است ولى بايد خراج و ماليات را بيردازند.] 
هر دو محتمل استء و كاهى توهم مى شود اينكه در روايت آمده «آنجه براى ماست براى شيعيان ماست» به عموم خود دلالت 
بر تحليل خمس و انفال به همه اقسام و اصناف آن دارد» ولى ظاهراً موصول در اينجا براى عهد است نه عموم, و بر فرض كه 
براى عموم باشد با رواياتى كه دلالت بر مطالبه خمس از سوى ائمه (ع) دارد تخصيص مى خورد, همان كونه كه ما در جاى 
خود اين موضوع را به تفصيل مورد كفتككو قرار داديم. 


- روايت داود بن كثير رقىء از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


«مردم همه در يوشش مظلمة ما زندكى مى كنند مككر اينكه ما آن را براى شيعيانمان حلال كرده ايم.» 7١‏ 


١/١ كافى‎ -)١( 


0 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا الَا انا احللنا 


شيعتنا من ذلكك. (وسائل "8٠١/2‏ ابواب انفال» باب » حديث 07). 
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كاهى به اين روايت براى حلال دانستن همه حقوق متعلقه به ائمه (ع) استدلال شده استء كه مواردى مانند خمس و انفال و 
دمنتفابى ارا كوبا شيكة ككودة تكدة دور سس كرد وك كنول آنر عسى سود تجازك وكائيد أن يشتكل اببت)؟ بلكه 


هر صورت دلالت آن بر تحليل اراضى و مانند آن براى شيعه بدون اشكال است. 
ه- روايت حارث بن مغيرة نصرى» كفت: 


بر امام باقر (ع) وارد شدم و خدمت آن حضرت نشسته بودم كه نجه وارد شد و اجازه نشستن خواست. آن حضرت اجازه 
فرمود» نجه بر روى دو كندة زانو نشست و ككفت: فدايت كردم من از شما خواستم مسأله اى ببرسم و هدفى از آن جز رهايى 
از آتش ندارم. حضرت وى را مورد توجه قرار داد» راست نشست و فرمود: اى نجته! هر جه دوست دارى بيرسء جيزى را از 


قربانت كردم؛ شما دربارة فلان و فلان جه مى كويى؟ فرمود: اى نجه بر اساس كتاب خدا خمس و انفال و بركزيدة مال از 
آنِ ماست. و آن دو به خدا سوكند اولين كسى بودند كه بر حقى كه در كتاب خدا براى ما بود ظلم روا داشتند (تا آنكه 


فرمود:) بار خدايا ما اين را براى شيعيانمان حلال كرديم. آنككاه رو به ما كرد و فرمود: اى نجه جز ما 


و شيعيانمان بر فطرت ابراهيم نمى باشيم. )١١‏ 


ظاهر اين روايت اين است كه ائمه (ع) همه حقوق خود از خمس و انفال و بر كزيدة 


-)١(‏ حارث بن المغيره النصرىء قال: دخلت على أبى جعفر (ع) ... فقال: يا نجيه سلنىء فلا تسألنى عن شى ء الَا اخبرتكك به. 
قال: جعلت فداك ما تقول فى فلان و فلان؟ قال: يا نجته ان لنا الخمس فى كتاب الله و لنا الانفال» و لنا صفو المالء و هما و 
الله اول من ظلمنا حقنا فى كتاب اللّه (الى ان قال:) اللهمّ انا قد احللنا ذلكك لشيعتنا. قال: ثم اقبل علينا: بوجهه فقال: يا نجته» ما 


على فطره ابراهيم غيرنا و غير شيعتنا. (وسائل / 2587 ابواب انفال» باب © حديث 18). 
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مال را براى شيعيانشان حلال فرموده اند؛ مكر اينكه به قرينة «بركزيده اموال»» مراد از خمس را فقط خمس غنايم بدانيم. 

ولى بيش از اين كفتيم: اينكه متأخرين از ائمه (ع) خمس سود تجارت و مانند آن را مطالبه مى كردندء دليل براين است كه 


همه خمس حلالل دانسته نشده است, و باز بيش از اين كفتيم كه حلال شدن انفال براى شيعه دين معنى نيست كه الزاماً 
مجانى باشد و يا حكومت صالح در آن دخالتى نداشته باشد. 


8- روايت ابو حمزه. از امام باقر (ع) كه در روايتى فرمود: 


م 


: لا 
خداوند متعال سه سهم از همه فى ء را براى ما قرار داد و فرمود: «وَ اغلَمُوا أعَا عَنِمْتّمْ مِنْ شَئْ ءٍ كَأَنَّ ِلَهِ ْمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى 
م ر دلا 2 2 1 . 1 ل 
لعب وَ الْيَتامل] وَ الْمللاكين وَ ابْن السَببل) يس ما اصحاب خمس و فى ء هستيم» و آن را بر 


همه مردم جز شيعيانمان حرام كرديم. به خدا سو كند اى ابو حمزهء هيج سرزمينى فتح نمى شود و هيج مالى تخميس نمى شود 
مكر اينكه كسى كه جيزى از آن را تصرف مى كند جه ناموس باشد و جه مال بر وى حرام شده است. )١١‏ 


ظاهراً اين روايت در مقام بيان مستئظ منه و نفى تحليل براى غير شيعه استء يس اطلاقى در آن براى مستئظِ نيست و دلالتى 


كه بيشتر روايات تحليل از امام صادق و امام باقر (ع) رسيده است و ما مى بينيم كه ائمه متأخر خمس [ارباح] را مطالبه مى 


كردند و براى كرفتن آن وكيل معين مى فرمودند؛ بلكه صدوق به سند خود از عبد الله بن بكير» 


1 
(0- ا ا : ان الله جعل لنا اهل البيت سهاماً ثلا.ثه فى جميع الفى ء فقال- تباركك و تعالى: او 


دلا 
اعلَمُوا ألما نمم مِنْ شَئ ءِ فَآنَ لِلَِّ حمْسَُ وَ لِلرَسُولٍ وَ لدى الْقبِ وَ الْيتامي] وَ الْمََاكينٍ وَ ابْنِ اسيل فنحن اصحاب الخمس و 
الفى ء و قد حرمناه على جميع الناس ما خلا شيعتنا. و اللّه يا أبا حمزه» ما من ارض تفتح و لا خمس يخمس فيضرب على شىء 
مله لذ كان دز دااع من سه فرحا كان اوسعالاء (وساتل 2812 اباتع القال ا جد 15 
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از امام صادق (ع) نيز روايت مى كند كه فرمود: «من از فردى از شما مالى را مى كيرم» و من 


ازاكثر افراد مدينه دارايى بيشترى دارم ولى جز اين نمى خواهم كه شما ياكك شويد.) 0١١‏ در اين ارتباط مى توان بدانجه در 
خمس سود تجارت نكاشتيم مراجعه نمود. ١؟)‏ 

خلاصه كلام اينكه: تحليل انفال در زمان غيبت به ويزه در مثل جيزهايى مائنئد زمينها و كوهها و آنجه در آنهاست از جيزهايى 
كه مردم در زندكى خود بدان نيازمندند و سيره در تمام اعصار بر تصرف در آنها استمرار داشته» بى ترديد بدون اشكال 


استء و فرقى بين عناوين سه كانه [مناكح» مساكن و متاجر] و غير آن نيست» يس تخصيص تحليل به عناوين سه كانه در باب 


[تفسير سوّم تحليل مساكن] 


واما تفسير سوم از تحليل مساكن, يعنى از يولى كه خمس بدان تعلق كرفته از سود تجارت و جز آن خانه اى خريده شود در 
اين صورت اكر در طول سال خريدارى شده كه از هزينه است و خمس بدان تعلق نكرفته» زيرا خمس يس از كسر مخارج 


سال استء و الَّا همان كونه كه در باب مناكح كفتيم دليلى بر تحليل آن نيست. 
بله در جواهر آمده اسيت: 


«ممكن است از اينكه مناكح و مساكن استثناء شده اين معنا اراده شده باشد كه از سود سرمايه در سال مى توان آن را خريد 
اكر جه بدان خمس تعلق كرفته است»ء و يس از كذشت سال بيرون كردن آن از مال واجب نيستء بر خلاف ديككر مخارج كه 


تنها به اندازه هزينه يكك سال از آن استثنا مى شود ... يس اين ايراد وارد نيست كه اين دو مانند ديكر مخارج است.) (”) 


به نظر ما در اين فرقى كه ايشان ذكر كردند خصوصيتى براى مساكن و 


مناكح نيست» 


(1)-انى لآأخذ من احدكم الدرهم وانى لمن اكثر اهل المدينه فالا منا اريك بذلك انَا ان تطهروا. (وسائل وبع نردرة ابواب ما 
يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث 4 


”)ددن كقء. كتاب الخمس/7 .16١‏ 
(0)- جواهر /١28‏ 105. 
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قسمت اوّل است نه در دوّم» خواه از مقوله مناكح يا مساكن باشد يا نه؛ و اين تعبير ايشان كه فرمودند اكر جه خمس بدان تعلق 
كرفته استء مورد اشكال است؛ زيرا به مخارجى كه در طول سال مصرف مى شود خمس تعلق نمى كيرد. جنانكه اين مطلب 
آشكار اسث. 


[تفسيرهاى مختلف تحليل متاجر] 


واما تفسير نخست متاجرء يعنى جيزهايى كه از غنايم جنكى خريدارى مى شود جه همه آنها از امام باشد و يا بخشى از آنهاء 
كه روايات ذيل دلالت بر جواز و حلت آن دارد: 


-١‏ معتبره أبى خديجه كه در مناكح كذشته بر اساس اطلاق يبرسش يرسشكر: «يا ميراثى كه به وى برسد يا تجارت يا جيزى 
كه به وى عطا شود)؛ و ياسخ امام (ع) كه فرمود: «اين براى شيعيان ما حلال است» ولى ما بيش از اين احتمال داديم كه همه 


فقرات اين روايت در خصوص مناكح باشد به قرينه كفتار يرسشكر كه كفت: «حلل لى الفروج». 1١‏ 
"- آنجه ييش از اين از تفسير امام عسكرى (ع) خوانديم كه امير المؤمنين (ع) بهره خود از اسيران و غنايم را حلال فرمود. ١؟)‏ 
"- روايت يونس بن يعقوب كه كفت: 


نزد امام صادق (ع2 بودم كه مردى از قماطين [قنداق سازان 


براى كودكان] بر آن حضرت وارد شد و كفت: قربانت شوم, در دست ما اموال و سودها و تجارتهايى است كه مى دانيم حق 


(١)-ر.‏ كك. وسائل 8/ 9/4": ابواب انفال» باب 8 حديث 6. 

(؟)- ر. كك. وسائل 8/ 88 ابواب انفال» باب ع حديث .7١‏ 
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فرمود: «با شما به انصاف رفتار نكرده ايم اككر امروز شما را به يرداخت آن وادار كنيم.» 3 


اين روايت را شيخ و صدوق نقل كرده اند» و در طريق شيخ «محمد بن سنان)» و در طريق صدوق «حكم بن مسكين» )1١‏ آمده 
است كه هر دو در علم رجال مورد اختلاف و اشكال هستند؛ ولى بعيد نيست كه دومى را از «جسان» يعنى نيكان به شمار 


آوريم» كه دراين صورت اشكالى به زنجيره سند نيست. 


و ظاهراً مورد يرسش جيزى اعم از غنيمت هاى جنكك است و اينكه در ياسخ تفصيل نيامده تفسير دوم و سوم و بلكه جهارم از 


تحليل متاجر را هم در بر مى كيرد. [به تفاسير جهاركانه براى متاجر رجوع شود ]. 


و ظاهراً مراد آن حضرت از «امروز؛ زمان عدم بسط حكومت حقّه بوده» يعنى زمانى كه شيعيان واس عا سات 
مخالفين بودندء از اين رو با توجه به ملاكك مسأله. 


روانك زان ميت رانو دري ع كي 
*- روايت حارث بن مغيرة نصرىء از امام صادق (ع) كه كفت: 


به آن حضرت كفتيم: ما اموالى از غله ها و تجارت ها و مانند آن داريم و مى دانم كه شما را در آنها حقى استء فرمود: ما 
آن را براى شيعيانمان حلال نكرديم مككر از اين رو كه ولادتشان ياكك باشد» و هر كه ولايت بدرانم را يذيرفته باشد نسبت به 


حقوقى كه از ما نزد آنان است در كشايش است؛ كسانى كه حاضرند به غايبان برسانند. «") 


0 
-)١(‏ يونس بن يعقوب قال: كنت عند أبى عبد الله (ع) فدخل عليه رجل من القماطين» فقإل: جعلت فداكك تقع فى ايدينا 


الاموال و الارباح و تجارات نعلم ان حقكك فيها ثابت و انا عن ذلكك مقصرون؟ فقال أبو عبد الله (ع) ما انصفناكم ان كلفنا كم 
ذلك اليوم. (وسائل 28/ ١٠8”؛‏ ابواب انفال» باب 5 حديث 2). 


.687 /© ر. كك. من لا يحضره الفقيه‎ -)١( 


0 
()- حارث بن مغيره النصرىء عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت له: ان لنا اموالًا من غلّات و تجارات و نحو ذلك و قد علمت ان 


لك فيها حقاً. قال: فلم احللنا اذا لشيعتنا الا لتطيب ولادتهم؛ و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى ايديهم من حقَّناء فليبلغ 


الشاهد الغائب. (وسائل ؟/ التق ابواب انفال» باب ع حديث 56 
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زنجيره سند اين روايت به خاطر وجود أبو عمّاره در آن مخدوش استء به خاطر اينكه وى مجهول استء ولى روايت كننده از 


حق امام حتى نسبت به مالى كه نزد اشخاص است و حق امام بدان تعلق كرفته تحليل شده است ولى به خاطر جمع بين اين 
روايت و روايتهاى بسيار ديكرى كه از ائمه متأخر صادر شده بايد آن را به موردى كه مال نزد ديكرى متعلق حق خمس قرار 
كرفته و آنككاه به وى منتقل شده حمل كردء زيرا اين روايات دلالت داشت بر اينكه خمس در سود تجارت و موارد ديكر ثابت 
است:و آثان انرا عطاله عي كردتد يراق كرقين ان وكلايي راتصي امن كردنده: و تفصيل أن دعسن سوه تجخارت 


[تفسير دوّم تحليل متاجر] 


تفسير دوم متاجر» يعنى موردى كه زمين و درختان و مانند آن را كه ويزه امام است خريدارى كندء كه دلالت بر تحليل آن 


دارد. 


علاسوه بر اطلاق دو روايت يونس و حارث [روايت هاى سوم و جهارم در تفسير اول متاجر] كه بيش از اين خوانديم؛ مطلق 
رواياتى كه دلالت بر تحليل انفال از زمينها و مانند آن در عصر غيبت داردء بر آن دلالت دارد؛ يس كسى كه آنها را احيا كند 


باشعا يق سكي اتن ورد جارف كتدواى كرالك اخيرا رود وقيرا فى ران ماناو خرية. 
[تفسير سوّم تحليل متاجر] 


تفسير سوّم متاجرء يعنى اموالى كه انسان از كسى كه معتقد به خمس نيست 


(1)- تعدادى از راويان از جمله بزنطى از اصحاب اجماعند؛ بدين معنى كه اكر سند روايتى تا آنان صحيح و قابل اعتماد باشدء 
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مى رده غلاوة بردو روايث سشابق الذكر [روانت يونس وحارث] سيره بر اين شعنا دلالت دازه؛ زيرا شبعان هموازه با كقان و 
اهل خلاف حتى در زمان ائمه (ع) معامله و معاشرت داشته اند» با اينكه آنان به خمس سود تجارت و مانند آن ملتزم نبوده اند؛ 
واكر بنابر تحريم معامله و لزوم يرداخت خمس آنجه آنان به دستشان مى رسيد بود مشكلات فراوانى يديد مى آمد؛ و از لحن 
روايات تحليل در مجموع استفاده مى شود كه ائمه معصومين (ع) نسبت به شيعيان ارفاق نموده ودرصدد بوده اند كه در 


شرايطى كه آنان كرفتار حكومت هاى ستمككر و جابر بوده اند و نياز به معامله و 


[تفسير جهارم تحليل متاجر] 
تفسير جهارم» يعنى تحليل اموالى كه انسان از كسى كه معتقد به خمس است ولى خمس نمى دهد مى خرد؛ از تفسير سرائر 
در مورد متاجر استفاده مى شود كه تحليل شامل اين مورد نيز مى شودء در اين كتاب آمده است: 


«مراد از متاجر اين است كه انسان از اموالى كه حقوق اثمه (ع) در آن است بخرد و با آن به تجارت بيردازد» و نبايد كسى 
تذارة كاك اق امن اموال سودق تصيقى كد حمسن ان راثا يدهد كز ابق تكن بابد ترجه كرد هادا ماله شع شود 


للق 

در كتاب روضه |لمعه] در تفسير آن آمده است: 

«خريدن از كسى كه اعتقادى به خمس ندارد, يا از كسى كه خمس نمى دهد.) (”) 
برخى از متأخرين نيز بدين مضمون فتوى داده اند. 


كذ اشع وده قير اكثر يسان عملا نه مس 


(؟اصبمر ان 316 


(6)- لمعه دمشقيّه 6١ /١‏ (جاب ديككّر /١‏ 180). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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سود تجارت و غير آن يايبند تبوده اند؛ و اكر بابر معامله نكردن با آنان ويا يرداخت خمس يس از دريافت كلا بود» شيعيان 


كه متعبد و مقيد به يرداخت بودند در مشكلات بزركك قرار مى كرفتند. و مزاق ائمه شيعه (ع) و سير آنان بر تسهيل امر براى 


آنان بوده است» همان كونه كه لسان و لحن آن همه روايات تحليل بر اين موضوع دلالت دارد. 


ولى با همه اين مسائل احوط اين است كه در اين كونه اموال تخميس صورت كيرد؛ زيرا ممكن است ادعا كرد كه به خاطر 
الدكد افو اليغانا )توص بيخ لفن بعاد برا ايع مو وده ادق 5ق وزا مك لقال ,ندا لمي مور فيز ةو ل تعن أذ الصسرافك دارم 
واحراز نشده كه شيعيان در زمان ائمه (ع) وظيفة يرداخت خمس را انجام نمى داده اند» بلكه به نظر مى رسد كه آنان اقليتى 


بوده اند كه ملتزم به وظيفه خود بوده انك. 

علاوه بر اينكه در اين مسأله رواياتى وجود دارد كه بر جيزى جز اين دلالت دارد و آن روايات اين است: 

[روايت أبو بصيرء از امام باقر (ع) كه در حديثى مى فرمايد: 

بر كسى حلال نيست از خمس جيزى را بخرد تا هنكامى كه حق ما به ما برسد. )١١‏ 

و باز در روايت ديكر از وى [ابو بصير] كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 

كسى كه جيزى از خمس را بخرد كه خدا وى را معذور نداشته است» جيزى را خريده كه براى وى حلال نيست. (7) 


كرده است معذور نيست بككويد: يرورد كارا با مال خودم آن را خريده ام تا هنكامى كه اهل خمس به وى اجازه دهند. «* 


ٍ يشترى من يئا حتى يصل ال و بواب ما يجب فب باب 


1 
(0)- من اشترى شيئاً من الخمس لمْ يعذره الله 


اشترل ما لا يحل له. (وسائل 382 و 8/”, ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث ©؛ وازابواب انفال باب ”7 حديث لهك 


و "072/١١‏ ابواب عقد البيع ...» باب 5١‏ حديث #). 


6 لكبيت وموو اعد ف من شمن فنا الستلااما رك شوم ماك تن :]ذه لنامل الكسدي: (وسائل لوق ارات 
انفال» باب 1 حديث 2060 
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و جمع بين اين دو دسته از روايات اين است كه دو خبر مذ كور [روايت يونس و حارث] بر جايى حمل شود كه اموال از 


كسانى كه معتقد به خمس نيستند خريدارى شده است. و اين روايات بر جايى كه از افراد معتقد به خمس خريدارى شده كه 


مكر اينكه كفته شود: اين يكك جمع غير عرفى است كه كواهى بر آن نيست؛ يس بهتر اين است كه روايات اخير به قرينه 


دو روايت نسبت به تفسير جهارم متاجر به حال خود باقى است و در اين مطلب به خوبى بايد انديشيد. 
علاوه براين در سند روايت نخست أبو بصيره على بن أبى مزه بطائنى واقفى است كه حال او معلوم است. 


روايت دوم وى» در وسائل در باب بيست و يكم از ابواب عقد بيع )١١‏ از شيخ از حسين بن سعيدء از فضاله. از ابان» از أبو 


نصبر 


نقل شده كه زنجيره سند آن موثوق به است. 


اين روايت را صاحب وسائل در باب سوم از ابواب انفال» «2) از شيخ, از محمد بن على بن محبوبء از احمد بن محمدء از 
حسينء از قاسمء از ابان» از أبو بصير آورده و مراد از حسين حسين بن سعيد, و مراد از قاسم قاسم بن محمد جوهرى است. يس 
سند جز از ناحيه قاسم كه مورد سؤال است اشكالى در آن نيست. 


يق ووافك زا ابشاة دراب وخورت خمس 0 كيز اوردة اسك مكر ابنكه باق «حسين عن قاسم» «حسين بن قاسم) آورده 
كه با مراجعه به تهذيب «؟» مشخص 


(1)- وسائل 718/17 ابواب عقد البيع» باب ١؟‏ حديث 9. 

(9)-وسائل 9/2/2 ايواب اثفالء باب 2# حذيث هم 

(#استويائا #18 ابواييها نحت قن الشيين اليه اتيك ذه 

(©)- تهذيب 8/ 178 كتاب زكات, باب زيادات انفال حديث " (جاب قديم /١‏ 84). 
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مى شود كه در نككارش اشتباه شده است. و روايت اسحاق بن عمار از تفسير عياشى روايت شده؛ از اين رو مرسله است. 
بايان سخن [در باب روايات تحليل] 

اشاره 

در يايان اين مبحث به ذكر جند مطلب در ارتباط با روايات تحليل مى يردازيم: 


مطلب اوّل: [موقت بودن تحليل] 


ما بيش ازاين در خمس سود تجارت [ارباح مكاسب] كفتيم كه حكم به تحليل خمس به طور مطلق در زمان غيبت به هيج 
وجه صحيح نيست زيرا برخى روايات بر تحليل خصوص مناكح. و برخى بر تحليل فى ء و غنايم جنك كه از ناحيه خلفاى 
بسكن و كار كراراققان به فسة شه فى وسيده و رركي بر قحليل اموال كسا كه امتقادى به خمس قا رلك ذا مس تم 
دهند و به شيعه منتقل شده؛ و برخى به تحليل زمينها و مانند آن از انفال دلالت دارد. 


علاوه براين همه روايات تحليل از دو امام بزركوارء امام باقر و امام صادق عليهما السلام رسيده استء مكر صحيحه على بن 
مهزيار كه از أبى جعفر دوم [امام جواد (ع)] و توقيع مباركك از صاحب الزمان (عج) است؛ ولى مورد اول در صورت از دست 
دادن و در مضيقه قرار كرفتن است,. على بن مهزيار كويد: در نامه أبو جعفر (ع) به مردى كه از وى خواسته بود در آب و 


خوراكى كه از خمس مى خورد وى را در كشايش قرار دهد خواندم كه به خط خويش امام (ع) نوشته بود: 
«وكسى كه جيزى از حق ما رااز دست داد و در مضيقه قرار كرفت در كشايش است.» )١١‏ 


يس اين صحيحه كواه براين است كه بنا و عمل در زمان امام جواد (ع) بر يرداخت خمس بوده و به همين جهت يرسشكر از 


امام (ع) مى خواسته كه وى را در كشايش قرار 


-)١(‏ من اعوزه شى ء من حقى فهو فى حلّ. (وسائل 8/ 4/؛ ابواب 


انفال» باب و3 حديث )0 
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دهد. يس دانسته مى شود آن همه روايات تحليل كه از امام صادق و امام باقر عليهما السلام رسيده اطلاق آن دراين زمان 


مورد عمل نبوده است. 


ودر توقيع شريف نيزيكك نوع اجمال وجود دارد؛ زيرا احتمال دارد الف و لام در «و اما الخمس فقد ابيح لشيعتنا و جعلوا منه 
فى حل الى وقت ظهور امرنا لتطيب ولا-دتهم ولا تخبث )١١‏ خمس براى شيعيان ما حلالل شده و آنان از اين جهت تا وقت 
ظهور امر ما در كشايش هستند تا فرزندانشان ياكك طينت بوده و خبيث نباشند» الف و لام «عهد» باشد نه «استغراق» و اشاره 
باشد به سؤال خاصّدى [آن خمسى را كه يرسشكر يرسيده و امام جواب كفته] و آن براى ما مشخص نيست»ء شايد آن در مورد 
خاصى بوده همان كونه كه تعليل آن حضرت به ياكك طينتى فرزندان كواه بر آن است. 


از سوى ديككر در برابر روايات تحليل روايات بسيار ديكرى است كه دلالت بر وجوب خمس دارد وظاهر آن در بيان حكم 
فعلى است و ائمه (ع) آن را مطالبه مى كردند و براى كرفتن آن وكلا و نمايندكانى را مشخص مى فرمودند و بيشتر آنها از 
ائمه متأخر از صادقَيِن (عليهم السلام) [امام باقر و امام صادق] رسيده استء كه در روايات خمس سود تجارت مى توان بدان 


دست يافت. )7١‏ يس مجالى براى روايات تحليل كه از آن دو [صادقين] صادر شده باقى نمى ماند. 
برخى از آنها نيز از امام صادق (ع) رسيده استء مانند اين روايت كه مى فرمود: 


«من از برخى شما درهم هايى را مى كيرم با اينكه از بيشتر 


مردم مدينه يولدارترم» من مى خواهم شما را ياكك سازم.) "١‏ 


ونيز اين فرمايش كه: 


(1)- وسائل م اال ابواب انفال» باب و3 حديث 12 
()- وسائل 2 الرفرة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب / 


()دانى لآأخد من احدكم الدرهم وانى لمن اكثر اهل المدينه فالعا ارك بذلك الا ان تطهروا. (وسائل لال ابواب ما 
يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث 4 
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«مال ناصبى را هر جا يافتى بكير و خمس آن را به ما بيرداز.» )١١‏ 


و صحيحه حلبى از آن حضرت (ع) در مورد مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان و همراه آنان بود و به غنيمتى دست 


يافت» فرمود: 
«خمس آن را بيرداز و مابقى براى او حلال است.) ١؟)‏ 


وروايات ديكرى كه دلالت براين دارد كه در آن زمان [زمان صادقين (عليهم السلام)] نيز خمس دريافت مى شده است. يبس 


قولبه عدا كوس تر مطلق تيرق بيك كه ادلدنا ١‏ نسباعد تبث 


علاوه بر اينكه مصارف خمس با همة كستردكى آن كه يكى از آنها فقراى بنى هاشم هستند به حال خود باقى است» يس 
جكونه مى توان حكم به تحليل داد با اينكه مورد مصرف آن وجود دارد وحكمت تشريع آن باقى است. در اين مورد بدانجه 


ما در مباحث خمس نككاشتيم [جلد ششم مبانى فقهى فصل دوم صفحه 4١‏ به بعد] مى توان مراجعه نمود. 
مطلب دوّم: [حليّت خريد اموال عمومى از سلاطين جور] 


بيش از اين در مبحث اراضى مفتوح عنوه در فصل غنايم كفتيم كه اين اراضى هنككامى كه زير سلطه خلفاى جور باشد و 


شيعيان مجبور به معامله و معاشرت و مجبور به دريافت زمين و 


يرداخت خراج به آنان باشند يا بخواهند بلاعوض يا با عوض جيزى از اين زمينها را از آنان بككيرند» ظاهر روايات و بسيارى از 
فتأواى اضصحات :ابن بود كه ائمه معضومين (ع) الجازه داده انك كه.ببه خاطر تسهيل دز كارها همان كوته كه بااييشوايان عدل 


رفتار مى شود با يبشوايان جور رفتار شود. 


2 خذ مال الناصب حيثما وجدته و ادفع الينا الخمس. (وسائل 120 لرفرة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ؟, حديث‎ -)١( 
)اناق خيس وا بيه لد (وقنائل 61م انوانت نا تعن :نه اللقدوى تباننا عفرو ب‎ 
5178 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص:‎ 


اكنون اين نكته را يادآور مى شويم كه همه آنجه يبشوايان عدل بخاطر امامتشان بر آن سلطه دارند به همان عنوان و ملاكك 
يبشوايان جور نيز براين كونه اموال سلطه دارند» اموالى مانند غنيمت هاى جنكك و اقسام مختلف انفال و بلكه خمس ها و 


زكات ها. 
وبه همين جهت در كشف الغطاء يس از برشمردن انفال بر يايه آنجه در جواهر از وى نقل شده آمده است: 


«و هر جيزى كه در دست امام (ع) است از آن جيزهايى كه ويزه اوست يا اينكه مشتركك بين مسلمانان است» مى توان آن رااز 
دست حاكم جور با خريدن يا غير آن از هبه و معاوضه و اجاره كرفتء زيرا آنان (ع) براى شيعيانشان اين را روا شمرده اند.) 


)»1١ 


«آنجه ويزه امام است از انفال و مانند آن؛ مى توان حلتّت كرفتن آن را از ادلّه حلت جوايز حاكم جائر و جواز معامله با آنان 


استفاده كرد؛ واين مورد روشن تراز مواردى است كه اموالى از همه مسلمانان يا از فقراى 


آنان باشد» زيرا اين با قواعد فقهى موافق تر و به اعتبار نزديكك تر است. 


در هر صورت نمى توان دراين مسأله ترديد كرد كه هر جه امر آن به امام (ع) بازمى كردد و آن در دست دشمنانشان قرار 
كرفته براى شيعه كرفتن آن از آنان و اجراى اثر ولايت حقّه بر ولايت آنان جايز استء همان كونه كه در جواهر بدان تصريح 
شده است ... ولى قدر مسلم اين است كه با اسباب و طرق شرعى مى توان آنها را از آنان كرفت» بدين معنى كه بر ولايت 
آنان ترتيب اثر ولا.يت حقّه داد. همان كونه كه بيش از اين بدان اشاره كرديم. نه اينكه به هر شكل و لو به صورت دزدى و 


مانتد آن مى توان آنها را از جنك آنان بيرون ساخت.» (؟) 


(1١)-جواهر‏ 4181/12 و كشف الغطاء/ عند 

(1)- مصباح الفقيه/ 100 كتاب الخمس. 
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ما بيش از اين نيز كفتيم كه آيا اين حكم ويزه ييشوايان جور از اهل خلاف است يا اينكه سلاطين ستمكر شيعه را نيز در بر مى 
كيرد» براى آكاهى بيشتر در اين زمينه مى توان بدانجه ما در آنجا [مبانى فقهى جلد ششم] نكاشتيم مراجعه نمود. 


مطلب سوّم: [جواز دخالت حكومت در جكونكى استفاده از انفال] 


بيش از اين كفتيم بر اساس روايات زياد- كه از آن جمله است روايات احياء زمينهاى موات كه از طرق فريقين رسيده است- 
زمينها و كوهها و جنكلها و معادن و رودها و ديكر اموال عمومى كه خداوند آنها را براى عموم مردم آفريده و مردم در معاش 
و معاد خود بدان نيازمندند» براى شيعيان تحليل شده است؛ و نيز ياد آور شديم كه حكومت صالح اسلامى مى تواند استفاده از 


آنها را محدود كند ودر آن دخالت نمايد و بر تصرف كنند كان آن ماليات قرار دهد همان كونه كه بيامبر اكرم (ص) و ائمه 
(ع) به خاطر اينكه انفال است اين كونه تصرفات را انجام مى دادند» يس دايره تحليل محدود است و نمى تواند اينككونه 


دخالتها را محدود كند. 


و اما غير آنجه ما بدان اشاره كرديم از اقسام انفال» مانند غنيمت بدون اجازه امام و اجناس بركزيده يادشاهان و ميراث بدون 
واركة مشك] اك كدان ارد اذلههوان دن شوو اهنا اسعفاةة عطي كرف ووه دو عور مير الكريدوة براركويلة كر 
بيشوايان جور به عنوان امام بر اين كونه اموال مسلط شدند- همان كونه كه بيش از اين كفتيم- مى توان كفت جايز است 


اينها را نيز از آنان كرفت» و غنايم جنكك معمولًا ذو اغضار ببشوايان جور و كار كزاران آنان بوده اسنت»: 

مطلب جهارم: [آيا تحليل به مفهوم ملكيت است يا اجازهُ تصرف؟] 

آيا مراد از تحليل تنها اباحهُ تصرف است يا تمليكك يا اجازهُ تملكك. به ككونه اى كه تصرفات متوقف بر ملكيت مانند 
خريدوفروش و وقف و آزاد كردن برده و مانند آن را 
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بتوان در اين رابطه انجام داد؟ 

برخى از ديد كاههاى فقها را يادآور مى شويم: 

-١‏ در كتاب منتهى يس از ذكر اباحةٌ مناكح آمده است: 


«اين كونه نيست كه در آميزش جنسى با كنيزى كه حق امام در او مباح دانسته شده. تنها مباح شده باشد [بدون تمليكك او] 


داكو هورة عيس اناده كه مى تان خسن قبمك آن زا برذاخت كرح رس كويا بين 
قيمت كنيز واجب شده استء و يس از اباحه آن» كنيز ملكك تام 


از اباحه. يرداخت خمس عين با 


آميزش كننده مى شود. يس آميزش با وى به ملكيت تام مباح شده است.) )١١‏ 


اينكه ايشان مسأله را بر جواز اخراج قيمت متفرع فرموده اند يكك نوع بيجي دكى در مسأله ايجاد شده استء شايد مراد ايشان 
اين باشد كه يس از انتقال كنيز از مخالف به شيعه لازم نيست كه مخالف از حق امام برائت ذمّه ييدا كندء بلكه قيمت آن بر 
عهده اوست إو بايد از قيمت» خمس آن را بيردازد] و تحليل براى شيعه واقع شده نه براى او؛ و در اينجا نكته اى است شايان 


توجه. 
؟- در كتاب دروس در تحليل مناكح آمده افيت: 


«اين كونه نيست كه در تحليل تبعغض فرض شده باشدء يعنى فقط اباحه تصرف باشد بدون تمليك,. بلكه تحليل كامل است» 


3 تملتكق خوذ .و اهمه أن ماه ده است.) )7”١(‏ 
تعد نملد سهم جود 0 ربو 


ترديد كه در كلام ايشان آمده بدين خاطر است كه كاهى كنيز در جنككى به اسارت در مده كه خمس آن متعلق به امام 
بوده» و كاهى بدون اجازه امام بوده» كه تمام آن متعلق به امام است. 


بو در جواهر فده ات 


.000 /١ منتهى‎ -)١( 
5 دروس/‎ -)( 
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«روشن است كه اباحه اى كه آثار ملكيت بر آن بار نباشد اراده نشده است,ء مانند اباحةٌ طعام براى ميهمان. بلكه مراد جيزى 
علاسوه براين استء مراد رفع مانعيت ملكيت آنان- (ع)- از تأثير سبب مفيد براى ملكيت فى نفسه و حد ذاته است, مانند 
حيازت» خريدنء بخشيدن. احيا كردن و مانند آن ... كه در اين صورت با آميزش انسان مالكك كنيز شده استء. مانند ساير 


تصرفات كه موقوف بر مالكيت است نظير آزاد نمودن يا وقف 


كردن كنيز و مانند آن. 


يا كفته شود: اباحه از سوى ائمه- (ع)- براى شيعيان به منزله اباحه اصلى است كه بر اساس آن مباح اصلى به سبب حيازت 
قابل ملكيت مى شود» يس در واقع اجازه خريدن كنيز اسير از مخالف براى آزاد وق 111 حنست امي لقنو ده ند ]يك واقعاً 
شيعه بر كنيز بيدا مى كند مالكك او مى شود. يا آن كونه كفته شود كه در دروس آمده [كه تحليل كامل بوده است نه فقط 


اباحه] و بلكه از جماعتى از متأخرين نيز همين احتمال نقل شله .. 
و بسا كواه بر اين نظريه است آنجه در روايت امام عسكرى (ع) كه بيش از اين كفته شد آمده است. 


يا كفته شود: اين كونه عقدهايى كه از سوى شيعه با مخالفان برقرار مى شود از سوى آنان (ع) اجازه داده شده» جون آنان در 
حقيقت مالك اصلى هستند. اكر جه كسى كه مال در دست اوست فكر مى كند كه اين اموال از اوست و عقد را به عنوان 
مالكيت اجرا مى كند نه به نيابت از سوى ائمه (ع)؛ ولى اين موجب فساد عقد جامع شرايط صحت كه يكى از آنها اذن است 
نمى شود يس در اين صورت ملكك امام (ع) به ثمنى كه مخالف كرفته است منتقل مى شود. و او بايد عين آن ثمن يا قيمت 
آن رادر صورت مطالبه بيردازد» همان كونه كه اكر به صورت 
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مجانى - مانئد: هبه و مائئد آن- واكذار كرده بود بايد 


هيج يكك از تكلفات نيستء بلكه كفته مى شود: اين يكك اباحه محض است كه شارع حكم ديكر ملكيت ها را بر آن بار كرده 
استء و الا اين اموال ملكك امام است و از ملكيت وى خارج نشده است.» )1١‏ 


شايد مراد ايشان در احتمال اوّل مالكيت طولى باشد مانند مالكيت مولى و بنده بر جيزىء بدين كونه كه مالكيت براى هر دوى 
آنها ثابت استء يا مانند مالكيت خداى متعال و مالكيت ما. 


*- در آخر خمس شيخ انصارى- قدِّس سدّه- آمده است: 


«ظاهراً تحليل هاى سه كانه [تحليل مناكح و مساكن و متاجر] موجب تملكك جيزى است كه با مشاركت در تحصيل يا به انتقال 
از غير» به دست شيعه مى رسد و اين تنها جواز تصرف نيستء و به همين جهت مى توان با كنيز آميزش نمود ويا وى را آزاد 


اشك يا لووك نوو اانه الل رسي افك فود وعاننة اذ رطاف قو حضوا كناف 


ودر تطبيق اين اباحه با قواعد فقهى از جهات مختلف اشكال وارد است: مانند اينكه كفته شود [: ]-١‏ اباحه تملكى نيست كه 
موجب ترتيب آثار ملكيت شود به ويزه دربارة كنيزان؛ و [؟-] متعلق اباحه الزاماً در حال اباحه بايد موجود باشدء با آنكه شىء 
مباح و كسى كه آن جيز براى وى مباح شده در حال اباحه غالباً موجود نيست؛ و ["-] اينكه لازمة تمليكك اين است كه 


جيزهاى ذكر شده ملكك عنوان شيعه شود مانند 


زمينهايى كه با شمشير كشوده شده (اراضى مفتوح عنوه) كه ملكك عنوان مسلمانان مى باشدء كه اين كونه نيست كه به 
سلما 


.1©" 17و‎ /١8 جواهر‎ -)١( 
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تعلق داشكته ياشد:وبة مسشلماق ديكر ته يل :دز مورة مث كسين كه زميتن را اخناامئ كنك باند. مالبات أن راابهبيت المال 


شيعه يرداخت نمايد. 


ولى آنجه كار را آسان مى كند اين است كه ما اجماع داريم بر اينكه يس از حكم تحليل از سوى ائمه (ع) هر جه به تحصيل 
يا انتقال به دست ما برسد ما مالكك آن مى شويم» واين يكك حكم شرعى است كه لازم نيست بر قواعد ديككر تطبيق داده شود. 


بله ممكن است كفته شود اصل و منشأ در مسأله به يكى از دو جيز بازمى كردد: 


يكى اينكه كفته شود: تملكك فعلى ائمه (ع) نسبت به اين امور تعلق نككرفته تا اباحه و تحليل را براى شيعه به دنبال داشته باشد و 
ازاين جهت مشكل يديد آيدء بلكه اين تملكك ائمه (ع) يكك حكم شأنى از سوى خداوند متعال استء و اجازه و رفع يد آنان 
اين حكم شأنى را برمى دارد؛ بدين معنى كه شارع به ملاحظه رضايت آنان به تصرف شيعه اين كونه اموال را در زمان بسته 
بودن دستشان ملك فعلى آنان قرار نداده» بلكه آنها را بر حالت اصلى آن باقى نهاده است» يس حون خدا مى دانسته كه آنان 
اجازه خواهند داد آنها بر اباحه اصلى خود براى شيعيان باقى هستند؛ و اين مانند «حرج» است كه دافع تكليف شأنى استء 


به نجاست آن جون مستلزم حرج است برداشته شده است. 


واين با رواياتى كه مى كويد اين اموال ويزه امام است منافاتى ندارد» زيرا آنان (ع)- ييش از تشريع احكام به شيعيانشان مهر 
ورزيده اند واز همان ابتدا اينها از مباحات قرار كرفته است؛ يس جواز تصرف منوط به اجازة آنان استء و بدون اجازة آنان 
تصرف جايز نيست. و كسى كه بدون اجازة آنان تصرف كند ظالم و غاصب حقوق آنان است؛ و اختصاصء جيزى بيشتر از 


اين نيسثك. 


دوم اينكه كفته شود: هم اكنون نيز ملكك ائمه (ع) است و لكن معنى ملكت فعلى آنان به كونه اى نيست كه با ملكيت شيعه 
به وسيله احيا و حيازت منافات داشته باشدء و بككوئيم از ملكت امام به ملكت شيعه انتقال يافته است. اككر جه در برخى روايات 


با لفظ هبه و بخشش كه ظهور در انتقال دارد از آن ياد شده است. 
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بلكه ملكيت آنان همانند ملكيت خداوند متعال نسبت به موجودات است, هرجند اين يكك ملكيت حقيقى است و به معنى 
ملكيت تمام هستى موجودات است ولى تا حدودى شبيه به هم مى باشند. بنابراين در عين حال كه اين اموال در اختيار ائمه 
(ع) قرار داده شده و آنان سلطه مستمر بر آن دارند» ولى مى توانند به ديكران اين اجازه را بدهند كه مالكك آن شوند و مى 


توانند افرادى را از آن بازدارند ...» )١١‏ 


مخفى نماند كه ظاهر كلمات اين بز ركان اين است كه اينان خمس و انفال را ملكك شخصى امام معصوم (ع) تصور مى كرده 
اند يس تصوير ملكيت شيعه به واسطه تحليل براى آنان مشكل شده استء و ينداشته اند 


كه تحليل بدين معناست كه اينككونه اموال از ملكك شخصى آنان به ديكرى منتقل شود. 


ولى ما يد بيش از اين كفتيم كه اين اموال اموال عمومى است كه متعلق به اشخاص نيستء و ملكك هيج كس نيست مككر به 

ملكتت تكوينى خداوند متعال؛ به ويزه در مورد انفال كه از آن اموالى است كه خداوند براى رفع نيازمنديهاى مردم آفريده 

ايسان صاصر مرت ب رانس بدا رح سان رمام ابر جروا نواد سمح قرم الزوا يراج ممه و بدد ابتك كار 
مما 

آنان يعنى ييامبر اكرم (ص) قرار داده است تا نزاع و دشمنى بيش نيايد و فرمود: قل الأنفال لَه وَالوََسُولٍ)» (انفال از آن خدا و 

بيامبر است) و يس از ييامبر اكرم (ص) براى امام به عنوان امام قرار داده شده؛ و مراد از مالكيت امام جيزى جز اين نيست. امام 

دراين موارد مى تواند اجازه تصرف و تملكك دهد؛ اينها در حقيقت از مباحات اصلى هستند كه محدودند و تصرف در آنها 


منوط به نظر امام است. 


و بيشوايان ما (ع) به خاطر نياز شيعيانشان در زمان اختناق و كوتاه بودن دستشان از حكومت حقمّه و براى تسهيل كار آنان آنها 
را براى آنان حلالل و مباح كرده اند. يس اكر كسى با تصرفاتى كه موجب ملكيت است مانند احيا يا حيازت يا كرفتن از 


تؤانتك آن را بفروشتد.و اكر يرده اسبث آن را آزَاذا كتتد يا ناوى همبستر شوند و تصرفاتى مائتد ان 


الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/ 208). 
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و شايد شيخ- قدّس سرّه- نيز در وجه دوّم» همين مضمون را بيان فرموده كه از آخر كلام ايشان نيز همين استفاده مى شود. بله 
ما در تملكك رقبهُ زمين مطلبى داريم كه در مسائل آينده خواهد آمد. 


مطلب بنجم: [آيا تحليل ويرْهُ شيعيان است؟] 


در كتاب جواهر يس از آنكه تحليل انفال و روايات آن را يادآور شده است مى نويسد: 


«اما براى غير شيعه تصرف در اين اموال به شدت و در نهايت حرمت حرام است؛ و هيج جيز از آنها در املاكشان وارد نمى 
شودء و اين از اصول مذهب و بلكه از ضروريات آن است؛ ولى در حواشى منسوب به شهيد در كتاب قواعد يس از نقل كلام 
علامه كه مى كويد: «در حق امام بدون اجازةٌ وى تصرف جايز نيست و همواره فوايد و نتايج آن از آنِ اوست» مى نويسد: اكر 
غير ما از مخالفين بر انفال تسلط بيدا كردند نظر صحيح تراين است كه بكوييم مالكك مى شوند؛ زيرا به نظر و اعتقادشان 
مالك آنها هستند؛ همانند مقاسمه [يعنى زمينهاى كفار كه يس از فتح با صلاحديد در ملكيت آنان باقى مى ماند و فقط 
ماليات آنها را مى بردازند.] و همان كونه كه اهل كتاب ذمَّى مالكك خوكك و شراب مى شود يس نمى توان به صرف اينكه 
مكالك اسق اتحدار] كد تدرف كركد اميك اواو كتعوون كر كب مشتكليا و كله كرعياو صق بانانها | ضرق كرت 
نمى توان آنها را ازاو كرفت اكر جه كافر باشدء, و آن ملحق به مباحات است كه هر كس به نيت تصرف آنها را در اختيار 
كرفت مالكك آن محسوب 


مودو كرقدة از و غاضت است.و تماز او باظل اشح ادن اولين فرضت 01 واابدوق ناز كرداتك: انان منتن شهيك در 


حاشية قواعد. 


اما اين سخن ايشان مورد اشكال استء زيرا رواياتى كه دلالت بر وجوب معامله با آنان بر اساس احترام به دين و مذهب آنان 
دارد بعيد است كه اباحةٌ تملكك اموال و مانند آن را در بر كيرد به ويه نسبت به مخالفين [مذهبى]. اكر جه در روايات وارد 


شده: «الزموهم بما الزموا به انفسهم- بدانجه خود يايبند بدانند 
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وادارشان سازيد.» ولى اينها دليل نمى شود كه اين اموال مانند مباحات باشد كه تنها با حيازت و نيت ملكيتء به ملكت درمى 
آيد» حتى در مورد كسانى كه از نظر دينى دستورى براى معامله و معاشرت با آنان نرسيده است؛ علاوه بر اينكه ظاهر روايات 
و بلكه صريح آنهاست كه در دست غير شيعيان اموال غصبى وجود دارد» بله ممكن است سخن ايشان را در زمان تقبّه وعدم 
بسط عدل يذيرفت» و شايد همين مورد نظر ايشان بوده اكر جه در عبارت ايشان يكك نوع قصور وجود دارد.) )١١‏ 


در ارتباط با سخن مرحوم صاحب جواهر بايد كفت: عمدةٌ روايات تحليل در مورد تحليل خمس و مناكح و غنيمت هاى 
جنكك وارد شده كه حق ائمه (ع) در آن ثابت است و با تصدى ستمكران مورد غصب واقع شده بود و ظاهر آن هم اين است 
كه در برابر حقوقى كه از آنان و بيروان و علاقه مندانشان غصب شده ائمه (ع) اين موارد را تنها براى شيعيانشان تحليل فرموده 
باشند؛ و استبعادى در اين مطلب 


بله» از بعضى روايات استفاده مى شود كه زمينها و آنجه در آن است نيز براى شيعه تحليل شده استء جنانجه در معتبره أبى 
عار امد هاسع فو عه از زميتها كداذر دست شيعان مانت انيدو اؤاذر كشاكن اتددين اما انجة ذورديتت عد انان اسنت 
درا مدهايى كهاز آن زمين به دست مى آورند بر آنها حرام است تا قائم ما بيا خيزد. "١‏ 

ولى همان كونه كه بيش از اين كفتيم مى توان كفت الف و لام «الأرض» در اين روايت الف و لام عهد است و اشاره است به 
زمينهاى بحرين كه بدون جنكك به دست آمده و ويزه امام استء و از آن حكم زمينهاى موات و كوهها و معادن و مانند آن 
كه استفاده از آن متوقف بر احياء و تحمل سختى هاست استفاده نمى شود؛ و روايات احيا عام است و اطلاق آن زمينهاى 


خاص - همجون زمينهاى غنايم- و عام وااقرض مق صر 


٠. ٠ ٠. 2 1‏ 9 او ا 
وآنجه در روايت يونس بن ظبيان يا معلى بن خنيس در مورد رودهاى هشت كانه 


.18١ /١2 جواهر‎ -)1( 


(1)- و كل ما كان فى ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون ... و اما ما كان فى ايدى غيرهم فان كسبهم من الارض حرام 
عليهم حتى يقوم قائمنا. (وسائل 387/2 ابواب انفال» باب ع حديث ؟17١).‏ 
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آمده كه «هر جه از اينها آبيارى شود از ماست»ء و آنجه براى ماست براى شيعيان ماست»ء و براى دشمنان ما جيزى نيست جز 


آنجه غصب كرهده اند.» )١١‏ اكر جه زمينهاى موات را نيز در بر مى كيرد» ولى اين روايت ضعيف است و در برابر 


اطلاق رواياتى كه در مورد احيا وارد شده و مى كويد: «كسى كه زمينى را احيا كند براى اوست» نمى تواند مقاومت كند. 


ما در آينده يزوهشى كسترده درباره اينكه احياى زمين سبب اختصاص استء هر جند احياكننده كافر باشد- تا جه رسد به 
مسلمانى كه معاند نيست- خواهيم داشت,. و به علاوه مورد موثقه محمد بن مسلم در باب احيا [روايت ينجم در عنوان بعدى 
كتاب] زمينهاى يهود و نصارى است [كه احيا كنند كان زمين يهود و نصارى هستند] كه بعداً بدان اشاره خواهيم كرد. يس 
آنجه در جواهر از شهيد نقل شده بود كه حرمت اموال آنان كه با حيازت و احيا به دست آمده بايد حفظ شود ودر دست 
آنان باقى بماند» سخن درستى است و نبايد ناديده كرفته شود و بناى ائمه (ع) و اصحاب آنان نيز در مقام عمل همين كونه 
بوده استء جنانكه بر كسى كه سيره آنان را مورد مطالعه قرار دهد يوشيده نيست و اين نظر مطابق با صلاح اسلام و مسلمين 


علاوه براينكه ما بارها يادآور شديم كه انفال ملكك شخصى امام معصوم (ع) نيست بلكه اموال عمومى است كه در هر زمان 
در اختيار حاكم صالح آن زمان قرار دارد» يس ملا-كك اجازه و رضايت اوست؛ و در باب تحليلء رواياتى را كه ظهور در 


اختصاص تحليل به شيعه دارد» بايد به شرايطى كه حكومت صالح تشكيل نشده است حمل نمود. 


سخن دربارة روايات تحليل به درازا كشيد. خداوند متعال ما را به راه راست هدايت فرمايد. 


)قا سقك: او انتفقت فهو لناءويما كال اننا قور لضان ادن لعو ونا اساشى الانا عي 


غليهة (وسانل 8612 ابرات اتقاليدياك ديك /01). 

احياء موات» ماليات» بيوست هاء فهارس 

اشاره 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١7‏ 

كفتار مترجم 

ذر ويشكفنارن اين توشتار كرارشى را به اجمال از آنجه فرارو داريد در جند محور يادآور مى شوم: 


-١‏ يكى از برجستكيهاى انديشمندان و تثئورى بردازان علوم و فنون كوناكون تطور انديشه و تكامل افكار و دي دكاههاى 
آنهاست كه در طول زندكى همزمان با روبرو شدن با مسائل نو يديد و دريافتهاى جديد در افكار و انديشه و به دنبال آن در 
آثار و نوشته هايشان بروز و ظهور بيدا مى كند وازاين طريق كاروان علمى بشريت كه در جهرة انديشمندان تبلور يافته راه 
تكامل و يويايى را مى ييمايد. 


ابكاعيور كوان 1 يشاائله الففلي مسطارصين لانن #اشدووقائرة شيهط! شعنت و يشاظ صغيرى بوسهه مر صحف هات 
انديشه و د ركيرى مداوم با دغدغه ها و مشكلات جامعه؛ انديشه ها و فتاوى نوينى را در ياسخ به نيازهاى زمان ابراز داشته اند 
واز موضع يكك مرجع دينى راه كارهايى را براى مشكلات اجتماعى ارائه داده اند كه خود تحولى نوين در فقه سياسى شيعه و 


كَامى استوار در جهت اصلاح ساختار اجتماعى جامعه بوده است. 


تدوين مجموعه ارزشمند «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» در ابتداى ييروزى انقلاب اسلامى و طرح دهها 
مسألة سياسى اجتماعى مورد نياز مجامع علمى در آن و كردآورى آيات و روايات و فتاواى فقها و ديدكاه انديشمندان بزركك 


ببراموة هر مساله و تقد و بروسى غلمى آن از كانهاق بلتدف است كة توسط استاد 
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بزركوار برداشته شد. و مرور زمان و د كركونى شرايط سياسى اجتماعى از ارزش علمى آن نخواهد كاست. 


ترمة ابن اث مائد كارو موسوعة ار زشمتك زير غنوان 


«مبانى فقهى حكومت اسلامى» به خوانند كان عزيز ارائه كرديد. و اينكك هشتمين مجلد آن در دست شماست. 


در اين مجلد در ادامة مباحث منابع مالى حكومت اسلامى كه در جلدهاى بيشين مورد يزوهش قرار كرفت بحث «احياى 
زمينهاى موات» كه يكى از مصاديق انفال است مورد كنكاش قرار كرفته و در ادامة بحث مهم و مبتلا به «مالياتها» كه به طور 
معمول حكومت ها بر اموال و داراييهاى مردم قرار مى دهند آمده است. يايان بخش كتاب نيز عهدنامة مالكك اشتر كه آثين 
نام حكومت مدارى از ديد كاه صداى عدالت انسانيت امير المؤمنين على (ع) است همراه با بررسى زنجيره سند آن زينت 


بخش كتاب شده كه خوانند كان محترم ملاحظه خواهند فرمود. 


-١‏ تلفيق ميان «حكومت دينى» و «حكومت مردم سالار؛ در سالهاى اخير مورد توجه انديشمندان و يزوهشكران قرار كرفته» در 
اين ميان عده اى بر عدم سا زكارى دو وازْهُ «جمهوريت» و «اسلاميت» اصرار ورزيده اند» در مقابل نيز كروهى آن دو را قابل 


سردن و اتشكة زو هوا ارج :رانها امقدلا لم كنك 


از جمله كسانى كه به تلفيق ميان اين دو اعتقاد دارد و از مردم سالا-رى دينى دفاع مى كند آيت الله العظمى منتظرى است. 
معظم له علاسوه بر نككارش مجموعة فقهى «دراسات ...) به مناسبت هاى مختلف به نظريه يردازى در اين مقوله يرداخته و به 
جايكاه مردم در حكومت دينى ياى فشرده اند. در حوزة انديشه سياسى آنجه نظريه ايشان را از ديكر نظريه ها ممتاز كرده 
استء رويكرد ايشان به حاكميت مردمى در دين و ارائه نظريه انتتخاب در زمان غيبت است كه به تأسيس نظام مردم سالارى 


اين نظريه بخصوص يس از تأمل بيشتر ايشان در مقوله قدرت و فسادى كه بر تمركز آن مترتب است 


مورد توجه قرار كرفت. و در بيانيه ها و سخنرانى ها و مكتوباتشان در 
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سالهاى اخير تشخص بيشترى يبدا كرد كه يرداختن بدان به عنوان متمم و مكمّل مباحث ايشان ضرورى به نظر مى رسيد. 


در اين مجلد مقاله اى زير عنوان «مردم سالارى دينى از ديد كاه آبت الله منتظرى» براى دستيابى بدين هدف آمده است كه در 


وار فهده داشعه اند سياسكرازى. به عمل نمي ١‏ بك: 


*- استاد بزركوار در جلسات درس به مناسبتهاى كوناكون مطالب و نكات ارزشمند و آموزنده اى را مطرح مى كردند كه در 
كتابها و نوشته هايشان نيامده و دانستن آن براى عموم به ويه دانش يزوهان بسيار مفيد و ارزشمند است. نكارنده به هنكام 
شركت در جلسات درس تا آنجا كه حضور داشتم و توفيق همراه مى شد اين مطالب را در كوشة دفتر به رشتةُ تحرير مى 
كشيدم كه اينكك با كرد آورى و تنظيم آنها زير عنوان ١«كفته‏ ها و نكته ها به خوانندكان عزيز تقديم مى كردد. 


كفتنى است كه بخشى از اين مطالب به تناسب بحث در يانوشت هاى همين مجموعه مبانى فقهى با عنوان «از افاضات معظم له 
در جلسه ... درس» آمده است كه در اينجا از تكرار آن صرف نظر شده است. 


*- از آن جهت كه مباحث اين مجموعه براى طلا.ب سطح عالى حوزة علميه قم- دانش يزوهان سطح خارج- تدريس و 
تدوين شده و برخى مباحث تخصصى در آن مورد كفتكو قرار كرفته و به طور طبيعى برخى وازه ها و اصطلاحاتى در آن 


آمده كه نياز به توضيح داردء از اين رو- 


فما نه كدو جقرهه بعلن فضي بوفكده قرا داديم- اكنون در يايان اين مجموعه زير عنوان «توضيح مصطلحات» بخشى را 


بدين موضوع اختصاص داديم كه اميدواريم مورد استفاده عموم به ويه دانشجويان و دانش يزوهان جوان قرار كيرد. 
ه- در بيايان اين مجلد فهارس كتاب آمده استء فهرست آيات» روايات و منابع و 
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مأل كةدن آن جايكاه هر يكف ال آبات و رواياث ذزوهر بكك از مجلدات تمابائده شده اسث: يراق متجموعة ماحف كباب 
فهرست هاى موضوعى و نمايه هايى نيز بيش بينى شدله بود كه با توجه به قطور شدن كتاب و درازدامن شدن نمايه ها به 
مجلدى مستقل موكول كرديد كه اميدواريم در فرصت مناسب در اختيار علاقه مندان و يزوهشكران قرار كيرد تا دستيابى به 


مجموعة كسترده مباحث كتاب به آسانى فراهم كردد. 


در يايان از اينكه بخاطر برخى مشكلات وتألمات تكارش و اثنشار ايخ مجموعه به ذرازًا كشيد از خوائيد كان عزيز يوؤش عبى 
طلبم و همواره رفع كرفتاريهاى مسلمانان و سرافرازى و سربلندى اسلام عزيز را آرزومندم و خداى منان را كه بر انجام اين كار 


ستركك توفيق عنايت فرمود صميمانه سباسكزارم و همواره جشم اميد. يارى و عنايتش دارم. 
واعاعزقيقى الاباللاعليه ه كلق لبد السس: 

ياييز -١7/6‏ حوزة علميه قم 

محمود صلواتى 

[تتمه فصل ينجم از باب هشتم در أنفال] 

[تتمه مطلب جهارم در حكم أنفال] 

اشاره 

احياى زمينهاى موات 

#دووانات اجنا 

# شرابط انها 


* احيا و تحجير و جكونكى ايجاد آن 


* آيا احيا موجب مالكيت است؟ 


2 آيا اسلام شرط است؟ 
3 حكم زمينهاى آبادى كه موات شده 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 1 
مسأله سوم: احياء زمينهاى موات 


[أصل جواز إحياء] 


مسأله سوّم درباره روايات احياى زمينهاى موات و تشويق بدان و احقيّت كسى است كه آنها را احيا كرده است. ما بيش از اين 
در ابتداى جهت ششم از فصل غنايم اشاره اى اجمالى به تقسيم بندى زمين و احكام آن داشتيم و كفتيم: زمين يا موات است و 
يا آباد» و هر يكك از آنها يا از همان ابتدا بدين شكل بوده يا بر آن عارض شده است كه در نتيجه زمين ازاين جهت به جهار 


دسته تقسيم مى شود. 


اما زمبئهابى كه از اضل موات بوده بى ترديد از اثفال اسث ودر اعبار امام مئ باشد به عنوان ابتكه امام اسث. و مائتد أن 
زمينهايى است كه از اصل آباد بوده استء يعنى آباد كنئده اى نداشته است مانئندكد جتكلهاء جه ابتها در كشورهاى اسلامى واقع 
شده باشد يا در بلاد كفر. زيرا در اينككونه زمينها جيزى كه سبب مالكيت اشخاص باشد يعنى كار و احياء صورت نككرفته است. 


ودر جهت دوّم ازفصل انفال معنى «براى امام بودن» را يادآور شديم و كفتيم: اينها ملكك شخص امام معصوم نيستء بلكه 
اينها اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم آفريده و اختيار آن را در دست اداره كننده امور جامعه اسلامى- اعم از 


ييامبر يا امام- قرار داده تا ريش اختلافات و نزاعها كنده شودء يس كسى نمى تواند بدون اذن و اجازه وى در آن تصرف كند. 


در قسمت دوم انفال» يعنى زمينهاى موات معنى موات و خراب را به تفصيل 
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اكنون با توجه به آنجه كفته شد مى كوييم: احياء زمينهاى موات به نص [آيات و روايات] و اجماع [فقها] و سيره عمليه [عقلا 
و متشرعه] جايز است» بلكه مستحب است و نسبت به انجام آن تشويق شده جون وسيله كسب روزى است كه خداوند متعال 
در آيه شريفه: ا«َامْسُوا فى حك وََ كلُوا مِنْ رزقها «بر كرانه هاى زمين كام برداريد واز روزى آن بخوريد» نسبت به آن 
دستور داده است. مكر اينكه كفته شود: دستور در شرايطى كه بيم ممنوع بودن مى رود [امر در مقام توهم حظر] بر جيزى 


زيادتر از جواز دلالت نمى كند. 

و بر اساس فرمايش خداوند متعال در سور هود كه مى فرمايد: «هُوَ أَنْمَاَكمْ مِنَ الأَرْض و استغم ركع فيهاء 01١‏ 

[اوست كه شما را در زمين آفريده واز شما آبادانى زمين را خواسته است.] كه از آن استفاده مى شود عمران و آبادانى زمين 
نزد خداوند متعال امر مطلوبى است. و از طرفى احياء زمين موات موجب خارج كردن آن از حالت بدون استفاده ماندن و 
تضبيع مال مى باشد. 

و جون خداوند متعال زمين و آنجه در آن است از معادن و آبها را براى مردم آفريده است» يس احيا نكردن و مصرف نكردن 


آن در جهتى كه براى آن ل ا ست 


زمين و ميوه ها و نهرها و ديكر جيزها مى فرمايد: هو اباتع مِنْ تل !؟ كا سَأْكْمُوه وَ إِنْ تَعُدُوا ن: ل الله 


لال و 2 


[] تُخضوها إِنَّ الْإنْلِانَ لَطَلُوم كفَارٌ الأادو ا كدو التو وا تدده دا دافاو ا كر تش عاق دهان فبيصتا 


تواتك :ههانا اسان متمكرى: ات كفرانكن 


يعنى خداوند آنجه مقتضاى طبع و خلقت او بود از نعمت هاى بى يايان خود را به 


(01- سورةٌ هود )١١(‏ آي .2١‏ 
-)٠(‏ سوره ابراهيم (ع0 ايه ع 
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الننان كسيد و ازاسؤي خذاوند متعال كاشتى و" كمبودئ سنك كاسى و كمبودها ب اشاتها ازمئ كردة كه يري :يه يرحى 
ستم روا مى دارند و به حقوق يكديكر تجاوز مى كنند يا نعمت هاى خدا را كفران مى كنند و از آن بهره بردارى درست نمى 


احمد حنبل در «المسند» به سند خود از جابر بن عبد الله روايت كرده كه كفت: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را احيا كند در آن براى وى ياداش استء و آنجه را جوينده روزى از آن بخورد براى وى [احياكننده] 


صدقه است. )١(‏ 


اين روايت را بيهقى نيز از او به سند خود از جابر روايت كرده است. شهيد نيز در مسالكك با لفظ عوافى (؟) أو مااكلت 


العوافى- در متن روايت] آورده است. 

«در كتاب نهايه وازه «عافيه» و «عافى» [در متن روايت] را اينكونه معنى كرده است: 

آن هر جوينده روزى است, انسان باشد يا حيوان يا يرنده» و جمع آن «عوافى) 9) است.» 

در خراج يحيى بن آدم قرشى به سند خود از جابر» آمده است كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه زراعتى را بكارد يا درختى را بنشاند و از آن انسانى يا حيوانى يا يرنده اى بخورد براى وى صدقه است» (©") 


وباز ترمذى به سند خود از انس» 


از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


هيج مسلمانى درختى نمى كاردء يا تخمى را نمى افشاند و از آن انسان يا يرنده يا 


)كيف انع ارقا معداقله فيا اعو ةروما اكلك العافيه مديا قي معد قد سند اتيك را 

.7/1//١ سنن بيهقى 2158/8 كتاب احياء موات و نيز مسالكك‎ -)١( 

(")- نهايه ابن أثير "8/ 388. 

(5)- من زرع زرعاً او غرس غرساً فاكل منه انسان او سبع او طائر فهو له صدقه. خراج/ 1/8 
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حيوان نمى خورد مكر اينكه براى وى در آن صدقه است. )١(‏ 

[روايات احيا و احقيّت احياكننده] 

بر اصل جواز احيا و احقيّت احياكننده روايات بسيار و بلكه متواترى از طرق فريقين دلالت دارد كه يادآور مى شويم: 


-١‏ صحيحه زراره و محمد بن مسلم و أبو بصير و فضيل و بكير و حمران و عبد الرحمن بن ابى عبد الله» كه از امام باقر و امام 


صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمودند: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از آن اوست. )”١‏ 

"- صحيحه زراره؛ از امام باقر (ع) كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه زمين مرده اى را احيا كندء از آنٍ اوست. «”)» 

- صحيحه محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) كه فرمود: 

هر قومى كه جيزى از زمينى را احيا يا آباد كنند آنان سزاوارتر بدان هستند. «5) 


*- صحيحه ديكرى از او كفته است: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى كفت: 


هر قومى كه جيزى از زمين را احيا و آباد كرده اند» آنان سزاوارترين بدانند و آن براى انهاست. «0) 


(1)- ما من مسلم يغرس غرساً او يزرع زرعاً فبأكل منه انسان او طير او بهيمه الّا كانت 


له صدقه. سئن ترمذى )67١/7‏ ابواب احكام؛ باب 8٠‏ حديث .15٠٠‏ 


لا 
ابواب احياء» باب 3 حديث 6. 
ل 2- 2- 
(9ك قال وومول الله زعي هق ااحنا :ارقا مواحا قير لسسوبنا بل 89077197 انزاب اهاب رات يع 2 


(5)- عن ابى جعفر (ع) قال: اما قوم احيوا شيئاً من الارض او عمروها فهم احق بها. وسايل 17/ 78" ابواب احياء موات باب ١‏ 


حديث ”3 
(0)- ايْما قوم احيوا شيئاً من الارض و عمروها فهم احق بها و هى لهم. وسايل 377" ابواب احياء موات» باب ١؛‏ حديث 8. 
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نيست» ييامبر اكرم (ص) بر اهل خيبر ظفر يافت با آنان قرار داد امضا كرد كه زمينها در دست خودشان باشد در آن كار كنند 
و آبادش سازندء من اشكالى در آن نمى بينم اككر جيزى از آن بخرى. و هر قومى جيزى از زمينى را آباد كنند و در آن كار 


كنند آن قوم سزاوارترين بدان هستندء و آن براى آنهاست. "١١‏ 
+- صدوق روايت كرده است كه كفت: 


اكر جيزى ان آن تخرى يدون اشكال است. و هراقوهى :زفق رااحا كسد .و انرا اباد كنتد آثانندان سراوارترتد و أن 


براى آنهاست. )”١(‏ 
/ا- صحيح ابو بصيرء كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از اهل ذمّهِ يرسيدم, فرمود: 


اشكال ندارد كه آن رااز آنها بخرى, اكر در آن كار كرده و آن را آباد كرده اند آن براى آنهاست. بيامبر خدا (ص) هنكامى 


كه بر اهل خيبر ييروزى يافت با آنان ييمان بست كه زمينهاى خيبر در دست آنان باشد» در آن كار كنند و آبادش سازند. 9 


1 
(1)- محمد بن مسلم قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض اليهود و النصارىء فقال: ليس به بأس» قد ظهر رسول الله 


(ص) على اهل خيبر فخارجهم على أن يترك الارض فى ايديهم يعملونها و يعمرونهاء فلا أرى بها بأسأ لو أنكك اشتريت منها 
شيئاً. و ايَما قوم احيوا شيئاً من الارض و عملوها فهم احق بها و هى لهم. وسايل 118/1١‏ ابواب جهاد عدو باب ١ا‏ حديث ؟. 


لا 
(1)- قد ظهر رسول الله (ص) علطا خيبر فخارجهم على ان يكون الا-رض فى ايديهم يعملون فيها و يعمرونهاء و ما بأس لو 


٠. ٠. 5 5 7 5 8 3 1 -. 39‏ 1 9 5 
اشتريت منها شيئاً. و انما قوم احيوا شيئاً من الارض فعمروه فهم احق به و هو لهم. وسايل 271/17 ابواب احياء موات؛ باب ١‏ 


خادنيك 7 


ا بصيرء قال: سألت ابل عبد الله (ع) عن شراء الأرضين من اهل الذَّمه فقال: لا بأس بان يشتريها منهم اذا عملوها و احيوها 
فهى لهم؛ و قد كان رسول الله (ص) حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على ان يتركك الارض فى ايديهمء يعملونها و 
يعداو واه وشا 116 نوات الماع تراك رانب لام ك1 
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8- معتبره سكونىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه درختى را بكارد يا جاهى را در زمين بكند كه بيش از وى كسى جنين كارى نكرده است يا 


زمين مرده اى را احيا كند» آن براى اوست اين حكمى است از سوى خدا و ييامبر او. )١١‏ 
9- صحيحه عبد الله بن سنانء از امام باقر (ع) كه كفت: 


من در آنجا حضور داشتم كه از مردى يرسيده شد كه زمين مرده اى را احيا كرده و در آن نهرى احداث كرده و خانه اى 


ساخته ودر آن نخل و درخت كاشته.» حضرت فرمود: 

«آنها از آن اوست و براى اوست ياداش خانه هايى كه بنا كرده) (”) 

ونزوانات د تكرق فمائكد'ابنها كه از طرق ما رسيده اسبت: 

-٠‏ در موطأ مالككء در كتاب اقضيه؛ از هشام بن عروه؛ از يدرش روايت كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از آنْ اوستء و براى درختى كه به ملكك ديككّرى تجاوز كرده حقى نيست. «*27 اين روايت 


را بيبهقى نيز با سند خود از مالكك نقل كرده است «؟) 

ونيزابو داود در باب احياء موات به سند خود از عروه» از آن حضرت نقل كرده است. 
و نيز بيهقى به سند خودء از سعيد بن زيد از آن حضرت (ص) «4). 

و باز بيهقى به سند خود از سعيد بن زيد از آن حضرت (ص). (2) 


لا 
دعو اب عيد الله (ع) قال» قال رسول الله (ص): من غرس شجرا او حفر واديا بديا لم يسبقه اليه احد او احيا ارضا ميته فهى 


لاكشا من لديو عزف لمر ونا ا لات وات اجا 


الكونابة الدت 1 
ا الل ل 05 ” 

()- من احيا ارضاً ميته فهى له و ليس لعرق ظالم حق. موطأ مالكك» .171١/7‏ 
(6 )دمو موق 1 

(0)- سنن ابى داود 7/ 108 كتاب خراج و فى ء» باب احياء موات. 

(8)ك برو ميوقوء عل الاق "قات اساممواضه أبن هن انها أرقا 
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وخرفدف التسحة بق وي ابق زو نكدرا تقل 55ذة]تدفولي ظاهرا واوق روا همان شه يورو كدي سكناه بع ردقه 


)1 ١ است:‎ 


باز همين روايت در مستدرك از مجازات النبويه به صورت مرسل آمده استء و نيز از عوالى اللثالى به سند خود از سعيد بن 


زيد بن نفيل روايت شده. )"١‏ 
أبو عبيد نيز همين روايت راء از عروه؛ از آن حضرت (ص) آورده آنكاه كفته استء عروه كفت: 


كسى كه براى من اين حديث را نقل كرد كفت: مردى در زمين يكى از انصار از بنى بياضه درختى كاشت. و آن دو نزاع را 


كويدء من آن شخص را ديدم كه با تبر داشت ريشه هاى آن درخت را مى زد و آن نخل تناورى بود. 5" 
داستان نزاع اين دو نفر را ابو داود و بيهقى نيز نقل كرده اند. «» 


در متن عربى ابن روايت وازه عا به معنى بلند و تناور است» واحد آن (اعميم) به معنى جيزى است كه خلقت آن كامل شده 


است. و مشهورترين راويان» اين است كه جمله: «لعرق ظالم» در 


روايت موطأ توصيف باشدء يعنى ظالم صفت عرق باشد نه به نحو اضافه؛ و معنا جنين است: ريشه درختى كه بدون توجه و 


آكَاهى صاحبش به ملكك همسايه تجاوز نموده است. 
-١‏ بخارى در كتاب وكالت از عروه. از عايشه» از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


«كسى كه زمين را كه از آنِ كسى نيست آباد كندء او سزاوارترين بدان است.») عروه 


توف رودل ا عا اساي م 

)نيع ركف الؤيوم تع وكات احا ءموافيتبات قدي 1 

(")- الاموال/ عاعم. 

كس اوططزوة ا وس ريق 3872 كنات احا دو إسورات من الحاء اراضياء 
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كفت: عمر در خلافت خودش اينككونه حكم مى كرد. ١١‏ 


اين روايت را أبو عبيد به سند خود. از عروه؛ از عايشه از آن حضرت (ص) با لفظ «من احيا» نقل كرده استء و آن را بيهقى با 


لفظ «من عمّر) آورده است. (”) 
١-ابو‏ داود به سند خود» از عروه آورده اند كد كفت 


كواهى مى دهم كه ييامبر خدا (ص) قضاوت كردء كه «زمين زمين خداست و مردم بند كان خداوندند» و كسى كه زمين مرده 
اى را احيا كند او سزاوارترين بدان است.» اين روايت رااز ييامبر اكرم (ص) كسانى نقل كرده اند كه نمازها را از وى نقل 


كرده اند. بيهقى نيز اين روايت را آورده | سيوة: ري 
-١1‏ بيهقى به سند خودء از عروه؛ از عايشه» روايت كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


مردم بند كان خداوند و شهرها شهرهاى خداست» يس كسى كه از زمينهاى مرده جيزى را احيا كند. از آنٍ اوست و براى ريشه 
درختى كه به ملكك 


ذيكرئ تجاوز كرده است حقى نيست. (8") 


-١5‏ باز بيهقى به سند خودء از كثير بن عبد الله» از يدرش از جدش روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را در غير حق مسالمانى احيا كند از آنْ اوست,ء و براى ريشه درختى كه به ملكك ديككرى تجاوز كرده 


حقى نيست. (8) 


-)١(‏ من اعمر ارضا ليست لاحد فهو احق. صحيح بخارى "/ 8 باب من احيا ارضا مواتا. 
(0)- الاموال» اإرفارة وسئن بيهقى 167 كتاب احياء» باب من احيا. 


(احان رسول لض )قفتت إن الانراضن ازاقين الله و" العرتاة ماد الله ورمق احا مواتا فى اح مد سدق الى ذاو 8/0/9 اسن 


.١15/2 بيهقى‎ 


(©)- العباد باد الله.و البلاذ بلآد اللهغ فمن احنا مق.موات الارزضن شين فهو احق نه سين يبهقى ١89/8‏ كتانب الخياة موزات بات 
قو انحا جد 


(6)- من احيا مواتا من اللارض فى غير حق مسلم فهو له و ليس لعرق ظالم حق سئن بيهقى 28/ 2.167 كتاب احياء موات» باب من 
احيا. 
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6- باز بيهقى به سند خودء از عروه بن زبير» از يدرش روايت نموده كه كفت: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كدازمين هزده اق وا كه سكن از:وى راق كسى تنوذه :احا كند ال ان اوست و يراق رنشه :رتك كذ ابه ملك ذركرق 


تجاوز كرده حقى نيست. )١(‏ 


8 ابو داود به سند خود. از سمره» از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: كسى كه بر زمين ديوار بكشداز آن اوست» اين 
روايت را مستدرك الوسائلء از عوالى اللثالى» از سمره نقل كرده است. (”7) 


-١/ 


مهفن نتن حو از سمه زوابت كرده اشث كه كفك: يامية ذا (ض )ا فرهود: 


كسى كه بر جيزى احاطه يابد [بر زمينى ديوار بنا كند] از آن اوست و براى ريشه درختى كه به ملكك ديكرى تجاوز كرده 


حقى نيست. (7) 

- بيهقى به سند خودء از انس دربارةٌ دره ها روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 

آنجه كه بر آن ديوار كشيده ايد از آن شماستء و آنجه بر آن ديوار نكشيده ايد از آن خدا و ييامبر اوست. «©"» 
شايد مراد از ديوار كشيدن (احاطه) سنكك جين باشدء زيرا اين كه ديوا ركشى در همه موارد احيا باشد مشكل است. 
4- بيهقى به سند خودء ازابن طاووسء از ييامبر (ص) آورده است كه فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را زنده كند رقبةٌ آن از آنْ اوست و زمين احيا نشده از آن خدا و 


(1)- من احيا مواتاً من الارض فى غير حق مسلم فهو له و ليس لعرق ظالم حق. سنن بيهقى 8/ 187 كتاب احياءء باب من احيا. 
(ل)كنيق إنخاط بحاتظا كلل ارهن فهو لبس أن داود 7/ 184 كتاب خراجء باب احياء موات؛ و مستدركك "/ 158. 
(0)- من احاط عل شى ء فهو احق به. و ليس لعرق ظالم حق, سنن بيهقى 2/ 157 كتاب احياء الموات» باب من احيا. 


(5)- ما احطتم عليه فهو لكم؛ و ما لم يحط عليه فهو لله و لرسوله. سنن بيهقى 158/8؛ كتتاب احياء الموات؛ باب ما يكون 
0-6 
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بيامبر او» آنككاه براى شماست يس از من. اين روايت را هشام بن حجير از طاووس نقل كرده و كفته است «آن براى شما است 


از سوى 


من.) )١١‏ 
٠١‏ بيهقى به سنك خود از طاووس آورده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


زمين آباد نشده از آن خدا و ييامبر اوست آنككاه يس از آن براى شماست» يس كسى كه جيزى از زمينهاى مرده را زنده كند. 


رقبة آن از آن اوست. 1١‏ 
-١١‏ بيهقى به سند خود از طاووسء آورده كه ابن عباس كفته: 


همانا زمين مرده از آن خدا و رسول استء. و آن زمين بعد از من از آن شماست؛ يس كسى كه جيزى از زمينهاى مرده را زنده 


كند او سزاوارتر است به آن. 

ملفل لون نؤو معنن سعد كف ازتخوالك لقال شل عد الست وز 

7 بيهقى به سند خود از طاووس.ء از ابن عباس روايت كرده كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

تياف رركن تعدا روناي اكه بو كن سير اذ ادر حار كتاذ نومك 
اين روايت در مستدرك از عوالى اللثالى آمده است. «©"» 

روشن است كه اين جهار روايت آخرى به يكك روايت بازمى كردد. 


*- بيهقى به سند خخود از اسمر بن مضرّسء آورده است كه كفت: نزد ييامبر (ص) 


احياء» باب لا يتركك ذمّى. 


(5)- عادىٌ الارض لله و لرسوله ثم لكم من بعد فمن احيا شيئاً من موتان الارض فله رقبتها. سنن بيهقى */ 15, كتاب احياء 
الموات» باب لا يترككث ذمّى. 


(9)- ان عادّى الارض لله و لرسوله و لكم من بعدء فمن احيا شيئاً من موتان الارض فهو احق به. سنن بيهقى / 167 كتاب احيا 


(©)كهرتاة الأزهن لله و لرشولهه قبن الحبااهنها اتنا فين لتيل او 8/8 كات احتاءا موانة ءات تدر كف دف او قز 
مستدركك الوسائل او كتاب احياء موات» باب ,2 حديث 8 
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آمدم وبا آن حضرت بيعت كردم حضرت فرمود: 

كج كلةابر.جرى: كه مسلماتان بر ان نص تكرسه انه فى بكرف ان جير ال اوراوست'ابن زواية ترا انو ذاو ايتكوتة 
اورف كن كشي ا انيشى كرك 5ه كس جز أن تمشى لكرقته اسك 01 

در تذكره؛ از سمره روايت كرده كه ييامبر (ص) فرمود: 


متاق غير آباف نراق ندا و يبامين اوست .و انكاويراق شماشة: از شوئ مق اى مسلمانان) انكام كفته اسيك «مراد از 1ن 
سرزمينهاى عاد و ثمود است» «" ولى من در كتابهاى حديث به جنين روايتى با اين لفظ [عادّى الارض] برخورد نكرده ام؛ و 
يزوهشى كسترده تر را مى طلبد. 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه از طرق فريقين وارد شده و دلالت بر جواز احيا زمينهاى موات دارد و در آن تصريح شده كه 


روشن است كه اطلاق اين روايات با همه كستردكى آن همه زمانهاء اعم از زمان حضور و زمان غيبت را در بر مى كيرد» زيرا 
ولايت بيامبر (ص) و ائمه (ع) شامل همه اعصار مى شود و مقيد به زمان خاصى نيست. مككر اينكه دليلى وجود داشته باشد كه 


اعمال ولايت براى زمانى خاص يا منطقه بخصوصى باشدء و ما در اين زمينه باز سخن خواهيم كفت. 


كر كفته شود: 


شما ييش از اين رواياتى نقل كرديد كه دلالت براين داشت كه زمينهايى كه از اصل موات بوده است و نيز زمينهاى مخروبه 
اي كه اهل آن كوج كرده اند از انفال اسث .و در اعشار امام مى باشده مقعضائ اين سحن اين اسث كه بدو اجازة وى ثمى 
توان در آن تصرف كرد. يس جمع بين اين روايات و رواياتى كه احيا را جايز مى شمارد و به صورت مطلق آن را عملى 
سند يلة م شمانه حكرله است؟ 


188 من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم فهو له. سنن بيهقى 8/ 157 كتاب احياء موات» باب من احياء و سئن ابو داود ؟/‎ -)١( 


(؟)- عادى الارض لله و لرسوله ثم هى لكم منّى أيها المسلمون. تذكره فضة 
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در ياسخ بايد كفت: جواز احياء و ترغيب بدان منافاتى ندارد كه مشروط به شرايطى هم باشد» شرايطى مانند كسب اجازه 
مسبوق به سابقه نبودن تصرف زمين با تحجير؛ عدم اضرار به غير» اينكه جاده و يا حريم ملكك ديكران نباشد, اماكن مقدسه كه 


تصرف آن صحيح نيست نباشد و مانند اينها. 

[مقيد بودن احيا به كسب اجازه [و كلمات فقهاء] 

از سوى ديكر فقهاى ما جواز احيا را مقيد به كسب اجازه از امام كرده اند [كه نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى كذرانيم:] 
-١‏ در كتاب احيا موات خلاف (مسأله ") آمده است: 


«زمينهاى موات ويزه امام است و كسى با احيا مالكك آن نمى شود مككر آنكه امام به وى اجازه دهد. شافعى كويد: كسى كه 
زمينى را احيا كند مالكك آن استء امام به وى اجازه دهد يا اجازه ندهد. ابو حنيفه كويد: مكّر با اجازه» مالكك نمى شود و 


اين نظر مالكك استء و اين مانند نظريّه ماستء مكر اينكه آنان نمى كويند كه ويزه امام است بلكه ظاهراً مى كويند: مالكى 
براى آن نيست و تنها تصرف بايد با اجازه باشد.] 

دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات بسيارى است كه در اين باب رسيده استء از ييامير (ص) روايت شده است كه فرمود: 
براى مرد جز آنجه امام وى بدان خشنود است نيستء و امام زمانى خشنود مى باشد كه براى تصرف اجازه داده باشد.) )١١‏ 


ظاهراً مراد شيخ كه مى فرمايند و روايات بسيارى كه در اين باب رسيده استء رواياتى است كه دلالت بر اين دارد كه زمين 


موات براى امام اشت ولازمه اَن سخن اين سكت كه نياز مند اجازه سيت 


وما بيش از اين كفتيم كه انفال- كه زمينها نيز از آنهاست- ملكك شخصى امام 


-)١(‏ خلاف ؟777/7. 
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معصوم (ع) نيستء بلكه اموال عمومى است كه خداوند متعال براى همه مردم آفريده استء و جون بر سر آن نوعاً كشمكش 
رخ مى دهد آنها را در اختيار امام كذاشته است به عنوان مقام امامت تا ريشه هاى كشمكش ها و دشمنى ها خشكانده شود 
يس كسى بدون اجازه امام نمى تواند در آن تصرف كند. و كسانى از اهل خلاف كه مى كويند نياز به اجازه دارد و مالكيتى 
براى آن نيست» شايد همين كلام؛ را مورد نظر داشته اند كه امام به عنوان سياست كذار جامعه اسلامى در اين امور بايد اجازه 
ندهدة و'اين اموال ملكك شخمتى وى نست» سس :در اين موود اختلافق بيق ماو آنان نست» يكله اختلاق در مورد حكونكىئ 


تعيين امام و شرايط آن است. 


؟7- در مبسوط افده 


سث: 
«زمينهاى موات نزد ما ويزه امام استء و كسى با احيا مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد.) )١١‏ 


ما بيش از اين كفتيم «ويزه امام بودن» بدين معنا نيست كه اين اموال از شخص امام استء بلكه بدين معناست كه مانند غنايم 
نيست كه بين رزمند كان تقسيم شود يا زمينهايى كه با جنكك كشوده شده كه براى همه مسلمانان است. و در اينجا نكته اى 
است شايان تأمل. 


"- بيش از اين از مفيد خوانديم: 


«براى كسى جايز نيست در آنجه ما از انفال برشمرديم بدون اجازه امام عادل تصرف كند» يس كسى كه با اجازه او تصرف 
كند جهار ينجم بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام است. و كسى كه بدون اجازه تصرف كند حكم آن حكم كسى است 
كه بدون اجازه مالكك در ديكر مملوكات تصرف كرده است.) (؟) 


و نيز ما ييش ازاين از كافى و نهايه و تهذيب و شرايع در باب انفال خوانديم كه بدون 


.317١ 7# مبسوط‎ -)١( 

.8 مقنعه/‎ -)١( 
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اجازه امام نمى توان دن | نهنا تمر وق كدعو معياف موات لها ]ز أن تحيلة الست 
قاع فرظ قد نه ان و روطو وات م رم 


«و اين براى امام است و كسى اككر جه آن را احيا كرده باشد بدون اجازه امام مالكك آن نمى شود. و اذن و اجازةُ او در تملكك 
زمين احيا شده نزد علماى ما شرط است,. ابو حنيفه نيز با ما هم نظر است كه بدون اجازه امام احيا آن جايز نيستء بر اساس 


آنجه عامه از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه فرمود: «براى مرد جز آن جه 


امام وى خوشش آيد نيست. واز طرق خاصه حديث امام باقر (ع) كه روايتى را از امام على (ع) نقل كرده استء ... بخاطر 
اينكه امام در اين مورد صاحب نظر استء زيرا كسى كه زمين را سنكك جين كرده ولى جيزى در آن احداث نكرده است امام 
ازاو مى خواهد كه يا آنجا را آباد كند يا رهايش كندء كه در اين مورد نياز به اجازةٌ او هست همانند مال بيت المال. مالكك 
كويد: اكر نزديكك به آباد شدن باشد به كونه اى كه مردم در تملكك آن به نزاع مى يردازند نياز به اجازه امام دارد و الَا به 
اجازه نيازى نيست. شافعى كويد: احيا موات نياز به اجازه امام ندارد» ابو يوسف و محمد نيز همين نظر را دارند بر اساس ظاهر 
كفتار امام (ع) «كسى كه زمين مرده اى را زنده كند از آنٍ اوست.» )١١‏ 


از عبارت تذكره نيز همان كفته ما كه كفتيم: انفال از اموال شخصى امام معصوم (ع) نيستء بلكه همانند بيت المال است كه 
مربوط به همه مردم است استفاده مى شود و مراد ايشان از كفتار امام باقر (ع)» صحيحه ابى خالد كابلى است كه در مسائل 
آينده به ذكر آن خواهيم يرداخت. و ظاهر كلادم ايشان كه مى فرمايد: نيازمند به اجازه است اعتبار اجازه است به صورت 


مطلقء و لو در زمان غيبت. واين كه مسأله نزد ما اجماعى است. 


- در جهاد منتهلا افده اسيثة: 


(0- تذكره 7/ .٠ع‏ 
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«بيش از اين كفتيم كه زمين خراب و موات و قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها از انفال و ويزه امام است و 


كسى مككر با اجازةً او نمى تواند در آنها تصرف كندء اكر امام ظاهر باشد و اكر غايب باشد شيعيان- بخاطر اذنى كه در اين 


مورد از ائمه (ع) رسيده- مى توانند در آن تصرف كنند.) )١«‏ 


مراد ايشان از جمله اخير- اذنى كه در اين مورد از ائمه (ع)- اجازه عمومى است كه از روايات احيا و يا روايات تحليل استفاده 


مى شود. و كفته اند نياز به اجازه جديد نيست در هر صورت اجازه نزد ايشان و لو به صورت اجازهُ عمومى معتبر است. (7) 
#- در تنقيح آمده است: 


«نزد اصحاب ما زمين هاى موات براى امام است و احياى آن بدون اجازه وى جايز نيست؛ و در صورتى كه اجازه بدهد ملكك 


اجازه كيرنده مى شود و اجازة او شرط است.) ”0 
ظاهر سخن ايشان اطلاق است نسبت به زمان حضور و غيبت و نيز و ادعاى اجماع بر آن. 
/- ولى در احياء الموات شرايع يس از ذكر زمينهاى موات آمده است: 


«اينكونه زمينها براى امام (ع) استء كسى مالكك آن نمى شود اككر جه آن را احيا كرده باشد تا هنككامى كه امام اجازه دهد؛ و 
اجازهُ وى شرط استء يس اكر اجازه داد اككّر احياكننده مسلمان باشد مالكك آن مى شود ولى كافر مالكك نمى شود. و اكر 


كسى بككويد: با اجازه امام وى نيز مالكك مى شود سخن خوب است .. 


(0- منتهط ”رعو. 


(1)- اذنى كه در كلام استاد است ظاهراً همان حكم حكومتى استء و معظم له تحليل اخماس و اجازه احيا اراضى موات را از 
آن مقوله مى دانند؛ شبهه اى كه در اين ارتباط وجود دارد اين است كه قوام حكم حكومتى به داشتن حاكميت بالفعل است» 


ودر زمان غيبت جنين 


حاكميتى براى ائمه معصومين عليهم السلام فراهم نيست؛ يس تصور اذن عام به معناى اذن حكومتى قابل تصور نيست. (م) 
(0)- تنقيح الرائع 75 48. 
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وهر زمين كه مدتى دست مسلمان بوده؛ يا يس از وى در دست وارث وى بوده؛ ملكك او مى باشد؛ و اكر مالكك شناخته شده 
اى ندارد» براى امام (ع) است و جز با اجازةٌ او احيا آن جايز نيست. و كر كسى بدون اجازُ وى آن را آباد كرد مالكك آن 
واكر امام (ع) غايب باشد كسم كه احيا كرده تا مادامى كه به آبادانى آن همت مى كمارد احق از ديكران است و اكر آن را 


رها كرد و آثار احيا از بين رفت و ديكرى آن رااحيا كرد مالكك آن مى شودء ودر صورت ظهور امام (ع) وى مى تواند 


دست وى رااز آن كوتاه كند.) )١١‏ 


ظاهر سخن نخست ايشان اطلالقى است ولى ذيل كلام ايشان ظهور در تفصيل بين زمان غيبت و عصر ظهور دارد» و فرق 
كذاشتن بين موات اصلى و عارضى مشكل است با توجه به اينكه كفتيم همه اينها از امام است و روايات احيا هر دو را در بر 


0 


ممكن است كلادم ايشان تا آنجا كه مى كويد «اكر امام غايب باشد» مربوط به زمان ظهور امام باشد و مراد از اجازه يعنى 
اجازه ايشان در تملكك, ولى آنجا كه مى كويد: اكر امام غايب باشد به هر دو نوع زمين موات اصلى و موات عارضى بر كردد 


و مراد اين باشد كه در زمان غيبت جون اجازه در تملكك نيست احيا تنها موجب احقيت در تصرف مى شود نه ملكيت رقبة 


زمين كه با اين فرض ذيل كلام ايشان از دو روايت صحيح كابلى و عمر بن يزيد كرفته شده كه دلالت بر عدم سببيت احيا 


براى ملكيت رقبة زمين داشت. 


اكر جه اشكالى كه به ايشان وارد مى شود اين است كه اين دو روايت صحيح منحصر به زمان غيبت نمى باشند. و در اينجا 
نكته اى است شايان توجه. 


/)-- در مسالكك أرقيكة اسنت: 


«اكر امام حاضر باشد شبهه اى در اشتراط اجازه او در احياء موات نيستء و بر اساس نظر همة فقها بدون اجازه او مالكيت 


حاصل نمى شود.) ١؟)‏ 


(1)- شرايع / 30/1 و 707 (/ جاب ديككر 91ا- 0/97. 

-)١(‏ مسالكك ؟//7817. 
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ظاهر سخن ايشان اين است كه بين زمان ظهور و زمان غيبت فرق كذاشته اند. 

9- در جامع المقاصد بدين تفصيل تصريح شده و در احياء الموات آنجا آمده است: 


«شكك نيست كه احياء موات جز با اجازه امام جايز نيستء و اين حكم نزد ما اجماعى است ... و روشن است كه اشتراط اجازه 
امام (ع) در صورت ظهور اوست اما در زمان غيبت جنين شرطى نيست جون در آن صورت احيا امكان يذير نيست.» )١١‏ 

ظاهراً در هر شرايطى اجازه لازم است. زيرا مقتضاى اينكه مى كُوييم موات براى امام است» اين است» نهايت امر اينكه در 
زهان غببك اجا موف كه او زؤوابات تخليل نااوواباث انا استفادة شن خود كان اسعه و اكركز زمان غنة حكومت به 
افق يشكال شود ظاهرا اجاره ار حي سكو م نيز واجب است. و حد اقل در صورت منع يا ايجاد محدوديت توسط حكومت» 


تصرف در آن جايز نيست همانكونه كه بدان خواهيم يرداخت. 


ممكن است فته شود: در زمان 


غيبت اجازه لازم نيست بر اساس عموم روايات احياء كه ظهور آن اين است كه احياء به تنهايى سبب تامّه ملكيت است. 


ولو قاف امو رن اس «ووسيك سف ]انق اونا ناك شع تراد لشم لكو رك كل نع ب جاشيى للك ا ا 
روايات مربوط به احياء خارج نمود» زيرا اصولًا مورد اين روايات عصر ظهور است و اخراج مورد درست نيست» يس تفصيل 


قايل شدن بين عصر غيبت و عصر ظهور تفصيل درستى نيست. 
-٠‏ در خراج قاضى ابو يوسف مطالبى آمده كه با حفظ الفاظ ايشان بدين كونه است: 


«ابو حنيفه مى كفت: كسى كه زمين را احيا كند در صورتى كه امام اجازه دهد از آن 


()- جامع المقاصد .6:/8/١‏ 
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اوست و كسى كه زمين مرده اى را بدون اجازه امام احيا كند براى او نيست و امام مى تواند آن را از دستش خارج كند و 


به أبو يوسف كفته شد: ابو حنيفه جرا جنين فتوايى را صادر كرده است؟ 


أبو يوسف كفت: دليل وى در اين مورد اين است كه: احيا بايد با اجازة امام باشد زيرا اكر دو نفر بر سر يكك نقطه از زمين با 
هم به نزاع بيردازند و هر يكك ديككرى رااز تصرف در آن زمين بازدارد» در اين صورت كدام يكك از اينها احق هستند؟ آيا 
اكر يكك نفر بخواهد در كنار ديوار و منزل كسى زمين را احيا كند و آن مرد بككويدء اينجا را 


احيا نكن كه در كنار ملكك من است و به من آسيب مى رساندء ابو حنيفه در اين مورد اجازه امام را لازم دانسته كه اينكونه 


نمى آيد و با اجازه امام و منع او ديكر ضرر و زيان به كسى نمى رسد. 


ابو يوسف كويد: اما من مى كويم اككر ضرر و زيانى به كسى نرسد و خصومت و نزاعى بيش نيايد در اين صورت يبامبر خدا 
(ص) تا روز قيامت اجازه تصرف در جنين زمينهايى را صادر فرموده است ولى اكر ضرر و زيان بيش آيد در آن صورت 
مصداق حديث شريف «براى متجاوز به ملكك ديكرى حقى نيست» مى باشد.») للق 


ازذيل كلالم ابو يوسف آشكار مى شود كه اصل نياز به اجازه بين همه مفروغ عنه بوده استء نهايت امر اينكه أبو يوسف و 
مانند وى در احيا به اجازه عام ييامبر خدا (ص) اكتفا مى كرده اند» ولى ابو حنيفه مى كفته است در هر مورد نياز به اجازه 
خاصى از امام و سياست كذار مسلمانان دارد. 


و بازاز كلام أبو يوسف استفاده مى شود كه روايات احيا در نظر ايشان يكك حكم حكومتى و ولايى از سوى ييامبر خدا (ص) 
بوده نه بيان يكك حكم فقهى الهى. و شايد ما 


(1)- خراج/ 86. 
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نيز در نهايت همين نظر را بيذيريم. )١١‏ 

-١‏ ماوردى كه از علماى شافعيه است مى نويسد: 


«كسى كه زمين مرده اى را زنده كند مالكك آن مى شود با اجازه امام باشد يا بدون اجازة او. ابو حنيفه كويد: احياى آن 


بدون اجازه امام جايز نيست بر اساس كفتار ييامبر (ص) كه فرمود: «براى كسى جز آنجه امام وى براى او بيسندد نيست)». 


ودر كفتار ييامبر (ص) كه فرمود: «كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از اوست» دليل براين است كه ملكيت موات به واسطه 


احيا بدون اجازة امام هم معتبر است.) )7١‏ 

ددر مقنع ابن قدامه كه در فقه حنابله است آمده است: 

«احياكننده زمين مالكك آن مى شود با اجازه امام باشد يا بدون اجازة وى. 
وذيل اين سخن در شرح كبير مى نويسد: 


و همه اينها دليل بر اين است كه احياء موات نياز به اجازه امام ندارد» و شافعى و أبو يوسف و محمد نيز همين نظر را دارند. ابو 
حنيفه كويد: نيازمند اجازهُ اوست زيرا نظر امام در اين مورد شرط است به دليل اينكه اكر كسى زمين مواتى را تحجير كند اما 
آن را آباد نكند و رفع يد هم از آن نكند در آن صورت امام ازوى مى خواهد كه يا زمين را احيا ويا آن را ترك كند. يس 
نياز به اجازة اوست. همانند تصميم كيرى ذو قال مدن المال: 


دليل ما عموم كفتار آن حضرت (ص) است كه فرمود: «كسى كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوست» و نيز به اين دليل كه 
مين موات مائتد باك انث هيعون علت ها و اهيزم فاق بيابان كه فملكك آن تيار ببد:اذن أنام تذار درن 


(1)- البته حكم حكومتى به صورت كلى كه شامل زمانى شود كه شخص حاكم نه در قيد حيات است و نه قدرتى دارد امر 
معقول و مقبول نيستء مكر اينكه بككوييم از سوى ييامبر اكرم (ص) و يا 


ائمه معصومين (ع) صدور اجازه تصرف در انفال به حاكمان صالح و واجد شرايط هر عصر و زمان واكذار شده است. (مقرر) 
00)- احكام سلطانيه/ .١//‏ 

.18١ /2 مغنى‎ -)9( 
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ظاغرا شرط أحاقة ولو يه نونك اجتارة موس موود القاق طلماى عاسك وافرقى بر ببق ماق ظيوووو ؤناة غيت تسظ: 


آيا بااينخ سكتان جواز تضرف و احبا را بر اجازه متوقق كرده اند همانكونه كه ظاهر كلمات آثان اسث و مقتشاى انكه 
«همة زمين براى امام است» اين معناستء يا اينكه جواز احيا نزد آنان مفروغ عنه است بخاطر دلالت روايات زياد بر آن و آنجه 
كه متوقف بر اجازه است مالكيت زمين است كه احيا شده است؟ در صورتى كه مضمون دوم مراد باشد ايا مراد از اجازه در 
كلمات آنان اجازه در احيا است يا اجازه در تملكك؟ بدين معنا كه روايات دلالت بر جواز احيا دارد و اجازه در ملكيت ملازم 
آن است ولى اين براى ملكيّت رقب زمين كافى نيست بلكه اين نيازمند اجازة مجدد است كه بتواند آن را بفروشد يا به كسى 
ببخشد و مانند آن از ديكر عناوين ملكيت؟ همه اين وجوه محتمل است ولى ظاهراً همانكونه كه بيش از اين كفتيم نظر آقايان 
همان احتمال اوّل است. 


[دلايل ضرورت اذن امام در اراضى موات 


] دليل بر ضرورت اذن و اجازة امام اجمالًا و لو به صورت عام علاءوه بر شهرت بين فقها و اجماعاتى كه در اين مسأله نقل 
شدهء روايات بسيارى است كه دلا-لت دارد بر اينكه موات از انفال است و انفال متعلق است به امام و نيز رواياتى است كه 


مضمون آن اين است 


كه زمين و همه دنيا براى امام است. 
در روايت آمده است: 
«نمى توان در مال ذيكرق مكرها اجازة وئ تصرف كرد.) )١١‏ 


خرد انسانها نيز به مضمون همين روايت حكم مى كند زيرا اين كار ظلم و تجاوز به حقوق ديكّران است و فرقى بين انواع 


()-لا يحل لا حدان يتصرف فى مال غيره بغير اذنه. وسايل عر لال ابواب انفال» باب *, حديث 7 
ونيز دلالت بر همين مضمون دارد روايتى از ييامبر (ص) كه فرمود: 


«براى مرد جيزى نيست جز آنجه امام وى براى وى ببسندد) كه به نقل از خلاف و ديككر كتابها اين روايت را خوانديم» در كتر 


العمال نيز آمده است: «همانا براى مرد آن جيزى خوش آيند است كه امام وى بيسندد.) )١١‏ 


اكر كفته شود: ظاهر روايات احيا با همه زيادى آن جواز احيا و ايجاد احقيّت و بلكه ملكيت است بدون آنكه نيازى به اجازه 


كرفتن داشته باشد. يس احيا سبب تام ملكيت است و حمل اين روايات بر جواز بشرط تحصيل اذن خلاف ظاهر است. 


نيز مشروط است كه بعداً بدان اشاره خواهيم كرد. علاوه بر اينكه از آنها به التزام و نيز به دلالت اقتضا اجازه استفاده مى شود 
مانند سخن صاحبخانه كه مى كويد: «كسى كه به خانه ام در آيد فلان جايزه را دارد» كه از اين سخن وى اجازه ورود به خانه 


نيز استفاده مى شود. بلكه ممكن است كفته شود در حقيقت اين روايات بخاطر دادن اجازه بيان شده 


است» يس متعرض يكك نوع حكم ولايى از سوى ييامبر (ص) و ائمه (ع) از باب اعمال ولايت و حكومت شرعى نيز مى باشد 
و تنها در مقام بيان يكك حكم فقهى الهى نيست. مانند آنجه در فرمايش آن حضرت (ص) در «لا ضرر و لا ضرار» احتمال داده 


شده است»ء و همه روايات تحليل نيز متعرض آن است. 


و مؤيد همين برداشت است آنجه از آن حضرت (ص) در موثقه سكونى آمده است كه در آن جنين جمله اى آمده بود: «اين 
حكمى است از سوى خدا و ييامبرش» و اكر يكك وظيفه فقهى بود به عنوان حكم و قضا از سوى ييامبر (ص) از آن ياد نمى 


شدء بلكه آن حضرت تنها واسطه در ابلاغ آن بود. 


و نيز آنجه در روايت عروه آمده بود كه كفت «كواهى مى دهم كه يبامبر خدا (ص) حكم كرد كه زمين؛ زمين خدا و بندكان 


بند كان خداوندند» و كسى كه زمين مرده اى را 


00ت يدن للم الام طابك ناتف امامو 3 : اننا للمر |:ماتطانت داتفين اعامة كثد العما 1 اعباحدمق رقو 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: .8 


زثّذه كته بداناز ذركران ستراؤارتر است)» و شر كفثاز ا حضرت (ض) دن روانت طاووس: كة فرموةةانكاه اذكراق 


سمناست از سوى من) ودر روايت عايشه كه در آن متكة بود: «آن ياداش است از سوى ييامبر (ص)). 


واينكه عروه يس از نقل خبر فوق از عايشهء از ييامبر (ص) مى كويد: «عمر در زمان خلافت خود بدان حكم كرد» دليل براين 
است كه عروه اين را يكك حكم حكومتى از سوى ييامبر (ص) مى ديده است 


وبه همين جهت خواسته است بيان كند كه عمر نيز در زمان خلافت خود بدين شيوه رفتار مى كرده است. 


خلا-صه كلام اينكه: جايكاه روايات اين باب جايكاه روايات تحليل در باب خمس و انفال است. و منافاتى با اين ندارد كه 


زمين براى امام باشد بلكه تحليل متفرع بر اين است كه اينها از آنِ امام است و در اين هنكام نيازى به اجازه جديد نيست. 


ولى ما بيش از اين به تفصيل يادآور شديم كه انفال كه بخشى از آن زمين و آنجه در آنست از كوهها و معادن و جنكل ها 
بهتر است و رودهاء ملكك شخصى امام معصوم نيستء بلكه آنها اموال عمومى است كه خداوند متعال آنها را براى همه مردم 
آفريده و نظام معاش و معاد آنان بر آن متوقف استء و اككر ما حكومت و دولت حمّه را در امام معصوم منحصر بدانيم و 
بكوييم در زمان غيبت» امامت و حكومت مشروع وجود ندارد» بلكه اين زمان هرج و مرج است تا امام زمان (عج) ظهور كندء 
در اين صورت جاره اى نيست كه ائمه عليم السلام انفال را براى همه مردم و لااقل براى مسلمانان و به ويزه براى شيعه تحليل 
كنند» زيرا حيات و بقاى جامعه بدون آنها امكانيذير نيستء و روايات زيادى بر اين مفهوم دلالت داشت كه آن بزركواران 


حقوق خود را براى شيعيانشان تحليل فرموده اند تا از روزى حلال استفاده كنند. 


و اما اكر ما قائل به ضرورت حكومت در همه زمانها شويم و بككوييم آن در بافت اسلام و احكام اسلامى تنيده شده است» و 
بكُوييم اسلام در مقام تشريع» مسلمانان را به خود رها نكرده و 


هرج و مرج و فتنه واسارت در جنككال طاغوت ها و ستمكران را 
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براق آثان نخواسته استث: يلكة تلانكن و كو5شكن .در كأسيس عيكومتة صالحه غنادلة:وا نراق آنان خواسعةه اشخه (يمن بتاخاز 


واجب است كه اختيار مالياتهاى اسلامى و اموال عمومى نيز در اختيار متصديان و كار كردانان آن باشد. 
وما بيش از اين شرايط حاكم اسلامى را در ضمن بحث هاى كذشته يادآور شديم. 


ملاك موجب مى شود كه اينككونه اموال در دست جانشينان آنان در زمان غيبت باشد وكرنه اجراى حدود و احكام اسلام و 


حكومتى بدون منابع مالى قابل تصور نيست. 


يس اككر جه انفال براى شيعه يا براى مسلمانان حلاالل شده و آنان مى توانند به طور قطع زمينها را احيا كنند» ولى اين در 
شرايطى است كه اجازه كرفتن از حكومت صالح براى آنان ميسّدر نباشد يا ايتكه محدوديت و منعى براى تصرف انفال وجود 
ندا عه ,ا شند رو الماتخلت: از ضواطق كه وى تحكرردت صنق يدن موود أموال عدوم مقرو شد ا شه واكر خواستى 
مى توانى بكويى كه تحليل و جواز تصرف و احياء در جنين شرايطى در جارجوب موازين دولت حقه صالحه قرار دارد و در 


صورت اعلام ممنوعيت تصرف در آن جايز نيست و اجازه عام هم در اين زمينه كافى است. 


از سوى ديكر عمده نظر ائمه عليم السلام تسهيل امر براى شيعيان به 


هنكام ضرورت و در شرايط اختناق و عدم دسترسى به حكومت صالح بوده است وو اين منافات ندارد كه در زمان حاكم صالح 


مبسوط اليد اجازه واجب باشد. 


به عبارت ديكر ما از كسترش ولايت ييامبر (ص) و امام معصوم (ع) نسبت به زمانهاى بعد سرباز نمى زنيم و ممكن است كه 
از سوى آن بزركواران حكم حكومتى براى هميشه صادر شده باشدء و همانند آن در فقه ما يافت مى شود. مانند كفتار آن 


حضرت (ص) در «لا ضرر و لا ضرار» بنابر احتمالى ولى اين نياز به دليل حالى يا مقالى 
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دارد كه اين حكم دوام و استمرار دارد؛ و الَّا حكم ولايى ظهور در محدوديت به زمان حاكم دارد» زيرا مقتضيات شرايط و 
اتها غانا متفاوت استء و احكام نيز كزافى نيستء بلكه تابع مصالح و مفاسد است. 


و براين اساس ما تفاوتى در احكام حكومتى به ظاهر متضاد از ائمه عليهم السلام در زمانهاى مختلف نمى بينيم. ودر صورت 
شكك در تعميم و استمرار ناجار هستيم بر قدر متقين اكتفا كنيم» زيرا در صورت غلبه اختلاف در شرايط و احتمال وجود قرينه 
حاليه كه دلالت بر محدود بودن مى كندء تمسكك به اطلاق جايز نيستء بر اين اساس اكر ما در روايات تحليل و احياء موات 
قايل به تعميم نسبت به زمانهاى بعد شويم قدر متقين اين است كه بايد كفت اين تعميم بر زمانهاى مشابه به زمان ائمه عليهم 
السلام كه اختناق و عدم بسط يد وجود داشته صادق است و دليلى وجود ندارد كه زمان وجود حكومت حقه صالحة مبسوط 


اليد را شامل نشودء زيرا در 


جنين شرايطى براى حكومت امكان قبض و بسط و تصميم قاطع نسبت به زمينها و اموال عمومى به صورتى كه مراعات مصالح 
اجتماعى به بهترين شكل متناسب با نيازهاى زمان و مكان بشود وجود دارد. و در اينجا نكته اى است شايان توجّه. 
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مسأله جهارم: شرايط احيا 


اشاره 


ما ييش از اين كفتيم كه شرط جواز احيا و تأثير آنء اجازهُ امام به صورت خصوصى يا عمومى استء زيرا اين مقتضاى اين 
مفهوم است كه زمين براى امام استء در اينجا شرايط ديكرى نيز هست كه فقها متعرض آن شده اند و مناسب است در اينجا 
بدان بيردازيم» اما جون مفصل است و جايكاه آن كتاب «احياء موات» است در اينجا به ذكر عبارت شرايع و برخى عبارت هاى 


ديكر همراه با توضيحى از خود مى يردازيم» و تفصيل آن را به جايكاه خود وامى كذاريم. 

[كلام شرايع و جواهر در مسأله إحياء] 

محقق در كتاب احياء موات شرايع مى كويد: 

«براى تملكك زمين به واسطه احيا ينج شرط وجود دارد: 

١-اينكه‏ دست مسلمانى بر آن نباشد» كه در اين صورت تنها كسى كه آن را تصرف كرده مى تواند آن را احيا كند. 
-١‏ حريم ملكك آبادى نباشد» بدين كونه كه در راهء يا راه آبء يا حريم جاه و ديوار ... باشد. 


“- زمينى نباشد كه آنجا را شرع جايكاه عبادت شناخته استء مانند سرزمين عرفات و مظِ و مشعر؛ زيرا شرع اين مكانها را 
حايكاه غبادت ذانسته و تضرف تمليك آن موجب از دسث رفن اين مصلحة هى شوف انما اكر بتاهايى در آن بناشود كه 
زيانى به اين هدف نزند و منتهى به تنككى آن نككرددء و آنككونه كه عبادت كنندكان بدان نيازمندند مورد استفاده قرار كيرد 


مانند بنائى كوحكك و جزثئى مانعى ندارد. 


*- از زمينهايى نباشد كه امام اصل آن را- هر جند موات و بدون تحجير باشد- به كسى واكذار كرده استء همانكونه كه 


بيامبر (ص) خانه ها و زمينهاى حضرموت و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 55 


حضر فرس را به زيبر 


واكذار كرد واين واكذارى افاده اختصاص مى كند كه نمى توان با احيا مانع اين اختصاص شد. 


ه- كسى يبش از وى آنجا را سنكك جين نكرده باشدء زيرا سنكك جين مفيد اولويت است نه اينكه به ملكيت وى در آمده 
باشدء بلكه با اين كار تنها حق تصرف مى يابد حتى اككر خواست آن زمين را از وى بككيرد واحيا كند مى تواند وى راز آن 
منع كند. و اككر به زور آنجا را تصرف كرد و احيا كرد مالكك آن نمى شود.» )١١‏ 


البته مى توان شرط دوّم و جهارم و ينجم را در شرط اول ادغام كرد بنابراين كه مراد از «دست» مطلق حق باشد نه خصوص 
يت 


در كتاب جواهر بر شرايط ينج كانه «اجازه امام) واينكه از «زمينهايى نباشد كه ييامبر (ص) يا امام (ع2 به خود اختصاص داده 


است)» را افزوده است. (؟7) 


مخفى نماند كه اكر ما جيزى جز اجازه را بخواهيم به عنوان شرط قلمداد كنيم يكك نوع مسامحه استء زيرا شرط اصطلاحاً 
يكك امر وجودى است كه در فاعليت فاعل يا قابليت قابل مؤثر استء و فاعل در اينجا احياكننده است و سبب احيا و اجازه امام 
شرط تأثير آن استء اما امور ينج كانه كه در شرايع آمده و نيز مخصوص امام نبودن كه جواهر ذكر كرده؛ همة اينها يكك امر 
عدمى استء و عدم نمى تواند در جيزى مؤثر واقع شود. در حقيقت نقايض آنء موانع تأثير احيا شمرده شده و به «عدم مانع» از 
روى تسامح شرط كفته شده است؛ مكر اينكه كفته شود كشاندن اصطلاحات فلسفى به حوزه مسائل نقلى تعبدى درست 


نيستء ودر اينجا نكته اى است شايان توجه. 


در جواهر ذيل شرط اوّل 


مى نويسد: 


«من در بين كسانى كه متعرض اين مسأله شده اند مخالفى را نيافته ام "٠‏ 


(1)- شرايع */ 91/7- 708 (/ جاب ديكر/ 0/47. 
(؟)- جواهر /*/ 7". 

(9)- جواهر /#/ 0 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 4 ص: 0؟ 


البته به جا بود علاوه بر مسلمان» كسى كه احترام مال او به حكم مسلمان است مانند «معاهد» نيز در شرط اول يادآورى مى 
شدء همانكونه كه دروس اين كار را كرده است. [معاهد يعنى كفار اهل كتاب ذمّى كه با تعهداتى در دولت اسلامى زند كى 


وميد ف تدكا دو احطل وو اق اغناتن سيق كب صوق وق درا لديا قن اناده انهاه كر جيه وسو هرا اد افلم الا افر ور اتن 


صرف «دست مسلمان» نيست. و ما در جاى خود به تحقيق اين مسأله خواهيم يرداخت. 
وبراعتبار اين شرط علاوه بر وضوح آن و ادعاى عدم خلاف در آن» روايتى از ييامبر (ص) دلالت مى كند و آن اين است: 


كسى كه زمين مواتى را كه حق مسلمانى بر آن نيست احيا كند از آن اوست,ء و براى ريشة در ملكك ديكران روييده حقى 


نيست. )١(«‏ 
ودر جواهر ذيل شرط دوّم يعنى اينكه حريم ملكك آبادى نباشد مى نويسد: 


«بدون آنكه فرد مخالفى در اين زمينه بيابم» همانكونه كه افراد زيادى بدان اعتراف كرده اند. بلكه در تذكره است: هيج كونه 


فرد مخالفى بين علماى شهرها نمى يابم ... بلكه جامع المقاصد بر آن ادعاى اجماع كرده است و آن حجت است.) (”) 


و براين شرط علاوه بر «اجماع» و «عدم خلاف» كه ادعا شده؛ و قاعده ضرر و روايتى كه از ييامبر اكرم (ص) نقل شدء جنانكه 


در جواهر آمده. روايتى است كه از محمد 


وغيك اللةترواية هده كه كفت: 


ازامام رضا (ع) از مردى يرسيدم كه ملكى داشت واين ملكك داراى حريمى بود كه به بيست (ميل) 0*0 كمتر يا بيشتر مى 
رسيد و شخصى نزد او آمد و كفت: از جراكاههاى املاكك خويش اين اندازه به من بده و من اين مقدار و اين مقدار درهم به 


وم دحي 


0 
-)١(‏ عن رسول الله (ص) انه قال: من احيا مواتا من الارض فى غير حق مسلم فهو له» و ليس لعرق ظالم حق. سنن بيهقى 9/ 
كناك تسا مواكة بامحته اها اررها سقفي 


(0)- جواهر 788 ع" واه" 

(9)- هر ميل جهار هزار ذراع مى باشد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 2؟ 

حضرت فرمود: اكر اين املاكك مال خود اوست اشكالى ندارد. )١١‏ 


وطاق | اسرات] وسسعية لكيه للد دوه تسوه عنعن وروا يك محمد د فيد الله رون رار اسك كدو نطى اردو تدان رادت تق 
كرده است واو فردى است ثقه و روايت صحيحه است. و مانند آن صحيحه- يا خبر- ادريس بن زيد از أبو الحسن (ع) است 
كه كفت: 


از آن حضرت يرسيدم و كفتم: فدايت كردمء فردى از ما داراى ملكى است كه براى آن حدود و حريم است و جاريايان و 
جراكاهايى داريمء و افرادى نيز هستند كه كوسفند و شتر دارند و نياز به اين جراكاهها دارند آيا وى مى تواند جون خود بدان 
نيازمند است آنجا را قرق كند [و از ورود شتر و كوسفند ديكران جلوكيرى كند]؟ فرمود: «اكر زمين از آنْ اوست مى تواند 


آن را قرق كند و آن را طبق نياز خود به مصرف برساند» كويد: 


به آن حضرت كفتم: آيا آن شخص مى تواند آن جراكاهها را بفروشد؟ فرمود: «هنككامى كه زمين زمين اوست اشكالى 


»”١ ندارد.»)‎ 


در زنجيره سند اين روايت ادريس بن زيد مورد اختلاف است و بعيد نيست آدم خوبى باشد يس روايت «حسنه) مى باشد. در 
حاشيه كافى كه به جاب رسيده آمده است: اين همان ادريس بن زياد است كه فردى «ثقه) است و دراين صورت روايت 


5 


در جواهر نيز به اين دو روايت به عنوان حق حريم» استدلال شدهء ولى آن خالى از اشكال نيستء زيرا ممكن است جراكاه كه 
دراين دو روايت آمده بخشى از زمين احيا شده بوده كه بخاطر علوفه آن براى جرا مورد استفاده قرار مى كرفته. نه اينكه از 


8 


-)١(‏ عن محمد بن عبد الله قال سألت الرضا (ع) ... فقال (ع) اذا كانت الضيعه له فلا بأس. وسائل /١7‏ 8" ابواب احياء موات» 


باب 4 حديث ١‏ 


(1)- صحيحه ادريس بن زيدء عن ابى الحسن (ع) قال: سألته ... فقال (ع): اذا كانت الارض ارضه فله ان يحمى و يصير ذلكك 
الى ما يحتاج اليه. قال: و قلت له: الرجل يبيع المراعى؟ فقال: اذا كانت الارض ارضه فلا بأس. وسايل ؟١/‏ 23078 ابواب عقد بيع» 


باب ١١‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 57 


طبيعى بوده كه مجاور زمينهاى آباد شده قرار داشته است و قرينة آن فرمايش امام است كه مى فرمايد: «اكر زمين» زمين اوست 


- 


اشكال نداردا و نيز به قرينه اينكه فروش آن را جايز دانسته اكر مراد از فروشء فروش رقبه زمين باشد. 


و ما مشاهده مى كنيم كه فروش جراكاهها و نقل و انتقال آن اجمانًا 


مورد شبهه بوده است بخاطر رواياتى كه در اين زمينه است كه آب و آتش و جراكاه براى همه مسلمانان است و همه در آن 


شريكند و نيز در رواياتى از فروش باقى علف ها نهى شده است. )١(‏ 


و به همين جهت از فروش «حصايد» كندم و جو يعنى جيزهايى كه يس از درو به جاى مى ماند يرسيده شده. با اينكه واضح 
است كه اينها در زمينهايى است كه در ملكيت اشخاص استء همانكونه كه در روايت اسماعيل بن فضل 2١‏ آمده است. 


در جواهر يس از ذكر اين دو روايت آمده است: 


ايلك جة بسا ظاهر آن :دو زوانت ملكبت است بتائرانيق كه در واكذارى ازادة فروشن:و ماننسد آن شنده باشدء همانكونه كداز 
شيخ و يسران براج و حمزه و ادريس و سعيد و فاضل و فرزندش و ديكران اين نظريه نقل شده استء بلكه در مسالكك آمده 
كه اين مشهورتر است. علاوه بر اينكه اين [حريم] با احياء ملكك مانند زمين احيا شده مورد حق احياكننده مى باشد و جون 
مفهوم ملكيت در اين [حريم] هم وجود دارد» جون همراه با قسمت آباد شده قابل خريدوفروش است. و كسى جز او نمى 
تواند آن را احيا كند و بدون اجازه وى در آن تصرف كندء و بخاطر آنكه حق شفعه در خانه اى كه راه آن مشتركك است 
وجود دارد كه در روايات مسأله بدان تصريح شده است و جون امكان دارد ادعا شود كه آن حريم نيز احيا شده است جون 


(1)توسابل #17719 ابوات“"احاءمواك)بات' محدايك ١..وائيز‏ ابوات الحياه 


موات» باب /احديث ١‏ 
(50)-درء كك: وسايل /١١/‏ 3308, ابواب احياء موات» باب 94 حديث 7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ان 


ملكيت مى شود نسبت بدان انجام نكرفته است. 

اما اشكالى كه به اين نظر وارد است اين است كه احياء آن نيست كه هر جزء جزء آن احيا شده باشد زيرا حياط خانه هم با 
ملكيت ساختمان خانه در اختيار انسان قرار مى كيرد» و ملكيت توقف بر احيا ندارد بلكه همين قدر كه زمين تابع ملكث احيا 
شده باشد كافى استء و ثمره اين نزاع در فروش جداكانه آن آشكار مى شود. البته شايسته است دانسته شود كه سيره مستمره 
در ديككر شهرها و زمانها براين بوده كه از تصرف بخشى از حريم اجتناب نمى شده است. بلكه در همان ابتداى ايجاد روستاء 
ايجاب مى كرده كه هر كس بيايد خانه خود را نزديكك ديكرى بنا كند اكر جه به اندازه جايكاه ريختن زباله ها از وى فاصله 


مى كرفته است.) )١١‏ 


به نظر مى رسد كه در مسأله بايد قايل به تفصيل شدء زيرا در باب ملكيت و حقوقء ملاكك عقلا واهل عرف جامعه هستند تا 
زمانى كه ردعى از شارع نرسيده باشدء و آنان بين اين موارد فرق مى كذارند» آنان مواردى مانند راه رفت و آمد و راه آب را 
به عنوان ملكك قلمداد مى كنند» بر خلاف محل جراى كوسفندان و منطقه كردآورى هيزم و مانند آن كه در اين موارد عنوان 


حق بدان مى دهند» و حدود آن به حسب زمانها و بلاد و مقدار نياز 


بدانها متفاوت است. 


بسا محلى كه نيازمند جراكاه و محل كرد آورى هيزم نيستء و بسا در زمانى نيازمند است و در برخى زمانها نه» و ملاكك رفع 
نياز و ضرر در مقام انتفاع استء و حكم دائر مدار اين است. جيزهايى مانند حريم جاه يا قنات» كندن جاه يا قنات كنار آن به 
كونه اى كه بدان زيان برسائد حرام است اما مثلًا مى توان در آن كشاورزى كرد يا بنايى ساخت» جنانكه بر كسى كه به سيره 


عقلا مراجعه كند آشكار استء و نيز مراتع و جراكاههاء كه 


-)١(‏ جواهر م ونل". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 594 


اين خود بهترين كواه است بر اينكه رقبة حريم به ملكيت در نمى آيد و الا تصرف در آن به هيج وجه جايز نبود. و در اينجا 
نكته اى است شايان توجّه. 


در مورد حكم حريم آبادى ها و روستاها مى توان به مغنى ابن قدامه مراجعه نمود. ١١‏ 
در كتاب مغنى آمده است: 


«و آنجه نزديكك به زمينى است كه آباد شده و به مصالح آن تعلق دارد مانند راههاء سيل كاهء جايكاه ريختن زباله خاكك 
اتدان. جايكاه ابزار آلانث» بدون هيج اختلافى در مذهب. احياء آن جايز نيستء و نيز آنجه جزء مصالح روستا است مانند كرانه 
هاء جراكاههاء جايكاه جمع آورى هيزم» راههاء سيل كاهها با احيا به ملكيت در نمى آيدء و در ميان اهل علم كسى كه 
مخالف اين نظر باشد را نمى شناسمء و نيز حريم جاه و نهر و جشمه؛ و هر جيزى كه ملكك كسى است و به مصالح آن مربوط 


مى باشد احياء آن جايز نيست.) )75١‏ 


در جواهر ذيل شرط سومء يس از نقل كفتار مرحوم محقق كه مى كويد: «ساختن و تعمير عبادتكاه (مشاعر) كه زيانى بدان 


اانق سكن كريس أستةه بلكداسى تواتك سشافى قترووى ناشب بلكه كشودق انذانات ناعك ترون زفتق ابن آنا كن مقدسن از 
جايكاه اصلى آن فى كردق 2 


القه ا ك رشاعي أشادر عاد كاهها (مقاعز) وضلكة اندو تواتك اعة اناد مسوفيت راي استفاده اذ ان كردة ظاهرا 


اشكال صاحب جواهر وارد استء ولى اكر مقصود ساختن بنا در آن است تا در مواقع سرما و كرما افراد در امان باشند و مانع 


.18١ /2 مغنى‎ -)١( 

.18١ /2 مغنى‎ -)0( 

(9)- جواهر /9/ 2. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .4 ص: 0٠١‏ 

غاد نادت كد كان تعود ظاهرا اشكال در الست 

در جواهر نيز ذيل شرط جهارم- يعنى اينكه زمينى نباشد كه امام اصل آن را به كسى واكذار كرده- مى نويسد: 


«اختلا-فى نيست كه براى او جنين حقى هست. همانكونه كه از مبسوط نقل شده استء بلكه اشكالى در اين مورد نيستء زيرا 


زمينهاى موات از اموالى است كه وى بر آن تسلط دارد. با اينككه او نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است.) )١(‏ 


از سخن محقق استفاده مى شود كه ايشان حق واككذارى را تنها براى ييامبر (ص) و امام معصوم (ع) قائل است ولى ما در اين 
نظر وجهى نمى بينيم و در جاى خود كفتيم كه دايره حدود ولا-يت فقيه جامع شرايط حكومت كسترده استء و كفتيم كه او 


اموال عمومى در 


دست ييامير (ص) يا امام (ع2 باشد موجب مى كردد كه اختيار آن در زمان غيبت در دست جانشينان آنان باشد. 


و براساس آنجه روايت شده. ييامبر اكرم (ص) به عبد الله مسعود «دُور) (خانه هايى) راء و به وائل بن حجر زمينى را در حضر 
موت. و به بلالى بن حارث «عقيق» را واككذار فرمود. و «دور» جنانكه در جواهر آمده مكانى بوده در مدينه يشت خانه هاى 


انصارء و كفته شده آن حضرت اين را به وى واككذار كرد تا خانه بسازد. 


باز در جواهر ذيل شرط ينجم- يعنى اينكه بيش از وى كسى آنجا را سنكجينى نكرده باشد- آمده است: 


«بدون آنكه نظريّه خلافى در اين مسأله باشدء بلكه مى توان اجماعى نيز بر آن به دست آوردء همانكونه كه ممكن است براى 
غير اين شرط نيز به اجماع اصحاب استناد كرد. بلكه در رياض آمده است: 


.06 /8 جواهر‎ -)١( 
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در كلام جماعتى مانند مسالكك و جز آن ادعاى اجماع بر آن شده است. )»١١‏ 

ما بحث بيرامون تحجير و احكام آن را در مسأله آينده مورد بحث قرار خواهيم داد. 
[سخنان تذكره و دروس در مسأله احيا 

] در تذكره مطالبى آمده كه خلاصه آن با حفظ الفاظ وى اينككونه است: 

«فصل دوّم در شرايط احيا استء و آن ينج [شش ] جيز است: 


ا“ ايتكهوبة سسلماق زن زفي #اشده وير ابن اناف الحا زمين براك غير تبرق سقو كرالسياء انا وو نوراق تهاده 
باشد باز احياء آن جايز نيست» جون كه آن ملكك فرد معينى بوده با نظريّه هاى مخالفى كه در اين مسأله وجود دارد و ما يبش 


از اين بدان برداختيم. 


"- حريم ملكك آبادى نباشد» زيرا 


مالك زمين آباد مكانهايى كه از مرافق زمين خويش انث رأ مالك مى باشل مانند راهى كدابه ملك خويش :رفت و امن مى 
كند. و نمى توان راه ملكى را تصرف كرد جون موجب زيان است كه به اجماع نفى شده است. و نيز راه آب و راههائى كه 
به زمين آباد منتهى مى شود و جايكاه ريختن كود و زباله و خاكك انداز و جايكاه ابزار آلات و هر جه كه به مصالح آن زمين 
تعلق دارد» و من در اين زمينه اختلافى بين فقهاى شهرها نمى يابم و هر جه كه متعلق به مصالح ملكك آباد شده است و نيز هر 
جه متعلق به مصالح روستاست. مانند ديوارها و حفاظ اطرافء جراكاه روستاء مكان جمع آورى هيزم؛ راههاء سيل كيرها و ... 
اينكونه زمينها را احياء آن جايز نيست و كسى با احيا مالكك آن نمى شود. و نيز حريم جوى ها و قناتها وخانه ها و جشمه. و 


هر زمين به ملكيت درآمده. احياء جيزهايى كه متعلق به مصالح آن است جايز نيست. 


(1)- جواهر /5"/ 68. 
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مالك زمينهاى آباد مالك حريم زمين نيز مى شود يا اينكه تنها اوللِل واحق از ديكران است؟ برخى كفته اند: همانكونه كه 
مالك ملكك است مالكك حريم نيز هست»ء و درست ترين نظرء نظر شافعى استء زيرا آن مكانى است كه با احيا مستحق آن 
شده. يس مثل زمين آباد شده مالكك آن نيز مى شودء و دراين مورد معناى ملكك صادق است حون همراه با ملكك آباد شده 


قابل خريدوفروش استء. و جون ديكرى نمى تواند 


آن را احيا كند ويادر آن رفت وآمد كند ونيز بخاطر اينكه در ملكى كه راه آن مشتركك است حق شفعه ثابت است إبا 
اينكه ملكيت آن ملكك مشتر ؟ء نيست]. و برخى كفته اند حريم به ملكيت در نمى آيدء زيرا ملكيت با احيا حاصل مى شود و 
دراين حريم احيا صورت نكرفته است؛ ولى اين سخن يسنديده اى نيست و هر دو مقدمه استدلال مخدوش استء زيرا ملكيت 
فقط به احيا نيست همانند حياط خانه كه همواره با ساختمان خانه به ملكيت در مى آيد اكر جه در محوطه حياط احيايى 


صورت نكرفته است»ء و جون احيا به اين استء كاهى جيزى را آباد مى كند و كاهى آن را تابع زمين آباد شده قرار مى دهد. 


“- اينكه شارع مقدس آن مكان را جايكاه عبادت قرار نداده باشد, مانند سرزمين «عرفه) «منى) و «مشعر) كه اكر ملكيت آن را 
جايز بدانيم لازمة آن اين است كه اين غرض و هدف از دست برود وبااين مصلحت إعبادتككاه بودن] منافات دارد. و براى 
شافعى دو نظر است كه آيا زمينهاى «عرفه) مانند ديككر زمينها به ملكيت در مى آيد يا نه؟ از آن جهت كه حق وقوف در آن 
براى همه وجود دارد و بنابراين كه قائل به ملكيت شويم در اينكه آيا حق وقوف در بخشى كه به ملكيت در آمده باقى است يا 


نه دو نظر است. 


؟- كسى بيش از وى آن را سنكك جين نكرده باشد. زيرا در نزد ما سنكك جين ملكيت نمى آوردء بلكه تنها مفيد احقبّت و 
اولويت استء و در احياء موات سنكك جين كننده شروع كننده است تا هنككامى كه آن را به يايان نبرده 


ست. و برخى از 
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شافعيه كويند: تحجير مفيد ملكيت است. و مشهور اين است كه آن تنها اولويت را مى رساند زيرا احيا اكر مفيد ملكيت باشد 


لازم است كه شروع در آن نيز احقتِت را برساند همانند تعيين قيمت مبيع و طلب واكذارى در صورت خريدارى. 


ه- از زمينهايى نباشد كه امام به ديكرى واككذار كرده است. زيرا واكذارى امام در موات دخالت دارد» بلكه به نظر ما مالكك 
اصلى موات امام است» يس وى مى تواند زمينى را كه موات است و سنكك جين نشده به كسى واككذار كند و كسى كه به وى 
واكذاز هده آولنا إن د ركزاق است و واكذارق تخصعص والحقية من وود عمائد سركة جين كردن :و ادركراة تمن تراندد 


براى وى مزاحمتى ايجاد كنند و نمى توانند با احيا خود اين حق رااز وى سلب نمايند. 


#-از مكانهايى نباشد كه ييامبر (ص) آن را قرقككاه قرار داده استء مراد از قرقكاه اين است كه آن حضرت قسمتى از زمين را 
به جراى جاريايان بخصوص اختصاص داده باشد و مردم را از جراى جاريا در آن ممنوع كرده باشد. قرقكاه كاهى براى 
شخض امن داسة او كاهن راف ستلسانان اسك بن اسان اكه ار تامر خندا (صن) واواك قيده اث كدافزمره: دقرفكاهن 
جز براى خددا و يبامبر خحدا نيست» و به نظر ما امام مى تواند قرقكاهى براى خود و يا براى شتران صدقه و جاريايان جزيه و 
اسبان مجاهدان همانكونه كه ييامبر (ص) قرار مى داد قرار دهد؛ اما به جز امام و بيامبر (ص) هيج يكك از مسلمانان نمى توانند 


قرقكّاهى ترائ خوف و ديكران اختصاص دهندء بر 


أساس :فزّمانكن أن محتضرث (ضن) كه فرموقة (فرفكاه جز برا نذا و افيرش دنست 1١‏ 


مرحوم علامه شرايط احياء را ينج جيز كفته اند ولى در توضيح شش مورد را بر شمرده اند و قرقكاه نبودن را بر آن علاوه 


نموده اند. و آيا مراد از امام در واكذارى وبا 


.81١ و‎ 5٠١/7 تذكره‎ -)١( 
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ايجاد قرقكاه امام معصوم (ع) است يا هر كونه امام واجد شرايط را شامل مى شود؟‎ 


دوم درست استء و اين حق هر كسى است كه ولا-يت امر مسلمانان را به حق بر عهده دارد و حكومت او در جهت مصالح 
مسلمانان باشدء و بيامبر اكرم (ص) نيز داراى قرقكاه بود به عنوان اينكه امام مسلمانان و ولي امر آنان است. 


در كتاب دروس براى تملكك به واسطه احيا شرايط نه كانه اى را به شرح زير يادآور شده است: 


-١‏ اجازه امام- بنابر اظهر- ؟- احياكننده مسلمان باشد - بتوان آن را از موات بودن خارج كردء مانند كشيدن ديوار و زدن 
سقف براى ايجاد مسكنء و يرجين زدن و جدا ساختن منطقه اى براى جاريايان. *- آن زمين ملكك مسلمان يا معاهدى نباشد و 
سنكك جين نيز طبق آنجه كفتيم حكم مملوك را دارد. ه- جاى ويزه عبادت نباشدء مانند سرزمين عرفات و منلِإ #- از 
زمينهايى نباشد كه قرقكاه ييامبر (ص) و يا امام معصوم (ع) است و براى جهاريايان زكات و جزيه اختصاص داده شده است. 
/ا- حريم ملكك آبادى نباشد. 8- ييامبر يا امام 


آن رابه كسى واكذار نكرده باشند. 4- تصرف كننده قصد تملكك داشته باشد و اكر اسباب ملكك بدون قصد تملكك باشد 
ظاع ا بلك حاص ثم شر 1) 


در اينكه ايشان شرط كرده اند كه احياكننده مسلمان باشد سخنى است كه ب يس از اين بدان خواهيم يرداخت. ومورد موثقة 


محمد بن مسلم در باب زمينهاى موات زمينهاى يهود و نصارى است كه ب يس از اين خواهيم كفت. شرط سوّمى كه ايشان 
برشمرده اند همان احيا است نه اينكه شرط احيا باشد. 


واينكه در آخر كلام» قصد تملك را آورده اند اولا: اين خود اول كلام است كه آيا احيا موجب تملكك رقبه زمين مى كردد. 


كه بعداً بدان خواهيم يرداخت. ثانياً: اينكه 


(1)- دروس/ 997؟- عول, 
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قصد در تملك شرط باشد محل اختلاف است. 
[آيا قصد تملك معتبر است؟: 

] در تذكره آمده است: 


«آيا قصد احيا در تحقق ملكيت براى احياكننده معتبر است؟ درست اين است كه بككوييم: اكر آن كارى كه براى احيا انجام 
داده معمولًا جز براى تملكك انجام نمى دهندء مانند بناء منزل و يا ايجاد باغ و بستانء با همين احيا مالكك مى شودء اكر جه قصد 
تملكك نداشته باشد. اما اكر كارى باشد كه متملكك و غير متملكك انجام مى دهندء مانند كندن جاه در زمين موات يا زراعت 
قطعه اى از زمين موات به اميد بارش باران» در اين صورت تحقق ملكيت نياز به قصد داردء اكر قصد ملكيت داشته ملكك او 
مى شود. و به طور كلى اين اشكال از اينجا مطرح شده كه آيا مباحات به شرط نيت به ملكيت در مى آيد يا نه؟ شافعيه در 


اينجا دو نظر دارند. و كارهايى نظير صاف كردن زمين يا 


جمع كردن سنككهاى آن موجب ملكيت نمى شود اكر جه قصد آن را داشته باشد.» )١١‏ 


اينكه ايشان در ابتدا فرموده اند قصد احيا داشته باشد مراد ايشان قصد تملكك است همانكونه كه از سخن بعد ايشان آشكار مى 
شود و شايد ايشان اين مطلب را به غلط يا اشتباه كفته اند. و ظاهراً در سخن ايشان بين مقام ثبوت و مقام اثبات خلط شده 
استء زيرا سخن ما اين است كه آيا ثبوتاً قصد تملكك در ملكيت دخالت دارد؟ و ايشان در مقام اثبات شقوق مسأله را آورده 


اند. و به همين اشكال اشاره كرده است در دروسء و در دنباله كلام سابق آورده است: 


١و‏ نيز ديكر مباحات مانند صيد كردن و جوب و كياه جمع كردنء يس اكر آهوئى را تعقيب كرد تا توانائى او را بر دويدن 
أمتحان كد و تصادفا أن :رااصيد كرد ولن 


(0- نكر اولع 
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نه به قصد ملكيت مالكك آن نمى شودء ولى اككر ما در دست داشتن را در اثبات ملكيت كافى بدانيم. مالكك مى شود و جه بسا 
فرق كذاشته شده است بين جيزهايى كه صرفا براى ملكيت است مانند ساختن ديوار در بيابان و زدن سقف براى احداث خانه 
و بين جيزهايى كه تنها احتمال ملكيت در آن مى رودء مانند اصلاح زمين براى زراعت» كه ممكن است براى غير زراعت نيز 
باشدء مانند فرود مدن در آن و اسب دواندن در آن كه در اين موارد نيت معتبر استء و نوع اول مانند به كاربردن لفظ 


به هرحال از بين نمى رود واز طرف ديكر قبول نداريم كه اكر لفظ صريح باشد نيازى به نيت ندارد.» )١١‏ 
اسوق ذركر صابحن جواهر ين ابن مغنا اضيزان وارد كهاليك معيو لسك من كيل 


«دليلى بر شرط بودن آن نيستء بلكه ظاهر ادلّه خلا.ف آن استء و مظنه اجماع بر عدم آن است نه بر اثبات آن» و آنجه در 
مورد روايات ادعا شده كه ضرورت نيت به ذهن سبقت مى كيرد و حد اقل اين كه شكك كنيم كه آيا نيت معتبر است يا نه 
سخن درستى نيستء اكر جه صاحب رياض بدين نظر متمايل شده است. 

واينكه مى بينيم وكيل و يا اجير خاص انسان مالكك شى ء نمى شوند بدين خاطر است كه قصد تملك ندارند و غير آنان قصد 
تملك نموده؛ بلكه بدين خاطر است كه احياء كه سبب ملكيت براى غير آنها به جهت وكالت و اجاره انجام يذيرفته يس ملكك 
براى اوستء واز اين مطلب آنككونه كه برخى ينداشته اند لزوم قصد تملكك استفاده نمى شود. بلكه از آن عدم قصد عدم نيز 
المتقاده كك شو هه وس يه قية تملك زيزا اذه ليون ذو اتن معنا دارد كه .شتكايئ كه سداق احا يقاضل شود انان 
ملكيت بر آن بار مى شود اككر جه قصد عدم داشته باشد» زيرا ترتب مسبب بر سبب قهرى استء اكر جه ايجاد سبب اختيارى 


باشد» مكر 


كدرو عق 
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اينكه در اين هنكام در سبب ترديد شود. و آن نيز صحيح نيستء جرا كه ادلّه مطلق استء بلكه آنجه دربارة ملكيت موكل يا 


مستأجر كفته شده اكر جه قصد احيا نداشته باشند» دليل بر 


كفته ماستء [كه نيت شرط نيست] و در اينجا نكته اى است شايان توجه.) )١١‏ 


ممكن استث كفته شود: ادعاى انصراف روايات بر فرض دلالت آن بر ملكيت» به خصوص صورتى كه قصد تملكك باشد بعيد 
نيستء و ملكيت قهرى خلااف قاعده و خلاف سلطه انسان بر خويش استء يس بايد به همان مواردى كه دليل بر آن دلالت 
دارد- مانند ميراث و مانند آن- اكتفا كرد. و شايد عرف نيز مساعد اعتبار قصد باشد» و در باب املاكك و حقوق همين عرف 
حاكم استء بله احيا و حيازت عرفاً موجب احقتِت احياكننده و حيازت كننده مى شود بكونه اى كه مزاحمت ديكران براى 
آثان:مكر يس اذ اغراض آثان جايز نيسث» بس "ا ؤمائئ كه قضد تملكة صورت نكرفته اسث تقش ابن دو نقش سلكة جيخ 
كردن است. ولى ممكن است كسى بككويد: جون اساس ملكيت اعتبارى» همانكونه كه يبش از اين كفتيم مالكيت تكوينى 
استء يس هنكامى كه احيا از انسان صادر مى شودء از آن جهت كه از فكر و قوا و جوارح او صادر شده و او تكويناً مالكك 


فكر و قوا و جوارح خويش است بناجار مالك محصول آن بين آثار احيا نيز هست جه قصد ملكيت داشته باشد يا نداشته باشد. 


و تفصيل بحث در مسأله و اينكه آيا احيا و حيازت و بيشى كرفتن در تصرف مباحات نيابت بردار هست يا نه. جايكاه همه 


اينها كتاب احياء موات و وكالت و اجاره است كه مى توان بدانها مراجعه نمود. 


)سوا اعم 
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مسأله بنجم: احيا و تحجير جيست و جكونه ايجاد مى شوند 


[معنى إحياء] 


در مسأله ينجم اشاره اى كذرا به مفاد احيا و تحجير داريم و اينكه جكونه اين دو متحقق مى كردند» و 


تفصيل اين بحث را به كتابهاى فقهى وامى كذاريم. 


بى ترديد الفاظى كه در كتاب و سنت آمده است اكر داراى معانى بخصوصى در شريعت باشد به هنكام اطلاق بدان حمل مى 
شود وكرنه به همان معانى عرفى كه در آن زمان متداول بوده بايد حمل شود و در صورتى كه معانى متعدد باشد بايد به 


قرائن مراجعه نمود. 


وماييش ازاين در ذيل قسمت دوم از انفال» يعنى زمينهاى موات مفهوم موت و موات راابه حسب عرف و لغت يادآور 
شديم و كفتيم زمين مرده زمين ويران و بدون استفاده را كويند به كونه اى كه بدون آماده كردن و اصلاح آن از آن نتوان 
مور ةارع قموى فرحد حى ال آثاى اناداكن كدتعوون 31 ناف حاقةة ناته رو ستاها ين كدو يران قد اميقه و معباف 
مقابل آن حيات است كه تقابل عدم و ملكه استء ١١‏ و متبادر از حيات در ابتدا آن جيزى است كه مبدأ حس و حركت در 
حيوان مى شودء ولى استعمال آن در آنجه مبدأ رشد و نمو نباتات مى شود نيز شايع است و نيز به صورت استعاره و مجاز بر 
كيفيت خاصى در زمين كه آن را آماده براى بهره بردارى مى كند و آثار و نتايجى كه بر آن مترتب است و از آن انتظار مى 


رود نيز اطلاق مى كرددء از اين رو اين مفهوم به حسب نتايج و شرايط متفاوت است. 


يس معنى احيا زمين» آماده كردن آن براى بهره بردارى در نتيجه هاى عقلايى است كه از آن انتظار مى رود. و از ناحيه شرع 


نيز جيزى كه بر حدود اين كيفيت و شرايط آن دلالت كند نرسيده است» يس در تشخيص اين موضوع بايد به 


عرف مراجعه نمود» و طبيعى 


-)١(‏ معناى تقابل عدم و ملكه را يبش از اين يادآاور شديم. 
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است كه در اين مورد نيز مانند ديكر مفاهيم عرفى مصاديق متشابهى وجود داشته باشد. 
تعابير فقها نيز در اين باره متفاوت است اكر جه برخى به يكديكر نزديكتر است. 
[سخنان فقها دربارةٌ احياء موات 

-١ ]‏ شيخ در كتاب احياء موات مبسوط كويد: 


«واما آنجه كه بدان احيا صورت يذيرد در شرع جيزى وارد نشده كه بيان كند جه جيز احيا است و جه جيز احيا نيست جز 


اينكه جون بيامبر اكرم (ص) مى فرمايد: 


«هر كه زمينى را احيا كند از آنٍ اوست» و در لغت معنى آن يافت نمى شود.ء در اينجا بايد به عرف و عادت مراجعه كرد؛ يس 
آنجه را مردم در عادت خودشان احيا مى شناختند آن احيا است و زمين هاى موات با انجام آن احيا مى شود و به ملكيت در 
مى آيدء همانند اين جمله كه مى فرمايد: «خريدار و فروشنده اختيار فسخ معامله را دارند تا هنكامى كه يراكنده نشده اندا و 
آن حضرت از فروش جيزى كه در اختيار قرار نمى كيرد نهى فرمود؛ و اين كه فرمود: «حكم قطع دست سارق اجرا نمى شود 
مكر در صورتى كه قيمت مال مسروق به اندازه قيمت سبر (يعنى يكك جهارم دينار) برسد؛ 0١١‏ كه در همه اين امور بايد به 


عرف و عادت مردم مراجعه شود.) 


يس در مسأله ما نحن فيه يعنى: احياء زمين براى خانه يا باربند احشام يا كشاورزى بدين كونه است: احياء زمين براى خانه» به 


كشيدن ديوار در اطراف زمين و زدن سقف بر روى آن استء يس اكر جنين كارى انجام داد آن 


رااحيا كرده است و آن زمين به ملكيت مستقر وى در آمده اسثء و فرقى نمى كند كه ديوارهاى آن با © باشد يا آجر يا 
كج يا جوب. و اما اككر بخواهد باربند بسازد, احياء آن به اين است كه ديوارى به دور زمين بكشد جه با آجر يا خشت يا كل 


ا 


-)١(‏ قيمت يكك سير در آن روزكار به اندازه يك جهارم دينار بوده استء كه موجب اجراء حكم قطع دست مى باشد. 
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جوب. ولى در اين مورد ديككر زدن سقف لازم نيست. و كاركذاشتن در براى خانه و باربند لازم نيست. و برخى كفته اند لازم 


اسيت ولى ظاهراً لزومى ندارد. 


و اما احياء زمين براى كشاورزى به اين است كه اطراف آن خاكها را جمع كند كه عرفا به آن «مرز) مى كويند و براى آن آب 
بيش بينى كنى با احداث قنات يا جاه يا جشمه و نيز كشيدن جُويها براى آبيارى آن كه اين سه جيز در احياء زمين براى 
كشاورزى شرط است. و برخى كفته اند بايد كشاورزى و كشت هم در آن صورت كيرد تا مفهوم احيا محقق شود ولى 
صحيح اين است كه اين ديكر شرط نيستء همانكونه كه ساكن شدن در خانه نيز شرط احياء خانه نيست. 


اما كن زفي را براق كاشتن :درفت احا كنه ذوايم كيورت إحنا ان نددية اسث كقون أن درخية بكارة و اجهزا يبان 
أن برساتل» كه اكز ابتكونه كرذ ندرا اهيا كزذه.ق اكز اعينا كزد ومالك نشد مرافق ١ن‏ را تيز سالك مي شود ون 


داشتن آنها امكان يذير نيست.) )١(‏ 


بايد كفت: ظاهر كلام ايشان اين است كه صدق احيا به حسب موارد مختلف و متفاوت است براى خانه و مسكن ديوا ركشى و 


بردن آب شرط است. و براى ايجاد باغ ايجاد مرز و بردن آب و كاشتن درخت. 


و ظاهرا در زمين كشاورزى بيش بينى و تهيه آب كافى است و لزومى ندارد آب فعلا بر روى زمين جارى شود, بلكه بسا در 


زمينهاى ديم نياز به آبيارى نداشته باشد و با آب باران آبيارى شود. 


ظاهراً آنجه مرحوم شيخ در سخنانشان يادآور شده اند از باب مثال استء زيرا بناى مغازه و مخازن و كاركاه و كارخانه و 


مفاريق :و :قانش كاف اذارات وينانكها وج ان امووض 


(0)«اعتسول #/]بالات االاء 
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كه مردم بدان نيازمندند از آشكارترين مصاديق احيا است و كيفيت احيا در آنها مختلف و متناسب با هدف ها و مقاصد 
آنهاست. 

١؟"-در‏ احياء الموات شرايع مله سنت : 

«مبحث دوم؛ در كيفيت احيا است. و مرجع آن عرف است جون در شرع و لغت بر جكونكى آن تصريح نشده است. و آن 
تذنق كونهناست كه ا كن كس قضية سك تذاشته راشتلة عدخ كنزهين وآ ديؤار كشى كندءو لوا جوت :و فى ونا بز ان سفك 


يزتلء به كوته'ائى كه بيتؤان در أن سكونت كزد احا محقق شدةاست ونيز اكر تخواهه :اريتك سازد كه در ابن مورد ثنها 


كذاشتن در شرط نيست. و اكر قصد كشاورزى داشته باشد در تملكك زمين سنكك جين كردن با ايجاد مرز و تسطيح و آوردن 
آب با ايجاد جوى و كارهايى مشابه اينهاست» ولى كشت و زراعت شرط نيستء زيرا اين مثل سكونت در خانه بهره بردارى 
انث نه شرطك. و اكر ومين زا درت كاري كرد وآحابنى آن جار ستاحت انحا محقق شذه است ونين | كر رميق جكل و 
نيزار باشد و او درختانش را قطع كرد و نى ها را بريد و زمين هارا اصلاح كرد و نيز اكر زمين آبككير است واو آبهارا 
خشكاند و آن را براى آباد شدن آماده ساختء زيرا عرف مردم همه اينها را احيا مى داند زيرا اينككونه كارها زمين را آماده 


بهرورى مى كند كه ضد مردكّى است.) )١١‏ 


اينكه ايشان فرمود «يا سقف يزند)» ظاهر آن اين است كه براى برخى زمينها ديواركشى و براى ببخشى از آن زدن سقف براى 
صدق مسكن كافى استء همانكونه كه براى ساختن خانه متعارف استء نه اينكه هر يكك از اينها جداكانه در صدق مسكن 


كفانت كندة و كن است به جاى (يا سقف» «و سقف» باشد كه در اين صورت بى 


(1)- شرايع "/ 7078 (/ جاب ديكر/ 0/91. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: "م 


شكال اتيك واد انس كد اناده كرحن رزاع ومون كقاوؤروم كاف اميك و انور تدارف كه نفعلا بن ومني روا كردق 
و اينكه فرمود: «اكر جنكل باشد» منظورشان اين است كه بر كرفتن موانع از درختان و جمع آورى آبهاى مزاحم در صورتى كه 
به دنبال آن اصلاح زمين و آماده شدن ان براى كشت 


باشنادن عند اها كافى اسيك" 


اشكالي كه به ايشان وارد است اينكه: صرف اصلاح زمين و آماده كردن آن براى آبادى تا هنكام كه عنوان آباد به آن 
و به ايشان وار يناجه جين ح زمين و براى ابادى مى كه :عنؤاق: اباد 


اطلاق نشود كافى نيست. و آبادى خانه؛ باربند» مزرعه؛ باغ هر يكى با ديكرى متفاوت است. 


كتاب مسالكك [كه شرحى بر شرايع است] دو جمله اخير ايشان را بر جمله «و اكر زمين را درختكارى كردا عطف كرده و همه 
زاامويوظ ند طتور تين الست كد كني درنظر والقعه داع نايك و1 انك ظاهرا متميود ابشاث دودو جئله اخير مطلق لجنا 
است نه احيا براى بستان تنهاء بلكه در كلام مصنف نامى از بستان و قصد او نيستء و تنها يادآور شده كه كاشتن درخت و 


آوردن آب موجب تحقق احيا مى شود» واين سخن درستى است. 
- در تذكره در اين زمينه مطالبى آمده كه خلاصه آن اينكونه است: 


به معناى عرفى آن حمل شودء مانند مفهوم «قبض» و «حفاظ» و در باب سرقت در روايات مفهوم احيا آمده ولى مفهوم آن بيان 


نشده است» يس اطلاق آن به همان جيزى كه متعارف جامعه است حمل مى شودهء واين نسبت به احيا شونده متفاوت است. 


مسأله: اكر بخواهد در زمين سكونت كزيند» احياء آن به اين است كه آن را به صورت خانه در آورد» واين بدين كونه است 


كه اطراف آن ديوار بكشد و قسمتى از آن را سقف بزند» و ديواركشى يا با آجر است يا با خشت يا با 


كل يا جوب و نىء به حسب عادت اقوام مختلف. اين قول شيخ استء و آن نظر اكثر شافعيه است» و بعضى سقف زدن را 
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در احياء خانه شرط نمى دانند» و اين يكى از دو نظر احمد استء بر اساس روايت منقولء از ييامبر (ص) كه: «هر كس بر 
زمينى ديوار كشيد از آنِ اوست؛؟ و جون ديوار بازدارنده است» يس احيا محسوب مى شودء همانكونه كه اكر براى نككهدارى 
كوسفندان باشد احيا است و در اين موارد قصد معتبر نيستء زيرا مى تواند براى كوسفندان با كج و آجر باربند بسازد و بعد 
قسمت:هايى ان آن رايرائ مسكن جندا كنك كة .دو ابن :صورزت با انق كه قصد تكرده مالك مى. شود: و نينا كر به متجرد 
ديوا ركشى آن را به ملكيت خويش درآورد مى تواند در همانجا بدون آن كه سقفى بزند خود زندكى كند» بدون آنكه شرط 
سقف زدن وجود داشته باشد. و اكثر شافعيه در احياء خانه كار كذاشتن در رالازم دانسته اند» زيرا در منازل عادت بر اين بوده 


كه بر آن در نصب مى كرهه اند. ولى اين را شيخ نياورده. 


مسأله: اكر بخواهد زمينى را احيا كند كه در آن كوسفندان به استراحت بيردازند» يا مكانى براى خشكك كردن ميوه ها باشد يا 
در آن جوب وهيزم جمع آورى كند. دراين صورت تنها ديواركشى كافى است و نيازى به سقف زدن نيست به اجماع فقها و 
بر اساس قضاوت عرفء و در اينكه آيا در كذاشتن شرط است يا نه» همانكونه كه يبش از اين كفتيم مورد اختلاف است. 


مسأله: اكر بخواهد زمين مرده اى را يراى احداث مزرعه احيا كند» 


در احياء آن جند جيز شرط است: 


-١‏ خاكها را در اطراف آن جمع كند تا قسمت احيا شده از بقية متمايز باشد. و به اين اصطلاحاً «مرز) مى كويند» و اكر جوب 


يا نى يا خار و جيزهايى ديكر مشابه اينها قرار دهد بى اشكال است و به اجماع فقها نيازى به كشيدن ديوار نيست. 
-١‏ مسطح كردن زمين با ير كردن جاله ها و از بين بردن بلندى ها و جمع آورى ستككها و نرم كردن خاكك آن. 
*- ساماندهى آب آن. با ايجاد جويى از نهر يا كندن جاه يا قنات اكر از زمينهايى 
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است كه از باران مشروب نمى شود. ولى روان ساختن آب بر زمين و آبيارى آن شرط نيستء و اكر جاه يا قناتى حفر نكرده 
است در اين مورد شافعيه دو نظر دارند» و خلاصه كلام اينكه آب دادن در تحقق احيا نقشى ندارد. 
و زمين هاى كوهستانى كه آبيارى آن امكان يذير نيست و تنها با آب باران سيراب مى شود برخى از شافعيه كفته اند در آنجا 


و11 واف مكرك ركو كساووني أواعك دو 1ق قد دل شك اعذاف | سرهل سك تزاف اشكه كاوق كس شمف ان 
است نه شرط احياء آن» همانككونه كه در احياء خانه سكونت در آن شرط نيست واين يكى از دو نظر شافعى است و نظر ديكر 


مسأله: اكر بخواهد باغى را احداث كند بايد ديوا ركشى كند. و براى ديواركشى عادت محل مورد نظر است و برخى كفته اند: 


هتمانكوية كه دن زراعت كفنة شد بابد ات نز يدان بوساتك:ى ايا كاشعن درخت معتبر'اسث بانه؟ كسى كه در كشاوررى 
زراعت را شرط مى داند در ايجاد باغ به طريق اوللِم كاشتن درخت را شرط مى داند؛ و كسانى كه معتبر نمى دانند دو دسته 
اند و عمدهٌ آنان نشاندن درخت را شرط مى دانند» و فرق آن نيز اين است كه قبل از كشت عنوان مزرعه بر زمين صادق است 
ولى بيش از نشاندن درخت عنوان باغ بر زمين صادق نيست. و درست تراين است كه بككوييم يكى ازاين دو: كشيدن ديوار و 


نا كاشتن درخت براى تحقق نام باغ و بستان الزامى است.) )١١‏ 


اين روايت بيامبر (ص) كه فرمود: «كسى كه بر زمينى ديوار بكشد از آنِ اوستء» صراحتى در احيا ندارد» ممكن است از قبيل 


تحجير باشدء و لام در آن براى مطلق اختصاص و اولويت باشد» مانند روايت سمره از آن حضرت (ص) كه فرمود: «(كسى كه 
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بر جيزى ديوار بكشد سزاوارترين فرد است نسبت بدان "١ )١١‏ وايجاد مرز در مزرعه اكر براى آبيارى باشد قطعاً لازم است 
ولى اكر براى جدا كردن بخش آباد شده از غير آن باشد در صدق احيا دخالتى ندارد» مثل ديواركشى كه در احيا مزرعه 
دخيل نيست و تميز بين قسمت احيا شده و قسمت و احيا نشده به قابليت انتفاع و عدم قابليت آن است نه به ايجاد مرز يا 


كشيدن ديوار. و نيز حفاظت و زراعت و آب دادن فعلى آن هم در احيا معتبر نيست. 


از سوى ديكر بيشتر مطالبى را كه 


غلائه ]و زوف اقلا كييك :رن اذو سالك 1180 | ورقه ود كر فقها ل شصرين انشده انطو سضات انان مشاية ركد يك اكز 
يس از اينكه ما كفتيم اصحاب تصريح كرده اند كه جكونكى احياء يكك مسأله شرعى نيست و مرجع آن عرف و عادت مردم 
است؛ ديككر وجهى براى طولانى كردن بحث با نقل كلمات اصحاب بيشتر از آنجه ذكر كرديم نيست. 


؟- ابن ادريس در سراير از مبسوط شيخ حكايت كرده كه مرجع در احياء عرف و عادت جامعه است و سخنى كفته كه 
خلؤعية | نامكوقة اقده: 


اين يكك مطلب يقينى است كه اصل مذهب آن را اقتضا مى كند. آنككاه تقسيم و تفريق بين خانه و باربند و زمين زراعى را به 


اهل خلاف نسبت داده و آنان را مورد اعتراض شديدى قرار داده و مى كويد: 


«احياء خانه نزد آنان به اين است كه اطراف آن ديوار بكشند و بر آن سقف يزننئد ... وامّا نزد ما يس اكر اطراف زمين علامت 
كزارى كندء يا آن را سنكك جين كند يا با جيزى جز آجر و كج ديوار بكشدء مالكك تصرف در آن است واز ديكران بدان 


مسرا واؤتر اسك يك كاه كنقةك ميشوط رامق موود نظن ماو تان تخالفية نا 


(1)- سئن بيهقى مرشرات كتاب احياء موات» باب من احياء 5 


-)١(‏ ظاهر جمله: «فهى له» بخاطر «لام) ملكيت است؛ ولى در روايت سمره با «لام) ذكر نشده. بلكه فرموده: «فهو أحق به) واين 
تعبير ظهورى در ملكيت ندارد.- م- 


(9)- مسالكك 7/ 7591. 
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را كفته ... و خواننده دجار اشتباه مى شود.» )١١‏ 


و جواهر سخن او را مورد مناقشه قرار 


داده و مى نويسكل: 


«او خود دجار اشتباه شده استء زيرا موافق و مخالف بودن در صدق عرفى بى تأثير است زيرا سنكك جين اكر جه در شروع 


احيا مؤثر است ولى خود احيا نيست.) )7١‏ 

ه- در مختصر أبو القاسم خرقى در فقه حنابله است آمده: 

«احياء زمين اين است كه اطراف آن ديوار بكشند يا در آن جاه بكنند.») 
در مغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«ظاهر كلا-م خرقى اين است كه ديوا ركشى اطراف زمين احياء آن استء جه براى ساختمان باشد يا براى زراعت يا براى 
نكهدارى كوسفندان يا كردآورى جوب يا جز اينهاء و احمد در روايت على بن سعيد براين مطلب روايتى نقل كرده است كه 
كفت: احياء اين است كه بر آن ديوار بكشى يا در آن جاهى يا جويى بكنى» و دراين مورد سقف زدن لازم نيست. واين 
مفاد روايتى است كه حسن از سمره روايت كرده كه ييامبر (ص) فرمود: «هركس بر زمينى ديوارى كشيد آن ملكك اوست» اين 
روايت را ابو داود و امام احمد در مسند خود آورده اند. و از جابر از ييامبر (ص) نيز همانند اين روايت وارد شده است. و 
ديوار جون مانع محكمى است خود يكك نوع احيا است همانكونه كه اكر مى خواست مى توانست آن را باربند جاريايان قرار 
دهد. واين دليل بر آن است كه اعتبارى براى قصد نيستء به دليل اينكه اكر مى خواست آن را باربند كوسفندان قرار دهد و 
آن رابا كج و آجر بنا كند و به اطاقهايى تقسيم كند, مالكك آن مى شد و جنين جيزى براى كوسفندان مانند آن ساخته نمى 


شود.) ("7) 


وا رات ار 
(؟)- جواهر 8/ (ء. 


-)0( 


مغنى 178/7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: /اء 
آنكاه ايشان به تفصيل حكونكى احياء منزلء بارانداز و مزرعه را يادآور شده استء» كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


دو نكته قابل توجه 

اشاره 

در يايان اين مسأله دو نكته است كه لازم است بدان توجه شود 
نكتة اول: [آيا در نظر عرف قصد ملاك است يا واقعيت خارجى؟] 


بر اساس آنجه از مبسوط و شرايع و تذكره و نيز مسالكك خوانديم صدق احيا به حسب آنجه انسان در صدد آبادى آن است 
متفاوت استء ديوا ركشى به قصد ساختن بارانداز و محل نككهدارى احشام احيا محسوب ميشود اما براى خانه سازى تا هنكامى 
كه سقف كامل يا ناقص زده نشود احيا محسوب نمى شود. 

و برخى براين عقيده اند كه قصدء دخالت در آبادى ندارد و كوجكترين علايم آبادانى احيا را متحقق مى سازد. از سخنان 
تذكره اين نظريه برداشت مى شود. ايشان در اين زمينه مى كويند: 

«اككر كار بخصوصى را در نظر داشت و عملا نوع احيايى را انجام داد كه اكر آن را قصد كرده بود مالكك مى شد مثنًا اكر 
زمينى رابه قصد خانه سازى ديواركشى كرد. واين ديواركشى در حدٌ احيا بارانداز بود آيا ملكيت حاصل مى شود؟ به نظر 
من حاصل مى شود جون قصد بارانداز مى كرد مالك آن مى شدء [يس اكنون كه قصد هم نكرده بايد مالكك شود] و اين 
يكى از دو نظر شافعى است. نظر ديككر شافعى اين است كه با اين كار مالكك نمى شود و الا لازم مى آيد كه براى هميشه به 
حد اقل آبادانى» احيا حاصل شودء و محال بودن نتيجه ممنوع است.» ١١‏ [يعنى هيج اشكال عقلى در اين نتيجه كه به حدّ اقل 


آبادانى احيا حاصل شود نمى باشد] 


از جواهر نيز استفاده مى شود كه قصد متأخر بخاطر عدول از تصميم براى احيا 


(اعتشكر راوع 
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كفايت مى كندء سخن جواهر اينكونه است: 


«همانكونه كه جايز است از قصد ساختن خانه به ساختن 


نازافةاز غدوق كرق كاد نا ورت با همان وار كش مالكدا انس كرذهجرن غرها يذ ] اجا جد فق من كيد و لوده 
اعتبار اين كه از معطل ماندن زمين خارج شده و داراى منفعت كرديده و به همين دليل ديكر نام موات بر آن نمى توان نهاد.») 


لق 


البته جون ما در مورد جِكُونكى احياء روايت بخصوصى نداريم و امر به عرف محوّل شده است ما مى بينيم عرف با توجه به 
اهدافء. مصاديق احيا را متفاوت مى داندء بله در مواردى كه به مرتبه ياثينى احيا حاصل شود اعتبار آن «لا بشرط؛) است نه به 
تقر لك اموي شن كد اكر قصين. داعت باراقدار ساوفول نر سقفت رفو اطافيلاى ون ] مقطا احا ةن 
كمه وى فكس" أن كاف نسيت»] كر قصتد خناته سازق داشت ولابية درزار كشى اكتنا كزده دواده ضورت اخيا بست | كر 


اما اكر از قصد خود عدول كردء اكر آثار تصميم دوم خود بر آن بار باشد قطعاً كافى است و اما اكر صرف قصد باشد محل 
اشكال است و شايد اشاره به همين معنا داشته باشد صاحب جواهر كه مى كويد: «و لو به اعتبار اينكه از معطل ماندن خارج 
شده) زيرا خارج شدن از معطل ماندن بر آن صدق نمى كند مككر زمانى كه آثار خارجى بر آن مترتب كردد. 


واكر زمين را به قصد بارانداز ديواركشى كرد, آنكاه تصميم كرفت آنجا را خانه خود قرار دهد ظاهراً ملكيت وى باقى است 


و متوقف بر سقف زدن نيست. 


ولى ممكن است كفته شود: امور خارجى تكوينى قوام و تمايز بعضى مصاديق آن از ديكرى 


به قصد نيست» و قصد در امور اعتبارى محض موجب قوام و تمايز استء و احيا و عناوين وابسته به آن از امور خارجى تكوينى 


استء يس قوام و تمايز آن به قصد نيست. 


.82 /8*( جواهر‎ -)١( 
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و موه ععيرة راهنت اسق كذذاكر شخصس زميق وااخيوارركشي كرة:عرفويامن كريد اناوااحيا كردم اسه باحتية 
قضاوتى ندارد و نمى روند از احياكننده بيرسند كه آيا او قصد داشته يا نداشته و اكر داشته به جه قصدى بوده. آيا بارانداز مى 


خواسته بسازد يا خانه. بر اين اساس ملاكك در صدق احيا آمادكى زمين است براى بهرورى در يكى از امور متعارفى كه زمين 


را قابل بهره بردارى مى كند. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


نكتة دوّم: مفهوم سنك جين (تحجير) و احكام آن. 
اشاره 


نظر مشهور فقها اين است كه احيا موجب ملكيت است و سنكك جين موجب اولويت. 


[درابن رابطه سخن برخى از فقها را از نظر مى كذرافيم:] 


-١‏ در مبسوط افدة اسدث” 


«اكر:سلطان قطعه زميق مواتن راية كني واكذان كرهاوى از ذيكراة. يدان زعين سراوار تر اسنجت بدون هيج اختلافء و نيزاكر 
كسى قطعه زمين مواتى را سنكك جين كرد. و سنكك جين اث ركذارى بر زمين است به اندازه اى كه به حد احيا نرسد» مثل اينكه 
قو افكرزى احا كله بابر ان ذبواركشى كنمو كارهاي :اذ ابن قل كدو ابن ضووت وق :از ديكراة سراوارر اسك و 


واكذارى سلطا تيزيه هتزله ستكف سيق اسث.) 01 


"- بيش از اين از شرايع دربارة شرايط احيا خوانديم: 


«ينجم: اينكه كسى با سنكك جين بروى بيشى نككرفته باشدء زيرا سنكك جين مفيد اولويت است نه ملكيت رقبه اكر جه با آن 
مالك تصرف مى كردد. حتى اكر مهاجمى به قصد احياء براى تصرف زمين سنكك جين شده وى اقدام كرد مى تواند وى را 


از آن كار بازدارد واكر به زور آنجا را تصرف كرد و آبادش كرد مالكك آن نمى شود.) 07١‏ 


317/8 /# مبسوط‎ -)١( 
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"- در جواهر ذيل اين كلام آمده است: 


«بدون آنكه نظر خلا-فى دراين مسأله باشدء بلكه مى توان آن را اجماعى دانست ... بلكه در رياض در كلام جماعتى مانند 
مسالكك و ديكران بر آن ادعاى اجماع شده است.» )١١‏ 


- بيش از اين از تذكره دربارة شرايط احيا اينكونه خوانديم: 


«جهارم: اينكه كسى بيش از وى آن را سنكك جين نكرده باشدء زيرا سنكك جين نزد ما مفيد ملكيت نيست ولى اولويت و 
احقيّت مى آورد. و شروع كننده در احياء موات تا هنكامى كه 


كار را تمام نكرده است سنكك جين كننده ناميده مى شود. 

و برخى :شافعيه كفتة ال سدكة جين مفيد ملكيت اشتك:ولئ مشهور ابن استث كه مفيذ اولويت اسك 3 

0- در دروس آمده است: 

انين اسدكك نكي ده در حكم زمين ملكى است»ء و مجرد ثبوت يد محرّمه بر زمين در منع ديككران از احيا كافى است.) «*) 


_- در معنى ابن قدامه قله اهب 


سنككهائى بجيند يا ديوار كوجكى بكشد با اين كار مالكك آن نمى شود جون ملكيت با احيا است و اين احيا نيستء ولى با اين 
كار احقيّت مى يابد جون از يبامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «كسى كه به جيزى سبقت كيرد كه مسلمانى بدان سبقت 


نكرفته است از ديكران بدان سزاوارتر است» اين روايت را ابو داود نقل كرده است. يس اكر آن را به ديكرى 


.48 جواهر 8؟/‎ -)١( 
.8٠١ تذكره ؟/‎ -)0( 
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منتقل كرد دوّمى به منزله اولى است جون صاحب آن وى را جايكزين خود كرده استء و اككر از دنيا رفت وارث وى احق از 
ذَيكرَان اسك بس اكر: د يكرى ير وق 'ييشى. كرفت :و انر[ لجنا كردادوق نظر است» يكن ابتكة :احا كنده مالكك "من شوذ 
زيرا احيا موجب ملكيت مى شود ... دوم اينكه. مالك نمى شود جون مفهوم اين فرمايش ييامبر (ص) كه مى فرمايد: هر كه 


زفيق موده ائ راجيا كن كه مال كنس ستو نبرااين زوايت كه «د دق غير مسلمان ار آن:اوست# اين است كه كر 


حق مسلهان ذو ان باشك حنية اجازه اين تداشعهو ملكك او ثيسة» وتبز بز اساس ووايق كه مى كويد شر كس بر حزق سيقت 


"كير كه عسلما نين بر آن سبقت نكرفته است او به آن سزاوارتر است.») لق 


[جند روايت در باب تحجير 


] در ايتكه سنكك جين كردن مفيد اولويت واحقّت استء علاوه بر سخن صاحب جواهر كه ادعاى اجماع وعدم خلاف بر 
آن داشتء وعلاوه براينكه عرف جامعه اين را مى يسندد و حق بيشتازى و ارزش كار سنكك جين كننده را محترم مى شمارد 


و مزاحمت او را تضييع حق وى مى داند» روايات زير هم بر آن دلالت دارد: 
-١‏ روايتى كه از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: 


كي ندم سوق سكة كوه كهاسسيلهاة دان سقكت كرف اسك او تدان سراواركر ام ارى زوايث كن مدر كه اذ 


عوالى اللثالى نقل شده است )”١‏ 
بيش از اين مانند آن را از مغنى و از ابو داود روايت كرديم. 


"- ابو داود به سند خودء از سمره از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


.187 /2 مغنى‎ -)١( 

(1)- من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم فهو احق به. مستدركك الوسائل "/ 1594. عوالى اللثالى "/ .6/٠١‏ 
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كسى كه زمين را ديواركشى كند از آنٍ اوست.» )١١‏ 

- باز بيهقى به سند خود از سمره از بيامبر (ص) روايت كرده است كه فرمود: كسى كه بر جيزى ديوار بكشد از ديكران بدان 
سزاوارتر است. )7”١(‏ 


[معنى تحجير (سنكى جين) جيست؟ 


]اق اندكه سس شدكة حبق كردق سيك و باسح تلق من اند ظاهرا امع كفا مب الدعرق انيف كد نا لكف و 
كشيدن مرز و علامت كذارى و مانند آن تحقق مى يابد» و در حكم آن است شروع به احيا و ايجاد برخى آثار آنء از تذكره 
خوانديم كه كفت: شروع كننده در احياء موات تا هنككامى كه آن را تمام نكرد است را سنكك جين كننده مى نامند. بيش از 


اين از 


مبسوط و مغنى نيز كلامى را در اين زمينه يادآور شديم. 

-١‏ نهايه ابن اثير در معنى تحجير مى نويسد: 

«كفته مى شود: حجرت الارض و احتجرتها هنكامى كه بر زمين علامت روشنى قرار دهى كه ديكران را از آن بازدارد.» «*) 
"- در شرايع آمده است: 


نيرداخت امام او را بر يكى از دو كار مجبور مى كندء يا آن را احياء كند ويا دست از آن بردارد. واكر امتناع كرد حاكم آن 


واكر كسى زمين سنكك جين شده را تصرف كرد و آباد كرد تا هنكامى كه سلطان 


(1)- من احاط حائطاً على ارض فهى له. سنن ابو داود 7/ 0184 كتاب خراج و فى ء؛ باب احياء موات. 
اح حاط عا شق ب اقيوا احق: لس سلاف رهقت 3162 كنات احا مواه ارات مق احيات 
(كانياية ا 
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دشت أو استكة محيد كسد ازا كوماه نكرده» يا به وى [آباددكننده] اجازه نداده صحيح نيستء و برخى از فقهاى ما امروز 


تحجير را احياء مى نامئد واين بعيد است.») لق 


فقها فريقين نيز براى تحجير و احكام آن فروع بسيارى را ذكر كرده اند كه محل بحث آن كتاب «احياء موات» استء ولى ما 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: 7 
١-در‏ تذكره مده اع 


«سزاوار نيست ستكك جين كننده بيشتر از نياز خود سنكك جين كند و بر مردم تنكك كيرد و نبايد جيزى را كه امكان آبادانى 


آن برايش نيست تصرف كندء يس اكر جنين كرد حاكم وى را به آباد كردن و يا كنار رفتن از آنجه بيش از اندازه كرفته 
وادار مى كند و آن را به كسانى مى سبارد كه آبادش كنند. و نيز اكر سنكك جين كننده احياء زمين را واكذاشت حاكم نسبت 


به آبادانى و يا تركك آن وى را مجبور مى كندء جون در نامه على (ع) آمده است: 


زاكر آن زاوها كرذايا خرايش ساعت وامرذى از مسلماثان يسن ازوئ. آن را آباة وتاحنا كرديس او نسبت بدان سزاوار از 
كسى است كه رهايش كرده» و اين نظر بعضى از شافعيه است. و ديكران كفته اند: كسى نمى تواند بيش از اندازه تصرف 


كند زيرا آن زيادى اندازة معينى ندارد.) ١؟)‏ 
آنجه ايشان از على (ع) روايت كرده. از صحيحه أبو خالد كابلى "١‏ كرفته شده. كه ما يس از آن بدان خواهيم يرداخت. 
1- باز در همان كتاب مطالبى آمده كه خلاصه آن با حفظ عبارت ايشان اينكونه است: 


«اكر زمينى از موات را سنكك جين كرد كفتيم كه وى اولى و احق نسبت بدان از ديكران است هرجند مالكك آن نمى شود و 


نانك تمن :ال ستكحين :نه ٠‏ بادانق أن 


-)١(‏ شرايع #/ 18؟- 708 (/ جاب ديكر 198- 01/90 جزء جهارم). 
17 كرو 27 

(*)- وسايل 17/ 078 ابواب احياء موات» حديث 7. 
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بيردازد تا زمين معطل نماند. يس اكر زمان طولانى شد و 


آن را آباد نكرد سلطان او را به يككى از دو كار وادار مى كندء يا آبادش كندء يا دست بردارد تا ديكرى آبادش كند وو از آن 
بهره مند كردد جون آبادانى آن به سود سرزمين اسلامى است. 

واكر از سلطان طلب تأخير و مدت كرد. زمان كمى كه آماده براى آبادانى آن شود به وى مهلت داده مى شود. و اين زمان 
اندازه مشخصى ندارد» بلكه بستكى به نظر سلطان دارد» و اين صحييح ترين دو نظر شافعى استء ابو حنيفه كويد: مدت سنكك 
خيق سداسصال اشنت تا :سكام كه ازوى خواسته نشده اسك كه ابادكن كيد يس عون مدت مهلت :نه ايان سيد و به آبادائى 


آن همت كه تت هد وى باطل مى شود.) )١١‏ 
“- باز در همان كتاب است: 


«اكر سنكك جين كننده بيش از آنكه زمين را آباد كند آن را بفروشد معامله او صحيح نيستء زيرا او با سنكك جين مالكك آن 


نشده استء و محتمل است كه معامله صحيح باشد» جون وى داراى حقى در آن است. و شافعيه دو نظر دارند يكك: 


معامله صحيح نيست. زيرا حق تملك را نمى توان فروخت و به همين جهت حق شفعه در املاكك شريكى را يبش از آنكه از 


آن حق استفاده شود نمى توان فروخت. 
دوم اينكه: معامله صحيح استء زيرا وى احق از ديكران است و در حقيقت اين حق اختصاص خود را مى فروشد.) 7١‏ 


البته جون زمينها و معادن و آبها و مانند آن از اموال عمومى است كه خداوند متعال براى مصالح همه مردم آفريده است و 
اختصاص به فرد خاصى ندارد» يس مقتضاى عدل و انصاف كه عقل و شرع هم بر آن حكم مى كند اين است كه 


علاوه بر حقوق اشخاص حقوق جامعه هم در آن رعايت شود. يس كسى كه برخى از مقدمات احياء را 


.811 7/5 تذكره‎ -)١( 


(0)- تذكره 7/ 11ع. 
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كمد احنا افحاد كه اين عمل اواهرفا مرحي اعتنان عق عزاى اومن كرقق وا رون دان يه جام ونه تمي :زكن» بلكة كار 
جهت مصالح جامعه و طبعاً اهداف آفرينش است. يس به حكم عقل و شرع نسبت به آثار و اعمال و كارهاى خود سزاوارتر از 
ديكران است و اكر مانعى براى تمام كردن كارش حاصل شد به حكم عرف اين حق مشروع است و او نسبت به آثار و اعمال 
و كارهاى خود سزاوارتر از ديكران است و اكر مانعى براى تمام كردن كارش حاصل شدء به حكم عرف اين حق شروع در 
احيا به ديكرى منتقل مى شود همانكونه كه به ورّاث او نيز منتقل مى كردد. 


افا كمي كه قصسد اباد كردن تدارة با تؤان آن زا تدازة آباامى تواتذ مقدمات ان رابه قصن ختريدوفروش :و اتنقال .نه غير 
ايجاد كند؟ و آيا عرف و شرع جنين حقى را كه متعلق به جامعه است براى وى محترم مى شمارد؟ جنين فرضى يس از تأمّل 
در اهداف شرع مقدس اسلام و مقاصد آفرينش بسيار مشكل است. و ظاهراً ادلّه اولويت سنكك جين كننده» منصرف به افراد 
متعارف است [كه به قصد احيا انجام مى دهند.] و اكر خواسته باشى مى توانى بككويى: يس از آنكه زمين براى امام است و 
تضزق :در آن متوطانه اجازة اوسة) ابسن آنه از زوايات: احباو.ديكر روانات استفاده مى شود اجازة دن احا و.مقدمات آن 
است كه 


به احيا منتهى مى شود اننا اكر به قصد تجارت انجام شود ثبوت اجازه براى آن دليلى بر آن نيست. يس در اين صورت حقى 


بزاى أو ثابنت ثمئ شود نا بتوائد به:ديكوان متتقل كند: 
ع- در جواهر از كتاب «الاسعاد» كه نزد ايشان از مهم ترين كتابهاى شافعيه است آمده است: 


ااستواوان اسك بيش ال .متك جين به كار ابادائى زمين ببرذازّةة يش اكر كوتاهن كرد و زهان زيادق طول كي به طورى كه 
باعث محروم شدن ديككران استء همانند كسى كه در راه ايستاده [و مزاحم رفت و آمد ديككران است.] يس اكر عذرى آورد 


و مهلت خواست زمانى كوتاه به 
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وى مهلت داده مى شود تا زيانى به وى وارد نشود. و زمان آن به سه روز [يا سه سال] معين نمى شود, بلكه اين به نظر حاكم 
اسةا شن ا كر لمان كدذشت :ويه ابادائى ان تبرداخيت حق وق باطل فى شوة» و اكز مهلتة خغؤاست ولق غدرئ براي 
تأخير نداشت مقتضاى عبارت اصل روضه اين است كه به وى مهلت داده نمى شود. و سبكى كويد: اكر امام مى داند كه وى 
عغلان زرا تاشر :دن احا نداود رفي زا دو همات وفت الاوى باز "من كبرد ةو شلك كنات علولا تكدشهة وى تشكمن 
است كه از آباد كردن آن صرفنظر كرده است.) )١(‏ 


قد بان در همان كبات :نه نقل 511 [الأسعاد] 1مدهاست: 


استكك جين بابك به اندازه تؤان احيا باشد. بلكه بابذ به اندازه نياز 


خود اكتفا كند؛ تا بر مردم تنككى حاصل نشود. يس اككر بيش از توان احياء سنكك جين كرد يا بيش از نياز خود تصرف نمود. 


ديكرى مى تواند آن بخش زايد بر توان يا نياز او را احيا كند»ء همانكونه كه در روضه اين نظر تقويت شده است.) (؟) 
در ارتباط با مباحث فرعى تحجير به كتاب مغنى نيز مى توان مراجعه نمود. () 


8- كلينى» از عده اى از اصحاب ماء از سهل بن زياد؛ از ريّان بن صلت.- يا مردى به نقل از ربيّان- از يونسء از عبد صالح 


(امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند است كه آن را وقف بندكان خود كرده» يس كسى كه زمين راسه سال يى دريى بدون دليل معطل 
كذاشت از دست او كرفته مى شود و به ديكرى واكذار مى كردد. اين روايت را شيخ نيز به سند خود از سهل آورده است. 
22 


- كلينى و شيخ. از على بن ابراهيم» از يدرش. از اسماعيل بن مرّارء از يونسء از 


(1)- جواهر 788 09. 
(؟)- جواهر 60/80 
(9)- مغنى 2/ 1817. 


()- عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض للَهِ- تعالى- جعلها وبقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله 
تخسن ونه ةن عترم سارل بارس يات انقناء موإ عبات اديه ا 
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مردى. از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 
كسى كه زمينى از او كرفته شود و وى تا سه سال آن را مطالبه نكندء يس از سه سال ديكر حلال نيست آن را مطالبه كند. )١١‏ 


ضعف زنجيره سند اين دو روايت بخاطر ترديد و 


نيز كسسته بودن آن [ارسال] واضح است. و جمله: «هر كه زمين را معطل بككذارد) با توجه با اطلاق آنء هم زمين آباد وهم 
زمين سنكك جين شده را شامل مى شود. اكر جه مفهوم تعطيل با زمين آباد بيشتر سازكار است ولى بر اساس اولويت زمين 


سنكك جين را نيز شامل مى شود. 
در مرآه العقول ذيل اين دو روايت آمده است: 


«من نديده ام كسى به ظاهر اين دو روايت فتوى بدهدء مككر اينكه روايت اوّل بدين معلا حمل شود كه اكر كسى زمين را رها 


واكذار مى كند و اجاره اش را به وى مى يردازد.) 07١‏ 


البته اينكه زمين سنكك جين شده مستحق اجاره باشد غير واضح استء بله در زمين احيا شده در صورتى كه به حال خود رها 


شود جنين يرداختى كفته شده است جنانجه در روايت سليمان بن خالد آمده است 3 كه بعداً بدان خواهيم يرداخت. 


روايت دوّم نيز حمل براين شده است كه با توجه به عدم مطالبه زمين» از آن اعراض كرده استء يا اينكه با توجه به اينكه 
امكان مطالبه داشته» مطالبه نكردن دليل بر اين بوده كه نمى خواسته است آن را احيا كند و زمين معطل مانده است. 


و ما يبش از اين از ابى الصلاح حلبى خوانديم كه ايشان هر زمينى را كه مالكك آن 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) قال: من اخذت منه ارض ثم مككث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين ان يطلبها. وسايل 
8 واب اا مواقا 11 


حديث 7. 

(؟)- مرآه العقول /١94‏ 602. 

()- رء كك: وسايل /١7‏ 079 كتاب احياء موات» باب ا حديث ". 
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براى سه سال آن را معطل كذاشته از انفال بر مى شمرد. ١١‏ و اطلاق كلام ايشان شامل زمين آباد نيز مى شود, بلكه ظاهر 
كلا-م ايشان نيز همين استء و اككر در زمين احيا شده اين را بيذيريم در زمين سنكك جين شده به طريق اوكا بايد آن را 


#- در خراج أبو يوسف آمده است: ليث از طاووس براى من روايت كرد كه كف : 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


زميق مواك ال ان تعدا و ماسر اق الكاهيزائ شماس ين كب كه رسو مرذة انرا لجيا كد انان اوسة» وخا سدك 


جين كننده يس از كذشت سه سال ديككّر حقى نيست. 79" 


9- باز در همان كتاب است كه كفت: نقل حديث كرد براى من محمد بن اسحاقء از زهرىء از سالم بن عبد الله كه عمر بن 
خطاب بر منبر كفت: 


كني كه زمينخ مؤده اق :را اجا كرذه براق اوسة» و براق سكة عيخ كنتده سن ان كدشة سه سال درك حقى انبسث: مائثل 


اين مطلب از سعيد بن مسيب از عمر نيز نقل شده است. (”) 
-٠‏ بيهقى به سند خودء از عمرو بن شعيب نقل روايت كرده است كه: 


عمر :سنك جين راثا س ةسبال قراو اذاف يسن اكز 1ن ارا قاس ة سمال رها كزد وإفرد دكرى أن زااخنا "كرد اوجداة سراوارير 


است. (؟» 
١‏ در مغنى ابن قدامه آمده است كه كفت: سعيد در سنن خود از عمر نقل كرده است كه كفت: 


كن كدازاف رمس امك كبن كف وين راسك جين 


كرده وو سه سال آن را معطل كذاشته. و افراد ديكرى آمده اند و آن را آباد كرده اند آنان بدان سزاوارترند. «ه) 


7 در كتاب الاموال أبو عبيد درباره سنكك جين آمده است كه كفت: 


(01)- رء كث: كافى أبو الصلاح/ .17١‏ 


لا 
(0)- قال رسول الله (ص): عادّى الارض لله و للرسول ثم لكم من بعد. فمن احيا ارضا ميته فهى له و ليس لمحتجر حق بعد 


ثلاث سنين. خراج / 28. 

(9)- خراج / 0ع. 

(6)- سئن بيهقى 2/ 158. 

(0)- مغنى 2/ ©18. 
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مهلت آباد كردن آن در كفتار عمر آمده است كه او سه سال را براى آن قرار داد. )١١‏ 
-١*‏ باز در همان كتاب به سند خودء از حارث بن بلال مزنى» از يدرش آمده است: 


كه ييامبر خدا (ص) سرزمين «عقيق» را به وى واكذار كرد. كفت: جون زمان عمر شدء به بلال كفت: ييامبر خدا (ص) آن را 
به تو واككذار نكرد تا آن را سنكك جين كرده از مردم دريغ دارىء اين را در اختيار تو قرار داد تا در آن كار كنىء آنجه را 


توان آباد كردنش را دارى بردار و بقبتِه را بركردان. )7١‏ 


به نظر مى رسد نظر عمر در زمان خود و يس از آن مورد عمل واقع مى شده؛ و اكر اين بر خلاف حكم خدا بود از سوى ائمه 
ما عليهم السلام مخالفت آشكارى با آن صورت مى كرفتء همانكونه كه در ساير بدعت ها اينككونه بوده است»ء و جنين جيزى 


نقل نشده استء بلكه خلاف آن در خبر يونسء از امام صادق (ع) رسيده است [كه بيش از اين خوانده شد ]. 


بله» ممكن است محدود كردن به سه سال يكك حكم حكومتى بوده 


يس نمى توان در همه زمانها و مكانها بدان استناد كرد؛ و اين مطلبى است در خور توجه. 


(1)- الاموال/ لاع". 

()- الاموال/ مع”. 
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دليل اول: اطلاقات روايات احيا 

با توجه به كستردكى آن و با توجه به اينكه در مقام بيانند» بلكه برخى از آنها با لفظ عام آمده استء مانند صحيحه محمد بن 
مسلم «هر قومى كه زمين را احيا كند؛ كه مسلمان و كافر را در بر مى كيرد. و تقد به مسلمين يا 
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مؤمنين كه در كلام امير المؤمنين (ع) در صحيحه كابلى و عمر بن يزيد آمده موجب تقييد در اين روايات كسترده كه از ييامبر 
(ص) و امام باقر و امام صادق عليهم السلام رسيده نمى شود زيرا حمل مطلق بر مقيد در شرايطى است كه وحدت حكم 
احراز شود و اين در احكام الهى عمومى است كه براى همه زمانهاست؛ اما در احكام حكومتى ممكن است به حسب موضوع 
عموماً و خصوصاً وبه حسب اختلاف شرايط زمان و مصالح متفاوت باشد. )١١‏ 


علاوه بر اينكه احتمال دارد ذكر مسلمين يا مؤمنين براى بيان عنايت خاص به آنان باشدء يا بخاطر غلبه و ابتلاء آنان مطرح 
شده است نه اينكه حكم به آنان اختصاص يافته باشد» و همين دو نكته احتمالى براى رفع محذور لغويت در ذكر قيد اسلام و 


ايمان كافى است. 


علاوه براين اثبات حكم براى موضوع خاصء آن حكم را از غير آن موضوع نفى نمى كندء زيرا اين از قبيل مفهوم لقب است 


كه حجت نيست. 


و اساس ملكيت اعتبارى در شرع همان ملكيت تكوينى استء و ملكيت آثار احياء جيزى است كه نظام تكوين آن را اقتضا مى 
كم كدو اكد ون تاها ند كاذ تقاوق اقائل «قتورقه زرا اهز يكف ان أزنها تكوانا مالك فكريواقوا وجهاز فاعليع حو مسد 


بس قهراً مالكك آثار فعل خويش مى باشند» و اكر فرض كنيم كه احياء زمين باعث 


(1)- بنابر مبناى استاد مد ظلّه كه مفاد روايات احياء اراضى موات را از مقوله احكام حكومتى مى دانند» اين بحث كه آيا 
اسلام يا ايمان يا ساير شروط احتمالى در احياء كننده شرط است يا نه؟ به كلى لغو و بى مورد است؛ زيرا وقتى اختيار احياء 
اراضى موات در دست حكومت حقّه در هر زمان باشد هر آنجه را آن حكومت صلاح ديد عمل مى كند؛ جه بسا مصلحت 
ديد به كفار اجازه احياء و تملكك دهد, و جه بسا فقط اجازه تصرف. 


ودر مورد زمان غيبت كه تحليل و ارفاق از طرف ائمه عليهم السلام مطرح مى باشدء نيز سابقاً اشاره شد كه تحليل حكم 
حكومتى استء و در زمانى كه ائمه ما عليهم السلام قدرت و حاكميتى ندارند تحليل به معناى حكم حكومتى معناى معقولى 
ندارد؛ بلى اجازه احياء به معناى بيان حكم الهى متصور است. (مقرر) 
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ملكيت رقبهُ زمين مى شود باز فرقى بين مسلمانان و كافر نيستء و فرق كذاشتن يكك امر بى مبنايى است. 


اقتصاد و فرهنكك مسلمانان مى شود شارع مقدس نخواسته است كه جنين كارى صورت كيرد. 


به عبارت 


ديكر مقتضى ملكيت اكر جه در هر دوى آنها موجود است ولى زيان سلطه كافر به كشورهاى اسلامى و شئون مسلمانان مانع 
از اعتبار ملكيت براى آنان شرعاً شده استء و در صورتى كه ما قائل به آن شويم قدر متيقن در مورد مسلمان است اما براى 


كافر تنها جواز تصرف يا احقيت مى باشد. و در اينجا نكته اى است در خور توجه. 


دليل دوم: اينكه مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحة أبو بصير و مرسلة صدوق زمينى است كه متعلق به ذمَى بوده است و «تخصيص 
مورد» جايز نيست. 


0 3 حَّ.. 5 لا : 
در موثقه محمد بن مسلم امده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از يهود و نصارى يرسيدم, فرمود: 


كار كنند و آبادش سازند؛ و من اشكالى در آن نمى بينم كه تو جيزى از آن را بخرىء و هر قومى كه جيزى از زمين را احيا 


كنند ودر آن كار كنند» آنان سزاوارتر بدان هستند و آن براى آنهاست.» )١١‏ 


ودر صحيحه أبو بصير آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از اهل ذمّه يرسيدم» آن حضرت (ع) فرمود: 


0 
(للمسيدين سك فال سالة عبد الد(ع) عن الندراء فق ارهن النؤرد و التصبار كا كقال: لبس ب باقن قد كلور رسول الله 


(ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يترك الا-رض فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا ارى بها بأسأ لو أنك اشتريت منها 
شيئاً و أيِما قوم احيوا شيئاً من الارض و عملوها فهم احق بها و هى لهم. وسايل ١‏ ,2,ابواب جهاد عدوء. باب الا حديث 
1 
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«اشكالى ندارد كه جيزى رااز 


آنها بخرئ: هتكامى كة در آن كار كتند.و أن را آباد سازئد آن براق اتهاست: و هتكامى كه ييامير خدا (ضص) بر خبير بيروزق 


يافت و يهود در آنجا ذلك كن عى كروننه يا نان ييمان بست كه زمين در دستشان باشد در آن كار كنند و آبادش سازند.) )١١‏ 
مرسله صدوق نيز مانند همين روايت است. ١؟7)‏ 

: : د ملا : 5 7 
ملاحظه مى فرماييد كه امام (ع) به جواز خريدن زمينهاى يهود و نصارى حكم فرموده؛ و بر زمين هاى آنها حكم كلى حاكم 
بر احياء را منطبق ساخته و فرموده زمين براى احياكننده استء و اكر احيا سبب ملكيت رقبة زمين باشد- جنانكه مفروض نزد 
ولى اشكالى كه بدان وارد است اينكه: زمينهاى خيبر زمينهاى خراج بوده و رقبة آن براى يهود باقى نمانده بلكه منتقل به 


مسلمانان يا ييامبر (ص) شده است» يس مراد از خريدن در اين روايات خريدن آثار احيا و عمل يهود استء. و به همين روايات 
ما نيز استناد كرديم كه كفتيم احياء سبب ملكيت رقبة زمين نيستء بله دلالت آن بر ثبوت احقيت و اولويت واضح است. 


دليل سوم: همة فقهاى ما اتفاق دارند بر اينكه زمينهايى كه با جنك كشوده شده (مفتوح عنوه) 


از كفار به مسلمانان به عنوان اينكه مسلمانند منتقل مى شودء اكر جه كفار با احيا مالكك آن شده باشند؛ واكر احياء كفار 
تمليكك آور نبودء يا در احيا اجازه نداشتند واجب بود كه زمين بر ملكك امام يا اباحة اصلى خود باقى مى ماند» و در جواهر به 


اين 


(1)- أبو بصير قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن شراء الأرضين من اهل الذّمه فقال (ع): لا بأس بان يشتريها منهم, اذا عملوها و 


فهى لهم. و قد كان رسول الله (ص) حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على ان يترك الارض فى ايديهم يعملونها و 
عبر كرا ون 1 وض كاي إنعاد مز انش وراب اساية ا 


.7 حديث‎ .١ كتاب احياء موات» باب‎ 0737/1١17 رء كك: وسايل‎ -)١( 
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دليل استناد شده است. )١١‏ 

ولى ممكن است كفته شود: احياء زمينها توسط كفار بيش از طلوع اسلام بوده است. 


و آناناكر جه به حكم عقلا مالك زمينهاى خود بوده اند» از اين جهت كه مالكك قوا و نيروى كار خود بوده اند يس قهراً 
نتيجه كار آنان نيز متعلق به آنان مى باشد» ولى يس از نزول آيهُ انفال و قرار كرفتن آن براى ييامبر يا امام و توقف تصرف در 
آن بر اجازه امام محتمل است كه اين اجازه به كفار تعميم داده نشده باشدء يا اينكه ملكيت آنان به خاطر مصالحى كه مورد 
نظر بوده متوقف بر اجازه امام و اسلام آنان شده باشد, و در دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد فرض اين است كه تنها به 
مسلمانان و مؤمنان اجازه داده شده است. بله» اين روايت كه به طور مطلق مى كُويد: «هر كه زمين را احيا كند از آنْ اوست» 


نيز وجود دارد و مطلق است ولى استدلال به آن به دليل اوّل بازمى كردد و دليل مستقلى نيست. 


خلاصه سخن اينكه: ممكن است بيش از نزول آيه انفال و يس از نزول آن فرق باشد. و سببئّت احياء براى ملكيت آنان ييش 


از نزول آيه براى يس از آن مفيد نيست. 


مكر اينكه كفته شود: حكم به اينكه زمينهاى مفتوح عنوه براى 


مسلمانان است شامل فتوحات يس از نزول آيه نيز مى شود» زيرا مصداق بارز آن زمينهاى عراق است كه در زمان عمر فتح 


شدء و شايد بسيارى از آنها يس از نزول آيه احيا شده است؛ يس مجالى براى فرق از اين جهت نيست. 


بله» ممكن است بين موات در بلاد كفر و موات در كشورهاى اسلامى فرق كذاشته شود و كفته شود: احياء در اول بصورت 
مطلق بر اساس قاعده و اقتضاى طبيعت مفيد ملكيت استء بر خلاف دومء زيرا مالكيت كفار نسبت به زمينها در بلاد اسلامى 


موحب 


.10 /*8 جواهر‎ -)١( 
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سلطه آنان بر شئون مسلمانان مى شود و شارع آن را ممنوع كرده است جه اجازه از آن صادر شده باشد يا صادر نشده باشد. 
بر اساس اين تقسيم بندى نيز دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد كه مى كويند: 


امير المؤمنين (ع) اجازه در احيا داده به همين برداشت حمل مى شودء جون اجازه آن حضرت از بلاد كفر منصرف است. ولى 
آنجه كار را آسان مى كند اين است كه ما در مسأله ييشين به تفصيل يادآور شديم كه اككر بخواهد احياء موجب ملكيت رقبة 
زمين باشد مورد اشكال استء هرجند احياكننده مسلمان باشدء بله اكر امام آن را تمليكك كسى كرد مسأله ديكرى است. 


و ملكيت نسبت به حيثيت احياء و آثار آن همانكونه كه بارها يادآور شديم امرى است كه نظام تكوين آن را اقتضا مى كند؛ و 
عقلا- بر صحت آن حكم مى كنند و دراين رابطه تفاوتى بين مسلمان و كافر نيستء زيرا هر يكك از اينها مالك فكر و قوا و 


ابزار فاعليت خويش است به صورت تكوينى 


بس قهراً مالكك آثار فعل خويش نيز مى باشدء و نظام تشريع صحيح جيزى است كه هماهنكك با نظام تكوين باشدء و دلالت بر 
كفتيم: تصرف متوقف بر اجازه استء اما رقبه زمين حاصل كار و تلاش احياكننده نيست تا مالكك آن باشد. و اين امرى است 


واضح و آشكار. 


ممكن است همين نظريّه را در مورد اراضى مفتوح عنوه نيز يذيرفت» زيرا آنجه از كفار به مسلمانان با غلبه و غنيمت منتقل مى 
شود جيزى جز آنجه آنان با احياء خودشان مالكك شده اند نيستء و آن همان آثار عمل و كار و تلاش آنان است. 


و اما رقبه زمين همواره بر حال اوليه خود كه از اموال عمومى است و خداوند براى همه مردم آفريده است باقى است. 


وا كز ختوامشى.فى تواتك كوي كه ]نان شالكه امهنوك ند اعتان اثان اونا غلهبر انا نمسلمانانة حرف زنادتر ان ١‏ فنا 
مالكك نمى شوندء واكر زمين ويران شد به همان حال بيش از احياء و عمران خود بازمى كردد و آنجه در موثقة محمد بن 


مسلم و 
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صحيحة أبو بصير ملك اهل ذمّه قلمداد شده استء همان آثار احياء است كه يس از بيروزى و در اختيار قرار كرفتن زمين از 


سوى ييامبر اكرم (ص) براى آنان حاصل شده است. نه آنجه از قبل در اختيارشان بوده و به مسلمانان منتقل شده است. 


ودر احياء موات روضه يس از قول مصنف كه مى نويسد: «و كسى كه آن را احيا 


كرده مالكك آن مى شود در صورت غيبت امام) مى كويد: 


«در اين زمينه مسلمان و كافر برابرند» به خاطر عموم «هر كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوست» و اين مشكلى را ايجاد 
نمى كند كه در صورت ظهور امام براى وى باشد. زيرا اين كمتر از حق آن حضرت,. مانند خمس و غنايم بدون اجازه امام» در 
دست ديكزاة نمث يرا اننهنا ددست كاقران و هخالفنان اسك :دن زمان عيبت به :ضورت ملكنت وان توان انراز انها 


كرفت» ودراينجا اوللا است.) )١١‏ 
ودر احياء الموات جامع المقاصد آمده است: 
«مخفى نماند كه اشتراط اجازه امام (ع2 در زمان ظهور اوست» اما در زمان غيبت نه» زيرا در اين صورت احياء ممتنع مى نمايد. 


و آيا در زمان غيبت كافر با احيا مالكك مى شود؟ در برخى از حواشى منسوب به شيخ شهيد ما در قواعد در بحث انفال خمس 
ديدم كه مالكك مى شود و كرفتن آن از وى حرام استء و محتمل نيز همين است. و دلاللت بر آن دارد اينكه مخالف و كافر 
دل زقاة غيسة عق خوها وأ"ازاعييت هالككاهى شؤثد و ثمى 'تواث قز وا ا دست كسى كه جيرى درست أن اسناءمكر با 
رضايت وى كرفت و به همين كونه است سخن در حق ائمه (ع) از خمس نزد كسى كه اعتقادى به خمس ندارد. و بلكه حق 


ذكر اصثاف مستحقين خمس إخاظر شبهة اعتقاد به ابنكه مصرف أن بزاى آنه خلال اشتث» يس زمين موات اوللا است. 


.)00٠١ /7 لمعه دمشقيه /ا/ ه17 (/ جاب ديككر‎ -)١( 
١75 مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج له ص:‎ 


وبه همين جهت نمى توان زمين 


خراج رااز مخالف و كافر كرفت. و جايز نيست كرفتن خراج و مقاسمه را از آنان مكر به دستور سلطان جورء و اين از امورى 
است كه بر آن اتفاق است. و اكر كسى زمين خراج را فروخت به اعتبار مايملكك آن صحيح استء اككر جه كافر باشد» و در 
اين هنكام است كه عمومات مانند «من احيا ارضاً ميته فهى له- هر كه زمينى را آباد كند براى اوست» بر اساس ظاهر آن در 
زمان غيبت جريان مى يابد» و تخصيص منحصر به زمان ظهور است و بايد به ظاهر آن حمل شود و اين نظر درست و سنجيده 


اى است.) )١١(‏ 


علاوه براينكه مى توان برخى از آنجه را از اين دو بزركوار فرمودند مورد انكار قرارداد» و نيز مى توان آنجه را آنان فرمود ند 


مورد اتفاق استء كليت آن را منع نمود» جند اشكال به سخنانشان وارد است: 


اولّا: ما بيش از اين كفتيم كه احياء و لو در زمان غيبت مشروط به اجازه استء زيرا مقتضاى اينكه مى كوييم انفال براى امام 
است و ديكران نمى توانند بدون اجازه او تصرف كنند جنين شرطى است. بله. اجازه عام كافى است همانكونه كه بر اساس 


روايات تحليل و روايات احيا و سيره مستمره كه منعى هم بر آن نرسيده؛ ادعا شده است. 


5 انفال كه از جملة آنها زمين موات استء جنانكه از ظاهر كلمات آنان استفاده مى شود ملكك شخص امام معصوم نيست» 
بلكه اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم تا روز قيامت آفريده است و معاش و معاد مردم بر اساس آن مى جرخدء 
نهايت امر اينكه در اختيار امام به عنوان اينكه سياست كزار مسلمانان است قرار 


كرفته تا استبداد و ظلم و دشمنى در بين مردم به وجود نيايد» و زمان غيبت شرعاً زمان هرج و مرج نيست و وظايف امامت 
معطل نمى ماند» يس بناجار كسى كه شرايط حكمرانى را دارد متصدى آن مى كرددء و براى آنان در شئون حكومت همان 


اختياراتى است كه 


(1)- جامع المقاصد 6087/١‏ ذيل قول مصنف: لا يمله الآخذ. 
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براى ائمه معصومين عليهم السلام نودة ابنك 5١‏ جدبخصية ومقاماتك عالية اثاةيزاض انان تسك سفاكرته كد ايها دو 
مباحث كتاب يادآور شديم -0١١‏ يس امور انفال و از آن جمله امور اراضى به آنان بازمى كردد. و آنان طبق مصالح مى توانند 
به كسى اجازه دهند ويا كسى را از آن منع كنند. و بر همين مبناست كه اككر اين را به صلاح اسلام و مسلمين مى دانند مى 
ور نويه كفار قة اجالاة اها هين اكر جه تلكق اراقبى كقورفاى ابتلاس يد كاف خالا مخالت لفت امنة درا كد 
خالا منمه سلطه ناف زو ستتلهآنان اسك 


همه اينها در صورتى است كه در زمان غيبت حكومت حقه اى تشكيل كردد. اما در صورتى كه به هر دليل جنين حكومتى 
تشكيل نشود, ظاهراً صلاح اسلام و مسلمين.به خاطر حفظ نظام به اندازه امكان رعايت همان مسائلى است كه اين دو بزركوار 
بيان فرمودند» تا آنكاه كه امام زمان (عجل الله تعالى فرجه) ظاهر كردد و نظر خويش را ارائه فرمايد. 


مسأله ششم: آيا احيا موجب مالكيت رقبة زمين است؟ 


اشاره 


آيا احيا در زمين موات موجب مالكيت رقبة زمين توسط احياكننده است به كونه اى كه از ملكك امام به طور كلى خارج 


كرقف باااشاكيا مصحت الحتيتة الج اكسدة الكو 


تنها استفاده از آن ويه اوست و كسى نمى تواند مزاحم او شود مانند آنجه در سنكك جين كفته شد و از ملكيت امام به طور 
كلى خارج نشده استء و به تعبير ديكر مى توان كفت: او مالكك حيثيت احيا و آثار آن است بدون آنكه مالكك رقبه آن باشد. 
و امام مى تواند براى استفاده از آن شرطهايى را بككذارد يا مالياتى از او بككيرد يا اينكه در اين مورد بين مسلمان و كافر تفصيل 
قايل شويم همانكونه كه در تذكره آمده است كه براى مسلمان ملكيت حاصل مى شود ولى براى كافر جز اولويت نيست؟ 


در مسأله وجوه بلكه اقوالى است. ظاهر «لام) در «فهى له) كه در بيشتر روايات باب آمده اين است كه ملكك وى مى شود. زيرا 
لام هرجند براى مطلق اختصاص وضع شده استء و لكن اختصاص تام همان ملكيت است. خلاصه كلام اينكه: فرق است بين 
«مطلق اختصاص» و «اختصاص مطلق» اوّل اعم است و دوم منصرف به خصوص ملكيت تامه مى شود و همين معنا جنانكه 
كفته شده بين فقهاى اصحاب اماميه و بلكه بين فقهاى فريقين مشهور است كه براى كسى كه سخنان آنان را در اين باب و 


ديكر بابها مانند بيع و وقف مورد يزوهش قرار دهد روشن مى كرددء زيرا خريدوفروش و وقف تنها در ملكك امكانيذير است. 
[ سخنان فقها در مسأله 

-١ ]‏ ولى شيخ در تهذيب يس از ذكر اباحة اراضى خراج و اراضى انفال در زمان غيبت مى نويسد: 

(أكر كويئدة اى يكويد:همة اتعه شما ذكر كرده ابد :دلالت ير اباحة تضرف ترا 
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شما ذر ايتكونه زميتها ارد ولى دلآلت نداوة بر ايخ كه مى توانيد آننرا با 


بخشش و امورى مانند اينها نيز صحيح نيست. 
در ياسخ وى كفته مى شود: ما بيش از اين زمينها را به سه دسته تقسيم كرديم: 


زمينهايى كه اهل آن مسلمان شده اند كه در دست آنان باقى مى ماند و زمينهايشان ملكك آنان استء و اينكونه زمينها را مى 
توان خريدوفروش كرد. و اما زمينهايى كه با جنكك كرفته شده يا اينكه اهل آن بر سر آن مصالحه كرده اند ما مى توانيم آنها 
را خريدوفروش كنيم» جون ما هم در آنها بهره اى داريم جون كه آنها متعلق به مسلمانان استء و بر اين زمينها خريدوفروش 
ازاين جهت صحيح است. و اما انفال و آنجه جارى مجراى آن است تملكك آن به وسيله خريدوفروش صحيح نيستء بلكه تنها 


تصرف در آن براى ما مباح شمرده شده است.) )١١‏ 

در ارتباط با فرمايش ايشان بايد كفت: زمينهاى خراج ملك عنوان مسلمانان است نه اشخاص بصورت مشاعء تا كفته شود هر 
فرد از آنان بخشى از آن را دارد. بلهه در بحث اراضى مفتوح عنوه كفته شد جيزهايى كه مخصوص زارع است را مى توان 
فروختء. جيزهايى مانند ساختمان» درخت,. مرز و ... وواحد اقل مى تواند حق اختصاص خود را بفروشدء همانكونه كه بين 
كشاورزان كه در روستاها مالك رقبة زمين نيستند متداول است,ء و ما بر همين اساس در آنجا روايات مختلف باب را جمع 


كرده ايم. 
و ظاهر كلام اخير ايشان اين است كه نمى توان رقب زمين انفال را تملكك كرد و نمى توان آن را فروخت يا خريد. 


ولى اشكالى كه بر سخن ايشان وارد است اين 


است كه زمين انفال به طور قطع كمتر از زمين خراج نيستء يس هنككامى كه نقل و انتقال در زمين خراج به لحاظ حق زراعت 


(0- تهذيب 2150/8 باب زيادات. 
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جايز باشد جرا در زمينهاى انفال از اين جهت جايز نباشد؟ مكر اينكه كفته شود عدم جواز مربوط به قبل از احيا و ثبوت حق 


"- در استبصار يس از ذكر روايات احيا مى نويسد: 


«درست ترين سخن در مورد اين روايات و ديكر رواياتى كه بدين مضمون است و ما بسيارى از آنها را در كتاب بزركك خود 
جمله انفال است كه ويه امام استء و تنها كسى كه آنها را احيا كند در صورتى كه حقوق واجب آن را به امام بيردازد اولك 


به تصرف در آن مى كردد. وما در آن كتاب ادله مسأله و روايات كسترده آن را ياداور شده ايم.) للق 
آنكاه در ادامه بحث به صحيحه ابى خالد كابلى استدلال شده است كه ما در آينده بدان خواهيم يرداخت. 
ع در كتاب متاجر نهايه (ياب بيع مياه و مراعى) املة است: 


«زمينها بر جهار دسته اند: زمينهاى خراج ... زمينهاى صلح ... زمينهايى كه صاحبانش با علاقه خود مسلمان شده اند ... و 
زمينهاى انفال» و آن هر زمينى است كه اهل آن بدون جنكك از آنجا كوج كرده اند» و زمينهاى موات و قله كوهها و جنكلها و 
معادن 


و هداياى يادشاهان. و همه اينها ويزه امام استء به هر كه خواهد آنها را واكذار مى كند و به هر كه خواهد مى بخشد واكر 
بخواهد مى فروشدء وهر كه زمين مرده اى را احيا كند از ديكران سزاوارتر به تصرف در آن است؛ يس اككر زمين داراى 
مالكك شناخته شده اى استء بايد اجارءٌ آن را به وى بيردازد» و تا هنكامى كه وى مايل به ادامه كار در آن است مالكك نمى 


تواند آن 


.5 كتاب بيوع» باب من احياء ذيل حديث‎ 2٠١/8 /" استبصار‎ -)١( 
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رااز دست وى بيرون آورد. و اكر مالكك شناخته شده اى ندارد و از آنٍ امام است, كسى كه آن را احيا مى كند بايد اجارة آن 
را به امام بيردازد؛ و امام نمى تواند آن رااز دست وى بككيرد و به ديكرى بسبارد مكر آنكه همانند ديكران به آبادانى آن 
همت نككمارد يا آنجه را ديكران تقبل كرده اند تقل نكند. و هنكامى كه احياكننده بدين صورت بخواهد جيزى از آن را 
بفروش برساند نمى تواند رقبهٌ زمين را بفروشدء, بلكه مجاز است همان جيزهايى را كه مى توانسته در آن تصرف كند 


بفروشد.) )١١‏ 
ع- باز در همان كتاب آمده است: 


(كسى كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوسته و او اول به تصرف در آن اسث اكر صاحب شناخته شده اى ندارد و.براى 


سلطان اجاره زمين است. واكر صاحب شناخته شده اى دارد بايد هم ماليات زمين وهم اجاره آن را بيردازد.) ١؟)‏ 
ه- در كتاب زكات نهايه (باب احكام زمينها) آمده است: 


«نوع جهارم: هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند يا مرده بوده و احيا شده است 


يا نيزار بوده و غير آن از جيزهايى كه در آن كشت نمى شده و تبديل به زمين كشاورزى شده استء كه همه اين زمينها ويه 
امام است» هيج كس در آنها بهره اى ندارد» و امام مى تواند با كرفتن و بخشيدن و خريدوفروش هر كونه كه صلاح بداند در 
آنها تصرف كندء و نيز مى تواند آنها را به نصف يا ثلث يا ربع محصول آنها به كسى واككذار كندء و نيز مى تواند يس از 
كن بدك فاك را ان كب اكوسو د كر :زا كدان كد مك ستيان كسس اززهوات بوذن انه قده كديرا 
نان كطوة نزول داتعي قل اسل «اتوماتن كه مان اخاره ان جا قد مكزاة من ودار نود افوا كن از ادي معان جربا د 


-)١(‏ نهايه/ ماع ولع 

(5)- نهايه/ ”ع©. 
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كرفته و به ديكرى كه صلاح مى داند واكذار كند.) )١١‏ 

#- در كتاب جهاد مبسوط يس از ذكر زمينهاى مفتوح عنوه آمده است: 


«اما زمينهاى موات به غنيمت در نمى آيدء و آن ويزه امام استء يس اككر يكى از مسلمانان آن را احيا كرد اول به تصرف در 


آن انيت و اجارة آن براى امام اعت 0 ١‏ ؟) 


ملاحظه مى فرماييد كه اين شيخ طوسى كارشناس فقه شيعه اماميّه است كه ملكيت رقبه زمين احيا شده را براى احياكننده در 


جهار كتاب خويش مورد انكار قرار داده است. 

بله» در كتاب احياء الموات مبسوط مى نويسد: 

أ ات نزد ما ويه امام است واه با احيا مالكك آن نمي شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد.) (*) 
وفتهائ موات بزد.هااويزه امام و هيج 2-1 بم .سو مايه وى اجار 


و ظاهر سخن ايشان اين است كه ملكيت 


حاصل مى شودء مكر اينكه بككوييم اين ملكيت» ملكِتٍ حيثيت احيا و آثار آن استء يا اينكه مراد از اجازه امام اجازة او در 


تملك است كه كويى رقبهٌ زمين را براى امام فروخته است» يس تهافتى بين دو سخن ايشان نيست. 
-١/‏ قاضى ابن برّاج در مهذب در باب زمينهاى انفال كُويد: 


«و آن ويه امام است نه ديكر مردم؛ و او مى تواند با بخشش و فروش و غير آن از ديكر تصرفات هر كونه كه صلاح بداند در 
آن تصرف كندء و نيزاو (ع) مى تواند به هر كه صلاح بداند از نصف يا ثلث يا ربع واكذار كند» و يس از ككذشت زمان قرار 
داد آن رااز وى بازيس كيرد و به ديكرى واككذار كندء مكر اينكه موات بوده و او احيا كرده باشد كه در اين صورت از دست 
كسى كه آن را احيا كرده بازيس كرفته 


(1)- نهايه/ 192. 

(0)- مبسوط ؟19/9. 

3/٠ 79 مبسوط‎ -)0( 
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نمى شود. و اواولا به تصرف است تا هنكامى كه همانكونه كه ديكران اجاره مى دهند اجاره دهدء يس اكر نيذيرفت امام 


(ع) مى تواند آن رااز دست وى بكيرد و به هر كه صلاح بداند واككذار كند.) ١١‏ 
8-ابن زهره در جهاد غنيه مى نويسد: 


«و اما زمين انفال و آن هر زمينى است كه اهل آن بدون جنكك آن را تسليم كرده باشند يا از آنجا كوج كرده باشند و هر 
زمينى كه مالكك آن مرده است و وارثى جه به قرابت و جه به ولاء عتق (ولايت برده آزاد شده) براى آن نيست و عمق بيابانها 


و قله كوهها و جنكلها 


و بيش كش هاى يادشاهان كه از راه غصب نبوده استء و زمينهاى مواتء كه اينها ويزه امام است نه ديكران» و براى اوست 
كه هر كونه صلاح مى داند از فروختن يا بخشيدن يا غير آن در آن تصرف كند و به هر كس مى خواهد واككذار كند. و كسى 
كه در اختيار او قرار مى كيرد بايد علاوه بر حق واكذارى اككر داراى شرائط زكات است زكات آن را بيردازد.» )7١‏ 


9- در احياء الموات غنيه آمده است: 


«در كذشته روشن كرديم كه زمينهاى موات براى امامى است كه جانشين بيامبر است و آن از جملة انفال است كه مى تواند 
انواع تصرفات را در آن انجام دهد؛ و كسى نمى تواند در آن بدون اجازة وى تصرف كندء و بر اين معتل اجماع طايفه دلالت 
دارد» و بر مخالفان بر آنجه از خودشان روايت نموده اند احتجاج مى شود كه [ييامبر (ص»] فرمود: «براى هيج يكك از شما 
نيست مككر آنجه امام وى براى او بيسندد) و هر كه زمين را با اجاز مالكك وى [يعنى امام] احيا كند يا به سنكك جين كردن آن 
سبقت كيرد از ديكران به تصرف در آن سزاوارتر استء و مالكك نمى تواند آن را از وى بازيس كيرد مكر آنكه به آبادانى 


آن اقدام نكند و آنجه را ديكران براى اجاره مى يردازند نيردازد» اين نظر بر اساس اجماعى است كه بدان 


()تهينت ا 
(1)- جوامع الفقهتّه/ 077 (/ جاب ديك ر/ 200). 
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اشاره شدء و بر مخالف احتجاج مى شود به آنجه روايت نموده اند كه [ييامبر (ص»)] فرمود: «هر كه زمين مرده اى را احيا كند 


از آن اوست» و نيز اين جمله: «هر كس 


بر زمينى ديوار بكشداز آنٍ اوست» و مراد همه اينها اين است كه وى سزاوارتر به تصرف است» زيرا وى بااجازه در احياء 


مالكك رقب زمين نمى شود.) )١١‏ 
-٠‏ در باب احكام زمينهاى سراير آمده است: 


«نوع جهارم: هر زمينى است كه اهل آن از آن كوج كرده اند» يا موات بوده واحيا شده يا جنككل و غير آن بوده واكنون 
تبديل به زمين كشاورزى شده. كه همه اين زمينها از آنٍ امام است و كسى را در آن بهره اى نيست و او مى تواند انواع 
تصرفات از قبيل كرفتن» بخشيدن» خريدوفروش به هر كونه كه صلاح مى داند در آن انجام دهدء و او مى تواند آنها را بر 
اساس نصف يا ثلث يا ربع درآمدء به افراد واككذار كندء و مى تواند يس از يايان قرارداد آن را از فردى بكيرد و به ديكرى 
واكذان كتددو ارات زسنها اسحاءشده وى كد يسن مواق كيدخ اجا هده استث» كه ان نص "كه ]نر الحيا كرده اذ 
ديكران نسبت بدان سزاوارتر استء تا هنكامى كه آنجه را ديكران مى يردازند بيردازد؛ يس اككر سرباز زد امام مى تواند آن را 
ازدست وى بكيرة واه :ذيكرئ واكذار كيد 'حتانكه در برخى روايات آمده است.) 07١‏ 


-١١‏ در احياء الموات شرايع آمده است: 


«و اجازه او شرط استء يس هنككامى كه اجازه داد كسى كه آن را احيا كرده اكر مسلمان اسث مالكك آن مى شود ... و هر 
زمينى كه به ملكيت مسلمانى در آمده است براى او و يس از وى براى وارث اوستء و اكر مالكك شناخته شده اى ندارد براى 


امام (ع) است و احياء آن 


مككر با اجازٌ او جايز نيست و اككر كسى بدون اجازة وى آن را احيا كرد مالكك نمى شود. و اكر امام (ع) غايب باشد احياكننده 


سزاوارتر 


(1)- جوامع الفقهتّه/ 06٠‏ (/ جاب ديكر/ 207). 
لاما 1 
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دان آستث نا مكاي كدديه بادا ان همث:مى كمارد'سن | كر أن راارهنا كرذانا ويران شد و:د يكرئ أن زاءاحا كرد 


احياكننده مالكك مى شود. و هنكامى كه امام (ع) ظهور كرد مى تواند از وى رفع يد كند.) )١١‏ 


ماييش ازابي: احتمال داديم كه مب كه ابشان محقق] تا آنجا كه مي فر ماشدك «و اكر امام غاب باشد؛) مر بوط نه زمان 
سس وين لوبكةه مجتجموع سخص ‏ الساق ميحبى م قرما يحت او 00 مر بوط انه ار 


حضور است و مراد از اجازه» اجازه در تملكك است. و در زمان غيبت جون اجازه نيست احيا تنها موجب احقبّت مى كردد. 


- مانند همين مطلب در كتاب مختصر آمده است» در مبحث احياء موات اين «كتاب يس از بيان معنى موات و اينكه اينكونه 


«و با اجازة او با احيا مالكك مى شودء و اكر امام غايب باشد كسى كه به احياء آن ييشى كيرد بدان سزاوارتر است و با وجود 


امام براى اوست كه از وى رفع يد كند.) (3) 
#قر انعانا المواك 34 25 أمل أسف: 


إبزاق: كتيسن اخباى 1ق بغر ذا اجارة وق حجان بسك :لين ا كر كسمو يلون احازة وم دان تسن كرفقا و آن رايا كرد شالك 
آن نمى شود. و اكر احيا در زمان غيبت امام (ع) باشد احياكننده تا هنكامى كه به آبادى آن همت مى كمارد بدان سزاوارتر 


امنتة يدن ١‏ كر ان ريغا كرف ذا انان ان ارتيين رفت 


و ديكرى آن رااحيا كرد» وى مالكك آن مى شود و جون امام (ع) ظهور كرد مى تواند از وى رفع يد كند بر اساس آنجه 


بيش از اين كفتيم.) 20 
و مانند اين مطلب را در جاى ديكر نيز كفته است. (©) 


از همه اين كلمات استفاده مى شود كه در زمان غيبت زمين موات به ملكيت كسى در نمى آيد» واين همان جيزى است كه 


.)6 شرايع 8/ 11/1- 30737 (/ جاب ديكر/ 91/- 0/947 جز‎ -)١( 
.109 مختصر النافع/‎ -)1( 

(0)- تذكره 7/ 801. 

(ع)- تذكره ؟807/7. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ل ص: // 


ودرهر صورت اين فقهاى بزركوار ما تصريح دارند كه زمينهاى موات از آنْ امام است و او مى تواند با فروش و يا بخشش و 
مانند آن در آنها تصرف كندء و به ناجار خريدار يا كسى كه به وى بخشيده شده در اين صورت مالكك رقبةٌ آن مى باشد. 


ولى از سخنانشان استفاده مى شود كه احيا موجب ملكيت رقبهُ زمين نمى شودء و احياكننده نمى تواند رقبةُ آن را بفروشد.» 
بلكه فقط وى اوللا به تصرف و احق بدان اسث و بايد حق و حقوق آن را ببردازدء مكر اينكه آن را رها كند و به آبادانى آن 
نيردازد يا آنجه را ديكران از حقوق مالى مى دهند ندهد. بله» شيخ در نهايه- همانكونه كه خوانده شد- تصريح فرموده كه 


وى مى تواند همانكونه كه در اراضى مفتوح عنوه كفته شده است» حق تصرف خود را بفروشد. 
روايات مسأله 


وامّا روايات مسأله بدين صورت است: 


-١‏ در وسايلء از كلينى» از محمد بن يحيلِا از احمد بن محمد بن عيسلأء از ابن محبوبء از هشام بن سالمء از 


ابى خالد كابلى, از امام باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


در كتاب على (ع) يافتيم كه زمين براى خداست به هر يكك از بند كانش كه بخواهد به ميراث مى دهد و يايان كار براى 
يرهي زكاران است. من و اهل بيتم كسانى هستيم كه زمين را به ميراث مى بريم و ما يرهي زكارانيم» و همه زمين براى ماست يس 
كسى كه خواست زمينى از مسلمانان را احيا كند آن را احيا كند و خراج آن را به امام از اهل بيت من بيردازد» و بهره هايى 
كتذال اذى برد بزائ اوستيمن كر انها رهنا كديا تكويت كنيد ودردى :از امسللماناة بسن وى أن را سرت كبداو 
زنده و آبادش سازد» وى از كسى كه آن را رها كرده سزاوارتر استء و بايد خراج آن را به امامى كه از اهل بيت من است 
بيردازد و براى اوست آنجه از آن بهره ور مى كرددء تا آنككاه كه قائم اهل بيت من با شمشير آشكار شود, كه آن زمينها را در 
اخثيار كيرد وغاصبان را از آن دور كندء همانكونه كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 4/ 


ييامبر خدا (ص) آنها را در اختيار كرفت و معاندان را از آن دورو سائخت» مكر انحة در دست شيعيان ماستء» كه وى آنجه در 


دست آنان است را به آنان مى بخشد و زمين رادر دست آنان واكذارد. 
اين روايت را [در وسايل] از شيخ نيز به سند خود. از حسن بن محبوب روايت كرده است. )١١‏ 


اين روايت صحيحه است. و أبو خالد كابلى [در زنجيره سند روايت] كه نام آن «كنكر) و برخى كفته اند 


«وردان» است از اصحاب امام سجاد و امام باقر (ع) مى باشد. 

ازاين روايت امور زير استفاده مى شود: 

-١‏ اينكه زمينها همه از آنٍ امام است به عنوان اينكه امام استء يعنى ولايت بر آنها دارد و همه در اختيار اوست. 
؟- اينكه هر مسلمانى مى تواند آنها را احيا كند. 


"- اينكه هر كسى آنها را احيا كرد بايد خراج آن را به امام از اهل بيت ببردازد» يعنى به هر كسى كه حق امامت دارد [و 
حكومتش مشروع است] نه هر كه مدعى آن است و به ستم جامه خلاغفت را به تن كرده استء و لا-زمه آن اين است كه 
آباد كتنده مالكك رقبةٌ زمين نمى شودء بلكه تنها احق و اولى از ديكران است. 


ارركه عدو احا اكهده تاجتكات كه تسد نه زم ذا ود ودر احات ان من كوش د مسفوظ اقول ا كو طون كلك ان آن 


(1)- عن ابى جعر (ع) قال: وجدنا فى كتاب على (ع): ان الارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين. انا و أهل بيتى 
الذين اورثنا الارض و نحن المتقونء و الارض كلها لنا فمن احيا ارضاً من المسلمين فليعمرها و لِيؤدَ خراجها الى الامام من اهل 
يك وله :نا 1ك متها فت تر كها او ادها" وتعتها ولع هع السسدلي د عده تعره و جاه فون انق بها من الى تر كهاا 
فليو خراجها الى الامام من اهل بيتى و له ما اكل منهاء حتّى يظهر القائم (ع) من اهل بيتى بالسيف فيحويها و يمنعها و يخرجهم 
ننه كما نه ها رع ل الله لمن )ومسي الذنها 


كان فى ايدى شيعتنا فانّه يقاطعهم على ما فى ايديهم و يتركك الآرض فى ايديهم. وسايل /١١/‏ 69 كتاب احياء موات» باب رذ 


حديث 3. 
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بين رفت دست احياكننده از آن كوتاه مى شود و ديكرى مى تواند آن را احيا كند و خراج آن را به امام بيردازد. 


شيعيان نمى كيرد» شايد از آن رو كه علاقه و محبت ويه اى به آنان دارد. 


مقتضاى همة اين موارد اين است كه زمين همواره زير نظر امام است و مثال اين مورد مثال كسى است كه قناتى را احداث مى 
كند و آن را براى منطقه اى فراهم مى آورد؛ آنككاه مى كويد: هر كس بخشى ازاين منطقه را آباد كرد از ديككران نسبت بدان 
احق و اوللِا استء و معناى آن جز اين نيست كه وى احق و اولكِإ به تصرف است و آثار احياء آن براى وى محفوظ است نه 
اينكه وى مالكك رقبةُ زمين شده باشد و علاقه مالكك از آن بريده باشد. 


"- در وسايل از شيخ به سند خود؛ از محمد بن على بن محبوبء از محمد بن حسينء از حسن بن محبوب. از عمر بن يزيد» 
آمده است كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) دربارة مردى كه زمين مواتى كه صاحبان آن رهايش كرده بودند كرفته و آن 
را آباد كرده و در آن نهرها روان ساخته و خانه ها بنا كرده و نخل و درختان ديككر كاشته. يرسش مى كرد, امام صادق (ع) 


فرمود: 


«امير 


امام ببردازد» يس جون قائم (ع) ظهور كردء خود را آماده كند كه آن را از وى بككيرد.» ١١‏ 


ظاهراً مراد از «عمر بن يزيد» عمر بن محمد بن يزيد بتاع سابرى [فروشنده نوعى 


(01- عن عمر بن محمّرد بن يزيد» قال: سمعت رجلًا من اهل الجبل يسأل ابا عبد الله (ع) عن رجل اخذ ارضاً مواتاً تركها اهلها 
فعمرها و كرى انهارها و بنى فيها بيوتاً و غرس فيها نخلًا و شجراً. قال: فقال ابو عبد الله (ع): كان امير المؤمنين (ع) يقول: من 
أحيا ارضاً من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه. فاذا ظهر القائم (ع) فليوطن نفسه على ان تؤخذ 
متةء تايل 12 #نثه ازا الفالءابات ع سحل ينك 1 
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كنندء وبا اينكه تصريح كرده كه آن براى كسى است كه آن را احيا كند تأكيد دارد بر اينكه ماليات آن را بيردازد و اينكه 
قائم (ع) مى تواند آن را از وى بككيرد. يس از آن استفاده مى شود كه امام (ع) بدان نظر دارد و احياكننده مالكك رقبه آن نمى 
شود و وى نسبت به ديكران احق است و مالكك آثار احياء خود استء ديكر روايات كه مى كويد كسى كه زمين را احيا كند 


ال آن اوسبث'بة هميق معنا تفسين 


من شود 


و شايد مقصود از امام در زمان آرامش [زمان غيبت] مطلق كسى است كه شرعاً حق امامت دارد نه خصوص امام معصوم, 
همانكونه كه محتمل است- به احتمال بسيار دور- كه مراد از قائم هر كسى است كه براى اقامه حكومت حق با شمشير قيام 
كند. واينكه فرموده خود را آماده كندء لازمه آن اين نيست كه زمين رااز وى بكيرد: بلكه مراد اين است كه بداند زمين مال 


او نيستء و اين منافات با صحيحه كابلى ندارد كه مى كفت امام (ع) زمين را از شيعيان نمى كيرد. 
#توؤاقق كه كاقنء از محمد ره لان جين ب كمد اران محيوت» ازهدر فن ريه روات كزده كه كفة: 


مسمع رادر مدينه ديدم كه اموال زيادى را در آن سال به نزد امام صادق (ع) آورده بود و آن حضرت اموال را به وى 
بازكردانده بود به وى كفتم: جرا امام (ع) اموالى را كه نزد او آورده بودى به تو بازكردانيد؟ كفت: هنككامى كه من اموال را 
نزد ايشان بردم كفتم: 

من در بحرين به مسئوليت غوّاصى كماشته شده بودم و جهارصد هزار درهم به دست آوردم و اكنون هشتاد هزار درهم آن را 
به عنوان خمس خدمت شما آورده ام ومن ناخوش داشتم كه اين اموال را كه خداوند حق شما قرار داده از شما دريغ كنم. 
حضرت فرمود: آيا از زمين و آنجه از آن استخراج مى شود جيزى جز خمس براى ما نيست؟ اى ابا سيار! همه زمين از آنٍ 


ماست؛ آنجه خدا از زمين مى روياند از آنِ ماست. عرض كردم: 


و من همه مال را به نزد شما بياورم؟ فرمود: اى 


ابا سئّار» براى تو ياكك كردانديم وآنرا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 07 


براى تو حلال قرار داديم» مالت را نزد خود نككاهدار. وهر جه در دست شيعيان ما از زمين است براى آنان حلال است تا آنكاه 
كه قائم ما قيام كندء و ماليات آنجه را كه در دست آنان است دريافت كند و زمين را در دست آنان باقى مى كذارد. و اما 
آنجه در دست غير آنان است كسب آنان از زمين بر آنان حرام است تا آنككاه كه قائم ما قيام كند و زمين رااز دست آنان 


بازستاند و با حقارت آنان را بيرون راند. 


عمر بن يزيد كويد: ابو سيار به من كفت: من از اصحاب ثروت و كسانى كه كارهايى بر عهده دارند كسى را سراغ ندارم كه 
عون فن مال ختلال :مصضوف كتذة مكر كسان كه انوالفان بر اناق خلال شد الست دق 


يه نيز مانند اين روايت را نقل كرده است. )”١‏ 


سند اين روايت صحيحه است, و شرح آن به هنكام بحث از روايات تحليل در مباحث همين كتاب كذشت. از اين روايت 
استفاده مى شود كه زمين به طور مطلق كه بخشى از آن زمينهاى موات است از آنٍِ امام است و آنان آن را براى شيعيانشان 
مباح كرده اند و كرفتن حقوق مالى و حتّى بازكرداندن اصل آنء حق آنان است و اين خود دليل براين است كه رقبه زمين 
ملكك افراد نمى شود و زمين همجنان ملكك امام باقى است. بله» ما احتمال داديم كه الف و لام در «الارض» براى استغراق 


نباشد بلكه الف و لام عهد باشد و اشاره به زمين بحرين 


باشد كه سواره و يياده اى براى كرفتن آن تاخته نشده همانكونه كه در موثقه سماعه آمده است. (") 


-)١(‏ عن عمر بن يزيل قال: رأيت مسمعاً بالمدينه و قد كان حمل الى ابى عبد الله (ع)_تلكك السنه مان ... فقال (ع): او مالنا من 
الأأرض و ما أخرج الله منها الا الخمس؟ يا ابا سيّار: ان الارض كلها لناء فما اخرج اللّه منها من شى ء فهو لنا. فقلت له: و انا 
احمل اليكك المال كله؟ فقال: يا ابا سيّار؛ قد طيبناه لكك و احللناكك منه. فضِمْ اليك مالككث. و كل ما فى ايدى شيعتنا من اللارض 
فهم فيه محللون حتّى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى ايديهم و يتركك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى ايدى غير هم 
فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتّى يقوم قائمنا فيأخذ الارض من ايديهم و يخرجهم صغره. كافى 608/١‏ كتاب الحيجه 
باب ان الارض كلها للامام (ع)؛ حديث *: 


(0)- وسايل 8/ 2387 ابواب انفال» باب 8 حديث .١17‏ 

(*)- وسايل 2/ لا" ابواب انفال» باب »١‏ حديث 8,. 
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بر اين اساس ديكر مجالى براى استدلال به اين روايت در اين مقام نيست. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


خلااصه كلام اينكه: آنجه از اين روايات صحيحه كه به مضمون آن شيخ وابن براج و ابن زهره در كتابهايشان- كه به نقل 
مسائل مأيُوزه از ائمه (ع) اختصاص 1 داده اند استفاده مى شود اين است كه مطابق با ديكر روايات حاكم در 
مسأله» زمينهاى موات براى امام است و مسلمانان مى توانند آن را احيا كنند و حقوق مالى آن 


را ببردازند و هنكامى كه قائم (ع) ظهور كرد زمين را از آنان مى كيرد. 

و مقتضاى همه اين مطالب اين است كه علاقه امام به زمين باقى است و احياكننده مالكك رقبةُ زمين نمى شود بلكه تنها مالكك 
كاور ردن انار اننا ايف كدين نائ عائده اسكءو او سيك يه ومن كداأنها كرذه اخق راوزلا بد تضرف اسك در كنات 
توا 3 عو انان وق ل لواح 0ن لمك وي للا لديو دياق اتقو سانا ماهو ردقه 

بلكه ممكن است كفته شود: لازمه سخن كسانى كه مى كويند: مالكيت احياكننده دائر مدار بقاى حيات است و در صورتى 
كة زميق 'موات شود ديكرئى:ى تواتك آن را برائ خوة اجا كتد ابق:است كة رقية زميق ملك احيا كنده :ناشد :و الا بسن اذ 


موات شدن همجنان در ملكك مالكك باقى مى ماند و ما در مسأله آينده بدين مبحث خواهيم يرداخت. 
ودر كتاب بلغه الفقيه اثر عالم محقق سيد محمد بحر العلوم آمده است: 


«از اخبار احياء تملكك مجانى زمين بدون آنكه امام (ع) در آن حقى داشته باشد استفاده نمى شود. بلكه به حسب قراردادى كه 


امام (ع) در زمان حضور و بسط يد با احياكننده مى بندد مقرر مى شود حقوقى را به امام بيردازد و زمان غير حضور بايد اجره 
المثل بيردازد و اين منافاتى با نسبت دادن ملكيت به احياكننده در روايات احيا ندارد» و اين همانند سخن مالكين بز ركك به 


كشاورزان است در نزد عرف عام مردم كه براى تشويق آنان به آباد كردن زمين به آنان مى كويند: هر كه 
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اين زمين را آباد كند 


نفى ملكيت و سلب مالكيت از خود. يس آن بخش كه به صاحب ملكك بايد يرداخت شود منتفى نمى شود اكّر جه ملكك را به 
هنكام ترخيص و اجازه عمومى مالكين» منسوب به كشاورز بدانيم. منتهى الامر نسبت به اجره المثل و سهم مالكك كه به امام 


بازمى كردد براى شيعيان تحليل شده است.» )١١‏ 
و باز در همان كتاب قله اسنت: 


«و احتمال ترك بلك ار در نزد من اين است كه احيا در زمينهاى موات كه ويزه امام است سبب ملكيت احياكننده و خروج 
رقبه از ملكيت امام نمى شود. و جيزى جز احقّّت و اولويت تصرف نسبت به ديكران نمى آورد؛ يس «لام» در عمومات احياء 
براى مجرد اختصاص است به قرينه رواياتى مانند صحيحه كابلى كه دلالت دارد بر اينكه بايد ماليات آن را به امام (ع) بيردازد 
اكر جه ما در زمان غيبت بخاطر روايات اباحه و تحليل براى شيعه- كه از آنها استفاده مى شود در آمد اينككونه زمين ها براى 


آنهاست و اجرتى بر آن نيست- زمان غيبت را استثناء كنيم.) 3 


جااكتوكة يويند لايق عاك مشت وو يمسر ف ووادافت تعيمة مقدق او حاده القت وشاريش او[ كيه 
عمدة نظر ائمه عليهم السلام در روايات تحليل» تسهيل كار براى شيعيان در زمان فشار و اختناق و در نبود حكومت صالح بوده 
استء و اكر در زمان غيبت انعقاد حكومت حقه صالح با شرايط آن فرض شودء جنين حكومتى نيز مى تواند براى منابع ملى 


محدوديت 


در تصرف قايل شود و براى واكذارى ماليات» و اجره المثل دريافت كند. 
:. 
مرحوم أيه الله شهيد- طاب ثراه- يس از نقل فتواى مشهور در اين زمينه مى نويسد: 


(1)- بلغه الفقيه /١‏ 71/6 (/ جاب ديك ر/ 84). 


(5)- بلغه الفقيه /١‏ /ا (/ جاب ديكر/ 110). 
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«و در اينجا نظر فقهى ديككرى است كه به نظر مى رسد انسجام بيشترى با روايات تشريعى داشته باشد و آن نظر اين است: احياء 
زمين شكل ملكيت آن را تغيير نمى دهدء بلكه زمين همواره ملك امام يا منصب امامت است و هيج كس نمى تواند رقبةُ زمين 
را مالكك شود اكر جه آن را احيا كندء و تنها با احيا حقى كمتر از ملكيت را بر زمين مى يابد» و به موجب اين حق مى تواند 
زمين را مورد بهره بردارى قرار دهد و از آن استفاده كند و كسانى را كه در آبادانى آن سهيم نبوده اند از دخالت در آن منع 
كندل ونا هكاي كد به آباداتى آن همث هن كماره همجتان ذر دست وى باشد. ولى اين اندازه ازحق موجب: ثمى شود كه 
حقوق مالى زمين را نسبت به منصب امامت به عنوان مالكك شرعى رقبه زمين نيردازد. يس بر امامت است كه بر وى اجرت و 
ماليات همانكونه كه ذر حديث آمده قرار دهد ...) )١١‏ 


[خلاصه كلام و نتيجه 


]تأ تويهه ها تبه عا كتون كلق ووظور خلاسحى نراق تمده مساق صم من رؤاياف بات فرك باسنت ك سباي 
زمينهاى موات هر جند با اجازه امام باشد موجب نمى شود كه ارتباط امام با زمين به طور كلى قطع شودء بلكه وى مى تواند 
حقوق مالى و ماليات 


آن را دريافت كندء و اكر احياكننده آن را رها كرد يا از بين برد به ديكرى بسيارد» و اكر يس از مدتى طبق قرارداد مصلحت 
ديد كه بايد از وى كرفته شود و به ديكرى بسيارد مى تواند جنين كند و بناجار بايد آثار احياء را از وى خريدارى كند تا 
احياكننده متضرر نشود؛ و احياكننده جيزى جز آثار احيا و نتيجه كار و قواى خود را مالكك نمى شود. بله ممكن است كفته 
شود به تبع آثار احياء مالكك رقبه نيز مى كردد» در نتيجه مى تواند آن را بفروشد يا ببخشد يا وقف كند همانكونه كه در 


زمينهاى مفتوح عنوه كه ملك همه مسلمانان است كفته شده استء و در آنجا روايات مستفيضه اى 


-)١(‏ اقتصادنا/ 5١8‏ (/ جاب ديكر/ *عع). 
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وجود داشت كه بر جواز فروش آن به تبع آثار دلاللت داشت. به عنوان نمونه در روايت ابى برده بن رجاء آمده است كه 
كفت بلا اما مادق (ع):عرضن_ كرد ء+ نظر لما دوبازة فرؤكن مين راع يلت #فزمود: نه كسين انار اابفروشده اين ومين 


كفتم: كسى كه در دست اوست آن را بفروشد. فرمود: و با خراج مسلمانان جه كند؟ 


] كاه فرونو كه اشكال: قدا روصق ود وااتروشده ا تكامصق سلما نان :ا سغوود ان سوال كتد وشا حل ورىئ دن تواناتر و ران 


يرداخت خراج تمكن بيشترى داشته باشد. 


ومانند آن روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. )١١(‏ 


ودر حقيقت فروشء متعلق به حق وى در زمين» يعنى آثار احيا است اكر جه ظاهراً به زمين تعلق كرفته است. يس موقعيت 


زمين امام در اينجا 


موقعيت زمين خراج است كه متعلق به همه مسلمانان استء بلكه بين اين دو فرق اساسى ديده نمى شود. و مؤيد همين برداشت 
ماست در ملكيت احيا و آثار آن نه ملكيت رقبه زمين آنجه ما يبش از اين كفتيم كه تشريع صحيح كه عقل سليم آن را مى 
بذيرد تشريعى است كه بر اساس نظام تكوين باشدء و ملكيت اعتبارى نمودى از ملكيت تكوينى استء و انسان در عالم 
تكوينى مالك فكر و قوا و قدرت انديشه و تلاش خويش است و به تبع آن كار و آثار كار خود را در اختيار دارد و آنجه 
تكويناً محصول مالكيت انسان نسبت به قوا و جهاز فاعليت اوست همان حيثيت احياء و آثار احيا است نه رقبة زمين» و لازمه 


اين زوال مالكيت وى به زوال» آثار حيات استء و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: اينكه شما مى كُوييد با احياء رقبة زمين را مالكك نمى شود مخالف ظاهر «لام) در «فهى له) يا «فهى لهم) استء 
زيرا لا-م اكر جه براى مطلق اختصاص وضع شده است ولى منصرف به روشن ترين و كاملترين مصاديق آن كه همان ملكيت 


(1)- ابى برده بن رجاء قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع) كيف ترى فى شراء ارض الخراج؟ قال: و من يبيع ذلك؛ هى ارضى 
المكامي #اقاله فلك ا رمرتتها الذي كل مده اندو مني بتراك ملم 37 الاقم أقان لذ اتن عقر حقة ينها ود لق 
الفقلمز عيدو للد كوك قر 1 دهان [نلا] مخراعيم مهد وسائل اماو اك عياف عوو راك ا 
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در ياسخ بايد كفت: 


بله» ولى سه روايت صحيحه كه ييش از اين خوانديم در عدم ملكيت ظاهر و بلكه مانند كلام صريح استء زيرا مطالبه مال 


الاجاره و جواز استرداد زمين از ناحيه امام بر بقاء سلطه امام بر زمين دلالت دارند. 


از سوق ديك ذر صحيخة عض بن يزيد كه روادت اولى :بوذ اديوه «ازمؤمتان كسى كه زمين را اخيا كند ان آن اوست و 
بايد مال الاجاره آن را به امام بيردازد» كه در آن بين لام و مال الاجاره جمع كرده است و اين ظهور لام در ملكيت را دفع مى 
كندة واقريتة اقى اث ير اننكه مقضود ذنرواننات دركر حكنت بس حمل من شو بر اشفبت: كه در ريشت رؤانات فريقين 


]مله شت 


واكر خواستى مى توانى بِكُويى كه ملكيت حاصل مى شود ولى نسبت به آثار احياء و به تبع آن به زمين نسبت داده مى شود 
زيرا اين دو با هم متحدند همانكونه كه در اراضى خراج اينكونه استء از ديكر سو صريح ترين دليلى كه بر تملكك اراضى با 
احيا بدان استناد شده است معتبرة محمد بن مسلم است كه از طرق مختلف- كه برخى از آنها صحيحه است و برخى موثقه- 
نقل شده استء كه با رجوع به روات حديث و متن آن آشكار مى شود كه قطعه هايى از يكك حديث است كه در آن از 


خريدن زمين هاى يهود و نصارى از امام (ع) يرسش شده استء و آن حضرت در ياسخ مى فرمايند: 


«اشكالى ندارد» ييامبر خدا (ص) بر اهل خيبر ييروزى يافت و با آنان قرارداد امضا كرد كه زمينها در دست خودشان باشد» در 
آن كار كنند و آبادش سازند؛ و من اشكالى نمى بينم 


براى آنهاست.» )١١‏ و مانئد آن است صحيحة أبو بصير. )7١‏ 


لا 
-)١(‏ ليس به بأس» قد ظهر رسول الله (ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يتركك الارض فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا 
أرانها أبن لوا انكك انع يشدهها قن انما قوم احيرا اجا موا الوقن بوتعملوها قي لحن يها و عن لبد وار 114 


ابواب جهاد عدو باب الل حديث 8 
()- وسايل فده لردرة كتاب احياء موات» باب حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 5 


در صحيحه بزنطى نل اسيدة* 


«آنجه با شمشير كرفته شده از آنِ امام است آن را به هر كه صلاح بداند واكذار مى كند همانكونه كه ييامبر خدا با خيبر انجام 


داد» زمين و نخل هاى آن را واكذار فرمود.») للق 

در سئن ابو داود به سند خود از ابن عباس روايت شده كه كفت: 

بيامبر خدا (ص) خيبر را ككشود و شرط كرد كه زمين وهر زرد و سفيدى براى او باشد. 

اهل خيبر كفتند: ما به اين سر زمين از شما داناتريم» آن را به ما واكذاريد» نصف بهره از آنِ ما و نصف از آنِ شما باشد ...) 


شن اراهن :نهود 'هينة لبه مسلمانات اثقال يافكةو 


براى يهود جز كار احيا و آثار آن باقى نماند» اين همان جيزى بود كه از آنان خريدارى مى شدء نه رقبة زمين. و اين خود 


اكر كفته شود: سه روايت صحيحه اى كه شما ذكر كرديد كه دلالت بر سلطه امام بر زمينهاى احيا شده داشت با روايتهايى كه 
به صراحت بر انقطاع امام از زمينهاى احيا شده دلالت دارد در تعارض است؛ روايتهايى مانند صحيحه عبد الله بن سنان, از امام 
صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت (م) در حالى كه من حضور داشتم, از مردى كه زمين مرده اى را احيا كرده و در آن 


نهرى كنده و اطاقهايى ساخته و نخل و درختانى 


0 
(1)- و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقّله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر قبل ارضها و نخلها. وسائل /١١‏ 


6 ابواب جهاد عدو باب "لل حديث 3. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 49 


كاشته» يرسيده شد» حضرت فرمود: «آنها براى اوست و براى اوست ياداش اطاقهايى كه ساخته؛ و بايد در آنجه با آب باران» با 
سيل بيابان يا جشمه سيراب مى شود يكك دهم و آنجه با دلو و شتران 1بكش سيراب مى شود يكك بيستم [به عنوان زكات] 


)١١ بيردازد.»‎ 


در اينجا امام (ع) در مقام بيان جيزهايى كه بر احياكننده است تنها به ذكر زكات اكتفا كرده و 


اين تقريباً صراحت دارد در اينكه رقب زمين ملكك احياكننده است و ديكّر امام جز دريافت زكات ارتباطى با زمين ندارد. 


و مانند اين صحيحه روايات نسيار ديكرى استث كه در آن به ذكر زكات در غلات اكتفا شده استء به ويه در مواردى كه 


بزنطى» كه مى توان در وسايل بدان مراجعه نمود. «”) 


طريق فريقين خوانده شد كه به مقتضاى «لام) ظهور در تملكك رقبهُ زمين براى احياكننده داشت. 


واين روايات طرف معارضه با روايات صحيحة سه كانه نيستء زيرا ظهور اطلاق نمى تواند با صريح معارضه اى داشته باشد. 


ودر باب تعارض ذكر شده است كه هركاه دو دسته از روايات با هم متعارض بودند و مثلًا يكك دسته صريح در نفى بود و 
دسته ديكر دو نوع بودند» يكك نوع صريح در اثبات و يكك نوع ظاهر در آنء؛ در اين صورت ما ملتزم به سقوط همه روايات در 
رتبة واحده نمى شويمء زيرا ظاهر نمى تواند در برابر صريح مقاومت كندء, بلكه دو دسته روايت صريح در مقام معارضه ساقط 


مى شوندء آنكاه در مقام عمل به روايات ظاهر مراجعه مى شود. 


-)١(‏ صحيحه عبد الله ابن سنانء عن ابى عبد الله (ع) ... فقال (ع): هى له و له اجر بيوتهاء و عليه فيها العشر فيما سقت السماء او 


سيل وادى او عينء و عليه فيما سقت الدوالى و الغرب نصف العشر. 


وسايل لش فور كتاب احياء موات» باب ١‏ حديث /, 
-)١(‏ وسايل 1 ابواب جهاد عدو باب 86 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ل( 


يس جايكاه روايت ظاهر جايكاه اصل است كه در صورت تعارض دو دليل و تساقط آنها بايد به وى_مراجعه نمود؛ و ظاهر و 
صريح در يكك رتبه نيستند» همانكونه كه اصل و دليل در يكك رتبه نيستند. اين اشكال را اجمانًا آيه الله شهيد سيد محمد باقر 
صدر - طاب ثراه- در ملحقات كتاب اقتصادنا مطرح كرده اند. )١١‏ 

در ياسخ اين اشكال بايد كفت: اينكه شما كفته ايد صحيحه ابن سنان و نظاير آن صريح در ملكيت رقبةٌ زمين است سخن 
درس ننسة» زيرا فرسايكن ان حضيرت (ضن) (فهئ له - انابراق اوسنت يزاير نا تعبيرئ الث كه كر موره ووابات :دبكر 


آمده است. و بر جيزى بيشتر از اختصاص ملكى در صورت نبودن دليل بر خلاف ظهور ندارد. 


واينكه زكات را ذكر فرموده دليل نفى غير آن بالصراحه نيستء بلكه اكر از همه جهات مقام بيان باشد نهايت آن ظهور است. 
واكر سخن ايشان را بيذيريم. شايد اينكه مال الاجاره را ذكر نكرده از قبيل تحليل در زمان اختناق است. مانند آنجه در 
صحيحه مسمع آمده استء كه در آن حضرت مى فرمايند: هر جه از زمين در دست شيعيان ماست براى آنان تحليل شده. تا 
آنكاه كه قائم ما قيام كند» كه مال الاجاره را از آنان مى كيرد و زمينها را در دستشان باقى مى كذارد. 


واين منافاتى با جواز مطالبه مال الاجاره در صورت انعقاد حكومت حقه و لو در زمان غيبت ندارد. 


ودر حاشيةُ محقق اصفهانى بر مكاسب در اين 


مقام مله أشنت 


«مخفى نماند كه ظهور اين روايات از جهات مختلف در عدم ملكيت به مراتب قوى تر است از ظهور آنها در ملكيتء و اثبات 
خصوص زكات بر وى يس از يرسش كه جه بايد بكند منافاتى با عدم ملكيت ندارد زيرا اين يرسش از حقوق الهى است بر 


وى نه از حق مالكك وى» امام باشد يا شخص ديكرى.) زفق 


-)١(‏ اقتصادنا/ 209. (جاب ديكر /ا/ عع/). 


787/١ حاشيه مكاسب‎ -)١( 
٠١١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج كه ص:‎ 


مى ماند. اشكالى كه بر آن وارد است اينكه: 


مقاومت نكردن ظاهر در برابر صريح معارض با آن موجب اين نمى شود كه ظاهراً رأساً سقوط كند واين ظاهر براى تقويت 
صريحى كه موافق با آن است باقى بماند» و آنجه شهرت يافته كه در صورت تعارض دو خاص بايد به عموم بالاتر از آن 
مراجعه نمود به نظر ما سخن درستى نيست. و قياس كردن اين مورد به تعارض اصل و دليل قياس مع الفارق استء زيرا 
موضوع اصل شكك در حكم استء و در صورتى كه دليل وجود داشته باشد ديكر موضوعى براى اصل باقى نمى ماند. و 
موضوع اصل يس از تساقط دو دليل معارض است. و اين به خلاف ظاهر است كه موافق با يكى از دو دليل صريح باشدء زيرا 
وجود صريح موجب سقوط ظاهرى كه موافق با آن است از حجيت نمى شودء بلكه مى توان به هر دوى آنها استناد كرد. بله) 


نسبت به روايت صريح مخالف با آن از حجيت مى افتد» و 


بس از اينكه از حجيت افتاد ديكر دليلى بر اين نيست كه مجدداً قيام كند و مرجع نهايى مسأله قرار كيرد» بلكه مرجع نهايى 


اكر كفته شود: انكار ملكيت رقبه زمين به وسيله احيا علاوه بر اينكه مخالف مشهور است, مخالف ضرورت فقه نيز هستء زيرا 


موجب عدم جواز خريدوفروش و بخشش و صلح و وقف زمين نيز هست. و روايات و فتاوى خلاف اين را بيان مى دارد. 


در ياسخ بايد كفت: علاوه بر ايتكه شهرت ملكيت رقبةُ زمين در بين قدماى اصحاب ما- همانكونه كه بيش از اين خوانديم- 
منع شده» مخالفت با شهرت نيز در فقه در صورتى كه دليل وجود داشته باشد كم نيستء همانكونه كه در مسألةُ «نجاست بثرا 
بس از مدتى فتواى مشهور عوض شده و ما مى كوئيم احياكتنده مالكك عمل احيا و آثار احيايى اسث كه با اجازة امام در زمين 


واقع شده است. و به عبارت ديكر مالكك زمين 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ٠١7‏ 

احيا شده به عنوان احيا شده استء و فروش و وقف و مانند آن هم به همين احياء تعلق كرفته است و مانعى هم از آن نيست. 
بيش از اين نيز در عبارت نهايه خوانديم: 


وهنكّامى كه احياكننده در نظر داشت جيزى از زمين را بفروشد نمى تواند رقبه زمين را بفروشد و براى وى جايز است آنجه 


را كه در آن حق تصرف دارد بفروشد. )١«‏ 
وفقها در اراضى مفتوح عنوه مانند اراضى عراق نيز به همين معن ملتزم شده اند. 


و بلكه برخى كفته اند: ملكيت رقبه زمين تابع آثار است بككونه اى كه با 


وجود آن باقى مى ماند و با از بين رفتن آن از بين مى رود» و اين هم بدون اشكال است. و شايد مشهور نيز از ملكيت جيزى 
بيشتر از اين را اراده نكرده باشندء به ويه كسانى كه كفته اند با از بين رفتن آثار احيا ملكيت رقبه نيز از بين مى رودء و اينان 


نيز همانكونه كه بعداً خواهيم كفت تعداد زيادى هستند. 


خلا-صه كلام اينكه جايكاه معاملاتى كه اينكونه بر زمين هاى موات واقع مى شود جايكاه معاملاتى است كه از سوى رعايا در 


روستاها بر زراعت و باغات ملاكين صورت مى كيرد. ودر همه شهرها و كشورها اين نوع معاملات رواج داشته است. 


و كس كه در اين مورد كفته است كه احياكننده زمين حق خود را مى فروشدء از حق جيزى جز آثار احيا و عمل متجسد خود 
در زمين را اراده نكرده استء و نه حق به معناى حكم شارع را به عنوان اينكه مستحق زمين و احق بدان شده است» يس اين 


اشكال وارد نمى شود كه كفته شود: حكم شرعى را نمى توان فروخت يا بخشيد جون اضافه اعتبارى براى فروشنده ندارد. 
به عبارت ديكر مقصود از حق در اينجا موضوع حق و منشأ انتزاع و اعتبار آن است. 
ودراينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: روايات سه كانه صحيح كه بدان استدلال كرديد مورد اعراض قرار 


.8٠١ نهايه/‎ -)1١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ٠١7‏ 


كرقتة زيرا مشهور اب اسك كه احا سيت ملكيت:رقية است و بر كنى كه مونات را اجا مى كتد.ديكر مال الاجاره تست 


در ياسخ بايد كفت: اعراض از اين روايات امر مسلممى نيستء زيرا بيش از اين كفتيم: شيخ و ابن براج و 


ابن زهره و ابن ادريس و ديكران به مضمون آن فتوا داده اند» بلكه مشاهده شد كه اصحاب در كلمات خود به اين روايات به 
ويه صحيحه كابلى در ابواب مختلف تمسكك كرده اند» به كونه اى كه مشخص است كه بدان ها اعتنا و توجه داشته اند. و 
شايد اين كه به وجوب يرداخت مال الاجاره در زمان غيبت فتوا نداده اند بخاطر روايات تحليل بوده است نه بخاطر اعراض از 


اين روايات و اختيار اين ديد كاه كه زمينها يس از احياء از زير نظر امام خارج مى شود. 


و ما بارها يادآور شديم كه اككر بر فرض در زمان غيبت حكومت حقّه صالحه اى تشكيل شود مى تواند از زمينهاى احيا شده 
ماليات بكيرد و ضوابط خاصى براى احيا و جكونكى استفاده از آن قرار دهد. 


واكتسطل كزكةاقوة عه كوو فنها بوتعهوة اروورؤاناك فرك ببزدة لفان دلبل بز رامن ننه منود تسوك انق 
ال ان ل ل راسد انون تن فل ل داكت بالطو د عه لد رن بات وطافة لقان 7 
اند واين كه اين صحيحه را بر آن روايات ترجيح داده اند نه اينكه در آنها خللى از نظر سند يا دلالت يا جهت صدور آنها 


[مانند تقيه و نظير آن] يافته اند. 


اكر كفته شود: باهمةاين سخنانء انكار ملكيت رقبهٌ زمين به واسطه احيا و قرار دادن ماليات بر كسى كه آن را احيا كرده 
است مخالف سيره قطعيه مستمره از زمان معصومين عليهم السلام تا زمان ماست. زيرا هر احيا كننده اى خود را مالكك رقبة 


زمين مى دانسته و معامله ملكيت با آن مى كرده است. و ملتزم به اجاره و ماليات 


حوى توق دا كه اميت 

و حمل روايات سه كانه بر زمان حضور حجت (م) نيز مجالى براى آن نيست با توجه به 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ٠١5‏ 

اينكه اين سخن از امير المؤمنين (ع) است كه ظهور در بيان حكم براى عصر آن حضرت و يس از آن دارد. 


ذو اسع لايق كقك لاوم ير ابكه ارق شك دمقهاي لتو نز اليك زمدهاق تمك يعظلمة او عراف وامنووية و مص نقفن 
مى شودء جون معامله ملكيتء با آنها مى شود بدون آنكه اجاره يا خراج بيردازند با اينكه اين زمين ها مال همه مسلمانان است 
و خراج در آن بدون اشكال ثابت استء با اين حال سيره ادعا شده اكر سيره شيعيان متعبد به روايات اهل بيت (ع) باشد كه 
ممكن است نيرداختن اجاره و خراج بخاطر روايات تحليل باشدء نه به خاطر ملكيت رقبه و بريده شدن ارتباط امام از آنهاء بلكه 
آنجه در اذهان شيعه به مقتضاى رواياتى كه از ائمه عليهم السلام به آنان رسيد وجود داشته اين بوده كه زمين و دنيا همة آن 
براى امام بوده و آنان آن را براى شيعيانشان حلالل كرده اند» و روايات تحليل خود دليل براين است كه زمينها همجنان زير 
نظر امام است. 


واكر مراد از سيره سيرة ديكر مسلمانان است كه آنان طبق موازين خودشان زمينها را از انفال ندانسته و زير نظر امام نمى 
افده كر هه رسن ل انها مدوهوت عازه كرمد أو اماء ير اى انها فرك درق دودر هن مورك عمل نالادراى ها يدت 


سستثت. 


و اما اينكه مى ببنيم بر زمينها معامله صورت مى كيرد بخاطر مالكيت حيثيت احيا و يكانكى وجودى 


آن با زمين استء و در زمينهاى خراج نيز به همين كونه است. 


اكر كفته شود: آنجه شما كفتيد كه حكومت حقه در زمان غيبت مى تواند اجارهً زمين را دريافت كند مخالف صحيحه كابلى 
است كه مى كويد: اجارةُ زمين تنها مال اهل بيت (ع) استء در ياسخ بايد كفت: ما بارها كفتيم كه زمين و غير آن از اموال 
و امامت به معنى اعم آن و لو در زمان غيبت شرعاً تعطيل نمى شود حصر در صحيحه كابلى و غير آن حصر اضافى است در 


براير ائمه 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ٠١8‏ 


جور كفانه ناروا لباس خخلافة رانه تن كردتد يسن مراة'تقى اثاؤ:است كسعق امامت و رهبرق جامعة را تذاوثل» سين تجابكاة 
اجاره و نيز خراج در زمينهاى مفتوح عنوه جايكاه غير آن دو از مالياتهاى حكومت اسلامى است كه در زمان ائمه عليهم السلام 
ها متتس انه نان وده اث وا "نيا حفط تن ماقده سما نكولة عاضا حكريت فعط د بزذار امت 


و تحليل ائمه عليهم السلام به لحاظ زمان اختناق و عدم دستيابى به حكومت حقه بوده است تا شيعيان در اين زمانها از آرامش 


و آسايش برخوردار باشند. 
اكر كفته شود: آيا امكان ندارد انسان مالك رقبهُ زمين شود و زمين مانند ديكر اموال شخصى ملكك انسان كردد؟ 


بايد كفت: بله» اكر امام مصلحت بداند كه انتقال رقبة زمين يا بخشش آن مثلًا به مصلحت مسلمانان است مى تواند اين كار را 


بكند و ما منكر جواز آن نمى شويم. ولى سخن مورد ادعا 


اين است كه اجازة آنان در احيا جيزى زيادتر از حيثيت احياء و آثار آن را اقتضا ندارد» و يس از ضميمه كردن روايات باب با 


يكديكر اين مفهوم از آن استفاده مى شود. 


اكر كفته شود: اككر اساس ملكيت اعتبارى- كه نزد عقل و شرع معتبر است- كونه اى از ملكيت تكوينى است- جنانكه بيش 
ازاين كفتيد- يس جكونه امام مى تواند رقب زمين را بفروشد و جكونه آن ملك مشترى مى شودء با آنكه از كار و تلاش او 


به دسث نيامده ابيت؟ 


در ياسخ بايد كفت: مشترى نيز بول را با تلاش و كوشش خود به دست آورده است يا از يدرش- مثنًا- به وى به ارث رسيده 
است كه يدر وى نيز با تلاش و كوشش خود آن را به دست آورده است» يس اساس مالكيت يول نيز با تلاش او يا مورث وى 
به دست آمده؛ وارثت نيز يكك قانون طبيعى است كه با نظام حيات هماهنكك استء و زمين خريدارى شده بدل از يولى است 


كه با كار خود يا به مورّث او به دست آمده است. 


است كه برخى از توليدات خود را با توليدات 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ٠١8‏ 


ديكران معاوضه كند يا بدون واسطه [معامله ياياياى] و يا با واسطه يولء هبه نيز كه خرد انسان و اعتبار آن را نيكو مى شمارد 
كار نيكى است كه در برابر خدمت مفيدى كه دريافت كننده هبه انجام داده انجام مى شود, و از سوى امام و رهبر صالح كار 


كزاف بدون ملاك صورت نمى كيرد 


واين نكته اى است در خور توجه. 
[اعتبار عقلى مسأله 


] اشؤق ديك اعبار عقلى تير ساعن عمية تعنانيت كدياته ارقاط يشوايان رفن سحدرظ باشن يرا كان نرهائروايان 
شهرها و سياست كذاران بندكانند و جون زمينها داراى معادن و رودها و كوهها و جنككّلها هستند, و اين اموال از اموال عمومى 
است كه خداوند براى همه مردم آفريده استء و نظام معاش و معاد آنان بر آن استوار استء اككر فرض شود كه اينها با احيا به 
تدريج از ملكيت عمومى خارج شود و به ملكيت اشخاص درآيد» بسا موجب محروميت فرزندان و نسل هاى آينده مى شود. 
وقدرت يبشوايان آينده ضعيف مى شود؛ يس عدل و انصاف اين را حكم مى كند كه براى مردم جيزى جز آ ثار كار و 
كوشش آنان نباشد» و ملكيت زمين جز تابع آبادانى آن قرار نككيرد» به كونه اى كه اكر آبادانى از بين رفت مالكيت نيز منتفى 
شود واكر احياكننده آن را رها كرد يا تبديل به ويرانه اش كرد بيشواى جامعه آن رااز دست وى بككيرد و به ديكرى كه آن 
را آباد مى كند واكذار كندء تا زمينها كه منبع تغذيه انسان و همه حيوانات است معطل نماند. و اشاره به همين معنا داشت 


مرسلةٌ يونسء از بنده صالح خداوند [امام موسى بن جعفر (ع)] كه فرمود: 


«زمين از آنِ خداوند متعال است كه آن را وقف بندكان خويش كرده؛ يس هر كه زمين راسه سال بى دربى بدون دليل 


معط[ كذااينت از دست وى كرفته و به ديكرى واكذار مى شود.) )١١‏ 


(1)- عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض لله تعالى جعلها وقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه 


لغير ما عله اخذت من يده و دفعت الى غيره. وسايل /١7‏ 0"88 ابواب احياء موات» باب »١17/‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ٠١1‏ 


ممكن است همين سخن را در رابطه با زمينهاى مفتوح عنوه نيز كفت» بدين صورت كه آنجه به مسلمانان به عنوان غنيمت 
انتقال يافته جيزى نيست جز آنجه كفار با احيا خودشان مالكك شده اند» واين جيزى جز حاصل تلاش و كوشش آنان نيست» 
ورقبة زمين به همان حال نخستين كه از اموال عمومى و در اختيار فرمانرواى جامعه بود باقى استء و اككر خواستى مى توان 
بكويى: آنان مالكك زمين به تبع آثار آن شده اندء و با ييروزى و به غنيمت كرفتن مسلمانان جيزى علاوه بر آن را مالكك نمى 


شؤتك» بسن مكاي كه زميق ؤيران شدابه همان حال حسفي ب يعن ال قمران :و اباذاق نارم كرية 


و ممكن است متفرع براين مسأله نمود اين فرع را كه اكر مسجدى در سرزمين آباد يا زمين مفتوح عنوه اى بنا شده بود آنكاه 
ولو به ستم ستمكرى ويران شد به طورى كه به طور كلى ديككر علايم و آثار آن از بين رفت و به صورت زمين مواتى درآمد. 
دراين صورت مى توان كفت كه از حال مسجد بودن خارج شده و ديكر احكام مسجد از قبيل حرمت نجس كردن درنكك 
جنب در آنء» وجوب تطهير و مانند آن بر آن مترتب نيست. 


- 


زيرا وقف تنها در ملكك صورت مى كيرد. و احياكننده تنها حيثيت احياء خود را وقف كرده است و مالكك رقبه زمين مكر به 


د لكيه ام وى ولحيك اناو اتقو لي ار 


احكامى كه براى مسجد كفته شده براى مسجد بالفعل استء و بقاى حق اولويت نسبت به زمين راهم اكر يبذيريم باز مستلزم 


با عنوان مسجديت نيستء و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


واكر خانه يا حمام يا كاروانسرا خانه يا باغى را وقف نمود آنككاه خراب شد و عناوين آن از بين رفتء وقفيت آن نيز از بين 


علاوه بر اينكه وقف- جنانكه در نبوى شريف آمده- حبس كردن اصل مال و آزاد نهادن منفعت آن استء و با خراب شدن 


عرصه 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ٠١8‏ 

مكر به تبع آثار مملوكه وقف نشده است. 

وابدى بودن وقفء علاوه بر اينكه دليلى بر آن- جز اجماعى كه ادعا شده- نيستء مشروط به بقاى موضوع است. 
در بحار به نقل از غيبت شيخ طوسى - قدس سرّه- درباره سيره صاحب الزمان (ع) آمده است: 


«و راههاى بزركك را توسعه مى بخشد كه به شصت متر مى رسد وهر مسجدى را كه بر سر راه آن است خراب مى كند .))١١‏ 


دراين ارتباط مى توان به وسايل نيز مراجعه نمود. (؟) 


بله» اكر رقب زمين را از امام بخرد آنككّاه آن را وقف كندء حكم ديكرى دارد؛ و تحقيق مسأله بايد در جايكاه خود صورت 


ل 


سخن در اين مسأله به درازا كشيد» 


از خوانندكان عزيز يوزش مى طلبمء و الحمد الله رب العالمين. 


-)١(‏ فى سيره الصاحب الزمان (ع): و يوسّع الطريق الاعظم فيصير ستين ذراعاً و يهدم كل مسجد على الطريق. بحار الانوار ؟ه/ 
0# تاريخ الامام ثانى عشر (ع)» باب 71 حديث .8١‏ 


(50)-درء كك: وسايل وبتشكضنرن كتاب احياء موات». باب .75١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: .0 
مسأله هفتم: آيا اسلام شرط است؟ 


اشاره 


بنابراين كه احياء زمين موات سبب ملكيت رقبةُ آن باشد- جنانكه به مشهور نسبت داده شده- آيا در اين مورد مسلمان و كافر 
باهم برابرند؟ يا شرط مى شود مسلمان باشد و كافر مالكك آن نمى شود. اككر جه با اجازة امام باشد؟ و در مورد دوم آيا 


مى شويم:] 


[ديدكاههاى فقها در مسأله] 
اشاره 


١-در‏ احياء موات شرايع أ'مدة اسة: 

«و اجازةٌ او [امام] شرط اسع بس مكاي كهوى اجازء :ؤاد اهيا كنتده مالك 1ن من شود اكر شيلنان باشيذة بو كاف مالك 
آن نمى شود واكر كفته شود در صورت اجازةٌ امام (ع) كافر نيز مالكك آن مى شود. سخن نيكويى است.» )١١‏ 

؟- در خلافء كتاب احياء موات (مسأله *) آمده است: 

«اكر امام اجازه داد كه ذمّى در بلا-د اسلام زمينى را احيا كند» در آن صورت با اجازه امام مالكك آن مى شودء ابو حنيفه نيز 
همين را كفته. و شافعى كويد: براى امام جايز نيست كه جنين اجازه اى را به وى بدهدء و اكر به وى اجازه داد و او احيا كرد 


مالك آن نمى شود. دليل ما فرمايش ييامبر (ص) است كه فرمود: «هر كه زمين مرده اى را احيا كند از آنٍ اوست.) و نيزاين 


فرمايش: «هر كه بر روى زمين ديوار بكشد از آن اوست» كه اين فرمايشات عام است و همه را ير فى كير لفق 


بو در مبسوط افده اشكيت: 


(1)- شرايع 701 (/ جاب ديككر/ 0/91 جزء 6). 
()- خلاف 73777/7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ٠١١‏ 


«زمينهاى موات نزد ما ويزه امام است و 


كسى با احيا مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد. اما ذمَّى در صورتى كه در كشور اسلام زمينى را احيا كند 


مالك آن نمى شود؛ و نيز كسى كه در صدد يناهنده شدن است مالكك نمى شود مكر اينكه امام به وى اجازه دهد.) )١١‏ 
*- ولى در تذكره آمده است: 


«مسأله: اكر امام به شخصى در احياء زمين موات اجازه داد» احياكننده مالكك آن مى شود اكر مسلمان باشد» و كافر نه با احيا و 
نه با اجازه امام در احياء مالكك آن نمى شودء يس اكر امام به وى اجازه داد و او آن را احيا كرد در نزد علماى ما مالكك آن 
نمى شودء شافعى نيز همين را كفته است بر اساس آنجه عامه روايت كرده اند كه آن حضرت (م) فرمود: «زمين هاى موات از 
عدا و سام اوسك» | كنا سوق مو درا شماست اى مسلمانان.» از طريق خاصه نيز روايتى است كه از على (ع) روايت 


فده كه ويكن أل ايف كفعه شل 


مالكك و ابو حنيفه و احمد كويند: فرقى بين مسلمان و ذمى در تملكك با احيا نيستء بر اساس عموم كفتار آن حضرت (ع): 
«هركه زمين مرده اى را احيا كند از آنْ اوست» و جون احيا سببى از اسباب تملكك استء» يس مسلمان و ذمّى در آن مشتركند. 
مانند ديكر نجهات واسبات تملكك مانتذ كرد آورى هيزم» كياه» و نيز صيد در دار الاسلام.» زفق 


ظاهر سخن ايشان اين است كه علماى شيعه بر اشتراط اسلام اجماع دارند. اما ما بيش از اين كفتيم كه ذيل روايتى را كه 
علامه از عامه نقل كرده در كتب حديث نيافتيم. 


و ظاهر خلاف و مبسوط 


و تذكره اين است كه موضوع بحث موات در دار الاسلام استء اما در دار الكفر كفار مالكك زمين با احيا مى شوند و الَا به 
وسيله 


(0)- تذكره / مع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ١١١‏ 


غنيمت زمينهاى آنان به مسلمانان منتقل نمى شد بلكه بر ملك امام باقى مى ماند. و ما يس از اين به بحث در اين زمينه 


خواهيم يرداخت. 
ه- در احياء الموات قواعد يس از بيان معنى موات كويد: 


او آن تنها براى امام (ع) است و كيرنده مالكك آن نمى شود كرجه آن را احيا كرده باشد تا هنككامى كه امام با ظهور وى به او 
اجازه دهد» يس با احيا مالكك آن مى شود اككر مسلمان باشد و الَا نه ... و فرقى بين دو دار [دار الاسلام و دار الكفر] نيست مكر 
اينكه زمينهاى معمور در دار الحرب به ملكيت در مى آيد همانكونه كه ديكر اموالشان به ملكيت در مى آيدء و زمينهاى 
مواتشان كه مسلمانان از آن حفاظت نكرده اندء باز با احياء جه توسط مسلمانان و جه توسط كفار به ملكيت در مى آيدء. بر 
خلاف زمينهاى موات دار الاسلام كه كفار با احيا مالكك آن نمى شود.) )١١‏ 


_- در جامع المقاصد آمده اعيت: 


«و نيز شرط است احياء كننده مسلمان باشد» يس اكر كافر آن را احيا كرد وى در نظر علماى ما مالكك آن نمى شود اكر جه 
احيا با اجازهً امام باشد ... ولى حق اين است كه اكر امام براى احيا در جهت مالكك شدن اجازه دهد قطعاً تملكك حاصل مى 


شودء ولى بحث اين است كه آيا امام اين اجازه را مى دهد يا نه» يعنى آيا كافر صلاحيت و اهليت اين 


كاوراةازفنا ل4؟ انعد ادوواناك: و كات ايعان ابعفادهى قوة انن راسف كد كفان مالك يشريه وهر ادفاة ادن 


نيست كه امام به وى اجازه تملكك داده و بااين حال او مالكك نمى شود.) ١؟)‏ 
/ا- در دروس در شرايط تملكك با احيا آمده است: 


«دوم اينكه: احياكننده مسلمان باشد» يس اكر اهل كتابى كه در ذمه اسلام است 


(1)- قواعد الاحكام .1١9/١‏ 
(1)- جامع المقاصد 2808/١‏ ذيل قول مصنف: لا يملكه الاخذ. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ١١7‏ 


با اجازة امام آن را احيا كرد در تملكك وى نظر است. جون برخى اينكونه مى انديشند كه اين اختصاص به مسلمانان دارد. و 
وجه نظر در حقيقت در صحت اجازة امام است براى وى در احيا براى تملككء زيرا اككر امام به وى الخاراة:دادط باشت#الراما افك 


بككوييم وى مالكك آن مى شود و شيخ نجم الدين (ره) نيز همين نظر را يذيرفته است.) )١١‏ 
/- در احياء موات روضه مده اسيث: 


«آنكاه اكر مسلمان باشد با اجازه وى [امام] مالكك آن مى شود, و در ملكيت كافر در صورت اجازه دو نظر است. و اجازه اكر 
حاصل شود اشكالى در آن نيست كه مالكك مى شود؛ اشكال در جواز اذن امام است از اين رو كه كافر آيا اهليت آن را دارد 


ا و رق اين مسأله فايده جندانى را در بر ندارد.) ١؟)‏ 
4- در مسالكك آمده است: 


«كسى كه به وى اجازه احيا داده شد مالكك مى شودء ولى آيا اين اجازه ويه مسلمان است يا اينكه مى تواند به مسلمان و كافر 


اجازه دهد؟ دو نظر است: از اين جهت كه حق از آنٍ اوست» يس به 


هر كه خواهد اجازه مى دهدء همانكونه كه مى تواند آن را ببخشد يا به هر كه خواهد بفروشد جه مسلمان باشد و جه كافر. و 
ديكر اينكه ظاهر روايات كذشته اين بود كه كافر اهليت تملكك اين اراضى با احيا را ندارد. 


خلاصه كلام اينكه: اكر امام به عنوان تملكك به وى اجازه دهدء در نزد ما ملكيت وى بى اشكال استء جون امام معصوم است 
والَا صحيح نيست» يس اختلاف در اين مورد نزد ما كم فايده استء به خلاف اهل سنت كه نزاع نزد آنان همجنان باقى است 


اكر جه وى اجازه دهد. جون آنان وى را جايز الخطا مى دانند.» «*) 


(1)- دروس/ 597. 

(1)- لمعه دمشقتّه 1/ ١8‏ (/ جاب قديم .)10١ /١‏ 
(9)- مسالكك ؟//3/17. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١١7‏ 


از سخنان محقق ثانى و شهيدين آشكار مى شود كه آنان از امام در اين مقام خصوص امام معصوم را اراده كرده اند» يس بيان 
اشتراط اسلام در كسى كه امام معصوم به وى اجازه داده استء در حقيقت بيان تكليف و وظيفه براى معصوم استء و اين كم 
فايده است بلكه خلاف ادب نيز هست جون كه آن بزركواران به وظايف خود داناترند» و لذا بحث را به يكك نزاع صغر وى 
بازكردانده اند كه آيا امام يكك جنين اجازه اى را به كافر داده است يا نه؟ 


ولى ايرادى كه به بيان اينها وارد است اين است كه أولما: بيان سيره و وظيفه امام معصوم براى تأسى به او در مقام عمل از 


موضوعاتى است كه فوايد زياد بر آن مترتب است. 


ثانياً: ما بارها كفتيم كه زمين از اموال عمومى است كه خداوند متعال آن را براى همه مردم قرار 


داده و آنجه در زمين است را براى همه آفريده استء همانكونه كه قرآن كريم بدان تصريح دارد؛ و مردم در معاش و معاد 
خود بدان نيازمندند» و مانند اين جيزها ملكك شخصى افراد قرار داده نشده استء نهايت امر اينكه در اختيار سياست كذار امت 
و حاكم به حق آنان در هر عصر و زمان قرار داده شده تا زمينه ستم و دشمنى و نزاع بيش نيايد» يس مراد به امام در اين سنخ 
از مسائل سياسىء اقتصادى مفهوم اعم آن است كه شامل حاكم صالح در زمان غيبت نيز مى شود, و نظر وى در اينككونه امور 


متّبع استء از اينرو بحث در اينككونه مسائل يرفايده است. 


و ظاهراً حصول تملكك با اجازه امام براى هر كسى صلاح اسلام و مسلمانان بداند بى اشكال استء مسلمان باشد يا كافر. اكر 
جانرظي ا اك اسك جا اسيك يرح ياي ووه لاوس بادك وربض اك لادان ادر ين روصي ايا ريا 
سلطه بر اراضىء مقدمه سلطه بر جمع شئون جامعه است ١‏ نيعل الل للكافرينّ عَلَى الْمَؤْمنينَ سيلا «خداوند براى كافران بر 
مؤمنان راهى را قرار نداده است» ولى محل بحث در اينجا صورت اجازة در تملكك نيستء بلكه آنجه در اينجا بحث مى شود 
اين است كه احيايى كه به مقتضاى ظهور روايات احياء و فتاواى مشهور متأخرين فقها سبب ملكيت شمرده مى شود آيا با 


همان اجازة امام كافى است يا اينكه اسلام احيا 
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كننده نيز شرط استء و اد بن هماتكوتة كه روش "انيت غير ازعنواق اجَارَه تملك است. 


و ممكن است براى امام شرعاً جايز باشد كه به كافر اجازة 


احيا بدهد و عملًا نيز اجازه بدهد ولى براى وى ملكيت به طور مطلق يا در زمينهاى بلاد اسلامى حاصل نشود. 


-_ك- در معنى ابن قدامه حنبلى آمده اسية: 


بين مسلمان و ذمّى در احيا فرقى نيست» احمد بدين مضمون تصريح كرده استء مالكك و ابو حنيفه نيز همين را كفته اند. 
تالككه [ظاهر )شاف ] كويل: 


در سرزمينهاى اسلامى ذمى با احياء مالكك نمى شود؛ قاضى كويد: اين مذهب جماعتى از اصحاب ماستء بر اساس فرمايش 
ييامير (ص) «زمينهاى مواك اذ أن عداو ببامبر :وى اتكاء اق سوق من برا شماست» كه زمينهاى موات را صيغه جمع (موتان) 
آورد. و آنها را براى مسلمانان قرار داده» و زمينهاى موات هر كشورى از حقوق آن كشور است و جون كشور اسلامى است 
يس موات آن نيز براى مسلمانان استء مانند مرافق زمينهاى ملكى. و دليل ما عموم فرمايش ييامبر (ص) است كه «هر كه زمين 
مرك ان ذا ناف كد از أؤارستة و جوة اباس ازااسات تلك اث ومسليان و ذا مالقك ديكرانتبات دن أن 
مشت ركند. و حديثى را كه بدان استناد كردند براى ما شناخته شده نيستء براى مااين حديث شناخته شده است كه فرمود: 
اكشرة ومين برا كسد و اسن اوسته انكاه يس ال آذ يران شماسة وهر كه ومية مرهواض وا اجياء كتد رقية ان يراق 


)١١( اوست.)»‎ 


اينها برخى از كلمات بزركان در اين مسأله بود و خلاصه آن اين است كه اين مسأله در بين فقهاى فريقين (شيعه و سنى) 
اختلافى است. 


[دلابل اشتراط اسلام 


] براى اشتراط اسلام به دلايل ذيل استناد شده است. 
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دليل اول: اجماع, كه از عبارت تذكره و جامع المقاصد استفاده مى شد.‎ 


اند همانكونه كه در برخى كلمات آمده بود. 
«و اما اجماع مزبور ما بدان دست نيافتيم» بلكه شايد خلاف آن ديده شود, زيرا آنجه از صريح مبسوط و خلاف و سرايرو 
جامع الشرايع و ظاهر مهذب و لمعه و نافع نقل شده عدم اعتبار اسلام است.) )١١‏ 


و ثانياً: بر فرض وجود اجماع در مسأله» جنين اجماعى حجت نمى باشدء زيرا احتمال دارد كه ملاكك و مستند اجماع كنندكان 
بعضى رواياتى باشد كه بزودى از آنها بحث خواهيم نمود. واز طرفى اين مسأله از آن مسائل اصولى نيست كه قدماء ما از ائمه 
(ع) تلقى كرده باشند و سينه به سينه به ما رسيده باشد؛ بلكه از مسائل تفريعى و استنباطى است و در اينكونه مسائل نه اجماع 


فقهاء ونه شهرت آنان اعتبارى ندارد. 
دليل دوم: صحيحه كابلى است كه قبلًا ذكر شدء و در آن» دو جمله آمده كه قابل استدلال است: يكى اين كه: 


تفركس اذ مجلفانان زم ترا اخاء كتدة دوكر ةانق كه زاكرديكن از متلماناة رمن راةدست اؤرد ...) كه ظاهراً 


و مادر جاى خود اين مسأله را مورد كفتكو قرار داده ايم كه مفاهيم از قبيل ظهور فعل اند نه ظهور لفظ به عنوان لفظى كه 


براى موضوع قرار 


داده شده است؛ جون هنكامى كه كارى از فاعل مختار عاقل صادر مى شوده نزد عقلا بدين مفهوم است كه با اختيار وى براى 
نتيجه عادى كه از آن فعل انتظار مى رود صادر شده است. و از جملة 


()- وسايل يدف اخرفرة كتاب احياء موات» باب ”7 حديث 37. 
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افعال انسان تلفظ به الفاظى است كه براى هدفى وضع شده استء و قيود از آن مورد است. يس تلفظ به قيد جه وصف باشد يا 
شرط يا غير آنء به عنوان اينكه فعل اختيارى كوينده است جون براى هدفى طبيعى كه از قيد انتظار مى رود از كوينده صادر 


شده استء مفهوم آن اين است كه در موضوع حكم دخالت دارد. و مد بدون آن تمام موضوع براى حكم نيست. 


بله ممكن است كه به جاى اين قيدء قيد ديكرى مى نشست»ء همانكونه كه واضح است. در هر صورت هنككامى كه ظاهر 


صحيحه تقيد به اسلام است» ديكر روايات مطلقه باب قهراً بر آن حمل مى شود. 


دليل سوّم: صحيحة عمر بن يزيد كه بيش از اين كذشت,ء كه در آن آمده بود: «كسى از مؤمنان كه زمينى را احيا كند از آنِ 
اوسث 1و جكونكئ استدلال به اين روايت نيز از مطالب كذشته آشكار مى شود. و «مؤمن» اكر مفهوم عام از آن اراده شده 
باشد كه مانند مفهوم «مسلم» است و الا قيد ديكرى اخص از مسلمان است. 


دليل جهارم: صحيحة ديكرى كه داستان مسمع و حمل مال نزد امام صادق (ع) را بازكو مى كرد و در آن روايت آمده بود: 


«و هر جه از زمين در دست شيعيان ماست آنها در آن دركشايشند تا قائم 


ما قيام كند تا اجارة آنجه را در دست آنان است جمع آورى كند و زمين را در دست آنان واككذارد. و اما آنجه در دست غير 


را بيرون راند» لق 


بنابراين كه مراد از زمين در روايت عام باشدء اما اكر الف و لام را براى عهد بكيريم و بكوييم مراد زمينهايى بوده كه بدون 


جنكك به دست آمده مانند زمينهاى بحرين در اين صورت مجالى براى استدلال بدان در اين مورد نيست. 


(1)- كافى كر كتاب الحججه. باب ان الارض كلها للامام» حديث 5.و نيز وسايل م كارن ابواب انفال» باب رذ حديث 
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دليل ينجم: روايتى است كه از ييامبر (ص) روايت شذة بود كه «كسترة زميق از أن ذا و ساميز اوست انكاه ارسوى من 


براى شماست)» و نيز آنجه در تذكره آمده بود: 


«آنكاه آن براى شماست اى مسلمانان» ولى اشكالى كه بدان وارد است اين است كه آنجه در تذكره آمده است ما آن رادر 
كتابهاى حديث نيافتيم. و شايد مخاطب «لكما براى شما [در روايت عامّه] همه مردمند نه خصوص مسلمانان. ما از ابن قدامه 
نيز نقل كرديم كه كفت: از جنين روايتى اطلاعى در دست نيست. و امثال ابن قدامه به روايات خودشان آكاه ترند جمع بين 
ووزاناك مطلقه دال هو ا ساد ارد زرو اباك القند ارقو خوررت :أقت كاجطان نحم ادليه شو دنو لز طمونات ]ان تسمل 


بخورد» يبس اجازه از 


ييامبر اكرم (ص) يا امير المؤمنين (ع) تنها براى مسلمانان يا مؤمنان» يا شيعه صادر شده است. 


علاوه براينكه شكك در تحقق اجازه براى ديكران نيز كافى است كه بككوييم آنان با توجه به اينكه زمين از آنِ ييامبر و امام 
وبر فرض تحقق اجازه در مورد خاصى براى كافر باز ممكن است كفته شود احياء وى براى او ملكيت نمى آورد» يس تملكك 
متوقف بر اجازه و اسلام است با هم» همانكونه كه اجماع علماى ماست- كه از تذكره و جامع المقاصد به دست مى آمد- كه 
ظاهر اجماع اين است كه غير مسلمان مالك زمين نمى شود هرجند امام به وى اجازه داده باشد يس مقتضاى اجازه براى او 


فقط جواز تصرف و احقيت است. و اين نكته اى است در خور توجه. 
[دلايل عدم اشتراط اسلام 

] بر تعميم موضوع و عدم اشتراط اسلام نيز به دلايلى استدلال شده است: 
مسأله هشتم: حكم زمينهاى آباد هنكامى كه موات شود 


[حكم صورتى كه اعراض احراز شود] 


اكر زمينهاى آباد به ويرانى كرايد و موات شود اكر اهل آن از آن به طور كلى اعراض كرده باشند و اين معنا احراز شود 
زمينها به ملكيت امام بازمى كرددء و حكم آن حكم 


-)١(‏ ظاهر اين جملات استاد مدّ ظله دلالت بر اين دارد كه اختيارات ولي فقيه همانند اختيارات امام معصوم استء و لكن بر 
اساس مبناى ايشان در اصل ولايت فقيه كه با انتخاب و بيعت مردم منعقد خواهد شدء محدوده و شرايط و زمان آن نيز در 
اختيار مردم مى باشدء بر خلاف اختيارات امام معصوم. معظم له در نوشته هاى اخير خود مانند: دو جزوه: ولايت فقيه و قانون 
اناسي #وجكرمة مرديى وقانوق اساننى صرها اللضازاف ول فقه را عمدو ائنيف اقرط و ابد تظر يدعييا بالعنناق اضبلى 
يشان مطابق است كه اصل ولا-يت و حاكميت فقيه جامع الشرائط با بيعت و انتخاب مردم منعقد مى شود. بلى كسانى كه 
ولايت فقيه را با نصب از ناحيه ائمه عليهم السلام مى دانند راهى جز التزام به ولايت مطلقه ندارند» زيرا ادله نصب از هر جهت 
مطلق است. (مقرر) 
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ديكر زمينهاى موات است و عموم ادله آن شامل آن نيز مى كردد. زيرا مردم مسلط بر مالها و جانهاى خود هستندء و همانكونه 


كه انسان مى تواند با كار و تلاش خود جيزى را به ملكيت خود در آورد به همان شكل مى تواند جيزى را از ملكيت خود 


خارج سازد. و اينكه اعراض جيزى را از ملكيت خارج سازد امرى است كه عرف با آن 


مساعد است» و حاكم در باب املاكك و حقوق همان عرف است. و اكر اهل آن نابود شوند و همه به هلاكت رسندء باز زمينها 
يشان براى امام است؛ و ما در كذشته اين مورد را از انفال برشمرديم و رواياتى نيز بر آن دلالت داشت يا به عنوان موات شدن 
يابه عنوان ميراث بدون وارث؛ اكر جه فرق بين اين دو از جهت مصرف محتمل استء زيرا احتمال دارد كه دوّمى [ميراث 
بدون وارث] به طور مطلق متعيّن در فقرا يا فقراى محل باشد. ولى ظاهر روايات و فتاوايى كه در زمينهايى كه اهل آن نابود 
شده اند اين است كه اين خود موضوع مستقلى است در كنار ميراث بدون وارث. در اين رابطه به مباحث ما در ككذشته در 


[صورتى كه اعراض ثابت نشود دو قسم است] 


اشاره 


اما اكر اعراض ثابت نشوده و مردم آن نابود نشده باشند» در آن صورت يا صاحب آن معلوم و معين است يا نه؟ يس اين 


صورت بر دو قسم است: 
قسمت اول: آنجا كه صاحب آن معلوم و معين است. 
اشاره 


بحث در اين است كه آيا با موات شدن از ملكيت مالكك آن خارج شده است و به طور مطلق به اصل آن بازمى كردد يا اينكه 
به طور مطلق خارج نشده؛ يا تفصيل قائل شويم يعنى اكر ملكيت آن به احيا باشد با موات شدن خارج مى شود؛ يا ملكيت آن 


از راه ديكرى غير احيا [مثل ارث و خريدن و نظائر آن] باشد كه با موات شدن خارج نمى شود؟ 
در مسأله وجوه بلكه اقوالى استء و بسا اين نظريه ها به شش نظر برسدء كرجه برخى از آنها همانكونه كه خواهيم كفت در 
طول برخى ديكر قرار مى كيرد. 


نظريه اوّل: اينكه زمين در ملكيت صاحب اول خود به صورت مطلق باقى مى ماند» 


در جواهر آمده اسية: 
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«آنجه از مبسوط و مهذب و سراير و جامع و تحرير و دروس و جامع المقاصد نقل شده است اين است كه بر ملكك وى يا 


وارث وى باقى مى ماند, بلكه كفته شده بيش از سخن فاضل در تذكره مخالفى براى وى شناخته نشده است.) )١١(‏ 


اين سخن نظر صاحب جواهر نيز هستء بلكه شايد مشهور بين متأخرين از اصحاب ما باشد» ولى در اشتهار آن بين متقدمين 
اشكال است,ء بلكه جنانكه آينده روشن خواهد شد جنين جيزى نبوده است. 


نظريه دوم: بصورت مطلق از ملك وى خارج شده است» 


يس هر كسى مى تواند مانند ديككر موات آن را احيا كندء و اولى هيج حقى بدان ندارد. البته من كسى را كه به اين نظر 
تصريح كرده باشد تاكنون نديده ام» اكر جه از برخى عبارات استفاده مى شود. 


نظريه سوم: بين ملكيت با احياء و ملكيت با خريدن يا بخشش يا وراثت و مانند آن» تفصيل قائل شويم 


و بكّوييم: در مورد اول با از بين رفتن آثار حيات ملكيت وى زايل مى شودء ولى در موارد بعد همجنان بر ملكيت وى باقى 
است. كفته اند از همين مورد است زمينهاى خراج هنكامى كه موات شوند» جون صاحب آن كه عنوان مسلمين است را مى 


شناسيم, و از راه غير احيا براى آنان حاصل شده است» صاحب جواهر در اين ارتباط مى نويسد: 


«كفته شده بسا مشعر به همين نظريه (نظريه سوّم) است عبارت وسيله؛ و همين نظر را مسالكك و روضه بعد از آنكه از جماعتى 
از جمله علا-مه در برخى فتاوايش آورده است. نقل كرده؛ در تذكره نيز سخنى متمايل با اين نظريه كفته شده؛ در كفايه نيز 
آمده است: «اين سخن به قواعد نزديكك تر است» در مفاتيح كفته: «اين مناسب ترين شيوه براى جمع بين روايات است» و در 
جامع المقاصد كفته: «اين نظريه بين اصحاب مشهور است).) 7١‏ 


ان اا 
-)١(‏ جواهر 88 .7١‏ 
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نظريه جهارم: به مجرد موات شدن از ملك وى خارج نمى شودء و در صورتى كه ديكرى آن را احيا كند و بر آن تسلط يابد از ملك وى 
خارج مى شود. 


و برخى فقها اين نظريّه را به صورت احتمال ذكر كرده اند. و اين نظر موجه مى نمايد زيرا با اين نظريه مى توان بين استصحاب 
ملكيت اول و ادلّه اى كه دلالت بر مالكيت احياكننده دوّم دارد- مانند صحيحه كابلى و غير آن- جمع نماييم. يس ملكيت 


اولن قا زعان عاد عو باك سك 


نظريه بنجم: بر ملكيت اولى باقى استء ولى ديكرى نيز مى تواند آن را احيا كند 


واجارة آن را به اولى يا ورثة او بيردازد» و دوّمى به احيا احق از ديكران استء اين نظر را مسالكك )١١‏ به مبسوط و محقق در 


كتاب جهاد و نيز به اكثريت نسبت داده است. 
نظربه ششم: از مالك نخستين با حاكم در صورت امكانء اجازه بكيرد؛ و انا شخصاً آن را احيا كند» 


دروس قائل به اين نظريه شده است. 
ولى عمده شناخت نظريه صحيح در ميان سه نظريه اول است. 


كاهى به ذهن مى رسد كه اين مسأله به نظريّه ملكيت رقبة زمين مبتنى است؛ اكر كفتيم زمين به ملكيت در مى آيد اصل 
اقتضا مى كند كه بر ملكك مالكك نخستين باقى باشدء جون طبع ملكيت بقاء و استمرار است مكر آنكه با يكى از نواقل عرفى يا 
شرعى به ديكرى منتقل شود. 


واكر ما قائل به عدم ملكيت رقبه شديم قاعده اقتضا مى كند كه به طور كلى به امام بازكرددء جون علت اختصاصء كه احيا و 


آن نيز باشدء نياز به دليل قطعى دارد. بلكه ظاهراً در مورد احياء آنجه موضوع حق است براى 


-)١(‏ مسالكك 8/8/7 3؟. 
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احياء كننده همان آثار حيات است كه از بين رفته اس 
در هر صورت ما در اينجا برخى از عبارات فقها را يادآور مى شويم آنككاه بدانجه به نظر ما درست تر است اشاره مى كنيم. 


-١ ]‏ در مبسوط كويد: 


ووأها آن زقيى كتملك سلبان بردف ماتتد ووشداماع مملناناة كراب شده و معط قرو مائدهة دو حال أن تكرسعه من 


شودء اكر صاحب آن معين باشدء او بدان سزاوارتر است و آنجا در حكم سرزمين آباد استء و اكر معين نباشد به واسطه احيا 


به ملكيت در مى آيدء بخاطر عموم روايت»ء و نزد قومى به ملكيت در نمى آيد.) )١١‏ 
"- باز در همان كتاب است دربارة سرزمينهاى ويران شده از بلاد شركك: 


«و اما آن زمينى كه ملك 


كسى بودهء نككريسته مى شودء اكر صاحب آن معين استء آن زمين از آنٍ اوستء و با احيا به ملكت در نمى آيد بدون هيج 
اختلافى» واكر صاحب آن معين نيست در نزد ما آن براى امام استء و در ميان فقهاء كسى است كه مى كويد: با احيا به 
ملكية دون ايدو كتتى است كه من كوين: نا الحا به ملكية دن تمى ابنية 0 


ايشان- قدس سرّه- حكم كرده اند به اينكه زمين ويران شده براى مالكك نخستين آن است در صورتى كه معين باشد» مسلمان 


باشد يا كافر. و ظاهر آن عموم است حتى نسبت به جائى كه با احياء مالكك شده باشد. 
دروو السام واف يدت قله اي : 
«زمين ويران بر دو كونه است: ويرانى كه بيش از آن ملكك مسلمان نبوده است .. 


وويرانى كه ملكك مسلمان بوده است و آن مانند روستاهاى مسلمان نشب 


()- مبسوط برذ مره 
()- مبسوط برذ مره 
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الت كة ويزان و عراف شدة وين اكر برائ آن فاه فعين باشد با ضاحن آن وارت مشخض ذاقتة ناشة ضصاحن و وارث 
مى آيد البته بايد احياء به دستور امام (ع2 باشد.) )١١‏ 


ع- و درباره سرزمينهاى ويران شده از بلاد شركك مى نويسد: 


«و اما آنجه بيش از آن ملكك شخصى بوده و صاحب شناخته شده اى داشته آن براى اوست و با احيا به ملكيت در نمى آيدء 


ولى اكر براى آن صاحب معين نباشد براى امام است.) "7١‏ 


- در احياء موات لمعه آمده اشينت: 


كو 1ت 


ملكك مسلمانى بوده آن براى او و براى وارث يس از اوستء و با موات شدن به ديكرى منتقل نمى شود.) «*؛ 
#- در احياء موات شرايع آمده است: 


«و هر زمينى كه بيش از آن ملك مسلمانى بوده. براى او يا براى وارث يس از اوست. و اكر مالكك شناخته شدة معين ندارد» 
براى امام (ع) است و احياى آن مككر با اجازة وى جايز نيست. يس اكر كسى يبشى كرفت و آن را بدون اجازة وى آباد كرد 
مالك آن نمى شود. و اكر امام (ع) غايب باشد, احياكننده بدان سزاوارترين است تا هنكامى كه به آبادانى آن همت مى 
كمارد. يس اكر آن را رها كرد و آثار احيا در آن از بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد مالكك آن مى شود؛ و به هنكام 


ظهورء امام (ع) مى تواند دستش را از آن كوتاه كرداند.» ©" 


اطلاق صدر عبارت ايشان شامل زمينى كه موات شده نيز مى كردد. جه مالكك اول با 


.18/75 مهذب‎ -)١( 

(0)- مهذب 18/7. 

(09- لمعه دمشقته /1/ 178 (/ جاب قديم 1/ .)10١‏ 
(6)- شرايع "/ 70/7 (/ جاب ديككر/ 0/97 جزء 6). 
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احياء مالكك شده يا به كونه اى ديكر» ولى مقتضاى ذيل عبارت ايشان اين است كه اكر كسى با احياء مالكك شده آنكاه آن 
زمين تبديل به موات شده حق وى از آن زايل شده است. مككر اينكه مراد از تركك آنء اعراض از آن بطور كلى باشد؛ يا اينكه 
عبارت صدر كلادم بر زمان ظهور و تحقق اجازه در خصوص تملك حمل شود, كه در اين صورت اكر ملكيتى حاصل شد 


هم باقى استء و ذيل عبارت به صورتى حمل شود كه در تملك اجازه اى نداشته باشدء بخاطر غيبت امام و يا عدم دسترسى 
به وى براى اجازه كرفتن كه در اين صورت ملكى براى احياكننده حاصل نشده استء بلكه به مقتضاى روايات احيا براى وى 
تنها حق اولويت است. و به عبارت ديكر براى وى تنها ملكيت آثار استء و لذا امام مى تواند در زمان ظهور دست وى را از 
آن كوتاه كرداند» يس نتيجه اين مى شود كه در زمان غيبت به طور كلى احياء موجب ملكيت رقبهُ زمين نيست و با موات 


شدن حق احياكننده از بين مى رود. يس ملكيت متوقف بر اجازه خاصى از امام است و در اين مورد روايات احيا كافى نيست. 
- مانند عبارت شرايع است عبارت علامه در جايى از تذكره كه مى فرمايد: 


«هر زمينى كه بيش از آن ملكك مسلمانى بوده براى او يا ورثه او يس از اوستء و اككر مالكك شناخته شده اى نداشته باشد براى 
امام استء و احياى آن مككر با اجازة وى جايز نيست؛ و اكر انسانى بدون اجازة وى آن را احيا كرد در زمان غيبت مالكك آن 
تمى شود ولى الحياكنشده :نا هنكام كد يه آباذاق أن همت:مى كمارد سزاوازتز از ديكرزان بدذان اسثه و اكر ان :زا رها كرد 
و آثار احياى آن از بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد وى بدان سزاوارتر استء و در صورت ظهور امام (ع) آن حضرت مى 


تواند دست وى رااز آن كوتاه كرداند.) )١١‏ 
مورد استشهاد در اينجا ابتداى عبارت اسيت: 


خلاصه كلام اين كه ظاهر عبارات ذكر 


-)١(‏ تذكره ؟/ #ا0ع. 
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شده اين است كه ملكيت يس از موات شدن زمين نيز باقى است در صورتى كه ملكك از مالكك شناخته شده اى باشد» هر جند 
مالكيت وى با احيا ايجاد شده باشد. ولى ظاهر سخن تذكره؛ مسالك؛ روضه. جامع المقاصد و كفايه اين است كه بين ملكيت 


با احيا و غير آن تفصيل قائل شده بودند. 


8- اينكك ما عبارت تذكره را يادآور مى شويم» جون آن نخستين عبارتى است كه در آن تفصيل مشاهده مى شودء ايشان در 


اين ارتباط مى كويند: 


«اكر زمينى كه در كشور اسلامى قرار كرفته و اكنون آباد نيست ولى بيش از آن آباد بوده و در ملكيت مسلمانى بوده است» 
دراين صورت يا مالكك آن معين بوده يا غير معن اكر معين باشد يا با خريدن و بخشش و مانند آن در اختيار وى قرار كرفته. 
يا با احيا كردنءاكر با خريدن و مانند آن مالكك بوده؛ در اين مورد با احيا ديكرى به ملكيت او در نمى آيد. ابن عبد البرّ 
كويد: همه علما اجماع دارند بر اينكه جيزى كه ملكيت آن براى مالكى شناخته شده است و ملكيت وى منقطع نشده. احياء 
آن براى كسى غير ارباب آن جايز نيست. اما اكر با احيا مالكك آن شده. آنككاه آن را رها كرده تا ويران شده و موات كرديده: 
در اين صورت نزد برخى علماى ما و نيز نزد شافعى و احمدء مانند همان قسم ذكر شده است كه كسى نمى تواند آن را احيا 
كند و با احياء و آبادى به ملكيت كسى در نمى آيدء بلكه براى مالكك يا ورثة اوستء بر اساس فرمايش امام (ع) «هر كه زمين 


مرده اى را كه حق 


متلمات ست الحا كمد وى سزاوازتن اق ديكران نداةااست )و عون ان زربي السة كه مالك ان شتاضتة شده امت سن 
همانند زمينى كه خريدارى شده يا به كسى بخشيده شده است و كسى با احيا مالكك آن نمى شود. و بر اساس فرمايش امام 
(ع) «براى نهال كارى ستمكارانه حقى نيست» و ييش از اين كفتيم كه نهال ستمكارانه اين است كه كسى در زمين مرده اى 
كه مال ديكرى است درختى بكارد؛ و جون سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) از مردى يرسيد 
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كه زمين ويرانه اى را ياكك سازى كرده.؛ نهرهايش را روان ساخته؛ آبادش كرده و در آن كشاورزى كرده. جه جيزى براى 
اوست؟ فرمود: صدقه (زكات). كفت: اكر صاحبش را مى شناسد؟ فرمود: حق او را بيردازد. مالكك كويد: احياء جنين زمينى 
صحيح است,ء و احياكننده دوّمى از احياكننده اوّلى بدان سزاوارتر استء زيرا اين زمين است كه اصل آن مباح استء. يس اكر 
آن رارها سازد تابه همان صورتى كه بوده بازكردد مباح مى كرددء همانكونه كه آبى را از دجله بككيرد آنكاه آن را بدان 
بازكرداند» و جون علت تملكك اين اراضى احيا و آبادانى استء و جون اين دو از بين بروند علت از بين رفته» يس معلول كه 
ملكيت است نيز از بين مى رودء يس هنككامى كه دومى آن را احيا كند باز سبب ملكيت ايجاد مى شود و ملكيت براى وى 
ثابت مى كرددء همانكونه كه اكثر كسى جيزى را بيدا كند واز دست او بيفتد و كم شودء آنككاه ديكرى آن را بيدا كند. 


دومى بدان سزاوارتر است. 


ونزد من 


اشكالى به اين نظريه نيستء فرمايش امام باقر (ع) كه از كتاب على (ع) نقل مى كندء و نيز فرمايش امام صادق (ع) «هر مردى 


كه زمين ويران بايرى را آباد كند ... بر همين مضمون دلالت دارد.) )١١‏ 


دو روايتى كه ايشان در آخر سخنشان بدان اشاره كرده اند صحيحه كابلى و صحيحه معاويه بن وهب است كه بدان خواهيم 


9- در اين مورد مسالكك نيز به طرح مسأله يرداخته و به تفصيل موضوع را مورد يزوهش قرار داده و نظريّه تفصيل بين ملكيت 


بااحيا و غير آن را تقويت كرده است. 
ايشان در اين مورد مى نويسند: 


واكر زمين به خرابى كراييدء يس اكر انتقال آن به وى بدون اختيار وى صورت كرفته» مانند زمينهاى مفتوح عنوه كه ملكك 


همه مسلمانان است» يا خريدارى 


.801 7/9 تذكره‎ -)١( 
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كرده يا به وى بخشيده شده و مانند اين امور ييوسته ملكيت بر آنها باقى استء جنانكه در تذكره از جميع اهل علم نقل كرده 
است. اما اكر با احيا مالكك آن شده آنكاه آن را رها كرده تا موات شده استء نزد مصنف و ييش از ايشان شيخ و جماعتى 
حكم آن اينكونه است ... و جماعتى از اصحاب ما از جمله علّامه در برخى از فتاواى وى و نيز در تذكره بر اين نظرند كه فرد 
ديكرى مى تواند آن را احيا كند و دوّمى نسبت به اوّلى سزاوارتر است ... و اين نظرى است قوى بخاطر دلالت روايات بر آن.» 


١ 
احياء الموات روضه :لان اسية:‎ رد-١‎ ٠ 


زو خامكاه الصلاق اتحايتت كه مالك سابق ا احنا ثرا مالكك شدةاست: زيرا 


اكر با خريدن و مانند آن مالكك آن شده بود اجماعاً- طبق آنجه علامه در تذكره از جميع اهل علم آورده- ملكيت وى زايل 


ناشدنى است.) (”7) 


در احا المؤاك مق ذيل قول عرق كات كويد كيس كدازميقى رز كمالك تذاشته احا كنك ان ان اوسك) فى 


نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه موات بر دو قسم استء يكى مواتى كه ييش از آن ملكك كسى نبوده و آثار آبادانى در آن ديده نمى شود 
... دوّم زمينى كه بيش از آن ملكك كسى بوده و آن بر سه دسته است يكى آنكه مالكك آن شناخته شده است و آن بر دو كونه 
است يكى آن كه با خريدن ويا بخشش به ملكيت كسى در آمده.؛ كه اين بدون هيج اختلافى با احيا به ملكيت كسى در نمى 
آيد. ابن عبد البرٌ كويد: همه علما كويند ملكى كه همواره در ملكيت كسى بوده احياء آن براى هيج كس جز صاحب آن 
جايز نيست. دوم: زمينى كه با احيا به ملكيت در آمده آنككاه رها شده تا ويران شده و به صورت اول خود موات كرديده استء 


كه در اين صورت حكم 


.588/١ مسالكك‎ -)١( 
.)10١ /7 لمعه دمشقيه 7/ 19 (/ جاب قديم‎ -)1( 
١70 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص:‎ 


قسم سابق را دارد ولى مالكك كويد: جنين زمينى به ملكيت ديكرى در مى آيد بر اساس عموم «من احيا ارضاً ميته فهى له- هر 
كه زمين مرده اى را زنده كند از آنِ اوست» و نيز بدين دليل كه اصل اين زمين مباح بوده استء يس هنككامى كه به حال خود 


رها شود تا موات كردد به اباحة 


نخستين خود بازمى كردد. مانند كسى كه آبى را از رودخانه بكيرد آنككاه بدان با زكرداند. 


ولى به نظر ما زمينى كه مالكك آن شناخته شده است با احيا به ملكيت كسى در نمى آيد و مانند زمينى است كه خريدارى 
شده يا كسى به وى بخشيده است. و روايت ذكر شده مقيد مى شود به اين كه «در ملكيت كسى نباشد» جون در روايت 
ديكرى آمده است: «هر كه زمينى را كه ملكك كسى نيست احيا كند ...) و نيز آمده است «در غير حق مسلمان» ).)١١‏ تا يايان 


مطالبى كه ايشان در اين باره ياداور شده انك. 


ابن قدامه مؤلف كتاب مغنى در سال «:”77) و علاامه در سال (2778) وفات يافته اند» و كسى كه به كتاب مغنى و تذكره و 


متتهلا مراجعه كند بسا در مى يابد كه علامه به كتاب مغنى دسترسى ذاشته ؤ از آن استفاده مى كرده است. 


و شما ملاحظه مى فرماييد كه تفصيل بين آنجا كه مالكيت زمين به خريدن و مانند آن يا با احيا باشد و نقل اجماع از ابن عبد 
البرّ در مورد اوّلء از مطالبى است كه ابن قدامه مطرح كرده. و شايد علاءمه اين مطلب را از ايشان كرفته باشد» و شهيد در 
روضه و مسالكك آن را از تذكره [علامه] كرفته باشند. و فقيه حافظ [قرآن كريم] ابن عبد البرٌّ اندلسى صاحب كتاب استيعاب 
از علماى سنت بوده كه در سال 68# دار فانى را وداع كفته است. و ظاهراً ابن عبد البر اندلسى مراد عبارت مغنى باشد و 


«اجماع منقول» در فقه ما مورد استناد نيست جه رسد به اينكه ايشان ادعاى جنين اجماعى داشته 


.151/ /2 مغنى‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 01 ص: ١‏ 


باشند. علاوه بر اين» همانكونه كه سخن ايشان ملاحظه شد جايكاه اجماع ابن عبد البرّ منحصر به مورد خريدن زمين و مانند 
أن نسةه يلكه مالكيت با اجيا را ثيز دوبر ف كيرد 


ولى ما در كلمات قدماى اصحابمان اثرى از تفصيل بين آنجا كه مالكيت با احيا باشد و غير آن نمى يابيم. بلكه ظاهر از اطلاق 
عبارات آنان اين است كه فرقى بين آن دو نيست» شيخ در مبسوط نيز فرقى بين آن دو نككذاشته است )١١‏ كه ما دو عبارت 


بلهه ممكن است كفته شود: شيخ در دو تهذيب خويش و نيز در نهايه و مبسوط خويش فتوا داده است كه احيا مفيد ملكيت 
رقبه زمين نيست بلكه تنها مفيد اولويت است- همانكونه كه در مسأله ششم كفتيم- و اين قرينه براين است كه اينجا كه مى 
كويد «زمينى كه بيش از اين ملكك كسى بوده) مراد ايشان زمينهايى باشد كه خريدارى شده استء و همين احتمال در كلام 


مهذّب نيز جارى است. 


آنكاه به نظريه تفصيلء اشكالى كه وارد است اين است كه: مالكيت اوّل بر زمين اكر فرض شود كه بصورت مستقيم بر يايه 
احيا نبوده است ولى در نهايت همان هم به احيا منتهى مى شودء زيرا آن كسى كه خريده يا زمينى را به ارث برده يا مسلمانانى 
كه سرزمينى را به غنيمت كرفته اند همه اينها و لو با وسايطى از كسانى كرفته اند كه آن را احيا كرده اند. و همةٌ اين اسباب 


ناقله فرع احيا هستند» و فرع زايد بر اصل نمى شود و به دومى منتقل نمى كردد مككر همان جيزى كه برابر 


ول كانت شد اميف 


مكر اينكه كفته شود: مراد از خريدن و مانند آن» خريدن رقبةٌ زمين از امام يا وراثت از اوست يا خريدن از كسى كه وى از 
امام خريده ويا از وى به ميراث برده است. و در جواهر اشاره به همين مطلب كرده است آنجا كه يس از نقل اجماع منقول از 


ابن عبد البرّ مى نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه: آنجه از اجماع مزبور مسلّم است اينست كه به جز احيا 


.7189 /9 درا كك: مبسوط‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١1/‏ 


جيزى مانند خريدن از امام (ع) باشد؛ اما اكر اصل ملكيت با احيا باشدء آنككاه او به ديكرى فروخته يا از وى به ارث برده» 


ظاهراً حكم كسى را دارد كه ملكى را احيا كرده است.)» )١١‏ 


با اذكو كة ةن ابلقه القفيه آمده:است) كفنه شوه: 


«اباحة ائمه (ع) براى شيعيانشان هر كونه تصرفى را در بر مى كيرد حتّى آنككُونه تصرفاتى را كه متوقف بر ملكيت استء كه 
در همان زمان كه قصد تصرف دارد لحظه اى به ملكيت وى در مى آيدء يا به عنوان تصرف فضولى باشد كه همراه با آن 
اجازه مالك متحقق مى شود كه همزمان ملكك از ملكيت امام خارج مى شود و به ملكيت كسى كه به وى انتقال يافته منتقل 
مى شودء مثل اينكه به صورت مستقيم از امام (ع) خريدارى كرده است. و از همينجا دانسته مى شود كه انتقال به ارث را نمى 
توان به ديكر نواقل شرعى مانند خريدن يا بخشيدن و جز اينها ملحق نمود» آنكونه كه شيخ ما در جواهر به تبع رياض و جامع 
المقاصد انجام داده است.) ١؟)‏ 


ولى به نظر مى رسد كه فروشنده مى تواند 


آنجه را از آثار احيا با احيا براى وى شده است را به ديكرى بفروشدء همانكونه كه شيخ در نهايه- در عبارتى كه در مسأله 
ششم از ايشان خوانديم- بيان كردند, همانكونه كه در فروش زمينهاى مفتوح عنوه؛ و نيز فروش حق و حقوق رعايايى كه در 
زمبتهاق اربابى كار مئ كسد كفته شد امت ؤز ارخ مسأل ذ ناتك وزهانتف ان نير جارئ است. 

در هر صورت اكر اولين مالكك با خريدن رقبهُ زمين از امام يا وراثت از او و لو با واسطه مالكك شده باشدء مقتضاى اصل و 
برخى از ادلّه آينده اين است كه اين زمين [بعد از موات شدن] همجنان به ملكيت وى باقى است. زيرا در نزد عقلا طبع ملكيت 


استمرار و دوام را اقتضا دارد و جز با نواقل عرفى يا شرعى از ملكك مالكك خارج نمى شود؛ و 


لضاف ا 
()- بلغه الفقيه /١‏ /ا (/ جاب ديكر/ .)1١0‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١7/8‏ 


متقين است كه از اجماع- بر فرض صحت آن- استفاده مى شود. 


وامادر صورتى كه منشأ اختصاص يا ملكيت- اكر قائل به آن شويم- احياء باشد» جه خود احيا كرده باشد يا توسط ديكرى 
كه احيا كرده و لو با جند واسطه به وى منتقل شده باشدء آيا يس از موات شدن به ملكيت وى باقى است يا اينكه به مجرد 


موات شدن يا تصرف غير و احياء آنء از ملكيت وى خارج مى شود كه در اين مورد 


دو نظر استء و مسأله نه تنها اجماعى نيستء بلكه شهرت قدما كه كاشف از قول معصوم (ع) است را هم نداردء بلكه مسأله 


اى است مورد اختتلاف» يس ضرورى است از قواعد و رواياتى كه در اين زمينه رسيده است استفاد شود. 
[ادلّه بقاء ملك مخروبه بر ملكيت احياكننده 

اشاره 

] براى قول اوّل به وجوهى استدلال شده است. 


دليل اوّل: استصحاب ملكيت 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١0‏ 


تاشكاض: كد زايا كت ا ضرا ابي ركه اس 
دليل دوم: اطلاق روايات احيا؛ 


زيرا ظاهر آنها جه به اطلاق زمانى يا احوالى» »١١‏ ثبوت اختصاص يا ملكيت است هم براى آغاز و هم براى ادامه به ويزه اكر 
قائل به ملكيت شويمء زيرا طبع ملكيت اقتضاى دوام دارد؛ و دليلى بر اينكه ويران شدن از بين برنده ملكيت است وجود ندارد. 


و نمى توان اطلاق آن را با شمول دليل احياء نسبت به احياكننده دوّم نقض كرد. زيرا آن مقيد است به اين حديث كه مى 


فرمايد: 


كيس كاسع عواق بو كدي اماق قفنت اغا كه اذ أن انسة وواض كان سشيك انه حقى اسك 


(1)- اطلاق زمانى شمول مطلق است نسبت به همه زمانها يعنى حدوثاً وهم بقاءً؛ و اطلاق احوالى شمول مطلق است نسبت به 
حالات كوناكون و شرايط مختلف موضوع. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: كردا 
و نيز به اين روايت: 
اكسى كه وين مرذه اف را كه بش ان ناز كس وده احيا كلد انان اوستة ويراي كفت يسك رائه عق تست 1 


واز هشام بن عروه نقل شده كه كفته است «كشت ستمكرانه اين است كه فردى زمين موات ديكرى را تصرف كند ودر آن 


نهال بكارد.) ١؟”)‏ 
دليل سوم: روايت سليمان بن خالد» 
كفت: 


آبادش مى كند و در آن كشاورزى مى كند يرسيدم, كه جه جيزى بر اوستء فرمود: صدقه (زكات). كفتم: اككر صاحبش را 


حق وى را بهاو بيردازد. ري 


سند روايت تا سليمان صحيح است. و سليمان بن خالد اككر جه در وى مناقشه كرده اند كه او با كسانى است كه با زيد خروج 


5 


ولى جماعتى او را توثيق كرده اند و كفته اند او توبه كرد و بازكشت و فرد فقيه مورد احترامى بود. و با توجه به تأييدى كه ما 
در كذشته از سوى ائمه معصومين عليهم السلام نسبت به خروج زيد نقل كرديم» خروج سليمان با اواز محاسن وى محسوب 
مى شود نه از بدى هاى اوء و در اينجا نكته اى است شايان تأمّل. 


اين روايت در وسايل 2 از شيخ به سند صحيح» از حلبى» از امام صادق (ع) نيز 


-)١(‏ سنن بيهقى 2/ 157. باب احياء موات» باب من احيا. 
(1)- تذكره / 6٠‏ و مانند آن به نقل از هشام در سئن بر بيهقى 2/ 1537. 


(*)- سليمان بن خالد» قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الرجل يأتى الا-رض الخربه فيستخرجها و يجرى انهارها و يعمرها و 
يذوعهاءءنا ذااعليه؟ قال العدقم قلق فاق عاق درت صاتعينا؟ قال فليزة لد قد ورنا نا نا فوع بان إنعاء مواق بات أ 


حديث ”3 
(ع)- وسايل نه اخرفرة ذيل روادت سابق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: را 


روايت شده استء» كه مى توان به تهذيب باب مزارعه )١١‏ مراجعه كرد. و در آن [به جاى فليؤدٌ ]| «فليردٌ اليه حقه)- حق وى را به 


او بازكرداند آمده است)». 


و مراد به حق وى يا اصل زمين است يا اجارة آن. ودر صورت دوم [كه اجاره باشد] تأييدى است بر اصل تصرف و احياءء 
يس روايت دليل نظريه ينجم است كه بيش از اين كذشت و بيان آن يس از اين خواهد آمد. و شايد ظاهر روايت بنابر نقل 
حلبى بازكرداندن اصل زمين باشد. 


[مناقشات ادلَهُ سه كانه 


]آنا يد" اله ويه افق سف الشكاق. وليل أؤل اين 


است كه استصحاب اصل است و در برابر ادلّه اى كه يس از اين در قول دوم مى آيد نمى تواند مقاومت كند. 


اشكال دليل دوم اين است كه: اطلاق ادلم احيا همانكونه كه احياكننده اوّل را شامل مى شود احياكننده دوم را نيز شامل مى 
كز اكه ولقلت اتنيز دوه اقول انمع ةزيراً سمي انيع مجلكق 2 عدي حاطتل ند انيفو اك سباق ودين عد 
متتلكة:است برستي متملكة ساق عارص قود ثاثير دوهن نشت اسةة حمانكونه كه زوايات صححة اتير ان دلالتٍ 


دارد. 


واينكه زمين يس از خراب شدن هنوز در ملكيت اولى است يا اولى نسبت بدان اولويت دارد» آغاز كلام است. و تفسير هشام 
بن عروه نيز حجت نيستء علاوه بر اينكه ثابت نيست كه زمين موات براى اولى باشد. و شايد دو روايت به زمينى كه با موات 
شدن از ملكيت خارج نمى شود حمل كردد, مانند آن مورد كه رقبة زمين با خريدن از امام و لو با جند واسطه به وى منتقل 
شده استء يا اينكه كفته شود زياد ويران نبوده است كه نيازمند احيا جديدى باشدء بلكه اصلاحات كمى نياز داشته و علاقه 


اول عرفاً از آن قطع نشده بوده است. 


()- تهذيب // ,201١‏ باب مزارعه.» حديث 5"5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١5١‏ 


اشكال دليل سوم اين است كه: اولّا ممكن است آن [روايت سليمان بن خالد] را به صورتى حمل كرد كه ملكى را از امام 
خريده استء همانكونه كه از لفظ صاحب كه به زمين اضافه شده [صاحب زمين] آشكار مى شودء كه البته در آن تأمل است. 
ثانا تون روا بت متها امم سين اكه 6 


است اصل زمين يا اجارةٌ آن باشد» ممكن است ابزار آلات كه در زمين مانده يا اجرت تسطيح يا مرز مرزبندى كه آثار آن در 
زمين باقى استء يا جيز ديكرى در ذمّه احياكننده دوم باشد. و لفظ «صاحب آن) هم كه كفته شده دلالت بر علاقه صاحب 
اول به زمين ندارد» زيرا مشتق در بسيارى موارد بر كذشته هم [به اعتبار اينكه در كذشته صاحب زمين بوده] اطلاق مى شود. 


بلكه همين كه دومى تصرف كرده و امام وى را منع نكرده؛ دليل بر اين است كه فعلًا الى وابستكى بدان ندارد و الّا تصرف 


در آن جايز نبود» و لازم بود اشاره به ردع وى مى شدء و در اينجا نكته اى است شايان تأمّل. 


[دلايل نظريه دوم 
اشاره 


] وبراى نظريه دوم؛ يعنى جواز احياء توسط فردى ديككر و ملكيت زمين براى وىء علا-وه بر اطلاقات روايات احيا و عمومات 
آن- كه شمول آن با تقريبى كه ككذشت بر آن اولى است- و نيز دو تعليلى كه از تذكره در ارتباط با قول مالكك خوانديم؛ به 


روايات صحيحةٌ سه كانه ذيل استناد شده است. 
اول: صحيحة ابى خالد كابلى» 


از امام باقر (ع) كه فرمود: 


در كتاب على (ع) يافتيم: كه زمين براى خداست كه به هر يكك از بندكانش كه بخواهد به ميراث مى دهد و عاقبت براى 


اتحدء از اوغورقة اكه من اكر ال وارها كرد باويرانش ساعة و مسن اذ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١57‏ 


وق خرة ف كز ان مسلمانان را قصبرت كرفى 1ن وا العا كرك مسن اذ انحن يدان امك سي بد كس "كد أن راوها كردة 
استء و بايد خراج آن را به امامى از اهل بيت من بيردازد؛ و براى اوست آنجه از آن خورده استء تا آنكاه كه قائمى از اهل 
بخ نع اما شين اشكار شوقوو 1ن زميق راقن اسان ركيود و:ديكراة:وا لق أن بروة وات همائكويه كه افير عفد (ضص) 
أ زاغو اخفار كشع ودشهشان رااز يرون كرفومكى اعدددر ذبنة شعاة ناسث 


كه با آنان مقاطعه مى كند و زمين را در دستشان باقى مى كذرد. )١١‏ 


شرح سند اين روايت و متن آن در مسأله ششمء كذشت. و به قرينة ثبوت خراج و اينكه احياكننده را مى توان از زمين بيرون 


كرد مقتضاى آن اين است كه احيا سبب ملكيت رقبة زمين نيستء و در صورت ويرانى آن احياكننده دوم بدان سزاوارتر است. 


واكر بخواهيم جمله: «اكر آن را رها كرد يا ويرانش ساخت» را بر خصوص اعراض كلى حمل كنيم خلاف ظاهر استء زيرا 
ظاهر حكم به احقيت دومى اين است كه اوَّلى به طور كلى از آن اعراض نكرده است و احتمال دارد كه هنوز صاحب حق 
باشد. علاوه بر اينكه فرض عدم ملكيت رقبه و اينكه متعلق حق تنها آثار احيا است اقتضا دارد كه با انتفاء موضوع حق نيز قهراً 


از ميان برود. 


واينكه بخواهيم ملكيت امام رادر صحيحه و غير آن بر ملكيت معنويه- همانكونه كه برخى كفته اند- حمل كنيم يس از 
ظهور آن در ملكيت اعتباريه شرعيه» بى اساس است؛ و كواه آن آثار ملكيت مانند كرفتن خراج و جواز اخراج است كه بر آن 
مترتب است. علاوه بر اينكه ما كفتيم كه زمين از اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم آفريده استء و معناى اينكه 
آن براى امام است اين است كه در اختيار و در تصرف اوست به عنوان اينكه ولي امر امت استء همانند ديكر اولياء كه در 


اموال افراد 


-)١(‏ وسايل /ا/ 89" كتاب احياء موات» باب *, حديث ". متن اين روايت در روايت اول مسأله ششم كذشت. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١87‏ 


تحت ولايتشان تصرف 


مى كنند. )»١(‏ 


در هر صورت دلالت روايت بر كوتاه شدن دست احياكنئده اوّل از زمين در صورت موات شدن آن. يا با احياء آن توسط فرد 
دوّم آشكار است. 


دوّم: صحيحة عمر بن يزيد 
كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) يرسش مى كرد از مردى كه زمين مواتى را كه اهل آن رهايش كرده بودند 
كرفتف آنارا آباق كزده و عو يهاش وا لابروؤئ كرده ودر آث ساتهمان ساععه ودرهان خرما وديكر درعتان در آن كاشهه: 
حضرت (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: كسى از مؤمنان كه زمينى را احيا كند از آن اوست,ء و بر اوست كه اجارة آن 
را در زمان غيبت به امام ببردازد» اما هنكامى كه قائم (ع) ظهور كرد خود را آماده كند كه آن رااز دست وى بككيرد. 7١‏ 


جكونكى استدلال به اين روايت بيش از اين كذشت. و اينكه كفته «اهل آن رهايش كرده اند؛ عام است و ممكن است 
صاحبان شناخته شده اى داشته استء و تركك نيز اعم از اعراض استء همانكونه كه بيش از اين كفتيم. 


سوّم: صحيحه معاوبه بن وهب» 


كفت: شنيدم كه امام صادق (ع) مى فرمود: هر مردى كه بر سرزمين بايرى درآيد آنجا را استخراج كند» جويهايش را لايروبى 
كتدلاو آبادش كلد برو ضدقة [زكات | اسك ينين اكر زميق بشن أن آن براق كفى يوذهى اق ان رانرها كرذهوؤيراقن شده: 
نكاد يعدا أطد و آذ را غطاله مكتد عبانا زمن او اذ خداست وار آن كس كتآذرا اناد كرزده السك ركز 


حتيه بكاوك كل خالل إل منامقه مدقو وير ا او للا ولا بق سام ا ولا مافك ير واععك فورض اس بر خالاق ولاك فود 
بحث كه با بيعت و انتخاب آكاهانه مردم به وجود مى آيد و تعيين دامنه و محدوده آن در اختيار مردم است. ثانياً: ولايت ساير 


اولياء ولايت 


بر صغار و مجانين استء و ولايت فقيه از مقوله ولايت بر صغار و مجانين نيست. (مقرر) 


(1)- وسائل 8/ 087 ابواب انفال» باب 6. حديث 1. اين روايت به عنوان روايت دوم مسأله ششم كذشت. 


0 
()- معاويه بن وهبء قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: ايِما رجل اتى خربه بائره فاستخرجها و كرى انهارها و عمرها 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ىه ص: ١55‏ 


دلالت اين روايت بر مسأله واضح است و اككر بخواهيم اين جمله: «او آن را رها كرده و ويران شده» را به صورت اعراض اؤَّلى 
حمل كنيم مشكل است. به ويزه اينكه بعداً آمده و آن را مطالبه مى كند و اين دليل بر عدم اعراض اوست. و ظاهر عبارت اين 
است كه همين كه آن را ترك كرده موجب خرابى آن شده است. و احتمال اينكه بككوييم «از آن كسى است كه آن را آباد 
كرده است» مراد آبادكننده اولى است- همانككونه كه در جواهر آمده است- بسيار بعيد استء زيرا ظاهر تعبير به مناسبت حكم 
و موضوع اين است كه در صدد بيان ثبوت حقى براى دوّمى است جون فعلّا آن را آباد كرده استء نه براى بيان بقاء حقى 


اكر كفته شود: ظاهر اين سه روايت صحيحه اين است كه احياكننده دوم احق است و ارتباط احياكننده اول از زمين يس از 


احياء دومى منقطع مى كردد» ولى محتمل است كه ارتباط وى با زمين به مجرد ويرانى و موات شدن منقطع نشود, بلكه تا 


زمَان احا باقى باشد» :و با احيا از.بين برود. وا ابدكه جواز انحا به عنوان جوان تصرف متوقفك 


بر خروج زمين از ملكك اولى باشد ممنوع استء زيرا ممكن است شارع از باب حسبه و بخاطر تعطيل نماندن زمينها جنين اجازه 
اى را داده باشد. علاوه بر اينكه ممكن است كفته شود ملكيت براى دوّمى يكك لحظه بيش از تصرفء به دلالت اقتضا حاصل 


مى كردد. لق 


در ياسخ بايد كفت: در مقام عمل اين بحث براى ما مفيد فايده نيستء زيرا غرض ما حكم به احقّيت دومى يس از احيا است و 
اينتكه بر وى واجب نيست به اؤّلى اجاره بيردازد» و در اينجا فرقى نمى كند كه ارتباط اوٌّلى به مجرد موات و ويران شدن زمين 
قطع شده است يا يس از احياء. علاوه بر اينكه ارتباط اولى با زمين» يا حكم به دوام آن مى شود يا به انقطاع آنء و با توجه به 


اينكه مفروض دومى استء يس به مناسبت حكم 


- فان عليه فيها الصدقه. فان كانت ارض لرجل قبله فغاب عنها و تركها فاخرجها ثم جاء بعد يطلبها فان الارض لله و لمن 
عمرها. وسايل ”08/١7‏ كتاب احياء موات» باب حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١58‏ 
و موضوع آشكار مى شود كه انتفاء آن بايد مستند به انتفاء موضوع و محل يعنى آثار حيات باشد» يس جون اين يكى از بين 


رفت آن ديككرى نيزاز بين مى رود زيرا اككر موضوع رقبة زمين بود هيج كاه ارتباط اولى با زمين قطع نمى شدء زيرا رقبه 


خلاصه كلام اينكه: 


احتمال بقاى ارتباط نفر اول با زمين تا احياء نفر دوم و از بين رفتن با آنء يكك احتمال ابتدايى است كه 


با كمى دقت از بين مى رود. 


وازهمينجا بطلان قول جهارم از اقوال ششكانه در صورتى كه قائلى داشته باشد. آشكار مى كردد. 


[جكونكى جمع بين روايات 


اشاره 


] اكنون كه ادلّه دو نظر مشخص شد به مقايسه بين آن دو مى يردازيم و تلاش مى كنيم در صورت امكان اختلاف بين آن دو 
را برطرف كنيم. البته عمده ادلّه از يكك سو دو صحيحه سليمان بن خالد و حلبى است و از سوى ديكر سه صحيحه اى كه 


خوانده شد. 


براى جمع بين روايات وجوه زير كفته شده است. 


وجه اوّل: [جمع] 


مطلبى است كه از بلغه الفقيه استفاده مى شود كه خلاصه آن با توضيحى از ما اينكونه است: 


مفاد دو صحيحه سليمان و حلبى اين است كه ارتباط اولى با زمين باقى است و مفاد سه صحيحه ديكر اين است كه اين ارتباط 
قطع شده استء يس از اين جهت اين دو دسته از روايات با هم تباين دارند. و موضوع در صحيحه سليمان و حلبى و نيز در 


صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد مطلق است كه مالكيت اوّلى جه با احيا باشد جه با غير آن. 
ولى موضوع در صحيحه كابلى خاص است به كونه اى كه بيان مى دارد مالكيت اوّلى 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١58‏ 


تنها با احيا بوده است. يس با صحيحه كابلى اطلاق موضوع در دو صحيحه سليمان و حلبى را مقيّد مى كنيم» يس براى جمع 
بين روايات آن دو را بر غير صورت احيا حمل مى كنيم؛ و يس از اين تقييد» نسبت بين دو صحيحه سليمان و حلبى و دو 
صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد منقلب مى كردد» زيرا موضوع در صحيحه سليمان و حلبى خاص است يعنى 


مخصوص غير صورت احياء مى باشد» يس دو صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد را كه مطلق هستند به صورت 


الا توس "كنز مو انعد الى ل قووف كنا اونما كرك اولى با إضياط روطي لسفزيل فاكن ويا 


در كتاب بلغه الفقيه اين وجه جمع را با دو اشكال رد كرده است: اولا: اين كه انقلاب نسبت فرع آن است كه ما نسبت بين دو 
دسته روايات متعارض را به ترتيب دلخواه خود [از نظر مفهوم و منطوق آنها] بررسى كنيم كه يكك دسته را ابتداءً مطلق و 
ديكرى را مقيد فرض كنيم و با تغيير يكك قسمت از مطلق» نسبت را منقلب كنيم و دسته مطلق را مقيد و مقيد را مطلق سازيم. 
در اصول اين كونه ترتيب بين متعارضين ممنوع شده است. 

و ثانياً مقيد كردن صحيحه سليمان و حلبى با صحيحه كابلى فرع ظهور صحيحه كابلى در مالكيت احياء كننده دوّمى است با 
اينكه اينككونه نيستء زيرا جز احقّت دومى از آن استفاده نمى شودء و اين با مالكيت اوّلى و وجوب يرداخت اجاره به وى 
منافاتى ندارد» و در اينجا نكته اى است در خور تأمّل. 


از سوى ديكر ما مى توانيم جمع مذكور را به كونه اى مطرح كنيم كه اشكال انقلااب نسبت وارد نشود؛ بدين كونه كه 
بككُوييم: موضوع در دو صحيحه سليمان و حلبى و نيز دو صحيحة معاويه بن وهب و عمر بن يزيد مطلق است و در صحيحه 
كابلى مقدّد به اينكه مالكيت وى با احيا باشد» يس هم از نظر مفهوم و هم از نظر منطوق هر يكك از دو موضوع نفى و اثبات را 
در عرض هم با اين صحيحه مقتد مى كنيم. و همانكونه كه در دو 


.)17* هع" (/ جاب ديكر/‎ /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل 


ص: /ا١1‏ 
متخالف حكمى مطلق بر مقيد حمل مى شود, در دو مثبت نيز بايد حمل بر مقيد شود. 


زيرا در مطلق و مقيد مثبت نيز در صورتى كه ظهور در دخالت قيد داشته باشد» نوعى تعارض ديده مى شود كه بايد مطلق را 


وجه دوم: 


باز آنجه از بلغه الفقيه به دست مى آيدء كه خلاصه آن با توضيحى از ما بدين كونه است: 


دو صحيحه سليمان و حلبى در بقاء ارتباط احياء كننده اولى با ملك همانند نص هستند» زيرا در اينها حكم به وجوب اداء حق 
وى شده است. و جون فرض اين است كه آثار حيات بطور كلى از ميان رفته است» يس موضوع حق رقب زمين استء و مراد 
ازاداء حق شخص اول اداء اجاره و اجرت اوست. و سه صحيحه دوّم را براين مفهوم حمل مى كنيم كه حق دوّمى به مقتضاى 


و منافاتى بين احقيت دوّمى به مقتضاى عمل وى و وجوب ا داء اجاره بروى به مقتضاى مالكيت اوّلى نسبت به رقبةٌ زمين 


نيست. 


انا اشكالي كيدان وار ابت امكدواو لا دودر دو عه لتاق و حاب ميكنا اك و شاد كبري رقة زمين غزاة يأشك 
نه يرداخت اجارة آنء به ويزه در صحيحة «حلبى) كه در آن به «ردا تعبير شده است. و ثانياً الام؛ در صحيحه معاويه بن وهب 
«فان الارض لله و لمن عمرها؛ جون هم بر سر الله وهم بر سر آبادكننده درآمده ظهور تام در ملكيت دومى و انقطاع علاقه 
اولى از آن به طور 


كلى دارد. و ثالثاً در دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد, اجاره براى امام قرار داده شده نه براى احيا كنندةٌ اول. 


[نس وجهن براق مالكيث اوياقن تمن هاند] مكر ايكه كفته شورةة اجازه قز اين دو ووايك براى امام به عنوان اينكه مالك 


مو سالط ين اذ امون شيعا فى نهو ١‏ قدع تر ان امعا تند شرق شذه اتيك اك 
واما در صحيحة سليمان جون در آن مالكيت اوّل نسبت به رقبه فرض شده حكم 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج لل ص: ١7‏ 


شده است كه اجاره به وى يرداخت شودء و شايد مالكيت وى با خريدن رقبه از امام بوده است. يس نتيجة اين مى شود كه: 
احياكننده به مقتضاى كار و تلاش خود احق از ديككران استء و يرداخت اجاره به مالكك زمين بر وى واجب است امام باشد يا 


غير آن. 
وجه سوم: 


اينكه مورد صحيحه سليمان بن خالد و حلبى در جايى است كه صاحب زمين شناخته شده باشد» يس صحاح سه كانه ديكر را 
بر جايى كه صاحب آن شناخته شده نباشد حمل مى كنيم. 


اشكالى كه بر آن وارد است اينكه: صحاح سه كانه ظهور در اين دارند كه ملا-كك احقيت دومى اين است كه زمين مخروبه 
شده باشد و دومى آن را آباد كرده باشد» كه در اين صورت شناخته شده بودن يا نبودن صاحب سابق در اين مورد مؤثر 
نيستء علاوه بر اين آنجه در صحيحه معاويه بن وهب بر آن تصريح شده احقيت دومى است اككر جه زمين براى مردى بوده 


كه بعد آمده آن را مطالبه مى كند, و ظاهر اين تعبير اين است كه صاحب بيشين آشكار و شناخته شده بوده 


سسا. 

وجه جهارم: 

صحاح سه كانه را به صورتى حمل كنيم كه اولى به طور كلى از زمين اعراض كرده باشد و دو صحيحه را بر صورت عدم 
اعراض. 


اشكال آن اين است كه اين يكك جمع بى يايه است كه كواهى بر آن نيستء زيرا رها كردن و مخروبه شدن اعم از اعراض 


است. 
اين جهار نظر بود كه در اين مورد براى جمع بين روايات ابراز شده بود. 


خلاصه كلام در اين مقام اينكه: 


اكر فرض شود كه صحيحه عمر بن يزيد بر صورتى حمل شود كه صاحب زمين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 1 ص: و١‏ 


شناخته شده نيست واز صحيحه كابلى فقط مفهومى استفاده شود كه اختصاص تنها به صورت احقبّت داشته باشدء در اين 
صورت دو صحيحه سليمان بن خالد و معاويه بن وهب در برابر همديكر متخالف و متباين باقى مى مانند و اثبات مرجح براى 
هر يك از اينها مشكل استء يس هر دو ساقط مى شوند و بناجار به استصحاب مالكيت اول بازمى كرديم» و اين استصحاب 
تأيبيد مى شود به اين كه طبع ملكك اقتضاى دوام و استمرار دارد» يا كفته شود: صحيحه سليمان نص در بقاء علاقه مالكك اوّل 
استء و صحيحه معاويه ظهور در انقطاع دارد» جون تصريحى در آن نيست كه نبايد اجاره به اوّلى بيردازد يس جمع بين آن 
دو اين است كه مالكك دوّمى احق است و بايد به مالكك اوَّل اجاره بيردازد» همانكونه كه برخى داك هر ل اده تددو هو كنات 


بلغه نيز همين آمذه بود. 


ولى بهتر اين است كه مسأله به مسأله ششم احاله داده شودء و جنين كفته شود: اكر ملكيت رقبه را و لو با احيا ثابت كرديم 


ظاهراً يس از خراب نيز ملكيت 


باقى استء زيرا طبع ملكيت اقتضاى دوام دارد. و فرض اين است كه رقبه يس از مركك نيز باقى استء و ملكك نياز به علت در 
حدوث ذارد نه ذو يقاف ىن أكر ملكية حاصل شد باقئ اسنت تابه وسيل يكن اذ تواقل غرفى باشرعى به ذيكرى مشقل شود 


اما اكر اختصاص تنها به صورت احقيت باشدء همانكونه كه ما اين نظر را در ارتباط با احيا يذيرفتيم» اكر جه تعبير ملكث از آن 
بشود» در اين صورت موضوع مسأله آثار احيا است كه نتيجة فكر و تلاش و كوشش اوستء كه دراين صورت با از بين رفتن 


آثار احيا به طور كلى موضوع نيز از بين مى رود» يس رقبه زمين به اصل اولى خود باقى است. 


يااينكه «حق) در آن به برخى از آثار احيا يا ابزار و ادوات باقى مانده در آن حمل شود. و احتمال دورى نيز داده مى شود كه 
از لفظ «صاحب» امام اراده شده باشد كه بخاطر تقييّه بدان تصريح نشده استء كه در اين صورت مفاد آن مفاد صحيحه كابلى 


وعمر بن يزيد است كه بايد اجاره را به امام بيردازد. 
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مخفى نماند كه مقتضاى ارتباط مالك اول با زمين» عدم جواز تصرف ديكرى در آن واحياء آن بدون اجازُ اوست» واكر 


كسى آن را احيا كرد اثرى بر آن مترتب نيست. ولى در مسالكك آمده است: 


از ملكك اوّلى قاثلند اختللاف كرده اند: برخى به عدم جواز احيا و تصرف در آن بدون اجازه اولى فتوبا داده اند» مانئد ديكر 
املاكك. 


ولى شيخ در مبسوط و مصنف در كتاب جهاد و بيشتر فقها به جواز احياء آن و اينكه دومى مالك آن نمى شود ولى احق بدان 
مى كردد و بايد اجاره آن را به اوّلى يا وارث وى بيردازد فو داده اند. و در اين مورد در باره زمين كه موات شده و به 
ويرانى كراييده بين اينكه در اصل به احيا يا ديكر اسباب ملكيت آور به ملكيت در آمده فرق نككذاشته اند. 


و شهيد در دروس كفته است» واجب است احياكننده از مالك اجازه بككيرد و اكر امتناع كرد بايد به حاكم مراجعه كند و 
حاكم مى تواند به وى اجازه دهدء و اككر هر دو امر امكان يذير نبود احيا جايز است و احياكننده بايد اجارة آن را به مالكك 
بيردازد. و در اين دو قول جمع بين روايات را در نظر داشته اند كه احقيّت دومى را كه در روايات صحيحه آمده بر احقيّت 
انتفاع بخاطر احيا حمل كرده اند اكر جه مالكك آن نمى كردد. و وجوب يرداخت اجاره از روايت سليمان بن خالد استفاده 


مى شود كه مى كويد: 


«اكر صاحب آن را مى شناسد حق وى را به او بيردازد» «حق» در اين روايت اكر جه اعم از اجرت رقبه است و لكن جمع بين 


روايات اقتضا مى كند كه به اجرت بخصوص حمل شود. و در قيودى كه شهيد مطرح نموده بود هم مراعات حق 
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مالكك و هم حق احياكننده منظور شده است.) )١١‏ 

در جواهر» يس از نقل كلام مسالكك مى نويسد: 


كن ار ]د اي 


كه جز صحيح كابلى روايتى كه دلالت بر موضوع كند [يعنى جواز احياء توسط ديكرى] وجود ندارد و آن نيز مشتمل بر 
يرداخت اجاره به امام (ع) است نه احياكننده اول مانند صحيحه عمر بن يزيد و صحيح معاويه بن عمار (معاويه بن وهب- ظ) 
46 نيد نحن "ناماع جد , اسك بوبروااية سكنهاة دن لكف كدر :1ق كله هامر ا عورد زوين أذ كلبه ع 
مورد نظر بوده» يس از قاعده قبح تصرف در مال غير خارج نيستء جه رسد به اينكه بخواهد احقيتى را براى وى ثابت كند به 


كونه اى كه مالكك نتواند زمين خود راازوى بازيس كيرد.) )7١‏ 
صاحب جواهر بيش از اين نوشته بود: 


«ممكن است صحيحه كابلى از متشابهات باشد كه سزاوار است علم آن به آنان (ع) بازكردانده شود ... و مشهور از عمل به 


اين روايت اعراض كرده اند.) ”0 


ولى براى من وجه متشابه بودن اين روايت مشخص نكرديد» ودر مسأله ششم شرح اين حديث آمد و مشهور قدماى اصحاب 


000 : 
ما به مضمون أن فتوى داده اند. 


بن خالد استء زيرا مفاد همه آن اين است كه اجاره براى مالكك استء نهايت امر اينكه مالك در دو صحيحه. امام است و در 


-)١(‏ مسالكك ؟78//7. 

(؟)- جواهر /8/ 50. 

()- جواهر /8/ 77. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١57‏ 

اجمالى در صحيحه معاويه بن وهب و غير آن نمى بينيم. 


علاوه 


بر اينكه عمومات روايات احيا به ويزه مانند موثقةُ محمد بن مسلم كه مى كويد: «هر قومى كه جيزى از زمين را احيا كنند و در 
آن كار كنند آنان بدان سزاوارترند و آن براى آنهاست» اين مقام را نيز در بر مى كيرد» واين منافاتى ندارد كه اجارة آن هم 
براى مالكك باشد» همانكونه كه در مورد موثقه كه اراضى اهل ذمه است اينككونه است. 


ووقنة وسو اك عد كين كناب ويك تةاله اند اانا اتمصاصس ثةترى داوضوك زعي بو انهه دن اث اسك ران 
همه مردم قرار داده شده است و تعطيل و احتكار آن به جامعه زيان مى رساند و كمان نمى رود كه شرع و عقل اجازه تعطيل 


كر كك ره ويف او آذ وا عمد حافه باشت. 


يبس حكم به جواز احياء آن و احقيت احياكننده با وجوب يرداخت اجاره به مالكك جمع بين دو حق است و بعيد نيست كه به 
عنوان حسبه از سوى مولى الموالى خداوند تباركك و تعالى صادر شده باشد. و يبش از اين در خبر يونس از بنده صالح خدا 
(ع) آمده بود: «همانا زمين براى خداست كه آن را وقف بندكان قرار داد» يس كسى كه زمين را سه سال بى دربى بدون 


علث قرو كذاردة ازوى كرفته سن شوةو يةدركريى واكذان هئ شود 01 


خلاصه كلام اينكه: ممكن است حكم زمين غير مخالف حكم ديكر اموال باشدء و احتياط اقتضا مى كند كه در هر زمان اين 
موضوع به حاكم مسلماتان و سياستك كداز آثان احاله شرى هماتكرنه كه ون دروس بذان اكتازه هذه اسك 


[نقل برخى از كلمات بزركان در مسأله 


بزركان در مسأله را يادآور شويم: 
-١‏ شيخ در متاجر نهايه مى نويسد: 


وكسى كه زمين مرده اى را زنده كند به تصرف در آن از ديكران سزاوارتر اسث» 


(١)-ان‏ الاعرض لله تعالى: جعلها وقفاً على عباذه» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله الحذث من يده و دفعت اللا 
عه شان ارق كباتك انا مؤاكه ناك 7ه ةي 1 
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يس اكر آن زمين صاحب شناخته شده اى دارد بايد اجارءٌ آن را به وى بيردازد» و مالكك نمى تواند تا هنكامى كه وى رغبتى 


بدان داشته باشد آن را از دست وى بكيرد.) للق 


كمال من زوة:مشابة ابن 'عبارت "دن سوط انيز آهده باشد انكوله كه ان مسالكك اشكارامئ شوة» ولك من تاكتوة بدان دست 


نيافته ام. 
؟- بله در زكات مبسوط در مورد زمينى كه اهل آن با اختيار مسلمان شده اند مده است: 


«اكر عمارت آن را رها كردند و آن را ويران بر جاى نهادند جايز است امام آن را به كسى واككذار كند كه آن را آباد كند به 
هر مقدار از نصف يا ثلث يا ربع كه صلاح مى داند» آنككاه بر آبادكننده است كه يس از كنار نهادن حق قباله و مخارج زمين» 
در صورتى كه جيزى باقى ماند و به حد نصاب رسيد يكك دهم يا يكك ببستم [به عنوان زكات] بيردازد» آنكاه بر امام است كه 


به صاحب زمين حق رقبةٌ وى را بيردازد.) ١؟)‏ 
3 در جهاد شرايع آمده است: 


«هر زمينى كه اهل آن آبادانى آن را واكذارده بر امام است كه آن را به كسى كه آن را آباد كند واككذارد و بر اوست كه 


اجارة آن را به 


ازنات أن بيردازف وهر زمين مواتق كه كص بزاى آباذائى أن ببشى كير بدان سزاوارتر استء و اكر مالكك شناخته شده اى 


دارد بايد اجارة آن رابه وى بيردازد.») )"١‏ 
ع در جهاد مختصر النافع آمده است: 


«و هر زمينى كه اهل آن آبادانى آن را واكذارده اند بر امام است كه آن را به كسى واكذار كند كه آبادش سازد» و بر اوست 
كه اجارةٌ آن را به اربابش بدهد. و هر زمين مواتى كه كسى بدان ييشى كرفته و آبادش كرده وى بدان سزاوارتر استء و اكر 


مالكى دارد اجاره آن رابه وى بيردازد.») «؟) 


.8٠١ نهايه/‎ -)1١( 

.7908/١ مبسوط‎ -)١( 

(9)- شرايع 3077/١‏ (/ جاب ديك ر/ 157). 

()- مختصر النافع/ .١١‏ 
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ه- در دروس در شرايط تملكك با احيا آمده است: 


«و جهارم اينكه مملوك مسلمان يا معاهدى نباشد. يس اكر كسى ملكك هر يكك از اينها را تصرف كرد احيا آن صحيح نيست. 
بلده ا كر ومع معطا تمانف كن لودو كالتووف والعن اسن نا فد كزى اجاره ناذا وهنا ماخوة هادا اذيك 
كمارد؛ و اكر امتناع كرد بر حاكم است كه به كسى اجازه احيا دهد و شخص مأذون بايد اجاره آن را به مالكك زمين بيردازد 
واكر حاكم معذور بود در صورت امتناع مالكك از يكى از دو كار ظاهراً مى توان آن را احيا كرد و اجارة آن را به وى 


يرداخت.») لق 


البته در زمينى كه اهل آن از روى اختيار مسلمان شده اند و آن را رها كرده اند تا ويران شده و به آبادانى آن همت نككماشته 
لذن كلمنات :فقهات وقو ان الله 


عليهم- اختلاءف استء برخى كفته اند امام نراى انادائق اقتزاابه كسك :وااكدانتى كتد وزميتها ان ان ميجلهاناةاست.و 
برخى كفت اند: بر اوست كه اجارة آن را به اربابش بيردازد» و برخى بين دو حتى جمع كرده اند و كفته اند: حاصل به دست 
مله براى مسلنا نان اشنت ولى اجاره آن را بايد به صاحبانش بيردازنك. 


علامه در جهاد مختلف كويد: 


اكر آبادانى آن را واكذارند امام به كسى كه آن را آباد كند واكذار مى كند و به صاحبانش اجارةٌ آن را مى يردازد و به 


مى كردد؛ اين را شيخ و أبو الصلاح كفته اند 31) 


.7597 دروس/‎ -)١( 

"7/١ مختلف‎ -)0( 
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وابن ادريس جواز تصرف را بطور كلى انكار كرده و در احكام ارضين سراير مى كويد: 


يكك بخش از زمينهاست كه اهل آن از روى اختيار اسلام را يذيرفته اند ... يس اكر آن را به حال خود كذارند تا ويران شود 
امام مسلمانان آن را در اختيار كسانى كه آبادش كنند قرار مى دهد و به صاحبانش اجارة آن را مى يردازد» و به كسى كه آن 
را آباد كرده سهميه آن را مى دهدء و آنجه باقى مى ماند در بيت المال براى مصالح مسلمانان نككهدارى مى كند جنانكه در 


برخى روايات آمده است. اين روايت را شيخ ما أبو جعفر آورده است. ولى به نظر من به اين روايت 


توان بدون اجازه و اختيار وى در آن تصرف كرد يس با اخبار آحاد نمى توان از ادله جشم يوشيد.» للق 
علامه در مختلف يس از نقل ديد كاههاى مختلف كويد: 


«درست تر همان جيزى است كه شيخ بركزيده است. دليل ما اين است كه آن براى مسلمانان سودمندتر و نتيجه بخش تر 
است» يس كار جايزى استء و جه عقلى بهرورى از زمين را كه صاحبانش رهايش كرده اند و رساندن حق زمين به صاحبانش 


ذا ؤةمئى كتدك ابا اتكه:روابات اشكان بن ان تأكية ورزيده است: 


صفوان بن بحيلا و احمد بن محمد بن ابى نصرء كفته اند: ما به وى [امام] كوفه و خراجى كه بر آن وضع شده و آنجه را بر 


اهل بيت او رفته است كفتيم» فرمود: 


«هر كه با اختيار مسلمان شده زمين وى در دستش باقى مى ماند و از زمينهايى كه با باران و نهرها سيراب مى شود يكك دهمء 
و آنجه با دلو آبيارى مى شود يكك بيستم كرفته مى شود. و زمينهايى را كه آباد نكرده اند امام از آنها كرفته و به كسى 
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كه آبادش كند واككذار مى كند و براى مسلمانان استء و به كسانى كه واكذار شده در سهميّه آنان يكك دهم يا يكك بيستم [به 
عنوان زكات] مى باشد.» و در روايت صحيح از احمد بن محمد ابى نصر آمده است كه كفت: به امام رضا (ع) در مورد خراج 


و آنجه براهل بيت او رفته است را كفتيم» فرمود: يكك دهم و يكك بيستم بر 


كسى كه از روى اختيار اسلام را يذيرفته و زمين وى در دستش باقى مى ماند» و زمينهايى كه آباد نشده والى آنها را كرفته و 
به كسى كه آن را آباد كند واكذار مى كند, و از آنْ مسلمانان است.) )١١‏ 


اين دو روايت در جهاد وسائل آمده افَنت: و محتمل است هر دو يكك روايت باشد» و شرح آنها در بحث زمينهاى مفتوح 
عنوه (زمينهايى كه با جنكك كشوده شده) كذشت. 


و شما ملاحظه مى فرماييد كه در اين دو روايت از يرداخت اجاره به صاحب زمين سخن به ميان نيامده» و كمان مى رود مراد 
از زمينهايى كه آباد نشده. زمينهايى بوده كه در بلاد كفر بوده» و واضح است كه آنها از انفال و از اموال عمومى است و در 
اختيار امام به عنوان امام و سياست كذار مسلمانان است كه به هر كس صلاح بداند واككذار مى كند و حاصل آن را در 
عام تسدياناة سروت مون ونا قا وين تالا :1 فيا روات نيه لداع ورد كرا نكية اام دده نسحي تت ين 
براى نظريّه جواز احياء زمين ديكرى و وجوب يرداخت اجاره به وى مستند ديككرى جز صحيحة سليمان بن خالد و حلبى باقى 
نمل بنانعام عا أوة اكدضزات ماوع هارم باتندة: كه كيرا اتن مكاحل الحا ع باشكلدة ولى من انوك كدمزاداار 
«حق» اصل زمين باشد به ويزه طبق نقل حلبى كه فرمود: «فليردٌ اليه حقّه؛ يس ديكر امضاى تصرف اصل زمين نيست. بله 
حاكم اسلامى همانكونه كه يش از اين كفتيم مى تواند آن رااز باب ولايت و حسبه ولايت خود را براى شخص بخصوصى و 
يا عموم مردم اعمال كند. 


-)0( 


مختلف ,377/١‏ 
-)١(‏ وسايل /١‏ ١13ءابواب‏ جهاد عدوء. باب "الاء روايت ١‏ و 5. 
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همه اينها در مواردى است كه صاحب زمينى كه موات شده معين و معلوم باشد. 
قسمت دوّم از زمينهايى كه بعداً موات شده؛ زمينهايى است كه صاحب آن نامعلوم است» 
[توضيح اين قسم] 


وفرض اين است كه اينها از زمينهايى نيست كه ساكنانش آنجا را به طور قطع تركك كرده و بطور كلى از آنجا اعراض كرده 
اند» كه مقتضاى قاعده اين است كه كفته شود: اكر ما قائل شويم كه صاحب زمين مالكك رقبةُ زمين نمى شود بايد بطور كلى 
به امام بازكردانده شود و ادلّه اجازه در احيا شامل آن مى شودء زيرا فرض اين است كه علت اختصاص سابق كه احياء است از 
بين رفته است. و اينكه علت حدوث علت بقاء نيز باشد نياز به عنايت ديكر و دليل قطعى دارد. بلكه ظاهراً موضوع «حق» همان 
آثار احياء سابق است كه فرض اين است كه بطور كلى از بين رفته است. و اما اكر بكوييم صاحب آن مالكك رقبة زمين است. 
يس قاعده اقتضا مى كند كه در ملكك وى باقى باشد و آن به حكم مجهول المالكك است,. مانند زمينهاى احيا شده و غير آن از 
اموال كه مالكك آن ناشناخته استء زيرا طبع ملكيت در صورت بقاى موضوع دوام و استمرار آن استء مككر اينكه با يكى از 


نواقل شرعيّه به ديكرى منتقل شود. 
00 
[روايات و فتاوى در اين مورد] 


وآنجه ات ا در اموال مجهول المالكك يا اموالى كه امكان رساندن آن به صاحبش نيستء استفاده مى شودء اين 


است كه از سوى صاحب وى صدقه داده شود. 


واسرظ وررلكه ]قر ابن امرض كوا الجازة مودق جات القدرائطةة برا ها كنيك امه باقده وبا اوستريرنش عايب اسقدو 
نيز همين مقتضاى جمع بين دو دسته از روايات است- يكك دسته رواياتى كه در ابواب مختلف فقه يراكنده است و از آن جمله 


است روايت يونسء» از 


امام رضا (ع) در مورد كسى كه اموال رفيقش را در مكه همراه او بوده واو شهرش را نمى شناسد [كه فرموده از سوى او 
صدقه بدهد] و دسته ديكر رواياتى كه مى كويد اينكونه اموال از آنِ امام است. مانند فرمايش امام صادق (ع) در روايت داود 
بن يزيدء كه مى فرمايد: «صاحبى براى آن غير از خود نمى شناسم)» و فرمايش أبو الحسن (ع) در روايت محمد بن قاسم بن 
فضيل كه مى فرمايد: «آكاهت نكنم 
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كه براى كيست آن» كه مراد خود آن حضرت است- براى آكاهى از اين روايات مى توان به كتاب وسائل مراجعه نمود. )١١‏ 
[كلمات فقهاء] 


و شايد بخاطر همين جهت بوده كه در شرايع آمده است: 


وهر زمينى كه ملكك مسلمانى بوده براى او يا ورثهُ اوست. و اكر مالكك شناخته شدة معينى ندارد براى امام (ع) است و احياء 


آن مكريا اجازة وص حابر نست .زا 


يس «زمين») در كلام ايشان- قدس سرّه- بر اعم از آباد و موات حمل مى شود تفاكرنه كداد اطلاق كلام ايشان 1 شكار 
استء و ذيل كلام ايشان كه موضوع احياء را مطرح كرده قرينه اى بر اراده خصوص موات نيستهء بلكه بيانى براى حكم 
قسمتى از آن است. و اينكه مى فرمايد: «براى امام است» يعنى در اختيار و در تصرف اوست نه اينكه ملكك شخصى اوست؛ و 
اين تعبير در انفال و در مجهول المالكك هر دو به يكك ميزان صادق است,ء و ما ييش از اين كفتيم كه انفال ملكك شخصى امام 


سسثك. 


واز همينجا آشكار مى شود اشكال نوشته مسالكك كه مى كويد: 


١احكم‏ در اينجا مقيد است به اين كه موات باشد» 


زيرا اكر آباد باشد مال مجهول المالكك است و حكم آن از ملكيت آن براى امام بخصوص خارج است. اما اكر موات باشد و 
بيش از آن در ملكيت كسى بوده اما اكنون مالكك آن نامشخص است براى امام است.) 0" 


بنابراين كه قائل شويم كه مالكك اولى مالكك رقبة زمين است و يس از موات شدن باز ملكيت وى باقى استء ديكر مجهول 


المالكك بودن آن فرقى بين آباد و موات بودن آن نمى كندء و ظاهر عبارت شرايع نيز تعميم است. 


در جواهر نيز به اين اشكال تصريح كرده آنككاه كه مى نويسد: 


(١)-رء‏ كك: وسايل /١7‏ /281 كتاب لقطه باب لاء حديث .١‏ و نيز وسايل /١7‏ 888 ابواب ميراث خنظاء باب © حديث .١7‏ 
(1)- شرايع "/ 707 (/ جاب ديكر/ 0/97. 


()- مسالكك ”7/ /78. 
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«مكر اينكه از ادله ثابت شود كه زمين از حكم مجهول المالكك خارج مى شودء و متعلق به امام مى باشد» هرجند بخاطر اينكه 
شمول عنوان: «خربه» [زمين خراب] باشد كه طبق نصوص جزء انفال استء يا جزء اموال بدون صاحب باشدء» تحفوها در 
صورت عدم اطلاع از مالكك آن؛ يا اينكه بكوييم با موات شدن از ملكك اولى خارج مى شود در صورتى كه با احيا به ملكيت 


وى در آمده استء ولى در مورد اخير بيش از اين اشكالى را يادآور شديم.) )١١‏ 


در عبارت شرايع محتمل است كه جملة: «و اكر مالكك شناخته شده اى نداشته باشد» بخشى از جملة: «و اكر ييش از آن ملكك 


مسلمانى بوده) نباشد» بلكه خود موضوع مستقلى در كنار آن باشد كه بدان عطف شده استء و مراد به آن زمين ويرانى 


ناشك كه صاحبانشن أن ازا رها كرذه انك ونيش از أن ملك سلما 'تتودة اسث: و:ذن جا بكاء وز كشت كه ازمتهاف مؤات 


اصلى باشد يا عارضى در هر دو شكل آن از انفال و از امام است و در اين صورت ديككر اشكالى در كار نيست. 


ولى ظاهر تذكره اين است كه زمينى كه ييش از آن ملكك مسلمان بوده را به دو كونه تقسيم كرده استء ايشان در اين باره مى 


نويسد: 


(اكر زمينى كه در كشور اسلامى است اكنون آباد نيست» ولى بيش از آن آباد بوده و ملكك مسلمانى بوده استث» يس يا مالكك 
آن شناخته شده است يا ناشناخته. اكر شناخته شده است ... و اكر ناشناخته بوده و خراب شده و آثار آبادانى در آن از بين رفته 
استء به نظر ما آن براى امام است و كسى نمى تواند بدون اجازة وى آن را آباد كندء و اككر انسانى بدون اجازة وى آن را 
آباد كند مالكك آن نمى شودء و اككر احيا در زمان غيبت امام (ع) باشد احياكننده تا هنكامى كه به آبادانى آن همت مى 


"كبازة داق متو ]راركو استك ودين كران زات سال عوك كذاقت كا نان اذا 


(1)- جواهر ا 
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بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد مالكك آن مى شود؛ يس هنككامى كه امام (ع) ظهور كرد- با توجه به آنجه يبش از اين 


كفتيم- مى تواند دست وى را از آن كوتاه كرداند. 


و فقهاى عامه در اين مسأله اختلاف نظر دارندء ابو حنيفه كويد: وى با احيا مالكك آن مى شودء بخاطر عموم رواياتى كه بيش 


از اين كفتيم» و 


نيز بدين خاطر كه اين زمين موات است و هيج كس بر آن حقى ندارد و مانند زمينى است كه بيش ازاين ملك مسلمانى 
نبوده» و بخاطر اينكه اين زمين اككر در دار الاسلام باشد مانند اشيايى است كه در دار الاسلام ييدا شده استء و اككر در دار 
الكفر باشد حكم كنج را دارد. و شافعى دو نظر دارد: يكى همين كه كفتيم» و دوّم اينكه: احياء آن جايز نيستء بخاطر كفتار 
ييامبر (ص) كه فرمود: كسى كه زمينى را در غير حق مسلمان احيا كند بدان سزاوارتر است» كه قيد «در غير حق مسلمان» دارد. 
و جون اين زمين داراى مالك است يس احياء آن جايز نيستء همانكونه كه اكر معين باشد. و از احمد نيز دو روايت نقل شده 


كه مانند دو نظرييّه است.) )١١‏ 


در ابتداى مسأله نيز دو عبارت از مبسوط و مهذب وعبارت ديكرى نيز از تذكره خوانديم در مورد زمينى كه مالكك آن 


متلعنة ده قنك كه ربا السازه إمام احا 1د بلجاير اسع هئ قؤاق ذا مراجعه لعوف: 
در مغنى ابن قدامه مله ايت 


«نوع سوم: زمينى كه در دار الاسلام به ملكت مسلمان يا ذمّى غير معين در آمده [و اكنون موات شده است] ظاهر كلام خرقى 
اين است كه آن با احيا به ملكيت كسى در نمى آيد واين يكى از دو روايت احمد است ... جون كثير بن عبد الله بن عوفء از 
يدرشء از جدش روايت نموده كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: ١كسى‏ كه زمين مواتى را در غير حق 
مسلمان احيا كند از آنْ اوست» كه 
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مبانى 


فقَهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١2١‏ 


آن را مقيد كرده كه در غير حق مسلمان باشله وعهون ابن زميق دارا مالكف أسث يبن اعضاء آن جايز نيسث- همانكونه كه 
اكر صاحب آن معين باشد- يس اكر مالكك آن وارثى داشته باشدء براى ورثه اوست؛ و اكر ورثه اى نداشته باشد مسلمانان 
وارث او هستند. و روايت دوم اين است كه آن با احيا به ملكيت در مى آيد. اين را صالح و ديكران نقل كرده اند» و آن 
مذهب ابو حنيفه و مالكك استء بر اساس عموم روايات» و نيز براى اين كه اين زمين جون موات است تا هنكامى كه به ملكيت 
سي ا ا لد اليد 
در دار الاسلام است واككر در دار الكفر باشد حكم كنج ج را دارد إكه از انفال است].) )١١‏ 


و آنجه عاجلًا به ذهن مى رسد 


اينكه: اكر آثار احياء بطور كلى از بين رفته و مدتها از آن كذشته. و عرفاً ارتباط آن با صاحبان زمين قطع شده باشد- اكر جه 
احتمال وجود وارث شرعى با جند واسطه براى وى در جامعه وجود داشته باشد- در اين صورت از انفال است و حكم آن را 
دارد» جون عرقاً حكم رها كردن زمين را دارد و ادلّه آن شامل آن مى كردد, و اما اككر مدت زيادى از آن نككذشته بلكه عنوان 
مجهول المالكك بر آن ثابت استء ظاهراً حكم آن را دارد؛ و دليلى براين نيست كه حكم مجهول المالكك در مورد زمين و 
ديكر اموال فرقى داشته باشد. 


بحث در مورد زمينها و احياء آن به 


درازا كشيدء جايكاه اينكونه مباحث در كتاب احياء موات است و ما در اينجا بخشى از آن را به تناسب بحث يادآور شديم. 


براى آكاهى بيشتر در اين زمينه مى توان به كتاب هاى مربوطه مراجعه نمود. 
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روايات جواز سوكند دروغ براى فرار از ماليات‎ 


از سوى ديكر در روايات ما وارد شده كه مى توان براى فرار از ماليات به دروغ سوكند ياد كرد, كه در اينجا برخى را يادآور 


مى شويم: 
-١‏ در صحيحه زراره آمده است كه كفت: به امام باقر (ع) عرض كردم: 


كذر مابه ماليات جى ها مى افتد كه از ما مى خواهند سوكند بخوريم تا اجازةٌ رفتن به ما بدهند. و جز به اين كار رضايت 


؟- در روايت حلبى آمده است ك5 


وى از امام باقر (ع) از مردى يرسيد كه براى ماليات جى سوكند ياد كرده است تا بدين وسيله مال خود را محفوظ نككهدارد؟ 


حضرت فرمود: مانعى ندارد. (5) 
“ا- در روايت معمر بن يحيى آمده است كه كفت: 
ا 
-)١(‏ العامل على الصدقه بالحق كالغازى فى سبيل الله. الخراج/ / 
()-... حتّى يرجع اللِمْ بيته. مستدركك حاكم 508/١‏ كتاب زكات. 


(*)- عن زراره» قال: قلت لأنبى جعفر (ع) نمرٌ بالمال على العشّار فيطلبون مما أن نحلف لهم و يخَلُون سبيلنا ولا يرضون منا انا 
بذلكك؛ قال: فاحلف لهم فهو احلّ (احلى خ؛ ل) من التمر و الزبد. وسايل /١8‏ 178 كتاب ايمان» باب 217 حديث . 


(6)- عن حلبى انه سأل ابا عبد الله (ع) عن الرجل يحلف لصاحب العشور يجوز (يحرز خ. ل) بذلكك ماله؟ قال: 


نعم. وسايل ١1١6/١8‏ كتاب ايمان» باب ١١‏ حديث /. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١78‏ 


به امام باقر (ع) عرض كردم: نزد من كالاهايى از مردم است و من بر سر راه به مأمورين ماليات بر مى خورم و آنان مرا سو كند 
مى دهند و من براى آنان سوكند مى خورم [آيا كار درستى انجام مى دهم]؟ حضرت فرمود: «من دوست دارم تمام اموال 
مسلمانان را از بيش آنان عبور دهم و براى آنان سوكند بخورم؛ هر جيزى را كه مؤمنى بر آن ضرورتى بيابد از موارد تقيّه 


است. )»١(‏ 
ع- در روايت اسماعيل جعفى آمده است كه كفت: 


به امام باقر (ع) عرض كردم: بر كم ركجيان كذر مى كنم و اموالى به همراه من استء مرا س و كند مى دهندء اكر سو كند 
بخورم رهايم مى كنند و اكر سوكند نخورم بازرسيم مى كنند و آزارم مى دهند؟ حضرت فرمود: «براى آنان سوكند بخور). 
كفتم: اكر به طلاق همسرم س وكند مى دهند؟ فرمود: «سوكند بخور). كفتم: اموال» مال من نيست؟ فرمود: 


«مال برادرت را ككهدارى مى كنى). )”١‏ 
و مانند اين روايت است صحيحة اسماعيل جُعفى «*7 و روايات ديكرى كه در اين باب رسيده است. 


ظاهراً اينكونه روايات در مورد مالياتجيان و كمركجيان حكومت هاى جور و ستم بوده است كه يرداخت مال به آنان به كونه 
اى تقويت آنان محسوب مى شده است. كه بهتر اين بوده كه به هر شكل ممكن حتى زكاتهاى واجب رااز دسترس آنان دور 


-)١(‏ عن معمر بن يحيلِا قال: قلت لأبى جعفر (ع): ان معى بضائع للناس و نحن نمرٌ بها على هؤلاء العشّار فيحلفونا عليها فنحلف 
لهم؟ فقال: وددت انى اقدر على أن أجيز اموال المسلمين كلها و احلف عليهاء كل ما خاف المؤمن 


على نفسه فيه ضروره فله فيه التقيِه. وسايل ٠2/١8‏ كتاب ايمان» باب ١7‏ حديث 18. 


(؟)- عن اسماعيل الجعفى» قال: قلت لأبى جعفر (ع) امرٌ بالعشّار و معى المال فيستحلفونى فان حلفت تركونى و ان لم احلف 
فتشونى و ظلمونى؟ فقال: احلف لهم. قلت: ان حلفونى بالطلاق؟ قال: فاحلف لهم. قلت: فان المال لا يكون لى؟ قال» تتقى مال 
اخيكك. وسايل ١178/١8‏ كتاب ايمان» باب 7١؛‏ حديث .١17‏ 


(0- وسايل 1/6و ابواب مقدمات طلاق» باب حديث 6. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ١78‏ 
جهت دوّم: برخى از سخنان بزركان در مورد روايات ماليات 


[سخنان فقهاى شيعه] 

اكنون برخى از سخنان بزركان و روايات وارده دربارة انواع ماليات را از نظر مى كذرانيم: 

-١‏ شيخ در كتاب جزية خللاف (مسأله 0) مى كويد: 

«هنكامى كه حربى وارد دار الاسلام يا اهل ذمّه وارد حجاز شدند بدون آنكه قراردادى وجود داشته باشد كه از آنان جيزى 
دريافت شودء از آنان جيزى دريافت نمى شود»ء واين ظاهر مذهب شافعى است. و در ميان اصحاب او كسى است كه مى 
كويد: اكر از اهل ذمّه وارد حجاز شد- غير از حرم- نصف عشر از وى كرفته مى شود و اككر كافر حربى وارد دار الاسلام شد 
از وى يكك عشر به عنوان ماليات دريافت مى شود. 

ابو حنيفه كويد: از آنان به همان اندازه كرفته مى شود كه آنان از مسلمانان هنكام ورود به كشورشان مى كيرند. اكر ده يكك 
(عُشر) مى كيرند» ده يكك مى كيريم و اكّر نصف عشر مى كيرند نصف عُشر مى كيريم و اكر جيزى نمى كيرند جيزى نمى 


0 


دليل ما اصالت برائت ذمه است و كرفتن جيزى از آنان نياز به شرع يا شرط دارد [يا بايد شارع جيزى مشخص كرهه باشد يا در 
قالب يكك قرارداد طرفين براى 


ورود به كشور يكديكر جيزى را يذيرفته باشند و قراردادى به امضا رسانده باشند] و هيج يكك از آنها در اين مورد وجود 


ندارد.) )١١‏ 
؟- وهم ايشان در كتاب جزيه مبسوط مى نويسند: 


«كافر حربى بدون اجازة امام نمى تواند به دار الاسلام وارد شود. ومى تواند براى مصلحتىء. همانند رساندن ييام يا بستن 


قرارداد تش بس و مصالحه و مواردى 


750/7" خلاف‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١78‏ 


همانند آن بدون اجازه وارد شود 5 


ف ا ورا وزو كا نو قو امتقو يش كر قاد سه وكات ١‏ انا كاده فاشك ارهن انا دفر ]اوداك يدوق الكو 


باشئدء و يا برى تجارت باشدء بايد طبق آنجه امام مصلحت بداند از وى يكك عُشْر يا كمتر يا بيشتر از آن از وى دريافت كرد 


و اما اهل ذمه اككر بخواهند در شهرهاى ديكرى جز حجاز به تجارت بيردازند از آن منع نمى شوندء جون در اين مورد منعى 


نرسيده و تا هر زمان كه بخواهند مى توانند در آنجا بمانند. و اما در سرزمين حجاز در منطقه حرم كه به هيج وجه نمى توانند 


وارد شوندء اما در غير منطقه حرم در بيشتر احكام حكم ورود اهل حرب به دار الاسلام را دارند ... 


اكر اهل ذمه وارد سرزمين حجاز يا اهل حرب وارد هر يكك از شهرهاى اسلام شدند بدون آنكه قراردادى وجود داشته باشد» 
امام مى تواند از آنان همانند آنجا كه با اجازه وارد ننه اند تق كوياقنة كتددد و رخن كننه' اند جيز :ان انان ذزاقك تمن 


سود 


كنند» رفتار مى شود. 


اكر اهل ذمه در حجاز به تجارت بيردازند» از آنان همان جيزى كه در هر سال يكك بار مى يردازند بايد كرفته شود. و اما اهل 
حرب اككر در كشور اسلام به تجارت ببردازند احوط آن است كه براى هر بار كه وارد مى شوند از آنان ماليات دريافت شود. 
جون ممكن اسث دذيكر برنكردند. وابرخى كفتة اند درهر سال فقط يكك بان از آنان كرفته مى شود و توشتةه اى به آنان ذاده 
مى شود كه ديكر در طول سال 


مبانى فقع حكومت اسلامى؛ ج لك ص: ١7//‏ 
جيزى نيردازند.» )١١‏ 
'- علامه در جهاد تذكره كويد: 


«در صورت يرداخت جزيه جيزى جز آن كرفته نمى شود جه در كشورهاى اسلامى تجارت كنند يا تنها در حجاز به تجارت 
بيردازند. شافعى نيز همين را كفته» به دليل: فرمايش خداى متعالى كه مى فرمايد: «حتى يعطوا الجزيه» كه ريختن خون آنان را 
تا هنكامى كه جزيه بيردازند مباح دانسته و يس از آنان ديكر حكم مسأله عوض مى شود. و يرداخت جزيه براى آنان مصونيت 
مى آورد و نيز به دليل آنجه اهل سنت از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه فرمود: «آنان را به جزيه فرا بخوانيد» اكر ياسخ مثبت 
دادند دست از آنان برداريد» و از طريق خاصه نيز روايت صحيحه محمد بن مسلم است از امام باقر (ع) يس از اينكه از ايشان 


برسيده شد آيا در اموال و جاريايان آنان جيزى جز جزيه است؟ مى فرمايد: 


«نه». 3) احمد كويد: اككر از شهر خود به هر يكك از كشورهاى اسلامى تجارت 


كندء از او نصف عُشر كرفته مى شود بر اساس فرمايش بيامبر (ص) كه فرمود: ابر مسلمانان ماليات نيست,. ماليات بر يهود و 
نصارى است.» البته ممكن است واه ماليات (عشور) حمل بر جزيه شود يا منصرف باشد به كسانى كه به حجاز كالا حمل 
مى كنند.) 03١‏ 


مانند اين مطلب در منتهى نيز 1مده است. «©") 


اينكه در كلماك:يزر كان سردي حجار اسشناء ده بخاطر اين است كه ورود اهل ذمه بدانجا ممنوع بوده» يس اكر وارد 


شدند در حكم اهل حرب بوده. كه در عبارات آينده نيز بدين معنى اشاره شده است. 


-)١(‏ مبسوط ؟//6. 

(؟)- وسايل 1١8/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب /2, حديث 6. 
()- تذكره /١‏ 587. 

(6)- منتهى "/ /421. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ١78‏ 

ع- باز در تذكره آمده است: 


«اكر كافر حربى براى ورود به دار الاسلام اجازه خواست در صورتى كه حامل ييامى براى مسلمانان است يا اينكه آذوقه و يا 
كالايى را كه مسلمانان بدان نيازمندند با خود حمل مى كندء امام به وى اجازه مى دهد. و نمى توان كسى را كه حامل بيامى 
است يا آمده است كلام خدا را بشنود و يزوهشكر است از وى مالى مطالبه كرد. جرا كه اينان بدون اجازه امام هم مى توانند 
وازذ شوتك. اما كر براق تجارت كالابى ك2 مسلمانان حتذان بدات نباؤمتك تتسعيد وارف شه مى قوان ينه او اتحاؤه 13د و ان.وئ 
مى توان يكك دهم مال التجارة او ماليات كرفت. زيرا در برابر سودى كه از تجارت به دست مى آورد جيزى به عنوان ماليات 


از وى كرفته مى شود. و تنها ماليات به مال التجاره وى تعلق مى كيرد و لباس و مركوب سوارى او ماليات ندارد. 


شافعيه در اين مورد دو نظر دارند كه آيا امام بيشتر از يكك دهم (عُشر) مى تواند جيزى از آنان بككيرد» صحيح ترين نظر نزد او 


مورد جيزهايى كه مسلمانان شديداً به آن نيازمندند جيزهايى مانند كندم و مانند آن ... 


و اما كافر ذمَّى مى تواند به جز حجاز در ديكر شهرهاى مسلمان نشين به تجارت بيردازد» و جيزى از تجارت وى دريافت نمى 
شود مكر اينكه به هنكام عقد قرارداد جزيه جيزى بر او شرط شده باشد. و ذمى در حجاز همانند كافر حربى در ديكر شهرهاى 
مسلمان نشين است. و از هر يكك مكر يكك بار در سال در صورتى كه در شهرهاى مختلف به تجارت مى يردازد دريافت نمى 


شود. و نوشته اى به او داده مى شود كه دو مرتبه از او مطالبه نكنند ... 


اما در صورتى كه به حربى براى ورود به دار الاسلام و به ذمى براى ورود به حجاز اجازه ورود داده شد بدون اينكه يرداخت 


ماليات بر او شرط شده باشد 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١784‏ 


دراين مورد دو نظر است يكى اينكه بايد ماليات بيردازد. بخاطر اينكه اين مطلقى است كه حمل بر معهود (كه يرداخت 
ماليات است) مى شود. و دوّم اينكه: نبايد جيزى از او كرفت جون جنين جيزى با او شرط نشده است. ابو حنيفه كفته است: 
اكر آنان از مسلمانان به هنكام ورود به شهرهايشان براى تجارت جيزى دريافت مى كنندء از آنان مطالبه مى شود اكر جه 


شرط نشده باشدء و اكر جيزى دريافت نمى كنند» جيزى مطالبه نمى شود. 


اعتراضى كه به اين سخن ايشان شده است اين است كه اين مجازات غير ستمكر است [ كرفتن يا نكرفتن ماليات در شهرهايشان 
جه ارتباطى با اين تاجرى كه يرداخت ماليات با وى شرط نشده دارد؟ ].» )١١‏ 


- در منتهى آمده اهيت: 


«براى اهل حرب جايز نيست كه بدون اجازة امام به شهرهاى مسلمان نشين وارد شوند ...اما در صورتى كه تاجرى باشد كه 
كه امام صلاح بداند- به وى اجازه تجارت داده مى شود. و اين به نظر امام استء هر جه مصلحت بداند» كم باشد يا زياد» جه 
يكك دهم اموال آنان باشد يا نباشد» و اكر بخاطر مصلحت بدون عوض به آنان اجازه داده شود جايز است جون اين به اجتهاد 


امام بستككى دارد. 


واككر اجازه ورود به آنان داده شود ولى يرداخت عوض يا آن شرط نشود شافعى دو نظر دارد: يكك: اين كه نمى توان از آنها 
جيزى مطالبه نمود جون جيزى با آنان شرط نشده است. دو: اين كه از آنان يكك دهم كرفته مى شود. زيرا مطلق اجازه حمل بر 


معهود در شرع مى شود و عمراز آنان مى كرفت يس بايد از آنان كرفت. 


أدص كو ارمع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 18١‏ 
و شيخ (ره) نظر اول را تقويت كرده و اين نظر خوبى است بر اساس اصل برائت و نيز جون معارضى ندارد. 


و ابو حنيفه كويد: امام نككاه مى كند اككر از مسلمانان هنكامى كه به كشورهاى آنها مى روند ماليات مى كيرند مانند آن را از 
اينان مطالبه مى كند. و اكر 


جيرى ثم كيرند از ايشان ثمى كيرد جون اينان بهعمل جاكمان خوه وضانت:ذاده اثل: 


احمد كويد: ذزهر حال اق آكثاث هاليات (عشر) دزياقت مى شود تهون غمر از آثان عشز درياقت مى كرة ونقل تشده اسث كه 
با آنان شرط كرده باشدء و اين عمل بين صحابه مشهور است و خلفا بدان عمل مى كرده اند و اين اجماعى است. ولى ما به 
طور مطلق هيج يكك از اين مطالب ادّعا شده را قبول نداريم.) )١١‏ 


[سخنان فقهاى اهل سنت] 


_- در خراج ابو يبوسف آمده است: 


«اما مالياتها نظر من اين است كه قومى از اهل صلاح و دين آن را به عهده كيرند و به آنان دستور داده شود كه به مردم ستم 
نورزند واز آنان بيش از آنجه بر آنان واجب است نككيرند ... آنككاه از مسلمانان يكك جهارم عشر (دونيم درصد) و از اهل ذمه 
نصف عشرء و از اهل حرب عشر كامل بككيرند براى هر دفعه كه تردد مى كنند به شرط آنكه هدف آنان تجارت باشد و قيمت 
كالايشان به دويست درهم و بيشتر برسده و اكر قيمت آن كمتراز دويست درهم باشد جيزى از آنان كرفته نمى شود. و نيز 
اكر قيمت آن به بيست مثقال [طلا] برسد از آنان يكك دهم كرفته مى شود ... واكر به هنكام تردد دويست درهم سكه دار يا 
بيست مثقال شمش يا دويست درهم شمش يا بيست مثقال سكه دار به همراه داشته باشد اكر مسلمان باشد از وى يكك جهارم 


عشر واكر ذمى باشد نصف عشر و اكر كافر حربى باشد يكك عشر دريافت مى شود. آنككاه تا سال ديكر جيزى از وى دريافت 


(0- منتهى 7/7 1/اة. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج ل ص: 18١‏ 
نمى شود اكّر جه به طور متعدد رفت و آمد كند. 


و نيزاكر همراه با كالا-يى براى تجارت رفت و آمد كندء اكر كالاى وى معادل دويست درهم (نقره) يا بيست مثقال (طلا) 


است از وى ماليات [به نحو ذكر شده] كرفته مى شود 57 


اكز مال التجاره اى ههراة تدارد وآ مرز غون:مى كتد جيزئ ازن.وئ: كرفته تمن كود ... كويد ذمى تغلبى و ذمى تجرائق ت 
كه:اهل تغلب :ويا تجرائتك- همائند ذيكر اهل كتابتد كه از آثان تصق عشر كرفتهة مى شوة. و محوس ومشركان ذرايخ جهت 
برابرند. كويد: اكر تاجر همراه با مال و كالا بر مأمور ماليات كذر كند و بككويد: زكات آن را يرداخته ام و براى سخن خود 
سوكند بخورد. از وى يذيرفته مى شود و موانع از راه او برداشته مى شودء و در اين مورد نه از ذمى و نه از حربى يذيرفته نمى 


شود كه بككويد يرداخت كرده ام» جون از آنان زكات دريافت نمى شود ... 


ابو يوسف كويد: عمر بن خطاب ماليات را قرار داد و اشكالى ندارد كه از مردم ماليات دريافت شود در صورتى كه به آنان 
تغدذئى نشودةودييثن أن انحة باند ييرذازْنك از آنان كرفته نشوف: و هراحه از.مسلمانان كرقته شود نه عنوان كات است و هرجه 


از اهل ذمه و اهل حرب كرفته مى شود. عنوان خراج دارد.» للق 


روشن است كه أبو يوسف شاكرد ابو حنيفه استء با اين حال در كلام ايشان بين كرفتن از مسلمان و غير مسلمان فرقى 


كذاشته نشده- آنككونه كه ابو حنيفه قائل بود- و نيز بين صورت اشتراط و عدم اشتراط تفاوتى 


كذاشته نشده- آنككونه كه در كلا-م شافعى و ديكران آمده بود- بلكه كفته است به طور مطلق كرفته مى شود كه اين سخن 
مطابق با نظر احمد است. 


/ا- در كتاب «الامّ) شافعى يس از نقل آنجه مالكك از عمر نقل كرده كه از نبطيّه ماليات 


ناه بلك 
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مى كرفت مى نويسد: 


كمان نمى كنم آنجه عمر از نبطتئه مى كرفت جز بر اساس شرطى بود كه با آنان داشت» همانند شرط جزيه» و كمان مى كنم 
كه عمر بن عبد العزيز نيز از آنان ماليات مى كرفت,ء و از اهل ذمّه جيزى نمى كرفت مككر بر يايه صلح؛ و آزاد نبودند به حجاز 
وارد شوند مككر بر اساس قرارداد ص لمح» و رهبر جامعه با آنان قراردادى را امضا مى كرد كه بر اساس آن در تجارت و رفت و 


امد ود زاف باشتل و همة شراظ در آن آمده نا كار كزازان بتواقد بر اساس أن نا آنان راز كنيد 


واهل حرب آزاد نبودند كه در كشورهاى مسلمان نشين به تجارت بيردازند و اككر بدون امان نامه و يا نوشته اى به تجارت مى 
برك كنل :ابر القان عه عدهيت كرف مين دو كنا اكات تامدؤارة هن فكوا انان شرط وى شد كه عقر ا كك اشر 
از آن بيردازندء از آنان كرفته مى شد. و اككر بدون امان ويا شرط وارد مى شدند به كشور خود عودت داده مى شدند و اجازه 
نداشتند در ميان مردم به تردد بيردازند» و جيزى از آنان كرفته نمى شد و عقد قرار داد با رضايت خاطر آنان بوده واكر به 


طور سرانه جيزى مى يرداختند ديكر از اموال آنان جيزى كرفته نمى شد مكر آنكه در قرارداد بر 


اموال آنان نيز جيزى درج شده بود يا از روى رضايت خاطر مى يرداختند» شافعى كويد: 


فرقئ. تم كنيد كة اهل عفرب از منان كسان باشد كه مدكامى كه:مفسلمانان به كشورشان:مئ روند از آنان ذه كك مى كيرنك 
يا ينج يككء جيزى نبايد از آنان كرفت, مككر با رضايت خاطر آنان يا بر اساس قرار داد» صلحى كه با آنان به امضاء رسيده. يا 


به عنوان فى ء و غنيمت اككر نوشته اى ندارند كه بر اساس آن اموالشان در يناه حكومت اسلامى محفوظ است.» )١«‏ 


-)١(‏ الام ع7 0170 كتاب جزيه» ذكر ما اخذ عمر من اهل الذمه. 
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8- در مدونه الكبرى كه در فتاواى مالك است آمده است: 

كويم: آيا ملاحظه كرده اى هنكامى كه نصرانى در شهرى به تجارت ببردازد 0 


هنكامى كه از شهرى براى تجارت به شهر ديكّر اسلامى برود» از آنجه حمل مى كند جه كم و جه زياد جيزى كرفته نمى شود 
تا آنكاه كه كالاى خود را به فروش برساند. و اكر خواست كالاى خود را به شهر ديكر ببرد» يا از شهرى به شهر ديكر جابجا 
كند؛ اين حق اوست و نبايد از او جيزى دريافت كنند» در صورتى كه به همانكونه كه آمده به همان صورت خارج شده و 
جيزى در آن شهر خريدوفروش نكرده. اما اكر در شهر آنان با يولى كه همراه وى بوده جيزى خريده به اندازه يكك دهم آن از 


جيزى كه خريدارى كرده از وى ماليات دريافت مى كنند ... 


يرسيدم اكر: به همراه وى يول نقد نبوده بلكه با كالا خريدارى كرده در جه زمان از وى دريافت مى كنند؟ كفت: هنكامى كه 
كالايش را فروخت. كفتم: 


هنكامى كه فروخت ده يكك آن رااز يول كالاى فروخته شده دريافت مى كنند؟ كفت: آرى ... 


كفتم: اككر شخص ذمى كالايى را به شهرى بياورد و به كمتر از دويست درهم بفروشد آيا از وى ده يكك ماليات مى كيرند؟ 
كفت: بلى» كفتم: از او جه كم باشد و جه زياد ماليات مى كيرند؟ كفت: بله. كفتم: اين نظر مالكك است؟ كفت: بله.» 1١‏ 


فتواى مالكك اين است كه اهل ذمه هر جه در بلاد اسلام بفروشند يا بخرند بايد ده يكك آن را فوراً به عنوان ماليات بدهند و 


براى آن حدٌ نصابى مشخص نكرده است. 


4- در كتاب مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده اسث: 


«و ازاهل ذمه كسى كه از شهر خودش به شهر ديكرى برود ازاو در هر سال نصف عشر كرفته مى شود.) 07١‏ 


(01- المدونه الكبرى 58٠ /١‏ باب ماليات اهل ذمه. 

.091//٠١ مغنى ابن قدامه‎ -)١( 
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ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 

«اين سخن از عمر مشهور است و روايتى صحيح نيز از او نقل شده است. 

شافعى كُويد: جيزى جز جزيه بر وى نيست ...) )1١‏ 

باز در مختصر ا مده است: 

«اكر تاجرى حربى با امان نامه براى تجارت به كشورهاى اسلامى آمده از وى يكك عشر كرفته مى شود.) 
ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


[ابوحيقه كويد: :ازا او ارق كرفته لحن شود مكن ابنكه انان از منا حرق بكيزئد كما تيز همائنك آن أن آثان ذرياقت من 
كنيم ... و شافعى كويد: اكر آنان كالايى را براى فروش به كشور اسلامى آوردند كه مسلمانان بدان نيازمند نيستندء امام به 


آنها اجازه نمى دهد مكر اينكه ماليات بيردازند 


وهر جه امام مصلحت بداند قرار مى دهد, و مستحب است كه بر اساس ده يكك (عُشر) قرار دهد تا عمل او موافق با عمل عمر 
باشد ... و نظر ما همان است كه در مسأله ييشين كفتيم. و نيز اين كه عمر از آنان ده يكك مى كرفتء و اين روش او در بين 
يانه مشهوراشت و كلفاف راشدين وبتس از انان ذيكن ييقوانان دوهن زيان "به ان عيبل من كروتد و.عهل' ايستدئى 
شناخته نمى شدء يس جه اجماعى قوى تراز اين اجماع است؟ و نقل نشده است كه اين عمل بر اساس قرار دادى به هنكام 


ورود آنان بوده است ...) (؟) 
ء_ك- در بدايع الصنايع كه در فقه حنفيه است» آمده اسك 


وانا ا لااتدازه كه كم كن تعدو ان كتركف الافاصو من كرد سد كوه امت كه يا ان كن كذار هزر عور مى كيد 
مسلمان است يا كافر ذمى و يا كافر حربى؛ اكر مسلمان باشد از مال التجارة وى ربع عشر (يكك جهلم) كرفته مى شود جون 


آنجه از او مى كيرند به عنوان زكات است .. 
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واكر كافر ذمى است نصف عشر (يكك بيستم) كه طبق شرايط زكات است ولى به عنوان جزيه و خراج محسوب مى شود. البته 
جزيه سرانه از وى ساقط نمى شود ... واكر كافر حربى است. همان اندازه كه آنان از مسلمانان دريافت مى كنند از وى كرفته 
مى شود. اكر آنان ربع عشر مى كيرند ربع عشر و اكر نصف عشر مى كيرند» نصف عشرء و اكر يك عشر مى كير ند» يكك 


واكر ميزان كرفتن آنان را نمى دانيم يكك عشر از آنان كرفته مى شود. و اصل آن سيره اى است كه از عمر نقل شده كه به 
كم ركجيان نوشت: از مسلمان ربع عشر واز اهل ذمّه نصف عُسْر و از كافر حربى يكك عشر دريافت كنيد. و اين فرمان او در 
حضور صحابه بود و هيج يكك از آنان با اين فرمان مخالفت نكرد و اين به معنى اجماع آنان در اين مسأله است. و روايت شده 
كه او كفته بود: «از آن به همان اندازه بككيريد كه آنان از تجار ما مى كيرند.) به وى كفته شد: اككر نمى دانيم كه آنان از تيجار 


ما به جه ميزان مى كيرند؟ كفت: «از آنان يكك عشر بكيريد) و آنجه از آنان كرفته مى شود به معنى جزيه است.» )١(‏ 


اين برخى از كلمات بزركان دراين زمينه بود؛ يس برخى به جواز كرفتن يكك دهم (عشر) و برخى يكك بيستم (نصف عشر) و 
برخى يكك جهلم (ربع عشر) فتو جا داده بودند. برخى نيز جواز كرفتن را به وجود شرط و قرارداد موكول كرده بودند. برخى نيز 
كفته بودند: در صورت كرفتن آنان از مسلمانان كرفتن جايز است و برخى خريدوفروش را شرط جواز اخذ دانسته بودند. و 
ظاهر سخن همه آنان اين بود كه آنجه از مسلمان كرفته مى شود همان زكات مال التجاره ساليانه اوست. و بيشتر آنان به عمل 
عمر و كفتار او استناد كرده بودند» كه كويا به نظر آنان رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در اين باب وارد شده- و ما يس از 


اين به ذكر آن مى يردازيم- نزد آنان ثابت شلده نبوده» يا اطلاق آن را 


-)0( 


بدايع الصنايع فك كتاب زكات. 
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مورد خدشه قرار مى داده اند. 


فقهاى اهل سنت بحث ماليات و مالياتجى را در كتاب زكات يا باب جزية كتاب جهاد مورد كفتككو قرار داده اند. و مراد از 
«عاشر» و مالياتجى كسانى بوده اند كه از سوى امام براى كرفتن زكات و ماليات بر راهها كماشته مى شده اند تااز كسانى كه 
از آن مسير عبور مى كنند جه مسلمان و جه كافر ذمى و يا حربى ماليات بككيرند» و اين مطلب در كتاب مبسوط سرخسى و 
حاشية ابن عابدين )١١‏ و ديكر كتابها كه برخى را بيش از اين كفتيم؛ آمده است. اينان اين مطلب را از آن جهت در كتابهاى 


خود آورده اند كه فرمانروايان و حكام آنها در عصر و زمانشان بدان عمل مى كرده اند. 

براى آكاهى از تفصيل مسأله مى توان به كتاب «آثار الحرب» دكتر وهبه زحيلى مراجعه نمود. ١؟)‏ 
روايات وارده در باب عشور: 

رواياتى كه در باب عشور وارد شده و از طرق اهل سنت است بدين كونه است: 


-١‏ ابو داود در كتاب خراج «سنئن» به سند خودء از حرب بن عبيد الله از جدٌ خود- يدر مادرش- از يدرش» نقل روايت كرده 
كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«عشور» بر يهود و نصارى است و بر مسلمانان عشور نيست). 
به سند ذيكر از حرت ين عبيك الله از امبر (ض) عين همين روايت را آورده و به جاى كلمهُ «عشور) «خراج» آورده. 9" 


همان جزيه باشد. و بر فرض اينكه نقل 


(0)- مبسوط سرخسى ؟"/ 159, و حاشية 


ابن عابدين فعيورة باب العاشر. 
()- آثار الحرب/ عم 


(8)- انما العشور على الهود و النصارى و ليس على المسلمين عشور. سئن ابى داود / .١‏ كتاب الخراج و الفىء و الاماره. 
بان تعشير اهل الذمه إذا اختلفوا بالتجارات. 
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اول صحيح باشد براى فقره اول روايت اطلااقى نيست تا دلالت براين كند كه حتى به هنكام نبودن شرط و قرار داد» باز مى 
توان از آنان كمرك و ماليات كرفتء زيرا مورد نظر روايت فقره دوم است كه بفهماند بر مسلمان [در صورت تردد در 
شهرهاى يكديكر] كمرك نيست. 


؟- در زكات «سئن» ترمذى ذيل روايت: «ليس على المسلمين جزيه- بر مسلمانان جزيه تنمت | مده اث و كفثان ييامبر (ص) 


كه فرمود: 
«ليس على المسلمين جزيه «عشور» بر مسلمانان جزية عشور نيست» 


كةمراد :همان حوية سر انه اسك و دو روات دمكرق عحمين مضعون تفسير شد كنا كفنه أبنت :«عشون تن نهوةاو تصارق:است 


و بر مسلمانان عشور نيست». )١١(‏ 
تفسير عشور به جزيةٌ سرانه از اجتهاد ترمذى است و دليلى بر صحت اجتهاد او نيست. 
*- در «سئن» ابو داود نيز به سند خود. از مردى از بكر بن وائلء از دايى خود» نقل روايت كرده است كه كفت: 


به بيامبر خدا (ص) عرض كردم: از قوم خودم عشور بكيرم؟ فرمود: «١عشور‏ تنها بر يهود و نصارى است» "١‏ اين روايت را 
احمد از وى نقل كرده است ودر آخر آن اضافه كرده: «و در اسلام عشور نيست) (7) 


؟- در «سئن» ابو داود نيز به سند خود, از مروى از بنى تغلب آمده است كه كفت: 


خدمت ييامير (ص) آمدم و اسلام را 


يذيرفتم؛ وآن حضرت اسلام را به من تعليم داد و به من موخت كه جككونه از افراد قومم كه مسلمان شده اند زكات بكيرم. 
آنككاه من به آن حضرت عرض كردم: 

:. 
يا رسول الله» هم آنجه را فرموديد من ياد كرفتم مككر صدقه را آيا از آنان ماليات 


()تاثما العشون على اليهوةو التصارى »و لبس على المسلمين عشوق سنى ترمد 79لا ابزات زكاكة ناف 13 خديك واد 
(0)- سئن ابو داود 7/ 218١‏ كتاب خراج و فى ء. باب فى تعشير اهل الذمه. 

(9)- مسند احمد 6/ 33717 
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[عشور] بكيرم؟ فرمود: «نه» ماليات [عشور] بر يهود و نصارى است). )١١‏ 


بيهقى اين روايات را در «سنن» خود آورده است آنكاه مى كويد: 
:. 
ماليات بككيريد» يس هنكامى كه اسلام را يذيرفتند ماليات از آنان برداشته مى شود.) "١١‏ 


اينكه بيشتر فقهاى اهل سنت براى جواز كرفتن عشور به عمل و كفتار عمر استناد كرده اند و نككفته اند ييامبر (ص) اينكونه 


فرمود: و ما ييش از اين به نقل عبارات آنان يرداختيم. 
در نهايه ابن اثير دربارة لغت «عشر) مده است: 
«در فرمايش بيامبر اكرم (ص) «ليس على المسلمين عَسْورء انما العشور على اليهود و النصارى'» عُسور: جمع عشر و به معنى 


مالياتى است كه از مال التجاره اهل ذمه دريافت مى كردندء, نه انواع زكات كه از مسلمانان دريافت مى شد. و در نزد شافعى 


آنجه 


آنان را ملزم به يرداخت آن مى كرد. شرطى بود كه به هنكام امضاى قرار داد ذمه مى يذيرفتند» يس اكر شرطى را نمى 
بذيرفتند به جيزى جز يرداخت جزيه ملتزم نمى شدند. ابو حنيفه كويد: اكر آنان هنككامى كه مسلمانان براى تجارت به 
كشورشان مى روند از آنان كمرك و ماليات مى كيرند» هنكاهى كه براى تجارت به كشور اسلام مى آيند بايد از آنان 
كمرك و ماليات كرفت واز همين مورد است حديث: احمدوا الله اذ رفع عنكم العشور- خدا را ستايش كنيد كه از شما 


(1)- لال انما العشور على النصارى و اليهود. سئن ابو داود / ١‏ كتاب خراج و فى ء؛ باب تفسير اهل ذمه. 
(0)- سنن بيهقى 4/ 2.1994 كتاب جزيه. باب الذمى يسلم فيرفع عنه الجزيه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: 1894 


دريافت مى كردند. ودر حديث آمده است كه: فرستاد كان ثقيف شرط كردند كه فرا خوانده نشوند» ماليات از آنان كرفته 


نشود و خراج نيردازند. يعنى ده يكك د رآمدهايشان را از آنان نككيرند.) )١١‏ 
ه- در نصب الرايه به سند خود از انس بن مالكك آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در اموال مسلمانان در هر جهل درهم.؛ يكك درهم. و در اموال كسانى كه در ذمّه هستند در هر بيست درهم 
يك درهم, و در اموال كسانى كه در ذمّه نيستند» از هر ده درهم يكك درهم قرار داد.) ١؟)‏ 


اين روايت را طبرانى در «الاوسط) و هيثمى در مجمع الزوايد نقل كرده اند. (”) 
ودر نصب الرايه از طبرانى آمده است: 


نكرده و زنيج تنها كسى است كه اين را از وى نقل كرده است. و أيَوب و سلمه بن علقمه و يزيد بن ابراهيم و جريد بن حازم 
و خبيب بن شهيد و هيثئم صيرفى و جماعتى آن را از انس به سيرين» از انس بن مالكك نقل كرده اند كه عمر بن خطاب اينكونه 
قرار داد. و حديث را به نقل از عمر نقل كرده اند.) «؟» 


ما اين حديث را يس از اين از انس از عمر با سندهاى مختلف خواهيم آورد. و ظاهراً صحيح همين است كه عمر بدين كونه 
ماليات قرار داده اميت 


_- در باب ماليات كتاب مبسوط سر خسى آمده اشست: 


نقل روايت شده كه هنكامى كه عمر بن خطاب خواست كه انس بن مالكك را بر 


.3739 /" نهايه‎ -)١( 
لا‎ 


(1)- فرض رسول الله (ص) فى اموال المسلمين فى كل اربعين درهماً درهمء و فى اموال اهل الذمه فى كل عشرين درهماً 
درهم؛ و فى اموال من لا ذمه له فى كل عشره دراهم درهم. نصب الرايه 7/ 8/9 

()- مجمع الزوائد / 07١‏ كتاب الزكات؛ فيما تجب فيه الزكات. 

(*)تصت الراية #/ةلظه كنات الزكات» بان فيمن يمد غلى العاشر: 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١10‏ 


اين كار بككمارد. به او كفت: آيا مرا از ميان كارهايت بر آزار مردم مى كمارى؟ كفت: «آيا تو خوش ندارى كارى را قبول 


كنى كه ييامبر خدا (ص) مرا بر آن كار كماشت؟) )١١‏ 


البته من در كتابهاى اهل سنت اين روايت را بيدا نكردم؛ بلكه مانند آن در كفتكويى بين انس بن سيرين و انس بن مالكك 


مده است. (7) 


اين آن 


جيزى بود كه من در اين باب به نقل از يبامبر خدا (ص) با بررسى اجمالى بدان دسترسى يافتم. 
- در مصنف عبد الرزاق به سند خود از مسلم بن سكره آمده است كه وى از فرزند عمر يرسيد: 


آيا تو مى دانى كه عمر از مسلمانان ماليات مى كرفت؟ كفت: من جنين جيزى را از وى نمى دانمء ابو عبيد نيز به سند خود از 
مسلم بن شكره. همانند آن را نقل كرده است. أبو عبيد كفت: غير حجاج كفته است: مسلم بن مصبح به جاى مسلم بن شكره 
مى باشد. )7١‏ 


8- أبو عبيد به سند خود از زياد بن حدير نقل كرده كه كفت: 

من اول كسى بودم كه در اسلام ماليات ده يكك كرفتم؛ يرسيدم: از جه كسانى مى كرفتى؟ 
كفت: از هيج مسلمان و كافر ذمّى نكرفتم» فقط از نصاراى بنى تغلب كرفتم. © 

9- در سئن بيهقى به سند خخود از زياد بن حدير نقل شده است كه كفت: 


عمر مرا به نصاراى بنى تغلب فرستاد و مرا مأمور كرد كه يكك بيستم اموالشان را بكيرم و تأكيد كرد كه مبادا از مسلمانى يا 


-)١(‏ مبسوط سرخسى 7/ 2.194 كتاب الزكات,. باب العشر. 

(0)- سئن بيهقى 4/ 237١‏ كتاب الجزيه. باب ما يؤخذ من الذمى اذا انّجر فى غير بلده. 
()- المصنف 6/ 0.1379 كتاب الزكاتء باب العشور و الاموال/ 87 

()- الاموال ه/ ه"اء. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: ١9١‏ 

مى يردازد جيزى بككيرم. ١١‏ 

-٠١‏ ابو عبيد به سند خود از عبد الرحمن بن معقل نقل روايت كرده كه كفت: 


از زياد بن حدير يرسيدم: از جه كسى ماليات كسب مى كرفتيد؟ كفت: ما از مسلمانان و اهل 


ذمه نمى كرفتيم. كفتم: يس از جه كسى مى كرفتيد؟ كفت: از تجار حربى همانكونه كه آنان از ما هنكامى كه به 
كشورهايشان مى رفتيم ماليات كسب مى كرفتند. "7١‏ 


اين روايت را بيهقى به سند خود. از عبد الله بن معقل» از زياد بن حدير نقل كرده است. 9”) 
يحياى قرشى نيز در خراج خود, به سند خويشء از عبد الله بن مغْفل از زياد بن حدير همين مضمون را روايت كرده است. «©) 
-١‏ در خراج ابو يوسف آمده است: 


نقل حديث كرد براى من اسماعيل بن ابراهيم بن مهاجرء كفت: از يدرم شنيدم كه مى كفت: از زياد بن حرير شنيدم كه 
كفت: نخستين كسى كه عمر بن خطاب بر ماليات كسب كماشت من بودم. كفت: مرا فرمان داد كه كسى را بازرسى نكنم؛ و 
مسلمانانى كه از ناحيه من عبور مى كنند را از هر جهل درهم يكك درهم., و اهل ذمه را از هر بيست درهم يكك درهم, و كفار 
غير ذمى را از هر ده درهم يكك درهم بكيرم. كفت: مرا فرمان داد كه بر نصاراى بنى تغلب سخت بككيرم؛ و كفت: آنان قومى 
اعرف فسعد و اهل كتات تسشلدء شايد مشلمان شؤوئد. كفت عمر بااتصارائ بن تغلب شرط كزدة بود كه فرل تدانشان راءبه 


نصرانيت فرا نخوانند. «6) 


- باز در همان كتاب به سند خود از زياد بن حدير اسدى» نقل روايت كرده كه: 


-)١(‏ سنن بيهقى 2718/4 كتاب جزيه» باب تفسير اموال بنى تغلب. 
(؟)- الاموال/ ه”اع. 

()- سنن بيهقى 231١/4‏ كتاب جزيهء باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. 
(©)- الخراج/ .١188‏ 

.١70 الخراج‎ -)0( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١97‏ 


ماليات عراق و شام كماشت و به وى فرمان داد كه از مسلمانان يكك جهارم عشر و از اهل ذمه نصف عشره و از اهل حرب 
يكك عشر دريافت كند. )١(‏ 


-١7‏ باز در همان كتابء به سند خود از زياد بن حدير آمده است: 


وى طنابى بر فرات كشيده بود» مردى نصرانى از آنجا عبور كردء از وى ماليات كرفتء آنككاه جون كالاى خود را فروخت در 
بازكشت نيز از وى مطالبة ماليات كرد. وى كفت: هر بار كه من از ايستكاه تو عبور مى كنم از من ماليات مطالبه مى كنى؟ 


كفت: بله. آن مرد براى شكايت به نزد عمر بن خطاب رفت او را در مكه هنكامى كه براى مردم خطبه مى خواند يافت ... 7١‏ 
-١*‏ در سئن بيهقى» به سند خود از زياد بن حدير آمده است كه كفت: 


به عمر مكتوبى نوشتم دربارة كسانى از اهل حرب كه به شهرهاى ما آمده اند و اقامت كزيده اند. عمر در ياسخ من نوشت: 
«اكر در آنجا شش ماه مانده اند از آنان يكك دهم و اكر يكك سال مانده اند يكك بيستم دريافت كن.) 0 


زياد بن حدير نقل شده است] مكر اينكه بككوييم در جند زمان بوده است. 


6- در خراج ابو يوسف من اسك 


نقل حديث كرد مرا ابو حنيفه. از قاسمء از انس بن سيرينء از انس بن مالكك, كفت: «عمر بن خطاب مرا براى كرد آورى 


ماليات فرستاد و براى من دستور العملى نوشت كه براى مسلمانى كه از شهرى به شهر ديكر به تعجارت 


(1)- الخراج/ 170. 
(1)- الخراج/ ع1. 


-)( 


بق تليق سسالا كات الحد وو اني كنا ول من الذمى' اذا تحر 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 197 
مى يردازند يكك جهارم عُشْر (يكك جهلم) وازاهل ذمه نصف عشر و از اهل حرب يكك عسْر دريافت كنم. )١١‏ 


8 در سنن بيهقىء به سند خودء از ابو حنيفه. از هيثم- كه در كوفه به صرافى اشتغال داشت- از انس بن سيرين- برادر محمد 
بن سيرين- نقل روايت كرده كه كفت: 


«عمر بن خطاب انس بن مالكك را بر صدقات بصره كماشتء انس بن مالكك به من كفت: تو را به همان مأموريتى كه عمر بن 


خطاب مرا بدان كماشت مى فرستم. 


نوشت: از اموال مسلمانان يكك جهارم عُشْر و از اموال اهل ذمه هنكامى كه براى تجارت تردد كنند نصف عسْرء و از اموال اهل 


حرب يكك غشر بككير.) 3 


به نظر مى رسد «هيثم) كه در زنجيره سند اين روايت آمده. با «قاسم» كه در زنجيره سند روايت يبشين بود» يكى بوده كه در 
كاوق مشا هده اشض وعم ذو وك :قات رافق بطر كتيل :]ونا بدكه 1ل لمظلو اناك عاق (عناقه "اك رشذه | كه مير 
براى زكوات مسلمانان به كار مى رود] مفهوم كلام را در ابهام فرو مى بردء ولى اين تعبير در كلام انس بن سيرين است إنه در 
متن روايت]. 


-١‏ باز در سئن بيهقى به سند خودء از انس بن سيرين» آمده است كه كفت: 


انس بن مالكك كسى را براى دعوت من فرستاد» و من كندى كردم, باز كسى را فرستاد» من 


به نزد او رفتم» كفت: من مى بينم كه اككر به تو فرمان دهم كه ستككى اينجنين و آنجنان را براى خشنودى من به دندان كيرى 


تو اين كار را خواهى كرد من بهترين كار را براى تو بركزيدم و تو ابراز ناخرسندى مى كنى؟ من براى تو 


()- الخراج/ 170. 
()- سئن بيهقى 4/ 23٠١‏ كتاب جزيه» باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتتجر فى غير بلده. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ى ص: 1١95‏ 


سنت عمر را مى نويسم. كفتم: براى من سنت عمر را بنويس. و او نوشت: از مسلمانان از هر جهل درهم يكك درهم و از اهل 
ذمه از هر بيست درهم يكك درهم واز كسانى كه ذمه اى براى آنان نيست از هر ده درهم يكك درهم بكير.» كفتم: كسانى كه 
ذمّه اى بر آنان نيست كيانند؟ كفت: «روميان» كه [يراى تجارت] به شام مى آيند). للق 


- باز در سنن بيهقى به سند خود از انس بن سيرين آمده است» كفت: 


انس بن مالكك مرا به عشور فرستاد. كفتم: آيا از بين كارهاى خود مرا بدين كار مى كمارى؟ كفت: آيا تو خرسند نيستى تو را 
به كارى بككمارم كه عمر بن خطاب مرا بدان كماشتء به من دستور داد كه از مسلمانان ربع عُشْر و از اهل ذمّه نصف عشرء و 
از كفارى كه ذمّه اى بر آنان نيست يكك عشر بكيرم. 79) 


6ددر خراج ابو يوسف مندة اسكة: 


نقل حديث كرد براى ما محمد بن عبد الله از انس بن سيرين» كفت: خواستند مرا بر جمع آورى ماليات «ابلْه بكمارند» من 


سرباز زدم؛ انس بن مالكك با من ملاقات كرد و كفت: جه جيز باعث مى شود كه سرباز بزنى؟ كفتم: مالياتجى 


بدترين كارى است كه مردم بدان كماشته مى شوند. آنككّاه به من كفت: تو اين كار را انجام نده؛ عمر اين كار را انجام مى 


داد؛ او بر اهل اسلام يكك جهارم عَسْرء بر اهل ذمه نصف عشر و بر مشركان كه در يوشش ذمه نبودند يكك عشر قرار داد. ”" 
در كتاب نهايه در معناى واه «ائلّه) مى نويسد: 
«إين وازه با ضمه همزه و باء و تشديد لام: شهرى است معروف در نزديكك بصره از جانب دريا.» (©) 


اق ١‏ لفقي نا #افازسق انف كدر كل كشو ما مطتا نن كلدم ايك و 


-)0١(‏ سئن بيهقئ 4/ 71١‏ كناب الجزيه: باب ما يؤخخذ من الذمى اذا اتجر. 
(1)- سئن ب بيهقي 4 ,٠١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. 
(*)- الخراج/ /ا17 ٠‏ 


(ع)- نهايه /١‏ 18. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١98‏ 


جايكاهى بوده كه از مسافران كمرك و ماليات دريافت مى كرده اند و به همين مناسبت اين شهر در زمان ما به «هشار) 


معروف شده اسثت. 


از خبر زياد بن حدير واز استدلال انس به عمل عمر» آشكار مى شود كه كرفتن عشور در زمان ييامبر (ص) مرسوم نبوده است 
و رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در اين زمينه رسيده نزد آنان مسلم نبوده است و الا طبق قاعده بايد بدان استدلال مى كردند. 
از سوى ديكر در اينككونه روايات زكات مال التجاره مشروع كه در زمان ييامبر اكرم (ص) تشريع شده بود و يكى از شرايط آن 
كذشتن يكك سال بوده منظور نبوده است. بلكه در اينكونه روايات جيزى شبيه ماليات كمرك كه در زمان ما معروف و 


متداول است منظور بوده. واز لحن روايات آشكار مى شود كه اين نزد آنان 


يك امر نايسند محسوب مى شده اسث. البته ممكن است كفته شود آنجه از مسلمانان كرفته مى شده به عنوان زكات مال 


التجاره بوده است و لذا از آنان ربع عشر (يكك جهلم) دريافت مى شده استه البته اين نظر نيز قابل مناقشه و بررسى است. 
-'٠‏ در خراج ابو يبوسف نيز آمده است: 


نقل حديث كرد براى ما عاصم بن سليمان» از حسن كه كفت: ابو موسى اشعرى به عمر بن خطاب نوشت: «سوداكرانى از بلاد 
مابه سرزمينهاى دار الحرب مى روند و آنها از آنان ماليات مى كيرند). عمر در ياسخ وى نوشت: «همانكونه كه آنان از 
سوداكران مسلمان ماليات مى كيرند» تو نيز از آنان ماليات بككير» از اهل ذمه نصف عشر واز مسلمانان از هر جهل درهم يكك 
درهم واز كمتر از دويست درهم جيزى نكيرء يس هنككامى كه به دويست درهم رسيد ينج درهم ماليات آن است وهر جه 


علاوه شود به همين نسبت افزوده مى شود). )١١‏ 


مانند اين روايت را بيهقى نيز نقل كرده؛ همانند آن را نيز يحيى قرشى در كتاب خراج 


()- الخراج/ 7 . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 4 ١‏ 


خويش آورده است. )١١‏ 


١‏ يحل قرشى در خراج خود, به سند خويشء از حسن اينكونه آورده است: 


عمر بن خطاب به ابو موسى اشعرى نوشت: از تجار مسلمانان از هر دويست درهم ينج درهم؛ وهر آنجه زيادتر از دويست 
درهم است براى هر جهل درهم يكك درهم؛ واز تاجران اهل خراج نصف عُشر واز تجار مشركين كه خراج نمى يردازند- 


يعنى اهل حرب- يكك دهم دريافت كن. )"١‏ 
33 باز در خراج ابو يوسف افندهة اسيت: 


عبد الملكك بن جريج براى ما نقل 


كردء از عمرو بن شعيب كه اهل منبج- قومى از اهل حرب- كه آن سوى دريا زندكى مى كردند» به عمر نوشتند: 


«اجازه بده براى تجارت به شهرهاى شما بياييم و از ما ماليات بكير.» عمر با اصحاب ييامبر دا (ص) در اين مورد مشورت 
كرد» و آنان به صلاح نظر دادند؛ و اينان نخستين كسان از اهل حرب بودند كه ماليات تجارت يرداختند. 


اين روايت را عبد الرزاق نيز در المصنف آورده اسثت. 
#ادزون كات الموطاً مده انيتك: 


نقل حديث كرد براى ما يحبى» از مالككء از ابن شهابء از سالم بن عبد الله» از يدرش كه: عمر بن خطاب از نبطيه براى حمل 
كندم و زيتون نصف عشر مى كرفت- بدين وسيله مى خواست اين دو كالا به مدينه زياد آورده شود- و از قطتيه يك عشر 


مى كرفت. اع 


باز در :هماق كات اشت: 


.188 كتاب الجزيه؛ باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. و خراج يحيى قرشى/‎ ,7٠١ /34 سنن بيهقى‎ -)1١( 
.188 (؟)- الخراج/‎ 

()- الخراج/ 4118 و المصنف 2778/٠١‏ كتاب اهل الكتابين» باب ما يؤخذ من ارضهم و تجاراتهم. 
(©)- الموطأ :5087/١‏ كتاب الزكات» عشر اهل الذَّمه. 
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ونقل حديث كرد براى ما از مالكك. از ابن شهاب» از سائب بن يزيد» كه او كفت: 


من نوجوانى بودم كه به همراه عبد الله بن عتبه بن مسعود» در زمان عمر بن خطاب بر بازار مدينه كماشته شده بوديم و از نبطته 


يكك دهم دريافت مى كرديم. 


ونقل حديث كرد براى من مرا از مالك؛ كه وى از ابن شهاب سؤال كرده كه به جه دليل عمر بن خطاب از نبطيه يكك عشر 


دريافت 


مى كرده است؟ ابن شهاب كفت: در زمان جاهليت از آنان يكك دهم مى كرفتند و عمر آنان را به همين امر ملزم ساخت. )١١‏ 


در كتاب الأمٌ شافعى اين دو روايت به نقل از مالكك آمده است و تهافت بين آن دو به دوكونه توجيه شده استء يكى اينكه 
عشر در روايت سائب به عشر براى قطنيه حمل شود. دوم اينكه اختلاف به اختلاف در زمانها با زكردد» كفته است: «همه اينها 
به جكونكى قرارداد مصالحه بازمى كردد كه به رضايت حاكم و آنان وابسته است. "7١‏ 


اين دو روايت را ابو عبيد نيز به سند خود از مالكك نقل كرده. 239 بيهقى نيز به همين صورت به سند خود از مالكك آورده 


است. «(8» 

در كتاب نهايه در معنى قطنئه آمده است: 

«به كسر و تشديد: واحد قطانى استء و آن جيزهايى مانند عدس و نخود و لوبيا و مانند آن است.) «2) 
باز در آن كتاب آمده است: 


«انبط و نبيط: قبيلهُ معروفى بوده اند كه در سرزمين بطايح» بين العراقين زندكى مى كردند.) «2) 


-)١(‏ الموطأ 27087١‏ كتاب الزكات, عشر اهل الذمه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(5)- الأم ع/ 17١0‏ كتاب الجزيه. ذكر ما اخذ عمر. 

(0)- الاموال/ ٠عض.‏ ١ع6.‏ 

ردنت سوق ورا كنات الدر ةناما يوعد ه3 الددى اذا الجر 
(هاكنهانه أده اشن اهار 


(98)- نهايه ابن اثير 6 . 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: ١98‏ 
ودر حاشية الاموال به نقل از المنجد مَلاة اس 


«نبط و انباط: قومى هستند كه در كذشته 


از جنوب فلسطين كوج كرده و تاجر ييشه بوده اند و به مصر و شام و بلاد فرات و روم آمده اند.» )١١‏ 
-١0‏ در سئن بيهقى به سند خود از سائب بن يزيد آمده استء كه كفت: 


من در زمان عمر بن خطاب به همراه عبد الله بن عتبه مأمور كردآورى ماليات بوديم» وى در مواردى كه اهل ذمه به تجارت 
مى يرداختند نيم عُشر (يكك بيستم) از درآمدشان را دريافت مى كرد. ١؟)‏ 

39 - در خراج أبو يوسف آمده است: 

نقل حديث كرد براى ما يحيى بن سعيدء از زريق بن حيان- كه مأمور ايستكاه مصر بود- و يادآور شد كه عمر بن عبد العزيز 
بهاوَى 'نوشته اسك :"دقفت كن ال اشككاه تو مسلمانان كد تزدد مى كنند» ازعين:اموال اشكار انان امال التجاوه انان از هر 
جيل ديئان يكك :ذبناز قريافت كووق كع ان آذ به هميق مقياسس اسنت ثا ست دنان برسد.:و اكز ككر ارايست:ديناز داشت 
جيزى از وى مككير. واكر اهل ذمه از ايستككاه تو عبور كردندء از مال التجاره آنان از هر دويست دينار يكك دينار بكثير» و كمتر 


ال آنبه هميق ميزان است تابه ده.ديثان بزسد :و اكر كمس ان ذه ديثاز است جيرى از آنان مكير. و برائ آنان دستتخطى بنويس 
كد'ثا شال ديكر از برداخت مالبات: معاق باشتد: 0 


مانتد ايخ.روايت :زا عبد الرزاق د ن«المضكف» اوزده است:و در آن آمذه: «ؤ هر بكك از مسلمانان كه بر تو بكنارد و همراه او 


مال التجاره اى باشدء صدقه [زكات] وى را از وى بكير.) «؟) 


.*8١ الاموال:/‎ -)1( 


()- سنن - بيهقي اح أكرة كتاب 


الجريدو بات نا يوخد من الدن اذا اتجر فى غير يله 
(0)- الخراج/ ع"1. 


(5)- المصنف /٠١‏ 78, كتاب اهل الكتابين» حديث 147178. 
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ازاين جمله به طور آشكار استفاده مى شود كه آنجه از مسلمانان دريافت مى شده به عنوان زكات مال التجارة آنان بوده» و 
كواه به همين معناست آخر روايت كه كذشت يكك سال را يادآور شده. ذيل اين روايت را أبو عبيد نيز آورده است. )١(‏ 


77- در «المصنف:: از معمر از يحيى بن ابى كثير» آمده است كه كفت: 


ازاهل كتاب دو برابر آنجه از مسلمانان از طلا و نقره دريافت مى شود كرفته مى شود. اين كار را عمر بن خطاب و عمر بن 
عبد العزيز انجام داده اند. )”١‏ 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 
[جمعبندى روايات 


] آنجه از مجموع اين روايات استفاده مى شود اين است كه كرفتن ماليات كمركى در آن زمانها امر رايج و متداولى بوده و 
اجمانًا آن را مشروع مى دانسته اند» نهايت امر اينكه در مورد مسلمانان كه يكك جهلم بوده به عنوان زكات سرمايه تجارت 
دريافت مى كرده اندء منتهى الامر در رواياتى كه در اين زمينه از ييامبر اكرم (ص) نقل شده بود ييش از اين كفتيم كه مورد 
ترديد است و لذا بيشتر فقهاى اهل سنت به عمل و كفتار عمر استناد كرده اند» نه به روايات منقول از ييامبر اكرم (ص). ما در 
عبارت «منتهى» خوانديم به نقل از احمد كه حنبل كفته بود» از كفار حربى مطلقاً يكك دهم كرفته مى شود. جون عمر از آنان 
يكك دهم مى كرفت و نقل نشده است كه اين كرفتن بر اساس شرط و معاهده اى بوده» يس بطور مطلق 


ولو قرار دادى نباشد از آنان مى توان بر اساس يكك دهم حقوق كمركى كرفت. و اين نظريه عمر در بين صحابه مشهور بوده 
تكسن قري حلفا تعمانا بدان عمل مى كرده اند. وادعاى اجماع بدين صورت در عبارت مغنى و بدايع الضّ نايع آمده بود 


يس از كفتار آنان آشكار مى شود كه آنان مى خواهند حكم 


(01)- الاموال/ ١ع2.‏ 


(0)- المصنف 790/٠١‏ حديث 19781. 
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مسأله را با اجماع ثابت كنند. 


البته نظر ما در اجماع و ملاكك حجيت آن مخالف نظر فقهاى سنت استء زيرا صرف اتفاق كل و اجماع فقها براى ما حجت 
نيستء بلكه به نظر ما اجماع در صورتى حجت است كه به كونه اى كاشف از قول و عمل معصوم (ع) باشد» كه در حقيقت 
خود يكك راه از راههاى اثبات سنت است. كه بايد در جايكاه خود مورد يزوهش قرار كيرد. البته در اصل وجود جنين اتفاق و 
اجماعى هم مى توان مناقشه نمود» زيرا از برخى از كلمات آنان استفاده مى شود كه در آن زمانها نيز بسيارى از فقهاى سنت 
بوده اند كه مشروعيت و حليت ماليات را مشروط به وجود معاهده و قرارداد مى دانسته اند» بلكه از اين سخنان روشن مى شود 
كه نزد كسانى كه ملتزم به موازين شرعى بوده اند كرفتن ماليات به عنوان كمرك يكك امر نايسند و خلاف شرع محسوب مى 


شده است. 
ابو عبيد در كتاب «الاموال») خود مى كو يك: 


«دربارة رواياتى كه در آن از عاشر (مالياتجى) ياد شده بود. و كراهت نكاهداشتن مردم و سخت كرفتن بر آنان مطالبى است 


كه يادآور مى شويم: 


در زمان جاهليت سيره يادشاهان عرب و عجم بر اين بوده كه از تجارى 


كه به كشورشان وارد مى شده اند ماليات و كمركى مى كرفته اند» در نامه هاى ييامبر اكرم (ص) به شهرهايى مانند ثقيف و 
بحرين و دومه الجندل و ديكر شهرها كه مسلمان مى شدند آمده است كه آن حضرث به آنان مى نويسدء ديكر از اين به بعد 
لازم نيست كه تن به تحميل و تحقير دهند و ماليات كمركى ببردازند. از اين نوشته ها آشكار مى شود, كه اين از سنت هاى 


جاهليت بوده و خداوند با فرستادن ييامبر و اسلام آن را از مردم برداشته است. 


در اسلام فريضهة زكات آمده كه يكك جهلم استء يعنى از هر دويست درهم ينج درهم» يس كسى كه بر اين منوال از مردم 
زكات بككيرد» در حقيقت عاشر و مالياتجى نيست» جون كه عُشر (يكك دهم) نكرفته بلكه ربع عُشْر (يكك جهلم) كرفته است .. 
يس اكز مأمور ماليات بارضا ورت مسلمائان ركات: انان را 
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وصول كندء مصداق اين روايت محسوب نمى شود. و اككر مردم را به يرداخت زكات مجبور كند بعيد نيست كه مشمول اين 
روايت شود اكر جه از ربع عُشْر تجاوز نكند» زيرا سدّت يبامبر (ص) در اموال صامت (طلا و نقره) [كه سرمايه تجارت هستند] 
اين است كه مردم بر آن در امنيت باشند: واز همين مورد است حديث مسروق كه قبنًا يادآور شدم كه مى كويد: «من نمى 
دانم اين ريسمان جيست كه نه ييامبر خدا (ص) و نه أبو بكر و نه عمر آن را قرار ندادند» و اين ريسمانى كه بر يهناى رودخانه 
كشيده بودند و مانع مى شدند كه كشتى ها مككر با يرداخت كمركك از آن عبور كنند. و مسروق اين عمل 


كا ركزار خود كفت: «كسى كه زكات خود را به تو تقديم كرد بككير» و كسى كه نداد خدا خود او را كفايت مى كند.) و نيز 
كَفتهُ عثمان كه كفت: 


كسى كه از وى ماليات مى كيريم» ازاو نمى كيريم تا اينكه خود به اختيار خود آن را ببردازد.).» )١١‏ 


«نقل حديث كرد براى ما معاويه» از اعمشء از شقيق» از مسروق كه كفت: «به خدا سو كند من از هيج كارى هراسناكتر نيستم 
كه مرا به آتشى ببرد مككر اين كارى كه شما مى كنيد. مرا جه رسد كه به مسلمانى يا به كسى كه در يناه اسلام است دينارى و 


يا درهمى ستم روا دارم» من نمى دانم اين جه ريسمانى است كه نه ييامبر خدا (ص) و نه أبو بكر و نه عمر آن را قرار ندادند. 
به وى كفتند: تو را جه بر آن داشت كه بدين كار وارد شوى؟ كفت: زياد و شريح و شيطان مرا رها نكردند تا مرا بدين كار 


وارد كردند.) ١؟)‏ 


(1)- الاموال/ عع لل”اع. 

(؟)- الاموال/ ه”اع. 
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ناز ذو همان كتاب ميلك غوف اهبك الرحمن هذه ات كه كفت: 


«عمر بن عبد العزيز به عدىٌ بن ارطاه نوشت: از مردم فديه (بيش كشى فرستادن) را بردار» از مردم سور و سات دادن را بردار» 


لمر من 
016 


مى فرمايد: (وَ لا تَتِحَسُوا الئاس أَظاءَمَمْ وَ لا تغْنَوا فى الْأرْض مُفْسِدِينَ * «دارايى هاى مردم را كم ارزش نكنيد و در زمين فساد 


بو كر بدنايس "كسق كا راكاكف خود زاايرائ تن اؤرة ارو بيذير و كسى كه نياوردء خدا او را سنده است.) )١(‏ 
در نهايه ابن اثير آمده اشيت: 


«در حديث آمده است: زمانى بر مردم فرا مى رسد كه ربا را به عنوان خريدوفروش» شراب را به عنوان نبيذ» و بخس (كم 
ارزش كردن كالاى مردم) را به عنوان زكات حلال مى شمرند» و بخس: آن جيزى است كه حاكمان به عنوان عَشْر و مكوس 


از مردم مى كيرند و بدين كونه زكات و صدقه را تأويل و توجيه مى كنند.) "7١‏ 


كه از همة اين كفته ها و موارد مشابه آن استفاده مى شود كه مشروعيت اينكونه مالياتها در نزد آنان مورد سؤال بوده و بلكه 


آن را امرى منكر و نايسند به شمار مى آورده اند. 


ولى با تمام اين مسائل ممكن است براى جواز اينككونه ماليات- علاوه بر عمل خليفه و كاركزاران او كه در مرأى و منظر 
صحابه بوده است و ردع و منعى از آنان شنيده نشده و الا آشكار مى شد- به عمل امير المؤمنين (ع) استناد كرد كه آن 
حضرت يس از آنكه متصدى امر خلافت شدند شنيده نشد كه در اين مورد مخالفتى كرده باشند, با اينكه كرفتن كمركك در 


آن زمان در سرتاسر كشور اسلامى معمول بوده است. از سوى 


(1)- الاموال/ #ماع. 
(0)- نهايه .٠١ 7/١‏ 
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ديكر خود آن حضرت هم اموالى را كه از شهرهاى مختلف به مركز خلافت مى آوردند قبول مى كردند, كه اين خود امضاء 


اين نوع 


مالياتها محسوب مى كردد. 


به عنوان نمونه شما ملاحظه مى فرماييد در كتاب «المصنف» ابى بكر بن ابى شيبه» به سند وى آمده است كه كفت: 


مختار اموالى را از مداين كه عموى وى سعد بن مسعود بر آن كمارده شده بود نزد على بن ابى طالب (ع) آورد» كويد: اموال 
ده أن سغيرتك كذاشك :و دسكال قرم رركن بوروئ 1ن كفيده شدة رود كست خود زا در«ميان اموال ير و از ميان انها 


كيسه اى را برداشت كه در آن يانصد درهم بود و كفت: اين از درآمد زنان بدكاره است. 


حضرت على (ع) فرمود: «ما نيازى به درا مد زنان بدكاره نداريم» كفت: آن حضرت دستور داد كه آن اموال را به بيت المال 


تحويل دهند. )١١‏ 


ازاين روايت آشكار مى شود كه آن حضرت به جز درآمد زنان بدكاره بقيه اموال را با تحويل كرفتن آن. مورد امضاء قرار 
داده است. و بسيار بعيد است با توجه به اينكه ماليات كمركى در آن زمانها متداول بوده. از اينكونه اموال از ميان آنها نبوده 
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ممكن است كفته شود برخى از بدعت ها آنجنان در اعماق قلوب مردم ريشه دوانيده بوده كه حتى امير المؤمنين (ع) هم نمى 
توانسته با آن مقابله كند» نظير اقامه نماز جماعت در صلاه تراويح. زفق 


ولى در ياسخ بايد كفت: شيوه امير المؤمنين (ع) در بسيارى از مسائل به ويزه در سالهاى يايانى حكومت خود كه حكومت 


وى استقرار بيشترى يافته بود. بر خلاف اين بوده» واكر امر خلافى مشاهده مى فرمود» مورد ردع و انكار قرار مى داد. 


.1١827٠ كتاب الامراء. حديث‎ »1١58/١١ المصنف‎ -)١( 


()- صلاه تراويح نمازهاى دو ركعتى مستحبى است كه اهل سنت در 


ماه رمضان به جماعت مى خوانند و بعد از هر جهار ركعت كمى استراحت مى كنند؛ واز همين جهت به آنها تراويح كفته 
شده. تراويح جمع ترويحه است كه به معنى راحتى و استراحت است. و به نظر شيعه نمازهاى مستحبى را جز در يكى دو مورد 
نمى توان به جماعت خواند. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: ٠١‏ 
خلاصه كلام و نتيجه: 


خلا-صه كلام در مسأله اينكه: مقتضاى اصلى اوَّلىء همان سلطة مردم بر جانها و اموال خويش استء و نمى توان كسى را به 
كارى مجبور كردء و اموال انسانها همانند خون آنها محترم است. مككر در مواردى كه از ناحيه شرع مبين خلاف آن ثابت شده 
باشدء همانكونه كه در تشريع انواع زكات و خمس و جزيه و مانند آن به اثبات رسيده است و حاكمان مى توانند آنها رااز 


اوراز بكر الجا تخد (ض) سيد اده 
«زكات» هر كونه مالياتى را نسخ كرد.) )١١‏ 


اخداوتد متعال بنده اش رايس ان نمازهاى واجب:» ديكر از نمازئ. و يس از زكات؛ ديكر از مالياتى مورد بازخواست قرار تمى 


دهد.) ١؟)‏ 


در وصيت ييامبر اكرم (ص) است به معاذ بن جبل هنككامى كه وى را به يمن فرستاد؛ و به وى فرمود: 


به آنان خبر ده كه خداوند بر آنان صدقه را واجب فرموده كه از ثروتمندانشان كرفته مى شود و به نيازمندانشان داده مى شودء 
يس اكر آنان تو را دراين زمينه اطاعت كردندء مبادا اموالشان را مورد تعرض قرار دهى» و بر حذر باش از نفرين مظلوم كه 


بين او و بين خدا حجابى نيست. ”0 


0/6 و الزكاه نسخت كل صدقه. وسايل‎ -)١( 


أنؤات ما نجي قنه الكاك) بات ١‏ ديك 1 


لا 
(؟)- عن ابى جعفر (ع): لا يسأل الله عبدا عن صلاه بعد الفريضه و لا عن صدقه بعد الزكاه. وسايل 8/8 ابواب ما تجب فيه 


الزكاه. باب »١‏ حديث .١17‏ 

لا 1 
واحقت رصي و رول اللدرض ) وعافين عل حول باضه إلى القن 3 كاير عي أن الله فد ترق عليوع صيدهه تود يق 
اغنيائهم فتردّ على فقرائهم» فان هم طاعوا لكك بذلكك فإرراك و كرائم اموالهم, و اتق دعوه المظلوم فانّه ليس بينه و بين الله 
حجاب. صحيح بخارى "/ */؛ كتاب المغازى» بعث ابى موسى و معاذ الى اليمن. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١0‏ 
ودر صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر (ع) است كه كفت: 
«آيااز اهل جزيه در اموال و جاريايانشان جيزى جز جزيه دريافت مى شود؟ فرمود: نه.) )١١‏ 


از سوى ديككر رواياتى كه در باب عشور [ماليات كمرك] رسيده با همه زيادى آن در حدى نيست كه ما را قانع كند و حجت 
شرعى براى ما باشد» بلكه روايات زيادى در نكوهش كمركجى و باجككير رسيده است كه ما بيش از اين به نقل آن يرداختيم. 
ازديكر سوء ما در صحت رواياتى كه از بيامبر اكرم (ص) نقل شده بود ترديد كرديم. يعنى رواياتى نظير: «انما العشور على 
اليهود و النصارىء و ليس على المسلمين عشور» و بر فرض صحت آنها ظاهراً محور بحث در اين روايت بيان نفى عشور از 
مسلمانان است نه اثبات آن براى اهل ذمه» يس اطلاقى در آن نيستء و شايد مراد آن در صورتى باشد كه ضمن عقد ذمّه 


شرط و قرارى در اين 


بيشواى جامعه واككذار شده استء يا اينكه مراد از «عشور) را همان جزيه بككيريم نه جيزى علاوه بر آنء همانكونه كه ترمذى 


قائل به اين نظريّه بود. 


علاوه بر همه اينهاء از كجا معلوم كه آنجه در زمان عمر به وقوع يبوسته بر اساس قراردادى بين عمر و آنان نبوده استء بلكه 
ممكن است در اين زمينه آنان با عمر قرار دادى را به امضاء رسانده اند» و دولت اسلامى مى تواند از ورود كفار حربى به دار 
الاسلام بيبش كيرى كند و به آنان امان ندهد مككر اينكه مبلغى را بيردازند واين مال طبق توافق مى تواند كمتر يا زيادتر از 
يكك دهم (عشر) باشد. همانكونه كه دولت اسلامى مى تواند» براى استفاده از راهها و بندركاهها و فرودكاهها و بزركراهها و 
يلها و ساير امكانات خود كه در اختيار ديكران مى كذارد طبق قرار داد مبلغى را مطالبه كند» و در اين 


6 ابواب جهاد عدو باب 30 حديث 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١8‏ 


يرداخت كه دولت اسلامى مى تواند در مواقع ضرورى براى حفظ نظام مالياتهاى ضرورى وضع كند و مردم نيز مكلف به 


يرداخت آن هستند. بلكه مى توان كفت اينها مشمول عنوان زكات است و مقدار آن 


در هر منطقه و زمان به حكام و كاركزاران آن واكذار شده استء كه متناسب با نياز زمان و مكان قرار داده مى شوند. كه ما 


در مبحث زكات همين كتاب به تفصيل از آن كفتكو كرديم و مى توان بدان مراجعه نمود. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ل ص: 7١7‏ 
جهت سوّم: مالياتهاى ديكر جز مالياتهاى شناخته شده 


اشاره 


در صورتى كه مالياتهاى شناخته شده از قبيل انواع زكات و خمس و جزيه و درآمد اراضى انفال- بنابر آنجه ما بركزيديم- و 
درآمد استخراج معادن» و حقوق كمركى از تجار اهل حربء سود تجارت هاى خارجى كه معمولًا حكومت ها متصدى آن 
هستند و ديكر منابع در آمد زاى حكومت هاء كفاف اداره و شئون مختلف جامعه را نداد و باز همجنان كمبودها و نارسايى 
هايى وجود داشت,ء آيا در اين صورت مى توان علاوه بر آنها مالياتهاى ديكرى را بر حسب ضرورت بر اعمال و اموال و 
كارخانجات و ساختمانها و ماشين ها و مواردى همانند آن قرار داد يا خير؟ اين مطلبى است كه در اين مبحث بدان خواهيم 


ضرورت ادارة جامعه 
اشاره 


همانكونه كه بيش از اين بارها يادآور شديم؛ اصل اوَّلى اقتضا دارد كه مردم بر جانها و مالهاى خويش مسلط باشند و به ناروا 
نتوان وجوهى را از آنان دريافت كرد. از سوى ديكر در شريعت مقدس اسلام حرمت مال انسان همانند حرمت خون اوستء و 
نمى توان در آن تصرف ستمكرانه داشت. ولى از ديككر سو تأسيس دولت و حكومت و حفظ نظام اسلامى وادارة قواى سه 
كانه و ايجاد امنيت در شهرها و روستاها و ياسدارى از مرزها و اقامه اركان دين و امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع 
آن» يعنى كسترش نيكى ها در جامعه و بر كندن ريشه تباهيها و بدى هاء و امورى همانند اينها در حكومت حقه صالحه؛ جيزى 
است كه به حكم عقل و شرع از ضروريات است. و ما بيش از اين در جاى جاى مختلف كتاب بر آن تأكيد ورزيديم و كفتيم 


حكومت اسلامى حتى در زمان غيبت 


تعطيل بردار نيست» و حتى در برخى روايات حكومت و ولايت والاترين ركن اسلام شمرده شده استء جنانكه در صحيحه 


زراره از امام باقر (ع) آمده 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 7١8‏ 

است كه فرمود: 

«اسلام بر ينج جيز بنا شده: بر نماز و زكات و حج و روزه وولايت.) زراره كويد: 

كفتم: كداميكك از اينها برتر است؟ فرمود: «ولايت افضل استء زيرا آن كليد همه اينهاست و حكومت است كه زمينة انجام 
ديكر اركان را فراهم مى آورد.) )١١‏ 


و واضح است كه اقامه دولت و تشكيل حكومت به وجود يكك نظام مالى كسترده كه همة نيازها را برطرف كند و به اوضاع 
جامعه سر و سامان بخشد نيازمند استء و اين يكى از محكماتى است كه جايى براى ترديد در آن نيست. 


يس براى ياسخكويى به اين نياز بايد يككى از دو راه را در نظر كرفت. 
-١‏ كسترش مفهوم زكات بر همة منابع مالى 


زاه نخست أيتكه بكوييم: وازة زكات به همة وظايق مالى كه متناسب با نيازمنديهاء بر دارائيهاى مردم؛ از سوى حكومت فاق 
واجد شرايط قرار داده مى شود اطلالق مى كردد. كه طبق اين تعريف اصل زكات جيزى است كه خداوند متعال در كتاب 
> - َ لا عقا لا 
خود دستور به يرداختن و كرفتن آن داده وفرموده است: «أقيمّوا الصَّلاة وَ توا الزكاة»* «نماز را بياداريد و زكات را بيردازيد.») 
وت سرهم | 2و م 1 عر قن اللرعة الام 5 
و نيز فرموده: ليا أَيّها الَّذِينَ آمتُواء أنْفِقُوا من ميات ا كم جع وَ مِمَا أَحْرَجنا لَك مِنَ الْأرْض» 1١‏ «اى مؤمنان از رزق ياكيزه اى 


كه به دست آورده ايد واز آنجه براى شما از زمين روبانده ايم» انفاق كنيد) 


ازاين رو زكات يكك وظيفه مالى است كه خداوند متعال در اسلام و در اديان كذشته در كنار 


نماز- كه از مهم ترين وظايف عبادى بدنى است- تشريع فرموده ولى در قرآن اينكه جه بدهيد و جكونه بدهيد را مشخص 


نفرموده. بلكه ظاهر آيه دوم اين است كه 


(- زراره؛ عن ابى جعفر (ع) قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: 
فقلت: و أىٌ شىء من ذلكك افضل؟ قال: الولايه افضل لانها مفتاحهنٌ و الوالى هو الدليل عليهن. وسايل 07/١‏ ابواب مقدمات 


العبادات» باب ١‏ حديث 8 
-)١(‏ سوره بقره (؟)/ /781. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7١9‏ 


به همه آنجه براى انسان حاصل مى شود جه با كسب و كار باشد و جه آنجه از زمين استخراج مى شود. زكات تعلق مى كيرد 
همانكونه كه ظهور كريمه شريفة كذ ين أطاليغ صَِدَقَةٌ تُطْهُرهُمْ وَ ترَكيهغ ا ١‏ «از اموال آنان صدقه (زكات) بكير تا 
آنان را ببدان ياكك و تزكيه كنى» در اين است كه از همة اموال آنان مى توان زكات كرفتء زيرا جمع مضاف ظهور در عموم 
دارد. يس متعلق زكات به حسب حكم اقتضايى و انشايى همه اموال استء و اينكه از جه جيزهايى بايد كرفته شود به 
كرذانتك كان تجافعه و ييشوايان عق در هر زمان و مكان واكذارةشده اشحه اجون داراييها و اموال مردم به حسب زمان و 
مكان متفاوت استء و شريعت اسلامى شريعتى جاودانه و براى همه مردم» در همه مكانها تا روز قيامت استء يس بر والى 
مسلمانان است كه در هر عصر و زمانى با توجه به داراييهاى مردم و نيازهاى زمان. مالياتهاى متناسبى را وضع كند و اين قهراً 


همان صبغهُ زكات را خواهد كرفت. 


در شريعت هاى كذشته هم زكات به همين منوال بوده و متناسب ثروتها و نيازهاى زمان تشريع شده بوده است. 
سيره ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) در باب زكات: 


ييامبر خدا (ص) در زمان خود به عنوان اينكه امام و حاكم مسلمانان بود در زمان خود زكات را ذن د حير قرا داه از اشرو 
كه عمله ثروت عرب در آن زمان ودر محدودهً حكومت آن حضرت همان له رز نوه امعقا )اذ جر هاى فرك كه 
درآمدهاى جزئى بود صرف نظر فرموده جنانكه روايات صحيحه مستفيضه بر اين معنى دلالت دارد» و مفهوم «عفوا كه در 


روايات آمده در صورتى است كه اكر عفو نبود حكم بر آن مورد نيز مترتب بود. 
برخى از روايات بدين كونه است: 


در صحيحة زراره و محمد بن مسلم و ابو بصير و بريد بن معاويه و فضيل بن يسارء همه از امام باقر و امام صادق (ع) آمده 


استء كه فرمودند: 


1٠١" سوره توبه (ة)/‎ -)١( 
7٠١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص:‎ 


اخداونة عز وه نون كان هارع وكات وا هر أنوال راجن ذزمرت ورياس نهدا ين ) انراد تحجر قراو داك اجر اهارا 
مورد كذشت قرار داد و آن نه جيز» طلاء نقره» كاوه شتر» كوسفند» كندم, جوء خرما و كشمش بود. و بيامبر خدا (ص) جز 


اينها را مورد كدشيت قرار داد.) )١١‏ 
در روايت أبو بكر حضرمىء از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«اييامبر خدا (ص)» زكات را بر نه جيز قرار داد» كندم؛ جوء خرماء كشمش.ء طلاء نقره» شتر» كاو و كوسفند. و جز اينها را مورد 


كذشت قرار داد) 


يونس كواين؟ 


معناى اين فرمايش كه كويد: «زكات را در نه جيز قرار داد و جز آن را مورد "كذشت قرار داد اين مربوط به ابتداى نبوت آن 
حضرت استء همانكونه كه نماز هم در آن وقت دو ركعت بود آنككاه ييامبر خحدا (ص) بر آن هفت ركعت افزود؛ زكات نيز 


در آن زمان بر تمعن يرد انكام أن حيرات كات ىرا بر همة حير ناك قران:5اة 1 


و روايات ديكرى كه در اين مورد رسيده است. و ما به تفصيل همراه با شرح آن در فصل زكات همين كتاب مورد يزوهش 
قرار داديم. 


كواه بر همين نظريه است آنجه از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن حضرت بر اسب نيز زكات قرار داد. و ظاهراً اين قرار 
دادن آن حضرت به صورت وجوب بوده است: در صحيحة محمد بن مسلم و زراره است از آن دو بزركوار [امام باقر و امام 


صادق (ع)] كه فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) بر هر اسب بيابان جر در هر سال دو دينار قرار داد» و بر يابو 


لا لا لا 
(1)- فرض الله- عر و جل- الزكاه مع الصلاه فى الاموال و سنّها رسول الله اطياات تعد اتات و جما سول الله (ص) عما 


سواهنّ: فى الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيب» و عفا رسول الله (ص) عما سوى 
ذلك. وسايل 2/ ع" ابواب ما تجب فيه الزكاه باب ىن حديث 6. 


لا 
(0)- وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبييب و الذهب و الفضه. و الإبل و البقر و الغنم» 


وعفاعما سوى 


ذلكك. كافى 7 004 كتاب الزكاه. باب ما وضع رسول الله على اهل بيته الزكاه عليه حديث ؟. 
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كك دينار.) )١١‏ 


وناهر | هناف ]3 نر كات بوده است نه خراج و جزيه. جون در روايت ديكر از آن به صدقه (زكات) ياد شدهاست. در 


صحيحه زراره آمده است كه كفت: 


«به امام صادق (ع) كفتم: آيا در قاطر جيزى است؟ فرمود: نه. كفتم: جككونه بر اسب هست ولى بر قاطر نيست؟ فرمود: «زيرا 
قاطر آبستن نمى شودء و اسب هاى ماده كرّه مى آورندء و بر اسب نر جيزى نيست. كويد: كفتم: در الاغ جيست؟ فرمود: در 
آن جيزى نيست. كويد: كفتم: آيا بر اسب و شترى كه فرد براى سوارى استفاده مى كند جيزى است؟ فرمود: نه. بر حيوان كه 
با دست به او علف مى دهند جيزى نيستء. صدقه (زكات) تنها بر جاريايان بيابان جر است كه در طول سال در بيابان به جرا 


مى يردازند افراد از انها سود مى برند.) (5) 


فرمود: 
«براى هر اسب بيابان جر يكك دينار است» 0*9 
البته اين روايت را تنها غوركك نقل كرده استء و شايد در عصر آن حضرت (ص) به صورت استحباب بوده است. 


ناز ذر همان كتات تةستل غنوه از خازث بخ مضرت است كه كفت: 


/* وضع امير المؤمنين (ع) على الخيل العتاق الراعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين» و جعل على البراذين ديناراً. وسايل‎ -)١( 


.١ حديث‎ ١12 ابواب ما تجب فيه الزكاه. باب‎ ١ 


()- عن زراره؛ قال: قلت لأبى 


عبد الله (ع) هل فى البغال شى ء؟ فقال: لا. فقلت: فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: لان البغال لا تلقح, و 
الخيل الإناث ينتجنء و ليس على الخيل الذكور شىء. قال: قلت: فما فى الحمير؟ قال: ليس فيها شىء. قال: قلت: هل على 
الفرس او البعير يكون للرجل يركبهما شى ء؟ فقال: لا» ليس على ما يعلف شى ع انما الصدقه على السائمه المرسله فى مرجها 
عامها الذى يقتنيها فيه الرجل. وسايل 4١/8‏ ابواب ما تجب فيه الزكاه» باب .١18‏ حديث ". 


(*)- فى الخيل السائمه فى كل فرس دينار. سئن بيهقى 58/ 119. كتاب الزكاه» باب من رأى فى الخيل صدقه. 
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مردمى از اهل شام نزد عمر آمدند و كفتند: ما اموالى را به دست آورده ايم: اسبان و بردكانى راء دوست داريم زكات آن را 
بيردازيم و ياكك شويم. كفت: «دو رفيق قبلى من [ييامبر اكرم (ص) و أبو بكر] جنين كارى انجام نداده اند كه من انجام دهم). 
است اكر جزيه اى نباشد كه به ضورت مرتب از آنان مى كيرئد». )١١‏ 


بودند اين بود كه اين عمل به صورت جزيه كه نوعى ذلت در آن وجود دارد درآيد. 
ازاسوى دبكر آينا:دن رمانة اى همهون زمان مانا توحجديه كسترد كن مصارف:هقيت كانه آنه مى توان ركات: را بههمات نه 


كه از زمانهاى قديم وجود داشته منحصر دانست؟ با اينكه طلا و نقرة سكه دار و نيز جاريايان سه كانه كه بيابان جر باشند در 
اين زمان مككر بسيار نادر و اندكك وجود ندارد» و غلات جهاركانه نيز در برابر ديكر منابع ثروت» همانند كارخانه هاى عظيم و 
تجارتخانه هاى بزركك و برجها و ساختمانهاى آسمانخراش و كشتى هاى غول ييكر و ماشينها و محصولات زراعى متنوع و ... 
بسيار ناجيزند» و مصارف هشت كانه زكات كه عمده مشكلات و نارساييها دولت ها و ملت ها را در بر مى كيرد بودجه بسيار 


سنككينى را مى طلبد» كه به هيج وجه با موارد نه كانه زكات قابل مقايسه نيست. 


بااينكه ما در روايات سيار زياد داريم كه خداوند براى فقراء در اموال اغنيا به آن اندازه قرار داده است كه آنان را بى نياز 
كند. واككر مى دانست كه آنجه قرار داده ياسخكوى نياز آنان نيست بر آن مى افزود. و شايد «فقراء) دراين روايت از باب 
مثال 


(1)-... فقال على (ع) هو حسن ان لم يكن جزيه يؤخذون بها راتبه. سنن بيهقى 2118/5 كتاب الزكاه؛ باب لا صدقه فى 
الخيل. 
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باشد و مراد همهُ مصارف هشت كانه زكات استء كه مى توان براى آكاهى از اين روايات به كتاب وسائل الشيعه مراجعه 
نمود. )١١‏ 
و اكز نوكو 'ستكيق اسنت كد نيد يرق اتحة دن تزكاخة اخ ايها كان هن زهان واكقار شد ات حد اقل مئ اث موارقق 


كه در آن زكات مستحب است را در محدودةُ تصميم كيرى حاكمان دانست كه در اين موارد بتوانند زكات قرار دهند» كه 


موارد آن زياد است و ما در جلد دوم كتاب زكات 


خود مواردى از آن را برشمرده ايم كه به دوازده مورد مى رسد, و مى توان كفت: در اين موارد اكر جه به حسب جعل شرعى 
يرداخت آن ملزم كند همانككونه كه امير المؤمنين (ع) در مورد اسب اين كار را انجام داد» و در اينجا نكته اى است شايان 


الليقة. 
7- قرار دادن ماليات متناسب با نيازمنديها 


آنجه تاكنون كفتيم در رابطه با راه اول بود اما راه دومى كه مى توان ارائه داد اين است كه بككُوييم: مالياتهايى كه در شرع 
براى سر و سامان دادن به امور و رفع نيازمنديها قرار داده شده براى شرايط عادى است؛ اما در صورتى كه شرايط ويره اى به 
وجود آيد كه حفظ نظام اسلامى و ادارة شئون مختلف آن نيازمند بودجه بيشترى باشد از آن جهت كه حفظ نظام اسلامى از 
اهم فرايض است بناجار كار كزاران جامعه و كردانند كان امور با رعايت عدل و انصاف مالياتهايى را بر درآ مدهاى مردم قرار 
مى دهند و مردم نيز موظف به يرداخت آن مى باشندء اكر جه هيج يكك از عناوين شناخته شده مالياتها بر آن صادق نباشد. 
همة اينها از باب مقدمة واجب است. و بسا در برخى روايات نيز به اين نوع از مالياتها اشاره شده است كه برخى را از نظر مى 
كذرانيم: 


[روايات مسأله] 


-١‏ در موثقةُ سماعه. از امام صادق (ع) نقل روايت شده كه فرمود: 


.١ رء كك. وسايل ©/ ” ابواب ما تجب فيه الزكاه» باب‎ -)١( 
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والكن عدا وق ص وحم درن امنوال اغنيا به جز زكات حقوقى را قرار داده و فرموده است: «وَ الّذِينَ فى أطلالهغ عق مَعْلُومٌ 
اول ل تقوو بريك مداو 1ن خيوف ايرث كدعوم ايفن ندر نال حر موي اق ف براه عر لازم مس اعرد كد رادي 
است به اندازة راقو سيت مالى خويش آن را بيردازد واوا سهان كه حداف دع وما مغير او بر كاك واحي توكوده 
اين است كه فرموده: 


7 لأ 
«الذينَ عرز ا ان الل أن 


يُوصَل) «آنان كه بدانجه خدا به ييوند با آن دستور فرموده مى بيوندند). )١١‏ 
1- در نور الثقلين» از تفسير عياشى» از حسين بن موسىء آمده است كه كفت: 


اصحاب ما روايت كرده اند كه از امام صادق (ع) از كفتار خداوند عر و جل كه مى فرمايد: «الَذِينَ بيو أَمَر به أنْ 
يُوصَل) يرسيدند» فرمود: آن وجوهى است كه در هر سال كم باشد يا زياد براى امام مى فرستندء آنككاه آن 
راجز براى تزكيه و ياكى شما نمى كويم.) "١‏ 


"- باز در نور الثقلين از مجمع البيان آورده اسث كهة 


وليد بن ابان» از امام رضا (ع) نقل روايت كرده است كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: آيا در اموال به جز زكات هست؟ 
فرمود: بله» جيست آنحه خداى متعال مى فرمايد «وَ الْذِينَ تضارة 0 


)عن مسماعه عن بى عبد اه :و لك ال عع ورها عفرن قن ارال العا رابعتوفا غير إل كاء فالاو لد 
ماله > نٌّ َعم ا وَامُوم. فالحق المعلوم غير الركاء و هو شى ء ب علس د وروم 
يفرضه على قدر طاقته وسعه ماله . وتو أجنا قرس اللمحافر ور نانفا قن الكل حون الذكاه فول عو ويح > اللو فد رن ا 
أمرَ الله به أنْ يُوصَلَ.» وسايل 717/8 ابواب ما تجب فيه الزكاه؛ باب ا حديث ؟. 

ل 8 وك للا .2 
(5)- سئل ابو عبد الله (ع) عن قول اللّه- عر و جل «الّذِينَ يَصِلُونَ ا أمَرَ الله به أنْ يُوصَلَّ؛ فقال: هو صله الامام فى كل سنه بما 
قلّ أو كثرء ثم قال أبو عبد اللّهِ (ع): و ما اريد 


بذلكك الا تركيتكم. تفسير نور الثقلين 7/ 6940. 
5 
()- وليد بن ابان» عن ابى الحسن الرضا (ع) قال: قلت له: هل على الرجل فى ماله سوى الزكاه؟ قال: نعم, اين ما قال الله: وّ 


الزايق يعاو ةادا لقسية توق الفقلين 11م 
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دراين ارتباط به مجمع البيان تفسير سورة رعد نيز مى توان مراجعه نمود. )١١‏ 


البته در تفسير اين آيه شريفه روشن است كه صله و ييوند با امام و يارى رساندن به او» يارى رساندن و تقويت امام است با 
اموال و امكانات در همه زمينه هاى اجتماعى و نيازمندى ها و مشكلاتى كه در جهت اداره جامعه و تنظيم امور و حفظ 
مرزهاى مسلمين امام با آن روبروست,. نه بر طرف كردن نيازمنديهاى شخص امام كه وى در اين مورد جندان نيازمند كمكك 


هاى مردم نيست. 
*- در نهج البلاغه» در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر آمده است: 


و بايد جشم انداز تو در آبادانى سرزمين فراتر باشد از ديد كاه تو در كرد آورى ماليات» زيرا ماليات جز با آبادانى سرزمين به 
دست نمى آيدء و كسى كه بدون آبادانى سرزمين به ماليات جشم دوخته باشدء. شهرها را خراب و شهروندان را به تباهى 
كشاكده اسح .دو نانك أن تحققن كدرراق آفان قانا شندةائنرز مو ستكق اعنوزيزا أن ديه اى ات يراق دز كدان 
آبادانى شهرها و زينت بخشيدن به حكومت تو آن رابه تو بازمى كردانند, علاوه براينكه با اين كار درودهاى نيكك آنان را 
براى خويش خريده اى و با كسترش داد در ميان آنان خود نيز خرسند كشته اى؛ با فراهم كردن وسايل آرامش و آسايش 


اعتماد آنان را جلب و نيرويشان را يشتيبان خود ساخته اى و با داد كرى و مدارا با آنان» آنان را شيفتة خود نموده اى. در كارها 
بسا مشكلات رخ مى نمايد كه در صورت خوشرفتارى با آنان آن را با جهرة كشوده يذيرايند» زيرا آبادانى مشكلات را هموار 


مى كند و فشار بر شهروندان» كوج آنان و در نهايت ويرانى شهرها را به دنبال دارد. "١‏ 


.)8 مجمع البيان / 389 (جزء‎ -)١( 


(0)- و ليكن نظرك فى عماره الا-رض ابلغ من نظرك فى استجلاب الخراج, لاسن ذلكك لا يدرك الا بالعماره» و من طلب 
الخراج بغير عماره اخرب البلاسد و اهلكك العباد ... و لا يثقّان عليكك شى ء خففت به المؤونه عنهم فانه ذخر يعودون به عليكك 
فى عماره بلادكك و تزيين ولايتكك مع استجلابكك حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه العدل فيهم معتمداً فضل قوّتهم بما ذخرت 
عندهم من اجمامكك لهم و الثقه منهم. بما عوّدتهم من عدلك عليهم فى رفقك بهمء فريّما حدث من الأمور ما اذا عوّلت فيه 
عليهم من بعد احتملوه طيبه انفسهم به فانٌ العمران محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى خراب الارض من إعواز اهلها. نهج البلاغه» 
فيض 4٠١1‏ لح/ عاع؟ نامه “21. 
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ه- مانند همين مطالب در نامه آن حضرت به مالكك اشترء در تحف العقول بدين مضمون آمده است: 


مبادا تخفيفى كه از ماليات براى آنان قائل مى شوى بر تو كران آيدء زيرا آن يس اندازى است كه براى آبادانى شهرهاى تو به 
تو بازمى كردانند ... علاوه بر اينكه آن كرهى است كه در صورت بروز مشكلات مى توان بدان جنكك آويزى و به نيرويى كه 


با مهرورزى و اعتمادسازى 


خود در آنان فراهم آورده اى در شرايط سخت اعتماد كنى. و در مشكلى كه به آنان روى آورده و دست نياز به سويشان دراز 
مى كنى» يوزشت را مى يذيرند و درخواستت را ياسخ مثبت مى كويند» جرا كه آبادانى» مشكلات را هموار مى سازد و فشار 


بر مردم ويرانى و خرابى را به دنبال دارد. )١١‏ 


#- مانند اين روايت در نامه آن حضرت به مالكك اشتر در دعائم الاسلام نيز آمده و سخن آن حضرت در آن كتاب بدين 


ون اك ورا توس كل ايقن ' امن اتاد كع كذاناة اعكماد كن انازاهى ان كابخاطر ليان عدون ]نان جره 
كرده اى به ياريت مى شتابند» و جون آنان را مرهون داد و مهر خود ساخته اى دوستى و خوش كمانى خويش را نثارت مى 


سازند و جون با عدل و مدارا با آنان رفتار كرده اى يوزشت را در مشكلاتى كه فرارويشان بيش آمده مى بينند؛ هزينه هايى را 


(1)- فلا يثقانَ عليك شى ء خففت به عنهم المؤونات فانه ذخر يعودون به عليكك لعماره بلادكك ... مع انها عقد تعتمد عليها ان 
حدث حدث كنت عليهم تعدا لنفنا قوتهم بما ذخرت عنهم من الجمام و الثقه منهم بما عوّدتهم من عدلك و رفة فقكك, و 
معرفتهم بعذرك فيما حدث من الأمر الذى اتكلت به عليهم فاحتملوه بطيب انفسهم فان العمران محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى 
ضراب الارض لإعواز اهلها. تحن العقول/ .١178‏ 
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مى كنى با جان و دل يذيرا مى كردند» زيرا دادكرى به يارى خدا توان مردم را در تحمل مشكلات و هزينه هايى كه بر آنان 


فرود مى آورى بالا خواهد برد. )١١‏ 


البته روشن 


است كه در اين سه نقل كه از اين عهدنامه به دست ما رسيده؛ برخى از جملات ويا همه آن نقل به معنى شده و نمى توان 


كنك ايخ كلمات عوك ستخنان أن عفرت اميت 
/- در آخر كتاب زكاه كافىء» به سند خود. از معاذ بن كثير» آمده است كه كفت: 


از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: شيعيان ما آزادند كه آنجه را در دستان خود دارند در راههاى نيكك انفاق كنند؛ و 

هنكامى كه قائم ما قيام كند كنج هر صاحب كنجى بر وى حرام است تا آن را به نزد وى بياورد واو آن را در جهت مبارزه با 

تت 5 7 هَ 00 2 53 لا 

دشمنانش مورد استفاده قرار دهده و اين كفتار خحداى عزّ و جل است كه مى فرمايد: «وَ الذِينَ يَكَبْرُونَ الذَهَبَ وَ الفضة وَ ا 
لا 


ا قي سَبِيلٍ الله كَبشَّوْهُمْ بِعَذْاب أليم.» 3 


مراد از كنج در اين روايت اموال مدفون شده در زير زمين نيستء بلكه هر جيزى كه علاوه بر مخارج روزانه باشد و اندوخته 


به حساب ايد مانئك اموال سير ده شده در بانكها و كالاهاى ذخيره شده در انبارها و مانئك اينهاست. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه در صورت نياز حكومت حقه صالحه؛ نمى توان اموال را ذخيره نمود» بلكه واجب است آنها 


رادر جهت نيازمنديهاى جامعه به كار 


(1)- فان حرّبك امر تحتاج فيه الى الاعتماد عليهم؛ وجدت معتمداً بفضل قوّتهم على ما تريد بما ذخرت فيه من الجمام. و 
كانت مودتهم لكك و حسن ظلنْهم فيك و ثقتهم بما عوّدت من عدلك و رفقك مع معرفتهم بعذركك فيما حدث من الامور قوه 
لهم يحتملون بها ما كلفتهم؛ و يطيبون بها نفس 


بما حمّلتهم فان العدل يحتمل باذن الله ما حملت عليهم. دعائم الاسلام /١‏ 787 كتاب الجهادء ذكر ما يجب للامراء و ما يجب 
(1)- معاذ بن كثير» قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: موسّع على شيعتنا ان ينفقوا مما فى أيديهم بالمعروف. فاذا قام قائمنا حرّم 
على كل ذى كنز كنزه حتى يأتيه به فيستعين به على عدؤّه؛ و هو قول الله- عز و جل- و الذين يكنزون الذهب و الفضّه ولا 
ينفقونها فى سبيل الله فبشّرهم بعذاب اليم. كافى 6/ ,2١‏ كتاب زكاه؛ باب نوادر» حديث 8. 
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كرفتء و لفظ قائم نيز كنايه از كسى است كه متصدى حكومت حقّه صالحه شده استهء البته قائم آل محمد (ع) در آخر 
الزمان از بارزترين مصاديق آن محسوب مى شود. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


8- ممكن است براى اين مطلب به فرمايش خداوند متعال كه در سورةٌ اعراف مى فرمايد: 


و هاه مو ال ات لا ل و هه 
«خذ العَفو.) -)١١‏ علاوه را بكي ر- تمسكك نمودء به ويزه» اينكه در سور نقره هين فرمابلة 7ه عار تكد 4 3 اقفرم فل العفو 
«7)- مى يرسنلك از جه انفاق كنندء بكو از علاوه ها» كه مراد از «عفو) بنابر برخى تفاسير مالى است كه از مخارج اضافه آمده 


است. 


«در آن اقوالى اسيت: يكك: آنحجه از مخارج اهل و عيال علاوه بيايدء يا علاوه بر ثروت» كه از عباس و قتاده نقل شده اهية» 
دوم: عفو به معنى اندازه وسط و حد اعتدال است بد و راز اسراف و تنككىء و اين از حسن و عطاء نقل شده. و از امام صادق 


(ع) نيز روايت شدة اسك سوم: 


آن جيزى است كه از قوت سال اضافه بيايد» كه از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: اين آيه به آيه زكات نسخ شده 


است و سدّى اين نظر را كفته است. و جهارم: مال ياكك و طاهر را عفو كويند يعنى بهترين نوع مال.) 0" 


البته اكر بيذيريم اين آيه با آيه زكات نسخ شده استء ولى نسخ وجوب منافاتى با بقاى اقتضا و رجحان ندارد» يس مى تواند 
به حكم حاكم شرعى واجب كردد. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


694 در خراج ابو يبوسف آمده اسيت: 


.199 /)7( اعراف‎ -)١( 

(9؟)حتيقرة 115:70 

(9)- مجمع البيان /١‏ 18". 
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«براى ما نقل شده است كه على بن ابى طالب بر نيزارهاى برس جهار هزار درهم قرار داد» و براى آنان نامه اى در قطعه اى از 


يوست نوشت و به آنان داد تا بتوانند نى هاى آن را به فروش برسانئند. )١١‏ 


كفته شده «يُدّس» منطقه اى بوده در سرزمين بابل. و در كتاب لغت قاموس آمده است كه آن الاوتقا دن اضف تمق كواقه و حلم 


١‏ ؟) 


و شايد يزوهشكر به موارد بسيارى از اين قبيل دسترسى يابد كه از آنها بتوان استفاده نمود كه حاكمان به حق مى توانند 


دو راه نكر براى قرار دادن ماليات: 
ممكن استث براى قرار دادن ماليات به ذو شيوه ذيكر نيز استناد و.استدلال كرد يكك: 


همان شيوه اى كه ما بيش از اين بدان اشاره كرديم. كه امام و كاركزاران او مى توانند بهره بردارى از امكانات عمومى را كه 


دولت فراهم كرده است براى عموم مردم ويا قشر و صنف خاص و يا براى كار خاص به يرداخت وجهى 


معين مشروط كنندء امكاناتى مانند بندركاههاء فرودكاههاء بزركراههاء يلهاء بيمارستانهاء دانشكاهها و ... كه اين خود يكك نوع 


قرار داد است بين دولت و شهروندان كه هر كس خواست از اين امكانات استفاده كند بايد مقدار معينى يول بيردازد. 


دوّم: در صورتى كه انتخاب حاكم با انتخابات و بيعت مردم باشد همانكونه كه در جايككاه خود. ما آن را مورد تأييد قرار 
داديم» در اين صورت حاكم مى تواند به هنكام عقد قرار داد بيعت [و در نطقهاى انتخاباتى خود] شرايطى را با مردم در ميان 
بككذارد كه يكى از آنها اين است كه به وى اجازه داده شود براى موارد خاص مالياتهاى ويزه اى را قرار دهدء و در صورتى 
كه مردم اين شرط را بيذيرند بر آنان است كه به لوازم آن يايدار باشند. و در صورتى كه تعيين حاكم به جعل شارع باشد 


[آنككونه كه قائلين به نظريه 


(1)- الخراج/ 07/. 


(7)كفاموس ع 
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نصب در ولا-يت فقيه معتقدند] در اين صورت بايد كفت: جعل شارع يكك امر كزاف نيست بلكه براى تنظيم امور جامعه و 
ادارة شئون عمومى مردم و جبران كمبودها و سامان دادن به امور آنان است» يس براى حاكم جايز» بلكه واجب است كه هر 
جيزى را به مصلحت جامعه مى داند به اجرا ككذارد, و از مهم ترين مصالح جامعه سامان بخشيدن به نظام مالى و اقتصادى 
جامعه است كه شكافهاى طبقاتى را از بين ببرد و نياز نيازمندان را برطرف سازدء و اين قبيل احكام را احكام ولائيه يا احكام 


سلطانيه [حكم حكومتى] مى كويند. كه شرعاً نيز يايبندى بدان لازم است. 


و خداوند متعال اين منصب شريف 


را براى يبامبر اكرم (ص) قرار داد» آنجا كه فرمود: 


«النبئ اولى بالمؤمنين من انفسهم) ١‏ يس هنككامى كه انسان بتواند در امور فردى بر جان و مال ديكران برخى تصرفات را 
داشته باشد به مقتضاى اين آيه شريفه بيامبر اكرم (ص) در راستاى امور اجتماعى از خود او در تصرف در مال و جان او اولى 


است. 


وماب بيش از اد ين در جايكاه خود كفتيم كه مقتضاى ولا-يت فقيه و خلافت اواز سوى ييامبر خدا (ص) در امور عمومى و 


اجتماعى اد ين است وى نيز همان ولايت شرعى را كه ييامبر اكرم (ص) در اينككونه امور داشته است دارا باشد. 


مكر اينكه كفته شود: وظيفة حاكم اسلامى جيزى جز تنظيم امور اجتماعى مردم بر اساس دستورات خداوند نيست» و وى نمى 
تواند هر جه را به نظر خود درست مى داند به عنوان دين به مرحلة اجرا كذارد, و فقيه از ييامبر اكرم ل بالاكر ابت 
ناوه مال ازيدا موز مخطات تراز قلعو را 1 إلى الات بِالْحقّ كم بَيْنَ الناس بللا لاك الله 
-١‏ ما كتاب را به حق بر تو فرستاديم تا يين مردم ببدانجه خحدا تو را بدان راه نموده حكومت رانى» و نيز مى فرمايد و أَثر 
َك الات بالحقّ مُصَدّقا للا ين بدي مِنَ الكتاب و مهيا علي فاشك ينه بل أَثلَ اللهُ ول تتبغ أخاء هع عما لهك هن 


(0- احزاب (090)/ 6 
(9)- نساء (6)/ .1١8‏ 
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الْحَق.» ٠١‏ ما اين كتاب را به حق بر تو فرستاديم كه تصديق كننده كتابهاى بيشين است و نككهبانش» يس در ميانشان بدانجه 


خدا فرو فرستاده داورى نما 


و خواهشهايشان را به جاى سخن راستى كه تو را رسيده ييروى مكن» 


و به عبارت ديكر جعل ولايت براى جعل و تشريع نيستء بلكه براى تنفيذ و اجراى آن جيزى است كه خدا فرستاده» و در اينجا 


نكته اى است شايان انديشه. ١؟)‏ 


اين آن جيزى بود كه ما دربارةً منابع مالى حكومت اسلامى در صدد بيان آن بوديم و فصل هشتم كتاب را بدان اختصاص 


داديم. بحث در اين زمينه به درازا كشيد از خوانند كان كرامى يوزش مى خواهم. 
جند نكتة قابل توجه 

اشاره 

در يايان اين نوشتار جند نكته است كه لازم است مورد اشاره قرار كيرد. 


١‏ - ضرورت ايجاد توازن بين در آمد و مصرف 


بر مسئولين دولت اسلامى است كه بين منابع مالى موجود در جامعه و بين مصرفء يكك نوع هماهنكى و توازن ايجاد كنند؛ 
مصارف غير ضرورى را حذف و ادارات و دواير اضافى كه هر يكك كارهاى تكرارى و غير لازم را انجام مى دهند در يكديكر 


به ويه تشكيلات ادارى كسترده كه موجب بر وكراسى است و كار را براى مراجعه كنند كان مشكل مى كند و موجب درد سر 


و تضييع وقت آنان مى شود. در حكومت 


.6/ /)0( مائده‎ -)١( 


(1)- در فرض نصب بالاخره حاكم اسلامى يا معصوم است و يا حد اقل» شخصى دين شناس و عادل» و جنين شخصى قهراً جز 
آنجه را به صلاح دين و مردم ببيند تصويب و تأييد واجراء نمى كند هرجند با عناوين اوليه احكام شرعى تطبيق نكند» و 
مصداق عناوين ثانوى باشد. و عناوين ثانوى احكام عرصه وسيعى دارد كه شامل هر آنجه به مصلحت دين و مردم باشدء و يا 
دفع مفسده و ضررى از آن دو بكند خواهد شدء بنابراين مشمول (ما انزل اللّه خواهد بود. بر اين مبنا اشكال استاد مد ظله قابل 


ياسخ استء منتهى الامر فرضيه نصب از اساس امرى است غير معقول. 
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اسلامى هرجه ادارات ساده تر و مقررات آسانتر باشد رضايت مردم را بيشتر جلب مى كند و علاقه مردم را به رجال مملكت و 


باشند كه مردم در آن زمان تا جه اندازه آثار عدالت و آسايش را مشاهده مى كردند 


7- برهيزاز اسراف و تبذير 


واموال عمومى كه متعلق به جامعه است نيستء بلكه اموال عمومى از اهميت بيشترى برخوردار استء زيرا اينكونه اموال در 


دست مسئولين به عنوان وديعه وامانت است و تجاوز در أن خيانت محسوب مى كُردد 
لا لا 0 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: اونا تدر تَذِيرا إن الْمَمذّرِينَ نَ كانوا إِخَوَانَ ال يلين و كان الشيطانُ ريه كمُورأ -»١١‏ لى ييامير - 
اموال را حيف و ميل نكن كه حيف و ميل كنند كان برادران شياطينند» و شيطان بر يرورد كار خويش ناسياس است 
ل ع ورك 
3 - و مى فرمايد: كلو 2 شْرَيُوا وَ ا تشرفو | إنه [ا يحت الم فينَ) «07- بخوريد و بياشاميد ولى اسراف نكنيد» كه خدا 


اسرافكاران را دوست نمى دارد 
َم ه .لأ لا 
“- و نيز مى فرمايد: «وَ أن الْمُسْرفِينَ هُمْ أُصْحَابٌ الْنَار «13- اسرافكاران اصحاب آتشند 


ع- در صحيفةٌ سجاديه 1مده است: بار خداياء بر محمد و خاندانش درود فرست واز اسراف و زياده روى بازم دار و بر 
بخشش و ميانه روى يايدارم دار» برقرارى تعادل در دخل و خرج را به من بياموز و ديده ام رااز هزينه هاى بيهوده فرو دوز 


فرق 


(01)- اسراء (107)/ على /310. 
عرق بر ور 


()- مؤمن (60)/ 57 
(6)- اللهم صل على محمد و آل محمد و احجبنى عن السرف و الازدياد و قوّمنى بالبذل و الاقتصاد و علمنى حسن التقدير» و 


اقبضنى بلطفكك عن التبذير. صحيفه سجاديه؛ دعاء/ "١‏ 
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[ها در بحار الانوار» از خصالء به سند 


خودء از داود رقىء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: ميانه روى جيزى است كه خداوند عر وجل آن را دوست مى 
دارد و اسراف و زياده روى را دشمن مى دارد» حتى دور انداختن يكك هسته؛ زيرا آن به كارى مى آيد» و حتى دور ريختن 


آبى كه از نوشيدن افزون آملةة ف لق 


#- در وسايل از خصالء به سند خود. از جعفر بن محمد,. از يدرانشء. از على (ع) نقل روايت كرده است كه آن حضرت به 
كاركزارانش نوشت: «نوكك قلم هايتان را ريز كنيد» و سطرها را به هم نزديكك بنويسيد, حرفهاى اضافى را كنار بككذاريد؛ و 
تنها تعادل و رسايى معنى را در نظر بكيريد» و از ولخرجى و زياده روى بيرهيزيدء كه اموال مسلمانان تحمل زيان را ندارد.) 
23١‏ 


نويسند كان و كاركزاران بايد در اين كلام بينديشند» كسانى كه هيج كونه دقت و حساب و كتابى را در مصرف بيت المال و 
ضايع كردن وقت مردم و مسئولين مورد نظر قرار نمى دهند. 

/ا- باز در همان كتاب» از تفسير عياشى» از ابان بن تغلب» ملاة است كه كفت: امام صادق (ع2 فرمود: «آيا ملاحظه مى كنيد 
كه خداوند به كسى كه مالى بخشيده بخاطر اكرام در حق او و تجليل از او بوده» و به هر كس نبخشيده بخاطر بى اعتنايى به او 


بوده ات 


ه ركز! مال» مال خداوند است در نزد اشخاص به امانت مى كذارد و به آنان اجازه مى دهد كه به اعتدال بخورند, به اعتدال 


بياشامند» به اعتدال بيوشندء به اعتدال سوار شوندء به اعتدال ازدواج كنند» و علاوه بر آن را به نيازمندان مؤمنين ببخشند؛» و 


لا 


يبغضه حتى طرحكك النواه فانها تصلح لشىء. و حتى صبكك فضل شرابكك. بحار الأنوار 84/ 8ع كتاب ايمان و كفرء باب 


ول سريت د 


(1)- عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن على (ع) انه كتب الى عماله: ادقُوا اقلا-مكم, و قاربوا بين سطوركم, و احذفوا عنّى 


تجارت». باب 2.١16‏ حديث 37. 
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براكتدكنى هاي آتان را يةساعان اوزتده سن كسى كدايكرنه زضان كنده انعد ىن حوره ومن توشداو سوار ين شوةو 
ازدواج مى كندء حلال است. و فراتر از آن بر وى حرام استء آنككاه فرمود: «اسراف مكنيد كه خداوند اسرافكاران را دوست 


ندارد) 


آيا ملاحظه كرده ايد كه خداوند كسى را بر مالى امين مى شمارد و او را آزاد مى كذارد واو اسبى را به ده هزار درهم مى 
خردء با اينكه اسب بيست درهمى براى وى كافى استء كنيزى مى خرد به هزار [دينار] با اينكه كنيز بيست دينارى براى او 


كافى استء آنككاه فرمود: اسراف نكنيد كه خدا اسرافكاران را دوست نمى دارد. )١١‏ 


7- قرار دادن حقوق و مزايا بر اساس كار نه بر اساس ساعت 


آن كذاشته شده استء زيرا در صورت اوّل تلاش و كوشش و دقت متوجه كار مى شود و كيفيت و مرغوبيت آن بالا مى رود 


ولى در صورت دوّم وقت كشى و اهمال كارى زياد است. جنانكه بر كسى يوشيده نيست. 
©- ايجاد امنيت سياسى - اقتصادى 


ضروريست در جامعه زمينة امنيت سياسى- اقتصادى در زمينه هاى مختلف فراهم كردد» تا مردم با آرامش خاطر بتوانند در 
كازرهاى اقتصادى ذرازهدت سشرمايه كذارى كنتك: و اتديشه عاق خخلاق و سرمايه ها بها ست و سوى ثوليد جهت هيدا كندة و 


برنامه ريزى اقتصادى به كونه اى باشدء كه امكانات و سرمايه ها بر توليد متمركز كردد» ودر 


0 
(1)- عن أبان بن تغلب» قال: قال ابو عبد الله (ع): أ ترى الله اعطى من اعطى من كرامته عليه» و منع من منع من هوان به عليه؟ 
كلًا و لكن المال مال الله يضعه عند الرجل ودائع و جوّز لهم ان يأكلوا قصداً و يشربوا قصداًء و يلبسوا قصداًء و يركبوا قصداًء و 
ينكحوا قصداًء و يعودوا بما سوى ذلكك على فقراء المؤمنين و يرموا به شعثهم؛ فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلالًاء و يشرب 


حلاناء و يركب حلانًا و ينكح حلانًاء و من عدا ذلكك كان عليه حراماً» ثم قال: «لا تسرفوا انه لا يحبٌ المسرفين» أ ترى الله اتتمن 
رجاما على ما يقول له (خؤل له- تفسير عياشى) ان يشترى فرسا بعشره آلا-ف درهم و تجزيه فرس بعشرين درهماء و يشترى 


جاريه بالف و تجزيه جاريه بعشرين دينارا ثم قال: لا تسرفوا انه لا 


يحب المسرفين. وسايل 8/ 88" ابواب احكام الدّواب» باب 77؟» حديث 2. تفسير عياشى ؟1/ .١7‏ 
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بخش خدمات و تجارت به اندازه نياز و ضرورت اكتفا شود. 
ه- واكذاردن فعاليتهاى اقتصادى به مردم 


بجاست امور كشاورزى و صنعت و تجارت و كارخانجات به افراد جامعه به ويزه افراد متخصص و باتجربة آنان واكذار شود و 
تا حد امككان دولت ها از دخالت در اينكونه امور بركنار باشند» و مكر به هنكام ضرورت از قوه قهريه و اجبار در امور اقتصادى 
استفاده نكنند» دولت بايد به افراد در زمينه انتخاب شغل و فعاليت هاى اقتصادى حلالء آزادى كامل بدهد, و مقررات دست و 
ياكير براى فعاليت آنان فراهم نياورد» زيرا ايجاد محدوديت باعث مى شود كه افراد اعتماد به نفس خود را از دست بدهند و 
انكيزه كان و ثلاث ون آنان عاموتح شود و استعدادهائ دروت آثان شكرقا شود و در تتجه به توليد جامعه اسن جدى وارد 


كردد. 


دخالت دولت ها و حكومت ها در امور اقتصادى اولّا باعث مى شود كه مردم با ديدة بغض و خشم به حكومت ها بنككرندء ثانيا 
مالياتها كاهش يابدء ثالثاً دولت بايد براى اين امور افراد بسيارى را استخدام كندء رابعاً براى ادارة كارمندان رقم ماليات را بر 


مردم افزايش دهد» كه همةٌ اينها براى دولت و ملت زيانبار است. 


البته دولت ها بايد در زمينه هاى اقتصادى برنامه ريزى هاى كلى و ارشاد و هدايت مردم را بر عهده داشته باشند و آنان را به 
سمت و سويى كه به حال آنان مفيدتر و به صلاح و مصلحت آنان نزديكتر و فعاليت هايى كه عموم مردم بدان نيازمندترند 


راهنمايى كنند. و زمينه هاى رشد اقتصادى و در حد توان امكانات را 


«تصدى تجارت از سوى سلطان براى رعيت كران بار و براى كرد آورى ماليات زيانبار است» آورده است. كه ما خلاصه اى از 
سخن ايشان را در اول جلد دوم اين كتاب [جلد ششم مبانى فقهى] آورده ايم. و اكنون آن را براى مزيد فايده در اينجا يادآ ور 


مى شويم: 
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اموال زياد و امكانات فراوان وارد معامله شود. ديكران از صحنه رقابت خارج مى شوند و دجار اندوه و مشكلات فراوان مى 


كردند. 


از سوى ديكر سلطان كاهى كالاهاى فراوانى را از بازار جمع مى كند و به يايين ترين بها مى خرد و ككاهى با وارد كردن انبوه 
كالا به بازار قيمت ها را مى شكند و زيان زيادى به توليد كنند كان و تجار وارد مى كند. 


فلا-ن قيمت بفروشندء يا كاهى يولها را از بازار جمع مى كند و كالاها روى دست توليد كنند كان مى ماند و كاهى بخاطر 
ضرورت مجبور مى شوند در كسادى بازار به يائين ترين قيمت بفروشند. ودر صورتى كه اين روش ادامه بيدا كند و جند بار 


اتفاق بيفتد تاجران سرمايه خود رااز دست مى دهند و كشاورزان دجار 


تنكنا مى شوندء و با بهم خوردن بازار توليد كنندكان و فروشند كان انككيزه خود را براى تلاش و كار از دست مى دهند ودر 


نهايت به سيستم ماليات كه دولت بايد با آن اداره شود لطمه وارد مى شود. 


در نهايت هنككامى كه كشاورزان از كشاورزى داسَبَي بكشندء و سوداكران از تجارت دست بردارندء يا ماليات به طور كلى 
متوقف مى شود»ء يا كاهش مى يابد؛ و هنكامى كه دولت بين از دست دادن ماليات و سودهايى كه از تجارت و كشاورزى به 
دست آورده مقايسه كند» در مى يابد كه جه زيان بز ركى مرتكب شدهء و حككونه كشاورزان را كه وسيله آبادانى زمين هستند 


از دست داده و با دخالت در تجارته بازار را دجار ركود ساخته. 
در صورتى كه كشاورز يا كشت و كار اموال خود را زياد نكند و تاجر با تجارت 
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محصولات را به دست مشتريان نرساند» در مجموع درآ مدهاى مملكت كاهش مى يابد و ثروت هاى ملى مورد تلف واقع مى 


شودء و در اين رابطه سلطان و رعيت زيان مى بينند» و اين نكته اى است كه همواره بايد بدان توجه داشت.» )١(‏ 
در اينجا نككاشتن اين اوراق به يايان رسيد» و سياس ويه خداوند است. 

بلده طيبةُ قم؛ “71 رمضان المباركك 1509 ه ق. 

المفتقر الى رحمه ربه الهادى» حسين على المنتظرى النجف آبادى. 


1 
غفر الله لهو لوالديم 


.)60 فصل‎ 078١ از فصل ”. (جاب ديكر/‎ 5١ مقدمه ابن خلدون/ 191 فصل‎ -)١( 
77/1 مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص:‎ 
[جهت اوّل: رواياتى در مذمت ده يك كيران:]‎ 


[روايات نهى از عمل ده يى كيران] 


اوم محرو كس :روا ماكبير ا كفده 11:5 آنه العمانا منذمك دم ركه كركد كان (عقارية) البنقادهامن شودرا باد ا وو 


شويم؛ البته اينككونه روايات در كتابهاى فريقين بسيار زياد 


است كه به ذكر برخى از آنها اكتفا مى كنيم: 
-١‏ طبق آنجه در نهج البلاغه آمده كه امام (ع) نوف بكالى را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


«اى نوف! همانا داود (ع2 در مانند اين ساعتهاى شنب باستو كفة ايم ساعتى است كه كسى خدا وااتمن وات مك 


اينكه خواسته اش اجابت مى شودء مكر اينكه ده يكك كيرء خبرجين» ياسبان» يا صاحب طبل و طنبور باشد.) )١١‏ 


اين روايت در مصادر نهج البلاغه از خصال و كمال الدين صدوق و مجالس مفيد و حليه الاولياء و تاريخ بغداد و تاريخ دمشق 
و دستور معالم الحكم و كنز الفوايد آمده است. (”) 


وازه «ده يكك كير, عشْارا در مورد كسانى كه بصورت حرام ده يكك مى كير ند متعّن نيستء بلكه در بيشتر موارد در روايات 
وازه «عُشر؛ بر صدقات واجبه يعنى زكوات اطلاق شده است كه از مراجعه به اخبار معلوم مى شود؛ مكر اين كه كفته شود لفظ 


اعشَار) به كسانى كه به صورت غير شرعى از مردم ده يكك دريافت مى كنند منصرف 


(1)- يا نوفء ان داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: انها ساعه لا يدعو فيها عبد إِلَا استجيب له الا ان 


يكون عشاراً او عريفاً او شرطياً او صاحب عرطبه- و هى الطنبور- او صاحب كوبه- و هى الطبل-. نهج البلاغه. فيض/ 21١7©‏ 
عبده ”/ 1178 لح/ /41ع- حكمت .٠١5‏ 


()- رء كك: مصادر نهج البلاغه ع/ مو ولاة. 
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است. و حكومت حقه نيز مانند حكومت باطله به ده يكك كير و خبرجين و ياسبان نيازمند است؛ يس ممكن است كفته شود: 


اين تعبيرات كه در روايات وارد شده با همه غلظت 


و شدت آن براى بيان برمخاطره بودن اين مشاغل و لزوم دقت و احتياط در آن است جون لغزشكاهها در آن بسيار است؛ وهر 
ده يكك كير مرهون عمل خويش و حساب اموالى است كه جمع آورى كرده و حساب بسيار ظريف و دقيق است. و ممكن 
است روايات مذمت در مورد كسانى از آنان باشد كه به هنكام دريافت حقوق مالى مردم بر آنان ستم روا مى دارند, و اينان 
همانكونه كه بعداً خواهيم كفت. در آن زمانها بسيار بوده اند. و مانند اين روايات تهديدآميز در مورد «خبرجينان- مأموران 
اطلاعات» نيز وارد شده است كه ما در مبحث استخبارات (اطلاعات) بدان يرداختيم. با اين حال روايات بسيارى نيز دلالت بر 
مشروعت آنان داشت و اينكه جامعه بدانها نيازمند است و مى توان بدانجه ما در آنجا نكاشتيم مراجعه نمود. و مانند همين 


مطلب است در مورد شرطى (نيروهاى انتظامى و ياسبانان). 

-١‏ در بحار از امالى صدوقء به سند خود از نوف بكالى آمده است كه كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 

«اى نوف» وصيت مرا بيذير: هركز مشاغل: سريرستى قبيله» خبرجينى» ده يكك كيرىء و نامه رسانى را نيذير» )١١‏ 
*- باز در آن كتاب از خصالء به سند خود از نوف آمده است كه كفت: 

امير المؤمنين (ع) فرمود: 


اى نوف! ببرهيز از اينكه ده يكك كير باشى يا شاعرء يا ياسبانء يا خبرجين يا صاحب عرطبه- كه طنبور است- يا صاحب كوبه- 
كدط افد فيان يكن التفافيراة 


-)١(‏ قال امير المؤمنين (ع): يا نوفء اقبل وصيتى: لا تكونّن نقيباً ولا عريفاً ولا عشَّاراً ولا بريداً. بحار الانوار 7// 767 (/ جاب 


ايران 0// 5#") كتاب عشره؛ باب الل حديث 59. 
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حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١28‏ 


درخواست شاعر يا ده يكك كير يا ياسبانء يا نوازندة طنبور يا كوبندة طبل. )١١‏ 


*- باز در همان كتاب از خصال به سند خود آورده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«وارد بهشت نمى شود. شراب خوار ... ونه ده يكك كير و نه قطع كننده رحم و نه قَدّرى.) 037 0” 
ه- باز در همان كتاب از ثواب الاعمال» در حديثى از ييامبر خدا (ص) روايت كرده است كه فرمود: 


«بر ده يكك كير در هر روز و شب لعنت خدا وفرشتكان وهمة مردم استء و كسى را كه خدا لعنت كند ديككر ياورى نمى 


بابد.) (5» 
38 ذو امسلل اخمة سند غود اسن امذه ايت كد كفيت: 


عثمان بن ابى العاص بر كلاب بن أمنِه كذشت واو در بصره بر جايكاه ده يكك كيران نشسته بودء كفت: براى جى اينجا نشسته 
اى؟ كفت: فلا-نى- يعنى زياد- مرا به اينجا نشانده است. عثمان به وى كفت: آيا حديثى را كه از ييامبر خدا شنيده ام برايت 


نكويم؟ 


(1)- قال امير المؤمنين (ع): يا نوفواياكك ان تكون عشاراً او شاعراً او شرطياً او عريفاً او صاحب عرطبه و هى الطنبور او 
صاحب كوبه و هى الطبلء فان نبي الله (ع) خرج ذات ليله فنظر الى السماء فقال: انها الساعه التى لا يردٌ فيها دعوه الّا دعوه 
عريف او دعوه شاعر او دعوه عاشر او شرطى او صاحب عرطبه او صاحب كوبه. بحار الأنوار ؟// !ع" (/ 


جاب ايران حمر ؟عم كتاب العشره» حديث ثر 


لا 
(0؟)- قال رسول الله (ص): لا يدخل الجنه مدمن خمر ... ولا عشّار ولا قاطع رحم و لا قَدّرى. كان الخو زعشفرففرة كتاب 
العشره» باب الى حديث زفة 


(9)- قدرى همان مفوّضه هستند در مقابل جبرئّون كه معتقدند اراده خداوند و قضا و قدر در كارهاى انسان نقشى ندارد.- م- 

:. :. :. : 
()- عن رسول الله (ص): على العشار كل يوم و ليله لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين» و من يلعن الله فلن تجد له نصيرا. 
جار الأتؤار #/وء” كتاب آذات و سين بان لا ديك +1 
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ساعتى از شب خانواده اش را بيدار مى كرد و مى كفت: اى خاندان داود» بياخيزيد و نماز بخوانيد» زيرا اين ساعتى است كه 
عدا دها و العابتة سن كد مك ال كني كا سائه بالؤه ركم كيرا اشتد ابي كلات :انق أمنه كن اتن ولسوا شد ونرد زياد 


آمد واز مقام خود استعفا كرد و او استعفايش را يذيرفت. )١١‏ 

/ا- و نيز در مسند احمد به سند خود از مالكك بن عتاهيه از ييامبر (ص) نقل كرده كه فرمود: 
«ه ركاه ده يكك بككيرى را ديديد او را بكشيد» آنكاه از قتيبه بن سعيد نقل كرده كه كفت: 
مراد از آن» كسى است كه بنا حق از كسى زكات دريافت مى كند. ١؟)‏ 


ابن زوايت با تفسير ذكر شذوية نقل ابو عَنيكَ ذر الاموال نيز آمذه است» و نيزنا لفظ ديكرى از آن:حضدرت (ض) روايث شده 
است بدين صورت: «كسى كه با ده يكك كير برخورد كند كردنش را بزند.) ") 


ابن اثير در نهايه كويد: 


«در روايت است: «اكر با 


ده يكك كيرى برخورد كرديد او را بكشيد» يعنى اكر از اهل جاهليت را ديديد كه با يايدارى بر كفر خود باج خواهى مى كند 
او را بكشيدء بخاطر كفر وىء يا بخاطر حلال شمردن آن در صورتى كه مسلمان بود و ترك كردن جيزى را كه خدا واجب 
فرموده و آن يكك جهارم يكك دهم است. و اما كسى كه بر اساس آنجه خدا واجب كرده ماليات دريافت مى كندء بسيار 


سند بده وايكوينت وفارى از ضتحانه تواف يناسن (ن )نز خلفاض مين انوع مالبات دريافةبعى كردن ا 
8- در مسند نيز به سند خخحود از عقبه بن عامر جهنى آمده است كه كفت: از 
:. :. : 
(0- سمعت رسول الله (ص) يقول: كان لداود نبى اللّه (ع) من الليل ساعه يوقظ فيها اهله فيقول: يا آل داود» قوموا فصلواء فان 
هل ساعه معطي اللنرقتيا القع ادلب اصره ]و عفان شغد انض م 
(1)- اذا لقيتم عشاراً فاقتلوه. مسند احمد ©/ ©588. 
)دهن لقن ضاعب :عقوو :فلضوت :ختقف الاموال عم 
( انهاه ارو اق ما 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١7١‏ 
بيامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «داخل بهشت نمى شود كسى كه مردم را نككاه مى دارد) يعنى ماليات جى. )١١‏ 


اين روايت را ابو عبيد نيز از او بدون هيج تفسيرى نقل كرده است. دارمى و ابو داود نيز در سنن خود اين روايت را آورده اند 
آنككاه ابو داود از ابن اسحاق نقل كرده است كه كفت: «صاحب مكس يعنى ماليات جى يا ده يكك كيرا (7) 


در نهايه نيز مده اسيت: 


«اين كه در روايت آمله: «ماليات جى به بهشت وارد نمى شود) مراد از «مَكسٌش») در متن عربى مالياتى است كه ماليات حجى مى 


ص 
كيرد.) 0 


4- باز در 


يثك بهاسثك خوة از ابى الخير آمله آست كه كفت: 


مسلمه بن مخلد كه امير مصر بود از رويفع بن ثابت خواست كه مسئوليت كردآورى ماليات را بر عهده بككيرد» كفت: از ييامبر 


اين روايت را ابو عبيد نيز آورده الست رع 


البته در اينكونه روايات دلالتى براين نيست كه تنها ماليات جى هاى غير مشروع مراد باشند. بلكه ممكن است ماليات جى هاى 
مشروع هم كه عشر و نصف عشر و ربع عشر هم مى كيرند مورد نظر باشند و اين روايت اشاره به عمل ماليات جى ها در آن 
زمان باشد كه غالباً به مردم ستم مى كرده اند و به آنان اجحاف روا مى داشته اند. و كاهى از كسى كه يكك بار ماليات خود 


راداده بوده است براى بار دوم مطالبة ماليات مى كرده اندء يا به نام هديه و مانند آن از مردم وجوهى علاوه بر ماليات مطالبه 


لا 
0007 


(ل)حو كة: اللموال :4908 و سن دار 71 #ولاياب كزاهت يديرك مشاغل مالناتى تيز سبين انوداوى 08:79 كنات 


خراج وفىء و امارات» باب فى السعايه على الصدقه. 
(*)- نهايه ابن اثير ع/ وع". 

(6)- مسند احمد 5/ 9١٠؛‏ و الاموال/ 07ام. 
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مى كرده اند. و شايد وارْهُ «مكس' از ريشه مماكسه كرفته شده. كه يا يبج مردم مى شده اند و براى آنان دردسر درست مى 
كرده اند تا جيزى علاوه بر ماليات دريافت كنند. 


«عاشر» (ده يكك كير ماليات جى) كسى است كه 


وعداو را راهياءن كناردضا ل هاو ناناف دوانت" كين منفا را راف وفق أبن انان انع راض :وار وان امي ف 
كند ... و آنجه در مذمت ماليات جى ها آمده است به كسى حمل مى شود كه مال مردم را به ناروا از مردم دريافت مى كرده 
است, همانند زمان ما كه اينككونه اجحاف ها وجود دارد. اين روايات متوجه كسانى نيست كه ماليات ها و صدقات مردم را به 


روش صعويع و بدون اجحاف دريافت مى كنند.) )١١‏ 
در خراج ابو يوسف آمده انث كه كفت : 
نقل حديث كرد براى من هشام بن عروه از يدرشء از ابى حُميد ساعدىء كه كفت: 


بيامبر خدا (ص) مردى به نام ابن لتيبه را مأمور كرفتن ماليات از بنى سليم نمود؛ آنككاه كه نزد آن حضرت آمدء كفت: اين 
مقدار مال شماء و اين مقدار به خودم اهداء شده است» سيس بيامبر خدا (ص) بر منبر تشريف بردند و يس از حمد و ثناى 
الهى فرمودند: «جه مى شود مأمور مرا كه مى كويد: اين براى شماست واين به من هديه شده است؟ آيا اككر او در خانه يدر 
خود يا مادر خود مى نشست كسى جيزى به وى هديه مى داد؟ به حق كسى كه جانم در دست اوستء كسى جيزى از مردم به 
ناروا دريافت نمى كند مككر اينكه روز قيامت بر كردن وى آويخته مى شود؛ شترى كه نعره ميزند يا كاوى كه بام بام مى كند 
يا كوسفندى كه بع بع مى كند.) آنككاه دست مباركش را بلند كرد تا جايى كه سفيدى زير بغلش ديده شد و فرمود: «بار خدايا 


آيا دستور تورا رسانيدم؟) زفق 


(1)- مبسوط ؟/ 355 كتاب زكات» باب العشر 


(ماليات). 


(1)- «ما بال عامل ابعثه فيقول: هذا لكم و هذا اهدى الىّء افلا قعد فى بيت أبيه و بيت امّه حتى ينظر أ يُهدى إليه أم لا؟ و الذى 


نفسى بيده لا يأخذ منها شيئاً الاجاء به يوم القيامه يحمله على رقبته: اما بعير له رغاء او بقره له خوار او شاه تيعر.» ثم رفع يديه 


حتّى رئى بياض ابطيه» فقال: «الهم هل بلغت؟». كتاب الخراج/ 87. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١77‏ 
مانند اين روايت را مسلم نيز در صحيح خود آورده است. )١١‏ 


ذرهتن عرين روانت «رغاء» صدائ شرو (بعاز» ضدائ كوسقند اسث: و ابق روانت: ف مائند آن: الخخطانى تهند بدى است نسبت 
به كسانى كه از موقعيت سياسى- اجتماعى خود استفاده شخصى مى كنند و مى يندارند اين سوء استفاده براى آنان حلال و 


رواست. 
در الاموال ابى عبيد به سند خود آمده اسيتة: 


فمرين عبد المزيزبي ديق ارام نواقته ازتردم فديه كرفين و طعام ميته نا ارا بوداراو بابض عردم مشي جرا كه ايج 
مردم شدن خود نوعى كم ارزش كردن اموال مردم است كه خداوند متعال مى فرمايد: «وَ لا تَبْحَسُوا النّاسَ أَسْلِءَهُمْ وَ لا تَعْنَوا 
فى الأزْض مُفيةدِينَ)* اموال مردم را كم بها مكنيد و در زمين فساد بر نينكيزيد» و هر كس براى تو زكات آورد از او يبذير» و 
هر كس زكات خود را نياورد خدا او را كفايت مى كند.) (”) 


ازاين روايات آشكار مى شود كه اجحاف و ستم بر مردم در كرفتن صدقات و ماليات در آن زمان شايع بوده است. و مردم 
بنده دنيا هستند مكر كسانى كه خدا آنان را نككهدارد. و 


شايد آنجه در روايت منقول از ييامبر اكرم (ص) آمده كه مالياتجى را بايد كشت,. مراد قتل كسانى است كه به حد افساد در 
زمين رسيده اند. اما كسانى كه جانب احتياط را رعايت مى كنند و يارسايى به خرج مى دهند و مراعات حال بيجار كان و 
ناتوانان را مى كنند اكر جنين كسانى براى كردآورى صدقات و زكاتهاى شرعى و مالياتهاى مردم فرستاده شوند نه تنها 


يسنديده استء بلكه بسا در صورت متعين بودن در فرد يا افرادى خاص واجب هم باشد. 


در خراج ابو يوسف به سند خود از رافع بن خديج آمده است كه كفت» 


()- صحيح مسلم "/ 127 كتاب الاماره» باب تحريم الهدايا العامل» حديث 1877. 
(؟)- الاموال/ “الات 
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ييامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه به حق ماليات مردم رادريافت مى كند همانند ييكاركر در راه خداست». )١(‏ 


اين روايت راحاكم در مستدرك, به سند خود از رافع» از آن حضرت (ض) ووايق كرده ودر آخر آن آمذة اسك: :نا انكاه 


كه به خانة خود بر كردد) و كفته است اين حديث طبق شرط مسلم [يعنى نظريه رجالى او] صحيحه است. "7١‏ 
فصل ششم: ديكر مالياتها 

اشاره 

* روايات مذمت ده يكك كيران 

* سخنان بزركان در باره روايات ماليات 

* ديكر مالياتها جز مالياتهاى شناخته شده 

* جند نكته قايل توجه 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١28‏ 


در اين فصل به ديكر مالياتها كه علا-وه بر زكات و خمس و خراج و جزيه كه در شرع معروف است- يسا به تشريع و وضع 
آنها نياز مى افتد- اشاره اى كذرا داريم. 


[ماليات بر تجارت و كمرك 


] مخفى نماند كه ظاهر برخى روايات حرمت قرار دادن «ده يكك» و «كمرك و مانند اينها بر اموال مردم استء و در برخى 
«متوقف كنند كان مردم» و «ده يكك بككيران» مورد مذمت قرار كرفته اند» ولى برخى روايات ديكر قرار دادن ده يكك بر تجار 
يهود و نصارى را جايز شمرده است و در آن توضيح داده شده كه از تجار اهل ذمّه و اهل حرب و بلكه تجار مسلمانان نيز ده 


يكك دريافت مى شده است. 


از سوى ديكر از زمان خلفا تا كنون سيره بر قرار دادن و كرفتن ماليات از ثروتمندان و ملاكان و صاحبان حرفه ها و صنايع در 
كشورهاى اسلامى قرار كرفته است. و از سوى ديككر ادارة شئون كشور جز با تشريع نظام مالى كه نيازمنديهاى جامعه را 
برطرف كند امكان يذير نيستء و آنجه را ما به عنوان خمس و زكات و مانند آن مى شناسيم ياسخكوى اين نيازمنديها نمى 


تراث باشنك: 
مكر اينكه بر يايه آنجه ما در مبحث زكات احتمال داديم. مفهوم زكات را كسترده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ع8 


در هر زمان و مكان هر جه را آنان 


متناسب با امكانات و شرايط و نيازمنديها بر اموال قرار دهند زكات محسوب مى كردد. 
در هر صورت ما بحث را در اينجا از جند جهت بى مى كيريم 

بايان كتاب: 

اشاره 

* زنجيره سند عهدنامةٌ مالكك اشتر 

* متن عهدنامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 77١‏ 


در يايان كتاب» عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر را كه دربردارندة مهم ترين برنامه ها و آداب حكومت اسلامى است 
از نظر مى كذرانيم. تا يايان سخن را با كلام آن حضرت (ع) عطرآ كين سازيم. 


زنجيره سند عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر: 


مضامين اين عهدنامه شريف و محتويات آن قوى ترين كواه بر صدور آن از منبع و معدن علم الهى استء و خواننده هوشيار با 
خواندن هر فراز آن يرتوى از علم الهى و بوى خوشى از كلام نبوى را در مى يابد» همانكونه كه مرحوم سيد رضى در آغاز 
نهج البلاغه بدان اشاره كرده است. 


اين عهدنامه را بيش از مرحوم سيد رضى (متوفاى سال 505 يا 608 هجرى) حسن بن على بن شعبه (متوفاى سال 0707 در 
كتاب تحف العقول در باب «آنجه از امير المؤمنين (ع) روايت شده» با اختلا.ف كمى با آنجه در نهج البلاغه آمده روايت 
كرده است. )١١‏ 


ونزديكك به همان مضمون در كتاب دعائم الاسلام «""» با مختصرى كه در اول آن اضافه كرده آورده است. اين كتاب در 


آغاز عهدنامه مى نويسد: 


«و ازعلى (ع) روايت شده كه او عهدنامه اى را انشاء فرموده؛ و آن كسى كه ما 


(01- تحف العقول/ 172. 


(؟)- دعائم الاسلام 28٠ /١‏ كتاب الجهاد, ذكر ما يجب للامراء و ما يجب عليهم. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 777 


براى او اين عهدنامه را نقل كرديم مى كويد: كمان مى كنم از كلام على (ع) استء مكر اينكه آنجه براى ما روايت شله به 


صورت مرفوعه (با حذف زنجيره سند) است و مى كويد: ييامبر خدا 


(ص) عهدنامه اى را نككاشت و يس از ذكر آن مى كويد: قال (ص): كه مى توان بدان مراجعه نمود. و به نظر مى رسد آنجه 


در دعائم الاسلام آمده نقل به معنى باشد.» 

و در كتاب مصادر نهج البلاغه آمده است: 

«اين روايت را نويرى در نهايه الارب با كمى اختلاف آورده است.) )١١‏ 
و در رجال نجاشى دربارة اصبغ بن نباته مى نويسد: 


«از خواص امير المؤمنين (ع) بوده» ويس از وى زندكى كرده. از آن حضرت عهدنامه مالكك اشتر و وصيت آن حضرت به 
فرزندش محمد را روايت كرده است. خبر داد ما را ابن جندىء از على بن همام» از حميرىء از هارون بن مسلمء از حسين بن 


علوان» از سعد بن طريف» از اصبغ كه اين عهدنامه را روايت كرده است.) (؟) 
در فهرست شيخ طوسى آمده است: 


«اصبغ از خواص امير المؤمنين (ع) بوده و يس از آن حضرت زندكى كردء و عهدنامه مالكك اشتر را كه آن حضرت يس از 
كماردن وى به مصر براى وى نوشت,ء روايت كرده است ... خبر داد ما را به اين عهد. ابن ابى جيدء از محمد بن حسنء از 


حميرىء از هارون بن مسلم و حسن بن ظريف جميعاً از حسين بن علوان كلبى» از سعد بن طريفء از اصبغ بن نباته.» 0 


أت كا تجاشى دن حدق وى كفه :است: 


.87: / مصادر نهج البلاغه‎ -)١( 

. رجال نجاشى/ © (جاب ديك ر/‎ -)1١( 

(9)- الفهرست/ 717 (جاب ديكر/ 21). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: “777 


لا 
«استاد ما رحمه الله 


ما را با بز ركان در زمان خود ييوند داد.» 


و «على بن همام) ناشناخته است و در كتابهاى رجال نامى از وى نيامده است. ولى كمان مى رود كه اين همان ابى على محمد 


بن ابى بكر همام بن سهيل كاتب اسكافى است كه به اشتباه على بن همام نوشته شده است و او فردى است ثقه و جليل القدر. 


و «حميرى)» همان عبد الله بن جعفر حميرى است كه ثقه است و مؤلف كتاب قرب الإسناد مى باشد. و «هارون بن مسلم» را 
نجاشى دربارة او كفته است «ثقه و بز ركوار است» و «حسين بن علوان» نجاشى و ديكران دربارءٌ او كفته اند «سنى مذهب است 
ولى مورد اعتماد است» در مورد «سعد بن طريف» شيخ در رجال خود كفته است: «به او سعد خفًاف كفته مى شود, روايات او 
صحيحه است» و نجاشى كفته است: «هم به خوبى و هم به بدى از وى ياد شده است» ولى ابن غضايرى كفته است: «او ضعيف 
اسك داوونازة «اصبغ بن نباته» كفته اند: «وى از خواص امير المؤمنين (ع) و از بزركان صحابة آن حضرت بوده و فرد قابل 


ستايشى اسنت:) 


و اما «ابن ابى جيد) در سند شيخ» همان على بن أحمد بن محمد بن ابى جيد است كه از مشايخ اجازه [از جمله كسانى است 
كه اجازه نقل روايت به ديكران داده] است و شايد به همين دليل از ثقات به شمار آيد. 


«محمد بن حسن» همان ابن وليد است كه ثقه و جليل القدر است. 
و«حسن بن ظريف» كوفى است و ثقه است. 


من ظاعر | اسقد اناف عا مد قتينك» اكدتعه افر سكلا نى طر ور همالكرلة كد من 1 


اين كفتيم اختلاف است. 


علاسوه بر اينكه اين عه دنامه شريف به نقل از امير المؤمنين (ع) مشهور است و اصحاب آن را تلقى به قبول كرده اند» و 
همانكونه كه بيش از اين كفتيم متن آن هم اجمانًا بر صيحت آن كواهى مى دهد. 


من به اسلام شناسان و سياستمداران متعهد سفارش مى كنم كه اين عهدنامه 
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ارزشمند را همواره مورد مطالعه قرار دهند و در نكات و مضامين آن دقت كنند و تلاشها و فعاليت هاى سياسى اجتماعى خود 
را بر دستورات و نكات ارزشمند آن تطبيق دهند. 

مرحوم علدامه نائينى- طاب ثراه- در كتاب تنبيه الاممّه خويش نقل مى كند كه مجتهد كبير» يككانه دانشمند در زمان خود. 
مرحوم حاج ميرزا حسن شيرازى- قدس سرّه- همواره بر مطالعة اين عهدنامه ارزشمند مداومت مى ورزيد. 

خداوند متعال ما را به عمل بدانجه دوست مى دارد و مورد رضايت اوست در همه حالات موفق بدارد» و همواره از او يارى 
مى خواهيم و توكل ما بر اوست. 


اينكك متن عهدنامه آن حضرت را به نقل از نسخه اى كه در مصر به جاب رسيده و همراه با شرح علامه شيخ محمد عبده است 
از نظر خوانند كان كرامى مى كذرانيم. [و ما در اينجا متن ترجمه فارسى آن را به نقل از ترجمه نهج البلاغه استاد دكتر سيد 
جعفر شهيدىء, كه منطبق با نهج البلاغه صبحى صالح و نسخة عبده است مى آوريم و براى ييشكيرى از طولانى شدن كتاب» 
علاقه مندان متن عربى را به نهج البلاغه كه در دسترس همكان است ارجاع مى دهيم. و من الله التوفيق.] 


متن عهدنامة امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر 


وازعهدنامة آن حضرت است كه براى اشتر نخعى )١١‏ نوشت» جون او را به ولايت مصر 


و شهرهاى تابع آن كماشت. هنككامى كه كار امير آن ولايت (محمد يسر أبو بكر) آشفته كرديد «7 و آن درازترين عهدنامه 


استء. واز همه نامه هاى امام زيباييهاى بيشترى دارد. 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


مصر مى كمارد تا خراج آن را فراهم آردء و ييكار كردن با دشمنان و سامان دادن كار مردم مصر و آباد كردن شهرهاى آن. 


او را فرمان مى دهد به ترس از خدا و مقدم داشتن طاعت خدا بر ديكر كارهاء و ييروى آنجه در كتاب خود فرمود؛ از واجب و 
سنّتها كه كسى جز با ييروى آن راه نيكك 


-)١(‏ مالكك يسر حارث نخعىء از قبيلة مددج» از بز ركان تابعين واز خواص اصحاب امير المؤمنين (ع) واز دلاوران بنام 
است. در جنكك يرموكك جشم او آسيب ديد و به أشتر ملقب كرديد. مالك هنكامى كه از جانب امام به حكومت مصر مى 


رفت در قرم به دستور معاويه شهيد شد. 

مشهور است كه امير المؤمنين (ع) دربارةُ او فرموده است: مالكك جنان مرا يار بود كه من رسول خدا را مددكار بودم. 
(0)- رجوع كنيد به ذيل نامه امام به محمد يسر أبو بكر نامةٌ ©". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج للك ص: 778 


بختى را نييمود. و جز با نشناختن و ضايع ساختن آن بدبخت نبود» و اينكه خداى سبحان را يارى كند به دل و دست و زبان» 


]و رك السك رارق سر كفا آرلناوسناهه يذو نقذ اتيك وا عتمعةى اذ كبن كل ور عار 


را ارجمند سازد.ء به عهده كرفته. 


واورامى فرمايد تا نفس خود رااز ييروى آرزوها بازدارد» و هنكام سركشيها به فرمانش آرد كه «همانا نفس به بدى وامى 


دارد» جز كه خدا رحمت آرد .))١١‏ 


و مالكك! بدان كه من تو را به شهرهايى مى فرستم كه دستخوش د كركونيها كرديده» كاه داد و كاهى ستم ديده» و مردم در 
كارهاى تو جنان مى نككرند كه تو در كارهاى واليان بيش از خود مى نككرىء و دربارة تو آن مى كويند كه درباره آنان مى 
كويى» و نيك وكاران را به نام نيكى توان شناخت كه خدا از ايشان بر زبانهاى بندكانش جارى ساخت. يس نيكوترين اندوختة 
خود را كردار نيكك بدان و هواى خويش را در اختياركير» و بر نفس خود بخيل باش و زمام آن رادر آنجه برايت روا نيست 
رها مكردان» كه بخل ورزيدن بر نفسء دادٍ آن را دادن است در آنجه دوست داردء يا ناخوش مى انككارد؛ و مهربانى بر رعيت 
را بر دل خود يوششى كردان و دوستى ورزيدن با آنان راو مهربانى كردن با همككان» و مباش همجون جانورى شكارى كه 
خوردنشان راغيمت شمارئ!جه رَعَيِت ذوداسته الذ: دسته اى برادن ديتئ تواندة:و دستة ذريكز دن افريش نا تق همائند: كتاهى 
ازايشان سر مى زندء يا علتهايى بر آنان عارض مى شود يا خواسته و ناخواسته خطايى بر دستشان مى رود. به خطاشان منكرء 
واز كناهشان د ركذرء جنانكه دوست دارى خدا بر تو ببخشايد و كناهت را عفو فرمايد» جه تو برتر آنانى» و آن كه بر تو 


ولايت دارد از تو برتر استء و خدا از آن كه تو را ولايت داد بالاترء» واو 


سالفقى كاوشتان را الث حواست يو انان زا:وسيلت اوساشن تواتنتاية ووه وا اماد ة عشكن نا تعدا مكنم كه كبف انرا 


نتوانى برتافت 22١‏ و در بخشش و آمرزش از او بى نيازى نخواهى يافت؛ و بر بخشش 


()- برتافتن: تحما كردن. 
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شماق مكو وي كنز شادف مكن يسدق كدتوائئ قود يوا از افاي شتاب ومكوهنا كماودة اندو مهن 
فرمايم» و اطاعت امر مى يايم .)١١‏ جه اين كار دل را سياه كند و دين را يزمرده و تباه و موجب زوال نعمت است و نزديكى بلا 
وآفتء واكر قدرتى كه از آن برخوردارىء نخوتى در تو يديد آرد و خود را بزركك بشمارى» بزركى حكومتٍ يرورد كار را 
كة برتر از توست بنكرء كه جيست» و قدرتى را كه بر تو دارد و تو را بر خود آن قدرت نيسث» كه جنين نكريستن سركشى تو 


رامى خواباند و تيزى تو را فرو مى نشاند و خرّدٍ رفته ات را به جاى بازمى كرداند. 


ببرهيز كه در بزركى فروختن» خدا را همنبرد خوانى و در كبريا وعظمت خود را همانند او دانى كه خدا هر سركشى را خوار 


مى سازد و هر خودبينى را بى مقدار. 


داد خدا و مردم و خويشاوندان نزديكت را از خود بده» و آن كس را كه از رعيت خويش دوست مى دارىء كه اكر داد آنان 


دليل وى را نيذيرد واو با 


خدا سَر جنك داردء تا آنكاه كه بازكردد و توبه آرد؛ و هيج جيز جون بنياد ستم نهادن» نعمت خدا را دكركون ندارد» و كيفر 
اوازا تزذيكك نيازى كة غنذا شتواق :دعائ ستمديد كانست ووو كمي استمكاران. 


وناكةاز كارها ]زرا عدر دومنت تدارئ كداقه انتصق يكدرف ونه فروماقد:وعدالت راقراكترير تود و رعيت :نو دلبديريرة 
كه ناخشنودىي همكان خشنودى نزديكان را بى اثر كرداند» و خشم نزديكان خشنودى همكان را زيانى نرساندء و به هنكام 
فزاخى زد كات سكين باز تزديكان بر ؤالى اهمه افزاد رعيت تبشتراسته و كز ووز كزفتارق نازى انان ازهبه كمتر»:و 


انصاف رااز همه ناخوشتر دارند» و جون درخواست 
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كنند فزونتر از ديكران ستند و به هنكام عطا سباس از همه كمتر كزارند» و جون به آنان ندهند ديرتر از همه عذر يذيرند ودر 
سحتى رو كار شكنناتئ را اعمة كمتريشة كيرنك وهمانا انان كه ديق را يشمانشد: و«موجت انبواهن مسلمانان و امادة 


وازرعيت آن رااز خود دورتر دارو با او دشمن باش كه عيب مردم را بيشتر جويدء كه همه مردم را عيبهاست و والى از هر 


بيوشانى »»١«‏ و داورى در آنجه از تو نهان است با خداى جهان است. 


سن حندان. كه تواتى زشتى :زا ببوشاق تا آن را كهبؤوست دارى ير رعتت يوشيده مائدة خذا بر تو ييوشائد: كره هن كيته راد كه 
از مردم دارى- بككشاى و رشت هر دشمنى را ياره نماى. خود را از آنجه برايت آشكار نيست ناآ كاه كير و شتابان كفتهُ سخن 


و بخيل را در رأى زنى خود در مياور كه تو را از نيكوكارى بازكرداند» واز درويشى مى ترساندء و نه ترسو را تا در كارها 
سست نمايدء و نه آزمند را تا حرص ستم را برايت بيارايد» كه بخل و ترس و آز سرشتهايى جدا جداست كه فراهم آورندة 
يايد كدان به كمد سنك > لناتروق وزايزان توء كسى ‏ آسنتك كماييش اذاثو وز بويك كازان نوذة و ان كددو كباهان انان شركت 
نموده. يس مبادا جنين كسان محرم تو باشند كه آنان ياوران كناهكارانند» و ستمكاران را كمكك كارء و تو جانشينى بهتر از 
ايشان خواهى يافت كه در رأى و ككذاردن كار جون آنان بودء و كناهان و كردار بد آنان را بر عهده ندارد. آن كه ستمكارى 
رادر ستم يار نبوده» و كناهكارى را در كناهش مددكار. بار اينان بر تو سبكتر استء و ياري ايشان بهتر» و مهربانى شان بيشتر 
و دوستى شان با جز تو كمتر. يس اينان را خاص خلوت خود كير و در مجلسهايت بيذير» و آن كس را بر ديكران بككرين كه 


سحن 


-)١(‏ مردمان راعيب نهانى يبدا مكن كه مر ايشان را رسوا كنى و خود را بى اعتماد. (سعدى. «كلستان)». 
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تلخ حق را به تو بيشتر كويدء و در آنجه كنى يا كويى- وخدا آن رااز دوستانش نايسند دارد كمتر يارى ات كند. و به 
باوسايات و راستكوياة تند و اناف راهناة يروو كه تر واكرماة تبتابد» وا ستودن كان بتهودة الى كه نكردة ا خاطرت ا 


شاد ننمايند» كه ستودنٍ فراوان خوديسندى آرد» و به سركشى )١١‏ وادارد. 


و مبادا نكوكار و بدكردار در ديده ات برابر آيد» كه آن رغبتٍ نكوكار را در نيكى كم كند, و بدكردار را به بدى وادار 
نمايد» و دربارة هر يكك از آنان آن را عهده دار باش كه او بر عهدة خود كرفت؛ و بدان كه هيج جيز كمان والى را به رعيت 
نيكك نيارد» جون نيكيى كه در حق آنان كند و بارشان را سبكك دارد» و ناخوش نشمردن از ايشان آنجه را كه حقى در آن 
ندارد بر آنان. يس رفتار تو جنان بايد» كه خوش كمانى رعيت برايت فراهم آيدء كه اين رنج دراز را از تو مى زدايد. و به 


خوش كمانى تو آن كس سزاوارتر كه از تو بدو نيكى رسيده و بد كمانى ات بدان بيشتر بايد كه از تو بدى ديده. 


وآبين يسنديده اى را برهم مريز كه بزركان اين امت بدان رفتار نموده اند» و مردم بدان وسيلت به هم يبوسته اند و رعتّت با 
تكد ركر سازش كزده:انده و آيبنئ :زا .هته كه جيرئى كه ستتهاى نيك كذشته زا زيان رسائدة تا باداش ان آن تهندة سنت باشلاو 


كاه شكميق ا نررتوماند: 


ونيا 3اتشمندان فزاوان كفتكو كن وا حكمان فزاوان سحن كر 


ميان نه» در آ نجه كار شهرهايت را استوار دارد و نظمى را كه مردم ييش از تو بر آن بوده اند برقرار. 


و بدان كه رعيت را صنفهاست كه كار برخى جز به برخى ديككر راست نيايدء و به برخى از برخى ديكر بى نيازى نشايد. از 
آنان سباهيان خدايند و.دبيران كه دز وشتن ثامه غائ عمومى ويا متحزمانه اجام وظيفه تمايند. و از آنها داوران اند كه كار به 
عدالت 


52-0 هايى كه در دست دارم «عِزَّه؛ است و بعض شارحان عزت را كبر معنى كرده اند. محتمل است (غرّه) باشد. ب ش 
فرق . آقاى شوشترى هم عَرَّه ضبط كرده اند» و معنى آن را اغترار كرفته اند ( «نهج الصباغه) ج ٠‏ ص 0370. 
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دارند و عاملانند »١١‏ كه كار خود به انصاف و مدارا رانند» واز آنان أهل جزيّه )”١‏ و خراج «”") اندء از ذميّان و مسلمانان. و 
ناز ركانانئذ و-صضتعتكران وظبقة:فرودين أ حاجتمندان ودروشان. وخدا نصيب هر دسته را معين داشته و ميزان واجب أن را 


دواكتات غود يا سك بباميركن (صن) تكاشتة كه يمال "ان جانت كذاسيت واتكهدارئ شده ترد ماسث: 


يس سياهيان به فرمان خدا رعيت را دزهاى استوارند» و واليان را زينت و وقار. دين به آنان ارجمندست. و راه ها بى كزند؛ و 
كار رعيت جز به سياهيان قرار نككيرد» و كار سياهيان جز با خراجى كه خدا براى آنان معين فرموده درستى نيذيرد. نا بدان در 
جهاد با دشمن خود نيرومند شوند و كار خود را بدان سامان دهند. و آنان را از خراج آن اندازه بايد كه نيازمنديشان را كفايت 


نمايد. 


واين دو دسته- رعيت و سياهيان- بر ياى نماند جز با سومين دسته از مردمان كه قاضيانند و عاملان و نويسند كان ديوان» كه 


كار عقدها را استوار مى كنند و آنجه سود مسلمانان است فراهم مى آورند» و در كارهاى خصوصى و عمومى مورد اعتمادند. 


-)١(‏ در سازمان حكومت اسلامى عاملان طبقه اى خاص بودند و وظيفه هايى معين داشتند, و براى تعهد كار بايد صلاحيت 
مخصوص را احراز كنند. عاملان بايد وضعيت محلى را كه بدان جا مى روند بدانند» مردم آنجا را كم و بيش از جهت عادات 
و ستتها بشناسندء از كُذشتة آنان آ كاه باشند. كه اكر عامل اين معلومات را كسب نكند و در كار خود جنانكه بايد آكاه و 
مسلط نباشدء بسا كه طغيان رعيت را سبب كردد. براى اطلا-ع بيشتر رجوع كنيد به «الاحكام السلطانيه». قاضى أبو يعلى و 


كتابهاى ديكر كه در اين زمينه نوشته شده. 


(1)- جزيه يا كزيتء مالياتى است ساليانه كه اهل كتاب بايد به حاكم مسلمانان بيردازند» و در مقابل» حكومت حقوق آنان را 


محترم شمارد و مال و جانشان را از تعرض محفوظ دارد. 


()- خراج مالياتى وده آشت: كه ا ؤمين كفت شله نبا قادل كت مى. كرفتة اند. ميزان اين ماليات در دوره هاى مختلف 
حكومت اسلامى و نيز در ايالتهاى عراق» مصرء حجاز و آفريقا متفاوت بوده و تغيير مى يافته است. بعضى خلفا خراج را از 
ذقى و مسلمان مئ كرفشل» آنا جزيه به«عهدة غير مسلمان بونة. 
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مى دارند. و كار 


مردم را كفايت مى كنندء در آنجه ديكران مانند آن نتؤاقد: سيس:ظيقة فرود ينلد از نا زمتدان:و.دزويشان كه سراوار است 


بخشيدن به آنان» و يارى كردن ايشان. 


اكراف فر كك اق تان رد كمة 13 ميد كا منتئ ادق وهر مكف وز بر واكك دق هداز كد كاوفان سانا دهله 5 
والى جنانكه بايد از عهدة آنجه خدا بر او واجب كرده برنيايد» جز با كوشش واز خدا يارى جستن و خود را براى اجراى حق 
آماده نمودن» و شكيبايى در انجام كارء بر او آسان باشد يا دشوار. يس از سياهيان خود كسى را بككمار كه خيرخواهى وى 
براى خدا و رسول و امام خود بيشتر دانى و دامن او را ياكتر ١١‏ و بردبارى اش برتر» كه دير به خشم آيد و زود به يذيرفتن 
يوزش كرايد» و بر ناتوان رحمت آردهء و با قوى دستان برآيد 427 و آن كس كه درشتى او را بر نيانكيزاند» و ناتوانى وى را بر 
جاى ننشاندء و از آنان كه كوهرى نيكك دارند و از خاندانى يارسايند؛ و از سابقتى نيكو برخوردار. يس دليران و رزم آوران و 
بخشند كان و جوانمردان, كه اينان بزركوارى رادر خود فراهم كرده اند و نيكوييها را كردآورده. يس در كارهاى آنان جنان 
بينديش كه يدر و مادر دربارة فرزند خويش و مبادا آنجه آنان را بدان نيرومند مى كنى در ديده ات بزركك نمايد» و نيكويى 
ات درباره ايشان هر جند اندكك باشد خرد نيايد» كه آن نيكى آنان را به خيرخواهى تو خواند و كمانشان را در باره ات نيكو 
كرداند؛ و رسيدكى به كارهاى خَُردٍ آنان را به اعتماد وارسى كارهاى بزركك وامككذار, 


كه اندكك لطف تو را جايى است و از آن سود بركيرند» و بسيار آن را جايى كه از آن بى نياز تبوند. 


وناند. كزيده تريق اسوان سياه تركو انايود كهسناشيافيان بارناشة و انان را فيكت كار 


-)١(‏ جيب كريبان استء و تعبير مجازى است. 
(0)- برآمدن بر كسى»؟ مقابل أقاشكاد ندا سكت كرفةه. 
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واز آنجه دارد بر آنان ببخشايد جندان كه خود و كسانشان را كه به جاى نهاده اند شايد 201١‏ تا عزم همككى شان در جهاد با 
دشمن فراهم آيد. جه مهربانى تو به آنان دلهاشان را بر تو مهربان نمايد. و آنجه بيشتر ديده واليان بدان روشن استء برقرارى 
عذالت دز شهرها واميان.رعيت «دوسى يديد شدن اسكه و دوسي آنان [شكازا تكرذة جر انكاه كهذل ايشان ن. كزند شود 
و خيرخواهى شان راست نيايد جز كه واليان را براى كارهاى خود نككّاه دارند» و دوام حكومت آنان را سنككين نشمارند؛ و 
كفتكو از دير ماندن آنان را بر سر كارء واكذارند. يس اميدشان را برآرء و ستودنشان را به نيكى بيوسته دار» و رنج كسانى را 
كه كوششى كرده انل بر زبان آرء كه فراوان كار نيكوى آنان را ياد كردنء دلير را برانكيزاند» و ترسانٍ بد دل را به كوشش 
مايل كرداتنه [واشاء اللهة 


نيز مقدار رنج هر يكك را در نظر دار و رنج يكى را به حساب ديكرى مككذارء ودر ياداش او به اندازة رنجى كه ديده و 


زحمتى كه كشيده تقصير ميار» و مبادا بزركى كسى موجب شود كه رنج اندكك او را بزركك شمارى و فرودى رتبةٌ 


اث ح 1 
مردى سبب شود كوشش ستركك وى را خوار به حساب ارى. 


وآنجا كه كار بر تو كران شود و دشوار و حقيقت كارها ناآشكارء بخدا و رسولش بازآرء جه خداى تعالى مردمى را كه 
دوستدار راهنمائى شان بوده كفته است «اى كسانى كه ايمان آورديد خدا و رسول و خداوندان امر خويش را فرمان بريد يمس 
اكر در جيزى با يكديكر خصومت ورزيديدء آن را به خدا و رسول بازكردانيد» 3 و بازكرداندن به خدا كرفتن محكم كتاب 


و براى داورى ميان مردم از رعيت خود آن را كزين كه نزد تو برترين است. آنكه كارها براو دشوار نككردد و ستيز خصمان 


وى رابه لجاجت نكشاند» و در خطا يايدار نبود» و 


-)١(‏ شايستن: كافى بودن» سئده بودن. 
(9)- نساء: 094. 
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جون حق را شناخت در بازكشت بدان در نماند. و نفس او به طمع ننكرد. و تا رسيدن به حق, به اندكك شناخت بسنده نكند» و 
د شتبهت هاافز كفن ازاهمة نشو ناشة و خحت را مقن :از همة به كاز يرد قن امل“شد مناخيان "دضو كمتر به ستوه آيد و 
در آشكار كشتن كارها شكيباتر بود و جون حكم روشن باشد در داورى قاطع تر. آن كس كه ستايش فراوان وى را به 
عوةايق تكثاند و توش امند كوثى اوارا بر تباتكيزاتذة :و اماق تدك انددايس داور حنيق كش زافراوان تمان دارو در 


بخشش بدو كشاده دستى به كار آر جندان كه نياز وى به مردم كم افتد؛ و رتبت او 


را نزد خود جندان بالا بر كه از نزديكانت كسى دربارة وى طمع نكندء واز كزند مردمان نزد توايمن ماند. در اين باره نيكك 


بنككر كه اين دين در دست بدكاران كرفتار بود. در آنء كار از روى هوس مى راندند و به نام دين دنيا را مى خوردند. 


سيس در كار عاملا-ن خود بينديش» و يس آزمودن به كارشان بككمارء و به ميل خود و بى مشورت ديكران به كارى 
مخصوصثان مدارء كه به هواى خود رفتن و براى ديكران ننكريستن» ستمككرى بود و خيانت؛ و عاملانى اين جنين را در ميان 
كسائى جو كه تجويت دارند وحماء ا خاكذانهائ بازسا كه د وسملماق قدمق مشت دارتل ةدو دلستكى نشت اغلاق انان 
كراميتر است و آبروشان محفوظتر و طمعشان كمتر و عاقبت نككرى شان فزونتر. يس روزى اينان را فراخ دار! كه فراخى روزى 
نيروشان دهد تا در بى اصلاح خود برآيندء و بى نيازيشان بود تا دست به مالى كه در اختيار دارند نككشايند» و حجتى بُوَّد بر 


آنا اكر قرماتت را نيذيرفشد» نا در امائقت“ خمانت: ورزيدلن: 


يسن بر كارهائ انان مراقيت دان بو جاسؤسي راستكن و وفايشه ير انان كسار كه مراقبت نهائى توبدن كارهاشاث: واذاو 
كننلاة اتهناست «موعايث امانكة :و مهرتانى اسكر رفيت» وود زان كاركانت ؤاياف!ا كز يكن ان انان شك نه بان 
كشودء و كزارش جاسوسان تو بر آن خيانت همدستان بودء بدين كواه بسنده كنء و كيفر او را با تنبيه بدنى بدو برسان و 


آنجه بدست آورده بستان. سيس او را خوار بدار و خيانتكار 
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شمار و طوق 


تناه وا قن كرونين كران 


است. و كار ديكران سامان نكيرد تا كار خراج دهندكان سامان نيذيرد» كه مردمان همكان, هزينه خوار خراجند و خراج 
خراج خواهد و به آبادانى نيردازد» شهرها را ويران كند و بندكان را هلاكك سازد؛ و كارش جز اندكى راست نيايد؛ و اكر از 
سنكينى- ماليات- شكايت كردندء يا از آفتى كه- به كشت- رسيدهء يا آبى كه از كشتهاشان بريده. يا باران بدانها نباريده يا- 
بذر زمين- براثر غرق شدن يا بى آبى تباه كرديدهء بار آنان را سبكك كردان جندان كه مى دانى كارشان سامان يذيرد بدان. 
و آنجه بدان بار آنان را سبكك كردانى بر تو كران نيايدء جه آن اندوخته بود كه به تو بازش دهندء با آبادانى كه در شهرهايت 
كنك و اران كمه ولاتها ذهنة؛ بز ستايش آتان رابة حؤد كشاتده اى :و شاذماتى كدغدالت راهانشان كمترائده اى: 
حالى كه تكيه بر فزونى قوت آنان خواهى داشت بدانجه نزدشان اندوخته اى: از آسوده ساختن خاطر آنان و به دست آوردن 
اطميئان كه ية دالت تو حو كرقتة اننا ونه مذازائ تو اشنا كزدئلاة الل ومسا كه دن ايئده كارى يديد ايد كه حون ان رايه 
عهده آنان كذارى با خاطر خوشش بيذيرند و خرده نككيرند.» كه جون- شهرها- آبادان بُوَد هر جه بر عهدة- مردم آن- نهى 


-2 
َرَد؛ و زمين جز با تنكّدستى ساكنان 


آن ويران نشود و مردم شهرها هنكامى تنككدست كردند كه واليان روى به كرد آوردنٍ مال آرند واز ماندن خود بر سر كار 


اطمينان ندارند» و از آنجه مايه عبرت است كمتر سود بردارند. 


سن دربارة كاضاق تود يكز و بهتريتشاك رابر مير كان شاو ثامة هايى را كةدر آن تدييرها و:زازهايث تيان استه ازميان 
جمع كاتبان به كسى مخصوص دار كه صالحتر از ديكران است. كسى كه مكرمت- در حق وى- او را به طغيان نكشاند و بر 
تو دلير نكرداند آنسان كه در جمع حاضران مخالفتت تواند» و غفلتش سبب نشود كه در 
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رساندن نامه هاى عاملانت به تو و نوشتن ياسخ درست آنها از تو به آنان سهل انككارى كند, و در آنجه براى تو مى كيرد و 
آنجه از جانب تو مى دهد فروكذارى. و ييمانى را كه به- سود- تو بسته سست نككرداند» و در به هم زدن بيمانى كه به زيان 
توست در نماند و قدر خود را در كارها بداند» جه آن كه قدر خود را نداند در شناختن قدر جز خود نادانتر بوّد و درماند. و 
در كزيدن اين كاتبان تنها به فراست و اطمينان» و خوش كمانى خود اعتماد مكن كه مردم براى جلب نظر واليان به آراستن 
اموق دار ده ترق تعد مش ربياه من لقا راكد :نا شو مين له كنا كو واه اليك يفانت قاط للك اانا 
بيازماى به خدمتى كه براى واليان نيك وكار بيش از تو عهده دار بوده اند؛ و بر آن كس اعتماد كن كه ميان همكان اثرى نيكو 


نهاده. و به 


امانت از همه شناخته تر است- و امتحان خود را داده- كه اين نشانة خيرخواهى تو براى- دين- خداست و براى كسى كه كار 
او بر عهدة شماست. و بر سر هر يكك از كارهايت مهترى از آنان بككمار كه نه بزركى كار او را ناتوان سازدء و نه بسيارى آن 


وى را يريشان» و هر عيب كه در كاتبان توست و تواز آن غافل شوى به عهدة تو ماند. 


ديكر اينكه نيكى به باز ركانان و صتعتكران را بر خود ببذير» و سفارش كردن به نيكويى دربارةٌ آنان را به عهده كير» جه 
كسى كه بر جاى بود و جه آن كه با مال خود از آن سو بدان سو رودء و با دسترنج خود كسب كندء كه آنان مايه هاى 
منفعتند و يديدآورند كان وسيلتهاى آسايش و راحت. و آورندة آن از جاهاى دوردست و دشوارء در بيابان و دريا ودشت و 


كوهسار. جابى كه مردمان در آنجا كرد نيايند ودر رفتن بدان جا دليرى ننمايند. اين باز ركانان مردمى آرامند و نمى ستيزند» 


به كار آنان بنككرء جه در آنجا باشند كه خود به سر مى برى و يا در شهرهاى ديككر. و با اين همه بدان كه ميان بازركانان بسيار 
كسانند كه معاملتى بد دارند» بخيلند و در يى احتكارند. سود خود را مى كوشند و كالا را به هر بها كه خواهند مى فروشند» و 


اين 
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(ص) از آن منع فرمود. و بايد خريدوفروش 


آسان صورت يذيرد و با ميزان عدل انجام كيرد. با نرخهاى- رايج بازار- نه به زيان فروشنده و نه خريدار. و آن كه يس از منع 
تو دست به احتكار زند او را كيفر ده و عبرت ديكران كردان: ودر كيفر او اسراف مكن. 


سيس خدا را! خدا را! در طبقهُ فرودين از مردم؛ آنان كه راه جاره ندانند و از درويشان و نيازمندان و بينوايان واز بيمارى 
برجاى ماندكانند» كه در اين طبقه مستمندى است خواهنده؛ و مستحق عطايى است به روى خود نياورنده. و براى خدا حقى از 
خود را كه به آنان اختصاص داده. و نكتهبانى آن را به عهده ات نهاده ياس دار و بخشى از بيت المالت و بخشى از غله هاى 
زمينهاى خالصه را در هر شهر به آنان واكذارء كه دوردست ترين آنان را همان بايد كه براى نزديكان استء و آنجه بر عهدة 
تو نهاده اند» رعايت حقّ ايشان است. يس مبادا فرورفتن در نعمت» از يرداختن به آنان بازت دارد كه ضايع كذاردنت كارى 
خرد را به خاطر استوار كردن كارى بزركك و مهمء عذرئ برايت نيارد. يسء از رسيد كى به كارشان دريغ مدار و روى ترش 
بدانان ميار» و به كارهاى كسى كه به تو دسترسى ندارد بنكر. آنان كه در ديده ها خوارند و مردم خردشان مى شمارند؛ و 
كسى را كه بدو اعتماد دارى براى تفقد حال آن جماعت بككذار كه از خدا ترسان باشد و از فروتنان» تا درخواستهاى آنان را 


به تو رساند. 


وبا آنان جنان رفتار كن كه جون خدا را ديدى جاى عذرت بماندء كه اين كروه از ميان مردمان به انصاف نيازمندترند از 


ديكران؛ 


ودر كزاردن حقّ همككان تو را جنان بايد كه عذرت در بيشكاه خدا يذيرفته آيد. يتيمان را عهده دار باش و كهنسالانى را كه 
جاره اى ندارند و دست سؤال بيش نمى آرندء و اين كار بر واليان كران بار است و كزاردن حق همه جا دشواره و بود كه خدا 
آن را سبكك كرداند بر مردمى كه عافيت جويند و خود را به شكيبايى وامى دارند» و به وعدة راست خدا دربارة خويش 
اطمينان دارند. 
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و بخشى از وقت خود را خاص كسانى كن كه به تو نياز دارند. خود را براى كار آنان فارغ دار و در مجلسى عمومى بنشين و 
در آن مجلس برابر خدايى كه تو را آفريده فروتن باش و سياهيان و يارانت را كه نكهبانانند يا تو را ياسبانان» از آنان بازدارء تا 
سخنكوى آن مردم با تو كفتكو كند بى درماندكى در كفتار كه من از رسول خخدا (ص) بارها شنيدم كه مى فرمود: «هركز 
امتى را ياكك-از كناه- نخوانند كه در آن امت- بى آنكه بترسند و در كفتار درمانند» حق ناتوان را از توانا نستانند» و درشتى 
كردن و درست سخن نكلفتن آنان را بر خود هموار كن و تنكخويى بر آنان و خود بزركك بينى رااز خود بران» تا خدا بدين 
كار درهاى رحمت خود را بر روى تو بككشايد و تو را ياداش فرمانبرى عطا فرمايد؛ و آنجه مى بخشى جنان بخش كه بر تو 
كوارا افتد و آنجه بازمى دارى با مهربانى و يوزشخواهى همراه بود. نيز بر عهدة تو كارهاست كه خود بايد آن را انجام دهى, 
از آن جمله ياسخ كفتن 


عاملان توست آنجا كه كاتبانت درمانند» و رساندن آن را در نامه نتوانند. ديكر نياز مردم را برآوردن در همان روز كه به تو 
عرضه دارند و يارانت را در انجام تقاضاى آنان كرانى كنند و عذرى آرند. و كار هر روز را در همان روز بران» كه هر روز را 
كارق ات مخصوض ندان؛ ويراق الجحد فيان ثى وخداست تيكوتر ين أوافاضة و ههتوية ساعات: زا كدان هرو عفة :همه كازها 


دن خم ةوقةيراف خنداسثت» اكر يت درشت اشد وترعيت راان ان اسايسن بود 


وبايد كزارد واجباتى كه خاص خداست- و در بى اداى آنى- از آن جمله بود كه دينت را براى آن خالص مى كردانى. يس 
در بخشى از شب و روز تن خود را خاص- يرستش - خدا كردان و آنجه را به خدا نزديكت كند به درستى به انجام رسان» بى 
هيج كاهش و نقصان. هر جند- تو را دشوار آيد و تنت بفرسايد-. و جون با مردمان نمازكزارى جنان كزار كه نه آنان را 
برمانى و نه نماز را ضايع كردانى» جه ميان مردم كسى بود كه بيمار است يا حاجتى دارد و كرفتارست. من از رسول خدا 


(ص) آنككاه كه مرا به يمن فرستاد يرسيدم با مردم جككونه نماز كزارم؟ فرمود: «در حد توانايى ناتوانان آنان 
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كزاو و مزسان حلت ارد 


فس اراق همه فزاواق خسو راز ويك حورن ” وتان يكن" كذ يتهان نتدان والياة ان'وغيت تمونة اى اسبت ال تتكحوتق و 


كم اطلاعى در كارها؛ و نهان شدن از رعيتء واليان را از دانستن آنجه 


بر آنان يوشيده است بازدارد» يس كار بزركك نزد آنان خرد به شمار آيدء و كار خرد بزركك نمايدء زيبا زشت شود و زشت 
زيباء و باطل به لباس حق درآيد. و همانا والى انسانى است كه آنجه را مردم ازاو يوشيده دارند نداند» و حق را نشانه اى نبود. 
تا بدان راست از دروغ شناخته شود, و تو به هر حال يكى از دو كس خواهى بود:يا مردى كه نفس او در اجراى حق 
سخاوتمند است» يس جرا خود را بيوشانى و حق واجبى را كه بر عهدة توست نرسانى؟ يا كار نيكى را نكنى كه كردن آن 
توانى؟ يا به بازداشتن حق كرفتارى؛ در اين صورت مردمان به زودى خود را از درخواست از تو بازدارند جه از بخشش تو 
نوميدند- و جاره ندارند- با اينكه بيشتر نيازمندي مردمان بر تو رنجى ندارد» جرا كه شكايت از ستم است و عدالت خواستن يا 


در معاملتى انصاف جستن. 


نيز والى را نزديكان است و خويشاوندان كه خوى برترى جستن دارند و كردن فرازى كردن و در معاملت انصاف را كمتر به 
كار بستن. ريشة ستم اينان را با بريدن اسباب آن برآر و به هيج يكك از اطرافيان و خويشاوندانت زمينى را به بخشش وامكذار, 
و مبادا در تو طمع كنند با بستن ييمانى كه مجاور آنان را زيان رساند در بهره كه از آب دارندء يا كارى كه بايد با هم به انجام 


رسانند و رنج آن را بر عهده ديكران نهند. يس بر آنان تنها كوارا افتد وعيب آن در دنيا و آخرت بر تو ماند. 


وحق راازآنهر 


كه بود برعهده دارء نزديكك يا دور» و دراين باره شكيبا باش و اين شكيبايى را به حساب- خدا- بككذار. هر جند اين رفتار با 
خويشاوندان واطرافيانت بود و عاقبت آن رابا همه دشوارى كه دارد» جشم دارء كه يايان آن يسنديده است- و سرانجامش 


فرخنده-. 
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واكر رعيت بر تو كمان ستم برد. عذر خود را آشكارا با آنان در ميان كذارء و با اين كار از بد كمانى شان درآرء كه بدين 


رفتار نفس خود را به فرمان آورده باشى و با رعيت مدارا كرده و حاجت خويش را برآورده ورعيت را به راه راست واداشته. 


واز صلحى كه دشمن تو را بدان خوائد» و رضاى خدا در آن بود» روى متاب كه آشتى» سربازان تو را آسايش رساند. واز 
اندوه هايت برهاند و شهرهايت ايمن ماند» ليكن زنهار! زنهار! از دشمن خود يس از آشتى بيرهيز كه بسا دشمن به نزديكى 
كرايد تا غفلتى يابد- و كمين خود بككشايد- يس دورانديش شو! و به راه خوش كمانى مروء و اكر با دشمنت ييمانى نهادى و 
در ذمه خود او را امان دادى به عهد خويش وفا كن و آنجه را بر ذمه دارى ادا. و خود را جون سيرى برابر ييمانت برياء جه 
مردم بر هيج جيز از واجبهاى خدا جون بزركك شمردن وفاى به عهد سخت همداستان نباشند با همه هواهاى كونه كُون كه 
دارند» و رأيهاى مخالف يكديكر كه در ميان آرند. و مشركان نيز جدا از مسلمانان وفاى به عهده را ميان خود لازم مى 


شمردند جه زيان يايانٍ ناكوار ييمان شكنى 


را بردند. يس در آنجه به عهده كرفته اى خيانت مكن و يبمانى را كه بسته اى مشكن و دشمنت را كه- در ييمان توست- 
مفريب كه جز نادان بدبخت بر خدا دليرى نكند. و خدا ييمان و زينهار خود را امانى قرار داده» واز در رحمت به بندكان 
زعايت ارا بر غهده همكان' تهاده واجون حريمى استؤارشن شاخعة نا ذن اسعوازق أن ببآزمند و.رخت بهيتاه آن كشيد: يس 
در ييمان نه خيانتى توان كردء و نه فريبى داد» و نه مكرى بيش آورد؛ و يبمانى مبند كه آن را تأويلى توان كرد- يا رخنه اى 
در آن يديد آورد-. و جون ييمانت استوار شد و عهدت برقرار- راه خيانت ميوى- و براى به هم زدنش خلاف معنى لفظ را 
مجوىء و مبادا سختى بيمانى كه بر عهده ات فتاده و عهد خدا آن را بر كردنت نهاده» سر بردارد و تو را- به ناحق- بر به هم 
زدن آن يبمان وادارد» كه شكيبايى كردنت در كار دشوارى كه كشايش آن را اميدوارىء و يايان نيكويى اش را در انتظار؛ 


بهتر از مكرى است كه از كيفر آن ترسانى» و اين كه خدا تو را جنان بازخواست 
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كند كه درخواست بخشش او را در دنيا و آخرتت نتوانى. 


و ببرهيز از خونهاء و ريختن آن به نارواء كه جيزى جون ريختن خون به ناحق- آدمى- را به كيفر نرساند» و كناه را بزركك 
تكرذافك» و اتعمكدوا نثرةة واترشعه كم را دوو خذاوته ستحانازود ماع تشسكية داووى كه "يتان ند كان كته در 


خونهايى باشد كه از 


يكديكر ريخته اند. يمس حكومت خود را با ريختن خونى به حرام نيرومند مكن كه خون به حرام ريختن قدرت را به ناتوانى و 
سستى كشاند بلكه دولت را از صاحب آن به ديكرى بكرداند. 


وبه كشتن به ناحق تو را نزد من و خدا عذرى به كار نيايد جه در آن قصاص بايد, و اككر دجار خطا كشتى و تازيانه يا شمشير 
ياد ستت از فرمان برون شد و- به ناخواه كسى را كشتى- جه در مشت زدن و بالاتر» بيم كشتن است. مبادا نخوت دولت تو را 


وادارد كه خود را برتر دانى و خونبهاى كشته را به خاندانش نرسانى. 


و بيرهيز از خود يسنديدن,» و به خوديسندى مطمئن بودن» و ستايش را دوست داشتن كه اينها همه از بهترين فرصتهاى شيطان 
است تا بتازد» و كرده نيك و كاران را نابود سازد. 


وببرهيز كدابا يكن خودابر وعيت: منت كذارق با انجه را كردةاى بزركه مشارى نا انان ترا وده اى دهئ بو دن وعده 
خلاف آرى كه منت نهادن ارج نيكى را يبرد و كار را بزركك شمردن نور حق را خاموش كرداند» و خلاف وعده خشم خدا و 


مردم را بواتكرائد .و هداق متغال فرمودة است: «بز ركك دشمنى است تزد خدا كة بكونيد و تكنيك:) للق 


و ببرهيز از شتاب در كارهايى كه هنكام انجام آن نرسيده. يا سستى در آن جون انجامش ممكن كرديده؛ يا ستيزيدن در 
كارهاي كة#زاء راست ذر ان تابد يداز اسن يا سسقئ ورريدن آكاه كه اشكار اث من هر عيز زادو حاى أن دان وهر 


.” صف:‎ -)١( 
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عكر 


و بيرهيز از آنكه جيزى را به خود مخصوص دارى كه- بهره- همه مردم در آن يكسان استء و از غفلت در آنجه بدان توجه 
بايد» و در ديده ها نمايان است. جه آن را كه به ناروا ستده باشى از جنكك تو درآرندء و به زودى يرده كارها از يبيش ديده ات 
بردارند» و داد از تو بستانند و به ستمديده رسانند. به هنكام خشم خويشتن دار باش و تندى و سركشى ميار و دست قهر بيش 
مدار و تيزى زبان بككذارء وازاين جمله خوددارى كنء با سخن ناسنجيده بر زبان نياوردن» و در قهر تأخير كردن تا خشمت 
آرام شود و عنان اختيار به دستت آيدء و جنين قدرتى بر خود نيابى جز كه فراوان به ياد آرى كه در راه بازكشت به سوى 
كرد كارى. 


وبر تو واجب است به خاطر داشتن آنجه بر - واليان- بيش از تو رفته استء از حكومت عدلى كه كرده اند» و سنت نيكويى 
كه لياه انتن فيا ترق كه او ساعرردما لاض #امحاسة حا وتخن كد وا كتال انيت بين اذا كت داتجه ديد ما يدان رفتاز 
كرديم» و بكوشى در يبروى آنجه در اين عهدنامه بر عهده تو نهاديم. و من در آن حجت خود را بر تو استوار داشتم» تا جون 


نفس تو خواهد در يى هواى خود رودء تو را بهانه اى نبود. 


و من از خدا مى خواهم با رحمتى فراكير كه او راست» و قدرت بزركك او بر انجام هر كونه درخواست»ء كه من و تو را توفيق 


دهد در آنجه خشنودى او در آن بود. از داشتن عذرى آشكار در تتشكاه او و آفريد كانش» و 


كذاردن نام نيكو ميان بندكانش و آثار نيكك در شهرها و تمامى نعمت و فراوانى كرامت. و اين كه كار من و تو را به سعادت 
به يايان رساند» و شهادت نصيبمان كرداند. كه ما آن را خواهانيم و درود بر فرستادة خدا و خاندان ياكك و ياكيزه اش و سلام 


فراوان. وَ السّلام. 
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بيوست ها: 

اشاره 

* مردم سالارى دينى 

* كفته ها و نكته ها 

* توضيح مصطلحات 
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مردم سالارى دينى از ديدكاه آيت الله العظمى منتظرى 
اشاره 
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[مقدمه] 


طرح نظريات كوناكون در حوزة انديشة سياسى از ديرباز مورد توجه انديشمندان و متفكران شيعى بوده است؛ هرجند تا بيش 
از انقلاب اسلامى» فقهاى شيعه- به دليل آن كه عملًا از صحنة حاكميت كنار كذاشته شده بودند- كمتر به اين موضوع مى 
برةاعفه ويه أن تكاهفى كترتكم واشضه. .به هميق دليل هى تران كنت غلماى اهل سدث درمدوزة انديشة سياسى شرفت 


جشمكيرى داشته و نظريه يردازان آن ها تحقيقات و كاوش هاى بيشترى را ارائه داده اند. 


اما يس از بيروزى انقلاب اسلامى و استقرار نظام «جمهورى اسلامى» در ايران» بحث در اين زمينه وسعت كسترده ترى يافت و 


مورد توجه فقها و انديشمندان شيعى قرار كرفت. 


كرجه رويكرد تلفيق ميان دو وَارُةً «(حكومت دينى) و ١حكومت‏ مردم سالار» در سال هاى اخير مورد توجه قرار كرفته؛ اما به 


واقع از همان ابتداى استقرار نظام جمهورى اسلامى اين مقوله مورد توجه محافل علمى بوده است. در اين ميان عده اى اصرار 


بر عدم سا زكارى دو وازهً «جمهوريت» و«اسلاميت» داشته اند و در مقابل كروهى آن دو را قابل سازش دانسته و در اين راستا 
استدلال مى كنند. 
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از جمله انديشمندانى كه اعتقاد به تلفيق ميان اين دو وارهُ دارد واز مردم سالارى دينى دفاع مى كندء آيت اللّه العظمى 
منتظرى است؛ او در حوزة انديشة سياسى شيعه بيش از همه متفكران ديكر به تحقيق و تتبع يرداخته و علاوه بر نككارش دو 
هزار و دويست صفحه و جهار سال تدريس دراين زمينه؛ به مناسبت هاى كوناكون به نظريه يردازى در اين مقوله يرداخته 


است. 


الدافقة شناسق ١‏ بكدالله طرف مييك رن منتادى ان اند تداق ار حول 


و تطور برخوردار بوده است؛ و لذا به نظر مى رسد ارزيابى و تحليل علمى و در نهايت جمع بندى آن» كامى باشد كه تاكنون 
ردقه انفده امنعه ون كن مياق نظرية نيك الله بونططربى كديذو عمو اتديقة ميات 31 را از سار نظريانث ممتاز .فى كرداندة 
رويكرد جديد ايشان در حاكميت دينى و ارائة نظريةُ اتتخاب در زمان غيبت است. اين ويذكى مى تواند بيش از ساير وير كى 


ها در ترسيم نظام مردم سالار دينى نقش آفرينى نمايد. 
بيش از آغاز تحقيق, لازم مى دانم جند نكته را يادآورى نمايم: 


-١‏ «انديشة سياسى» مى تواند يشتوانة «رفتارهاى سياسى» باشد؛ و انديشه هاى سياسى نظام يافته» هدايتكر و تأثي ركذار بر 


قرار كيرد. 


نوشتار سعى شده است به رئوس و امهات ديد كاه هاى ايشان كه با مردم سالارى دينى ارتباط وثيق دارد» يرداخته و تفصيل 
مباحث به كتاب ها و آثار معظم له ارجاع داده شود. 


“- سعى نككارنده در اين مقاله آن است كه ضمن يرداختن و تحليل مفهومى نظريةٌ سياسى ايشانء و حتّى الإمكان مقايسة آن با 
نظريات ديكر به تعريف عملى و ارتباط منطقى آن با «مردم سالارى دينى» بيردازد. 
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آميختكى دين و سياست 


از ديرباز ميان عالمان دينى در زمينةُ رابطةٌ «دين» با «سياست» و «حكومت» اختلافى عميق وجود داشته است. كروهى اانا 


جوهرة دين را غير سياسى دانسته و معتقدند مفاهيم و تعاليم دين مربوط به آخرت و سرنوشت انسانٍ يس از مركك است» در 


حالى كه علم سياست در ارتباط با جككونه زيستن در اين دنيا مى باشد؛ يا دين و اصول مربوط به آن را اصولى مقدسء يايدار 
وغير قابل نقد و دك ركونى» و در مقابل سياست را آميخته با مسائل بشرى و متغيّر و احيانا ضد اخلاقى معرفى مى كنند و 


اساسا اخذاف :درق ساقت :ران يكداركز تاشار كاومى انهه 


كروهى ديكر در عين اعتقاد به آميختكى دين و سياست,ء حوزة دين و حكومت رااز يكديكر متمايز» و حكومت را امرى غير 
دينى و تعاليم دينى را وراى مسائل حكومتى- كه به اعتقاد آنان امرى كاملًا بشرى است- قلمداد مى نمايند. ١؟)‏ 


وذتعة دركزي أو اتديشمتكا ف شعو تديق زا اماي ا سباسة :و سكوفت نش اذاتتك ولى واو تصعدئ كوت در زمان فت 
امام معصوم (ع) را مورد اشكال قرار مى دهند و آن را منحصر به زمان حضور معصوم (ع) مى دانند. 00 اين دسته دلايل 
مختلفى براى ديد كاه خود ارائه كرده اند كه تفصيل آن در اين مقال نمى كنجد. «©" 


لكتة در شور تواحه أده كه من .ناست. ماق سه ديد كاه ازائه شدة فو ق ثفاوت كذارد؛ 
ز حور بواجه:اين مى باد م ِ 2 قوق بعاو ر 


-)0١(‏ براى آشنايى بيشتر با دلايل اين كروه و نيز نقد آن هاء ر. كك: عباسعلى عميد زنجانى» مبانى انديشْة سياسى اسلام» ص 


عه وع. 
-)١(‏ براى نمونه» ر. كك: مهدى باز ركان آخرت و خدا تنها برنامة بعثت انبياء. 
(09- براى نمونه» ر. كك: محمد بن الحسن الطوسى» النهايه» ص 860 1. 


(6)- براى [شنايى بيشتر با ديد كاه اين دسته و نيز نقد آن هاء ر. كك: كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» 


.,10١1١ 1١١7 ص‎ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0" 


عد آل قب فاق نه ديد كاه لحبنة» الباتنا كوهو د روزا 


غير سياسى مى دانند و دخالت در سياست را براى هيج يكك از دين ورزان- حتى معصومان (ع)- نمى يذيرند. ودستةُ دوم 
حوزهُ سياست و حكومت رااز هم تفكيكك كرده و ضمن سياسى دانستن دين» شأن دين را برداختن به امور معنوى و احياناً 
سائص رم قاس اراك تسو اسان تعس وا سد دول كرس را اترى كابلا وود ف ردافمعة كه د ون اذا تحو ونه 
هيج روى وارد نمى شود و در آن مداخله نمى كند. و كروه اخير حكومت را از دين متمايز نساخته و فقط آن را حق معصومان 


(ع) دانسته انذء كه ديكران مجاز به ورود در اين حوزه نيستئد. 


يك الله تعطق اعودسه عند كاه :وق وا داقن بق كقاند و كؤهرة ين راشكالت :نا اقغات :ذانن كه ورا لصحاو اذ 
يرداختن به آن صرف نظر مى كنيم و علاقه مندان را به كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» ١١‏ و نيز نقطه نظرات ايشان در كتاب 
«ديد كاه ها) ١؟)‏ ارجاع مى دهيم. آنجه دراين مجال مى توان كفت اين كه هر سه ديدكاه مورد اشاره» ظاهراً از بحث مردم 
والآرض نا وكدالارض ادق :ماوعا شا ركنن ناديد كافى كاابانا عور هد رز الاسياشت: ااجكرست تفكك مو اسازة 
يااحكومت دينى در زمان غيبت را نفى مى كندء» در حقيقت نسبت دين با حكومت را «بشرط لاا دانسته است و به مردم 
سالارى يا نفى آن در دين نمى انديشد. به ديكر سخن, مبحث فوق فرع بر يذيرش آميختكى دين اسلام با سياست و حكومت 
و متأخر از آن است؛ لذا نظرية مردم سالارى يا يكه سالارى در دين را مى بايست در انديشْة كسانى جستجو كرد كه اسلام را 


سياسى دانسته و ميان دين و حكومت 


تفكيكك قايل نمى شوند. 


براى دستيابى به هدف فوقء ابتدا لازم است ويزكى هاى حكومت مردم سالار مورد 


-)١(‏ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج 2١‏ ص -١7‏ ”و ص 87 به بعد. 


3١58 هموء ديدكاه هاء ص 844 «ياسخ به بيرسش هاى جمعى از مقلدين)؛ 6؟/ 8/ ١٠175؛ هموء خاطرات» ج 5 ص‎ -)٠( 
«ياسخ به نامةُ انجمن اسلامى مهندسين و مرحوم مهندس مهدى بازركان در ارتباط با مسأل هدف از بعثت‎ )2٠ بيوست شمارة‎ 
111/1 /8/712 انبياء (ع)).‎ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 72١‏ 


توجه قرار كيرد و سيبس با كاوش در انديشة انديشمندانٍ اسلام سياسى» دورى يا نزديكى ديد كاه آنان با جنين ويزكى هايى 


بروامى كردق 

يكك حكومت مردم سالار داراى خصوصيات زير است: 

ويزكى هاى يك حكومت مردم سالار 

-١‏ قدرت به وسيلة مردم مشروعيت مى يابد؛ 

؟-ارادةُ عمومى در آراى اكثريت جامعه ظاهر مى كردد؛ 

- همه افراد جامعه- اقليت باشند يا اكثريت- از حقوق مساوى برخوردارء و در برابر قانون برابرند؛ 
ع- آزادى هاى فردى» اجتماعى و سياسى توسط حاكمان تضمين شده است؛ 

ه- مسئولان جامعه با انتخابات آزاد- به صورت يكك مرحله اى يا دو مرحله اى- از سوى مردم انتخاب مى شوند؛ 
- نوع نظام حاكم و ساختار سياسى آنء زاييدة خواست عمومى است؛ 

/'- نظارت عمومى- مستقيم و غير مستقيم- بر حاكميت تضمين شده است؛ 

- همه مناصب حكومتى موقت و مدت دار مى باشند و هيج منصب مادام العمرى تصور نمى شود؛ 


9- احزاب سياسى آزاد وجود دارند و در تبادل قدرت نقش تعيين كننده ايفا مى كنند» و مطبوعات و رسانه ها زبان كوياى 


مردم به شمار مى آيند؛ 
درجم اشكمرانان جامعة دوراب هلبك و تماد كان اشان باكر عسل وتاست ماق قدرة او مستوليت وجوه دار 


ناادقت در إنديقة سياسىئ ايك الله متشا 


به خوبى مى توان دريافت كه از نككاه وى ساختار حكومتى اسلام بيشترين قرابت را با ويزكى هاى فوق دارا است؛ و بر اين 


اساس مى توان او رااز ييشكامان مردم ساللارى دينى دانست. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 781 
ويزكى هاى حكومت دينى از نكاه آيت الله منتظرى 


ويزكى هاى حكومت دينى در تفكر ايشان كه در مباحث آينده به آن ها خواهيم يرداخت به قرار زير است: 


-١‏ او با ارائه و تبيين نظريةُ انتخاب در حاكميت دينى- در عصر غيبت- به طور مشروح به استدلال يبرامون آن مى يردازد و با 
رد كلأيل عق وانتك كه تضبيؤن له آل اناد كز ذه :افد اساسا انفكا قل تنك به الظزية تعب ذر فنحنة ساكسة ذا 
مخدوش و غير قابل قبول مى داند. )١١‏ بر اين اساس از ديد كاه وى رضايت مردم در مشروعيت حاكميت دينى تأثير مستقيم 
دارد؛ به كونه اى كه اين رضايت شرط لانزم؛ و همراه با شرايطى كه شارع براى حاكم در نظر كرفته است شرط كافى براى 
مشروعيت حاكميت دينى به شمار مى آيند. لذا در انديشة آيت الله منتظرى. حاكم اسلامى- هرجند واجد همه شرايط باشد- 


بدون رضايت مردم حق حكمرانى ندارد و از مشروعيت برخوردار نيست. "١‏ 


"- از نككاه ايشان» شكل و ساختار حكومت و نحوةٌ انتخاب» خصوصيات و شرايط انتخاب كنند كان و جكونكى اجراى آن- از 


سوق شارع - به عقلا واكذار شده اي 


ايتكونه امور دو شراط مخطف زمانى تقناوت 'مى كتند؛ ابن كه تكله بر كدت غنددق باشد يام كبنيت اليخاكن كد كانه 


انتتخاب حاكم به طور مستقيم باشد يا دو مرحله اى و ...» همككى از امور عقلايى غير منصوص هستند. «*) 


-)١(‏ هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 2759- 09١5؛‏ ونيز ر. كك: محمد حسن 


موحدى ساوجىء «ولايت فقيهه نصب يا انتخاب»؛ مجموعه آثار امام خمينى و حكومت اسلامى؛ ج ع ص 0/اع- 898. 


(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ١‏ ص 19ه- 6917. 


(9)- همان» ج ١‏ ص /0؛ محسن كديور» نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص 157. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7817 


*- «انتخاب به عنوان عقد لازم مى تواند شرايط ضمن عقد نيز داشته باشد. حاكم و مردم مى توانند حكومت را مقتيد به رعايت 
قيودى از قبيل قانون اساسى كنند. كلية انتخاباتى كه يس از تدوين قانون اساسى و بر اساس آن انجام مى كيرد مطلقاً مقئد به 
قانون اساسى است؛ حتى اكر جنين شرطى ذكر نشود. يعنى ملت به وسيلةُ خب ركان (يا به طور مستقيم) رهبرى را انتخاب مى 
نمايند كه عملًا ملتزم به قانون اساسى باشد و از آن تخلف نكند. شرط ضمن عقد (قانون اساسى) مى تواند مبتنى بر قيد زمانى 
باشد؛ به اين معنا كه مردم براى مدت محدودى (مثنًا ده سال) فقيه را به عنوان حاكم اسلامى انتخاب كنند. اكر اتتخاب موقت 


باشد» ولايت با انقضاى وقت زمامدارى منتفى مى شود.) )١١‏ 


؟- به اعتقاد آيت الله منتظرى. حقوق اجتماعى و سياسى افراد جامعه تابع درجات ايمان آنان نيست؛ بلكه همكان در حق 


انتخاب كردن و انتخاب شدن و ساير حقوق اجتماعى مساوى مى باشند. (”) 


ه- او اختيار و آزادى عمل در انسان را امرى طبيعى واز مهم ترين نعمت هاى الهى مى داند» «” و بر آزادى هاى اجتماعى و 
سياسى توسط حاكمان تأكيد مى كند. «؟) 


#- بر اساس انديشة سياسي ارائه شده از سوى ايشان» همكان حق نظارتء انتقاد و يا اعتراض به عملكرد حاكم اسلامى و ساير 


جامعه را دارا هستند؛ بلكه وظيفة 


منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص م4 همو» ديد كاه هاء ص الال صق لاض 2ن كن ارك ع#لاى قلات انو "اىم. 


(؟)- حسين على منتظرى» ديد كاه هاء ص ا «ياسخ به سؤال جمعى از طلاب حوزة علمية قم بيرامون نظارت استصوابى)»» 
١‏ 1308؛ ونيز ر. كك: همانء ص 1*8 و 158 «ياسخ به يرسش هايى بيرامون خشونت يا تسامح و تساهل»» /8/١7‏ 
33 . 


(9)- همان» ص 807/8 «ياسخ به سؤالاتى در مورد برخى مسائل روزاء /7١‏ 381/7 1. 
(ع)- براى نمونه» ر. كك: ديد كاه هاء ص 59/8 6881 «ياسخ به سؤالاات حجه الإسلام دكتر محسن كديور)ء اال ع لا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 78 


آنان است كه اين مهم را بر اساس «امر به معروف و نهى از منكرا و «نصيحت به ائمهُ مسلمين» و از راه ايجاد تشكلات و 
احزاب به انجام رسانند. )١١‏ 


خاص- كه در قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقد بيش بينى شده است- خواهند داشت؛ علاوه بر اين كه وظيفةٌ نظارت بر 
عملكرد وى را نيز بر عهده دارند. ١؟)‏ 


- مطبوعات مستقل و آزاد» ركن جهارم حكومت مردمى و زبان ملت به شمار مى آيند و بايد در بيان افكار عمومى آزاد 


باشند تا 


همكان بتواتدد نظرات و خواسعه هاى غود را متعكس تمايند. 89 علاوة بر ايخ ساير وسائه عاى جمعى -انظير نذا و سيماء 
اينترنت و ماهواره- نيز بايد از انحصار خارج شده و در مسير هدايت و بيشرفت فرهنكى و سياسى جامعه به كار كرفته شوند. 
فرق 


()- همانء ص 2ق لاف كن "ل 65 ل على ععى ردك لالق لاقة والام. 
()- همانء ص غنم لاف كن "ل 65 ل على شعى لد لالق لاقة والام. 
()- همانء ص ملل اييام به مناسبت قتل هاى فجيع سال لالاىء .١7///١٠١ /١9‏ 


(©)- همان؛ ص "١5‏ و 208 «ياسخ به سؤالات فرهنكى و هنرى جامعة هنرى و سينمايى ايران»» 7/7/ 151/4؛ همان» ص 02١‏ 
و 07 «ياسخ به سؤالى در رابطه با استفاده از اينترنت»» /1١/٠١‏ 11. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 780 
مبناى مشروعيت از ديدكاه آيت الله منتظرى 


يس از يذيرش نظرية آميختككى دين با سياست و حكومت,ء و يس از تأكيد بر ضرورت حكومت در همه زمان ها از جمله زمان 
غيبت» مهم ترين مسأله اى كه مى بايست به آن يرداخته شود «مبناى مشروعيت» در حاكميت است. موضوع مشروعيت 
حاكميت از ديرباز مورد توجه انديشوران علوم سياسى قرار كرفته و نظريات مختلفى بيرامون آن ارائه شده است. كروهى منشأ 
مشروعيت را طبيعى و فطرى مى دانند. »١١‏ بعضى نظرية غلبه و سلطه را مطرح مى كنند, ١؟)‏ عده اى آن را ناشى از قرارداد 
اجتماعى دانسته اند» «) و دسته اى نظرية مشروعيت الهى را يذيرفته اند. «5» البته از نظرية مشروعيت الهى تفاسير مختلفى اراثه 
شده استء به كونه اى كه برخى از اين تفاسير توجيه كر حكومت هاى ديكتاتورى قرار مى كرفتند و حاكمان يا شاهان را 


نمايند كان و منصوبان از طرف خدا معرفى مى كردند» 


(هانو برق ذيكر كرجه متشا مشترؤعيتة زا خداولك مين دانذا انا مقئوليت عموس :را نبو"شرط تيحقق حكزوعت دانسته اندو لذا 
حكومت الهى را در مقابل حكومت هاى استبدادى يا ديكتاتورى معرفى مى نمايند. (2) 


لك الله مسار تند نافك سار ان ال يسان اساذاي :د كر ميتاف اوعدت 


.٠١ ارسطوء سياست» ص‎ -)١( 
به نقل از امام حنبل.‎ 35١ (ل)كاابو بعلل محم إن اللحسية القراء لخدا » الاحكام السلطانيه» ص‎ 
.8١ زان زاكك روسوء قرارداد اجتماعى» ترجمةٌ غلامحسين زيركك زاده» ص‎ -)( 


(©)- براى آشنايى بيشتر با نظريات مختلف در اين زمينه ر. كك: كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص 
1ك م١ث.‏ 


(8)- مى توان اين نظرية را به امام خمينى منتسب نمود؛ براى تفصيل بيشترء ر. كك: كاظم قاضى زادهء انديشه هاى فقهى 


سياسى امام خمينى» ص .١ 18-١١١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ع 


جكرقة الات :لبن "كن :انحن انا نقظة 'فارق الفط ةةاكاة فسنت سايويه هر ارابك" كه إنشاة: بان ازائة تطر يه اكات 
در زمان غيبت»؛ بيعت و رضايت عمومى رادر مشروعيت حاكميت اسلامى شرط مى دانند. به عبارت ديكرء مشهور قائلان به 
نظرية مشروعيت الهى كه فقيهان را در زمان غيبت داراى ولايت مى دانند» معتقدند كه فقهاى واجد شرايط در زمان غيبت به 
طور عام از سوى امام (ع) به ولا.يت بر مسلمانان منصوب شده اند و بر اين اساس مشروعيت حاكميت آنان از سوى شارع 
مقدس است و انتخاب مردم در اين زمينة هيج كونه نقشى ندارد و تنها در تحقق آن مؤثر است. اما مطابق نظرية آيت الله 


منتظرى فقهاى واجد شرايط بيش از بيعت شرعى و انتخاب مردم 


تنها «صلاحيت» ولايت را دارند و جنانجه بدون بيعت مردمى قدرت را قبضه نمايند و عملًا داراى حاكميت شوندء ولايت و 
حاكميت آنان مشروعيت نخواهد داشت؛ مكر اينكه حاكميت ضرورت داشته باشد و مردم نسبت به امر حاكميت بى تفاوت 
شده باشند و اقدام نمى كنند» دراين صورت اقدام در آن از باب حسبه واجب است؛ و در اين فرض فقيه قدر متيقن استء 
هرجند اكر او اقدام نكرد نوبت به عدول مؤمنين و در رتبة بعد به فسّدراق مؤمنين مى رسد؛ واينكه امر حاكميت با فرض 
مصلحت و ضرورت آن مهمل كذاشته شود بر خلا.اف حكم عقل و رضايت شرع است؛ ولى اككر نتوانند اطاعت ملت را به 
دست آورند تكليف ساقط مى شود زيرا اطاعت ملت مقوّم حاكميت است. 


ايشان براى اثبات نظريهٌ خود. ابتدا احتمالات متصور براى تحقق ولايت فقها بنابر نظريه نصب عام را- در مقام ثبوت- برمى 
شمر نلك ؤتشامن ا لخاوائة تقد فق كشدد :و جين تتبجة كيرى مى كنيد كةاتظزية نفتنفقها در عفر عببك نه ابن معنا كه 
ائمّه (ع) آنان را به ولايت بالفعل منصوب فرموده باشند» معناى معقولى ندارد و تمامى احتمالاتى كه براى آن شمرده شده. 
أسافا درام هيل مركن إمكاق قاب[ عدف هيف 5 


(١)-ر.‏ كك: حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص -51١8‏ 9:١5؛‏ همو. مبانى فقهى حكومت اسلامى» ترجمة 


محمود صلواتى» ج 5 ص 4 ١1986‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 781 


سيس ايشان به تفصيل به دلايل نقلى و عقلى طرفداران نظريه نصب و نقد آن ها مى يردازند؛ )١١‏ ودر نهايت دلايل نظرية 


انتخاب و مشروعيت بيعت در زمان غيبت را 


برمى شمارندك. ١‏ ؟) 


بيامبر اكرم (ص) با اينكه خداوند در حق آن حضرت فرموده است: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» ولى مادامى كه سران 
قبائل مدينه با آن حضرت بيعت نكردند متصدى حاكميت در مدينه نشدند ويس از فتح مكه و ييدايش قدرت نيز آن حضرت 
با مردم مكه حتى زنها بيعت كردندء و امير المؤمنين (ع) نيز با اينكه ييامبر (ص) آن حضرت را در موارد مختلف به عنوان 
خليفه و جانشين خود تعيين كرده بودند يس از كشته شدن عثمان به وسيلة بيعت با مردم متصدى امر حاكميت شدند, و امام 


مجتبى (ع) نيز در نامة خود به معاويه نوشتند: ايس از دركذشت على (ع) مسلمانان امر حكومت را به من واكذار كردندا. 
شكل حكومت دينى 


اشاره 


تاكنون به بررسى ويزكى هاى حكومت اسلامى و مقايسة آن با ساير كونه هاى حكومتى يرداختيم. اكنون مى خواهيم بدانيم 
كه حكومت اسلامى با آن شرايط و ويزكى هايى كه براى آن برشمرديمء در جه شكل و ساختارى قابل يياده شدن است؛ و 
اساساً آيا اسلام شكل خاصى از حكومت را يبشنهاد كرده است يا به بيان اصول كلى بسنده كرده و شكل و ساختار آن را- 
متناسب با نيازهاى هر عصر و هر جامعه- به عقلا واككذار نموده است؟ 


ثابر الظرية فيه شكل شكرمت اسللاتى الزاما سير كن سيط و غير قابل اتعطافت من باشدة در خالي كه بو اناس تظرنية 


()- هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ صس 58475 810. 
(0)- همانء ج ١‏ ص 279- 897. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: /78 


نخب» شكل 


حكومت قابل انعطاق و متأثر از خواست و تدبير جامعه است. 
الف - شكل حكومت بر اساس نظرية نصب 
فيا بويك الوك هاى ساختارى حكومت اسلامى» بنابر نظرية نصب مى يردازيم: 0( 


١-از‏ آنجا كه مطابق اين نظريه» حاكم جامعه مشروعيت خود را فقط از شارع مى كيرد مردم به هيج وجه در نصب و عزل 
وى دخالتى ندارند. فقيهان واجد شرايط از سوى شارع نصب شده اند و بااز دست دادن صفات رهبرى» خودبه خود عزل مى 


فولق, يث اللمتجوادئ املى كوالية يارة فى كيل 


«رهبر مجتهدٍ عادل با كفايت» مادام العمر است و محدود به زمان خاص نيست؛ مكر آن كه تخلف سياسى يا قضايى رخ دهد 
كه از عدالت ساقط شود. و يا فرتوتى و يبرى مانع كارآيى او كردد كه از كفايت بيفتد ويا دراثر سهو و نسيان كارى توان 


اجتهاد .را ان دسث بدهد: :و اتكوته از اموو با تمايئد كن و نيابث آز قرد يا جامعه ساز كان تهى باشك 90 


حتى خب ركان- كه متشكل از فقهاى عادل هستند- نيز حق عزل و نصب ولي فقيه را ندارند؛ بلكه نقش خب ركان» شهادت دادن 


كه وى توسط خداوند يا خودبه خود عزل شده است. (”27» 


-0١1(‏ براى آشنايى بيشتر با وي كى ها و ييامدهاى نظرية نصبء ر. كك: محسن كديورء نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص 
ل ١لى‏ 


(5)- عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص 158. 


ياسخ هاء ج ١‏ ص 56؛ ج ” ص 


6١ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 789 


-١‏ بنابر نظرية نصبء جنانجه در يكك عصر فقيهان عادل متعدد باشند» همكى به ولايت منصوبند؛ و ولايت همة آنان فعليه 
استء نه بالقوه يا شأنيه؛ از حيث نصبء, هيج يكك از آنان بر ديكرى ولا-يت ندارند. امام خمينى رحمه الله در تبيين نظرية 


نصب» در كتاب «البيع) جنين مى نو يسنك: 


«از ادلَهُ ولايت» ولايت فقيهان بر يكديكر استفاده نمى شود؛ بلكه معقول نيست فقيهى بر فقيه ديكر ولي و ديكرى مولَلِ عليه 


باشد.) )١١‏ 
البته در اين فرضء جنانجه فقيه عادلى اعمال ولايت نمود. فقهاى عادل ديكر در آن حيطه نبايد اعمال ولايت نمايند. )”١‏ 


كروه ديكرى از بيروان نظرية نصبء براى جل و كيرى از فساد و هرج و مرج در صورت تعدد ولي امر به اين نظريه روى آورده 
اند كه از بين فقيهان عادل. يكى از آنان معيّن مى شود تا وى ولي امر جامعةٌ اسلامى محسوب شود؛ و ديكر فقيهان» على رغم 
اين كه همككى واجد ولابت فعليه هستند» مجاز نيستند در آن حيطه اعمال ولايت نمايند» بلكه بايد وى را در تصدى امور امت 


يارى نمايند. (”) 


البته در اين راه حل اين ابهام وجود دارد كه جكونه همة فقها داراى ولا-يت فعليه هستند و در عين حال حق اعمال ولايت 
ندارندء بلكه بايد تحت ولا-يت فقيه ديكرى قرار كير ند؟! و نيز مشخص نشده است كه نحوة تعيين يكك فقيه از ميان فقهاى 


ديكر به جه صورت استء به كونه اى كه به مبناى نصب آنان خللى وارد نكردد. 


“در ساختار حكومتى مبتنى بر نظرية نصبء در تعيين ولي فقيه از ميان فقهاى عادلء نمى توان به انتخاب مردم تمسكك كرد. 


زيرا مطابق اين مبنا در اين 


: دم جند: حة ادارا نستتد؛ علاوه ب اب١٠‏ كه( ) در تعسبدء (ول”) د تو انئكد 
حصو صن بردم جين حم وا دار 0 وداراملن مو : ر بعيين "وى" دمى بو 


(1)- امام خمينى, البيع» ج 7 ص 217. 

(1)- همان ج ا ص -87١‏ 015. 

()- ناصر مكارم شيرازى» أنوار الفقاهه. ج ١‏ ص 298- 040؛ عبد الله جوادى آملىء بيرامون وحى و رهبرى» ص .18١0 -١90‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77١‏ 


نقشى داشته باشند. اما در صورتى كه عدم رجوع به رأى مردم و نفى انتخاب دستاويز دشمنان اسلام و موجب وهن نظام 
اسلامى باشدء يا براى جلب اعتماد مردم به نظام, بنابه عنوان ثانوى و از باب اضطرار مى توان به نحوى به رأى مردم رجوع 


كرد. 0ش 


؟ مردم مى توانند در حوزه هاى يايين تراز تعيين ولىٌ فقيه» متصديان امور را انتخاب كنند؛ مشروط بر آن كه ولىٌ فقيه اين امر 
رابه مصلحت نظام بداند. و در هر صورت» مشروعيت فرد منتخب مردم در هر سطح., متوقف بر امضا و تنفيذ ولىّ فقيه است. 
لفق 


ولي فقيه منشأ مشروعيت نظام است و همه نهادهاى حكومت, از جمله قواى سه كانه و قوانين كشور با تنفيذ وى مشروعيت 


مى يابند. (7) 


* ولي فقيه در اعمال ولايت, استقلال دارد و لازم نيست در اين زمينه» اجازه و رضايت كسى- از جمله مردم- را كسب نمايد. 
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ولايت فقيه يا فقيهان عادل» عقد نيست تا با شرط ضمن عقد مقتِد به شرايطى- مانند التزام به قانون اساسى- شود. اين ولايت 


(0- ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه» ج ١‏ ص :0١18‏ 


«نعم قد تقتضى العناوين الثانويه لامر الاتتخاب و تدعونا اليه من دون ان يكون ولايه الفقيه منوطه شرعاً به؛ و ذلكك لدفع تهمه 
الاستبداد و السلطه على الناس بغير رضى منهم, مضافاً الى جلب مساعدتهم من طريق مشاركتهم فى هذا الامر و اعتمادهم على 
الحكومه و دفع وساوس الشياطين و الذين يعاندون نظام الحكومه الاسلاميه و غير ذلك من الامور. و لكن اين هذا من وجوب 
الأتحاب تترعاً قفن احكافة الأولية. و هذا اموظاهره و انمد لله 


(1)- محمد مؤمن قمىء كلمات سديده فى مسائل جديده» ص .٠١‏ 


(#)دا عياف عن 1ق 7أننزو آنا الحكزرية الاندااسه ققواتها نان ف رادها ناو اناما صالحا فوم التشادانه الائن كداز 
جعل له اختيارات واسعه. و عنه تنشأ تشكيلات الحكومه و نظامها. فتشكيلات الحكومه و نظامها ناشئه عن ارادته و استصوابه و 
اختياره» لا انَّ حدود اختياره ناش عن تشكيلات و نظام هو ايضاً جزء منه؛ فعنه النظام لا انّه عن النظام.» 


(6)- عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص ١84‏ و ل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ل ص: 77١‏ 
براى ولي فقيه ايجاد نمى كند؛ او مى تواند- در صورتى كه مصلحت ببيند- آن را يكك طرفه لغو كند. )١١‏ 


مسائل اجتماعى مرتبط با حكومتء بويزه در ترسيم خطوط كلى آن. ناتوان از تصدى و فاقد اهليت در تدبير امور 


يادشده هستند. «7) آبيت الله جوادى آملى در اين باره تصريح مى كند: 


«مردمى كه مبدأ قابلى امر حكومت اند نه مبدأ فاعلى آن» صاحب اختيار آن امر نخواهند بود تا زمامدار آن باشند و با تبادل 
نظر عند بكر 37 وا انقاء كقدة و عافد 8 


4 حاكم در برابير خداوند مسئول است و هم او ناظر و مراقب اعمال وى مى باشد؛ و هيج نهاد بشرى حق نظارت بر ولىّ فقيه را 
ندارد. خب ركان تنها جهت مقدمة كشف مى توانند كسب اطلاع نمايند. ©" 


٠‏ ولايت فقيه فراكير است و همه مردم را شامل مى شود؛ از هر جنسء رنكك. نزاد» مليت» دين و مذهب. اين ولايت محدود 


به مرزهاى جغرافيايى نيست؛ «0) و همة 


(01)- ر. كك: مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص 119 77١‏ #/اه, 21/8 و 41٠١‏ عبد 
الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص ١88‏ و1894١؛‏ محمد جواد اردشير لاريجانى». حكومتٌ مباحثى در مشروعيت و 
كاراآمدى. ص لمكتاول". 


-)١(‏ محمد آل بحر العلوم؛ بلغه الفقيه» ج 7 ص ١1,؛‏ كاظم حسينى حايرى» الامامه و قياده المجتمع» ص 7١7‏ و 5١7؛‏ محمد 


مؤمن قمى» كلمات سديده فى مسائل جديدهء ص ١7203158‏ و379. 

(0)- عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص .١,77‏ 

()- ر. كك: مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص ١ععى‏ 1181-1121 و 0/0؟1. 
()- محمد تقى مصباح يزدى. يرسش ها و ياسخ هاء ج 7 ص 759- 76. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7177 

مردم جهان (نه فقط مسلمانان يا شيعيان) موظف به اطاعت از ولي هستند. )١١‏ 


١‏ شكل حكومت بنابر نظريةٌ نصبء غير قابل انعطاف» متم ركز 


و مبتنى بر ايكه سالارى» است. و هرجند بتوان از بطن اين نظريه» ولايت شورايى را نيز استخراج كرد؛ ولى قائلان به آن كم, و 


در هر حال تمركز قدرت در شوراى مراجع است "2١‏ و به ساير نهادها كمتر توجه شده است. 


١‏ ولا-يتٍ فقيه عادل بر مردم؛ مادام العمر است و به زمان معيّنى محدود نمى شود؛ تا زمانى كه وى شرايط لازمه از جمله 


فقاهت و عدالت رادارا استء ولايت وى استمرار دارد. (”) 


3١‏ از آنجا كه وليّ فقيه ولايتش رااز خدا مى كيرد» از قداست ويزه اى در جامعه برخوردار است؛ و هيج كاه نمى توان او را 
با ساير دولتمردان و افراد جامعه در يكك رديف قرار داد. اها قداست وى تضمين كنندة بقاى نظام اسلامى دانسته شده است. 


رع 


(1). احمد آذرى قمى» يرسش ها و ياسخ هاى مذهبى سياسى و اجتماعى» ص .5١6‏ 


(70)- محمد حسيئلى شيرازى» الصياغه الجديده» ص #ففرنث همو الفقه» ج م ص ١»‏ و؟١‏ و55اج 047 ص 0 ج ل ص 
7 . 


()- عبد الله جوادى آملىء ييرامون وحى و رهبرى» ص 88١؛‏ محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ج ١‏ ص #ل/ا- 


١/؛‏ مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص ١7١9-١72١‏ و 13788. 


(9)- محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ج 3 ص م وام «اكنون دشمنان اسلام يس از مطالعات روان 


ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين رو تمام تلاش و همت خود را براى شكستن اين قداست 


به كار كرفته اند تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديككر دولتمردان و يا حتى افراد عادى است. آنها جنين القا مى 
كنند همان كونه كه از وزير» وكيل و يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد» مى توان از ولي فقيه انتقاد كرد! البته ما نيز 
معتقد به جواز انتقاد از ولىّ فقيه هستيم؛ ولى با روش صحيحى كه نشانة خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال زمانى كه 
قداست رهبرى شكسته شدء ديكر كسى امر او را مطاع نمى داند و عمل كردن به دستورهاى او را وظيفةٌ شرعى نمى شمرد و 
كسى كشته شدن در اين راه را شهادت نمى داند. در اين هنكام است كه دشمن به تمام اهدافش رسيده است؛ زيرا در مواقع 
بحرانى» ديكر كسى وجود ندارد كه با يكك فتوا توطئه ها را خنثى كند و كشور را نجات دهد.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7177 


اديه خاطر جايكاه ويةة رهبرى وقداست او انتقاد از وى .يه شذت محدود'اسثهء و بايد به كوته اى صضورت يذيرة كه 


اندكك خدشه اى به قداست وى وارد آورد. 

آيت الله مصباح يزدى» رعايت نكات زير را در انتقاد از رهبرى لازم مى داند: 
الف- ييش از انتقاد» بايد اصل موضوع محرزهء و عيب و اشكال قطعى باشد. 

ب- به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود. 

ج- انتقاد بر اثر دلسوزىء خيرخواهى و صميميت باشدء نه به سبب برترى طلبى. 
د- بدون هيج توهين و جسارت. مؤديانه وبا رعايت شئون انتقاد شونده بيان شود. 


ه- انتقاد از رهبرى بايد به كونه اى بيان شود كه هيج كونه تأثير سوئى بر قداست و جلالت جايكاه ولي فقيه نداشته باشد؛ زيرا 


وى در مقام نيابت معصوم قرار 


دارد واز قداست والابى برخوردار است. 
و- انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا موجب سوء استفادة دشمنان نشود. )١«‏ 


از آنجا كه برخى از مفاهيم فوق غير قابل اندازه كيرى و ممكن است با تفاسير موسّع همراه باشد» موضوع انتقاد از رهبرى در 
جنين ساختارى در عمل منتفى» و احزاب يا مطبوعات منتقذٌ محدود يا تعطيل مى شوند؛ از همين رو است كه آقاى مصباح» 


خودٌ بهترين شيو انتقاد از رهبرى را «نوشتن نامه به دبيرخانة مجلس خب ركان» معرفى مى كند: 


«به نظر مى رسد براى رعايت همه اصول مزبورء بهترين شيوةٌ انتقاد» نامه به دبيرخانة مجلس خب ركان و بيان موارد لازم است. 
انتقاد از ديكر مسئولان نظام (مجلسء قو مجريه؛ قوهُ قضائيه) در اصل قانون اساسى مطرح شده است 244 


ملاحظه مى شود مراجعه به مجلسء راه كارى مناسب براى شكايت- كه نوعى انتقاد از مراكز فوق به شمار مى آيد- تصويب 


شده است. عمل به اين قانون كه داراى ضمانت اجرايى است» موجب حفظ حرمت نهادهاى مذكور خواهد بود. طبق اصل 


()- همان» ج اءص 4 و ١لا.‏ 
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يكصد و سيزدهم قانون اساسىء رهبر عالى ترين مقام رسمى كشور محسوب مى شود. 


ازاين رو رعايت اين نكات دربارة او اولويت دارد. شايان ذكر است كه نبايد انتظار داشته باشيم كه به همه مباحث و انتقاداتى 
كه مطرح مى كنيم ياسخ مختصر يا تفصيلى داده شود؛ زيرا به دليل يبجيدكى مسائل سياسى و تصميم كيرى هاى كلان 
الجتماعى وانيز:امكان سوه استفادة دشمن از نجه افشا خواهل شدء هميشة بان انكيزه هاى ميختلق عملكردها و'تذابير سياسى 


براى عموم ميسّر نيست؛ ولى قطعاً به نظرات» انتقادات و بيشنهادهاى مفيد 


توجه خواهد شد و موارد لازم به اطلاع ولىّ فقيه خواهد رسيد.) )١١‏ 


آنجه كفته شدء بيان ويذكى هاى ساختارى حكومت دينى بر اساس قرائت نصب بود؛ اكنون به اين وي كى ها بر مبناى نظرية 
نخب مى يردازيم. ١؟)‏ 
ب - شكل حكومت بر اساس نظرية انتخاب 


١‏ از آنجا كه نصب عام در زمان غيبت در مقام ثبوت و اثبات منتفى است و نمى توان يذيرفت كه همه فقيهان يا يكى از ايشان 
از جانب شارع به ولايت سياسى بر امت نصب شده باشندء بنابراين حكومت اسلامى در زمان غيبت انتخابى مى باشد و حق 


تعيين سرنوشت سياسى و انتخاب حاكم از بين واجدين شرايط به مردم واككذار شده است. 0" 


به عبارت ديكرء ولايت فقيه به معناى «خبرى» نيست؛ بلكه به معناى «انشايى» است. آيت الله صالحى نجف آبادى در بيان فرق 


جوهرى ميان معناى خبرى و انشايى در ولابت فقيه مى كويد: 


(0- همان ج ١‏ ص .7١‏ 

.١151١ -١108 براى آشنايى بيشتر با وي كّى هاى نظريهُ نخبء ر. كك: محسن كديوره نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص‎ -)١( 
.1١ ص 08؟؛ مرتضى مطهرىء ييرامون انقلاب اسلامى» ص‎ 2١ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ -)( 
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«ولا-يت فقيه به مفهوم خبرى به معناى اين است كه فقهاى عادل از جانب شارع بر مردم ولايت و حاكميت دارند؛ جه مردم 
كه بايد مردم از بين فقيهان بصيرء لا-يق ترين فرد را انتتخاب كنند و ولا-يت و حاكميت را به وى بدهند. فقيهان عادلى كه 


انتخاب نشده اند ولايت بالفعل ندارند» اككر جه صلاحيت ولايت داشته 


باشند؛ تنها فقيه منتخب مردم حق تصرف در كارهاى عمومى را دارد.» )١١‏ 
؟ در انتخاب حاكم اسلامىء زنان نيز حق رأى دارند و همجون مردان در تعيين سرنوشت سياسى مشاركت مى كنند. 7١‏ 


” شارعء اصل انتخاب فرد واجد شرايط را از سوى مردم امضا كرده است؛ اما شكل حكومتء نحوة انتخاب» خصوصيات و 
شرايط انتخاب كنند كان و جكونكى اجراى آن را به عقلا واككذار كرده است. اينكونه امور در شرايط مختلف زمانى تفاوت 
مى كند. 03 


؟ حكومت معاهده اى دو طرفه ميان حاكم و مردم است كه به امضاى شارع رسيده است. اين قرار داد شرعى به معناى «اذن به 
غيرا يا «وكالت به معناى اخص» (كه در فقه مصطلح است) نيست؛ بلكه به معناى «احداث ولايت و سلطة مستقل براى غير است 


كه با قبول او همراه مى شود.» در اين صورت انتخاب عقدى لازم است. (؟» 


انتخاب به عنوان عقد لازم مى تواند شرايط ضمن عقد نيز داشته باشد. حاكم و مردم مى توانند حكومت را مقي به رعايت 
قيودى از قبيل قانون اساسى كنند. كلية انتخاباتى كه يس از تدوين قانون اساسى و بر اساس آن انجام مى كيرد مطلقاً مقئد به 


قانون اساسى است؛ حتى اكر جنين شرطى ذكر نشود. يعنى ملت به وسيلة خب ركان يا به طور مستقيم» رهبرى 


()كتعيت: الله هالس فحت :]اذو لان ند جكويت مالا رضن ا 
(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 887. 

(9)- همان» ج ١‏ ص 068. 

(6)- همان ج ١‏ ص 8/ان و 172. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7178 

را اتتخاب مى نمايند كه عملًا ملتزم به قانون اساسى باشد و از آن تخلف نكند. )١١‏ 


رط شن 


عقد مى تواند مبتنى بر قيد زمانى باشد؛ يعنى مردم مى توانند مدت تعيين نمايند و تا مدت مشخصى با او بيعت نمايند. در اين 


صورتء ولايت او با انقضاى مدت تعيين شده» منقضى مى شود. ١؟)‏ 


/اهمان كونه كه مردم در انتخاب ولي فقيه نقش تعيين كننده دارند» در بركنارى وى از رهبرى نيز مؤثرند. مردم مى توانند 
وى را در صورت فقدان شرايط يا تخلف وى از تعهدات خود- كه در ضمن عقد شرط شده است- از حاكميت عزل نمايند. 


در اين صورت وى هيج كونه مشروعيتى نخواهد داشت و حق اعمال ولايت را ندارد. «”) 


/ صدور معصيت جزئى و خطا از سوى حاكم- به شرطى كه حكومت بر موازين اسلامى باقى باشد- موجب انعزال حاكم نمى 
شود؛ ولى جنانجه حكومت از جهارجوب اسلامى خارج شود؛ با رعايت شرايط تدريجي نهى از منكرء قيام بر عليه او جايز 


بلكه واجب مى شود. «5) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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9 در موارد غير منصوص با روش عقلا-يى مى توان به رأى اكثريت مراجعه كرد؛ اما در هر حال حقوق اقليت محترم است و 
اكثريت حق تجاوز و اعمال فشار بر اقليت را ندارد. تقدم رأى اكثريت بر اقليت تقدم واقعى نيستء بلكه تقدم در مقام عمل و 


براى حفظ نظام اجتماعى است. «0) 


٠‏ ولى فقيه در مقابل مردم ياسخكو است. علاوه بر نظارت عمومىء خب ركان 


)مسي كذانورة تفار فاق دولك فو فقدشعة نين :88 قوير تطررة يك الله مسظرى )ف ودر او كم سين علي 


منتظرى, ديد كاه هاء ص 188. 

(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 07/8؛ هموء ديدكَاه هاء ص 28 و 5028. 
()- هموء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 8/؛ ديد كاه هاء ص 7108. 

(6)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهء ج ١‏ ص 96ه- 0017. 

(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ١‏ ص 28ه- 097؛ ديد كاه هاء ص 708- 1017. 
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منتخب مردم نيز وظيفة نظارت بر عملكرد وى را به عهده دارند؛ و حق سؤالء استيضاح و عزل وى را- با شرايطى كه در قانون 


اساسى به عنوان شرط ضمن عقد در نظر كرفته شده است- خواهند داشت؟ و رهبر در برابر آنان بايد ياسخككو باشد. )١١‏ 


١‏ دولت اسلامى متصدى امور عمومى جامعه است؛ و حق دخالت در امور خصوصى و شخصى مردم را ندارد و نمى تواند 
نلقة خامى را انان دبل كد 


مردم در اينككونه امور- تا زمانى كه به حقوق جامعه يا افراد ديككر ضررى وارد نيايد- آزادند و وظيفة دولت تنها ارائة خطوط 
كلى. ١موزش.‏ راهنمايى وتهية امكانات لازم براى بهره مندى همككان- در جهار جوب شرع و مصالح جامعه - مى باشد. به 


عبارت فيكرون حزان شخصيه» اصل بر آزادى مردم الست م55 دن موارد ضرورت. ١؟)‏ 


١‏ حاكم اسلامى يس از انتخاب از سوى مردم» موظف است در ادارةٌ جامعه از استبداد رأى و ديكتاتورى يرهيز نمايد و 
امال سنا كميتشن تر مبتاض مكووت و”تاقال:نظراياشة؟ وا كر جد وس اذ مشووت تشخض وى عل كك انيت و او حر يسول 


نظر مشورتى كارشناسان نمود. «”) 


3 اكر جه قضاوت و استنباط احكام از منابع شرعى به عهدة مجتهدان استء اما در تمامى قواى سه كانه مى توان با رعايت 


ضوابط شرعى» مشاركت عمومى را اعمال كرد. (©"» 


همه 


-)١(‏ همو ديد كاه هاء ص عم لاف اع 6 ل عع ل اع الل عو عونل الال ارم الاعل لاقل لالض /الاف ثلاة و8ؤام. 
(90)- همو دراسات فى ولايه الفقيه» ج له ص 32> و م ديد كاه هاء ص /او كوه «ولايت فقيه و قانون اساسى»)» ا ع الا 
(*- همو. دراسات فى ولايه الفقيه» ج له ص #خرك إفرذ ديد كاه هاء ص على نمضن ذلا الى تل لثلاف 4م و . 


(©)- همو» ديد كاه هاء ص ١99‏ و88١785-1؛‏ محسن كديور» نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص ١617‏ الفرون لان | ين للد 


منتظرى). 
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افراد بلكه از باب «امر به معروف و نهى از منكر» و «النصيحه لاثمه المسلمين» وظيفة آنان مى باشد؛ و بر اين اساس افراد مى 
توانند در قالب احزاب سياسى متشكل شوند و يا در مطبوعات مستقل از حاكميت؛ در اين جهت فعاليت نمايند. و به طور كلى 
همه انسان ها در كفتار و كردار و نوشتار آزادند؛ واين آزادى تنها در جايى محدود مى شود كه با حقوق خداوند يا حقوق 


مردم در تعارض قرار كيرد. ١١‏ 


١١‏ شكل حكومت بنابر نظريةٌ انتخاب» انعطاف يذير 


5 


و مبتنى بر «مردم سالارى دينى» است؛ بر خلاءف نظرية نصب كه شكل حكومت در آن غير قابل انعطاف و مبتنى بر ايكه 
سالارى» بود. تقدّد به قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقدء قابليت انعطاف فراوانى براى نظرية نخب ايجاد كرده است. (با 
يذيرش اين كه شكل حكومت,. نحوة انتخاب. و ادارة جامعه» امور عقلايى هستند و در شرايط مختلف| زمانى و مكانى تغيير 
مى كنند و مى توان در قانون اساسى از تجربة بشرى ادارة كشور (به شرط عدم معارضه با شرع انور) سود جستء اين نظريه را 


قادر به ادارة جامعةٌ مدنى با رعايت ضوابط اسلامى مى سازد.) ١؟)‏ 


شكل هاى مطلوب حكومتى از ديدكاه آيت الله منتظرى 


[مقدمه] 


دو سنتطاف معدي دوو كن هاض شكوية ديق ان كاه قظرية «اتصنية وارتكي نينانت ك ةق ان آنجا كه انك اللدمعط ين 
قائل به نظرية نخبء بلكه نظرية برداز اين قرائت از حكومت دينى مى باشند» طبعاً شكل حكومت دينى از ديد كاه ايشان منطبق 
بر ويزكى هايى است كه براى نظرية انتخاب بيان كرديم. اما همان كونه كه قبلًا اشاره شدء نظرية انتخاب به اين علت كه: 


١‏ مبناى مشروعيت حكومت در زمان غيبت را- علاوه بر شرع- انتخاب مردم مى داند؛ 


؟ حكومت را معاهده اى لازم بين حاكم و مردم تلقى مى كند كه قابل تقييد به 


-)١(‏ حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص ١ع‏ ١لا‏ 917 كلل 6# لل 15 و.... 
-)١(‏ محسن كديورء نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص .١188‏ 
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شرايطى در ضمن اين معاهده است؛ 


“' معتقد است كه شارع. امور عقلايى غير منصوص - نظير شكل حكومت» نحوة انتخاب و حِكُونكّى ادارة جامعه- را به مردم 
واكذان كرحة اشسضا و اشكرته امور با توخجه مه شراط مستلق :در عر صر 


يا جامعه اى مى تواند متفاوت باشد؛ لذا قابليت انعطاف فراوانى يافته است و با شكل هاى كوناكونى تطبيق مى نمايد. به 
عبارت ديكرء ممكن است جامعه اى در شرايط ويزه» سيستم تمركز حاكميت را بيذيرد و اختيارات وسيعى را براى حاكم قائل 
شود؛ ودر زمان ديكرى راه حل عقلايى را در عدم تمركزء تفكيكك ويا محدوديت اختيارات وى بداند. همة اين شكل ها و 
ساختارهاى حكومتى با نظريةٌ انتخاب سازكار است؛ و در حقيقت مى توان كفت بر اساس اين قرائت» حكومت دينى شكل 


خاضى 15 معرفى تمى_ كبن و تنها يةاييان اصول كلى بو و كى شاى اساسى ١ن‏ سئده م تمايد. 


ال ادرف بشتيادات مخلنى كه إن سوق آدة: الله العظلى تنتظرق. براض اقازة جاففة استلاق وو سال هاف اخيرةارائه كرد يده 
استء و به شكل حكومت اسلامى بازكشت مى كندء هيج كاه بر اثر ايجاد تغيير مبنايى- و نه شكلى- در نظرات ايشان نبوده 
است؛ جه آن كه همه شكل هاى ارائه شده؛ بر اساس مبناى اصيل «انتخاب» يايه ريزى شده است. لذا بايد كفت اتهام تغيير 
هَبنا يون ون ]ند ية سباسى نت الله معظرى دوا سال هاى يس از قائم مقامى» از عدم شناخت نظرية انتخاب و عدم آشنايى كافى 
نا انيكة :ايشان تشانا عى كير 


البته تحول و تكامل در انديشة هر متفكرى, از محاسن و ويكى هاى يسنديده حوزة فكرى به شمار مى آيد و هيج انسانى 
نمى تواند ادعا كند كه به حقيقت مطلق دست يافته است؛ بلكه همواره بايد در تصحيح ديدكاه هاى خود براى دستيابى به 
حقيقت برتر كوشا باشد. آيت الله منتظرى نيز از اين واقعيت مستثنا نيست و انديشة وى در حوزة سياست و دولت. يويا و به 


دور از حالت ايستا بوده أي 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 0/1 ص: ا 
[تطورات فكرى آيت الله منتظرى در باره ولايت فقيه] 


اشاره 
تطوّر فكرى آيت الله العظمى منتظرى در حوزة انديشة سياسى را مى توان به دو بخش مجزا تفكيكك نمود: 
الف- بخش نخستين به سال هاى بيش از تقدوين كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» 


- يعنى سال هاى بيش از بيروزى انقلاب و نيز اوايل انقلاب- بازمى كردد؛ در اين زمان» وى به قرائت نصب كرايش بيشترى 
داشته و اين نظرية را تقويت نموده است. )١١‏ كرجه جوانه هايى از نظريهٌ نخب در زمان غيبت» از بيش از آغاز نهضت 


اسلامى- يعنى دهة سى- در ذهن ايشان و مرحوم آيت الله مطهرى ريشه دوانيده بود. ؟) 


نوشتن جزوةٌ «دو ييام» 20 و اظهارات ايشان در مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى بر اساس كرايش به نظريةُ نصب بوده 
است: تمايل به ابق قراكت در آن زمان- به كفتة ايشان- بيشتر تحت تأثير استدلال مرحوم آيت الله بروجردى بوده كه بعدها در 


كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه) اين استدلال استاد» مورد نقد ايشان قرار كرفته است. (©" 
ب- بخش دوم به سال هاى يس از تدوين كتاب «دراسات»- 


الاسلاميه» كه كسترده ترين اثر فقهى شيعه در زمينة دولت اسلامى به شمار مى آيدء ابتدا به بررسى نظرية نصب در مقام ثبوت 
وفرض مى يردازد و همه فرض هايى را كه ممكن است بر نظريهُ نصب مترتب باشد از نظر امكان عقلى به نقد مى كشد؛ «ه) 
سيس در مقام اثبات» همه دلايل نقلى و عقلى را كه مستند نظرية نصب عام فقها واقع شده است به تفصيل بررسى كرده و 


تمامى آن ها را- يا از حيث سند و يا 


00 محمد حسين بروجردىء البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرشده توسط آيت الله منتظرى) حاشيةً صفحة‎ -)١( 
ص 6/اه. و ديدكاه هاء ص 007 به اين نظرية سابق‎ ١ همجنين ايشان در كتاب دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ 


خود اشاره مى كنند. 

(1)- هموء خاطرات»؛ ج ١‏ ص 198 و 1994. 

(9)- همانء ج 7 ص 907- 1/34 

()- هموء ديدكاه هاء ص 2917. 

(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 377 8017. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7/١‏ 


از جهت دلالت- مورد خدشه قرار مى دهد؛ »١١‏ و در نهايت به دلايل نظريةٌ انتتخاب در عصر غيبت مى يردازد و بيست و شش 
دليل نسبت به آن اقامه مى كند. 3 


كال تطتوت سكي كدب إسائن متا لكات ال سوى ابه اللد«مقظرى يشعياد كرديلة اسك واه قراة دو جبان شكل 
زير معرفى نمود. از ديد كاه ايشان راه هاى ارائه شده براى رفع تضاد و جالش و ركود كارها است و منحصر به موارد ذكر شده 
نيست؛ و با توجه به انعطاف نظرية انتخاب و واكذارى شكل حكومت و امور غير منصوصه به عقلاء كارشناسان و متخصصان 


امور براى ادارة بهتر جامعه بايد جاره انديشى نمايند. 2 


١‏ - [شكل أول] تفكيك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب 


ذونايخ شكل- كه در كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه) اراثه شده است- اختيارات وسيعى از سوى مردم به فقيه منتخب اعطا 
شده ات واو مسئول اضلى و مكلفب يه ادازة جامعه اسةء و سابر مسعولان كشور همكى ابادى و اغوان وى به مار مى 
كند؛ واز آنجا كه مسئوليت قواى سه كانه و به طور كلى اداره همه جانبة كشور از سوى مردم به حاكم واكذار شده استء 


«دراسات» براى تقويت اين شكل از حكومت به رواياتى 


(0- همانء ج ١‏ ص 897- 810. 

(1)- همان ج ١‏ ص 819- "91ع. 

()- هموء ديد كاه هاء ص 788. 

(6)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ؟. ص 88؛ مبانى فقهى حكومت اسلامىء ترجمة محمود صلواتى» ج ا ص .١١17‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7/7 

استناد مى كند؛ )١١‏ و نيز به كلام ماوردى "2١‏ و قاضى أبو يعلى «"» در تأييد آن اشاره مى نمايد. 


دوو متو كز كتتدكولى آمك الله متش مر شال عاق عله ان ارق د ند كاتسدنيف ككديدة ونان شكل شمر زرا شكرمة 


دينى را براى ادارة جامعة اسلامى مناسب ندانسته است: 


«حكومت زمان ما با حكومت سادة صدر اسلام و بودن شخص معصوم همجون ييامبر خحدا (ص) و يا امير المؤمنين (ع) در 
رأس آن قابل قياس نيست. با وضع يبجيدة سياست و اقتصاد در عصر كنونى» و با رشد سياسى ملت ها و ارتباطات جهانى و 
نياز به تخصص هاى كوناكون در رشته هاى مختلفء سبردن همه امور كشور به يكك فرد غير معصوم] ... [و حتى سبردن امور 
كشور به يكك جمع و كروه مشخص و ناديده كرفتن ساير نيروهاى اجتماعىء نه به نفع اسلام است و نه به نفع كشور و نه به 
نفع خود آن فرد يا آن جمع .... 


هنكامى كه ما اعتقاد داريم احكام خحدا- بر حسب شرايط زمان و مكان- به لحاظ تبدّل موضوع تغبير بيدا مى كند» يس در 


فسان مات :ز التضاذى طعا مررابط رمات تا نين بيد اتن :دار كه 


تشخيص آن ها با متخصصين و خب ركان آن علوم بوده و كار يكك فرد نيست. به حكم عقل و سير عقلاى جهان هر كار مهم 
تخصصى را بايد به متخصص آن ارجاع نمود؛ و هيج كاه عقل و شرع اجازه نمى دهند كه اظهار نظر و تصميم در مسائل 
بِيجِيدهً اجتماعى» سياسىء اقتصادىء. نظامى و روابط بين الملل جهان امروز به فردى كه تنها تخصص فقهى دارد واككذار شود.» 
(59) 


آآيك الوكين براي جكرتكي آذارة جاضة اسلاي وشكا: حكرمت ول ننه 


(١)-ر.كك:‏ محمد بن يعقوب كلينى؛ الكافى؛ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الامام؛ حديث ١؛‏ و باب سيره الامام فى 
نفسه) حديث 3 أبو جعفر الصدوق» عيون اخبار الرضا (ع) باب ع حديث 3 سيك رضى» نهج البلاغه» نامةُ 1١/‏ و7"م؛ صحيح 
مسلم» كتاب الاماره» باب 0 حديث 1 


(9)- ماوردى» الاحكام السلطانيه» ص .١18‏ 

()- أبو يعلى فرّاءء الاحكام السلطانيه ص 18. 

()- حسين على منتظرى. ديدكاه هاء ص 188 و 1817. 
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نظريه را به عنوان جايكزين نظريةُ «تفكيكك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب» ييشنهاد كرده است كه عبارتند از: 
الف- دولت مردمى با نظارت فقيه متتخب؛ 

ب- ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى؛ 

ج- تفكيكك قوا در حاكميت دينى. 

كه ذينًا به بررسى آن ها مى يردازيم: 

9 - [شكل دوم] دولت مردمى با نظارت فقيه منتخب 


ارائةٌ اين نظرية مدن 1 آل مورت كرقة كداز ذيد كاد ابت الله متظارصءدادارة امور كور نجار قباد ساختارى شده و توازن 


به اعتقاد ايشان» سيردن مسئوليت هاى فراوان به رئيس قوه مجريه از يكك سوء و محدود كردن اختيارات وى از سوى ديكّر؛ و 
در مقابل» اعطاى 


اين اختيارات و اهرم هاى قدرت به رهبر» موجب ركود در كارها و جالش هاى فراوان مى كردد. ١١‏ لذا يكى از راه حل هاى 
ساختارى براى رفع اين تضاد و جالش - از ديد كاه ايشان- اين است كه: 


«نيروها و اهرم هاى قدرت,. از قبيل ارتش و سياه و بسيج و نيروى انتظامى و صدا و سيما و تنظيم روابط قواى سه كانه در 
اختيار رئيس جمهور كذاشته شود؛ ودر عوض او در برابر ملت و مجلس كه نمايندةٌ ملت استء در همه زمينه هايى كه 
مسئوليت دارد ياسخكو باشدء و احزاب سياسى و مردمى كه دولت را روى كار مى آورند او را راهنمايى و كنترل نمايند» و 
انتقادهاى سازندة ملت متوجه او باشدء و او هم ه ركارى را به كارشناس و متخصص آن ارجاع دهد و بدون مشورت كارى را 


انجام ندهد. و در اين فرضء ولي فقيه- ضمن حفظ حرمت و قداست معنوى او و لزوم ارجاع امور شرعى و 


(0- همانء ص .184-١97‏ 
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اسلامى به او- وظيفة وى به لحاظ تخصص در فقه و مسائل اسلامى و مقبوليت نزد عامّة مردم» اشراف كامل بر اجرا و روند 
ادارة كشوو اندع اذ ميات طارقة نا موار دك الاي ممتكقيا باامتوسئلة ماقل كان شرو نادو كارهان كمد تشصصل 
او نيست دخالت نكند.) )١١‏ 


بر اساس اين شكل از حكومت دينى» وظيفةٌ اصلى رهبرى منتخبء همان نظارت بر اسلامى بودن قوانين كشور مى باشد. البته 
از ديدكاه ايشان» «قانون» به معناى عام آن مد نظر است و علاوه بر قوانين مجلس شوراء شامل آيين نامه ها و دستورالعمل هاى 
قواى كشور نيز مى كردد. جِكونكى نظارت بر قوانين بايد 


أكادل ور يولع و لام وى ما و نك ااه جبوظةا بك بو سر اك ها الك روف 1 
اندكى بعد خواهيم كفت كه اين نظريه» تقريباً با نظرية «تفكيكك قوا در حاكميت دينى» (شكل جهارم) مطابقت مى نمايد. 


1- [شكل سوم] ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى 

ييشنهاد ساختار فوق نيز براى رفع تضاد و جالش در ادارهٌ جامعة اسلامى- به اعتقاد آيت الله منتظرى- و بيراى تناسب احكم و 
موضوع» و «قدرت و مسئوليت» ارائه شده است. در اين صورت كسى كه براى رياست قوةٌ مجريه از ناحية ملت انتخاب مى 
شود بايد واجد شرايط هر دو نهاد رهبرى و رياست جمهورى باشد. 

از نظر ايشان در حاكم مسلمين شرايطى معتبر شده كه عقل نيز با آن همراه است؛ به حكم عقل و همه عقلاى جهان, عاقل بر 
سفيه مقدم استء عالم و فقيه بر جاهل مقدم استء عادل بر غير عادل مقدم است و كسى كه مديره مدبّر» شجاع؛ آكاه به زمان 
خود ودرعين حال متواضع باشد بر غير او مقدم است. يس در موردى كه فردى داراى همة اين ويزكّى ها باشدء به حكم 


-)١(‏ همانء ص ١97‏ و"19. 
-)١(‏ همانء ص 180. 
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است؛ و جنين شخصيتى مى تواند هم رهبر كشور وهم رئيس قوةُ مجريه باشد؛ و طبعاً جون منتتخب ملت استء در برابر آنان و 
نمايندكان آنان مسئول و ياسخككو است و مردم مى توانند مدت و حدود حاكميت وى رادر ضمن بيعت با وى مشخص 
نمايند. 1١‏ به اعتقاد آيت الله منتظرى» جدا كردن نهاد رهبرى از رياست قوٌ مجريه» مربوط به شرايط خاص و استثنايى اول 
انقكلاب بوده 


وبه احترام امام خمينى رحمه الله انجام يذيرفته است. )7١‏ 


ايرادى كه ممكن است به اين ساختار وارد آيد اين است كه در مقام عمل و بر حسب تجربه» كسى كه هم فقيه عادل- و به 
تعبير ايشان: افقه- و هم مدير مدبّر» تواناء شجاعء؛ داراى رشد سياسى و آكاه به سياست هاى ييجيده جهان امروز باشدء بسيار 
نادر است؛ و به بيان خود ايشان: «اكر فرضاً فقهاى عادل وجود داشته باشند لكن فاقد شرايط ديكر باشند» در اين صورت هم 
بلكه به ارشاد و تذكر اكتفا نمايند.») «*) 

بنابراين به نظر مى رسد تحقق اين شكل از حكومت دينى» بر حسب عادت در حدٌ يكك فرض باقى مى ماند. 

1- [شكل جهارم] تفكيك قوا در حاكميت دينى 


بر اساس نظام تفكيكك قوا در حاكميت دينى» هر يكك از سه حوزة «افتاء»» «اجرا» و «قضا» كه در حالت تمركز قدرت» حوزه 
هاى تحت اختيار ولي فقيه به شمار مى آيند» از يكديكر تفكيكك و از سوى مردم به شخص خاص سبرده مى شود. در حقيقت 


از آنجا كه شرايط تصدى هر سه حوزه در يكك فرد جمع نمى شود وبا توجه به وضع ييجيدة 


()- همانء ص 197 188 عل /091. 
-)١(‏ همان. 

(9)- همانء ص 18/8. 
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سياست و دولت در عصر حاضر و نياز به تخصص هاى كوناكونء مردم به جاى سيردن همة اختيارات به يكك نفرء آن ها رااز 
يكديكر تفكيكك وهر حوزهٌ قدرت رابه شخصى مى دهند كه بيشترين شايستكى را در آن حوزه دارا باشد. در اين شكل از 


حكرية 


دينى- كه يكى از ساختارهاى مطلوب آيت الله منتظرى است- حوزة افتاء بر عهدهُ فقيه اعلم و عادلى است كه مهم ترين 
متصدى حوزة اجرا نيز رياست قوةُ مجريه را بر عهده مى كيرد و نيروهاى نظامى و انتظامى تحت مديريت وى قرار دارند؛ و 
اداره قوهُ قضائيه نيز با متصدى حوزة قضا مى باشد. مدت و حدود حاكميت متصديان هر يكك از اين حوزه ها توسط مردم به 


عنوان شرط ضمن عقد مشخص مى شود. )١«‏ 
در زمينةُ ساختار فوق» دو نكته حائز اهميت است: 


نكتة اول آن كه شرايط هشت كانه اى كه آيت الله منتظرى در سيستم تمركز قدرت براى وليّ فقيه برشمرده اند» طبعاً در اين 
شكل از حكومت دينى» دجار تحول مى كردد. 


به عنوان مثال شرط اعلميت كه براى رهبر ذكر شده بود به طور مسلّم براى حوزه هاى اجرا و قضا در نظر كرفته نخواهد شد و 
تنها به حوزةٌ افتا اختصاص خواهد داشت؛ زيرا نمى توان تصور كرد كه متصدى حوزة افتاء و اجرا و قضاء افراد متعددى باشند 
و درعين حال هر يكك از آنان اعلم باشند. حتى شرط فقاهت نيز براى حوزة اجرا ضرورى به نظر نمى رسدء كرجه براى حوزة 


همجنين شرط ذكوريت براى حوزه هاى اجرا و افتاء بدون وجه به نظر مى رسد. زيرا 


-)١(‏ همانء ص 788 و 180؛ نظرية تفكيكك قواء همجنين در مصاحبة منتشر نشده اى كه نكارنده با معظم له انجام داده است» 


توسط ايشان ارائه كرديده است. 
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همان كونه كه در جاى خود بيان شده استء مهم ترين دليل جهت اعتبار اين شرط براى حاكم اسلامىء استناد به رواياتى 
است كه اين شرط را براى قاضى ذكر كرده اند؛ و جون حاكم اسلامى در فرض ساختار متمركزء متصدى حوزة قضا نيز مى 
باشدء به طريق اوكِإ مى بايست اين شرط را براى وى در نظر كرفت. ١1١‏ اما در ساختار تفكيكك قوا كه حوزة قضايى از حوزه 
فا اجر وا أقاء شككة حدده اهت :دك شوودص يوا اول اوالتويق عافن ل ماني تدا ميج كران ار ادلة توواق شط 
ذكوريت را براى متصدى حوزةٌ قضا در نظر كرفت و در دو حوزة ديكر دليل قابل توجهى به جشم نمى خورد (و دلايل ارائه 
عله يه اغتقتاد ما :قار] «تأما :ات )1 بويةه آن كد نت الله منتظر ند و اسعفتاين كها ان اتكان يدعم افده ابن شدرظ رابزا 


مرجع تقليد (حوزة افتاء) معتبر نمى دانند و جنين ياسخ مى دهند: 


«به طور اجمال با جدا كردن مسألة افتاء و تقليد از دو منصب ولايت و قضاوت و توجه به خصوص مسألة افتاء و تقليدء اكّر 
دليل بر جواز تقليد از مجتهد, اخبار مأثوره از ائمه (ع) باشد. ممككن است ادعا شود اخبار مأثوره از مجتهدٍ زن منصرف است. 
ولى ظاهراً عمده دليل بر مسألة تقليد, بنا و سيرة عقلاى جهان است بر مراجعة جاهل در هر رشته و فن به متخصص و اهل خبرة 
آن فن؛ همان كونه كه در علم يزشكى و ساير علوم و صنايع تخصصى انجام مى شود بدين كونه كه جاهل به متخصص و 


اساس نزد عقلاى جهان مرد و زن تفاوت ندارند؛ زيرا ملاكك» تخصص و اعلميت او است در آن رشته.) )”١‏ 


نكت دوم» آن كه نتيجة ساختار تفكيكك قوا با نتيجة شكل دومى كه از سوى آيت الله 


.44 1١1١ هموء مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص‎ -)١( 


(1)- هموء رسالة استفتائات» ج 7 سؤال .1١٠١©‏ 
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مارك الراقه كرد مل افك (دولة عردس «االظارك ققد معكني) قربا كياة اسقةة زرا دوس دو ساخيار نقضن اصلن فق 


5 نفشي نظارتى : 5 سستثت به حوزة تقنيني | ف" 


هرجند مى توان اختيارات جزئى ترى را براى وى- به عنوان شرط ضمن عقد- در نظر كرفت؛ همجون تعيين امامان جمعة 
سراسر كشورء تعيين امير الحاجء اعلا-م هلال ماه هاى قمرى كه از وظايف حاكم استء و يا بعضى اختيارات ديككر كه احيانا 
مردم هنكام بيعت براى وى قرار مى دهند؛ كه مطابق اين ديدكاه در كنار وظيفةُ اصلى و نظارتى خود در مدت زمانٍ مشخص 
بر عهده مى كيرد. )١١‏ 


ساختار كنونى از نكاه آيت الله منتظرى 


اشاره 


هرجند آيت الله متتظرى خود. يكى از يايه كذاران نظام كنونى به شمار مى آيد و در مجلس خبركان قانون اساسى- علاوه بر 
رياست اين مجلس- به همراه مرحوم آيت الله بهشتى نقش تعيين كننده اى را ايفا كرده اند اما اكنون يس از كذشت بيش از 
دو دهه از آن تاريخ روه سن ال جا كرف در قانون اساسى در اواخر دهة اول» نسبت به بخش مهمى از اين ساختار انتقاد 
دارند. )7١‏ از ديد كاه ايشان اصول مربوط به جمهوريت نظام و حقوق ملت و آزادى هاى مشروع آنان؛ در قانون اناس البنيعا 


به خوبى بيش بينى شده است؛ ولى در برخى از اصول سياسى آن اشكالات و 


تضادهايى احساس مى شود. )"١‏ 


وى نسبت به عدم تناسب قدرت و مسئوليت در دو نهاد رهبرى و رياست جمهورىء 5" نحوةٌ انتخاب و عملكرد مجلس 
خب ركان» «0) ساختار قوهٌ قضاثيه. (”) مجمع تشخيص مصلحتء. «7) شوراى عالى امنيت ملى» ١‏ و شيوة بوكر و 


.588 هموء ديد كاه هاء ص‎ -)١( 

(؟)- براى نمونه؛» ر. كك: ديد كاه هاء ص -1771١‏ 2.1817 «حكومت مردمى و قانون اساسى)» 77/ .١171/8/١١‏ 
()- همان» ص 188. 

(ع)- همان» ص -١97‏ 190. 

(0)- همانء ص -١98‏ 195. 

()- همان» ص /ال -7١0‏ 708 180 و 5817. 

(00- همانء ص 7١7‏ ١ل‏ 180-748 و 190. 

(0)- همان» ص .5١7‏ 
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ناسا زكارى اصل 177 از قانون اساسى فعلى با اصول حكومت مردمى )١١‏ و ساختار بيش بينى شدة آن ها در قانون اساسى دوم 
انتقاد دارد و در كفته ها و نوشته هاى خويش اين موارد را بيان كرده است. همجنين برخى از شيوه ها يا نهادها را بر خللاف 
اصول متدرج در قانون اساسى مى داند؛ نظير نظارت استصوابى» زفق اعمال محدوديت نسبت به مجلس شوراى اسلامى زكرذة 
داد كاه وَيَرْهُ روحانيت» «5) و داد كاه انقلاب. «8) 


ذوانتجا قضد ما يان همة اننقادات آيت الله منتظرى نسبت به ساختار كنونى نيستء كه البته اين مسأله در جاى خود قابل 
بررسى است؛ اما از اين ميان- براى آشنايى بيشتر با انديشة سياسى ايشان- دو عنوان را بركزيده ايم و به ديد كاه هاى ايشان در 
اين دو زمينه به اختصار مى يردازيم: 


-١‏ عدم تناسب ميان قدرت و مسئوليت 


يع اللتوفةا ف مسقد 'است ذ قالوق :اساس ‏ «ففلى سيو يو فسن عار دكرف سيان اقوركدو مر لك دوانياة رسوف وباي 


جمهورىء تناسب وجود ندارد. از ديدكاه ايشان» از يكك سو قو مجريه در مقام 


عمل به ابزار و اهرم هايى نياز دارد كه آن ها را در اختيار ندارد و آن ها در اختيار مقام رهبرى قرار داده شده است؛ و از سوى 
ديكر در مقام ياسخكويىء ازاين قوةُ انتظاراتى درخواست شده و مسئوليت هايى بر عهدة آن نهاده شده است كه توان 
برآوردن آن ها را ندارد» در حالى كه از رهبرى جنين مسئوليت هايى خواسته نشده است. به عبارث ديكر نهاد رهبرى داراى 


اختيارات فراوانُ بدون مسئوليت و ياسخكويى است,. و نهاد قوهٌ مجريه داراى مسئوليت فراوان بدون ابزار 


.590 همان»ء ص‎ -)١( 

()- همانء ص ع 711/3٠‏ 717 و عوع- اامع. 

(0)- همان ص ع7 “على الال الال عول 12هو17ه. 
(6)- همان» ص 8ه 777 18ل 7-012 لانو لاع 

(0)- همان» ص 2”ع, /الاع و لالاع. 
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قدرت است. وى با اشاره به اصل ١١7‏ قانون اساسى مى نويسد: 


«لازمةٌ اين كه رئيس جمهور مسئوليت اجراى قانون اساسى و سياست هاى داخلى و خارجى را بر عهده داشته باشد اين است 
كه نيروى انتظامى صددرصد در اختيار او باشد» و دو قوهُ ديكر كشور (قوة قضائيه و قوةٌ مقنّنه) نيز با او همكارى داشته باشند؛ 
زيرا باور كردنى نيست كه مسئوليت اجراى قانون اساسى و قوانين كشور بر عهدة او باشد ولى نيروى انتظامى كشور در اختيار 
او نباشد و دو قوةٌ ديكر كشور نيز با او هماهنكك نباشند. وازاينجا روشن مى شود كه تغيير اصل 1١7‏ به صورت فعلى به 
مصلحت كشور نبوده است. اصل قانون بدين صورت بوده است: «يس از مقام رهبرى» رئيس جمهور عالى ترين مقام رسمى 


تنظيم روابط قواى سه كانه و رياست قوءٌ مجريه را جز در امورى كه مستقيما به رهبرى مربوط مى شود بر عهده داردا كه يبس 
از بازنكرى «تنظيم روابط قواى سه كانه) را حذف كرده و در اختيار مقام رهبرى قرار داده اند.) )١١‏ 


وى در ادامه با اشاره به اصل ١‏ در رابطه با س وكند رئيس جمهورء تأكيد مى كند: 


اوكس مهو حكوته فى ترائد اواسق او كبعرش عندالث يشفياق كند وا اؤادض :و خرمت اشخاض و توق ملك حفايت 
كند و در حراست از مرزها و استقلال كشور اقدام نمايد» در صورتى كه هيج يكك از قواى نظامى و انتظامى در اختيار او 
نيستء و اختيار تنظيم قواى سه كانه نيز در بازنكرى از او كرفته شده. و به اصطلاح به طور كلى خلع سلاح شده است؟!.) 7 


آيت الله منتظرى سبس براى رفع اين تضاد و دوكانكى. جند راه حل را يبشنهاد مى دهد كه در مباحث كذشته به آن ها 


يرداختيم. 2 


(1)- همان» ص 19١0‏ و .19١‏ 

(9)- همان. 

()-همات» ض 197 و 419 واثيزرء كك: همين نوشتهه «شكل هاى مطلوب حكومتى أن ديد كاه آيت الله منتظرئ.) 
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؟- مجلس خبركان رهبرى 


اشاره 


السكر القاداك ايك اللدتفارى اسار كرف وافقاد تحني خر كان رهرى اسك ابفات تاكبد من عقن كانه 


موجب ييش بينى اين نهاد در قانون اساسى كرديدء الهام از نامة امام على (ع) به معاويه مى باشد كه در فرازى از آن آمده 


4. 


اسيت”: 


اواتما الشورى المهاجرين :و الأتضان» فان الجسعوا على وتحل وقوه اماما كاذ ذلكق لله :رضي :10 


«همانا مورت حق مهاجرين و انصار است؛ يس اكر آنان بر مردى اجتماع كردند و او را امام ناميدند. 


موجب خشنودى خدا خواهد بود.») 


تلقى اعضاى مجلس خب ركان قانون اساسى از اين فراز نامة امام على (ع) اين بوده است كه براى تعيين حاكم اسلامى,؛ ظاهراً 
منتظرى با اشاره به موفق نبودن طرح فعلى در بيست سالةٌ اخير» اشكالات زير را بر آن وارد مى داند: 


«اولّا: جه بسا براى يكك منطقه فقط يكك نفر را آن هم از خارج آن منطقه معرفى مى كنند و با وجود بسيارى از علما در آن 


منطقه مردم مجبورند به همان فرد رأى بدهندء و اين امر در حقيقت انتصاب مى باشد نه انتخاب. 


و ثانياً: تعيين مرتبةً علمى و ديكر صلاحيت هاى كانديداها به فقهاى شوراى نككهبان محول شده كه خود آنان منصوب مقام 


رهبرى مى باشند» و در نتيجه رهبر با يكك واسطه از ناحية خود وى تعيين و ابقا مى شود؛ واين دورى است باطل. 


.5 سيد رضى» نهج البلاغه. ثامة‎ -)١( 
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و ثالثاً: با وجود همه مراجع و علما واساتيد آكاه در كشورء جكونه تعبين رهبر بر عهده افراد خاصى كذاشته مى شود كه 


برخى از آنان از نظر علم و آكاهى و شناخت در درجه اى نازل تر قرار دارند؟!. 


انناب هنا خب كان فقط ار ركه فشر خاس تدكي شري دو الو افتاه رك اذ شراط قدي ناوشر بط رك ف 


نيز در او معتبر است؟ ....) )١١(‏ 


ايشان ضمن انتقاد از نحوةٌ انتخاب و عملكرد نمايند كان مجلس خبر كان رهبرىء مقايسة آنان با مهاجرين و انصار صدر اسلام 


را صحيح ندانسته و مى نويسند: 


«نكتهُ مهم اين 


است كه بسيارى از آنان فقط با علوم حوزوى سروكار دارند» و با مطبوعات و رسانه هاى خبرى جندان سروكارى ندارند واز 
مسائل سياسى و حوادثى كه رخ مى دهد بى اطلاعند؛ و در اين صورت افرادى كه اهل فضل بوده و متخصص در مسائل 
سياسى و اجتماعى هستند مى كويند جككونه جنين افرادى مى خواهند رهبر كشور را از ناحيةٌ ما انتخاب نمايند؟! ودر ضمن» 
مقايسةٌ خب ركان فعلى با مهاجرين و انصار صدر اسلام مقايسة صحيحى نيست؛ زيرا آنان اهل حل و عقد و محور سياستٍ زمان 
خود بودند و جامعة مسلمين آنان را قبول داشتند. اين كه ما تصور مى كرديم مردم نمى توانند خودشان مستقيماً رهبر را 
انتخاب نمايند» اشتباه بوده؛ زيرا همان كونه كه مردم مرجع تقليد خود را با سؤال و تحقيق از اهل خبره» مستقيماً اتتخاب مى 


كنند ممكن است در صورت لزوم رهبر كشور را نيز به همين نحو انتخاب نمايند.» ١؟)‏ 
آنكاه ايت الله ستظرق دراق معي زهي ذو اه سحل ابه عتوان تجا كزين كياد من دهت 


«راه اول: تعيين رهبر به وسيلة خب ركّان؛ ولى براى حصول مقبوليت عامه واين كه در رهبر علاوه بر فقاهت و عدالت» شرايط 
ذركرئ' نيز معثدر اشك: مجلس خخير كان 


.١"1/8 7/١١ /77 حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 198. «حكومت مردمى و قانون اساسى)»‎ -)١( 
.198 همانء ص‎ -)١( 
797 مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص:‎ 


منحصر در روحانيين نباشد؛ بلكه متشكل از متخصصين رشته هاى مختلف- اعم از علوم حوزوى» سياستء مديريت» اقتصاد و 
روابط بين الملل- باشد كه اعضاى آن به وسيلة انتخاب عمومى براى مدتى معيّن انتخاب شوند. تعيين صلاحيت علمى نامزدها 


در بخش علوم حوزوى بر عهدة اساتيد و 


علماى درجه اول حوزه؛ و در بخش هاى ديككر از طريق مداركك تحصيلى دانشكاهى مى باشد؛ و ساير شرايط نامزدها را قانون 
معتّن مى كند. نمايند كان مجلس خب ركان يس از انتخاب شدن از ناحية ملت» يكك نفر از مراجع تقليد معروف را كه در مسائل 
فقهى مربوط به حكومت و سياست و اقتصاد تخصص دارد براى مدتى معتين به عنوان رهبر كشور انتخاب مى كنند؛ و به مجرد 
تعيين اكتفا نكنند» بلكه همواره جمعى از آنان در مسائل مهم كمكك و طرف مشورت او و ناظر بر اعمال وى و نهادهاى وابسته 
به وى باشندء و در موارد لازم صريحاً به او تذكر دهند و او بايد ياسخكّو باشد؛ و همان كونه كه مجلس شورا به اعمال دولت 


وقوه مجريه نظارت صريح و شفاف دارد آنان نيز تذكرات و نظرات خود را صريحاً اعلام نمايند. 


راه دوم: اين كه به مجلس خب ركان نياز نباشدء بلكه مراجع تقليدى كه متخصص در مسائل حكومتى و سياسى مى باشند و 
محل مراجعة مردم در اين قبيل مسائل هستند, از باب انجام وظيفة اسلامىء از بين خودشان يكك نفر يا جند نفر را كه واجد 
شرايط مى دانند براى رهبرى سياسى در نظر بككيرند» و از علماى معروف و معتبر شهرستان ها و رجال سياسى معتمد كشور نيز 
جمعى را دعوت نموده وبا آنان مشورت نمايند» و يس از استقرار آرا بر يكك نفر مشخص او را در معرض آراى عمومى قرار 
دهند؛ و در صورت تعدّد افراد صالح» آنان را در معرض آراى ملت قرار دهند تا به وسيلة آراى ملت» فرد مشخص يا يكى از 


أكراه عتمققها برا سك سد اسدان رز 


در عين حال تماس او با مراجع ديكر قطع نشودء بلكه در مسائل مهم با آنان 
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مشورت كند و آنان نيز بر اعمال او و نهادهاى مربوط به او ناظر باشند و در موارد لازم تذكر دهند.» )١١‏ 

نرافوة واةاخل هاي ارائه شده ال موي آ يق االستظ رع نا حوتكه فرورى اسف: 

الف- به نظر مى رسد اين دو راه حل- بويزه راه كار دوم- با دو شكل از اشكال حكومتى مطلوب ايشان كه در كذشته به آن 
يرداخته شد- يعنى: «دولت مردمى با نظارت عالى رهبر منتخب» و «تفكيكك قوا در حاكميت دينى)» (شكل هاى دوم و 
جهارم)- تناسب بيشترى دارد. ١؟)‏ 

ب- راه حل دوم نياز مبرم به تعريف عملى و مشخص دارد تا به خوبى توانايى بياده شدن در صحنة اجتماع را داشته باشد؛ لذا 
عناوينى همجون: «مراجع تقليدى كه متخصص در مسائل حكومتى و سياسى مى باشند و محل مراجعة مردم در اين قبيل مسائل 


هستند)»» «علماى معروف و معتبر شهرستان ها) و «رجال سياسى متعهد كشور» بايد به طور دقيق در قانون تعريف كردد تا به 


دور از هركونه ابهامى قابليت اجرايى بيدا نمايد. 
اشكال دور در انتخاب خبر كان 


از جمله اشكالاتى كه به مجلس خب ركان رهبرى شده است- و آيت الله منتظرى نيز به آن تصريح داشته اند «*1- اشكال دور 
در انتخاب نمايند كان اين مجلس است. تقرير اشكال بدين شكل است كه تعيين رهبر به وسيلةُ نمايند كان مجلس خب ركان 
صورت مى كيرد و صلاحيت نمايند كان مجلس خب ركان بايد به تأييد فقهاى شوراى نككهبان برسد كه منصوبين رهبرى 


هستند» و در نتيجه رهبر با يكك واسطه از ناحية خود وى تعيين و ابقا مى شود؛ و اين دورى است 


-)١(‏ همانء ص ١91/‏ و198. 
(؟)- ر. كك: همين نوشته» اشكل هاى مطلوب حكومتى از ديد كاه آيت الله منتظرى.) 
( “)ات لجر ا على منتظرى. ديد كاه هاء ص مه تر اإلرضة 
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باسخ ها و نقدها 


اين اشكال با واكنش هاى متفاوتى از سوى طرفداران نظريةٌ نصب روبرو شده است. 


برخى همجون آيت الله جوادى آملى ١‏ اصل اين اشكال را در مرحلة بقاء يذيرفته و به توجيه آن در مرحلة حدوث يرداخته 


اندء و برخى ديكر همجون آيت الله مصباح يزدى «7) درصدد ياسخكويى به آن- در هر دو مرحله- برآمده اند. 


ياسخ هايى كه به اين اشكال كفته شده يا ممكن است كفته شود در جاى خود مورد يزوهش قرار كرفته كه در اينجا بخاطر 


نقش مردم در حكومت اسلامى 


اشاره 


از مهم ترين مباحثى كه در «مردم سالارى دينى» مطرح مى شود؛ نقش مردم در حكومت اسلامى است. مسألهُ مشاركت مردم 
در حكومت وحدود آنء تاريخجه اى طولا-نى دارد؛ كرجه در ادوار اولية تاريخ» بحث مشاركت مردم در حكومت كمتر 


مطرح بوده و بيشتر نسبت به آزادى هاى فردى مردم در برابر دولت توجه مى شده است. 


مردم سالارى يا دموكراسى در عصر جديدء كونه اى از حكومت است كه در آن علاوه بر تأمين آزادى هاى فردى و حقوق 
انسانيى همه افراد جامعه و برابرى آنان در برابر قانون» قدرت و حكومت زاييده مردم است و اراد عمومى تبلور ارادة اكثريت 
جامعه تلقى مى شودء نوع نظام سياسى و متصديان كشور با انتتخاب آزاد مشخص مى شوند» و احزاب سياسى و نهادهاى مدنى 
نقش تعيين كننده اى را ايفا مى نمايند؛ و در يكك كلام» مشروعيت نظام از مردم است و جيزى جز رأى مردم و نظر آنها كه در 


ليث تجلى من كدن مدر وقيك ذااره ثم 


6 عبد اللّه جوادى آملى» ولايت فقيه ولايت فقاهت وعدالت» ص‎ -)١( 
ص لامو لم‎ ١ محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ج‎ -)5( 


بيشتر با تاريخجة مردم سالارى در عصر قديم و جديد و ويزكى هاى آنء ر. كث: كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى 


امام خمينى» ص رضارك لرارة 
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با توجه به ويكى هاى مردم سالارى در عصر جديد- كه در بالا به آن اشاره شد- بايد ديد در الكوى حكومتى اسلام, تا جه 
اندازه اين ويزكى ها در نظر كرفته مى شود و مشاركت مردم در حكومت تا جه ميزان يذيرفته شده است. اين مبحث تا حدود 
زيادى بااين موضوع مرتبط مى شود كه نقش مردم در حكومت اسلامى را ملاءكك مشروعيت حكومت بدانيم يا در حد 
كار مدسازى حكومت مطرح نماييم. به ديكر سخنء ارتباط تنكاتنكى ميان موضوع فوق با مبناى مشروعيت در حكومت 
اسلامى يديد مى آيد. در مبحث مبانى مشروعيت كفتيم كه در اين زمينه در زمان غيبت با دو نظرية عمده در انديشة سياسى 
شيعه روبرو هستيم؛ نظريه اى كه فقها را در عصر غيبت منصوبان عام از ناحية معصومان (ع) به ولايت بر مردم مى داند. )١١‏ و 
نظرية ديكرى كه ضمن رد امكان جنين نصبى براى فقها و نقد دلايل آنء رأى مردم را ملاكك مشروعيت حكومت اسلامى 


مطابق نظرية اول- كه نظرية مشهور فقها است- مردم نقشى جز كارا مدسازى براى 


-)١(‏ شيخ محمد حسن نجفى» جواهر الكلام» ج ١ك“‏ ص 5069 9/9 همان» ج 5" ص 160١؛‏ محمّد حسين بروجردى» البدر 
الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر» ص 40 امام خمينى» كتاب البيع» ج 3 ص مدع لعن رارع ا 66 و /١١1م-‏ 


ص ١١1؛‏ كاظم حسينى حايرىء الامامه و قياده المجتمع» ص 7١”‏ و 45١5‏ ناصر مكارم شيرازى» أنوار الفقاهه» ج ١‏ ص 
- 048؛ محمد مؤمن قمى» كلمات سديده فى مسائل جديده.ء ص ١/2.18‏ و ٠؛‏ عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و 


رهبرى» ص ل7١.‏ 


()- حسين على منتظرى» دراسات فى ولاديه الفقيه» ج ١‏ ص 91-819/؛ مرتضى مطهرى, علل كرايش به مادى كرىء 
8 هموء ييرامون جمهورى اسلامى» ص -١88‏ 41894 نعمت الله صالحى نجف آبادى» ولايت فقيه حكومت صالحان.» ص 6٠‏ 


و ١0؛‏ جعفر سبحانىء معالم الحكومه الاسلاميه (مفاهيم القرآن؛ ج ؟)» ص 7١15‏ و 510. 
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حكومت اسلامى ندارند؛ به اين معنا كه مردم موظف به اطاعت از فقيه منصوب مى باشند و در مشروعيت وى نقش ندارندء 
منتها از اين باب كه هر حاكميتى آنككاه ماند كار خواهد بود كه از حمايت مردمى برخوردار باشد و اقبال عمومى براى تحقق 
حاكميت امرى ضرورى استء به نقش مردم توجه مى شود. اما بر اساس نظرية دوم- كه مختار آيت الله منتظرى است- نقش 
مردم در حكومت اسلامى نقشى مشروعيت بخش است و علاوه بر اين كه قدرت و حكومت ناشى از ارادة مردم استء آنان 


حق نظارت بر متصديان امور را نيز دارند. در انديشهُ شيعه اين نظريه مورد مخالفت كسانى قرار كرفت كه 


زمان غيبت را همجون زمان حضور امام (ع) تلقى كرده اند كه امامان دوازده كانه از جانب خداوند منصوب شله و مردم در 
مشروعيت ولايت و امامت آنان هيج كونه نقشى ندارند. لذا زمانى كه مرحوم ميرزاى نايينى نظرية انتخاب را- البته به صورتى 
كمرنكك و همراه با قيودى خا ص- مطرح ساخت و در انديشة خود به نظارت نمايند كان مردم بر هيأت حاكمه اشاره كرد, با 
مخالفت اين عده روبرو شد كه نظارت مردم را دخالت در كار امام معرفى كرده و مشروع نمى دانستند» يا اساساً دخالت در 


سياست را تكليف مردم به شمار نمى آوردند. 
مرحوم نايينى در «تنبيه الامه و تنزيه المله» به استدلال مخالفان اينكونه مى يردازد: 


«جون نظارت عامه يا نمايند كان آنان مستلزم دخالت در سياست است و دخالت در سياست به اصطلاح شرعى جزو امور 


حسبيه است و امور حسبيه نيز جزو تكاليف عامه به شمار نمى آيدء لذا عموم مردم حق دخالت در سياست را ندارند.» )١١‏ 
آنكاه او به اين استدلال» جنين ياسخ مى دهد: 


تأولناة اقوو تاش أن دك للحا عرو انور ست ول إن تحاط ديكر جزو تكاليف عمومى است؛ زيرا هرجند انتخاب امام يا 
وليعهد از وظايف عامه نيستء ولى اكر 


-)١(‏ محمد حسين نايينى» تنبيه الامه و تنزيه المله» ص /١‏ به بعلك. 
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حكومت بر اساس رأى مردم و مشورت ملى قرار كيرد در اين صورت مردم حق دارند بر كارهاى هيأت حاكمه و نيز مصرف 
ماليات و صدقاتى كه مى يردازند نظارت كنند. 


ثانياً: دخالت مردم به اين دليل كه از تجاوز و ظلم فرمانروايان جل وكيرى كنند» نهى از منكر است و از اين لحاظ جزو تكاليف 


زيرا نهى از منكر و امر به معروف از فروع دين و امرى واجب است. )١١‏ 


ضور كي وحراحي بار جه عرم در حكومت اسلامى را از سه زاويه مى توان مورد بررسى قرار داد: نفقش مردم در 
«مشروعيت نظام حكومتى)» «انتخاب حاكمان» و «نظارت بر حاكميت). 


الف - مشروعيت نظام حكومتى 


از ديدكاه آيت الله متتظرى» مشروعيت اساس نظام و حكومت وابسته به يذيرش مردم است و حتى اكر زمانى اكثريت يكك 


جامعه خواهان حكومتى غير دينى باشند» كسى حق تحميل قوانين دينى به جامعه را ندارد: 


«اكر خداى ناكرده روز كارى اكثريت مردم از دين روى كرداندند» فقها و دانشمندان دينى وظيفه اى جز بيان احكام و ارشاد و 
تبليغ با منطق و زبان روز را ندارند» و هيج كاه وظيفه ندارند قوانين دين را با زور به جامعه تحميل نمايند.) 3١‏ 


از نككاه ايشان» در عصر ييامبر اكرم (ص) و امام على (ع) نيز نقش مردم در حكومت تعيين كننده بوده است؛ و هرجند به اعتقاد 
ما حاكميت آن بز ركواران به نصب از جانب يروردكار است ولى تحقق و خارجيت حاكميت ايشان به انتخاب و يذيرش مردم 


وابسته بوده 7-0 


ايشان ضمن تفكيكك ميان رسالت و امامت ييامبر اكرم (ص) و امامان معصوم (ع) و 


-)١(‏ همان. 
(؟)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص لاض «ياسخ به سؤالاتى ييرامون برخى مسائل روز)»» الا م اا 
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مقامات معنوى و ولا-يت تكوينى آن بزركواران با حكومت ظاهرى ايشانء به ييمان هفتاد و سه نفر از بزركان مدينه با ييامبر 


اكرم (ص) در عقبة ثانيه )١«‏ اشاره مى كنند و در ادامه مى نويسند: 


«اين بيعت زمينة حكومت مردمى آن حضرت را در مدينه فراهم ساخت و درحقيقت 


يكك قرارداد اجتماعى بين آن حضرت و مردم مدينه منعقد كرديد ...؛ يس از ورود آن حضرت به مدينه نيز قراردادهايى مبنى 
بر زندكى مسالمت آميز با يهود مدينه و رعايت حقوق آنان بسته شد. و هنكامى كه آن حضرت مكة مكرّمه را فتح نمودند با 
مردان مكه بيعت كردند» سيس زنان مكه نيز تقاضاى بيعت نمودند كه آن حضرت قدحى از آب خواستند و دست خويش را 
در آن فرو بردند وفرمودند شما زنان دست هايتان را در اين آب فرو بريدء و بدين وسيله با زن ها نيز بيعت كردند. 2١‏ در 
سورة فتح و ممتحنه از قرآن كريم بيعت با بيامبر اكرم (ص) مطرح شده است؛ 30 و بالاسخره حكومت ظاهرى و فرمانروايى 
ييامبر (ص) بر مردم بن أسام جعت با انان تبث شت :زيرا دو 31 زماة يفت غنول براق تنيت حكونت ووقادارى شي به 
آن انجام مى شد و نشانة يكك قرارداد اجتماعى بود. كلمة «بيعت» از ريشة «بيع» است و از يكك قرار داد دوطرفة لازم الاجرا 
حكايت مى كند.) (ع"» 


ايشان همجنين به حكومت ظاهرى امام على (ع) و كلمات و احتجاجات آن حضرت اشاره مى كنند كه در آنها آن حضرت به 


مردم و بيعت آنان بها مى دهند و به آن احتجاج مى نمايند. «8) 


غلذوة زر البنيةي ١‏ بالكو زوابالةبواادلة واركرق تيز اماد فى كت كد ريف دلانك 


0 أبو محمد عبد الملكك بن هشامء سيرة ابن هشام» ج ”. ص‎ -)01١( 
.3"07 العروسى الحويزى» نور الثقلين» ج ه ص‎ -)١( 
.١7 :)20( و8 ١؛ ممتحنه‎ ٠ :058( فتح‎ -)9( 


(6)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 17 و 11778. «حكومت مردمى و قانون اساسى)» 


١ك‏ اا 


(0)- ر. كك: سيك رضى» نهج البلاغه» خطبه هاى "نل لب #ل لاثالل "لال 51١8‏ و9هة5, ونامه هاى ‏ و 05؛ شيخ مفيك» الارشاد. 


ص .1١١85‏ 
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مشروعيت انتخابء به آنها اشاره كرديم؛ 0١١‏ و در نهايت نتيجه مى كيرند كه اساس حكومت اسلامى به رأى و اقبال عمومى 
نياز دارد» و بدون آن خداوند حتى به ييامبر اكرم (ص) و امامان (ع) اجازه نداده است كه با زور و تحميل بر مردم حكومت 
نمايند.اين مسأله در زمان غيبت- كه به اعتقاد ايشان نصبى از جانب شارع وجود ندارد وانتخاب مردم در جهارجوب شرع 


مورد امضاى شارع قرار كرفته است و منشأ مشروعيت محسوب شده است- وضوح بيشترى مى يابد. 


آيت الله منتظرى اخيراً در ياسخ به سؤال حجه الاسلام كديور با صراحت بيشترى به اين موضوع يرداخته اند؛ آقاى كديور در 
يرسش خود. نظر ايشان را دربارة سلكء» ابعاد» لوازم و فروعات قاعدة فقهى «من تأمّر النّاس بغير رضاهم» جويا شده | اين 
مسأله در اواخر كتاب «الرسائل العشر) مورد اشاره مرحوم ابن فهد حلى رحمه الله قرار كرفته است. آن مرحوم در اين زمينه به 


«اول: حكمرانى بر مردم بدون رضايت آنان جايز نيست,ء مككر اين كه كسى از ناحيةٌ معصوم (ع) به ولايت بر آنان كمارده شده 


باشد؛ و در غير اين فرض» حكومت كردن بر كسانى كه به حكومت وى راضى نيستند» به طور قطع جايز نمى باشد. 


دوم: اكر كسى بداند كه حكومت كردن وى بر مردم به مصلحت مردم است ولى استيفاى اين مصلحت مستلزم ضرب و شتم 
آنان يا 


كرفتن برخى از اموال آنان است و به كونه اى باشد كه آسايش مردم بيش از جيزهايى باشد كه از آنها ستانده مى شود و 
زيانى كه از عدم تصدى حكومت به آنان مى رسد بيش از ضرب و شتم آنان و اموالى است كه وى از ايشان مى ستاندء با اين 
حال جايز تست كه ين انبحة كفقةشد اعتساد كلد :د و تركك ابن »حكمرانى سنزاوارتر اسك 39 


()-ر. كك: حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج 2١‏ ص 219 98ع. 

(1)- ابن فهد حلىء الرّسائل العشرء رسالةٌ 4 مسألة 4. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "0١‏ 

ياسخ آيت الله منتظرى» شامل بخش هاى مختلفى است. ايشان ضمن تأيبد و تأكيد بر مسألة اول ابن فهد حلى در اين باره 
تصريح مى كنند: 


«مشروعيت امارت و حكومت,. يا به جعل معصوم است و يا به قرارداد بين والى و رعيت كه از آن به «بيعت» تعبير شده است؛ و 
صحت قرارداد تابع رضايت طرفين عقد است. و ادل وجوب وفاى به عقود و عهود بر لزوم عمل به آن بر حسب خصوصيات 


مذ كوره در عقد. واز جمله وجوب و حدود اختيارات دلاات دارند.» لق 


ايشان سيس به روايات متعددى اشاره مى كنند كه رضايت مردم را در صحت بيعت لازم دانسته است؛ «1) و با بيان صحيحة 
زراره از امام باقر (ع) كه در آن بناى اسلام را در ينج جيز (نماز» زكات» حج. روزه و ولايت) دانسته و ولايت را افضل آنها 
معرفى كرده اند؛ «03 از آن استفاده مى كنند كه تعيين والى واجد شرايط از وظايف مسلمانان و از احكام تكليفى آنان مى 


باشدك. به اعتقاد ايشان» صحيحة زراره در مقام 


بيان امور اعتقادي اسلام نيست» وكرنه متعرض توحيد و نبوت و معاد مى شد؛ بلكه مقصود آن بيان احكام اجرايى و عملى 
اسلام است. و مقصود از «ولا-يت» تعيين حاكميتى است كه كليد ساير احكام استء منتها با وجود معصومين (ع) تعيين و 


اطاعت از آنان معيّن است» جون آنان واجد شرايط لازمه مى باشند. 


اشان ذو ادامه:يه اعبار سعقيضهاى استتادامى كنك كداز يشوائ :بر كروهى كه عي بداو رضانت تذارتن مذمت شدة 


اسيت: 


«در اخبار مستفيضه از امامى كه امَّ قوماً و هم له كارهون مذمت شده است؛ و 


.1781/8/7١ ياسخ به سؤال محسن كديورء‎ -)0١( 


()- محمد بن جرير طبرى» تاريخ طبرى» ج ع» ص 28١"؛‏ ابن اثير» الكامل» ج ا ص 197؛ و نيز» ر. كك: حسين على منتظرى» 


دراسات فى ولايه الفقيه» ج اص .6١01١ 6١7”‏ 
()- شيخ حرٌ عاملى» وسائل الشيعه؛ باب ١‏ از ابواب مقدّمه العبادات» حديث .١‏ 


هرجند در برخى از آنها به امام جماعت تصريح شده استء ١١‏ ولى اولّا در برخى از آنها مطلق استء و ثانياً هنكامى كه در 
امام جماعت به رضايت قوم اهميت داده شده طبعاً در امام مطلق كه در همه شئون مى خواهند از او بيروى كنند بيشتر اهميت 


دارد.) ١؟»)‏ 


آيت الله منتظرى در قسمتى ديكر از ياسخ خود, مسألة دوم مطرح شده از سوى ابن فهد حلى را قابل خدشه مى داند. فرض 
مسأل دوم موردى نادر الوقوع است كه در آن فرض شده است كه مردم نسبت به تعيين حاكم خود بى تفاوت شده و در نتيجه 


جامعه دجار هرج و مرجء و جان و مال 


و ناموس مردم در معرض خطر قرار كرفته باشدء و در اين فرض تصوير شده است كه عده اى بتوانند- هرجند بدون رضايت 
مردم- نظم را در جامعه ايجاد و حكومتى عادلانه برقرار نمايند؛ در اين فرض بسيار نادر» مرحوم ابن فهد حلى ترك تصدي 


مكو نون ار عدة :ومن اوري داسيقه اليكو اما | بخ الله معطو كرا تفرش تفل انك 


«به حكم عقل مستفاد از مذاق شرع واجب است كه به مقدار لزوم و ضرورت به حسب شرايط زمانى و مكانى كسانى كه 
قادرند متصدى امر حاكميت كردند. آقايان در مثل امور صغار و مجانين و غتاب» تصدي من به الكفايه را لازم مى دانند و مى 
كويند مى دانيم شرع به تركك آنها راضى نيست؛ آيا اينكونه امور جزئى را شرع به اهمال آنها راضى نيست ولى در امور مهمة 
عامة ضروريه» تركك تصدى آنها اوللِم است؟! ... ضمناً شتم هيج كاه در حكومت محتاج اليه نمى باشد. و در موارد تزاحم 
ملاكات و احكام, به حكم عقل اهم بر مهم مقدم است.) 0" 


بنابراين از مجموع نظريات ايشان مى توان نتيجه كيرى كرد كه اصل اوَلَى در 


-)١(‏ همانء كتاب الصلاه» باب 737 از ابواب الجماعه. 
(1)- ياسخ به سؤال محسن كديورء .1781١ 7/87٠١‏ 
(9)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: .7 


حكمرانى بر مردم» رضايت ايشان است و بدون رضايت ايشان حكومت بر آنان مشروعيت ندارد. اما در شرايط استثنايى كه 
تركك حاكميت موجب هرج و مرج وفوت مصالح عامة ضروريه مى كرددء بر اساس تزاحم ملاكات و احكام» تصدى 


حكومت به صورت موقت و به مقدار لزوم» بدون رضايت مردم» جايز است؛ مشروط بر آن كه فرد متصدى بتواند عدالت و 


مصالح عامّه را تأمين» و از ظلم و ستم و هرج و مرج جلو كيرى نمايد. 
ب- انتخاب حاكمان 


اسلامى, بايد به انتخاب مردم انجام يذيرد؛ كرجه شارع شرايط حاكم اسلامى را بيان كرده است و انتخاب مردم بايد در آن 
جهارجوب باشد. ١١‏ و همجنين كفتيم كه انتتخاب معاهده اى دو طرفه ميان حاكم و مردم است كه به امضاى شارع رسيده 
است؛ و اين قرارداد شرعىء به معناى «اذن به غير» يا «وكالت به معناى اخص» نيستء بلكه به معناى «احداث ولايت و سلطةٌ 
مستقل براى غير است كه با قبول او همراه مى شود.) ١‏ بنابراين انتخاب عقدى لازم است و مى تواند شرايط ضمن عقد هم 
داشته باشد؛ يعنى مردم مى توانند حكومت را مقدّد به رعايت قيودى همجون قانون اساسى نمايند» 2 يا براى حاكم مدت 
تعيين نمايند؛ 1" و نيز مى توانند در صورتى كه حاكم شرايط خود رااز دست دهد يا از تعهدات خود- كه در ضمن عقد 
افورظ رم النتكيت ذلك كما لفن وطن در | امنا كير ع اصو ل تساك اإقاان شر هر 


.6 ١08 ص‎ ١ هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ -)١( 

(1)- همان ج ١‏ ص 8/ا و 01/8. 

(*)- هموء ديد كاه هاء ص 508. 

(؟)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهه ج 2١‏ ص 48128 ديدكاه هاء ص 28 و 188. 
(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 0/8؛ ديد كاه هاء ص 7108. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١08‏ 

صورت حاكم در مقابل مردم يا نمايند كان آنان (خب ركان) ياسخكو است. ١١‏ 


حاكم 3 ساير متصدبان نظام اسلامى 


يس از انتخاب از سوى مردم» موظف اند در ادارة جامعه از استبداد رأى و ديكتاتورى يرهيز نمايند و اعمال حاكميتشان بر 
اساس مشؤوت وكادل نظر ياشدد و اكر سه بس اذ مقووت» تشخيض انان ملاكف اسثا و آثان مسكول اعمال عرد من باشندة 


و به طور كلى بنابر نظرية انتخابء در موارد غير منصوص با روش عقلا-يى مى توان به رأى اكثريت مراجعه نمود؛ بنابراين 
شكل حكومت. نحوةٌ اتتخابء وي كى ها و شرايط انتخاب كنند كان و جِكونكى اجراى آن. به عقلا واكذار شده است؛ و 
اينكونه امور در شرايط مختلف زمانى متفاوت است. «*) 


ج- نظارت بر حاكميت 
اشاره 


در يكك حكومت مردم سالار» علاوه بر آن كه مردم در نوع نظام حاكم و انتخاب حاكمان نقش مؤثر دارند» نظارت آنان بر 


اعمال حاكميت نيز تعريف و تضمين شده است. اين امر مستلزم شناسايى آزادى بيان و آزادى هاى سياسى در جامعة اسلامى 


4. 


است. 


آيت الله منتظرى در اين زمينة به حكومت رسول اكرم (ص) اشاره مى كنند كه على رغم عصمت آن حضرت از كناه و 
اشتباه» خداوند خطاب به آن حضرت مى فرمايد: 


5 شَاورْهَمْ فى الامر) «©"» «در امر حكومت با آنان مشورت نما.» [در جاى خود به تفصيل 


-)١(‏ هموء ديد كاه هاء سس ف ان 6ل الل مول #ذنكى لانن الال لالق لالاف لرذه. 


(0)- همو دراسات فق ولايه الفقيه» ج 3 ص #خرك إفردث ديد كاه هاء ص ع ىن نللن لانت لال #للرل لاف ن1انق لرلم. 


(0)- براى نمونه» ر. كك: حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه. 


ج ١‏ ص 899 /اوع؛ ديد كاه هاء ص 178. 
(©)- آل عمران (*): 109. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ١00‏ 


بيان شده است كه مقصود از «امر) در لسان قرآن و حديث,ء امر حكومت و امور سياسى اجتماعى است. ])١١‏ و نيز به فرمودة آن 
حضرت انكناد من كتتن كنا يوامس مانا فرموده:اتنة واشيروا عل 79 وبا اشاره به كلمة «عللا» دراين ووابته تا كد من كنتن: 


«تؤعة دازيد كه كلنة علا در لغتة عرب براق اشععافه و اغتزاق اسك» وين مقضوه حفئرت ابن بروذة كه ير.مق و كازهائ 


من اشراف داشته باشيد و راهنمايى كنيد.) «) 


ايشان همجنين به سيره امام على (ع) در اين زمينة استناد كرده و اين كلام حضرت را در تشويق مردم به نظارت بر كارهاى 


خودء مورد اشاره قرار مى دهند: 


«وَ لا تخالطونى بالمصانعه, و لا تظنوا بى استثقانًا فى حق قيل لىء و لا التماس اعظام لنفسىء فانّه من استثقل الحق ان يقال له او 
العدل ان يعرض عليه كان العمل بهما اثقل عليه فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل» فانى لست فى نفسى بفوق ان أخطئ 
ولا آمن ذلكك من فعلى الا أن يكفى الله من نفسى ما هو املكك به متى:)» 3غ 


«به طور منافقانه و سازش با من رفتار نكنيد و كمان نكنيد در مورد حقى كه به من بيشنهاد مى شود كندى ورزمء يا در بى 


تشكل تر اسع يت ان كته سطع سونو اامتوارك عذالك افو شودداوى تكرينه زيرا عه [شيقضا 5 عبان كد 


انسان] خويش را فوق اشتباه و خطا نمى يندارم و از آن در كارم 


.05/ ص‎ ١ هموء در اسارت فى ولايه الفقيه» ج‎ -)١( 


()- الواقدى. المغازى, ج ١‏ ص 58؟ على بن ابراهيم قمى» تفسير على بن ابراهيم» ص 8؟؟ البيهقى» السنن لكرج 0 
اللكرة كتاب الجزيه» باب المهادنه عن النظر المسلمين. 


()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 297 «ياسخ به يرسش هاى مجلةٌ ديد كاه جاب كاناداك» 7/ 17/ 131/9. 
(؟)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة 118. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١08‏ 

ايمن نيستم» مككر اين كه خدا مرا به قدرت خويش حفظ نمايد.» 1١‏ 


علاسوه براين» در مباحث كذشته بيان كرديم كه از ديدكاه آيت الله متتظرى در زمان غيبت» مردم همان كونه كه در مرحلة 
حدوث و انتخاب در مشروعيت حاكم اسلامى تأثي ركذار هستند. در مرحلة بقاء نيز داراى نقش و اهميت اند. ولي فقيه به 
عنوان بالا-ترين قدرت در نظام اسلامى» مسئوليت افزون ترى نسبت به ساير متصديان دارد واز دو دريجه در مقابل مردم 
باسخكو مى باشد: اول» به طور مستقيم تحت نظارت عمومى قرار دارد و مردم مى توانند انتقادات خود را به صورت فردى يا 
متشكل نسبت به وى ابراز دارند؛ 27 و دومء به طور غير مستقيم وى در برابر آنان مسئول است؛ بدين شكل كه خب ركان 
منتخب مردم (يا هر نهاد ديككرى كه در اين زمينة نمايندكى مردم را بر عهده دارد) وظيفة نظارت بر عملكرد وى را بر عهده 
دارند» و مطابق ساختارى كه در قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقد بيش بينى شده استء آنان حق سؤالء استيضاح و عزل 


وى را خواهند داشت و رهبر در همه 


حال وهمة زمينه ها دن برابر آثان باممفكو استث واثمن تواتك اين اعمال نظارث را محدوه ثمابه زا 
+ در اينجا مناسب است به مبناى نظارت عمومى بر حاكميت دينى اشاره اى داشته باشيم؛ اين مبنا را مى توان در دو فريضة 


«امر به معروف و نهى از منكر) و «نصيحت ائمَهُ مسلمين») جستجو كرد: 


١‏ -امر به معروف و نهى از منكر 


.١الا/‎ /١١ /١؟ «ياسخ به سؤالات كتبى جمعى از اساتيد حوزة و دانشكام»»‎ 4١ حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص‎ -)١( 
.... إلى 8#( و‎ -947 ال١‎ ١ همانء ص‎ -)0( 


(0)- همان» ص عم ان الى على نل علولى لادثل الال لالق /الاف ثلاة و /65. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: حار 


اين فريضه از فرايض مهمى است كه علاوه بر كتاب و سنّت»ء عقل نيز بر وجوب آن حكم مى كند؛ و شايد فلسفة آن اين باشد 
كه هيج يكك از افراد جامعه از ديكران جدا نيستند و سرنوشت اجتماعى آنان به يكديكر ييوند خورده استء و عقل حكم مى 
كند كه عموم افراد مراقب يكديكر باشند و در حدّ توان جامعه راز آلوده شدن به منكر دور نككّاه دارند. 


اهميت امر به معروف و نهى از منكر در شرع تا جايى است كه آيات متعددى دربارة آن نازل شده و به طور مكرر مورد تأكيد 
بيامبر اكرم (ص) و معصومان (ع) قرار كرفته است؛ تا آنجا كه امام على (ع) مى فرمايد: «همة اعمال نيكك و جهاد در راه خدا 
در برابر امر به معروف و نهى از منكرء همانند قطره اى است در برابر دريا/؛ )١«‏ و امام حسين (ع) فلسفةٌ قيام خود را اين واجب 


الهى معرفى مى كند. «7» همجنين از زمان ييامبر اكرم (ص) و حضرت 


امير (ع2 اداره اى در جامعةٌ اسلامى رواج داشته كهاز آن به «ادارة حسبه) تعبير مى شده و وظيفة اصلى اين اداره. امر به 
معروف و نهى از منكر بوده است. در برخى موارد بيامبر (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصاً به عهده مى كرفتند و كاه 
بر عهدةٌ شخص ديكرى مى كذاشتند. رم 


برخى از فقها وجوب امر به معروف و نهى از منكر را «عينى» دانسته؛ «©» و عده اى از آن به واجب «كفايى» تعبير كرده اند؛ «0) 
اما آنجه قابل توجه است اين است كه برخى از مراتب اين فريضه به اذن امام يا حاكم اسلامى منوط استء كرجه در اين امر 


يز ميان 


(1)- سيد رضىء نهج البلاغه» حكمت 17/5". 


(5)- محمد بن جرير طبرىء» تاريخ طبرى» ج ا ص ٠و "١٠‏ ابن اثير» الكامل» ج 5. ص 58. 


(9)- از جمله. ر. كك: شيخ حر عاملى. وسائل الشيعه. كتاب التجاره» باب 39> و “از ابواب تجارت» حديث ١؛‏ محمد بن 
عيسى الترمذى. جامع الترمذى. باب ؟الااز ابواب بيوع» حديث خسرت حسام الدين هندى» كز العمال» كتاب البيوع. باب 3 
حديث 4424., 497/7, 4497/5 عبد الحىّ الكتانى» تراتيب الاداريه» ج »١‏ ص 188. 


(9)- شيخ طوسى» النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى» ص 599؛ هموء الاقتصاد الهادى الى طريق الرشاد» ص 57١؛‏ تن ل 
شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام» ج 2 ص اع محمد حسن نجفى » جواهر الكلام» ج 3١‏ ص الاخارة به نقل از شيخ 
وابن حمره و فخر الاسلام. 


(0)- محمد حسن نجفى» جواهر الكلام» ج ١‏ ص 204 به نقل از سيد مرتضى و أبو الصلاح حلبى؛ علامة حلى» 


مختلف الشيعه فى احكام الشريعه» ج ١‏ ص 8"!؛ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج 7 ص ١؟5.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 7١08‏ 
فقها اختللاف است. )١(‏ 


آيات متعددى از قرآن كريم بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر دلاللت دارند» كه مى توان در جاى خود آنها را مورد 


يزوهش قرار داد. «؟) 


تفصيل و استدلال به آنها در كتاب دراسات فى ولايه الفقيه» باب ينجم» فصل ششم.ء مسألة شانزدهم؛ و نيز باب ششمء فصل 
ينجم» جهت ينجمء از سوى آيت الله منتظرى مورد بحث قرار كرفته است. 0 


تذكر اين نكته ضرورى است كه بسا انجام فريضة امر به معروف و نهى از منكر به تنهايى ممكن نباشد؛ اما با تجمع و تشكل 
يبيشكيرى از بسيارى منكرات اجتماعى و حكومتى امكان يذير است. در اين صورت به عنوان مقدمة واجب» تجمع و تشكل 


واجب مى شود. 
؟- نصيحت ائْمَهُ مسلمين 


دومين مبنايى كه براى نظارت عمومى بر حاكميت در نظام مردم سالاسر دينى مى توان برشمرد. فريضة «نصيحت به ائمّة 
مسلمين») استء كه مطابق آن عموم مسلمانان در جامعةٌ اسلامى وظيفه دارند امور مسئولان و كاركزاران خود را زير نظر داشته» 
خيرخواه آنان باشند و آنان را به كارهاى نيكك سفارش و از لغزش ها بازدارند. نتيجةُ اين فريضه تا حدودى با امر به معروف و 


نهى از منكر يكسان است؛ اما مى توان تفاوت هاى زير را براى اين دو برشمرد: 


-١‏ موضوع نصيحت به امه مسلمين نسبت به موضوع امر به معروف و نهى از منكر اخص است؛ بدين معنا كه در اوّلى فقط 


(١)-در.كك:‏ شيخ طوسى» النهايه» ص 7599؛ محقق 50 شرائع الاسلام 


ج ١‏ ص 761 و 87؛ علامة حلّى» المختلف» ج ١‏ ص 58؛ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيف ج 7 ص -77١‏ 
1 . 


(5)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ”2 ص 570. 
(9)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقي ج »١‏ ص -27١‏ 0١08؛‏ همان. ج 7 ص 170 7890. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7:09 


مى كير ند اما دومى شامل همه افراد جامعه مى كردد. به عبارت ديكر از اين جهت ميان آن دو رابطة «عموم و خصوص مطلق"» 
برقرار است؛ يعنى هر نصيحت و خيرخواهى نسبت به مسئولان و متصديان جامعه در دايرهً امر به معروف و نهى از منكر جاى 


؟- در مرحلة اجرا وعمل نيز نصيحت به بيشوايان جامعه نسبت به امر به معروف و نهى از منكر اخص مى باشد. به ديكر 
سخن, فريضه نصيحت به ائمَهُ مسلمين از مرحلة كفتار فراتر نمى رود اما فريضة امر به معروف و نهى از منكر در برخى موارد 


- نصيحت امه مسلمين وظيفة عموم مسلمانان در جامعة اسلامى است؛ اما امر به معروف و نهى از منكر در برخى مراتب 
اعلاى آن- مطابق با نظر آيت الله منتظرى- وظيفة حكومت اسلامى يا منوط به اذن حاكم جامع الشرايط است. 
ريسافت تاركس قرا شان ان وو فحضه هار فاك ١‏ شد نيد نينا كه دوعا فيك امن معو نو انين اك 


نوعى ولايت براى عموم افراد جامعة اسلامى نسبت به يكديكر نهفته است و بر اساس 


اين ولاءيت است كه آنان مى توانند در امور يكديكر مداخله كرده به نيكى ها امر كنند واز هركونه منكر و ظلم و ستمى 
جارك قن تفاش يق الله مكار فسوي شارف املاط فى سعووة تيبا كلم ف رطان 20 قز كرك واالفز ات فقي ازلاء 
قن ا لزوة ا لمعزرف نيز 26 الفندية را واي ادر لشاف ينل انالك د ؤووار ماطافيمن: ينا اشر 2 
الاأفتاك بع هن ين تعفن :"0 دكن كلض «اولياءة دزنازة سومان وعدم كر انا دويارة منافقانارا نشان از اين حقيقت مى 
اد كدان تميق ب كن لذ كد ار ووو لا مك كنع تر ارو م 


باشند» كه در ادامة آيه نسبت به آن تأكيد 


-)١(‏ توبه (94): الا. 


-)١(‏ توبه (4): /اى. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج .ل ص: ل ضر 


شده اسث. )١١‏ از نككاه آيت الله منتظرىء لفظ «ولي» در لسان قرآن و حديث به معناى «صاحب اختيار) است؛ با اين توضيح كه 
ولايت مقول به تشكيكك و داراى مراتب مى باشد. مرتبة اعلاى آن از آنْ خداوند است كه ولايت مطلقه مى باشد» و مرتبه اى 
ديكر از آن عمومى است و در شعاع انجام فريضة الهى امر به معروف و نهى از منكر قرار مى كيرد. 7١‏ 

با اين توصيف اكر ببذيريم كه در ماهيت نصيحت به ائمَهُ مسلمين» اين نوع ولايت نهفته نباشد و حالت آمرانه و ناهيانه به خود 


نكيرد» اين فريضه از فريضة امر به معروف و نهى از منكر بكلى متمايز مى كردد و اساساً رابطةٌ ميان آن دو «عموم و خصوص 
مطلق»)- جنان كه در تفاوت اول بيان كرديد- نخواهد 


بود. 


واه هاى نظارت مردمى 
١-احزاب‏ مستقل 


از ويزكى هاى بارز حكومت هاى مردم سالار. وجود احزاب سياسى مستقل و آزاد است كه رابط ميان دولت و ملتء و ناظر 


ىوقا ها كبات باسك 


موريس دوورره در كتاب خودء احزاب را اينكونه تعريف مى كند: 


«إين سازمان ها كروه هاى بنيان يافته» منظم و مرتب هستند كه براى مبارزه در راه قدرت ساخته شده اند و هدف هاى نيروهاى 


اجتماعى كوناكون را بيان مى كنند و خود هم به درستى وسيلة عمل آنها مى باشند.» 9" 


()- حسين على منتظرى» خاطرات؛ ج 37 ص ٠١1-١١6‏ بيوست شمارة 2117 «ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در 
مورد حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل و عضويت در آن). /8/١5‏ 7/2١؛‏ همان» ج 7, 1898- 21881 ييوست شمارة *8, 


«سخنرانى در روز ولادت با سعادت حضرت على (ع))؛ ١‏ رجب 1518 قمرى. 
(؟)- همان. 

()- موريس دوورره» اصول علم سياست» ترجمة أبو الفضل قاضىء ص ”1827. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: "١١‏ 


جه آن كه نظام هاى دموكراسى به آرا و افكار نخبككان و توده هاى مردم متكى هستند» و احزاب آزاد بهترين مظهر ارادهُ مردم 


مى باشند. در كذشته نيز نظام هاى عشيره و قبيله اى نمونة نازلى از احزاب سياسى محسوب مى شدند. ١١‏ 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا كذشتهُ تاريخى احزاب سياسى در كشورهاى اسلامى- بويزه ايران- از هر حيث 
شكست وده اشع و بج ظاملى موعن كشمه ابت كدر كشوراهما لعراب قوانيد از شفافت خناض خيرة برعوردان وجابكاء 
واقعى خود را داشته بافحيد؟ انث الله منتظرى در ياسخ به اين سؤال» شكست احزاب را معلول عوامل متعددى مى دانند كه از 
آن جمله است: 


-١ 


از نككاه ايشان» مانع اصلى تشكيل احزاب سياسى آزاد و تأسيس حكومت هاى مردمى» وجود حكومت هاى مستبد و خودخواه 
بوده است. هر كشورى كه كرفتار حكومت استبدادى باجنوظها تشكين انحزاكت ساس لاقو مهفا و تسلو ع اس دز 


آن با مشكل مواجه خواهد بود. )7١‏ 


؟- عامل ديكر شكست احزاب- بويزه در كشور ما- ساختار دو قشر مؤثر جامعه» يعنى روحانيت و روشنفكران و رابطة ضعيف 
و اخانا قات اتان سن “القد لا اعفاد اها فمووتحاتتت ال تر انه فر مودمن برخوردار بودء ولى به دليل بافت سنّتى خود و 
عدم وعه ب خترا بط رمات :وشكاق) جدامية لقي كرقه وستكر ساسع زا جنير | تع علا راو فشكر اد د ركيم نا اند راان 
شك كناو جؤذنت ول بقا ةلز هذ الى نامر وها وناسلة يق مودو يرق انان و وويعاتيوة ار سفن تأثير مثبتى در توده ها 


داشته باشند. «”) 


*- عامل ديككر اين شكست را مى توان در عملكرد منفى و غير مردمى برخى از 


(1)- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 298 «ياسخ به يرسش هاى مجلة ديد كاه جاب كانادا» 7/ 17/ 171/8. 
-)١(‏ همان» ص ع8". 

(9)- همان» ص 90". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١7‏ 


احزاب سياسى در كذشته و وابستكى آنها به قدرت ها و سوء استفاده هاى متصديان آنها جستجو كرد؛ كه اين امر موجب 


كرديد تا مردم از احزاب و تشكل هاى سياسى تلقى منفى يبدا نمايند. )١١‏ 
«كدام يكك از دو مقوله مقدم اند دموكراسى يا احزاب سياسى؟) 
ياسخ مى دهند: 


«نسبت اين دو مقدمه به يكديكر. نسبت علت و معلول است؛ احزاب سياسى مقوّم و علت تحقق دموكراسى و حكومت مردمى 
استء و طبعاً علت بر معلول تقدم دارد.» 


سوال كنتذه: ادامه 


مى دهد: 
«دنكورات روستو معتقد است كه احزاب سياسى زمانى ييدا مى شوند كه مردم مفهوم واقعى دموكراسى را دريافته و به مزاياى 
انتخاب واقف كردند؛ آيا اين ايده باعث دور و تسلسل نمى شود؟ جرا كه مردم دموكراسى را وقتى به دست مى آورند كه 


احزاب سياسى ازاد وجود داشته باشند.» 
وايشان در ياسخ مى كويند: 


«نيل به دموكراسى علت غايى احزاب آزاد است؛ و علت غايى هميشه در مقام تصور و تصميم كيرى مقدم است بر علت 
صورى و مادىء ولى در مرحلةٌ تحقق و عمل متأخر است. در مرحلة اول هدف وغايت بايد مورد توجه قرار كيرد و نسبت به 
آن شناخت و ميل و علاقه بيدا شود تا انسان به سراغ مقدمات و علل تحقق و خارجيت آن برود.) "١‏ 


نقش تعيين كننده و مؤثر دارند؛ و اسلام نه 


(1)- همان. 
-)١(‏ همان ص 780و 88", 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7117 


متوقف بر تشكيل حزب باشد» تشكيل آن از باب مقدمة واجب» واجب مى شود. )١١(‏ 


ايشان در ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در مورد حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل از دولت و عضويت در آن و نيز 
٠. 7‏ 1 20 2 كوه اع ره لارام 7م 3 و ٠‏ و 2 0 ٠‏ 1 بن :و 
حكم منع از آنء ضمن اشاره به آيهُ شريفة: «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنات بَعْضِهُمْ أَوْلياءُ بَغض يَأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمُذكرا 


«؟) و همكانى بودن فريضة امر به معروف و نهى از منكر مطابق اين 


5يه» و نيز اشاره به احاديث متعددى از امام على (ع). و امام حسين (ع2 ع و امام باقر (ع2 «©) در باب امر به معروف و نهى 


از منكرء بيرامون ارتباط اين فريضه با تشكيل احزاب مستقل در جامعة دينى» مى فرمايند: 


«و بالاخره امر به معروف و نهى از منكرء علاوه بر وجوب فردى و مقطعى در موارد 


-)١(‏ همانء ص 097 «(ياسخ به يرسش هاى يايكاه اينترنتى جهارده معصوم (ع). ما اتا 
(9)- توبه (94): الا. 


(9)- سيد رضىء نهج البلاغه. كلمات قصارء شمارة 7/6: «و ما اعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و 
النهى عن المنكر الا كنفثه فى بحر لمَجىّ» و ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر لا يقربان من اجل و لا ينقصان من رزق» و 
افضل من ذلك كله كلمه عدل عند امام جائر)؛ همان» نامة 67: الا تتركوا الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولّى عليكم 
شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم)»؛ همان» خطبة 18: «و انى و الله لأظن ان هؤلا-ء القوم سيدالون منكم باجتماعهم على 


طلم و العردك عوالخدكي 


(©)- محمد بن جرير طبرىء تاريخ الاسم و الملوككء ج /ا؛ ص :"0٠‏ «من رأى سلطاناً جائراً مستحًا لحرم الله ناكثاً لعهد الله 
مخالفاً لسنه رسول الله (ص)» يعمل فى عباد الله بالاثم و العدوان, فلم يغير عليه بفعل و لا قول» كان حقاً على الله ان يدخله 
مد خله.» 


(0)- شيخ حرٌ عاملى» وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص 98" «ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الانبياء و منهاج الصالحين» 
فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل المكاسب و ترد المظالم 


و تعمر الارض و ينتصف من الاعداء و يستقيم الآمر.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١5‏ 


جرئيه» نسيت به ساعتان جامعة د يقى وأ الخلاقى نل وانج مكف اسسخ» و الى ام ميسن نيسنت مكر با مشكل او محرت افراد مؤمن 

و آكاه و صالح و همبستكى آنان و تهيهُ مقدمات و وسايل لازمه هماهنكك با شرايط زمان و مكان؛ و به حكم عقل تحصيل 
مقدمة واجبء واجب است؛ خواه مسئولين بالاى حكومت صالح باشند يا ناصالح. اككر صالح باشند احزاب متدين و قوى و 
علاقه مند نيروى فعال و مردمى آنان خواهند بود و اككر غير صالح باشند احزاب در مقابل انحرافات و تعديات آنان مى ايستند؛ 
وحتى اكر در رأس حكومت مانند ييامبر خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) باشد باز همه جامعه و مسئولين» صالح نمى باشند و 


نياز به نيروى متشكل متدييّن فعال وجود دارد.) )١١‏ 


ا حرو رااان بعادي وعراي يعرف عي كتاد واي افارطلة دوا تراب" 0 
حزْبت ال مم الْعاليوته 29 و «أنا ِنْ حِزْبَ لله هُم الْمُْحونَ» رات آيهُ اخير و هماهنكى آن با آية: ١وَ‏ لتَكنْ مِنكم أمَهُ 
يَدْعُونُ إلى الخير و بَأْمرُونَ بالْمغزو و بَنْهَتَ عن المذكر و وليك هم الْمَفْلحُونه »تخت اللداواقعي را كيان م دائئل كه 
در راستاى عمل به فريضة امر به معروف و نهى از منكرء با فكر و ايده صحيح و برنامة جامع مناسب با شرايط زمان و مكان و 
مطارق با دين و تعفن و نط وبا ركد كز ساسك شوق وقد ريل ومنيد عفدو اين كدب تدريكات 


آنى و خلق الساعه جمع شوند و يس از ساعتى هياهو و شعار غيب شوند؛ «8) و ادامه مى دهند: 


«احزاب خوب و قوى و ريشه دار مى توانند انتخابات عمومى كشور را در مراحل مختلف به نفع ملت و كشور و اسلام انجام 
دهند و دولت خوب و متعهد و مقتدر روى كار آورند؛ و در هر حال رابط بين مسئولين و دولت و ملت باشند و جلوى تعديات 


و 


-)١(‏ حسين على منتظرى» خاطرات» ج 3 ص ل ييوستث شمارة /و1“ى «ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در مورد 


حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل و عضويت در آن), /8/١5‏ 1"1/8. 

(؟)- مائده (0): ع0. 

(")- مجادله (08): 77 

(©)- آل عمران (*): .1٠١5‏ 

(0)- حسين على منتظرى» خاطرات» ج 7 ص .٠١”6‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١0‏ 

انحرافات و استبدادها را بكيرند. قهراً ملت نيز كرفتار احزاب و كروه هاى خلق الساعه كه طبعاً بيش از هر انتخابات مى رويند. 
نككردد.) )»1١‏ 


؟- اجتماعات 


تشكيل اجتماعات و راه ييمايى هاى مردمى مى تواند يكى از راه هاى نظارت عمومى بر حاكميت باشد؛ مردم به صورت 
خودجوشء يا به دعوت احزاب و جمعيت هاى سياسى و فرهنككّى حق دارند از اين طريق انتقاد يا اعتراض خود را به حاكم يا 


حاكمان نشان دهند. در اصل بيست و هفتم قانون اساسى در اين باره مى خوانيم: 
«تشكيل اجتماعات و راه ييمايى هاء بدون حمل سلاح» به شرط آن كه مخل به مبانى اسلام نباشد» آزاد است.» 


اين اصل مى تواند يكى از راه كارهاى عملى براى اجرا شدن امر به معروف و نهى از منكر در جامعه قرار كيرد. از اين رو 
آيت الله منتظرى هنكام بررسى اين اصل در مجلس خب ركان قانون اساسى- كه رياست آن 


رابر عهده داشتند- براى جلو كيرى سوء استفادة حاكميت از اين اصل و در اعتراض به درخواست قرار دادن قيد يا قيودى بر 


أن من كويتد: 


«ما كاهى از اوقات در اين اصولى كه تصويب مى شود مى خواهيم به اصطلاح ابرويش را درست كنيم جشمش را كور مى 
كنيم؛ ما مى كوييم اجتماع و راه بيمايى به شرطى كه توطئه عليه هيج جيز نباشدء فردا هر اجتماعى كه مى خواهند بكنند و 
جهار نفر توى يكك مسجد جمع شوند يكك ياسبان مى آيد مى كويد: مى خواهيد عليه امنيت كشور توطثه كنيد. اين معنايش 
اين است كه قدرت را به دست دولت بدهيم كه از هر اجتماعى اعم از مذهبى و غيره جل وكيرى كند. ما قبلا ديده بوديم اكر 
جهار نفر 


-)١(‏ همان. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: م 


مى خواستند در مسجد جمع شوند و يكك نفر هم از مبانى اسلام برايشان صحبت كند شهربانى مى آمد و جلو كيرى مى كرد. 
حال اكر اين احتمال مى رود كه يكك وقت دسته اى عليه اسلام به خيابان بيايند و تظاهرات كنندء به نظر من كسى جرأت نمى 
كند بيايد واين طور تظاهرات كند. اكر قيد بككذاريم هر راه بيمايى و اجتماعى اعم ازاين كه در مسجد يا حسينيه باشدء بهانه 


به دست دولت مى دهيد كه بيايد و جلو كيرى كند؛ بنابراين» اين يكك اصل بى خاصيت مى شود.) )١١‏ 
'- رسانه ها و مطبوعات آزاد 
الكيكر عازه هاى نظارت عمومى بر حاكمان, رسانه ها و مطبوعات آزاد و مستقل از حاكميت مى باشد. مردم- بويزه نخبكان 


و اصحاب انديشه- از اين طريق مى توانند نظرات و ديدكاه هاى خود را به جامعه و مسئولان اعلام نمايند و جنانجه انحراف يا 


خخطابى .و |امشاهدة كرونة» سعقيبا و عدون ولعية 3 عقر قد ركسا هبد آذ 


اعتراض نمايند. آيت اللله منتظرى در سال هاى يس از ييروزى انقلاب اسلامى به طور مكرّر بر آزادى و نقش مطبوعات 
تصريح داشته و همواره تأكيد مى كردند كه در رسانه هاى عمومى- اعم از صدا و سيما و مطبوعات- نبايد تنها صداى موافقان 
وهم انديشان شنيده شود؛ بلكه مخالفان» منتقدان و دكرانديشان نيز بايد مجال يابندء و با تبادل آرا و تقابل ديد كاه هاى 


مختلف است كه جامعه مى تواند به بالن دكى و رشد فراكير نايل كردد. "١‏ 


ايشان مطبوعات را ركن جهارم دموكراسى و زبان ملت معرفى كرده و جل وكيرى از انتشار آنها را ناشى از ضعف حكومت 


دانسته اندك: 


«مطبوعات ركن جهارم دم وكراسى و حكومت مردمى است؛ اككر بنا است در مسائل سياسى و امور مربوط به كشور مردم حق 
اظهار نظر داشته باشند» ناجار بايد مطبوعات 


(؟)- حسين على منتظرى. روزنامة كيهان. «ييام به نشست اتحادية انجمن هاى اسلامى». ///١9‏ /1781. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 117 


علاوه براينكه سخنككوى دولت و دولتيان مى باشند زبان ملت نيز بوده و در بيان افكار عمومى آزاد باشند تا مردم كافك دون 


ترس و واهمهٌ به وسيلةً مطبوعات نظرات و انتقادات و خواسته هاى معقول خودشان را منعكس نمايند.)» )١١‏ 


«جل وكيرى از انتشار مطبوعات و آزادى هاى سياسى به بهانه هاى واهى و بى اساسء از جمله احتمال دخالت دشمنان در آنهاء 
و همجنين بازداشت افراد معتقد به اسلام و انقلاب در اين رابطه» حاكى از ضعف حكومت است؛ زيرا حكومت بايد جلوى 
دخالت دشمنان را بكيرد نه جلوى مطبوعات سازنده را كه زبان ملت مى باشند. 


هيج كاه جلوى شبكة آبرسانى را به بهانة 


اين كه ممكن است دشمن آن را مسموم الى كنك زفق 


4. 


به ديككر سخن مى توان كفت از ابزارهاى اصلى براى عملى ساختن دو فريضة مهم «امر به معروف و نهى از منكرا و «انصيحت 
به ائم 4 مسلمين» در سطح جامعه و حكومت,» وجود رسانه هاى آزاد و مطبوعات مستقل است. دراين ميان» نبايد از وظيفة 
اصحاب مطبوعات نيز غافل ماند؛ آنان بايد به دور از هر كونه تملق يا زد و بندهاى سياسى و اقتصادىء در بيان حقايق صادق 


باشند و خود را امين مردم بدانند. به اعتقاد آيت الله منتظرىء يكك مطبوعة مفيد بايد نكات زير را رعايت نمايد: 
-١‏ انعكاس اخبار صحيح كشور و جهان؛ 

؟- تحليل صادقانه و صحيح نسبت به اخبار و وقايع مهم؛ 

"'- انتقاد دوستانه و سازنده نسبت به خلاف كارى ها و كجى ها؛ 

ع- يرهيز از اهانت نسبت به اشخاص يا دولت ها و يا ملت ها؛ 


ه- اشنا ساختن مردم نسبت به حقوق و آزادى هاى آنان؛ 


.11// /٠١ /19 ,)191// هموء ديد كاه هاء ص 0/8 «ييام به مناسبت قتل هاى فجيع سال‎ -)١( 


(90)- همان» ص ههه «مصاحبه با بخش فارسى راديو بى بى سى در مورد فسكوك كذاشتن طرح اصلاح قانون مطبوعات)» 


م ولا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 718 


8- توجه به مسائل اقتصادىء و نيز حساسيت نسبت به مخارج غير ضرورى و تشريفاتى كه از بيت المال مسلمين هزينه مى 


كردد؛ 
/ا- توجه به نياز فكرى ملتء. بويزه نسل جوان و اختصاص صفحه اى به اين موضوع. 20 


نكتة در خور توجه ديككر اين كه: آزادى رسانه اى نبايد در مطبوعات خلاا-صه كردد؛ بلكه ساير وسايل ارتباط جمعى نظير: 


صدا و سيماء اينترنت و ماهواره نيز بايد در مسير صحيحى هدايت و در راه ييشرفت 


فرهنكى و سياسى جامعه به كار كرفته شوند. 
معظم له در ياسخ به سؤالى ييرامون تأسيس راديو و تلويزيون خصوصى. نوشته اند: 


كقعه شوك اف ابن .مونو طتنه نتراط 1 غلان التاقيت ود و خيتة اتسضنا را لم ارا تلض وتذو هن هال [ قرحت لطر ]| ظافرا 


تأسيس راديو و تلويزيون يا ساير رسانه هاى عمومى از ناحية بخش خصوصى مانعى ندارد» بلكه به نفع جامعه نيز مى باشد. 
هنكامى كه ما به نظام و حكومت مردمى اعتقاد داريم» طبعاً ملت به رسانه ها براى بخش افكار و نظريات خود نياز دارد؛ ولى 
به شرط اين كه كنترل شود تا از آنها بر خلاف مصالح كشور يا موازين اسلامى سوء استفادة نشود ... اكر مشروعيت نظام از 
اراد و خواست همه ملت يا اكثريت آنان نشأت كيرد به يقين تكثر صداها ضررى به اصل نظام نمى زند؛ بلكه تضارب افكار 
شكوفايى نظام و استحكام آن رادريى خواهد داشت.) ١؟)‏ 


همجنين ايشان در ياسخ به سؤال ديكرى دربارة استفاده از اينترنت» ضمن اشاره به دوران كودكى خود كه به تازكى راديو 
رواج يافته بود و تحريم بسيارى از بزركان و افراد علاقه مند به دين و اخلاق در آن زمانء و تأكيد بر نتيجة معكوس داشتن 


انكوله 


.١71/7/ /9 /55 «توصيه هايى به روزنامة خرداد)»‎ 2172١ همان»ء ص 58 و‎ -)١( 
.١77/9 همانء ص 705 و3009 «ياسخ به سؤالاات فرهنكّى وهنرى جامعةٌ هنرى و سينمايى ايران»» ؟//ا/‎ -)١( 
"١9 مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص:‎ 


تحريم هاء و نيز ضمن ياد آورى همين روند در 


مورد تلويزيون» ويدثوء ماهواره و اينترنت»ء ادامه داده اند: 


«اين كه با ابزار و آلات مفيد مبارزه كنيم كار غلطى استء ابزار و آلات كه كناه ندارند» و مبارزه با آنها يكك حركت قسري 
موقت است؛ و با وسعت ارتباط جهانى امروز و استقبال جهان از آنهاء تحريم آنها جز شكست و عقب ماندكى در بى ندارد؛ 
بلكه بايد آنها را توسعه داد و تكميل نمود. ولى لازم است دانشمندان و نخبكان و رهبران جامعه آنها را در مسير صحيح قرار 
دهند و براى آن ها برنامه هاى خوب و سازنده و با ارزش تهيه نمايند و در راه ييشرفت علم و فرهنكك و منافع مادى و معنوى 
جامعه آنها را به كار كير ند» و با تبليغات صحيح و عاقلانه» نه آمرانه و خشونت بار جامعه را متوجه سوء استفاده ها نمايند؛ و 
اكز كنناق خلا سوه اسشادة من كد خلوى نيا ارا بكر قل 13 


آزادى هاى سياسى» ضمانت اجراى نظارت بر حاكميت 


سخن كفتن از مردم سالارى دينى بدون نظارت مردمى بر حاكمان معنا ندارد» و نظارت بر حاكمان نياز به تضمين هاى اساسى 
دارد؛ در جامعه اى مى توان به نقش مردم در حكومت انديشيد كه حقوق و آزادى هاى سياسى در آن به رسميت شناخته شده 
باشد. بايد توجه داشت كه «آزادى سياسى» مرحله اى مؤْخر از «آزادى انديشه) و «آزادى بيان انديشه) است. جامعه اى كه اين 
دو را- كه رأس هرم حقوق اساسى و اجتماعى به شمار مى آيند- معتبر نداند» نه دينى است و نه مردمى. مجال وسيع ترى مى 
طلبد تا در زمينة حقوق و آزادى هاى مردمى در حكومت دينى به تفصيل سخن كوييم و انديشة آيت الله منتظرى را در اين 


باره تشريح نماييم؛ اما به همين مقدار بسنده مى كنيم كه وى در 


انديشة خود ميان «حقوق)» و«ايمان» افراد تفكيكك قايل است و 


(1)- همان؛. ص 29١‏ و 391 «ياسخ به سؤالى در رابطه با استفاده از اينترنت»» .171/1/٠١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "7١‏ 
حقوق انسانى» اجتماعى و سياسى همه انسان ها را- با هر عقيده و درجه از ايمانى كه باشند- محترم مى شمارد: 


«مردم در اسلام وايمان و اعتقادات قلبى تفاوت دارند؛ ولى حقوق اجتماعى و سياسى آنان تابع درجات ايمان آنان نيستء 


بلكه همهُ در حق انتخاب كردن و انتخاب شدن و ساير حقوق اجتماعى مساوى مى باشند.» )١١‏ 


آيت الله منتظرى, اختيار و آزادى عمل در انسان ها را امرى طبيعى و از مهم ترين نعمت هاى الهى مى داند كه هيج مقامى 
نبايد آن را سلب نمايد. «7) به اعتقاد او صرف انديشه و فكر از نظر عقلى و اصول مورد قبول عقلا و نيز اديان الهى» هيج كاه 
قابل مؤاخذه و كيفر نيست و در هيج محكمة عقلايى كسى را به خاطر داشتن انديشه اى خاص - در هر موضوع كه باشد- 
محاكمه نمى كنند. 030 او محاكم تفتيش عقايد رااز تجربيات تلخ و نقطه تاريكى از زندكى بشر مى داند كه امروزه با 


شرمسارى و خجالت از آنها ياد مى شود. و در تبيين تكليف انسانها در اصول دينى مى كويد: 


«معناى مكلف بودن افراد به اصول دين كه امورى فكرى و اعتقادى مى باشندء اين نيست كه تصور انديشةُ خاصى را در بستر 
ذهن خود بيافرينند؛ بلكه به معناى تلاش در ايجاد مقدمات اعتقاد ذهنى و باور قلبى و لزوم ايمان به آنها است. و جايكاه ايمان 


تدر و تفكر به صورت انديشة و باور در روح و ذهن انسان 


-)١(‏ همانء ص ٠١9‏ «ياسخ به سؤال جمعى از طلاب حوزة علمية قم بيرامون نظارت استصوابى»» /١17‏ 7/7 1737؛ وانيز» ر.كك: 


همان.» ص ١58‏ و 2560 «ياسخ به يرسش هايى ييرامون خشونت يا تسامح و تساهل». .١7378/6/١١‏ 
-)١(‏ همانء» ص 807/8 «(ياسخ به سؤالاتى در مورد برخى مسائل روزاء /7١‏ 381/7 1. 

(9)- همانء ص 688١‏ «اياسخ به يرسش هاى حجه الاسلام دكتر كديورك .1378٠ /5© /١7‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "17١‏ 

به وجود آمده است.) )١(‏ 


او دراين زمينة به آيات متعددى از قرآن كريم 27١‏ و نيز سيرة شوابان دق استناة:من كند كه همك دلالتك بر انخ عحقيقت 
دارند كه مقولة ايمان كه مبتنى بر مقولة فكرى و فرهنككى است اكراه يذير نمى باشد. وى مبحث ارتداد را بكلى خخارج از 


حوزة انديشة و فكر معرفى مى كند و حكم آن را همراه با عناوينى جون تضييع حقوق مردم و محاربه با آنان مى داند. *" 
يك الله متطرى: ا (ادى الداشة ارا حق كاف تثر تمن :ذائكة يلكه ايراد كدو ندال قوق اول هماسا م تار 


«ابراز هر عقيده و انديشه اى حق اوّلى هر انسان است؛ عقلاى جهان در هيج زمانى كسى را از ابراز آنجه انديشيده و در قالب 
يك تفكر شكل يافته است منع نمى كنند. 


كرفتن اين حق از انسان ظلمى است نسبت به او؛ همان كونه كه اطلا-ع از هر انديشة و فكرى براى ديكران نيز حق آنان مى 


باشد.») 


ع 


وى با اشاره به آنجه دربارة كتب ضلال در برخى منابع اسلامى عنوان شده استء آن را به معناى ايجاد محدوديت يا برخورد 


قور اها رزو عقاتك كلك تحن ذاننة مسق اسك 


«با توجه به آيات وروايات و سيره معصومين (ع) مقصود از آنء مواردى است كه مخالفانٍ معاند به جاى استفاده از براهين 
عقلى و استدلال منطقى به دروغ و فريب و يا 


-)١(‏ همان. 


(؟)- بقره (5): 582؛ اعراف (/07: 4/88 يونس :0٠١(‏ 49؛ نحل (15): 41710 كهف (08: 459 زمر (09: ١1/‏ و 18١؛‏ دهر (0/2: "ا 


غاشيه (88): 7١‏ و 77. 

()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 98 و 494: «در باب تزاحمء ياسخ به سؤال ماهنامة كيان» 59/ /١١‏ //171. 
(6)- همان» ص 597 «ياسخ به يرسش هاى حجه الاسلام دكتر كديور)» 71/ 6/ .138٠‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77 


توهين وافترا روى آورند وازاين طريق و با روش هاى غير علمى درصدد تخريب و افساد جامعه و محيطهاى علمى و فرهنكّى 
و تضييع حقوق آنان برآ يند؛ در اينجا است كه عناوين كيفرى مطرح مى شود. در حقيقت برخورد يا اعمال محدوديت- كه 


خود نوعى تعزير است- به خاطر آن عناوين كيفرى استء. نه صرف ابراز يا بيان فكر و عقيده.» )١١‏ 


ايشان ضمن توجه دادن به اين حقيقت كه احراز عناوين كيفرى در اين موارد كارى بسيار مشكل است و ممكن است بعضى 
افراد يا حكومت ها به خاطر اغراض سياسى و تصفيه حساب هاى جناحى با افراد صاحب انديشه» آنان را به عناوين كيفرى از 
قبيل توهين به مقدساتء افساد. سلب امنيت اجتماعى و ... متهم كنند و يا حوزةٌ امور فرهنكّى 


را با امور كيفرى خلط نمايند, براى جلو كيرى سوء استفادة طرفين از اينككونه عناوين» لازم مى داند در دعاوى مربوط به اين 
مسائل- كه ميان حاكميت وافراد در تشخيص مصاديق اختلاف است- هيأتى متشكل از افراد امين» صاحب نظر» خبره» بى 
طرف و منتخب مردم نظر دهند و محاكم در موارد مربوطه نظر اين هيأت را ملاكك قضاوت خود قرار دهند. از ديد كاه ايشان 
اين شيوه موجب مى كردد تا هم حق افراد در معرض تضبيع واقع نشود و هم حقوق جامعه مورد توجه قرار كيرد. "7١‏ 

ازاين دو اصل اساسى در مردم سالالرى دينى- يعنى «آزادى انديشه) و«آزادى بيان انديشه)- كه بكذريم, به اصل مهم 
«؟زادى سياسى» مى رسيم كه ضمانت اجراى نظارت عمومى بر عملكرد حاكمان به شمار مى آيد. آزادى سياسى به اين معنا 
است كه هر كس - اعم از موافق يا مخالف- اين حق را داشته باشد كه صداى انتقاد يا اعتراض خويش را به بالاترين مسئول 
جامعه و مردم برساند و مورد تعرّض قرار نككيرد؛ و نيز در راستاى تبليغ ايده هاى سياسى خودء حق فعاليت تشكيلاتى داشته 


-)١(‏ همان. 
-)١(‏ همان ص ”عع و 627. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 777 


موافق و مخالف بايد از حقوق و آزادى هاى براير برخوردار باشند. بر اين اساس است كه در حكومت مردم سالار دينى با 
عنوان مهم: «حقوق مخالف سياسى» روبرو مى شويم كه بدون يرداختن به آن» سخن كفتن از مردم سالاءرى شعارى بيش 


حقوق مخالفان سياسى 


اشاره 


ال كاه امك الله منتظرى؛ «مخالف سياسى» اعم است از كسى كه اصل نظام و 


حاكميت دينى را قبول دارد ولى به شيوه و سياست حاكمان انتقاد دارد» يا كسى كه اصل نظام و حاكميت دينى يا ساختار 
ساق تظام :برا صدلاتعييت صما كما نا و اقول فل اننع واللنك, اتسين سحقوق مها للتمسائتى اختضاضن ديه مسلماة ردت و نامل 


آنان- اعم اوشيعه وس كنوخي مسلماتان من كردد للق 


به اعتقاد ايشان» مخالفان سياسى در حكومت دينى داراى جهارده حق مى باشند كه اين حقوق مستفاد از آيات صريح قرآن و 


رواياث يغوابان ذيخ و سيرة أن بز ركواوات اسة: 
١-اولين‏ حق كه نسبت به موافق و مخالف يكسان مى باشدء «حق آزادى بيان و اظهار نظر سياسى» است. 


ساختار سياسى نظام» و يا تغيير نظام سياسى جلوه نمايد. رق 


يايبند باشيد و در مشهد و مغيب مرا نصيحت نماييد.») «7) 


-)١(‏ همانء ص 57/8 و 4ل/ا؟. 

(؟)- همانء ص 4/ا؟. 

(9)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة ؟”. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 776 


«نصيحت» به معناى تذكر معايب و نواقص و ارائة راه كار براى اصلاح آنها است؛ و «نصيحت در مشهد) يعنى حق تذكر و 
انتقاد رو در رو در حضور حاكم؛ و«نصيحت در مغيب» يعنى دفاع در برابر تهاجمات بيجا و بى اساس و نيز تذكر در غياب 
حاكم: نظير آنجه متداول است كه در روزنامه ها يا مجالس سخترانى يا تظاهرات آرام» نظريات و خواسته ها و نقص ها و 


راه اصلاح امور بيان مى شود. )»١١‏ 


همجنين آيت الله منتظرىء با اشاره به اين كلا.م حضرت امير (ع) كه مى فرمايد: «فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل, 
فاقى البنلع قن اس قوق ان خط و ل ان لكف من فلن الا ان يكفى اللدسع تقد هاتفو املكف يه )0و جيلة لبت 


فى نفسى بفوق ان أخطئ") راداراى دلالت صربح بر جواز تخطئةٌ حاكمان- بويدة حاكمان غير معصوم- مى داند. «”) 
'؟- دومين حق مخالف سياسى» حت فعاليت تشكيلاتى و اقدام سياسى است. 


او همجون موافق سياسى مى تواند در راستاى تبليغ ايده هاى خود و اصلاح يا تغيير برنامه هاى نظام» بر اساس عقل و منطق 
فعاليت سياسى و تشكيلاتى داشته باشد. 


آي الله طرق براى جواز يا وجوب اقدام عملى و نيز حقوق افراد اقدام كننده» به موارد زير تمسكك كرده است: 

0 5 لاد هه لاك الك د لاك 5 0 5 00 ان 7 
الف- آيِهُ شريفة: «الذِينَ إِنْ مَكَداهُمْ فى الأزض أة امُوا الصَّداءَ وَ آنَوًا الزكاة وَ أَمَرُوا بالمَغْرُوفٍ وَ نْهَوْا عن المُنْكر وَ لله عاقبة 
الأكوق) »2 


3 


اين آيه بر مبغوض بودن فساد و محبوب بودن اقدامات اصلاحى ار صلاح در صورت تمكنء دلاللت دارد. «0) ب- 
5 00 اا مولا ولا 5 0 00 ل 0-6 لاع 5 د انم ى 
شريفة: «لقد أرْسَلْنا رَسُلَنا بالبَّّناتٍ و أنزلنا مَعَهُمْ الحتابَ وَ الميزان لِيَقومَ الناسٌش 


.67/4 حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص‎ -)١( 
.512 سيد رضى» نهج البلاغه» خطبه‎ -)1( 
6 حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص‎ -)9( 
.81 :07( حج‎ -)©( 
.68١ ص 898؛ هموء ديد كاه هاء ص‎ ١ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج‎ -)0( 
"0 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 4 ص:‎ 
ا د قن ا ف اس ا‎ : 
)١١ بالقشط و أَنْرَّلنا الحَدِيدَ فيه يَاسٌ شديد وَ نافع للناس.)‎ 


از ايق آبه فهيده من شود كه دف ال 'اوسال رسل و ائزال كتيه» رياذه شدق قسط وغدالت در جامعة بشرق اسك يس هر 


اقدام عملى در 


ابق تعد اتنا اسك ادو واشاى هلاق الفى از ارسال ناسراة ى اغال كنت امات ةا 


ج- آياتى كه بر لزوم كفر به طاغوت» 0" و نهى از اطاعت مسرفين» «) و مذمت اهل جهنم به خاطر اطاعت از بز ركان كمراه 
و كمراه كننده «0) تصريح مى كنند و بر لزوم سربيجى از حاكمان فاسد و مبارزه با آنان دلالت دارند. 


د- آيات و روايات مربوطه به امر به معروف و نهى از منكر «12 كه شامل مفاسد دستككاه هاى حاكمه- اعم از اين كه حكومت 
صالح باشد يا جائر- مى كردد. اين ادلّه همه اركان حاكميت را در بر مى كيرد و طبعاً لزوم تحصيل قدرت نيز- كه از مقولة 
شرط واجب است نه شرط وجوب- در همه مراحل امر به معروف و نهى از منكر و بر حسب تناسب و نياز همان مرحلة مى 
باشد. همجنين شخص يا اشخاصى كه درصدد انجام اين تكليف مى باشند- در هر يكك از مراحل- حقوقى را كه شرط لازم 
براى امكان انجام همان تكليف است» شرعاً و عقا دارا مى باشند؛ زيرا قابل تصور نيست كه شارع تكليف را متوجه كسى 
نمايد و لكن از حقوق و امكانات مورد لزوم آن تكليف غفلت نمايد. 7 


1- سومين حق مخالف سياسى آن است كه از تصميم كيرى هاى حاكميت 


-اعم از سياسى» فرهنكىء اقتصادى و ...- و اسرار آنهاء جز اسرار جنك در همان زمانء مطلع كردد. 


.50 حديد (ل89):‎ -)١( 

(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 298 و 0917؛ هموء ديدكاه هاء ص .68١‏ 
()- بقره (5): 5808؛ نساء (06: .2٠‏ 

(6)- شعراء (58): 10١‏ و 187. 


(0)- احزاب (8): /ا9. 


(9)- ر. كك: حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 77- 778, باب ششمء فصل ينجم 


جهت جهارم. 
(/1)- همو ديد كاه هاء ص 6 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 78" 


است كه مى فرمايد: 


«الاوان لكم عندى ان لا احتجز دونكم ددا الاق محري لطر دونكم امراً الافى حكم. )١١‏ كه باشيد كه حق شما در 
نزد من آن است كه سرّى را از شما مخفى ندارم مكر اسرار جنكك. و كارى را بدون مشورت با شما انجام ندهم مكر در حكم 


شرع.) 

جملة «لا اطوى ...) اشاره است به لزوم مشورت حاكم با مردم در تمام موضوعات و امورء جز حكم صريح خداوند. 3 
- تأمين فورى حقوق كوناكون از ناحية حاكميت بدون تأخير يا مسامحه؛ 

59 در كلام حضرت امير ل در اين باره آمده است: 


«ولا- أؤخَر لكم حقاً عن محله و لاقف به دون مقطعه.) (©» «و هيج حقى از شمارا از جايكاهش به تأخير نيندازم وازآن 
كوتاه نيايم.) 


اين حق نيز نسبت به موافق و مخالف سياسى يكسان است. 
م- برخورد عادلانه و بدون تبعيض شخص حاكم در آنجه حق است با همة ملت و از جمله با مخالف سياسى؛ 
براى اين حق به سه دليل اشاره شده است: 


لازمة تأخير اعطاى حق يا منع صاحب حق از آن مى باشد. 
ب: اين فرمودة حضرت امير (ع) كه: 


(؟)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 687. 
(9)- همان. 

(؟)- سيد رضىء نهج البلاغه» نامة .6١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 17 


حقه من القوى غير متتعتع.) ١‏ «از ييامبر خدا- كه درود و سلام خداوند براو و خاندانش باد- بارها شنيدم كه مى فرمود: امتى 


كه در ميان آنان حق ضعيف بدون درنكك و واهمة از قوى كرفته نشود» هركز رستكار نخواهد شد.) 

ج: سيره حضرت امير (ع) با خوارج نسبت به قطع نكردن سهمية آنان از بيت المالء تا قبل از اقدام مسلحانه از سوى آنان. "١‏ 
ع- حفظ حيثيت و كرامت انسانى مخالفان سياسى؛ 

در اين رابطه به سيره امام على (ع) با مخالفان خويش و نيز اين روايت استناد شده است كه مى فرمايد: 


«حضرت امير (ع) نسبت به خوارج يس از اين كه سلاح به دست كرفته و با آن حضرت جنكيدند» هيج كاه به عنوان منافق يا 
مشركك ياد نمى كرد؛ بلكه مى فرمود: اينان برادران ما هستند كه بر ما يورش مسلحانه آورده اند.») *) 


همجنين آيت الله منتظرى در كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» باب ششم» فصل هشتم» جهت اولء به بيست و ينج آيه و روايت 
در زمينة لزوم حفظ آبرو و كرامت انسان ها استناد كرده است كه براى تفصيل مسأله به آن مراجعه 


شود. (١؟»‏ 


/!- حق مصونيت جان» آبروء مال و شغل مخالف سياسى؛ 

در اين زمينه» مفاد ادلّهُ امر به معروف و نهى از منكر و آيات ديكر كه بر وظيفة نظارتى همكان دلالت مى كنند و نيز سير امام 
على (ع) با اصحاب جمل و صفين و خوارجء از جمله مراعات عرض و حيثيت اهل صفين توسط آن حضرت,ء «4) مورد استناد 
قرار كرفته است. «2) 


4- حق مصونيت از تعرّض قضايى؛ 


و الله فط سر ان اندو زو قوق مكالك اس ند اناك معاد دق شاو وا ربد 15 #1 مله اث 


.07 همان. نامةٌ‎ -)١( 

(؟)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص 687. 

()- شيخ حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص 27. 

(6)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج '. ص 8#ه- 19ه. 
(0)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة .٠١8‏ 

(8)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص 6858. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 77/0 

الف: كلام امير المؤمنين (ع) كه فرمودند: 


«انَى لا آخذ على التهمه و لا اعاقب على الظن.» 2١١‏ «من كسى را به صرف اتهام دستكير نمى كنم؛ و به صرف كمان عقوبت 


نمى نمايم.) 


ب: در كتاب غارات آ مده است: حضرت امير (ع) در رابطه با خرّيت بن راشدء كه از سران معروف خوارج بود. در ياسخ به 


اعتراضى يكن :از اكات خرف غيل الاين لعي كه تقاعناف زنذاتى كردق اوور اداقظ: فركووتد: 
«اكر ما هركس را به صرف اتهام دستكير نماييم» زندان ها ير خواهد شد.) 


وادامه دادنك: 


ابن بر كود زوا نمي دانم كه افراد را بازداشت و زندانى كنم مكر اين كه دشمنى خود را با ما اظهار دارند.» ١؟)‏ 
يت الله منتظرى در ادامة نقل اين حديث تأكيد مى كتند: 


را با خود همراه كرده بود و با زبان و كفتار مخالفت مى نمود؛ و از نظر احتمال دست بردن به سلاح متهم بود وعبد الله بن 


قَعين از همين نظر به حضرت اعتراض داشت.) «”) 


ج: در كتاب مصنف ابن ابى شيبه از كثير بن نمر نقل شده است كه كفت: روزى در نماز جمعة على (ع) بودم و ايشان مشغول 
خطابه بود ناكهان مردى وارد شد و كفت «لا حكم الا لله»» يس ديكرى آمد و همين شعار را اعلام نمود» آنكاه عده اى 


ديكر از اطراف مسجد همين شعار را فرياد زدند؛ در اين هنكام حضرت به آنان اشاره نمودند كه بنشينيد» و فرمودند: 


(1)- ابراهيم بن محمد الثقفىء الغارات» ج ١‏ ص ."/١‏ 
-)١(‏ همان ج ١‏ ص 70". 

(9)- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 688. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 179 


«آرىء من هم مى كويم: ١لا‏ حكم الا لله؛ و لكن اين كلمة حقى است كه از آن باطل طلب مى شود من در انتظار حكم خدا 
دربارة شما هستمء اكنون شما بر من تا زمانى كه با ما هستيد سه حق داريد: حق استفاده از مساجد خدا براى ذكر نام خداوند 
در آنء و حق استفاده از بيت المال (امكانات دولتى»» و تا زمانى كه اقدام مسلحانه نكنيد با شما نمى جنكيم (حق امنيت در 


زندكى).» 

سيس خطبه را ادامه دادند. )١١‏ 

آيت الله منتظرى در استدلال به اين روايت» مى نويسند: 

«ييدا است كه مقصود حضرت از اين كه فرمودند: «تا زمانى كه با ما هستيد ....) 

همراهى و حمايت آنان از ايشان و يا حتى عدم مخالفت و انتقاد نيست؛ بلكه عدم اقدام مسلحانه مى باشد.) ١؟)‏ 


«استفاده از مساجد 


منحصر به نماز خواندن در آن نبوده است؛ بلكه بحث هاى اعتقادى» تفسيرى و تاريخى را نيز شامل مى شده. مطابق فرمودة آن 
حضرتء مخالف سياسى- كه اقدام مسلحانه نكرده است- حتى در صورتى كه اصل نظام يا شخص حاكم را قبول نداشته 
باشدء علاوه بر اين كه نبايد مورد تعرّض قرار كيرد بايد بتواند از مساجد براى هر امر دينى كه مرتبط با خداوند است استفاده 
نمايد ...؛ «فى ء) كنايه از همه امكانات و اموال عمومى است كه در اختيار حاكميت مى باشد. مطابق فرمودة حضرتء مخالفان 
سياسى حكومت كه به اقدام مسلحانه روى نياورده اند» مى توانند از صدا و سيما و تمام امكاناتٍ تحت اختيار دولت استفاده 
نمايند؛ بلكه احزاب و كروه هاى سياسى مخالف مى توانئد خودشان داراى امكانات مستقلى باشند» و روزنامه و شبكه هاى 


خصوصى صدا و سيما و نظاير آن را در اختيار داشته باشند.») ري 


."77 ابن ابى شيبه» المصئّف, ج 18 ص‎ -)١( 


(0)- حسين على منتظرى» ديدكاه هاء ص 0618 «ياسخ به سؤالات شرعى خانواده هاى بازداشت شد كان سياسى)» /١/١8‏ 
. 


(9)- همان» ص 588 و 682. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7٠‏ 

9- حق يرده يوشى بر عيوب مردم- اعم از موافق و مخالف- و برائت آنان؛ 
"١١‏ در نامةُ امام على (ع) به مالكك آمده است: 


«و بايد آن كس كه بيشترين عيبجويى رااز مردم كندء نزد تو دورترين و نايسندترين كس باشد؛ زيرا مردم داراى عيوبى 
هستند كه زمامدار بايد بيش از هركس ديككر در يرده بوشى آنها بكوشد؛ بنابراين به كشف عيب هايى كه بر تو نهان مانده 
است ميرداز زيرا وظيفة تو تنها زدودن عيب هايى است كه از آنها آكاه شده اى؛ و در مورد آنجه از تو ينهان مانده است تنها 
خدا داورى خواهد كرد.» ١؟)‏ 


-٠١‏ حق عفو و كذشت نسبت به لغزش ها؛ 


ادق اللسكفظ ب سدقي ابن عطق اكه ورا فرافق و شكال كيان انقب فا كمد قزاوزالى وار كدو دو رابطها ايه اباك يز 


روآناك تتيارف ايساد كرالك كه الحبالاعه ررشى ال انها اشارم م طيةة 


الف- ١حْدَلٍ‏ الْعَفْوَوَ أمُوِ بِالْعْوفِ و اعرف كن لكايو وه وعدي ادامرا تيور سكن دقرت ساو أذ سكن روي 


كردان.» 


ب- (وقَ إنَكك لَعَلِا لق عَظيم.) «©» «و همانا تو اخلاق عظيم و برجسته اى دارى.» 


ع 


ار 5 ذا 2 1 3 2 0 دس و لا عو 5252 
ج-«وَ لا تشتوى الحسدمّه وَ لا السّينَه اذفغ بالتى هى أَحْسَنٌ فإذا الذى يتنك و يَبْنهَ ع لداوَةٌ كانه وَلِىٌّ حَمِيمٌ.) «0 «هركّز نيكى و 
بدى با هم برابر نيستء بدى را با نيكى دفع كن» يس خواهى ديد آن كس كه ميان توواو دشمنى است كويى دوستى كرم و 
صميمى است.» 


لا لا 
لا ىا رص لا 5 0 نس شاه 15 7 و 2 7 2 0 و 3 57 
كوو 0 بال تطلع عَللِمْ خائته مِنْهُمْ إلا قليلا مِنْهُمْ فاعف عَنْهُمْ و اصفخ إن الله يحت المَحْسِنِينَ.» «7) «تو بيوسته به خيانتى از انان 


مطلع مى شوىء مككر اندكى از آنان؛ يس 


.582 همانء ص‎ -)١( 
.7 سيد رضى» نهج البلاغه» نامة‎ -)0 


(- اعراف 


.199 :00( 

(©)- قلم (288): ع. 

(0)- فصلت :)6١(‏ ع”7. 

(ع)- مائده (0): 17. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١‏ 

كذشت كن واز آنان صرف نظر نماء كه خداوند نيك وكاران را دوست دارد.» 


0 
- 5 2 0 عه فض انه “عوية دوع #2 9 و 0 8 08 لا 7 26 
ه- قبطا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتّ لَهُعْ وَ لَو كنت قَطَا غَلِيطَ الْقَْبِ لَانْمَضُوا مِنْ حؤلك فَاعْفُ عَنّْهُمْ وَ اشْتَغْفرْ لَهُمْ وَ شَاورهُمْ فى الْأَمْر» 
١‏ ١به‏ مرحمت خداوند تو با آنان نرم خو شده اى» واككر خشن و سخت دل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدند؛ يس آنان 


را ببخش و براى ايشان آمرزش بخواه و در امر حكومت با آنان مشورت نما.») 
آيت الله منتظرى با استفاده از تاريخ و آيات قبل و بعد از اين آيه «5)» آن را مربوط به مسلمانانى مى داند كه از جبهة احد 


فرار كرده و ييامبر اكرم (ص) را با عده اندكى رها كردند» و برخى با كفار هم صدا شدند و ييامبر را عامل شكست و كشته 


شدن دوستانشان معرفى نمودند؛ و حتى تعدادى از آنان ييامير (ص) را به خيانت در غنايم متهم كردند: 


«اين عدة مسأله دار نسبت به ييامبر را مى توان به اصطلاح امروز از مخالفين سياسى حضرت به حساب آورد؛ زيرا آنان به شيوه 
و سياست و تصميم كيرى يبامبر اعتراض داشتند. ولى با اين حال در آيهُ ١89‏ همين سوره [آيهُ فوق] خداوند به يبامبر دستور 


مى دشل ]ل انان كذشت كتقاق حون ا اناف ادن امورو اسياشىئ الحقياع مشو وك قدا د 


أ 


لا 
روم وسلباك إِلا رَحْمَهٌ للطالّمينَ.) ©" «تورا نفرستاديم مكر آن كه براى عالميان رحمت باشى.» 
ز- كلام امير المؤمنين (ع) خطاب به مالك كه در آن آمده است: 


«رحمت و محبت و لطئ نسبت به 


رعيت را در عمق دل قرار ده» و بر آنان درندة حمله ور مباش؛ زيرا آنان دو كروهندء يا برادر دينى تو ويا همجون تو انسانندء 


لغزش آنان زياد و حوادثى براى آنان بيش مى آيدء واز دست آنان كناهانى به عمد يا خطا سر 


.109 :)*( آل عمران‎ -)١( 

(0)- آل عمران (*): 188 و .18١‏ 

()- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص /68. 
(©)- انبياء (31): .1١/‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7 


م اتلد ومن تست يه آنان عفو و كدشت «داشعهبائن» ماق كؤيه كه "دوست :دار نهدا سنت دتو عفواو كلشة داشنته 


باشد ...؛؟ از بخشش يشيمان مشوء واز عقوبت كردن خوش حال مباش.) )١(‏ 


حكومت آن حضرت. )"3١‏ 
ط- عفو ييامبر (ص) نسبت به زن يهودى كه قصد داشت با كوشت مسموم بيامبر را به قتل برساند. «" 


ئ- زوكن يتامير (صن) با مسلمائان خخظا كار سن از كك احد. :رغ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 07 
ك- كذشت ييامبر (ص) نسبت به عبد الله بن ابِيَ- از سران منافقان مدينه- در غزوة بنى المصطلق. «) 
ل- عفو ييامبر (ص) نسبت به خيانت حاطب بن ابى بلتعه قبل از فتح مكه. 2١‏ 


م- سيرة ييامبر (ص) يس از فتح مكه با قريش و امثال ابو سفيان. 7/ 


ن- بخشش آن حضرت نسبت به مالك بن عوفء رئيس قبيلة هوازن» كه به دستور او يكك 


لشكر سى هزار نفرى به جنكك بيامبر آمده بود. وى مسلمان خوبى شد و در فتح قادسيه و دمشق به شهادت رسيد. 8 


-)١(‏ سيد رضىء نهج البلاغه نامة 7م. 

(؟)- علامة مجلسى, بحار الانوار. ج ١8‏ ص .5١18‏ 

()- محمد بن يعقوب كلينى» الكافى» ج ؟» ص 8١٠؛‏ أبو محمد عبد الملكك بن هشامء سيرة ابن هشام؛ ج "ا ص 87". 
()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص /51 و 6/4. 

(0)- أبو محمد عبد الملكك بن هشام؛ سيرة ابن هشامء ج 7 ص 08" 

(8)- فضل بن الحسن الطبرسى» مجمع البيان لعلوم القرآن» تفسير سورة ممتحنه. 

(00- أبو محمد عبد الملكك بن هشام, سير ابن هشام؛ ج *؛ ص 6#؛ ابن أثير» الكامل» ج 7 ص 107- 7568. 


(8)- احمد بن زين بن احمد دحلانء السيره النبويه و الآثار المحمديه» حاشية سيره حلبى» ج 27 ص !"١8‏ أبو محمد عبد 
الملكك بن هشام, سيرة ابن هشامء ج 5 ص ”177. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 707 

س - رفق و مداراى حضرت امير (ع) نسبت به مخالفان سياسى خود. )١١‏ 
ع- كلمات متعدد معصومان (ع2 در ترغيب عفو و مذمت انتقام. "١‏ 
-1١١‏ حقوق اقشار ضعيف و دور از قدرت؛ 


آيت الله منتظرى براى اين حق- كه براى موافق و مخالف سياسى يكسان است- به اين فراز از كلام حضرت امير (ع) اشاره مى 


اثم الله الله فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البؤسى و الزمنى ... و تفمّمد امور من لا 
يصل اليك منهم ممن تقتحمه العيون و تحقره الرجالء ففرّغ لأولتكك ثقتكك من اهل الخشيه و التواضعء فليرفع اليك امورهم؛ ثم 
اعمل فيهم بالاعذار الى الله يوم تلقاه. فانٌ هؤلاء من 


بين الرعيه احوج الى الانصاف من غيرهم» و كل فاعذر الى الله فى تأديه حقه اليه.» 8 


«و خدا راء خدا راء در مورد قشر يايين از مساكين و نيازمندان و كرفتاران و ناتوانانى كه جاره اى ندارند كوتاهى مكن ...» و به 
كار آنان كه دستشان به تو نمى رسد و در نككّاه مردم خوارند و مردمان آنان را كوجكك مى شمارند دلجويانه رسيدكى كنء و 
براق بروسى احوالشات از ياوان مورد اعتمادت كه عخداترس وكروثة هسهد كساتى زاي ر كمار نا كارهايشان .زا باتو كرارش 
دهند. سيس در مورد آنان به كونه اى رفتار كن كه زمانى كه خدا را ديدار مى كنى معذور باشى؛ زيرا اين دسته از مردم به 
عدل وانصاف نيازمندتر از دسته هاى ديكر مى باشند. ودر مورد اداى حق همككان به كونه اى عمل كن كه در بيشكاه 


خداوند معذور باشى.) 


9 ابن ابى شيبه» المصئّف, ج 10 ص 377". 


(0)- سيك رضى» نهج البلاغه» حكية 14 و لهك الآأمدى. الغرر و الدررء احاديث ع؟ى ؟١ااى‏ الماع ”على روم أبو جعفر 
الصدوقء الخصالء ج ”» ص 357؛ محمد بن يعقوب كلينى» الكافى» ج ؟؛ ص .٠١8‏ 


(0- سيد رضى» نهج البلاغه. نامة 27. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 76 
-1١7‏ حق ديدار خصوصى و بدون حاجب با حاكمان؛ 
ون با تأكيد اين نكته كه: 


«حاكميت موظف است ترتيبى دهد تا هركس (اعم از موافق و مخالف) كارى و حاجتى يا نظرى با يكى از حكام داشته باشد 


در هر مرتبه و درجه اى باشد بتواند به صورت حضورى و شخصى در يكك 


ديدار خصوصى و بدون حاجب و مانع ويا ترس» حاجت و يا نظر خود را به حاكميت برساند و از اين جهت امنيت و آسايش 


داشته باشد» و موجب بيدايش عوارض منفى براى او نككردداء 0١١‏ به نامةُ امام على (ع) به مالك استناد مى كند كه مى فرمايد: 
«و اجعل لذوى الحاجات منكك قسماً تفرغ لهم فيه للّه الذى خلقكك. و تقعد عنهم جندكك و اعوانكك من احراسكك و شرطكك 
حتى يكلمك متكلمهم غير متتعتع؛ فانى سمعت رسول الله (ص) يقول فى غير موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه 
من القوى غير متتعتع.) »ع0 

اسم از وقت واتبروئ خوة وا براى ازمندان اختضاصض دمو علسه هاى عمو نا ابشان بكذان و دن آنيراق عدا كاثر 
را آفريده است تواضع كنء و ياران خود از نككهبانان و ياسبانانت را از ايشان دور ساز تا هركس از آن نيازمندان كه سخنى 
دارد» بدون ترس و نككرانى بككويد. زيرا من از ييامبر خدا- كه درود و سلام خداوند براو و خاندانش باد- بارها شنيدم كه مى 
فرمود: امتى كه در ميان آنان حق ضعيف بدون درنكك واهمة از قوى كرفته نشودء هركز رستكار نخواهد شد.) 

*1- حقوق اجتماعى و مدنى مخالف سياسى؛ 

اين دسته از حقوق؛ يس از قبول قواعد اجتماع توسط هر فرد- اعم از موافق و مخالف»ء مسلمان و غير مسلمان- و عضويت او 


در آن ثابت خواهد شد و سلب هر يكك از آنها نياز به دليل دارد. امام على (ع) در يكى از خطبه هاى خودء از ميان حقوقى كه 
مردم در قبال حاكميت دارند» به سه حق 


.685 حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص‎ -)١( 


()- سيد رضى» 


نهج البلاغه؛ نامة *7ه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 70 
مهم اشاره كرده اند: 


اأيها الناس انّ لى عَلَيكُمْ حقاً و لكم على حقء فاما حقكم علي فالنصيحه لكمء و توفير فيثكم عليكمء و تعليمكم كيلا تجهلوا و 
تأديبكم كيما تعلموا.» 0( 


«اى مردم؛ همانا مرا بر شما حقى است و شما را بر من حقى» يس حق شما بر من نصيحت و خيرخواهى شما استء و بالا بردن 
ذرآمد و بهرة شماء و آموزش شما تا جاهل تاشيد و يروورش شما نا دانا كرديد.) 


آيت الله منتظرى از اين سه حق به عنوان حقوق شاخص و نمونه اى ياد مى كند كه از مهم ترين و بالاترين حقوق افراد جامعه 
به شمار مى آيد؛ واكر حاكميت سه حق فوق را تأمين نمايد زمينة تأمين ساير حقوق اجتماعى فراهم مى كردد. از ديدكاه 
ايشان مفهوم «نصيحت و خيرخواهى» شامل همه جيزهايى است كه به رشد و كمال و ترقى مادى و معنوى يكك ملت مربوط 


است. (؟) 


-1١6‏ حقوق مخالف سياسى در رابطه با زندان و دادكاه؛ 
اشاره 


از نككاه آيت الله منتظرىء در اسلام سه نوع زندان وجود دارد: 
الف- زندان به عنوان حدّ؛ مانند زندانى نمودن آمر به قتل» و دزد در مرتبة سوم دزدى يس از اجراى حدّ در دو مرتبة قبل. 


ب- زندان به عنوان تعزير نسبت به جرايم خاصى كه حاكم شرع واجد شرايط مى تواند مجرم را با شلاق يا زندان تعزير نمايد. 
آيث اللداتهارى تأكيد م عند كاه 


در غير اين صورت بايد به امور ديكرى كه در اصلاح او مؤثر است تعزير كردد.) «* 


."© همان» خطبة‎ -)١( 


-)0( 


حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 8898. 

(8)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ع" 

به اعتقاد ايشان» زندان در دو مورد فوق» دو شرط دارد: 

اول: آن كه يس از ثبوت جرم در محكمة صالح باشد. 

دوم: آن كه متصدى اين محكمه. مجتهدى آكاه و عادل باشد. 

در غير اين صورت زندانى نمودن متهم به هيج وجه مشروع نيست. )١(‏ 


دندكاء آيث الله منتظرىء مستفاد از روايات و فتاواى فقهاء قدر متيقّن از اين نوع زندانء اتهام مربوط به قتل- آن هم حدّ اكثر 


شش روز - مى باشد. بر اساس روايت معتبرى از امام صادق (ع: 


«شيوةُ بيامبر اكرم (ص) جنين بود كه فرد متهم به قتل عمد را شش روز زندانى مى نمود» اكر در طول اين مدت اولياى مقتول 


دليل و بِنه اى براى اثبات قتل اقامه مى نمودند [مطابق موازين عمل مى شد]؛ وكرنه او را آزاد مى نمود.) "7١‏ 


به نظر ايشان شايد بتوان حكم اتهام تجاوز به حقوق مهمة ديكر از قبيل حقوق الناس را نيز- جنانجه از نظر اهميت در حدٌ قتل 


باشد- از اين روايت استنباط نمود» در صورتى كه شبهه و خوف فرار متهم وجود داشته باشد. (”) 


*#*»* آنجه در بالا كفته شد. مربوط به احكام كلى زندان در اسلام بود؛ اما در مورد زندانى كردن مخالفان سياسىء از نظركاه 


يت الله متشارى كاك زير قابل #زبجه اسك: 
نكت اول: به طور كلى زندان سياسى- آن كونه كه اكنون مصطلح است- در شرع معهود نيست و به هيج وجه مشروعيت ندارد: 


«زندانى نمودن مخالفان سياسى كه با شيوه هاى غير مسلحانه عليه حاكميت 


-)١(‏ همان. 


(5)- شيخ حرٌ عاملى؛ وسائل الشيعه» ج 219 ص .١١١‏ 


(9)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص /691. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 3 ص: وفخرخرا 


فعاليت سياسى مى كنند» در زمان ييامبر اكرم (ص) و حضرت امير (ع) سابقه اى نداشته است؛ و با آن كه از ناحية منافقين و يا 
خوارجء غير از انتقاد كارشكنى هاى زيادى عليه ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) صورت مى كرفتء ولى تا زمانى كه اقدام 


مسلحانه اى از طرف آنان انجام نمى شد برخوردى با آنان به عمل نمى آمد.) )١١‏ 


ايشان با استناد به دو اصل عقلى: «تسلط انسان بر خويشتن» و «اصاله البراءه» سلب يا محدود ساختن آزادى هركس را منوط به 
وجود دليل قطعى از ناحية شرع مى داند» كه همان كونه كه بيان شدء اين دليل قطعى در غير حدّ و تعزير» اتهام قتل يا حقوق 
مهمه ديكرى است كه در حدّ اتهام خون باشد و بدون زندانى نمودن, استيفاى آن حقوق ممكن نباشد. بنابراين زندانى كردن 
مخالف سياسىء تا زمانى كه وارد عرصة محاربه و افساد و بغى نشده است- با شرايطى كه براى اين عناوين كفته شده و به 
تفصيل مورد بحث معظم له قرار كرفته است 07)- فاقد هركونه دليلى است. و اكر وارد عرصه هاى مذكور شدء دو حالت 


متصور است: 


لفك كرية كوه افاتيوه كد تازه تحن :و قات نامسد مدا آنا عه هيملا كوي كة كال وو فنع يخاريه با بن قراز 
كرفت» و يادر حالت طبيعى و آزادى و بدون اكراه و ترسء اقرار به بغى يا محاربه نمايد- در اين صورت حكم محارب و 


باغى بر او جارى مى شود؛ و زندان در حكم او وجود ندارد. 


ب-اكر اتهام محاربه يا بغى بر او وارد شود و آن را نظير اتهام قتل بدانيم» 


باشد. (”) 


نكتةُ دوم: در مورد همة زندانيان به طور عام» و در مورد زندانى سياسى در فرضى كه 


-)١(‏ همان. 

(90)- همان ص # اع عاو اعد تاوع 
(9)- همان» ص /591. 
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زقداق مود او جار باق افراز ذو داف يا اقرارس كه الفنى 1 قار با عند ون تاقد اروس و أععار شر داف ا يق الله 


منتظرى در ياسخ به استفتايى در اين باره؛ اقرار را به دو نوع تقسيم كرده اند: 


الف- اقرار براى ثبوت جرمء كه شرط اعتبار آن- علاوه براين كه بايد از روى اراد و اختيار و يقين و بدون هركونه القايى 
باشد-اين است كه در حالت طبيعى و عادى و آزادى كامل وبدون اكراه و تهديد باشد. در روايتى امام صادق (ع2 از 


حضرت امير (ع) نقل نموده كه فرمودند: 


«هر كسى در حال ترسء يا در زندان» يا در اثر تهديد وو يا در حالى كه او را عريان نموده باشند به جيزى اقرار نمايد نبايد بر او 


حدٌ جارى شود.)» )١١«‏ 
ونيز در روايت ديكّرى فرمودند: 
«هر كس در اثر ترساندن يا كتكك خوردن ويا در زندان به جيزى اقرار نمايد» بر او حدٌ جارى نمى شود.) )7١‏ 


قابل ذكر است تعبير به «حدٌ» در اين روايات» اختصاص به حدّ مصطلح ندارد و شامل تعزير نيز مى كردد؛ و بر فرض 


اختصاصء به طريق اولك و با تنقيح مناط موارد تعزيرات را نيز دربرمى كيرد. «*) 


ب- اقرار براى كشف امر مجهول؛ ايشان تصريح مى كنند كه اين نوع اقرار نيز «جنانجه از روى تهديد يا فشار روحى ويا 


تعزير باشدء 


نه براى محكوميت اقرا ركننده اعتبار دارد و نه اساسا شرع مقدس جنين اجازه اى داده است.» (6) 


راستاى مصالح نظام اسلامى يا حفظ حقوق 


(1)- شيخ حرّ عاملى» وسائل الشيعهء ج 18؛ ص 691. 

(1)- نعمان بن محمد التميمى؛ دعائم الاسلام» ج 7 ص 828. 

(9)- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 518 و898. 

(ع)- همان ص .6١19‏ 
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لازم المراعات قرار دارد و از اظهار آنها خوددارى مى كندء در اين صورت آيا قاضى واجد شرايط كه مجتهدى عادل است 
مى تواند آن شخص را مورد تعزير يا تهديد و فشار قرار دهد؟ زيرا اظهار آن مطالب بر او واجب و تركك آن حرام مى باشد و 


َه 


طبعاً براى تركك واجب مستحق تعزير خواهد بود. آيت الله منتظرى در ياسخ به اين سؤال مى كويد: 
«اين بيان از دو جهت مورد اشكال است: 
-١‏ اساس اين سخن بر حجت بودن علم قاضى استوار استء و اين مسأله محل اختلاف مى باشد. 


عناد با حق آنها را كتمان مى كندء تا بتواند به خاطر تركك واجب او را تعزير نمايد؛ و احراز اين موضوع براى قاضى ممكن 
نيستء زيرا او نمى تواند از ضمير آن شخص نسبت به اين امر مطلع شود. بنابراين در صورتى كه قاضى يقين هم داشته باشد 


كسى مطالب نافع و مهمى را مى داند شرعاً نمى تواند او را تعزير نمايدء تا جه رسد 


به اين كه قاضى كمان يا شكك داشته باشد.) )١١‏ 
نكتة سوم: بر فرض اين كه اتهام سياسى قابل تعقيب و محاكمه باشد» 


محاكم منسوب به حاكميت شرعاً نمى توانند در اتهامات سياسى كه خود حاكميت يكك طرف دعوا مى باشد به قضاوت 
بيردازند؛ زيرا در اتهامات سياسى در حقيقت حاكميت و محكمة منسوب به آن- و نيز مدعى العموم كه از ناحيه حاكميت 
نصب شده است- يكك طرف دعوا قرار دارد و طرف ديكر آن شخص متهم است. و يكى از شرايط قطعي قاضىء بى طرف و 
بى تفاوت بودن او نسبت به موضوع مورد رسيدكى و قضاوت او است. در اينكونه موارد» از نظر آيت الله منتظرىء بايد به 


يكى از دو راه زير عمل شود: 


الف- يك محكمة مرضي الطرفين از قضات و حقوق دانان بى طرف تشكيل شود و 


.87١ و‎ 5١19 همانء ص‎ -)١( 
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به اتهامات سياسى رسيدكى نمايد.‎ 


ب- حضور هيأت منصفه در محاكم مربوط به فعاليت هاى سياسى الزامى باشد؛ زيرا در اينكونه محاكم كه حاكميت و قاضي 
منصوب آن ذى نفع و طرف دعوا هستند» ممكن است قاضى در تشخيص جرم از حق و عدل دور شود و نتواند به حق حكم 
و خبره نسبت به مسائل سياسى و حتّى المقدور مرضي الطرفين دعوا انتخاب شوند؛ و ثانياً قاضى محكمه نظر آنان را مورد 
توجه قرار دهد و آنان قاضى را كنترل نمايند. )١١‏ 


نكتة جهارم: در مورد همة انواع زفدان (حدء تعزير و اكتشاف) و فيز همة زندافيان به طور عام, 


وهمجنين زندانيان سياسى در فرض جواز شرعى زندانى كردن آنان» بايد همه حقوق اجتماعى زندانى- بجز حق آزادى- 
وغايتك كردق بق الله مطارى مسحتورق السعاقى: فذاق در انكر نه كغريت عن كيل 


«مقصود از حقوق اجتماعى تمام حقوقى است 


كه هر اجتماع بر حسب زمان هاى مختلف به افراد جامعة خود مى دهد؛ همجون حق ملاقات با خانواده و دوستان, ادامة كسب 
و كار و تنظيم امور مربوط به آنء تعليم و تعلم» كرفتن وكيل براى هر امرى و از جمله دفاع از خودء حفظ بهداشت و سلامت 


جسم وو جان خود. و نظاير اينها.) ١؟)‏ 


كفته ها و نكته ها 
اشاره 


* نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 
* نكته هايى در بارهٌ درايه» رجال و حديث 
2 نكته هاى كلامى- ذ فلسفي 


> نكته هاى فقهى- اصولى 


()- همانء ص 37 ؟. 
-)١(‏ همانء ص /689. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 787 


كزيده اى از سخنان آموزنده استاد آيه الله العظمى منتظرى در جلسات درس بهره كيرى از تجربيات بز ركان و خوشه جينى از 
اندوخته هاى علمى- عملى آنان جيزى نيست كه اهميت آن بر كسى يوشيده باشدء» به ويه آنكه استاد دانشمندى باشد دنيا 
ديده و در ميدان علم و عمل رنج و سختى كشيده كه تأثير سخنش بر شاكردان دو جندان است و دانش يزوهان را در همراهى 
و همعنانى با استاد بهره هاى فراوان؛ كه از ديرباز كفته اند خذ العلم من افواه الرجال. 


آنجه در دست داريد نكاتى است آموزنده؛» از سخنان استاد بز ركوار آيه الله العظمى منتظرى در جلسات درس.ء كه به مناسبت 
هاى مختلف- علاوه بر آنجه در نوشته ها و كتابهاى ايشان آمده- يادآور مى شدند و نككارنده به هنكام شركت در جلسات 
درسء تا آنجا كه حضور داشتم و توفيق همراه مى شد در كوشه اى از دفتر به رشته تحرير مى كشيدم كه اينكك با كرد آورى و 
تنظيم به خوانند كان عزيز تقديم مى كردد. 


كفتنى است برخى از اين مطالب در يانوشت هاى كتاب مبانى فقهى حكومت اسلامى با عنوان «از افاضات معظم له در درس"» 


آمده است كه در اينجا از تكرار آن 
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صرفنظر مى كنيم. 

مطالب اين نوشتار در جهاربخش خدمت خوانند كان عزيز تقديم مى كردد. 
بخش اول: نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 

بخش دوم: نكته هايى در بارةٌ درايه» رجال» حديث 

بخش سوم: نكته هاى كلامى- فلسفى 

بخش جهارم: نكته هاى فقهى- اصولى 


اميد است اين مجموعه براى عموم بهو يزه براى دائش يزوهان علوم اسلامى مفيد واقع شود ودر ياسداشت خدمات و زحمات 


بى كران استاد بز ركوار (زيد عزه) بركك سبزى باشد. 


و ما توفيقى الا بالله 
بخش اول: نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 


نياز زمينه تلاش 

ما نوعاً تجربه كرده ايم» طلبه هايى كه دستشان به دهانشان مى رسد براى ترويج احكام و بيان مسائل اسلامى در ايام تبليغ به 
شهرها و روستاها نمى روندء ولى آنان كه نيازمندند از اين فرصت استفاده مى كنند؛ هم احكام و مطالبى را براى مردم مى 
كويند و هم كشايشى در زند كيشان حاصل مى شود. 

سبَدنا بيخ يبخ! 

طلبه ها بايد به هنكام نوشتن مطلب به خصوص اكر بناست نوشتةٌ آنان جاب شود دقت كنند كه مطالب اشتباهى ننويسند كه 
ذيكران براق آثان دست بكيرتدة يكن :اذ 
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تحن ناد : نوا شته بود د به نام «حقابو 1 1 ا 9 ده بود (سخ الشماء)» 
علماى نجف اباد ما كتابى نوشته بود در علم اصول به نام «حقايق الاصول» و در انجا اصل را معنى كرده بود «بيخ الشى 


روزه خورى در سيزده رجب! 

من به همراه مرحوم مطهرى با جهار ينج نفر ديككر خدمت مرحوم امام [خمينى (ره)] درس مى خوانديم يكك روز ايشان كفتند 
ما يكك بار در روز سيزدهم ماه رجب در مدرسة دار الشفاء با آقا ريحان كليايكانى كاهى سماورمان را روشن كرديم بر طبق 
معمول عصرها جاى مى خورديم طلبه ها يكك شكلى به ما نككاه مى كردند كه كويا عمل مستنكرى انجام مى دهيم!- جون 
طلبه ها نوعاً در اين روز روزه دار و معتكف بودند- آقاى مطهرى به مرحوم امام كفتند: ولى همه آنها كه به يكك شكلى اين 
خشكه مقدس ها را داشتند عبا و عمامه را كنار كذاشتند و از طلبكى بيرون رفتند» ولى شما كه تقدس خود را به رخ ديكران 


نمى كشيديد مانديد و به اسلام و مردم خدمت مى كنيد. 


كاه مفت و تنبلى الاغ 


يكك روز والد ما [مرحوم حاج على منتظرى] مى كفت: در منطقه فريدن اصفهان يكك سيد دوره كرد رفته بوده در كنار خرمن 
كشاورزى كه تقاضاى كمكك كندء, كشاورز مقدارى از كندم و كاههاى خرمن را به او داده بوده» سيد در كنار خرمن مى 
نشيند كاهها را باد مى دهد كه كندمها از آن جدا شود و كاهها را باد مى آورده روى خرمن صاحب خرمن مى ريخته است؛ 
كشاورز به سيد مى كويد يكك كمى آن طرفتر كاههايت را باد بده! سيد مى يرسد جرا؟ كشاورز مى كويد: اين كاهها روى 


خرمن من مى ريزد و الاغ من ازاين كاههاى مفت مى خورد و ديكر زير بار كار نمى رود! 
تفاوت نفهميدن شاكرد با نفهميدن استاد 

آقاى آقا شيخ قاسم نحوى ... براى طلبه ها درس مغنى مى كفته» يكك روز يس از 
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خواندن عبارتى از كتاب مغنى مى كويد: ما كه نفهميديم ابن هشام- مؤلف كتاب مغنى- جه مى خواسته است بكويد. يكى از 
شاكردان مى كويد: ما هم نفهميديم ايشان جه مى خواهد بككويد! استاد با عصبانيت رو به شاكردان كرده و مى كويد: شما 
غلط كرديد كه نفهميديد ابن هشام جه مى كويد! اين نفهميدن كه من مى كويم با آن نفهميدن شما فرق مى كند! 

تأثير تعطيلات بر تحصيل طلاب 

يكك روز با مرحوم امام خمينى لب ايوان مدرسه فيضيه نشسته بوديم ايشان مى كفتند: من يكك روز كه به تهران مى روم و بر 
مى كردم تا يكك هفته فكر و روحيه ام عوض مى شود. مرحوم آيه الله بروجردى هم مى فرمودند: طلبه ها جهارشنبه كه از 
حوزه مى روند مجتهد مى روند وشتبه كه به سر بحث و درس خود برامى كردند عامى برمى كردند. طلبه بايد همواره در 


درس و بحث ممارست داشته باشد مرحوم مطهرى با اينكه مدتى به تهران مى رفتند و در دانشكاه تدريس مى كردند جون 
عسقه به ومة كاف علس خمارسة داشتند عرق تشده بووتد وروععات طلكى يشان راحفظ كردهيودتد: 


فهم عرفى! 


به مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى كفتند: جرا اين قدر افراد بى سواد را ياى درستان جمع كرده ايد! به شوخى فرموده بودند: 
جون ذهن علما به برخى مسائل مشغول شده واز عرفيات دور شده اند و بسيار از مسائل فقه بناى آن بر عرف است به همين 
جهت اين افراد مى آيند كه ذهنشان از همه مسائل خالى باشد و در مسائل از فهم عرفى شان استفاده كنيم! 


امامزاده يعقوب بالاى منار 


كاهى بعضى قضايا و مطالبى كه به افراد نسبت مى دهند همه اجزاى آن اشتباه و 
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دروغ و غلط است مانند اين جمله كه مى كويند: «امامزاده يعقوب را در شهر مصر بالاى منار شغالى دريد)» كه همه اجزاى آن 
دروغ است جون اولّما امام زاده نبوده و ييغمبرزاده بوده» يعقوب نبوده و يوسف بوده» در مصر نبوده و در كنعان بودهء بالالى 
منار نبوده ودر جاه بوده» شغال نبوده و كركك بوده و تازه يوسف راهم كركك ندريدء بلكه اين دروغى بوده كه برادران 


يوسف براى فريب يدر سرهم كرده بودند! 
مكاسب شيخ و اختراع هوابيما 


انصارى در تدوين اين مسائل داشته كمتر از كسى كه هواييما را اختراع كرده نبوده استء منتهى نتيجة فكر او به آسمان مى 
رود وقارقار مى كند, اما نغمه هاى فكر ايشان را تنها در لابلاى كتابها بايد شنيد. 


اسلام دين سلامت و آسايش 

مضمون آمده است: لعن الله الخوارج زيّقوا على انفسهم بهذا الدين- خدا خوارج را لعنت كند كه به نام دين دست وياى خود 
راسته انذ- دين براق آزادى. و سربلتد زند كى كردن انسانهاست تدابرايئ ذلث :و محدوديت 

من آش مى بزم اسمش را شما بكذاريد! 

خدا رحمت كند مرحوم آيه الله يثربى كاشانى راء ايشان در بحث بسيار سخنور و قوى بودند» يكك روز خدمت ايشان درس 
مى خوانديم و ايشان يشت سر هم مطالبى را كه به نظر يراكنده مى رسيد مطرح مى كردند» من اشكال كردم كه اين مسائل 
تحت جه فصل و عنوانى قرار مى كيرد ايشان فرمودند: فصل و عنوانشان را شما مشخص كنيد» من آش مى يزم اسمش را شما 
بكذاريد! 


دو قران و ده شاهى براى نهار! 


كَاهى مشكلات اقتصادى ديكّر حال و حوصله تحقيق براى طلبه ها باقى 
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نمى ككذارد» خدا رحمت كند مرحوم آقاى صحبت راء ما درس ايشان مى رفتيم» ايشان روى روايت «كل شىء لكك حلال 
حتى ورد فيه نهيّ) بحث مى كردند و مى فرمودند: من ساعتها به كتابخانه ها رفته ام و تحقيق كرده ام كه اين «نصّ) است يا 
ايعاو ات بنالكار من ونيد شق باللتد ةا محف كناد ميتم ووس رؤدى رنا كتيده آنا ارو ديزا لامكل نا 
نيست ما از اول درس تا الان داريم فكر مى كنيم كه دو قران و ده شاهى از جه كسى قرض كنيم براى ظهرمان نهار تهيه كنيم! 


ضرورت تحوّل در فقه 


خدا رحمت كند مرحوم حاج آقا مرتضإ حائرى را يكك وقت به همراه ايشان به مسافرت مى رفتيم در بين راه به ايشان كفتم: 
بااين فقهى كه شما مى كوييد ودر مدرسه فيضييه تدريس مى شود قم راهم نمى شود اداره كرد» جه رسد به اينكه ما 
بخواهيم با آن دنيا را اداره كنيم؛ ما كُوشْة مدرسه بوده ايم و با واقعيات جامعه كمتر تماس داشته ايم بيامبر اكرم (ص) خود با 


جامعه سر و كار داشت و متناسب با آن زمان احكامى را بيان مى فرمود» به عنوان مثال احكام ديه كه براى يكك نفر دويست 
حله يمانى ويا ده هزار درهم نقره مشخص شله بود كه ده تاى آن يكك دينار بوده استء خوب در اين زمان ديه جكونه بايد 


مشخص شود؟ يا احكام زكات يا جيزهاى ديكر؟ اينها مسائلى است كه در حوزه ها بايد روى آن كار شود. 

ضرورت نوشتنى مطالب 

من مى خواهم به طلبه هاى عزيز توصيه كنم كه زحمت بكشندء در زمينه هاى مختلف مطالعه كنند و نتيجة تحقيقاتشان را 
بنويسند» در كاغدذ هم زياد صرفه جويى نكنيد و مطالب را منظم و مرتب بنويسيد» مرحوم آقاى مطهرى مى فرمود بعضى طلبه 
ها براى نوشتن از شش سطح كاغدذ استفاده مى كنند- بالاء يايين» حاشيه؛ بين سطرها و ... با اينكه كاغذ دو سطح بيشتر ندارد! 
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شاه قبّه طلا! 

برخى مردم قضاوتشان نسبت به ائمه معصومين با توجه به وضعيت ظاهرى و قنه و باركاه آنهاست. سابقاً در ماشين كه مى 
نشستيم مى كفتند: به شاه قَه طلا حضرت رضا صلوات! با اينكه مقام ائمه معصومين به مقام امامت و معنويات آنهاست نه به 


اين طلا-و جواهرات كه بخشى از آنها را بعضى از سلاطين از جاهاى مختلف غصب كرهه اند و براى فريب مردم به آنجا 


آورده انك. 
حق كذشتكان 


عمر ما كفاف نمى دهد كه يكك دوره كامل فقه را بحث كنيم» مهم اين است كه آقايان راه ورود و خروج از مطلب را ياد 
بككيرند؛ در نقل قولهاء سعى كنيد مطلب اشخاصى ديكر را كامل و درست نقل كنيد و كفته ها با ذكر مأخذ باشد» سعى كنيد 
در كفعار و توشعار خرد عق كدشتكان زا اذا كتيده 


سه حدث از يك مخرج! 


يكك زمانى دست هاى استعمار بخصوص انكلستان تلاش داشتند در ميان مسلمانان ايجاد اختالاف كنند و به مذهب سازى و 
فرقه تراشى روى آوردند» مرحوم آسيد على نجف آبادى كه از علماى بزركك بود واتا آخر عمر هم منبر مى رفت يكك روز به 


طنز مى كفت: صوفيه و شيخته و بهائيه سه حدث هستند از يكك مخرج! 

فقراى قم 

يكك نفر آمده بود قم خدمت مرحوم حاج شيخ عبد لكريم حائرى و كفته بود جند نفر از فقراى قم را معرفى كنيد من به آنها 
كمكك كنم ايشان فرموده بودند: فقير كسى است كه مخارجش بيش از د رآمدش باشدء به جز من و اين متولَى مسجد به همه 
مردم قم مى توانيد كمكك كنيد! البته به نظر من ايشان احترام نككّه داشته بود و الا خود ايشان هم از خودش جيزى نداشت. 
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بسر عموى آيه الله طالقانى 

ما با مرحوم آيه الله طالقانى در زندان بوديم» يكك روز من به ايشان كفتم: يسر عموى شما به شما سلام رساند! ايشان با تعجب 


يرسيدند يسر عموى من كيست؟ 


كفتم: همين آقاى يهودى كه جند روز بيش به زندان آوردند! كفتند جكونه ايشان يسر عموى من هستند؟ كفتم جون ايشان 
فرزند اسحاق است و شما فرزند اسماعيل [ كه هر دو فرزندان حضرت ابراهيم (ع) بودند]. 

تحول فكرى شافعى 

شافعى در بسيارى از مسائل دو نظر دارد كه اين بيانكّر تحول فكرى وى در مقطعى از عمرش بوده است؛ آخرين كتاب وى 
«الأم» است كه آخرين نظراتش در آن آمده است؛ نووى شافعى نيز از بزركان شافعيه استء كتابى دارد به نام «منهاج» كه 
همانند تبصره علامه در فقه شيعه است و شرحهاى بسيارى بر آن نوشته شده است. 

هر كسى فهمى دارد 

مرحوم آيه الله بروجردى بارها مى فرمودند: سخن بزركان مانع آن نشود كه انسان فهم خودش را كنار بككذارد و با تعبد نظر 
آنان را بيذيرد. به راستى اين فرمايش درستى است و بسيار هم اتفاق افتاده كه برخى بزركان اشتباهات فاحشى هم داشته اند. 


جند توصيه به شاكردان 


درس خارج براى يادكيرى روش اجتهاد استء لزومى ندارد افراد تا آخر عمر درس بروندء بلكه مباحثات جند براى يختكّى 


طلبه ملكه شود و در ذهن او جاى بكيرد. مى كويند روش تدريس مرحوم آخوند [خراسانى] هم به همين شكل بوده است. در 


اول هفته يكك بحث را مطرح مى كرده اند و تا آخر هفته آن را مورد بررسى قرار مى داده اند. مرحوم امام خمينى مى 
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بروجرذى بيست سال دير آمدندا به خوؤة روثن ايشان بكونه اى استث كه طلبه عا بدون ابتكه خود متوجه شوثد مجتهد فى 
شوند. تا جوان هستيد و توان داريد روى موضوعات مختلف كار كنيد و هر موضوع را به كونه اى كار كنيد كه بعد نياز 


نداشته باشيد روى آن وقت بككذاريد. 


علوم اولين و آخرين در مقدمه واجب 


فرهودة برااية مشخ يدان كمرة عملى مترتب: لست]! يكنز شاكردان كفك شسماابة جهاد سال خسر ها رايرائ يكف فضالة ين 
فايده ضايع كردى! ايشان فرمود: من اين جهار سال از علوم اولين و آخرين در اين مباحث براى شما كفتم حالا مى فرماييد بى 


فايده بوده است!! 


برده فروشى در ايران 


با اينكه جهت كيرى اسلام در جهت نفى برد كى است اما مسأله برده كيرى و برده فروشى تا همين اواخر در ايران سابقه داشته 
استء من يادم هست در زمان رضا خان بجه بودم از اطراف خوزستان افرادى را كه شرارت مى كردند مى كرفتند و آنها را در 
استبداد زمينة دين كريزى 

در بولتن ها خواندم كه در اندونزى يس از بركنارى سوكارنو و روى كار آمدن سوكارتو ينج ميليون نفر از اسلام به مسبيحيت 
كرويدند واين براى عالم اسلام مسأله است و هشدارى است براى ما كه اكر با مردم درست رفتار نشود و اهداف انقلاب 


اسلامى عملى نككردد زمينه دين كريزى در جامعه فراهم مى شود. 


قضاوت افراد دربارةً مسائل در محدودة اطلاعات آنهاست» در مسجد سليمان جشمه اى هست به نام جشمةُ «قيرنفت» كه نفت 


از آن مى جوشدء در زمان سابق به 
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يكى از مردم آنجا كفته بودند انكليس مى خواهد بيايد نفت ايران را ببرد. كفته بود انكليس بيايد هر جه مى خواهد مشكش 


از مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى نقل مى كنند كه مى فرمود: من وجوهات را به دو دسته مى دهمء به يكك دسته مى دهم 
كه دستم را بككيرند و به يكك دسته مى دهم كه يايم را نككيرند! 


بخش دوم: نكته هايى در باره درايه» رجال» حديث 


برخى اشتباهات در كتابهاى بزركان 


هم در جواهر و هم در كتابهاى شيخ [انصارى] رواياتى نقل شده كه كاهى اشتباهاتى در آن دهف ارده خصوها در 
كتابهاى شيخ. جون اين اواخر جشمهاى ايشان درست نمى ديده. به همين جهت در نقل روايات بايد به كتب اصلى مراجعه 
كرد ممكن است به همين دليل در كتابهاى ايشان برخى فرعها نيز مقدم و مؤخر شده باشد. 


صحت برخى روايات مرسله 


بنك رواداتعدها ديه هوان كريتعله ذ كاماد بن شويو كلفديى قو ب ستيان جع عقن مده ادي أو زرو نلق ايمل 
مبعدو قد لونلا ين رود لل انها و اافضيك اقياه عونق يدفى [ضحات لذ ناه اقراى اسع ال رودي اتا كلاسا شباك 


افرادى كه روايت را نقل كرده اتده و لذا اين روايات نزديكك به صحت هستند و تمى وان به عنوان مرسله به آنها نكاه كرد. 
جايكاه روايات و اجماع در كتاب خلاف 


كتاب خلاف مرحوم شيخ كتابى بوده كه در مقام مجادله با اهل سنت نوشته شده و كاهى به روايات منقول از اهل سنت براى 
رد نظرات آنان استناد كرده است. لذا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7017 


٠ 5‏ 8 5 راث 5 هده . :1 م 
به روايات خلا-ف به عنوان اينكه از ائمه معصومين (عليهم السلام) صادر شده نمى توان استناد كرد. ادعاهاى اجماعش هم 


معاويه بن شريح كيست؟ 
در زنجيره سند روايات ما معاويه بن شريح» همان معاويه بن مغيرة شريح است كه نوه شريح قاضى است و ممدوح است. 
جوامع اوليه و ثانويه 


كتابهايى همانند «جامع بزنطى» از جوامع اوليه هستند كه راويان احاديث رواياتى از ائمه عليهم السلام را در جزوات خود جمع 
آورى مى كرده اند» كتابهاى «كافى)» و «تهذيب» و «استبصار) جوامع ثانويه هستند كه رواياتى را از جوامع اوليه كرد آورى 


كرده اند و كتابهايى همانند «وسايل الشيعه) را مى توان سومين طبقه جوامع دانست كه از مجموع جوامع بيشين رواياتى را 


كردآورى و دسته بندى كرده اند. 
تخليط در كتابهاى كذشتكان 


كاهى جند كتاب در يكك مجلد جاب شده و به هنكام نقل قول از آنها جابجايى صورت كرفته است. به عنوان نمونه كتاب 
نوادر أحمد بن عيسى با كتاب فقه الرضا يكجا جاب شده و برخى كتابها مطلبى را از آن به عنوان فقه الرضا نقل كرده اند» و 
ابن تخليط در كتابهاى كذشتكان زياد اسث. 


احتمال وجود اشتباه در نوشته هاى بزركان 


يكك روز مرحوم آيه الله بروجردى به هنكام نقل مطلبى از مرحوم شيخ طوسى كه سست بنظر مى رسيد فرمودند: ايشان در 
زمان حيات خود آن قدر كتاب نوشته اند كه اكر ما تمام نوشته هاى ايشان را بر ساعات عمرشان تقسيم كنيم دو سه دقيقه 
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تأثير دانش راويان در روايات آنان 


مرحوم آيه الله بروجردى در باره عمار ساباطى مى كفتند ايشان عجم بوده و به ادبيات عرب كاملنًا آشنا نبوده است به همين 


حهت الفاظ رواباتقن مضطرت اسثه: از سوى ديكر ايشاق از روايات سكوتنى به عنوان معثبره ياد.هى كردند واهى فرهودتد 


روايات وى مفتلِ به بوده استء. سكونى آدم با سواد و اديبى بوده و روايات منقول از وى همواره كم لفظ و يرمعناست. روايت 


ثلاثه لا يقصرون من صلاه. التاجر فى تجارته؛ الجابى فى جبايته و ... از سكونى است. 
مضمرات سماعه يا زراره 


مضمرات زراره يا مضمرات سماعه. رواياتى است كه راوى در جزوه و يا كتاب خويش روايتى را از امامى نقل مى كرده است 
و در روايات بعد ديكر نام آن امام را نمى آورده و با واو عطف مى نوشته است: و قال ... كه در روايات بعد ديكر نام آن امام 


فو هن زواية تس هده ابتك نه ادكرته روايت كنم من شده اسة تضهرات سماغة .ا مضعراث زراره 

ابو البخترى يا أبو البهترى 

أبو البخترى كه از روات احاديث است را بعضى كفته اند در اصل أبو البهترى بودهء همان نهترى كهندن زان فارسى اسك 
احتمال سقط و اشتباه در كتب قدما 


در كارهاى فردى كاهى اشتباهاتى رخ مى دهدء ما در كتاب كافى يا كتاب وسايل و كتابهايى از اين قبيل مى بينيم سقطهايى 


وجود دارد» خيلى واوها تبديل به فاء شده يا بالعكس به همين جهت نمى شود روى اين فاء و واوها تا كَاو و ماهى ايستاد و بر 


-. .. لا : حَ :1 ا : ح 
اساس آن فتوى داد. خود من كاهى جيزى را مى نويسم, يكى دو بار هم مى خوانم» ولى وقتى مى دهم به افراد ديكّرى مى 


خوانند مى بينم در نوشته ام اشتباهاتى وجود داشته است؛ 
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به همين جهت است كه كاهى يكك روايت در دو جاى يكك كتاب به دو شكل آمده است. 
تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما 


مرحوم آيه الله بروجردى در فتاواى خود جز به كتب اربعه استناد نمى كردند و ساير كتب را به عنوان مؤيد مى آوردند» سرٌ 
آن هم اين بود كه مى فرمودند: كتب اربعه در طول سالها در دسترس بوده و خوانده مى شده است وى ديككر كتابها متداول 
نبوده و ممكن است در آنها تحريف شده باشد و رواياتى را در آنها جا داده باشندء البته با آمدن صنعت جاب احتمال تحريف 
در كتابها كمتر استء اكر جه ما در همين زمان هم مى بينيم كم وزيادكردنها وجود دارد» من يكك نسخه از فتوحات مكيه ابن 
عربى دارم كه در آن راجع به حضرت حجه امام زمان «عجل الله) مطلبى دارد» ولى در كتابهايى كه الان جاب شده در اين باره 


مطلبى نيامده است. 
قابل اعتمان نبودن كتاب جعفريات 


كتاب جعفريات كه منقول از اشعث بن قيس استء كتابى است كه تا اين اواخر در دسترس نبوده و از زمان مرحوم مجلسى 
بيدا شده به همين جهت اعتماد به روايات منقول در آن مشكل است. 


تكيه آيه الله بروجردى بر اصول متلقات 


آيه الله بروجردى مى فرمودند اككر روايتى از معصومين به دست ما رسيده ما نمى توانيم به همه جزئيات مضامين آن تا كاو و 
داه قنرق ذهزية كر لك ووايكتةةن مورد مدلا باقدعا العدانا من يميه د جين كله إلى 1 امتصوم ادر شده انك 
ايشان بخاطر همين دخل و تصرفاتى كه در روايات شده است» روى اصول متلقات از ائمه (ع) خيلى تأكيد مى ورزيدند. 


بى اعتمادى به واقفه 


على بن ابو حمزه بطائنى از روات حديث است و از ابو بصير روايت بسيار نقل كرده استء او از سران واقفه است كه يس از 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 708 


براى اينكه يولهاى زيادى كه نزد آنان بود را به امام رضا (ع) ندهند قائل شدند كه آن حضرت از دنيا نرفته است. واقعاً بسوزد 
يدراين يول و قدرت كه جه كسانى را از راه بدر نبرده است. كسى كه بخاطر يول جنين كارى بكند به روايات او هم نمى 


شود اعتماد كرد عثمان بن عيسإ] و سماع قندى نيز از واقفه اند كه يولهاى امام موسى بن جعفر را بر داشتند و به امام رضا 


ندادنك. 
بداهمية هيت ققها اكر:ووايثك تنها از طريق على بخ جعفر روايث شده باشد زا به أن اعتساد تمى كتقد. 
جهارصد هزار درهم براى جعل يك حديث 

5 ل يع ا 
معاويه جهارصد هزار درهم به ثمره بن جندب داد كه يكك حديث جعل كند كه آيه شريفة «وَ مِنَ الناس مَنْ يَشْرِى نَفسَه ابتغاء 
مَوْضَاتٍ اللا دربارة ابن ملجم نازل شده است. 
دقت در نقل روايت 


در نقل روايت بايد توجه داشت كه «قول بغير علم») خود يكى از كناهان است» همانكونه كه «قول خلا-ف واقع١-‏ دروغ- نيز 


كناه است. در نقل روايت بسيارى از بز ركان به اين نكته توجه داشته اند. 
روايت مرفوعه جيست؟ 


روايك مرقوعه ير دو كوقه اسك يكى اينكةه ووابتة مرسل باشد از همان اهذا زفجيره ستن تداشعه باشنده دريكر اييكه روايك 


سند دارد ولى در نقل نيامده استء به اين هم اصطلاحاً مى كويند مرفوعه. 
جند نكته ادبى 


اينكه در فارسى كفته مى شود جيزى را كب كرد يعنى وارونه كرد از كفأ يكفأ عربى كرفته شده كفأ الإناء يعنى: ظرف را 


وارونه كرد. 

نسيه در فارسى از نسيئه عربى كرفته شده نسيئه يعنى به فراموشى سيرد و به 
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تأخير انداة: 

زادكاه أحمد بن عيسل برقى 


أحمد بن عيسى برقى اهل قم استء برق روستايى است در اطراف قم كه «رودخانه برقرود» از آنجا مى كذرد و به سد كبار 


مى ريرد. 
زنجيره سند كتاب نهايه 


مرحوم شيخ طوسى كتاب نهايه را كه مى نوشت تمام زنجيره سند روايت را ذكر مى كرد و جون ديد كتابش قطور مى شود 
زنجيره سند را حذف كرد واتنها نام منبعى كه اين روايت را از آن نقل كرده آورد و كفت: باسناده عن فلان ... اما در ابتداى 


كتاب زنجيره سند كسانى كه روايات رااز آنها نقل كرده آورده است تا روايت هايش مرسل نباشد. 

ابن براح شاكرد شيخ طوسى 

ابن براج شاكرد شيخ طوسى و معاصر وى بوده است. 

سعد اسكاف كيست؟ 

سعد اسكافء راوى رواياتى از امام صادق (ع) استء اسكاف به معنى كفش دوزهء به او «خفاف» هم مى كفته اند» سعد بن 
طريف هم نام ديككر اين راوى است. 

اراضى سواد 


اراضى سواد در روايات» اراضى عراق استء عربها هنكامى كه از سرزمين خشكك مجاز به زمينهاى حاصلخيز عراق رسيدند و 
درختان سرسبز و باغستانهاى سايه كستر آنجا را ديدند كه از دور به جشم سياه مى آمد آنجا را اراضى سواد ناميدند. 


صابرى همان شايورى است 


عمر بن عبد العزيز بياع صابرىء از راويان مورد اعتماد و از اصحاب اجماع است و جون يارجه هاى جندى شايور را مى 


فروخته بدين نام ملقب شده صابرى همان شايورى است. 
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تواتر اجمالى جيست؟ 


تواتر اجمالى آنجاست كه روايات مختلف است اما ما قطع داريم كه يكى از آنها به طور قطع از معصوم صادر شده است» 
تواتر اجمالى بر ياية علم اجمالى است. 


راويان سنى مذهب در سلسله روات شيعه 

ذو سلسله وواكدها الزادض بق مهن عيعق مانقد اعنص انه كناك و كلوب او اما فو فقة .ما بدرووايات اثان معاد عن شود 
بخاطر اينكه آنها را موثق مى دانند. 

نكاتى دربارة كتاب دعائم الاسلام 

كتاب دعائم الاسلام» كتاب خوبى است. از كتابهاى اهل سنت هم روايت نقل كرده» كاهى قسمتى از يكك روايت در آنجا 


آمده كه در كتابهاى ما سقط شده است و شخص فقيه از كتاب دعائم مستغنى نيستء نويسنده آن كه در قرن جهارم هجرى 
مى زيسته قاضى القضات خلفاى فاطمى بوده و با اينكه اسماعيلى مذهب بوده ولى فقه شيعه را روايت كرده است. 


تفسير عياشى 

عياشى از طبقه 4 است. تفسير عياشى در ابتدا مسند بوده و بعدا در استنساخ سندهاى آن را انداخته اند و اكنون آنجه به دست 
هآ وسيده بى ند ااسغه كاهى بحشى از ووايات كر ايخ تفسير آمده كور كافى تبامده اس 

تفسير قرطبى 


سير قوطي سير وي الف قرطت كن ار شو تحاف اسيافا موق هنر اسان ديل كاوامالكف تكالنيه د اضو لا كبو رشان 


آفريقايى و قسمتى ازارويا در آن زمان مالكى مذهب بوده اند. 
توجه به يك نكته در كتاب وسايل الشيعه 


برخى مطالب در كتاب وسايل آمده كه بخشى از آن روايت است و بخشى توضيح و يا نقل قول» كه همه را صاحب وسايل به 


عنوان روايت آورده؛ از ياب مثال 
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ايشان در باب ارث يكك روايت كوجكى را كه در تفسير مجمع البيان با توضيح ايشان آمده. همه را در وسائل به عنوان يكك 


روايت آورده در كتاب من لا يحضر هم اينكونه موارد بيدا مى شود. 
محمد بن اسماعيل كيست؟ 


در ارتباط با محمد بن اسماعيل كه مرحوم كلينى از او روايت نقل مى كند من در وشنوه- از يبلاقات اطراف قم كه آيه الله 
بروجردى درايام تابستان آنجا به سر مى بردند- با آيه الله بروجردى كفتككُو مى كرديم» ايشان مى فرمودند: اين محمد بن 
اسماعيل غير از محمد بن اسماعيل بزيع و غير از محمد بن اسماعيل نيشابورى استء جون كه آنها طبقةُ شش و هفت هستند و 
ايشان كه مرحوم كلينى از او روايت نقل كرده طبقه هشت است. من با ايشان در اين زمينه مباحثه مى كردم و كفتم جه اشكال 
دارد كه ايشان آن قدر عمر كرده باشند كه هم در طبقه هفت باشند و هم در طبقه هشت. فرداى آن روز هنكامى كه آيه الله 
بروجردى آمدند فرمودند: من ديشب در خواب ديدم كه با آشيخ حسين على داريم راجع به محمد بن اسماعيل مباحثه مى 
كنيم و آن قدر فرياد مى زدم كه خانواده ام بيدار شد و كفت جه خبر است اين قدر سر و صدا مى كنيد! رحمه الله عليه. 


نكته اى در بارهً ديدكاههاى ابن عقيل و ابن جنيد 


مرحوم آيه الله بروجردى در ارتباط با ابن عقيل و ابن جنيد مى فرمودند اينها در حوزه ها و مجامع علمى كمتر بوده اند و 


ملمكاة رامس يدنه 21 قن لت ور كرانه تنسق اليه أنه بويا سكل لسستقر 1 فى 6ق لقيو ناي تار اله مرف | تان عد اه 


اعتنا نمى كردند. 


كمك كرفتن امام صادق (ع) از شهاب بن عبد ربه 


شهاب بن عبد ربه- راوى برخى روايات- از دوستان امام صادق (ع) بوده كه آن حضرت كاهى از وى براى كمكك به شيعيان 


وجوهى را دريافت مى كرده است. 
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عدم لزوم اجازةٌ روايت در اين زمان 

اجازه روايت تا زمان مرحوم مجلسى متداول بوده» جون در روايات دسٌ و تحريف مى شده؛ شاكردان روايات را براى استاد 


مى خواندند و استاد بر آنها صحه مى كذاشت و اجازه نقل روايت به آنها مى داده» ولى دراين زمان كه صنعت جاب رواج 


ببذا كرده ذيكر اجازه روايت لزومى ندارد من هم از كسى اجازة روايت نكرفته ام. 
جامعيت كتاب فقه الرضا 


كتاب فقه الرضا با قطع نظر از اينكه از امام (ع) صادر شده است يا نه انصافاً كتاب جامعى است و كسى كه آن را تأليف و 
تنظيم نموده بر فقه شيعه و موارد تعارض روايات واقف بوده است. البته در آن مواردى هم هست كه با موازين فقه شيعه 


سا ز كان تسبة: 
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طبقات رجال احاديث 

مرحوم آيه الله بروجردى بر طبقات رجال احاديث عنايت داشتند» مى فرمودند: 


علماى اهل سنت رجال احاديث را طبقه بندى كرده اند ولى علماى ما اين كار را نكرده اند ايشان مبدأ رجال حديث را 
صحابه ييامبر اكرم (ص) مى كرفتند و آنان را طبقه اول محسوب مى كردندء تا يعنى صحابه را طبقه دوم مى دانستند» روى 
اين حساب اصحاب امام باقر (ع) و امام صادق (ع) مانند «زراره» و «محمد بن مسلم)» را طبقِهُ جهارم به حساب مى آوردندء 
كن ينها يكز اشن 1ن عاضو رهن اووا عة قف امنا عنم ١1‏ تايان ذا نهو وذهلة ف : ترايك كطاع. البعه مك الك عقي 
رجال معمّر باشند كه دو طبقه حسابشان مى كنيم مانند «حماد بن عيسى» و «حماد بن عثمان» كه هم طبقه ينجم اند و هم طبقه 
ششمء ايشان بين استاد و شاكرد سى سال فاصله حساب مى كردند» روى اين اصل مى كفتند: از زمان ييامبر اكرم (ص) كه 
حساب كنى تا زمان شيخ طوسى دوازده طبقه مى شود. شيخ طوسى طبقة نهم است» صدوق طبقه دهم» شيخ مفيد طبقه 
يازدهم» شيخ طوسى طبقة دوازدهم.؛ از شيخ طوسى تا شهيد ثانى هم دوازده طبقه مى شود» يس شهيد ثانى در رأس طبقة 
بيست و جهارم است و يس از شهيد ثانى تا زمان ما هم دوازده طبقه است كه 


آقاى بروجردى مى شد رأس طبقةُ سى و ششم. و مى كفتند هر طبقه صغار و كبار هم دارد آن وقت من به هم مباحثة خودم 
مرحوم آقاى مطهرى مى كفتم روى اين حساب مااز صغار طبقهُ سى و هفتم و مانند آقاى خمينى و آقاى كليايكانى از كبار 
طبقةُ سى و هفتم محسوب مى شويم» جون همه ما از شاكردان آيه اللّه بروجردى بوديم» بعدأً من طى نوشته اى رجال مشهور 
هر طبقه را از زمان امام صادق (ع) و امام باقر (ع) به بعد اينكونه دسته بندى كردم. 
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برخى از رجال موثق مشهور ائمة معصومين عليهم السلام 


طبقه جهارم از اصحاب امام باقر و امام صادق (ع) 


-١‏ زراره بن اعين بن سنسن شيبانى 7- محمد بن مسلم ثقفى كوفى "- بريد بن معاويه عجلى 6- أبو بصير ليث بن بخترى ه- 
فضيل بن يسار 8- معروف بن خرّبوذ (كه اين شش نفر از اصحاب اجماعند). /ا- ابان بن تغلب 8- زياد بن عيسى أبو عبيده 
حذاء 9- بكير بن اعين -٠١‏ حمران بن اعين -١١‏ محمد بن قيس بجلى (صاحب كتاب قضايا امير المؤمنين ؟7١-‏ اسماعيل بن 


عبد الرحمن جعفى -١17‏ يحيى بن قاسم أبو بصير اسدى -١6‏ جابر بن يزيد جعفى -١1‏ سليمان بن خالد. 
طبقة بنجم از اصحاب امام صادق و موسى بن جعفر عليهم السلام: 


-١‏ جميل بن درّاج ؟- ابان بن عثمان كه ناووسى است ولى ثقه و كثير الروايه است "- عبد الله مُسكان *- عبد الله بن بكير بن 
اغين (فطحن مذهب ولى ثقه اسث) 8د هماد ين عثمان عت نمناد بن عسى و ايشا از اضصحاب اجماعيد لاد عيبل الله بق سنان 
8- عبد الله بن ميمون قداح 4- عبيد الله بن على بن ابى شعبه حلبى -٠١‏ محمد بن على بن ابى شعبه حلبى -١١‏ عمران بن على 
بن ابى شعبه حلبى -١7‏ عبد الاعلى بن على بن ابى شعبه حلبى -١7‏ حريز بن عبد الله سجستانى ؟١-‏ علا بن رزين -١8‏ ابراهيم 
بن عثمان ابو ايوب خرّاز -١8‏ صفوان بن مهران جمال -١7‏ هشام بن سالم 18- هشام بن حكم -١19‏ معاويه بن عمار دهنى -٠١‏ 
منصور بن حازم بجلى -7١١‏ عمر بن يزيد 77- اديم بن حرّ 77- عمر بن اذينه *1- فضل بن عبد الملكك أبو العباس بقباق 10- 


عبيده بن زراره 18- يعقوب بن سالم /ا١-‏ محمد بن يحيى خرّاز 18- 


سماعه بن مهران (ثقه است كرجه كفته شده كه او واقفى است) -١9‏ اسماعيل بن ابى زياد سكونى (ثقه است اكر جه عامى 
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"”- ايوب بن حر ”77- محمد بن على بن نعمان حول مؤمن الطاق 6 حفص بن بخترى 0"- فيض بن مختار 77- اسماعيل بن 


طبقة ششم از اصحاب امام رضا (ع): 

-١‏ صفوان بن يحيى 7- يونس بن عبد الرحمن 7- حسن بن محبوب سرّاد ؟- محمد بن ابى عمير 8- أحمد بن ابى نصر بزنطى 
#- عبد الله بن مغيره كه اين شش نفر از اصحاب اجماعند - على بن حكم كوفى 8- حسن بن على وشّاء 4- حسن بن على بن 
فضال تميمى -٠١‏ فضاله بن ايوب -١١‏ محمد بن اسماعيل بن بزيع -١7‏ نضر بن سويد -١7‏ زرعه بن محمد حضرمى. واقفى و 
ثقه اسث. -١*‏ حميد بن مثنى أبو المغراء -١8‏ عبد الرّحمن بن ابى نجران. 

طبقة هفتم از اصحاب امام جواد و امام هادى (ع): 

-١‏ أحمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى 7- أحمد بن محمد بن خالد برقى "- على بن حسين بن فضال (كه فطحى است 
ولى ثقه است) - حسين بن سعيد اهوازى 8- على بن مهزيار اهوازى 7#- محمد بن عبد الجبار صهبانى /ا- محمد بن حسين بن 
بن على بن محبوب اشعرى. 

طبقة هشتم: 

عطار قمى. 


طبقة نهم: 
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مشايخ صدوق 7- على بن موسى بن بابويه قمى يدر شيخ صدوق. 
طبقة دهم: 


جعفر بن محمد قولويه (مشايخ مفيد) 
طبقة يازدهم: 

-١‏ محمد بن محمد بن نعمان المفيد. 
طبقة دوازدهم: 


-١‏ على بن حسين مرتضى علم الهدى معروف به سيد مرتضى -١‏ محمد بن حسين طوسى مؤلف التهذيب و الاستبصار كه به 


شيخ طائفه شناخته مى شود. 

مرحوم علامه طباطبايى اصحاب اجماع را اينكونه به نظم آورده است: 
قد اجمع الكل على تصحيح ما يصح عن جماعه فليعلما 

وهم اولو نجابه و رفعه اربعه و خمسه و تسعه 

فالسته الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد 

زراره كذا بريد قد اتى ثم محمد و ليث يا فتى 

كذا فضيل بعده معروف و هو الذى ما بيننا معروف 

و السته الوسطى اولو الفضائل اربعه منهم من الاوائل 

جميل الجميل مع ابان و العبدلان ثم حمادان 


و السته الاخرى هم صفوان و يونس عليهما الرضوان 


ثم ابن محبوب كذا محمد كذاك عبد الله ثم احمد 


و ما ذكرناه الاصح عندنا و شد قول من به خالفنا 
بخش سوم: نكته هاى كلامى - فلسفى 


استوارى استد لال 


در استدلال بايد به يكك نكته ثابت روشن مورد قبول طرف استناد كردء يكك دليل 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 20" 

مسلم شرعى و يا يكك برهان عقلى و يا يكك جيزى كه به يكى از بديهتئات منتهى شود و الا استدلال كامل نيست. 
سيره عقلا 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: اينكه مى كوييم «سيره عقلا يعنى عقل خودم؛ جون ارتكاز عقلا هم بركشت به اين 


قفاوت وجوه و ابحاد 


تفاوت بين وجود و ايجاد در اعتبار است» شىء در انتساب به موجدء ايجاد است و نسبت به قابل» وجود. 


سيره عقلا در رجوع به اهل خبره 


اينكه عقلاى عالم به اهل خبره مراجعه مى كنند به نظر مى رسد مبناى آن وثوق نفس است و الا اكر يدرى براى معالجة 
فرزندش به طبيب مراجعه كرد ولى به طبابت او وثوق بيدا نكرد به نسخة او عمل نمى كندء ملاكك در عمل به كفته ديكران 


اراده جيست؟ 


اراده شوق مؤكد نيست آنجنان كه مرحوم سبزوارى فرموده و مرحوم آخوند خراسانى هم در كفايه از ايشان كرفته- جون 
آخوند خراسانى مدتى يبش مرحوم سبزوارى درس مى خوانده- مرحوم ملا صدرا مى كويد: اراده از سنخ فاعليت نفس است»ء 
جون انسان است كه خودش تصميم مى كيرد كارى را بكند يا نكند. سقراط يس از آنكه قانون تصويب مى كند كه جام 
شوكران را بنوشد مى كويد: من براى اينكه قانون شكسته نشود با اراده خود جام را مى نوشمء اينكه مى كويند اراديت اراده 


كار خودش استء سخن درستى نيستء اين انسان است كه اراده را در خودش ايجاد مى كند و الا جبر لازم مى آيد 
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بخش جهارم: نكته هاى فقهى - اصولى 


مفاد روايت على اليد 


مرحوم آيه الله بروجردى در ارتباط با حديث على اليد مى فرمودند معناى «ما اخذت» اين است كه اكر كسى جيزى راز 
كس كرقت غهده دان ورقاعت عيخ آذ هال اسكوى لذااكر آن شو ع قلف شنتوقبيتك 1ق الان ترق كرهوو اسك بابك قبت 
روز آن را بيردازد» آنجه موظف به يرداخت آن است در مرتبة اول خود مال است و اكر تلف شده مثل و اكر نشد» قيمت روز 
آن را بايد به صاحبش بركرداند. قابل توجه است بدانيم» روايت على اليد كه يكى از محورهاى فقه است و به عنوان يكك 


قاعده از آن ياد مى شود. در كتابهاى روايى شيعه نيامده است و از طرق اصل سنت به آن استناد مى شود. 
غير فتوايى بودن كتاب مكاسب 


به مرحوم شيخ انصارى رحمه الله عليه كفتند: به فتاواى شما در [كتاب] مكاسب مى شود عمل كرد؟ فرمودند: اكر فتوايى در 
آن بيدا كرديد به آن عمل كنيد! ايشان در كتاب مكاسب مطالب را خيلى اين طرف و آن طرف انداخته و ابعاد آن را مطرح 
كرده ولى كمتر نظر داده است. 


فتواى ابو حنيفه در نبيذ خرما 


در زمان يبامبر اكرم (ص) خرماها را در آب مى انداختند كه مقدارى مزه آن عوض شود واين منشأ آن شده كه بعداً ابو 
جينه ود فداه فو داسد كدي يق خرنا فى فوا وشو هن كرفت وعوردق آلغ اسكال قداره بعد خلتاق فياسى اذ أرق 
مسأله سوء استفاده كرده و مشروب خرما مى خوردند و مى كفتند ابو حنيفه آن را جايز دانسته است. بالاخره مشروب مست 


كننده به هر شكل آن حرام است. 
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آيا ديات حكم حكومتى است؟ 


در قرآن كريم براى ديات اندازه مشخص مطرح نشده است ما احتمال مى دهيم كه اين يكك حكم حكومتى بوده است كه 


بيامبر اكرم (ص) متناسب با وضعيت زمان بخاطر رفع اختلاف بين مردم جيزى را مشخص مى فرموده اند. 
جكونكى وازه غسل در روايات 


لازم نيست ما در روايات هر جا كلمه «يغسل» آمده است را حمل بر نجاست كنيم» ممكن است اين دستور به غسل براى 


رعايت بهداشت و تميزى بوده؛ مككر اينكه ما از قرينه اى بفهميم كه اين شستن براى ياكك شدن از نجاست بوده است. 
جواز خريدوفروش الكل طبّى 


در الكل هاى طبى هم ماده اى وجود دارد به نام «اتليك)» يعنى همان ماده اى كه در فقاع [أبجو] 0/ آن وجود دارد ودر عرق 
/ ودر ودكا و ويسكى تا /١‏ ولى جون مورد استفادة آن براض تقووون نبماة خرجدوقروش آن قطنا خا اميكدو 


باك شدن آب قليل به اتصال است يا امتزاج؟ 


مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى فتوا مى دادند كه آب قليل به مجرد تماس ياكك مى شود و ما بجه طلبه كه بوديم آب كرم 
كترى رابا لوله آن متصل مى كرديم به آب كر و مى كفتيم آب كترى ياكك شدء حال آب كترى با شير جه فرق مى كند اكر 
مجرد اتصال ياك كند شير هم اكر به كر وصل شد ياكك مى شود. 


تفاوت قول معصوم با فعل معصوم 

اكر جه فعل معصوم حجت است ولى اطلاق ندارد و مقيد به شرايط زمان و مكان استء بر خلاف قول معصوم. 
ضرورت توجه به فتاواى و روايات اهل سنت 
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برخى اوقات ماء روايات منقول از اهل سنت را نقل مى كنيم براى اينكه فتاواى فقهاى شيعه ناظر بر آنهاستء روايت «ان الله اذا 
حوّم شيئاً حرم ثمنها در روايات شيعه نيامده. اكر هم در كتب شيعه آمده با كلمةٌ «اكل» است. ان الله اذا حرّم اكل شىء حرّم 


ثمنة با اين حال ذر فقه شيعه اين مسأله يسبار مورد كفتكو قرار كرقته اسث. 
لزوم توجه به روايات ترخيصى 


10000 . : ا 00 2 
جرا برخى فقها فتوى مى دهند كه در برخى موارد مسافر بايد نمازش را جمع بخواند؟ روح احكام اسلام ناظر بر تسهيل امر 


توا متاق اسن 
همانكونه كه احكام اسلام نبايد زمين بخورد احكام ترخيصى هم نبايد زمين بخورد. 
كل شىء لكك حلال هم يكك حكم ترخيصى شارع است. 

قفاوت اماره و اصل 


نقش كار شناسان در تعيين مصاديق 


به نظر مى رسد آيه شريفة أَؤقُوا بالْعَقُود بر كليت و عموم خود باقى است و خداوند متعال هر كونه عقدى را مورد صحه قرار 
داده» در حقيقت آيه شريفه تأكيدى است بر همان مفهوم عرفى «مرد است و قولش» ولى ما شرايط صحت عقد را از شرع مى 
كيريم» شرايطى مانند ربوى يا غررى نبودن. اسلام قواعد و ملاكها را مى كويد تعيين مصاديق با علماء و كارشناسان مسائل 
اقتصادى است. 


منشأ دلالت لفظ بر مفهوم 


دلالت عقليه است زيرا كوينده هدفى را در كفتار خود در نظر كرفته است. 


امور عقلايى نيازمند تشريع نيست 
مسائل مستحدثه كه در جامعه به وجود مى آيد لزومى ندارد كه مشابه آن در زمان 


ييامبر (ص) وجود داشته باشد و آن حضرت آن را ردع نكرده باشد, مسائل متداول در جامعه و كارهاى عقلايى نيازى به 


تشريع ندارد» اكر هم مطلبى آمده ارشادى است. 
شارع اصل بيع را تشريع نكرده» بلكه جلو بيع غرر را كرفته است. 
بخش هاى مختلف دين 


تمام دين در سه بخش است: «اعتقادات) كه اصلاح تفكر انسان است «اخلاق» كه براى اصلاح سجايا و غرائز انسان است و 
«فقه) كه براى اصلاح و كنترل افعال انسان است. 


تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما 


اكر طلبه اى بخواهد در مسائل صاحب نظر بشود» از كتب متقدمين فقها نمى تواند صرف نظر كند؛ كتابهايى مانند مقنع 
نادو رتو جينا فا ني كدان روانك ااشف ورور كنا نيا وا معو قاواى عخررة قرافي كاده اتكه آنه الله بروجودض كرد 


كتب قدما جيزى مشهور بود مخالفت با آن را جايز نمى دانستند, البته در مسائل تفريعى اجماعش را هم حجت نمى دانستند. 


ايشان مى فرمودند تا زمان محقق در مسائل اصولى فقها بر اساس متن روايات فتوا مى دادند» ولى فقهاى بعدى نظرات و 
برداشتهاى خودشان را نقل مى كردند. 


مستحدث بودن وازه متنحس 


ابه الله بروجردى مى فرمودند: قدما اصطلاح متنجسر نداشتند» همه را م كليتدة 


«نجس» يا «غدر» اين اصطلاح مال متأخرين نظير صاحب عروه و ديككران است. 
استنان آيه الله بروجردى به القاء خصوصيت 


مرحوم آيه الله بروجردى در درسشان «الغاء خصوصيت» را زياد مطرح مى كردند و به آن استناد مى جستند» مرحوم آقاى 
حجت مى فرمودند: الغاء خصوصيت همان «قياس» است كه اسمش را عوض كرهه اند. البته شايد «تنقيح مناط) از الغاء 
خصوصيت به قياس نزديكتر باشد. 
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فرق قياس و الغاء خصوصيت اين است كه قياس يكك قاعده كلى از مسأله استنتاج مى كند و موارد مختلف را در آن وارد مى 
داند» ولى الغاء خصوصيت اين است كه از همان اول كفته مى شود اين يكك حكم كلى بوده و خصوصيت در آن دخالتى 


وحكم زن و مرد يكى أاسث: 
استناد شيخ و علامه به فتاو و روايات اهل سنت 


بع در خاكف روعاف ادن تذكره اسعدلالياف اناق ا اقل سنت ويا بدارفلو بزاع رد تظراك آلان واافتار ف وبرزوايات 


خودشان استناد مى كردند. 

جواز فروش كالاهاى نجس 

امكرقه وينا كدس صدعمين عن ذا نشاظل تعايف اذ هرونو ثروتتقى شكال اشع افد جد ويا سوعان كف اراق 
منافعى است كه معامله به خاطر آن عقلا-يى است, در كافى روايتى داريم از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: اكر اهل كيميا 
(شيمى دانها) فى داستتل كد جه فوايدى دن غد ره عسث» أن رايه مزايدة فى كذاشسد و يراق ريك آن ان يكديكر سبقت هى 
كر فتند. 

حرمت مسكرات با هر شكل و به هر نام 

ممكن است روزى بعضى از قرصها يا داروها ساخته شود كه به مراتب از مشروبات الكلى مست كننده تر باشد آيا مى توان 
كفت جون نام آنها در كتاب و سنت نيامده خريدوفروش و استفاده از آن حرام است. 


ملاك حرمت لهو 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: حرمت لهو از باب حرمت خمر است ممكن است برخى از انواع لهو به كونه اى باشد 
كه انسان را از خود بيخود كند و از واقعيات غافل سازد. مرحوم كلينى نيز بحث غنا را در باب اطعمه و اشربه ذكر كرده است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١/ا‏ 
ملاك نجاست جيست؟ 


آن را ياكك كننده مى دانيم با دستكاه انجام مى دهند. 

آيا دراين صورت مى توان كفت همان فاضلاب نجسء يس از تصفيه ياكك است؟ 
آقايان بايد يكك فكرى براى اين مسائل بكنند. 

حجيت شهرت قدما تا كجاست؟ 


مرحوم آيه الله بروجردى شهرت قدما را حجت مى دانستندء ولى اين مسأله موارد نقضى هم دارد, مثلما منزوحات بثر را هم 
فقهاى كذشته مطرح كرده بودند و آن را مسلم مى دانستند ولى مرحوم محقق صاحب شرايع و فقهاى يس از ايشان آن را 
نبذيرفتند» يا اينكه خود ما امروز اهل كتاب را ياكك مى دانيم ولى قدما آنها را نجس مى دانستند» يس ما مى توانيم بكوييم 


جايى شهرت قدما حجت است كه يقين كنيم در آن مورد روايتى بوده و به دست ما نرسيده است. 
ضرورت توجه به اهداف شارع در معاملات و امور اجتماعى 


مرحوم آقاى بروجردى مى فرمودند ما درويش نيستيم كه برويم سراغ ملاكات و واقعيات تا بخواهيم نجاست و طهارت واقعى 


رابه دست آوريم. 


مافقيهيم و مأمور به ظاهر هستيمء ما مى كُوييم اككر كسى در لباس نجس نماز خواند و نمى دانست و بعدا فهميد» نمازش 
درست است. البته اين فرمايش ايشان در برخى موارد بخصوص در مساثئل عبادى صادق است. ولى بالآخره مصالح و مفاسد به 
ويه در مسائل قضايى و حقوق و اجتماعى از غرض هاى اوليّه شارع هستند كه بخاطر دستيابى به آن احكامى از سوى شرع 


صادر شده است: 
جايكاه كتاب شرايع در فقه 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: كتاب شرايع محقق قرآن فقه است اصول متلقات را در آن مورد توجه قرار داده استء 
ايشان در هر مسأله ابتدا اصول متلقات را 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "/ا 


مى آوردء آنككاه به فروع و مطالب ديكر مى يردازد اين شيوه نوشتن در زمان شهيدين در هم ريخت و مسائل اصلى و فرعى با 


جايكاه استناد به اجماع 


در مسائل فلسفىء. رياضى. و به طور كلى مسائل عقلى اجماع به درد نمى خورد, اجماع تنها در مسائل تعبدى است. مرحوم 


أنااكزاهت يوشيين قاين ناه بت احكم موسق ابنك؟ 


در برخى روايات آمده كه يوشيدن لباس سياه كراهت داردء به نظر مى رسد اينكونه روايات» روايات موسمى بوده در زمان 
بنى العباس كه يوشيدن لباس سياه شعار آنان بوده است (سياهجامكان) و براى شيعيان يوشيدن آن نهى شده است و در اين 


زمانها بعيد نيست كراهت هم نداشته باشد. 
جايكاه وحدت در نماز جماعت 


در نماز جماعت آنجه عمده است هياهمكى ووحدت نسلبانان است امام جماعت اهميت جندانى ندارد و لذا اكر عارضه اى 


براى امام جماعت بيش آمد نماز باطل نيست و جماعت به امامت شخص ديككرى ادامه بيدا مى كند. 


كسترش وجوب بر همه اجزاى واجب 


مرحوم حاج آقا ضياء عراقى مى فرمودند: وجوب روى اجزاى واجبء مانند يكك لحاف است كه روى همه بجه ها را يوشانده 
است؛ هر قسمت لحاف يكى از بجه ها را يوشانده و اينككونه نيست كه وجوب تنها روى جزء آخر واجب كه متمم فعل است 


رفته باشد. 
ايجاد مقدمه حكم عقل است 


در باب مقدمه واجب حكم شرعى يكى است و آن هم روى ذى المقدمه رفته استء ايجاد مقدمه حكم عقل استء ما يكك 
حكم بيشتر نداريم مككر در برخى موارد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: "/ا 
ناظر بودن برخى روايات بر فتاواى اهل سنت 


من به آقايان سفارش مى كنم كتب اهل سنت را مطالعه كنيد. برخى از روايات ما ناظر به فتاواى آنهاستء به عنوان نمونه اهل 
سنت مى كويند هم در نافله و هم در فريضه سجدةٌ سهو هست و در روايات ما آمده: لا سهو فى النافله كه اين ناظر بر سخن 
آنهاست. 


من هنكامى كه به نجف اشرف مشرف شله بودم» مرحوم آيه الله خويى در منزل [مرحوم] آيه الله صافى اصفهانى از من 


ديدن كردند» من به ايشان كفتم: جكونه شما به اين مسأله فتوى نمى دهيد كه همه غسلها از وضو مجزى استء با توجه به اين 


جواز ويا حرمت رقص 


يكك روز به ديدن [مرحوم] آيه الله كليايكانى رفته بودمء به ايشان كفتم شما جككونه رقص زن براى شوهر را جايز مى دانيد با 
اينكه در روايبت از مطلق َف (رقص) نهى شده استك «نهى النبى عن الزف). ايشان فرمودند بر اساس روايات جواز تزيين زن 


براى شوهر. كفتم يس شما غناى زن براى شوهر را هم جايز مى دانيد؟ ايشان كفتند: نه» آن ديكر جايز نيست. 
عدم جواز ناتوان ساختن فرد از انجام منكر 


خداوند متعال نهى از منكر را از ما خواسته ولى عاجز ساختن فرد از انجام كناه را از ما نخواسته استء اين با اختيار انسان 


منافات دارد؛ عاجز ساختن فرد از انجام منكر جايز نيست. 
ملك اشخاص نبودن وجوهات 


در نجف آباد ما مجتهدى بود به نام حاج شيخ احمدء هنكامى كه ايشان از دار دنيا رفتند من از آيه الله بروجردى يرسيدم 


اموالى از وجوهات بيش ايشان بوده جه بككنيم؟ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 6/ا 

ايشان فرمودند: اينها ملكك شخص نيست بايد در مصارفش مصرف شود. موقوفات عامه نيز ملكك اشخاص نيستء» وقف ملكك 
كلدي ةوقك لكك لكف اسيك نه اللددر ورد سس الرمو دق وق بارضالا ويدف من لودو انكو عورد رقش مورة 
استفاده قرار كيرد. 


احكام تشريعى بيامبر اكرم (ص) 


بيامبر اكرم (ص) در زمان خود تشريع هم داشته استء در روايات داريم نماز ظهر دو ركعت بوده و بيامبر اكرم (ص) دو 
ركعت بر آن افزود. احكام حكومتى هم مى تواند تشريعش براى همه زمانها باشد مثل روايت لا ضرر كه به عنوان يكك قاعده 
براى همه اعصار و زمانهاست و حتى بر ساير احكام اوليه حكومت دارد. 


اشتقاق مشتقات از جوامد 


در زبانها رايج است كه مشتقات را از جوامد انتزاع مى كنند؛ در مفردات كفته غنيمت از ا«غَنَم- كوسفند- كرفته شده است» 
غنيمت يعنى «١كوسفند‏ برا. جون عرب كوسفند را بهره اى بزركك مى دانسته واه غنيمت را از غنم كرفته است. همانكونه كه 


وازه «امام- جلودار-» از «امام- جلو-)» كرفته شده است. 


اكر مطلبى در كتابهاى متقدمين آمده بايد به آن عنايت شودء اخيراً در ارتباط با مسأله تسبيحات اربع به كتابهاى قدما مراجعه 
كرد جيم غمون شل االالاديه رطع كقق امسقم فرعو اقح رااحعيه كر لذج اوه ولاس ميدكا زيملا خااور قار 
كفتيم احتياط در سه مرتبه كفتن است. سه مرتبه كفتن با حمد برابر است نه يكك مرتبه كفتن. 


عدم دلالت امر بر فور يا قراخى 


امر ولللت زر فور و يا تزاخى قدارة: و ركك قور نا تزاح [ؤ امر بك امر.عقلى ات كد اتساق اهن زهان اطيتاة به قدرت 


انجام خود دارد مى تواند انجام امر را به تأخير 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ذ/ا” 


اذاه ارق فرهاش يالل بروجروق افث :نا اناق حكره فى تراقد تعبت يه ركد سافق | لدة عير حرد اسان دالنةه: 


باشد؟ 


غير عبادى بودن خمس و زكات 


در مباحث خمس و زكات مبحثى وجود دارد كه آيا اينها عبادى هستند يا نه عمده دليل آنها بر عبادى بودن اجماع است كه 


بلوغ در سيزده سالكّى 


طبق فتواى ابو حنيفه يسر و دختر در سيزده سالككى به حد بلوغ مى رسند و فرقى بين آنها ككذاشته نشده است مكر اينكه بيش از 


سيزده سال دختر حائض و يا بسر محتلم شود روايت موثقه اى هم به اين مضمون داريم. 
قاعدة حيلوله و قاعدة فراغ و تجاوز 


قاعده حيلوله جايى است كه واجب مقيد به وقت باشدء مانند نماز ظهر و عصر كه با يايان يافتن وقت آنها و حايل شدن غروب 


آكات ديك إذاء عيوب لمن شود 


قاعده فراغ و تجاوز هم جايى است كه ترتب شرعى در كار باشد و نوعاً آقايان مى كويند اين دو مخصوص نماز است ولى 
قاعده حيلوله در فقه كاربردهاى ديكرى هم دارد. 


قرعه يا قاعدةهٌ عدل و انصاف 
در باب تزاحم حقوق آيا بايد به قرعه عمل شود يا به قاعده عدل و انصاف؟ 


مرحوم امام به قاعده قرعه عمل مى كردند و آيه الله بروجردى به قاعدة عدل و انصاف. 


اما به نظر مى رسد عقلا به هر دو شيوه عمل مى كنند. تنبيهات كفايه راجع به قرعه مباحثى دارد. 

مشخص شدن تكليف با اصول عمليه 

اصول عمليه واقع را براى ما روشن نمى كند اما تكليف را مشخص مى كند؛ مانند استخاره كه كشف واقع نمى كند ولى انسان 
معتقد رااز تحير بيرون مى آورد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ع/ا” 

حليت و حرمت صفت ذات يا صفت فعل 


حلالل و حرام هم صفت فعل است و هم صفت ذات و اككر به ذات اطلاق شد به اعتبار فعل استء اكر كفتند مادر يا خواهر 
حرام است به اعتبار ازدواج با آنهاست»ء اكر كفتند ميته حرام است به اعتبار خوردن آن استء و اين باب واسعى است كه در 


همه ابواب فقه جريان دارد؛ مرحوم آيه الله بروجردى اين نكته را از محقق قمى نقل مى كردند و ايشان را تحسين مى كردند. 
تقدم فهم مجتهد به شهرت قدما 


مرحوم آيه الله بروجردى با اينكه عنايت داشتند بر خلااف شهرت قدما فتوا ندهند, اما در مساله اى ايشان فتوايى بر خلاف 
شهرت داشتند, به ايشان عرض كردم شما جكونه بر خلاف بزركان فتو) مى دهيد؟ فرمود ند مثلًا فرض بكيريد ما در قرن سوم 
زندكى مى كنيم و مرحوم شيخ طوسى و شيخ مفيد و ... بناست در قرن جهارم بيايند» ما اكر مى خواستيم فتوا بدهيم مى 
كفتيم صبر كنيم تا بزركانى در قرن بعد بيايند و جيزى بككويند وما بر اساس كفتة آنان نظر بدهيم! بالاخره ما جيزى را مى 


فهميم بر طبق آن فتوا مى دهيم. 
تداوم ملكيت مورث در وارث 


ميت است. در ملكك تغييرى حاصل نشده. در حقيقت همان مالكيت مالكك است كه در وجود فرزندانش تداوم يافته است. 
مضارعه و مساقات از مصاديق ش ركتند 


مضارعه و مساقات و مضاربه هر سه از اقسام شركتند است. به نظر مى رسد اكر از اين سه نوع شركت القاء خصوصيت شد مى 
توان كفت از نظر اسلام شركت كار و سرمايه به هر شكل آن صحيح است. 


حجيت شهرت در اصول متلقات 
مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: مرحوم شيخ در مقدمه نهابه نوشته است كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: /الا 


اما در زمان شهيدين اين دو سنخ مسائل [مسائل اصلى و فرعى] با هم مخلوط شاد. ايشان فرمودند: در اصول متلقات اكر 


شهرت باشد كاشف از قول معصوم است ولى در قسم دوم اجماعش هم حجت نيست. 
قاعده يد 


«قاعده يد) يكك امر عقلايى است كه شارع هم آن را ردع نكرده است و بايد ديد عقلا تا جه اندازه به آن عمل مى كنند و 
ظاهراً استناد عقلا غلبه است» قاعدة يد رااكر بكُوييم از اصول عمليه است مورد آن شكك است. يد اكر «يد امانى» يا «يد 
عدوانى» باشد حجيت ندارد و استصحاب حالت سابقه مى شود. 

مفهوم فقير 


فقر به معنى نيازمندى است. به سوراخ و شكاف هم فقره مى كويند. فقره الثوب يعنى: كسستكّى و ياركى لباس. به جاه نيز 
فقير كفته مى شود. فقير فى داره يعنى: در خانه وى جاه است. به مصيبت كمرشكن و بزركك نيز فاقره مى كويند. أيها الناس 
انتم الفقراء الى الله يعنى: واقعاً مااز هر جهت به خداوند نيازمنديم. انفاق در اسلام براى بر طرف كردن فقر و ير كردن 
شكافهاست. 


شان واقعى 3 شان ساختكى 


اينكه در مباحث فقهى داريم شأن افراد» شأن واقعى افراد است؛ بعضى شأن ها شأن ساختكى و موهون است. در مورد يرداخت 
زكات به فقير» قول فقير موضوع نيست اداء زكات موضوع است و برائت يقينى مى خواهد. برخى كفته اند در شبهات 


موضوعيه فحص لازم استء البته مورد ادعاى فقر از مواردى است كه ادعاى شخص مسموع است و نيازى به بينه نيست. 
كتاب على (ع) 

در زمان ييامبر اكرم (ص) نوشتن حديث را بدعت مى دانستند» اما حضرت 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: //ا 

على (ع) عنايت داشتند كه كلمات آن حضرت را بنويسند و كتابى از حضرت در اين رابطه نزد ائمه (ع) بوده است. 
استناد فقهاى اهل سنت به روايت ثقلين 


فقها و روات اهل سنت را بيدا كردم كه به استناد اين حديث كفته اند: به كفتار عترت يبامبر نيز مى توانيم استناد كنيم. اما در 
مورد عمل به كفتار ابو حنيفه و ديكر يبشوايان اهل سنت جنين مطلبى نرسيده است و اين مطلبى جداى از اعتقاد ويا عدم 


اعتقاد به امامت ائمه معصومين عليهم السلام است. 


آيا جزيه همان كزيت است؟ 


به نظر مى رسد وازه جزيه كه در قرآن كريم آمده است همان كزيت فارسى باشد كه در قرآن كريم مورد استفاده قرار كرفته 
است و از اين قبيل وازه ها در قرآن زياد داريم مانند واه سعجيل در سوره فيل كه كفته اند معرب سنككل است «البته ماوردى و 
برغ ذيكر كفته اند نجريه از ريشه جراء اسنت يعتى يولى كه كقار در برابر امائى كه يه آتها ذاده مى شود مى يرذازتده كدر 
اين صورت كزيت فارسى از جزيه عربى كرفته شده. از سوى ديككر ممككن است هر دو واه وابسته به زبانهاى خود باشند و 
هيج يكك از ديكرى كرفته نشده باشد. 


توضيح مصطلحات 
اشاره 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7/١‏ 


از آن جهت كه مباحث اين مجموعه براى سطح عالى حوزه علميه (دانش يزوهان درس خارج) تدريس شله و به رشته تحرير 
در آمده است و برخى مباحث تخصصى در آن مورد كفتكو قرار كرفته كه بسا برخى لغات و مصطلحات آن. به ويه براى 
دانث نشجويان و دانش يزوهان نياز به توضيح داشته باشد- همانكونه كه در مقدمه جلل تخ نحستثت يادآور شديم- اينكك بخث, حاضر 


را بدين موضوع اختصاص داديم كه به ترتيب الفبا خدمت خوانند كان عزيز تقديم مى شودء اميد است مفيد فايده قرار كيرد. 
حرف (الف) 


آتش زَنَه: 
تولية تن شن (فرمكه غفيده طن 845) 


آريست و كراسى: 


اصطلاحى است مأخوذ از ريشه يونانى 3]15]01613]13 (حكومت بهترين ها) كه در زبان سياست به مفهوم حكومت اشراف 
و نجبا به كار مى رود. اين اصطلاح از سوى فلاسفه يونان باستان و در رابطه با ساختار اجتماعى آن كشور ابداع كرديد ... در 


يونان قديم مراد از آريستوكراسى نوعى از حكومت بود كه زمامداران آن 
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اشراف و نجبا باشند در حالى كه منظور از آريستوكراسى در قرون جديد حكومت طبقهُ ممتاز به زيان تودة مردم است. 


(فرهنكك علوم سياسى- ج ١‏ ص 8) 
آداب قضاء: 


اصطلاح فقهى استء و آن التزام قاضى باشد به آنجه شرعاً رعايت آن بر قاضى لازم است مانند بسط عدلء رفع ظلمء تركك 
ميل و رغبت بر يكى از طرفين» رجوع به آداب قضا و ... 


(فرهنكك معارف اسلامى» ج ١‏ ص .)١١‏ 
ابن سبيل: 


دوواة مائدف كس كدور جات باحر حل خوة وزمائده شوى يق كسى ممكن استث در شهر و دياز ختويقن توانكر باشيد 
ولى در شرايطى از جمله غربت ممكن است هيج راهى براى بهرورى از دارايى خود نداشته باشد. جنين كسى يكى از 


د مستحفي" زكات و خمس اسن 
(دايره المعاردف تشيع» ج ١‏ ص إمضرة 


(اصطلاحى فقهى است) در كليات حقوقى آمده است يكى از اسباب ضمان اتلاف است به اينكه شخص مال ديككرى را بدون 
اذ وض ازاميق سرد اثلائ يا بالمباشره اسشد يا السب ملاكه در اتلاق ضحت اسداد فعل اننت..هشتخص عرفا و لذا كفية 


قريك امنا اه 
(فرهنكك معارف اسلامى» ج ١‏ ص 27). 
احتهاد: 


در لغت به معنى تحمل مشقت و سختى است و در اصطلاح عبارت است از صرف تمام توان و كوشش تا از ادله» ظن به حكم 
شرعى بيدا شود. از سوى ديكر ملكه اى اجتهاد است كه در يرتو آن دليل هاى شرعى و عقلى را بدست مى آورند تا احكام 
شرعى و وظايف عملى رااز آنها بيرون آورندء به عبارت ديكر اجتهاد ملكه اى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ركنا 
(كفايه 5 خوند- بحث اجتهاد و تقليد). 


اجماع: 


وحدت نظر فقهاى هر زمان درباره يكك نظر به كونه اى كه حاكى از قول معصوم باشد را در اصطلاح علم اصول اجماع 
كويند. براى فقهايى كه در يكك زمان جنين اجماعى حاصل شده آن «اجماع محصل» و نسبت به فقهايى كه اين اجماع براى 


آنان نقل شده اما خود در آن حضور نداشته اند «اجماع منقول» است. 

(اصطلاحات الاصولء على مشكينى» ص 0*7 

اجماع كاشف: 

اجماعى است كه كاشف از قول معصوم باشد و همين اجماع است كه مورد قبول فقهاى اماميه است. 
(مبانى- جلد 5 ص )”١‏ 

اجماع مقدر و فرضى: 


اكر مسئله اى به اندازه اى روشن و واضح باشد كه اكر از هر فقيه شيعى يا سنى از آن سؤال شود به مشروعيت يا عدم 


متزوضك اك هه اجماع مقدر وفرضى ناميده مى شودء نظير آن مسأله مشروعيت زندان است. 
(مبانى- ج 5 ص .)8١‏ 

اجماع محقق: 

احنافن اظلاق منى رد كه عن وعتو رف تباش ونواقعا وسرة واشعة داشت 

(مبانى- ج 5 ص .)8١‏ 

احتكار: 


اصطلاحى فق به معنى حبس نمودن و نككاه داشتن طعام و آذوقه و حبوبات و مايحتاج مردم است به انتظار اين كه اجناس 
كران شود و محتكر استفاده فراوان ببرد. احتكار در قوانين جمهورى اسلامى ايران جزء جرايم ضد انقلابى محسوب مى شود و 
مرتكب آن از طرف حاكم شرع به تعزير يا به جزاى نقدى محكوم مى شود. 


(دايره المعاردف تشيع» جح 3 ص موع) 
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احكام ثانوى: 


حكمى (يا احكامى) كه روى موضوع با توجه به عوارض آن مى آيد» مثل خوردن كوشت مردار در مواقع اضطرار. 


(اجتهاد و زمان و مكان- ج ؟, ص )١1288‏ 
احكام ثابت: 


نيست. حلال محمد حلال الى يوم القيامه. بحث ثابت و متغير در مدى بر بحث زمان و مكان تلقى مى شود. 


(اجتهاد و زمان ومكان- ج ؟ ص *87) 

احكام ولايى [احكام حكومتى]: 

احكام اجرايى است كه توسط رهبر مشروع جامعه اسلامى بر اساس مصلحت اسلام و جامعه اسلامى و نظام صادر مى شود. 
نمونه هاى حكم حكومتىء -١‏ قوانين راهنمايى و رانندكى» -١‏ جل وكيرى از تصرف در انفال. 

(اجتهاد و زمان و مكان» ج ”ص .)١١‏ 

احياء موات: 


موات در اصطلاح لغويان وفقهاء دو اطلاق دارد يكى خاص و ديكرى عام. در اصطلاح خاصء زمين موات زمينى است كه 
در آن كشت و زرع نمى شود و به حالت فعلى قابل استفاده نيست و آن را موات و موتان و ميته مى كويند و بالعكس به زمين 
هاى داراى آب و علف حىّ كفته شده است در اصطلاح عام؛ زمين موات زمينى را كويند كه در آن زراعت نمى شود و هيج 
كونه علف و نبات واشجارى در آن نيست و بلاصاحب افتاده» احياء موات يعنى آباد كردن زمين هايى كه به صورت فوق 


توصيف شده است. 
(دائره المعاردف تشيع» جح 2 ص 0 . 
اخبار متعار ضه: 


تعارض يعنى خلااف يكديكر آمدنء معارضه كردن يكى با ديكرى» تعارض در اصطلاح اصول فقه عبارت است از تنافى 


مدلول دو دليل [دو خبر] آنجنان 
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كه به هيج وجه امكان سا زكارى و توافق ميان آن دو نباشد, مثل اينكه يكى وجوب را برساند و ديكرى عدم وجوب را. 
لصا تيو ها وق كن اذا 


اختلال نظام: 


اختلا لل در لغت سست و تباه شدن كار و نايسامانى و بى نظمى است و نظام» اصطلاحى منطقى فلسفى نجومى و اجتماعى 
مرتبت خود واقع و ارتباط خاصى با يكديكر دارند و تمام موجودات را اين ارتباطات در حكم يكك موجود قرار داده است و 
همه را به هم بيوسته است و همه لازم و ملزوم يكديكرند. اختلال نظام تباه شدن و نابسامانى جنين ارتباطى است. (فرهنكك 
اختلال نظام اخلال بالنظام» اخلال در نظمء اختلال در نظمء برهم زدن نظمء اغتشاشء بر هم زدن اوضاع. 

(فرهنكك اصطلاحات معاصرء نجف على ميرزايى» ص .)2١‏ 

اختيار: 


(فرهنكك معارف اسلامى دكتر سيد جعفر سجادى. ج ١‏ ص )٠١8‏ 
اذاره حسبه 


: حسبه در اصطلاح شرع مبارزه با منكرات علنى و وادار نمودن مردم به اقامه واجبات است در صورتى كه آشكارا تركك شده 
باشند و در شريعت اسلام حسبه يكك امر كسترده است كه شامل هر نوع عمل مشروعى كه براى رضاى خدا انجام مى شود مى 
كردد» مانند اذان كفتن» امامت جماعت نمودنء اداء شهادت» تصدى امر قضاء و از اين قبيل امور. 


(معارف و معاريف» ج 5 ص 60/4 
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حسبه. به كسر حاء از اصطلاحات فقهى حكومت اسلامى استء اصل اين ماده در لغت به معنى انجام مطلق كار خير به هادف 
دريافت اجر و ياداش و ثواب از خداوند است ولى در اصطلاح فقهى اقدام حاكمان مسلمان يا بركزيده از سوى آنان در امر به 
معروف و نهى از منكر و تشويق مسلمانان و اهل ذمه به انجام كارهاى حلال و رعايت عدل و انصاف و دورى از حرام و كناه 
در زندكى روزمره خود استء و به تعبير ديككر جسبه نام سازمانى است كه نظارت و بازرسى و ارشاد و هدايت مردم جامعه 
اسلامى را به عهده داشته و آنها را در رفتارهاى خصوصى و عمومى و معاملات روزمرة زندكى اجتماعى به رعايت موازين 


شرع و عدل و انصاف دعوت نموده و از كناه و ظلم و حرام بر 


حذر مى دارد. 

(دايره المعارف تشيع» ج *ء ص )18١‏ 

ارتكاز ذهنى: 

آنجه داراى سابقه ذهنى مى باشد و اكتسابى است. 

ارتكاز فطرى: 

آنجه سابقه دارد ولى اكتسابى نيست. 

الارتكاز: 

تكيه دادن را كويند. «الارتكاز على الشلطه» متكى به زور وقدرت شدن. 
(المقخد غريى به فارسى - محمد بندرريكى - ج 1١‏ ص 218) 

استعاره: 


اصطلاحى است در علم معانى بيان و از عاريه كرفته شده و مراد از آن استعمال لفظى است در معنى يا معناهايى كه به معنى 


عش ترد افد 
(مبانى - ج 2 ص يفدرة 
استصحاب: 


قاعده اى در اصول فقه است و معنى آن اين است كه اككر به جيزى يقين داشته باشيم بايد ادامه دهيم و نبايد به شكك در زوال 
توجه كنيم. 

(مبانى - ج ”. ص ١ع‏ 

استنباط: 


ذهن سرشار و قريحه قوى. 
(معارف و معاريف- سيد مصطفى حسينى دشتى» ج 7 ص 117) 
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اشتغال يقينى: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص )5١7‏ 
اصاله الصحه: 


(اصطلاحى اصولى است) در كليات حقوقى آمده است اصالت صحت در مطلق عقود جارى است خواه شبهه حكميه باشد يا 
شبهه موضوعيه. اصاله الصحه اصلى است دامنه دار و در عبادات هم جارى است جه رسد به عقود و معاملاات» مثل عقد 


مسابقه كه در صورت شكك اصل صحت آن است و غيره البته آنجه مورد بحث است حدود وقيود ومقدار مفاد و موارد آن 


4. 


اسك 
(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص 25١8‏ 
اصاله البراءه: 


مؤاخذه بدون بيان قبيح افية: 
(فرهنكك معارف اسلامى. ج ١‏ ص 8١7؛‏ كليات حقوقى» ص .)١‏ 


اصل اطلاق: 


اصل اطلاق در جايى به كار مى رود كه لفظ مطلقى وارد شده باشد و صلاحيت حالت ها و قيدهاى مختلف را داشته باشد و 
انسان احتمال بدهد كه برخى از اين حالت ها يا قيدها مراد متكلم باشند. مثلًا خداوند تباركك و تعالى فرمود, «احلّ الله البيع» و 
انسان شكك كند كه آيا صحت بيع متوقف بر عربى بودن عقد بيع است يا نه؟ در جنين مواقعى به اصل اطلاق تمسكك مى شود 


و حكم به جواز عقّد بيع به غير عربى مى شود. 


(فرهنكك اصطلاحات اصولىء ج اول» ص 177) 


اصحاب اجماع: 
اين اصطلاح از زمان كشّى (م 1" ق) و شيخ طوسى (م 606 ق) و نجاشى (م ممع ق) ييداشده و مصطلح آنهاست و بعد از 
ان عده اى از متقدمين و 
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متأخرين مثل سيد بن طاووس (م 208 ق) و علامه حلى (م 778 ق) و مير داماد (م ٠١‏ ق) آن را به كار برده اند» اصل عبارت 
آنها اين است «اجتمعت العصابه على تصحيح ما يصح عن جماعه) يعنى اجماع كرده اند عالمان علم درايه و حديث بر صحيح 
دانستن روايات جماعتى از اهل حديث كه نحو صحيح روايت مى شود به اين جماعت اصحاب اجماع مى كويند. كه نامهاى 
آنها در كتب رجال و درايه آمده است. 


(دائره المعاردف تشيع» جح 3 ص ا 
اصحاب بدر: 


اصحاب بدر جمع كسانى است كه در جنكك بدر ملازم ييامبر بودند. و به خاطر مقام بيشتازى و صابقة آنان» از جايكاه ويه اى 


در بين مسلمانان برخوردار بودند. 
اصل اولى: 


يا به تعبير ديكر «سنكك بناى نخستين» يكك اصل عقلى فقهى است كه هنكام بحث از هر مسأله كه حكم روشنى براى آن هنوز 
در دست نيست به عنوان يايه و مبنا قرار مى كيرد در مسأله ولايت و حاكميت مرحوم شيخ انصارى در مكاسب ص ١8”‏ اصل 
لا ولايه لاحد على احد را مبنى واصل قرار داده آنكاه ولايت خداوند سبحان. ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) و ولايت 
فقيه رااز آن استثناء نموده است. 
(مبانى فقهى- ج اولء ص )١١١‏ 


اصول متلقاه: 


اصولى كه نزد علماى صدر اول مشهور بوده ولى مكتوب نبوده است و جون نزد علماى صدر اول مشهور بوده فقهاء تلقى به 


قبول كرده اندء تا آنجا كه برخى علما آن را از اجماع قوى تر مى دانستند. 
(از افاضات معظم له در درس) 
اضرار: 


(زيان رساندن) امير المؤمنين (ع) به همه كاركزاران خود بخشنامه كرد كه نوك قلمها را باريكك نمائيد و سطرها را به يكديكر 


نزديكك كنيد و كلمات زائد را حذف نموده آنجنان كه تنها معنى مقصود را برساند از زياده نويسى بيرهيزد كه «فان اموال 
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المسلمين لا تحمل الاضرار): اموال مسلمانان ثاب زيان رسانى را ندارد. 

(معارف و معاريف- ج 7 ص 97”) 

اضطرار: 


بيجاره شدن و درماندكىء و آن از مواردى است كه محرمات بدان مباح و بعضاً واجب مى شود و در مواردى تقيه واجب مى 


شود و حالت اضطرار در موردى است كه مسأله ضايع شدن نفس محترمه در ميان باشد. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص )77١‏ 


(معارف و معاريف- ج ص 0767# 

اعتكاف: 

عملى است مستحبى كه شخص سه روز مداوم در مسجد جامع شهر به قصد اعتكاف مى ماند و به عبادت مى يردازد» شخص 
معتكف لازم است در اين سه روز روزه كرفته واز مسجد خارج نشود اعتكاف در ابتداى شروع عملى است مستحب اما يبس 
(مبانى - ج ١‏ ص 04 

اعتبار عقلى: 


اعتبار به مفاهيمى مانند مالكيت» مملوكيت» مضاف بودن و به طور كلى نسبت و روابط و معانى مصدريه از موارد اعتبار عقلى 


بقاء آنها نيز ذهن مى باشد و اين برداشت را اعتبار مى نامند. 
(معارف و معاريف- ج» ص وعم 


الغاء خصوصيت: 


اصطلاحى است اصولى و ادبى. باطل كردنء لغو كردن و بيهوده و مهمل كردانيدن را الغاء كويندء الغاء نزد نحويان ابطال 
عمل است لفظاً و معناًء نزد اصوليان وجود حكم باشد بدون وصفء يعنى عدم تأثير وصف به تأثير علىّء و ادباء زيادت بى 


فاكذهرا كداز غيوب شغرااستث الغاء كويتك: 

(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص 37/8) 
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اقطاع: 

اعطاء كردن قطعه زمين يا غير آن به شخصى توسط امام را اقطاع كويند حال مى خواهد به صورت تمليكك باشد يا بدون 
تمليكك و حق اقطاع جيزى است كه امام از شخص مى كيرد. 

(مبانى- ج 2 ص 178) 

امر ارشادى» و امر مولوى: 


در علم اصول فقه: امر به تقسيمهاى مختلفى از جمله مولوى و ارشادى تقسيم شده است امر مولوى امرى است كه مأمور به 
مستقلًا مورد نظر بوده و به انجام يا تركك آن مستقلًا ثواب ويا عقاب مترتب است بيشتر اوامرى كه در كتاب و سنت وارد شده 
اق انكولس ازام ارك هراس ادح عد اتسنا زه ووه ؟ كاش لسر اوش فس امرض اميا انتما مور مد ناقور قار تيك دن عت 
اوامر ارشادى راهنمايى و اشاره است به اوامر و تكاليف اصلى وشواوف وخره عقا بدون آنها منظور شارع مقدس نيستند و 
ادرو للذوااهد'بوه واقهرا قوات وحتتات و ونث واأطافة عيشال تذاركله سحيازى 1ق ارام صاذره ان خداوقه قار كو 


تعالى در قرآن مجيد و اوامر و فرامين حكومتى صادره از ييامبر اكرم (ص) وائمه معصومين (ع) اوامر ارشادى اسث. 
(مبانى - ج ١‏ ص )١617‏ 
امر تعبدى (واجب تعبدى و توصلى): 


واجب تعبدى آن است كه بايد به قصد قربت انجام شود مانند عبادات و توصلى نيازى به قصد و نيت ندارد و هر كس انجام 


دهد از كردن مكلف ساقط مى كردد. جون ياكك كردن جامة نجسء براى خواندن نماز در آن. 
(مبادى فقه واصول.ء» ص )١579‏ 
امير الحاج: 


بيشوا و رئيس حجاج و عهده دار رياست و امور حاجيان كه از طرف دولت وقت تعيين مى شود ويا خود رئيس و خليفه و 
يادشاه وقت عهده دار آن مى شود. اين لقب در سال نهم هجرى به أبو بكر اختصاص يافت و در زمان خلافت أبو بكر خود او 


امير الحاج بود در زمان رياست عمر بن الخطاب هم خود او امير الحاج بود و بعد از آن در زمان خلفا اين وظيفه به يكى از 


امراى خاندان خلافت سيرده 
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مى شدء امير الحاج وظيفه اش رهبرى حجاج و رسيدكى به امور اجتماعى و مذهبى و رفع كرفتاريهاى آنها بود. در حدايق 
آمده كه يكى از وظايف امير الحاج اين است كه اككر كسى مثلًا در مل يا عرفه يا مشعر مرتكب كناهى شود بر صحت اداى 
كفاره يا قضاى حج وى نظارت نمايد. 


(دايره المعاردف تشيّع ج *ءص 601 
انسداد: 


بنابر آنجه برخى علماى اصول مطرح كرده اند يس از عصر وحى اصولما دستيابى به احكام واقعى شرعى (براى بسيارى از 
حوادث واقعه) به كونه قطع و يقين ميسر نيست جون استنباط احكام مبتنى بر اجتهاد و مطالعه ادله است و هر حكمى كه 
استنباط شود به هر حال ظنى استء يا به دليل ظنى بودن دليل حكم و يا به دليل ظنى بودن استنباط و برداشت مجتهد از ادله 
احكام؛ و اين امر در نهايت به حجدّت مطلق ظن مى انجامد كه اين را انسداد مى كويند و براى اين انسداد مقدماتى قائلند كه 


عبارت است از: -١‏ علم اجمالى به وجود تكاليفى از ناحية شرع براى انسان -١‏ بسته بودن راه علم 


تفصيلى به بسيارى از تكاليف و نيز بسته بودن راه علمى. -٠‏ يقين به اينكه شارع همه آن تكاليف را از ما خواسته است و نمى 


توان از آنها جشم يوشيد جون مستلزم خروج از دين است. 


؟- عدم وجوب احتياط در اطراف علم اجمالى جون انجام همه مظنونات الوجوب و تركك همه مظنونات الحرمه مستلزم عسر و 


حرج و اختلال نظام بوده و يا اصلا امكان احتياط در بعضى موارد وجود ندارد مانند موارد دوران بين وجوب و حرمت. 


مرجوح بر راجح عقلًا قبيح است يس اخذ به ظن تعن يبدا مى كند. 

انسداد كبير» انسداد صغير: 

انسداد صغير آن است كه باب علم فقط نسبت به سنّت بسته بوده و ديككر راههاى كسب اطلاع باز است. 
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انسداد كبير: آن است كه باب علم در جميع احكام جه از جهت سنت و جه غير آن بسته باشد. 

(مبانى» ج 2 ص 02616 

انكار منكر: 

منكر كسى است كه انكار مى كند و نمى يذيرد آنجه را مدعى (طلب كننده و درخواست كننده) ادعا مى كند. در اصطلاح 
فقه و حقوق انكار يعنى نفى مدعىء هنكامى كه كسى مطلبى را اعم از امور مدنى يا جزائى انكار كند احتياج به اقامة دليل 


ندارد. در بعضى از موارد منكر يكك موضوع بايد سوكند ياد كند كه كفته اند «البينه على المدعى و اليمين على من انكر) كه 
اكر سوكند راز خود رد كرد و طرف سوكند ياد كرد حق مدعى ثابت مى كردد. 


(دائره المعارف تشيع - ج ”» ببحث انككار ص ”087) 

انكشت ابهام: 

انككشت شصت- نام انككشتان دست در زبان عربى از شت به بعد: 
ابهام- سبّابه- وُسطى» بنصر - خنصر. 

(معارف و معاريف- ج 7 ص 277) 

اوساق: 


جمع وَسْق است. وسق 80 صاع مى باشد و هر صاع شرعى حدود سه كيلوكرم استء به وسق يكك بار شتر نيز كفته مى شود. 


(مبانى- ج 8 ص 0707 

اهل حل و عقد: 

صاحبان علم و فضيلت» كسانى كه كليدهاى قفل هاى علوم در دست آن هاست. 

كاهى اجماع اهل حلٌ و عقد در مسئله اى موجب مى شود كه منكر آن كافر تلقى شود. 

(اصطلاحات فقهى- ص 0/4 

اهل ذمه: 

(اصطلاح فقهى) كفار اهل كتاب را كويند كه با حكومت اسلامى قرار داد يرداخت ماليات بسته باشند و در حمايت آنها قرار 
كير ند. 


(فرهنكك معارف اسلامى ج ١‏ ص 87") 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 791 
اليكارشى. 
لإاع 31و01 


مأخوذ از ريشه يونانى اليكوس (011905) به معناى معدود و اندكك. از لحاظ لغوى به معناى سيادت كروهى معدود است,» در 
علم سياست به مفهوم سيادت سياسى و اقتصادى كروههاى معدودى از ثروتمندان استثما ر كران و صاحبان نفوذ مى باشد و 
يكى از اشكال حكومتى در نظام هاى استعمارى به شمار مى رود. اصطلاح اليكاركيا در زبان يونان باستان به معناى حكومت 
عده اى قليل بوده است. كروهى كه قشر فوقانى ثروتمند و قدرتمند جامعه را تشكيل مى دادند و به همين جهت از لغت 
اليكارشى مفهوم قشر فوقانى اين يا آن طبقه و يا هيئت حاكمه يا كروهى معدود از نظر افراد ولى مقتدر از نظر نفوذ و ثروت 


ايقاعات: 


اصطلاحى فقهى استء ايقاع مقابل عقد استء عقد دو طرف ايجاب و قبول دارد و ايقاع يكك طرفى است. در تعريف ايقاع و 
عقك كفته شده اسة» هركاه ترث_ائر منوقق باشد بر صدور جملة انشائى دذيكرئ از طرق شخصى دذيكر آن راعقد كويند و 
اكر به دو طرف نياز نباشد و صدور جملة انشائى از جانب كسى بدون توقف بر انشائى ديكر از طرف كسى ديككر منشأ اثر 


باشدء آن را ايقاع نامند, مانند طلاق. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص 20") 
ايلاء: 


مصدر باب افعال است و در لغت به معناى سوكند آمده است و اما ايلاء در اصطلاح فقهى جنانكه صاحب رياض فرموده 
عبارتست از اينكه: «مردى سوكند بخورد كه با همسر دائمى خود عمل زناشوثى انجام ندهد الى الابد يا در مدتى كه مقدار 
آن بيش از جهار ماه باشد و اين كار به منظور آزار و زيان رسانى به همسر خود باشد) جنين كسى را مُولى يا ايلاء كننده مى 
نامند و در صورت شكايت زن حاكم شرع آن مرد را مجبور مى كند بر اينكه او را طلاق دهد و يا اينكه از سو كند خود رجوع 


كرده و با زن خود همسرى و همبسترى داشته باشد كه البته اكر قبل از انقضاء موعد مقرر در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 795 


ايلا-ء باشد شاور سس مع سكن ونوا ها اول ويا آذ مرد بايد كفاره نيز بيردازد. ايلاء در دوران جاهليت نوعى طلاق 
محسوب مى شد و مردانى كه مى خواستند زنان خود را طلاق بدهند و در عين حال نككذارند او با مرد ديككرى ازدواج كند 


ايلاء مى كردند و آن زن بيجاره 


و بدبخت مى شد. دين مقدس اسلام اين قانون جاهلانه را به نفع زنان منسوخ كردو آيه هاى شريفه 178 و7717 سوره بقره در 


(مبانى - ج و3 ص 04( 
حرف (ب) 


بدع: 


جمع بدعت» امر مخترع و بدون مثل را كويند. در فقه جيز جديدى وارد دين كردن در حالى كه در كتاب الهى و سنت بيامبر 


وائمه اطهار (ع) در رابطه با آن اصل و سابقه اى وجود ندارد را بدعت كويند» در عقيدة شيعه بدعت حرام است. 
(اصطلاحات فقهى- ص 058) 
برائت يقينى: 


در اصول قاعده اى است به نام اصل احتياط كه به آن اصل اشتغال يا قاعده اشتغال نيز كفته مى شود كه مى كويند مبنا و دليل 


اين اصل» قاعده معروف «الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى» است. و براى برائت از اشتغال برائت يقينى لازم است. 
(الموسوعه الفقيه- ج ١‏ ص )67١‏ 

برهان «لم» و برهان «انْ»: 

برهان «انَّ) از معلول به علت بى بردن و برهان لم بر عكس از علت به معمول رسيدن است. 

(مبانى- ج ”ء ص )١7١‏ 

بطريك (بطاركه): 

نامى است در عهد عتيق كه به نخستين رؤساى اساقفه كفته 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 940" 


مى شده- نخستين اسقف نزد يونانيها و قبطى ها- كفته شده بطريكك لقب ابراهيم و اسحاق و يعقوب ويا لقب رؤساى 
خاندانهاى قبل از طوفان بوده است. جمع آن بطاريكك است. 


(لغت نامه دهخدا- ج 5و3 ص ؟ع) 


بَغَى: 


در لغت به معنى تجاوز از حد و در اصطلاح فقها اماميه به معنى «من خرج على امام عادل و قاتله و منع تسليم الحق اليه آمده 
است. از اين رو به شورشكران عليه امام معصوم (ع) يا دولت اسلامى بُغاه كويند. 


(دايره المعاردف تشع - ج و3 ص /27) 
لا 2 
ثناى عقلاء: 


بناى عقلاء عبارت است از روش عموم مردم در كفتكّو و معاملات و روابط اجتماعى آنان. به كرايش عموم و عرف عام آنان 
«بناى عقلا-ء) كفته مى شود. مثل رجوع به خبره. عمل به ظاهر كلام و ..... در كتاب الاصول العامه للفقه المقارن» ص -١95‏ 
شش طريق براى قطعيت صدور روايات ذكر شده كه يكى از آن «بناى عقلاء» است. همجنين در كتاب اصول الفقه- ج ع ص 
8- اولين دليل بر حجيت استصحاب «بناى عقلاء» است كه كاشف از رأى معصوم شمرده شده و همجنين اكثريت قريب به 
اتفاق علماى اصول مهم ترين دليل بر حجيت خبر واحد را «بناى عقلاء» مى دانند. حاصل اينكه در بسيارى از موارد علم اصول 
به «بناى عقلاء») تمسكك شده است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص )١77‏ 

بيضه الاسلام: 

بيضه يعنى تخم مرغ ولى بيضه اسلام يعنى دائره و حوزةٌ اسلام» كشور اسلامى. 
(معارف و معاريف- ج "0 


: يكك امر اعتبارى است و بايد به آن ترتيب اثر داده شود. هنكامى كه مردم 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 48" 


نسبت به اطاعت بى توجه شوند خود آن يكك نوع عزل حساب مى شود به همين جهت تجديد بيعت به معنى تجديد اطاعت 
است. ييامبر اكرم (ص) هر وقت از مسافرت بر مى كشت مردم با وى تجديد بيعت مى كردند و كسانى از اهل سنت كه به آيةٌ 
شريفه «لقد رضى اللّه) به عنوان عشرة مبشره براى فضيلت افرادى استناد مى كنند بايد توجه داشته باشند كه ارزش بيعت به 
اطاعت و يايدارى بر آن است و الا در صورت عدم وفا جه اثرى مى تواند داشته باشد؟ خداوند سبحان نيز مى فرمايد «فمن 


كك فانيا نكت على نفسه (از افاضات معظم له در درس) 


(مبانى - ج ”. ص رففرة 


دينه: 


در لغت هر جيزى است كه بدانء امر مبهمى روشن و آشكار كردد و در اصطلاح فقه. عبارت است از كواهى دادن دو مرد 


عادل» يا شهود اعم از زن و مرد طبق شرائطى كه در فقه مقرر است. 


بينه در حكم و قضاى اسلامى اهميت بسزائى دارد» و از اركان مهم اثبات دعوى بشمار مى رود و در قانون كذارى اسلامء 
مؤداى ينه بمنزلة واقع» قرار داده شده است,. جون مؤداى ساير امارات» بتابرايق وق »جيرف بزسيلة ننه ثايرك "كرهد همه ]تاق 


واقعى آن جيز بر آن مترتب مى شود. 


(مبادى فقه واصول- ص )١82‏ 
حرف (ت) 


قئوكراسى: 


يكك نظريه سياسى و دينى است مبتنى بر اينكه حكومت دينى تنها حكومت مشروع است و قانون صحيح همان قوانينى است كه 
به وسيلة ييامبران به مردم ابلاغ شده و خداوند واضع ان مى باشد. بر اساس اين نظريه. دين و سياست (روحانيت و دولت) از 


هم جدا نبوده و بايد حدود و قوانين الهى دربارة مردم اجراء كردد. 

7 .لا 5 1 50006 
اين نظريه در اديان الهى يهود و مسيحيت و اسلام نيز وجود داشته است. در صدر 
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اسلام (تا بابان عضن خلناى راشدية) وحدت دين وسياست اعمال .هى كرديد. ليكن از آغاز حكومة بتى اميه به دست 
فراموشى سيرده شد و مبارزةٌ امامان شيعه اثنى عشرى را بايد در اين محتوا بررسى كرد. در زمان معاصر مسألة وحدت دين و 
سياست از جاتب سيد مال الديق اس دآبادق عنوان شد وند و دهه هاي اختيرة ابن اتديشه سياسى از ثو احياء شدة'اسث. 


(فرهنكك علوم سياسى ج -١‏ ص 18#) 

تجزى: 

در لغت از ريش جزأ بمعنى بخش كردن و ياره ياره نمودن استء در اصطلاح فقه عبارت است از: بيدا كردن نيروى استنباط» 
واجتهاد در ياره اى از احكام؛ نه در همةٌ آنها. 


(مبادى فقه واصول- ص /77ا١)‏ 


خبر يرسيدن» خبر خواستنء و جستجو كردن از بديهاى ينهانى را كويند» تجسس بيشتر در خير است ولى تجسس در شرٌ- به 
طور كلى جستجو كردن از امور ينهانى كه دانستن آنها ضرورتى نداردء از نظر شرع مردود استء همجنين در احاديث آمده 


كه جستجو نمودن از عقايد و كارهاى ينهانى مردم كارى ناروا مى باشد. 

البته تفتيش و تجسس در كارهاى مشكوكك و تحركات موذيانة دشمنان اسلام» از اين قاعده مستثنى است. 
(دايره المعارف تشيّع ج * ص )١1١١‏ 

تخاذل و تواكل: 


تخاذل القوم يعنى دست از يارى هم برداشتند- ذلت بار و ذليلانه- «تواكلوه» يعنى او را تركك كردند و به او كمكك نكردند و 
تواكله الكلام يعنى بيان سخن را هر يكك به ديكرى احاله كرد وو از يكديكر خواستند سخن را بيان كند. 


(المنجد الطلاب وارْهٌ كل) 


تخصيص: 

يكك قاعدهُ اصولى است و معنى آن محدود نمودن مصاديق يكك دليل 
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عام توسط دليل ديكر است كه خاص است. از نظر اعتبار و حجيت شرعى دليل خاص بر عام مقدم است. 
(مبانى- ج ١‏ ص 8؟١1)‏ 

ذو لمت ازويقة خط (مقصور ااه عملا خط (سدودا) > شد شد اسع 


بمعنى ناراست» ناصواب» و كناه بدون قصد. در منتهى الارب و مفردات راغب اصفهانى آمده كه در لغت يعنى نسبت خخطا به 


كسى دادن و كفتن به كسى كه خخطا كردى. 


تخطئه در اصطلاح؛ عبارت است از اينكه حكم يا موضوع داراى وجود نفس الامرى» يعنى وجود واقعى ثابت و محفوظ بوده 
باشد و مجتهد در تلاش خود براى استنباط و رسيدن به آن حكم يا موضوع حكم., كاه خطا مى كند و با همه كوششى كه در 
راه تحصيل آن بكار برده است به حكم واقعى نمى رسد و كاه راه خود را راست و درست مى بيمايد و به صواب مى رسدء 
يعنى اجتهاد او با حكم ثابت واقعى انطباق بيدا مى كند. اين را تخطئه كويند و كسانى كه در مورد اجتهاد داراى اين عقيده 
باشند اصطلاحاً (مخطثه) ناميده مى شوند. تصويب و تخطته از فروع مسألة اجتهاد است» شيعه و اهل سنت در آن اختلاف 


(مبادى فقه و اصول- ص /-١18١‏ 17/4) 
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دحميس: 


در لغت بنج كوشه كردانيدن در نزد شاعران افزودن سه مصراع است به يكك بيت كه جمعاً ينج مصراع باشد. 

ودر فقه: جيزى را به صورت ينج قسمت در آوردن است. و تخميس مالء يعنى يكك ينجم آن را حسب دستور شرع اسلام به 
مصرف مستحقين رسانيدن. 

(معارف و معاريفء ج سومء ص 019) 

تخيبر: 

و آن حكم عقل است بر اينكه مكلف مخير است بين انجام دادن يا تركك 
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كردن فعلى يا مخير است بين انجام دادن يكى از دو فعل با عدم امكان احتياط» و اين حكمى است عقلى» كه موضوع آن دو 
امرى است كه هيج يكك از آن دوء بر ديكرى رجحان ندارد و محمول آن جواز يكى از آن دو امر است. اصطلاح تخيير در 


علم اصول در موارد ذيل به كار مى رود: 


-١‏ در دوران امر بين محذورين (وجوب و حرمت). هركاه اصل حكم الزامى محرزء اما نوع الزام مورد ترديد باشدء و ندانيم 
كه آن حكم الزامى وجوب است يا حرمت. مثلما مى دانم در روز جمعه» يا نماز جمعه واجب است يا حرام» در آن صورت 


مخيريم بين انجام دادن و تركك نماز جمعه و اين تخيير تخيير عقلى ظاهرى است. "- در باب تزاحم. 


مثال: شخصى شاهد غرق شدن دو انسان است در حالى كه او قدرت و توان نجات هر دو را ندارد» و نجات هيج يكك از آن 
دوي دكرى رسيس نداره در ا ذعورث حين شحمى در تحات هر يكلااز نادو كير اسقهوان تكن كين عقلن 


*- در مورد تعارض دو اماره: هر كاه دو خبر يا 


اماره اى با هم متعارض باشندء و مرجحى در بين نباشد و مورد از موارد تساقط هر دو و رجوع به اصول عمليه هم نباشد؛ در 


آنجا حكم به تخيير مى شود و اين تخيير» تخيير ظاهرى شرعى است كه مخصوص مجتهد است. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص عم 
قد ليس: 


راوى باشد از اسناد حديث بطورى كه غير واقع باشد و تنها مطلعين در يابند» اين كونه احاديث را مدلس كويند. 


تدليس در معاملات هم باين است كه مثا شير را با آب مخلوط نمايند يا عيوب متاعى را بيوسانند يا حيوان بير را جوان نشان 
دهند و در هر حال موجب بطلان بيع است و در نزد عارفان» تدليس در لباس صلاح فساد كردن و در زير جبهُ عبادت» شركك 


ورزيدن وعبادات را جهت ارائه خلق كردن و ظاهر را آراستن و باطن را تباه كردن است. 
(فرهنكك معارف اسلامى؛ ج ؟. ص 68) 
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ترتب: 


عنوان بحثى است در اصول فقه و مورد آن مترتب بودن امر به موضوعى مهم در فرض عصيان امر به اهم است كه بعضى جايز 
دانسته و بعضى غير جايز بلكه غير معقول. 


(مبانى - ج 3 ص ره 
قرك استفصال: 


يكى از مباحث علم اصول اين است كه اكر متكلم حكمى را در جواب سؤالى بيان كرد بدون اينكه استفصال كندء آيا اين 
ترك استفصال به منزله عموم است؟ يعنى كفته متكلم» حكم عام را دارد يا نه؟ سه قول وجود دارد: 


-١‏ از شافعى نقل شده است كه وى كفته: ترك استفصال در حكايت حالء با وجود احتمال ديكر. به منزله عموم كفتارى 
استء مثل اينكه «غيدان ابن سلمه ثقفى» قبل از مسلمان شدنء ده همسر داشت. بعد از مسلمان شدنء بيامبر اكرم (ص) به او 
فرمودنك: 

جهار زن را نككه دار و از بقيه جدا شو. در اينجا بيامبر (ص) ترك استفصال نمودند. يعنى سؤال نكردند كه آيا زنها را با هم 


عد كرده يا جدا جدا؟ و نفرمودند كه هر كدام كه ابتدا عقد كرده اى به ترتيب تا جهار عدد را نككه دار و از بقيه جدا شو. 


؟- ولى برخى معتقدند كه ترك استفصال افاده عموم نمى كند. غزالى مى كويد شايد ييامبر (ص) وضعيت «غيدان» را مى 


دانستند و بخاطر همين استفصال ننموده اند. 


*"- سيد مرتضى و برخى ديككر قايل به تفصيل شده اند. ايشان مى كويد: هركاه از معصوم (ع) از حكم مفطر سؤال شود 


الف- اينكه معصوم با لفظ عام جواب دهد مثلًا بكويد از هر مفطرى بايد كفاره بدهد. 


ب- جواب معصوم (ع) در معنى عام باشد. مثل اينكه كسى سؤال كند از معصوم (ع) 


درباره شخصى كه روزه خود را در بين روز عمداً افطار كرده است و معصوم (ع) نيز بدون سؤال از اينكه با جه جيزى افطار 
كرفة افك هلا اباخذاق هوردما كار درك كه روزه را باطل مى كند انجام داده؟) بفرمايد: كفاره بر او واجب است. اين 


جمله معصوم (ع) مانند اين است كه بفرمايد: هر كس روزه خود را افطار كند, كفاره بر او واجب است. 
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ج- قسم سوم اين است كه سؤال خاص باشد و جواب نيز خاص. در اين صورت» جواب حمل مى شود بر همان مورد. مثل 
اينكه شخصى از معصوم (ع) سؤال كند كه من فلان كار را انجام دادم و روزه ام باطل شده؛ معصوم (ع) نيز بفرمايد- تو بايد 
كفاره بدهى. 


(فرهنكك اصطلاحات اصولء ج ١‏ ص 19؟) 


تزاحم: 

هركاه دو حكم (دو قانون) هر دو فعليت داشته» و تصادفاً بر عهدة مكلف قرار كرفته باشد, و امكان نداشته باشد كه مكلف هر 
دو را با هم امتثال كند كويند بين آن دو تزاحم است و آن دو را حكمين متزاحمين كويند. بعضى اقسام تزاحم را ينج و برخى 
سه قسم دانسته اند. -١‏ تزاحم به جهت آنكه دو حكم تصادفاً به يكك جيز تعلق كرفته استء همانند اجتماع امر و نهى در يكك 
مورد. "- تزاحم به جهت آنكه بين دو متعلق تضاد است,ء و مكلف توان انجام دادن هر دو را ندارد. '- تزاحم بين مقدمه و ذى 
المقدمه. و آن جايى است كه حرام مقدمة واجب و يا واجب مستلزم حرام كردد. ع 


هركاه دو جيز متلازم داراى دو حكم مختلف باشندء بين آن 


دو حكم تراحم يديد مى آيد. 0- كاهى دو متعلق از نظر زمان متعدد و مختلف اندء اما مكلف توان هر دو را ندارد. 
(كتاب فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص 9ل ), 
تساهل: 


دمن مويل كرشن بر يكديكن أاسان كرشبي تر رتفان كردن وعدارا اسك ودريرقي ازكآيات كر فاه ان اشارواو 
سفارش شده است. يكى از موارد تساهل در قرآن» تساهل با ييروان ساير اديان و حتى كافران است. و يكى از درخشانترين 
آيات قرآن در سفارش به مدارا و تساهل أيه 4 سورة آل عمران است كه مى فرمايد به لطف رحمت الهى با آنان نرمخويى 
كردى؛ و اكر درشتخويى سخت دل بودى بى شكك از بيرامونت يراكنده مى شدند؛ يس از ايشان آمرزش بخواه و در كار با 
آنان مشورت كن. 

(دانشنامه قرآن- قرآن يثوهشى- بهاء الدين خرّمشاهى جلد ١‏ ص )2١18‏ 

تسعير: 

بمعنلى ) نرخ كذارض. مسيك بن على ين الحسية (ع). قال: «قبل للنبى (ص): لو 
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(معارف و معاريف- ج إوة ص 003 


سريع: 


در لغت يعنى قانون كذارى. و در اصطلاح عبارت است از: نسبت دادن قول يا فعلى به شرع» بدون دليل معتبر. تشريع اقسام 
مختلفى دارد كه برخى از آنها حرام است و برخى حرام نيست. قسم حرام از تشريع آن است كه كارى را بكند كه از دين 
نيست با جزم به اينكه اين كار از دين استء بنابراين» اكر عملى را به اميد اينكه نزد شارع مطلوب است انجام داد» يا فعلى را 
تركك كرد به اميد اينكه اين فعل مبغوض شارع استء اين از قسم تشريع حرام نيست. بدعت نيز به معناى تشريع است و همان 
احكام تشريع را دارد. يس بدعت و تشريع عبارتند از اينكه كسى كارى را كه از دين نيست به عنوان دين و به نام دين انجام 
دهدء يا سبب شود كه ديكرى جنين كارى بكند. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول. ج 2 ص 00 
تضبيع حقوق: 


تضبيع ضايع كردن و مهمل كردانيدن جيزى را كويند و در حقوق و فقه به سه قسم تقسيم مى شود -١‏ قسمتى كه قابل اسقاط 


و التقال باشد مثل ححق خبار و ححق قصاض. 7- قابل أسقاط بوده و قابل اتتقال نباشد مغل ححق شفعه. *#-قابل اسقاط و انتقال 


(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى- ج ؟. ص 578) 
(تعارض)» (ورود)» (حكومت)» (تخصيص) به طور اجمال: 


مفاد دليل نسبت مطابقى بين موضوع و محمول است وقتى مى كوئيم الصلاه واجبه نسبت حكم كه وجوب صلاه باشد مفاد 
دليل است هيج وقت دليل متعرض مفاد موضوع يا مفاد محمول خودش نيست يعنى الصلاه واجبةٌ نمى كويد» صلاه جيست و 
نمى كويد وجوب يعنى جه؟ اينها را بايد از خارج بفهميم حال اككر نسبت دليلى با نسبت دليل 
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ديكرى در تعارض باشد به نحو تباين يا عموم و خصوص مطلق يا عموم و خصوص من وجه به تمامه يا ببعضه در اينجا مى 
كوئيم اين دو متعارض هستند مثلما اكر مولى كفت «اكرم العلماء؛ و دليل ديكر آمده كفت «لا تكرم العلماء» اين دو متعارض 
هستند منتهى هر متعارضى متساقط نمى شود بلكه اكر به نحو عموم و خصوص مطلق باشد آن وقت خاص را بر عام مقدم مى 
دارند و همينطور مطلق و مقيد كه آن هم نظير خاص و عام است. اما اكر دليل دوم با يكك جاى دليل اول كار دارد كه مفاد 
نسبت مطابقى اش نيست بلكه به آنجه در سلسله علل يا معلولات دليل اول است نظر دارد و 


لو در مقام نتيجه به نسبت هم بخورد مثدًا: وقتى مولا مى كويد اكرم العلماء اكر در دليل ديكرى بكويد اكرام علما نحو 
مصلحت ندارد» يا كويد اكرام علماى نحو را اراده نكرده ام؛ يعنى جيزى را كه دليل اول متكفل آن نبود حال جه موضوع 
باشد يا محمول يا علل و معلولات و يا ملازمات هر يكك از اينها را متعرض باشد اككر جه در نهايت نتيجه اش اين مى شود كه 
اكرام واجب نيست اما جون مستقيم نكفته» اين «حكومت» است. و اينكه در زبانها هست كه «حكومت معنايش نفى حكم به 
لسان نفى موضوع است» مطلب درستى است اما حكومت منحصر به اين قسم نيست قسم ديكر حكومت توسعه مى دهد مثلا 
ادله اى داريم كه مى كويد نماز مشروط به طهارت است حال اكر دليل ديكرى آمد و كفت «الطواف بالبيت صلاه» اين 
توسعة موضوع استء يعنى آن دليلى كه آمده و طهارت را براى نماز شرط كرده طواف را هم فرا مى كيرد» دليل اول نسبت 
بين صلاه و طهارت را بيان كرد. اما صلاه جه جيزى است اين را متعرض نبود اما دليل دوّم طواف را هم صلاه معرفى كرد و 
مفهوم صلاه را توسعه مى دهد و كاهى هم ضيق مى كند مثل اينكه دليل دوم مى كويد «صلاه الميت ليست بصلاه» يعنى نماز 
متّت مشروط به طهارت نيست- كه نفى حكم كرده ولى به لسان نفى موضوع در هر يكك از اين دو موردء دليل دوّم حكومت 
دارد بر دليل اول. فرق حكومت با تخصيص اين است كه مخصص با دليل اول در عرض همديكرند اما در حكومت دليل 
حاكم مستقيماً در عرض ديكرى نيست. 
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«ورود) معنايش اين است كه دليل دوم طورى است كه موضوع اول را حقيقتاً توسعه مى دهد يا نضيق مى كند مثا دليلى مى 
كويد «ما لا رب له ملكك امام است دليل ديكر مى كويد «من حاز شيئاً ملكه) قبل از اينكه اين دليل بيايد بوته هاى بيابان ملكك 
امام بود اما اين دليل ربٌ براى آن درست مى كند كه هر كس حيازت كرد ملكك او مى شود. اما فرق «تخصيص» و «تخصص') 
اين است كه در تخضٌّ ص ما دو دليل نمى خواهيم تا يكك دليل» موضوع ديكر را تضييق بكند. تخصص معنايش اين است كه 
يكك حكمى كه مولى روى موضوعى مى برد»ء جيزهايى كه از افراد اين موضوع نيست واقعاً داخل در حكم نيست مثا وقتى 
مولى مى كويد «اكرم العلماء)؛ مشهدى حسن بقّال تخضصاً خارج است. 


(از بيانات معظم له در درس. مبانى-/ ج 2 ص 078٠ -”8١‏ 
تعزير مالى: 


تعزير مالى اين است كه كسى رابا جريمه مالى مورد مؤاخذه قرار دهند تأديب مقيد به زدن نيستء بلكه زدن به عنوان نمونه 
ذكر شده استء تعزير مالى را هم اككر حكومت صلاح دانست مانعى ندارد. البته نظر ما اين استء آقايان هم مى توانند اجتهاد 


(افاضات معظم له در درس. مبانى - ج و3 ص از( 
حرف (ج) 


جاهل مقصر: 

(اصطلاح فقهى و اصولى) يكى از مسائل مورد بحث اين است كه آنكه نادان به احكام مذهب باشد آيا معاقب و معذب 
خواهد بود و يا معذور و معفو است بر اين اصل ميان جاهل قاصر و مقصر فرق كذاشته اند و كفته اند هر كاه جاهل بوده باشد 
و اصولنًا توجهى به اين موضوع نداشته است كه احكام و مذاهبى هست و لازم بوده است تفحص و تحقيق كند و وظايف الهى 
را دريابد و در حقيقت اين در حكم بهائم و حيوانات است و اين كونه جهال معذورند. اما جاهل مقصر كه متوجه بوده 
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است كه در اين دنيا بيهوده و بى جهت آفريده نشده است و قطعاً وظائف و احكامى دارد و لازم بوده است براى فهم و اطلاع 
از آنها اقدام كند و نكرده است معاقب و معذب اسك ويدية عي اسيك كه 'كتقد اند «الجاهل المقصر المتلف كالعامد) و 


اعمال او را باطل مى دانند. 


(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى - ج 5 ص 06 


جزبه: 


عراج و التاق اليك كيهو ذا لسنارك )ور مفا ره ودر قبي كوه ساق )ابيع اوس نك بون كقار|, قاف ورهال " 


(اصطلاحات فقهى- ص )١8#‏ 
جعفربه: 


مبشر را كويند كه ادعاى نفى اجماع كرد و كفت كه اجماع صحابه دربارة حد زدن شارب الخمر درست نيست و كويد اكر 


كسى كمتر از حد نصابى كه در سرقت كفته اند هم سرقت كرد فاسق است و اهل آتش و بايد دربارة او حد سرقت اجرا شود. 
(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى- ج ”2 ص 187) 
جد (تازيانه): 


جلد بر وزن سكك از ماد ة جلك به معناى يوست اسك و متظوو ان آن ثاؤيانة يخصوص اسث كه از يوست عيوانات ساخغته مى 
شده. از نظر اسلام زن و مرد زناكار غير محصنه (غير متأهل يا متأهلى كه همسرش در سفر باشد) را يكصد ضربه با تازيانه هاى 
الءالاقده ححله تى وثلن وا ضظلاتحا ادق كاريوا مكلك بس تانكان. 


(التحقيق فى كلمات القرآن الكريم- ج ؟, ص )٠١7‏ 
جهاد: 


جهاد يكى از اركان دين مبين اسلام است كه براى رفع فتنه در عالم و حفاظت و حراست از ارزشهاى الهى و دفاع از حكومت 


اسلامى تشريع شده است. در قرآن حدود سيصد آيه به صورت مستقيم و با توابع آن حدود يانصد آيه در ارتباط با اين 
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فرضيه الهى وارد شده كه از مجموع آن استفاده مى شود كه جهاد همانند نماز براى همه زمانهاست و مخصوص صدر اسلام و 
زمان ييامبر اكرم (ص) و امير الؤمنين (ع) و ساير ائمه معصومين (ع) نيست دفاع از حقيقت و عدالت و اصلاح دين و دنيا 
توسط جهاد براى همة زمانهاست اينطور نيست كه با غيبت حضرت حجت آنككونه كه برخى معتقدند همة اينها كنار كذاشته 
شده باشد و باب جهاد با نبودن امام معصوم تعطيل شده باشد و مسلمانان در زمان غيبت و لو اينكه صد هزار سال هم طول 
بكشد بدون دفاع باشند و براى 5 ترش اسلام جهاد نكنند مسلماً اككر در صدر اسلام خير در شمشير بوده در اين زمان در توب 


و تانكك و مسلسل و موشكك است وما نمى توانيم ازاين همه آيات و روايات در زمان غيبت 


صرفنظر كنيم و اصولًا در اسلام جهاد براى دفاع است منتهى كاهى دفاع از حقيقت است و كاهى دفاع از عدالت» مبارزه با 
شرك و مشركين براى بازكرداندن آنان به راه توحيد و فطرت الهى دفاع از حقيقت است زيرا انكار خداوند حقيقت است و 


تلاش براى نجات مستضعفين و محرومين و مبارزه با حكومتهاى جائر ستمكر دفاع از عدالت. 
(از افاضات معظم له در درس. مبانى- ج ١‏ ص 1710-778) 

جريب: 

(اصطلاح فقهى) مقدار معينى از زمين را كويند كه حاصل ضرب 2٠‏ ذراع در 26 ذراع است. 
(فرهنكك معارف اسلامى- ج ”. ص 178) 

جرى و تطبيق: 


دو اصطلاح است و مقصود آن اين است كه در بيان مفهوم عامى كه در دليلى آمده در دليل ديككر كه در مقام تفسير دليل اول 


است موارد و مصاديقى بيان كردد كه بايد كفت اينها از باب نمونه و ذكر مصداق آن مفهوم عام است نه تفسير آن 
جمع تبرعى: 


جمع تبرعى يعنى تأويل كيفى» توضيح اينكه در هر مورد كه دو دليل از هر جهت مساوى باشند و امكان جمع بين آن دو 
نباشد» مكر آنكه يككى از آن دو را بر 
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خلاءف ظاهرش حمل كنيم» مى كويند جمع تبرعى كرده است علماى اصول در مقام رفع تعارض بين ادله؛ به جمع تبرعى 
متوسل نمى شوند. زيرا آن را حجت نمى دانند و معتقدند جمع تبرعى نه بيش عرف و نه بيش عقل جايكاهى ندارد و دليل و 
شاهدى بر صحت جنين جمعى وجود ندارد مضافاً به اينكه اكر جنين جمعى را صحيح بدانيم» موردى براى دو دليل متعارض 
باقى نمى ماند بلكه بايد تمام اخبار علاجيه را كه در باب تعارض وارد شده؛ حمل بر موارد بسيار نادر كنيم» بديهى است كه 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 4 


حرف (ح) 


حجه الوداع: 


آخرين حج ييغمبر اسلام (ص) كه خانه خدا را بدان و داع نمودندء به آن حجه البلاغ و حجه التمام نيز كويند. بعد از نازل 
شدن آيه «و اذن فى الناس بالحج يأتوكك رجانًا و على كل ضامر يأتين من كل فحج عميق» و در ميان مردم براى حج ندا در ده 
كه بياده و سوار بر هر شتر لاغرى- كه از راه دور مى آيند- رو به سوى تو آورند حج /7؛ ييامبر اسلام (ص) بعد از ده سال 
آهنكك حج نمودند و نود هزاريا به نقلى صد و جهارده هزار ملازم ركاب حضرت بودند وآن حضرت دراين سفر هم 


زوجات خويش را به همراه داشتند. 
(معارف و معاريف - ج ع" ص 1 
حجت تعبدى: 


براى توضيح اين اصطلاح كه تركيبى از حجيت و تعبد است ناجاريم كلمه حجيت و تعد را جداكانه تعريف كنيم» حجيت در 
لغت معتبر بودن را كويند مثل حجيت خبر واحد. و تعد به معناى اطاعت و خضوع در برابر امرى است» حجيت تعبدى يعنى از 


روى تعبد و بدون جون و جرا يذيرفتن امرى شرعى. 
(دائره المعاردف تشيع - ج و3 ص جرع 
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حدود شرعى: 


حدٌ در لغت به معناى منع و تأديب است ودر فقه مجازات بدنى مصرحه در فقه است كه بر مرتكبين كناه وارد مى شود و 
كمدّءت آن از طرف شارع معين مى شود. يكى از كتابهاى فقهى كتاب حدود است. كه به تفصيل در اين باره به كاوش 


يرداخته است. 

(اصطلاحات فقهى- ص 187) 

حدود الله: 

حدودى است كه ولو شاكن ‏ خضوصيئ تذاشته باشد مائند شرف حمر و غيره موود مؤاخذه قرارهئ كيرد 

واجبات و محرمات خداوند و احكام الهى به منزلة حدود و مرزهاى كشورهاست كه نمى شود از آنها تجاوز نمود. 
(اصطلاحات فقهى» ص 187). 

حدود الناس: 


حدود شرعى است كه با توجه به شكايات شاكى خصوصى اجرا مى شود مانند حد سرقت كه با توجه به شكايات صاحب مال 


جارى مى كردد- به هنكام اجراى حد الناس اكر شخصى بميرد آيا دية اواز بيت المال يرداخت مى شود يا نه فقها شيعه 


اختلاف نظر دارند. 
(اصطلاحات فقهى- ص 187) 
حديث بدء الدعوه: 


حافظان حديث و سيره نويسان و مورخان شيعى و سنى به اسناد معتبر از راويان ثقه آورده اند كه رسول اللّه (ص) بعد از نزول 
آيهُ «و انذر عشيرتكك و الاقربين- نزديكترين خويشاوندانت را هشدار بده (شعراء ))7١‏ دعوت ناهارى از جهل تن از اعمام و 
بنى اعمام در خانة خود (يا در خانة ابو طالب) ترتيب داد و ايشان را به اسلام دعوت كرد و ابلاغ فرمود هر يكك از شما بيش 
قدم شد و زوتراز سايرين ايمان آورد و مسلمان شد برادر و وصى و خليفة من در امت من و ولي همه مؤمنان بعد از من 
خواهد بودء تنها كسى كه در جمع دعوت رسول الله (ص) را لبيك كفت امير المؤمنين 
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اطاعت كنيد (تاريخ بغداد- ج ”. ص 2 55 حديث به نام حديث بدعء الدعوه يا حديث دار (جون در خانة رسول الله (ص) 


يا ابو طالب صادر كرديده) معروف است. 
(دائره المعارف تشيع - ج © ص )١168‏ 
حديث مستفيض: 


بر ياية آنجه بزركان دانش درايه و حديث شناسى مانند شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى و زين الدين شهيد ثانى كفته اند. 
حديث مستفيض آن روايت و حديثى است كه زنجيره سند و راويان آن افزون بر سه نفر باشد نام ديكر آن حديث مشهور 


5 


است. 


دانشمندان درايه در توضيح آن افزوده اند كه روايتكران حديث مستفيض در هيج مقطع و مرحلة زمانى نبايد از تعداد ياد شده 


كمتر باشد. وجه تسمية 


آن به مستفيض نيز از اين جهت است كه اين واه از ريشهُ فيض و فيضان است. و فيضان آب نيز فراوانى و وفور و بالا آمدن 
آن را كويندء حديث مستفيض نيز آن روايت غير متوارى است كه در ميان خبرهاى واحد رتبه و جايككاه ممتاز و بالايى دارد. 


است كه شيوع و شناخت آن ويزه متخصّصينء دانشمندان و علما حديث باشد و در ميان آنها شهرت داشته باشد. 
(مبانى - ج ع ص 068 


حسن: 


حديثى است كه رجال سند تماماً ودر هر طبقه امامى مذهب و ممدوح باشد ولى تصريح بر عدالت هر يكك از آنان نشده باشد 


و وجه ناميدن اينككونه روايات به حسن از آن جهت است كه نسبت به راويان آن حسن ظن وجود دارد. 
(مبانى- ج 8 ص 704 

حرورته: 

يكى از فرق يانزده كانه خوارج و بيروان نجده بن عامر حنفى حرورى 
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مى باشند و ازاين جهت آنها را حرورى كويند كه آغاز اجتماعشان در حروراء- مكانى نزديكك كوفه- بوده. در حديث آمده 
كه بيغمبر (ص) فرمود هر كس به فرقه حرويه دست يابد بايستى آنها را به قتل برساند و فرمود هر كه بدست حرويّه كشته شود 
شهيد است. 


(كنز العمال- ص /ا7 "1١‏ . 
(معارف و معاريف- ج اث ص شه 
خرج: 


(اصطلاحات فقهى» ص ا 


جرره 


مكناق اسك كدر آنا يناد فى كبرتكه عر فك قيسا و با حرق آست كه هال بون ا اعادنا دكيدارى نت شود ماكد جهانه و 


(امظيدات اتقو يسن :14 
حصر استقرايى: 


منحصر نمودن محتملات و اقسام جيزى به منشأ تتبع و استقراء را حصر استقرايى كويند» جنانكه كويى دلالت يا «لفظى» است 


يا «وضعى» يا «طبعى). 
(معارف و معاريف - ج و3 ص الاج "لانم 
حصر اضافى: 


حصي اضنائى الخصيض توصوف انبث ولت با صفكيه موصوى ل به طور حيتي بلك در قايس و سيت بمدرهاي 


ديكر» به عنوان نمونه آيه «إكنا عرّم عَلَكُمْ الْميه وَ الدّمَ ولع الجريرة 7 ايل به به ِغَبْر الله انحصارى كه از آيه با كلمه انّما 
استفاده مى شود انحصار اضافى است يعنى منظور بيان تمام محرمات نيستء بلكه هدف نفى بدعتهايى است كه آنها در مورد 
قسستى ان كوشفياى جلال داشتند ونه تعبير ديكر آنها قسعتى از كوشتهاى ياكيزه و خلال راطق خترافات و 
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موي عي ماو لاا ري ل ل 


(تفسير نمونه- ج 2١‏ ص 087- 087) 

حقيقت شرعيه: 

به الفاظ و موضوعاتى كفته مى شود كه در شرع براى معانى خاص تعيين شده اند مانند نماز» روزهء حج. و نظائر آن ودر 
واقع» شارع مقدس استعمال اين الفاظ را به صورت حقيقى در معانى خاصىء قرار داده است. 

(مبانى» ج * ص 688) 

حكم تكليفى و حكم وضعى: 


دو اصطلاح است در علم اصول فقه» حكم تكليفى حكمى است كه از سوى شارع مقدس براى انجام كار يا بازداشتن از كار و 
مباح دانستن جيزى صادر مى شود كه مجموع آن در ينج حكم تكليفى كه عبارتند از وجوب» حرمتء استحباب» كراهت و 
اباحه خلاصه مى شود. حكم وضعى حكمى است كه از ناحية شارع» جعلى مستقل صورت نككرفته و اكثراً از احكام تكليفى 


مانند يليدى و نجاست بول كه ناشى از حكم تكليفى وجوب اجتناب از بول است و ياكك و طاهر بودن آب كه ناشى از حكم 
تكليفى جواز نوشيدن آب است و صحت معامله كه ناشى از حكم تكليفى جواز تصرف خريدار و فروشنده در يول و جنس 


خريدوفروش شدة است 1 
(مبانى - ج 3 ص إخكرفرة 
حكم فعلى: 


ه ركاه مقتضى براى حكم موجود. شرايط نيز موجود, مانعى هم وجود نداشته باشد و حكم نيز انشا شده باشد و اراده جدى نيز 


به الزام تعلق كرفته باشدء حكم فعلى است. 
(فرهنكك اصطلاحات اصول- جلد اول» ص ١9؟)‏ 
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حكم موقت: 


كاهى يكك حكم فقط در زمانى خاص بكار مى رود نه در همه زمانهاء كه به آن حكم موقتى مى كويند. مثلّا زكات به حسب 
تشريع اولى در اختيار امام (ع) مى باشد كه بوسيلة آن» حاجتها و نيازهاى مردمى را كه تحت حاكميت او هستند بر طرف مى 
نمايد» اما وقتى نااهلان متصدى حكومت شدند و زكاتها در غير مصارفشان صرف كرديد و شيعه در محروميت باقى مى مائد» 
در اين موقع امام (ع) به شيعيان دستور فرمودند كه زكاتشان را فقط در بين فقراى خود تقسيم كنند؛ كه اين يكك اجازه و حكم 


موقتى است براى شرايط خاص نه براى همه زمانها. 

(مبانى - ج 8 ص 0/5 

حكم واقعى: 

اصطلاحى است اصولى: و آن عبارت از حكمى است كه منبعث از امر واقعى باشد. 


با توجه به جكونكى جعل و تشريع احكام شرعىء هر كاه فقيه و مكلف آكاه به حكم واقعى مى كردد» بدين كونه كه از منابع 
اساسى دست يافتن به احكام شرعى واقعى يا به تعبير اصوليين از حكم الله واقعى آكاه كرديد و بدان علم و قطع يبدا كرد» در 
اين صورت ترديدى در فعليت و تنجز آن حكم معلوم براى مكلف نيست و الزام آور است. 


(دايره المعارف تشيّع - ج ص 65775 
حينيت تقييديه و تعليليه: 


در ثبوت حكمى براى موضوعى باشد به شكلى كه موضوع واقعى و اصلى همان صفت باشد و ديكرى اينكه موضوع اصلى 
موصوف به آن صفت باشد و آن صفت دخالتى در موضوعيت براى حكم نداشته باشد» قسم اول را اصطلاحاً حيثيت تقييديه و 
دومى را تعليليه مى كويند. 

(مبانى- ج ١‏ ص 508) 

حكومت: 

اصطلاحى است اصولى و معنى آن مقدم بودن يكك دليل بر دليل ديكر 
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است به كونه اى كه دليل حاكم شرح دهنده و تفسير كنندة دليل ديكر باشد. 

(مبانى- ج ١‏ ص 117) 

حنبليه: 


يكى از جهار فرق اصحاب حديث اند كه؛ اصحاب امام احمد حنبل كه بعضى از ايشان قائل به تشبيه مى باشند. احمد بير بود 


كه شافعى :در رسيده او خدمت شافعى كرد وعتان اسب شافعى را كرقته بوة و مى كفت اقتدوا بهذا الشاث المهعدى. 
(معارف و معاريف» ج ع ص //ام) 
خنفيه: 


در لغت بمعنى دين دارى و درست اعتقادى استء و الا-ن به كروهى كه ييروان ابو حنيفه هستند اين لفظ اطلاق مى شود كه 


يكى از جهار فرقه اهل سنت بحساب مى ١‏ يند. 
(معارف و معاريف» ج 5 ص ا 


حيازت: 


در لغت كرد آوردن و استيلاء يافتن بر جيزى است و در اصطلاح فقهى عبارت از تهيه مقدمات تصرف در اراضى باير و مرده 


است. 


حيازت موجب ملكيتء يا اولويت است و در صدق حيازت. نيازى به وضع يد بر شىء مورد حيازت نيست بلكه ملاك؛ 
مدق ابعل اسك ماهر كام كد براق شكار دام كب اذو شكارق در اقناضت اماه ضادق اسك و تضرف د بكرف 


در آن بدون اذن حيازت كننده جايز نيست و موجب ضمان است. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص 7588) 
حرف (خ) 


خبر صحيح: 


خبرى كه تمام راويان آن امامى عادل باشند» خبر صحيح نام دارد. اكر جه بعضى «ضابط» بودن را هم اضافه كرده اند. خبر 
صحيح يا «اعلى) است يا «اوسط» يا «ادنى». خبر صحيح اعلايى خبرى است كه امامى و عادل بودن تمام راويان را با علم يا 
شهادت دو نفر عادل يا بعضى از آنها را با علم و بعضى را با شهادت دو عادل يافته 
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باشيم. و اما اككر امامى و عادل بودن همه ويا بعضى را به وسيلة شهادت يكك عادل به دست آورده باشيمء به آن «صحيح 
اوسط» كويند. همان كونه كه اكر امامى و عادل بودن همه و يا بعضى را با ظن اجتهادى به دست بياوريم به آن «صحيح ادنى) 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص )18١‏ 

خبر واحد: 

خبرى كه به حد تواتر نرسد و بدون قرينه خارجى نتوان به صحت آن بى برد» خبر واحد نام دارد. 
(فرهنكك اصطلاحات اصولء 117*) 


خبر مرسل: 


مرسل بمعناى عام؛ و آن خبرى است كه راويان آن همكّى يا برخى در سلسله سند ساقط شده و به جاى آن از تعبير اعن 


بعض) با «بعض اصحاب» استفاده شود. 


مري نه مداق حتاف وو 1ك هر حا كن اميف كتعاس اواك سيك امه فدوة الكه ال وانيطه و ناقاة قامن دود اقدنيكا 
سعيد بن مسب بككويد: قال رسول الله در حجيّت مراسيل دو قول وجود دارد. الف- در صورتى كه مرسل (به صيغه اسم فاعل) 


ثقه باشد آن خبر حجت است. ب- روايت به هيج وجه حجت نيست. 
(فرهنكك اصطلاحات اصول» ص 187) 
خبر مشهور: 


كاهى به خبر مستفيض اطلاق مى شود و كاهى نيز به هر خبرى كه سر زبان ها بوده مشهور كفته مى شود كرجه بى سند و ايا 


داراى يكك سند باشد. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص و6 
خبر متواتر: 


تواتر در لغت به معناى يكى يس از ديكرى است. در قرآن آمده: «ما رسولان را يكى يس از ديكرى فرستاديم» و در اصطلاح 


به خبر عده اى كويند كه تبانى و توافق آنان بر كذب محال بوده» واز قول آنان علم حاصل شود. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات» ص )18١‏ 

خبر مقبول با روايت مقبوله: 

رواض كه علماء بهمشضموة 1م غهل كردة و انرا تلن 
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به قبول كرده باشند «روايت مقبوله) نام مى كيرد مثل «مقبوله عمر بن حنظله) على رغم اينكه در سند اين حديث محمد بن 


عيسى و داود بن حصين هستند كه هر دو ضعيف اند. 

(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصولء ص *187) 

خبر مجهول: 

خبرى كه يكك يا جند نفر از راويان آن از نظر عقيده مجهول الحال باشد به آن «روايت مجهول» كويند. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 187) 

خبر مرجوح: 


هر كاه دو خبر با هم مساوى نيستند» بلكه در برخى از جهات يكى بر ديكرى برترى دارد. مثلا راوى يكى عادل تر استء اين 


صفت موجب ترجيح اين دليل بر دليل ديكر مى شود كه دليل و خبر فوق را راجح و دليل و خبر مقابل را مرجوح كويند. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات ص 187) 

خبر موثق: 

به خبرى كه يكك يا جند نفر از راويان آن امامى نبوده» ولى توثيق شده باشند «خبر موثق) كويند. 


(فر هنكك تشريحى ص رنكلة 


خراج: 


نوعى ماليات استء كه از غله و محصول زمين حاصل مى شود و بر كليه جيزهايى كه حاكم عادلء يا غير عادل اخذ مى كند 


نيز اطلاق مى شود. بعضى كفته اند: 


خراج مالياتى است كه به نسبت مساحت زمين كرفته مى شود. نراقى در انيس التجار كويد: خراج وجه نقدى است كه معين 
مى شود تا به عوض اجرت زمين» يا اجرت درخت. يا غيره بدهند جنانجه قرارداد مى شود كه فلان موضع را زراعت كنند و 
سالى ده هزار تومان به حاكم بدهند. 


كفته شده نخستين كسى كه خراج را مقرر داشت عمر بوده است. 
(مبادى فقه واصولء» ص 584) 
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خزرج: 


هجرت كرده و با تيره اوس كه بنى اعمام آنها بودند در آن شهر زندكى مى كردند و جندى اين دو قبيله با هم زدوخوردهاى 
خونينى داشتند كه به اسلام منتهى كشت و بيش از هجرت حضرت رسول به مدينه آنان به استقبال اسلام شتافته در عقبه به آن 
حضرت بيعت نمودند و اسلام اختيار كردند و سيس شهر خود را دار الهجره ساختند. 

(معارف و معاريف»ء ج ينجمء» ص 115) 

خُصُومَه: 

در لغت بمعنى درشتى و عداوت است. در فقه» مرافعه و دعوى به دادكاه بردن و دادخواهى كردن مى باشد. 

(اصطلاحات فقهى» ص 06 

خلع: 


بضم خاء و سكون لام, از خلع بفتح خاء كرفته شده است و آن بمعنى كندن و بيرون آوردن جامه از تن است- و در اصطلاح 
فقه- نوعى طلاءق باين استء و آن در صورتى تحقق مى يابد كه زن از مرد متنفر و رنجيده خاطر و دلخور باشد. در طلاق 
مبارات كه قسمى ديكر از طلاق است. هر دو (زن و مرد) از يكديكر متنفر هستند. (اصطلاحات فقهى- ص )55١‏ 


حرف (د) 


دار الحرب: 


اسلام در آنجا يياده نمى شود» و دولت هاى آنجا نيز در حال خصومت با اسلام و دولت هاى اسلامى هستند. ساكنان دار 


الحرب وا اعطاا حر فى تامتك. 
(فرهنكك علوم سياسىء؛ ج ١‏ ص 587) 
دار اسلام: 


به معنى خانة اسلام و كشور اسلامى است. و منظور از اين اصطلاح مناطقى است كه متعلق به مسلمانان مى باشد و قوانين و 


دستورات اسلامى در آنجا 
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رعايت مى شود. و يا آنكه اكثر ساكنان آن را مسلمانان تشكيل مى دهند. اين سرزمينهاء وطن تمامى مسلمانان جهان مى باشد 
و جنانجه از سوى دشمنان اسلام مورد تهاجم قرار كيرد» در درجه نخستء بر ساكنان آن ودر درجه دوم جنانجه به تنهائى 


(فرهنكك علوم اسلامى» ج ١‏ ص 527) 
دار التقيه: 


َيِه خطر يرهيزى- اسم مَفيتدو اثقناءت تاء بدل واواستث. در اصطلاح شرع: خوددارى از اظهار عقيده و مذهب خويش در 
مواردى كه ضرر مالى يا جانى يا عرضى متوجه شخص باشدء به تعبير ديكر: رهانيدن خويش از خطرى كه از ناحيه ديكرى به 
تو متوجه استهء با كفتار يا كردار بر خلاف وظيفه اوليه شرعيه. 


شهيد اول در قواعد تقيه را مانند احكام خمسه به ينج قسم تقسيم كرده -١‏ واجب 7- مستحب ”7- مكروه 5- حرام ه- مباح» 
كه براى هر كدام از اينها جايكاههايى ذكر شده است. 


دار التقيّه: يعنى خانه يا مركز و سرزمينى كه بخاطر وجود شرايط تقيِه بايد در آن تق كرد. 
(دايره المعاردف تشيّع - جح م ص 9 - كو معارف و معاريف- حسينى دشتى» ج و3 ص عع 
دار الحجره: 


به موجب قانون شرعء هر كافرى كه دين اسلام را قبول كند بايد از كشور خود به قلمرو اسلام هجرت نمايد به همين سبب 
قلمرو اسلام را دار الحجره ناميده انك. 


(فرهنكك علوم سياسىء؛ ج ١‏ ص 187) 
دولت حَق (حقه): 


دولت در لغت بمعنى ثروت و مال و بمعنى سلطنت» حكومت و زمامدارى آمده است. دولتى كه بر مبناى حق وعدل عمل 
كند در مقابل دولت باطل آن را دولت حقه كويندء از نظر شيعه دولتى كه مورد تأييد ائمه معصومين عليهم السلام باشد را 
دولت حقه كويند. 


(معارف و معاريفء ج هذ ص 687) 
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دلالت اقتضاء: 

آن است كه مدلول با صراحت كلام نيامده اما صحت كلام بر آن متكى است. دلالت اقتضاء يكى از اقسام دلالت التزام است 
كه به صورت «لازم اهم) بر موضوع خود دلالت دارد» وداراى حجيت عقلى است. 

(مبانى فقهى- ج " ص )17١‏ 

دليل اثباتى و ثبوتى 

: (در مقام اثبات و ثبوت) ثبوت در لغت مصدر از باب تَبِتّ- يَعْيْتُ- به معنى استقرار و استوارى يافتن و يابرجاى بودن و وجود 


و دوام اس 


لإونت در القددى إضيو ل انهه مط اكيا انقنا بدح كيس عويظة و خود كن زر لساري البرك مدو كريك كل عر رو عقودة: افا رفن 3 


دو مرحله تشكيل شده است: 


نخستين آنء مرحلة ثبوت يا واقع كه عبارت است از وجود هر جيز در واقع و نفس الامره صرف نظر از علم و جهل مكلفين به 
آن واعم از آنكه دليلى براى اثبات آن واقع اعتبارى وجود داشته باشد يا نه. 


دومين مرحله؛ مرحلة اثبات آن واقع اعتبارى با دليل علم يا علمى در خارج استء كه آنجه را كه در واقع مفروض الوجود 
دانستيم اينكك با دليل عقلى يا شرعى در خارج و وجود خارجى اثبات مى كنيم. 


بنا بر تقسيم اصوليين يكك حكم ممكن است مطابق با مرحلة ثبوت بوده و در واقع و نفس الامر بتوان حقيقت آن را تعقل و 
تصور كرد و در همان حال دليل اثباتى نيز موافق با آن بوده و در اين كونه احكام مرحلة ثبوت با اثبات تطابق دارد» و كاهى 
نيز ممككن است دليل ثبوتى به كونه اى باشد ليكن دليل اثباتى حكم را بر خلا-ف ثبوت و واقع به اثبات برساند كه در اين 
فرض حكم مخالف ثبوت بوده و 


مخالفت مقام اثبات با ثبوت لازم مى آيد. همه واجبات در اين اصل كلى مشتركك اند كه خداوند و شرع تكاليف رااز مكلفين 


در مرحلةً اثبات مى خواهد و كارى به مرحلة ثبوت و واقع و آنجه كه در علم الله واجب است ندارد. 
(دايره المعاردف تشيّع - جح هه ص )١17-7١8‏ 
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دليل انسداد: 

(اصطلاح اصولى) يكى از مباحث مهم اصولء بحث دليل انسداد است در باب ادله عقليه آمده است كه آيا در زمان غيبت راه 
و طريق علم به احكام مُنسدٌ است يا مفتوح» عدة اى از اصوليان بر آنند كه راه علم منسدّ است و بدين جهت واجب است به 
ظن و شكك و وهم عمل كنيم و ادله آنها اين است كه اولا ما مكلف به احكامى مى باشيم و مانند مجانين و بهائم بلاحكم نمى 
باشيم و ثانياً تركك احكام و اهمال آنها جايز نيست و ثالثاً قرآن و اخبار متواتره كه مفيد علمند تمام احكام را بيان نمى كند 
يس بايد به ظن عمل نمائيم و اكر وافى نبود به شكك و اكر نبود به و هم و اين مسأله يعنى حجيت ظن منوط به تماميت دليل 


انسداد است واكر كفته شود احكام ما بوسيله اخبار متواتره و محفوف بقرائن علمى ثابت مى شود و دليل انسداد مردود 


(فرهنكك معارف اسلامى ج ” ص 608) 
دليل لبى: 
دليل غير لفظى را كويند» مانند اجماع» عقل» سيره و ضرورت. 


دليل لبى: اعم از دليل عقلى استء يعنى دليل لبِى هم شامل جايى مى شود كه دليل عقل. از امور عقلى ضرورى (بديهى) 
باشدء و هم شامل جايى مى شود كه دليل عقلء از امور عقلى نظرى يا اجماع باشدء ولى دليل عقلى شامل ضروريات نمى 


شود. 
(فرهنكك اصطلاحات اصول- ص 58*) 
دلالت: 


در علم منطق دلالت به سه نوع تقسيم شده است. -١‏ دلالمت مطابقت آنجا كه يكك لفظ به تمام معنى و مفهوم موضوع خود 
دلالت كند. -١‏ دلالت تضمن آنجا كه لفظ به قسمتى از معناى موضوع خود دلالت كند. *- دلا-لت التزام آنجا كه لفظ به 
مفهومى كه لازمه موضوع خود است دلاللت كند نظير آيهُ شريفه «عهد من به ستمكاران نمى رسد) كه لازمة مفهوم آن 


ضرورت مبارزه با كسانى است كه بر خلاف مقررات الهى و بر اساس ستم بر مردم حكومت مى كنند. (مبانى ج "١‏ ص الخرة 


دولت جائر: 


يعنى سلطنت و حكومتى كه بر يايه ظلم و ستم باشد» وو از 
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رسول خخدا (ص) روايت شده كه فرمود: زمانى بيايد كه مردم آنجنان از علماء بكريزند كه كوسفند از كركك كريزد» در آن 
هنكام خداوند آنها را به سه بلا دجار سازد: .١‏ آنكه بركت را از افوالشان بر دارد ؟. سلطاتق ستمكر بر آنها فسلط سازه * فى 


ابجان اق دينا بروئد 
(معارف و معاريف» ج 5 ص ؟”' وج ه ص 8١‏ 


ديوان عالى: 


رسيدكى مى كند. مهمترين وظيفة آن رسيدكى به شكايت از احكام دادكاههاى استيناف و احكامى است كه به مرحلة 
قطعيت رسيده است در اين موارد ديوان عالى به ماهيت دعوى وارد نمى شودء بلكه فقط حكم را از نظر موافقت يا مخالفت با 


قانون بررسى مى كند» رسيدكى در ديوان عالى را رسيدكى فرجامى نامند. 
(لغت نامه دهخدا ج اص 098) 
ديوان عدالت: 


حقوق آنها ديوانى به نام ديوان عدالت ادارى زير نظر قو قضائيه تأسيس مى كردد. 
(قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران) 
ديه: 


(اصطلاح فقهى) خون بها و آن نوعى كيفر مالى» يا نقدى است كه شخص آزاد هركاه كسى را كشته. يا زخمى كرده باشدء 
بايد طبق شرائطى آن را به اولياى مجنى عليه» يا خود او ببردازد و فرق نمى كند كه از طرف قانونكذار ميزان آن تعين شده يا 


نشده باشد. كاهى ديه را به آنجه معين شده اطلاق مى كنند و ارش و حكومت را بر آنجه معين است. 


(مبادى فقه و اصول على رضا فيض ص 596) 
حرف (و-ز) 


راوى: 


نككهبان اسبان» آب دهنده حيوانات آب آورنده- نقل كننده سخن» جمع آن 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 57١‏ 

رواه و راوون است. 

(معارف و معاريف ج 0 ص 208) 

رجم: 

در اصل به معناى سنكك. قبر» يرتاب كردن سنكك و قتل بوده است. 


قرادق »ا بككدار امك 


(مبانى- ج *؟, ص 078 

ردع: 

كسى را از جيزى بازداشتن و منع نمودن «فرض الله الايمان تطهيراً من الشرك و النهى عن المنكر ردعاً للسفهاء. 
(معارف و معاريف ج 0 ص 6888) 

رقبه: 

كردنء بنده» غلام» عبد. در فقه برده را كويند خواه مؤمن باشد خواه كافر» خواه مذكر و كبير باشد خواه مؤنث و صغير. 
(اصطلاحات فقهى ص 894؟) 

رهط: 


كروه» جماعت مردان «و لو لا رهطكك لرجمناكك)» (هود )4١‏ «و كان فى المدينه تسعه رهط يفسدون فى الارض» (نمل 68) 
رهط در اصطلاح درايه حديث عدةٌ كه مافوق سه نفر و كمتر از ٠١‏ نفر باشند را كويند. 


(فرهنكك معارف اسلامى ج ” ص 677) 


زمين موات: 


-١‏ زمين موات بالاصاله؛ زمينى كه سابقه آبادانى نداشته باشد جنين زمينى از آن امام (ع) است به اجماع شيعه و نصوص 


متواتره. آرى خود ائمه (ع) اجازه فرموده اند كه اكر كسى آن را احياء كند مالكك آن مى شود. و جنين زمينى از انفال است. 


-١‏ زمين موات بالعرض: زمينى كه يس از آبادانى مرده باشد و ملكك امام است. 
(معارف و معاريف- ج 8 ص ”87) 

زيديه: 

زيديه يكى از فرق بنام شيعه هستند كه خود به سه فرقه تقسيم مى شوند: ١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 577 

-/ جاروديه-/ -١‏ سليمانيه- 7- بتريّه 


بتريّه-/ ياران بترى قومى مى باشند كه كفته اند امامت بايد در بين خلق به طريق شورى صورت كيرد و عقد امامت بر دو مرد 


عار سيلياناق بان مسقن شور 


و امامت مفضول بر فاضل صحيح و درست باشد. و أبو بكر و عمر هر دو امام بوده اند هر جند امت در بيعت با آن دو با وجود 
امير مؤمنان خطايى را مرتكب شلده اندء اما نظر به آنكه اين خطا به فسق منجر نشده خطاى آنان قابل عفو و جشم يوشى است. 


(معارف و معاريف- ج ص /07 


حرف (س- ش) 


سبق - بيش افتادن: 


در فقه شرطبندى بر روى سبقت كرفتن اسبء شتر فيل» استر و الا-غ كه به منظور شناخت بهترين آنها ترتيب يافته است را 
(اصطلاحات فقهى- ص -١894‏ /18) 

شحق: 

در لغت سهل آسان كردنء در هاون سخت كوبيدن و نرم كردن است. (مجمع البحرين) 


(اصطلاحات فقهى- ص )١7١‏ 


در لغت بد كويى و سخن جينى اسث. در فقه برده اى كه به طور قهرى آزاد كردد و قادر به برداخت قيمت خود نيست از 


دستمزد او قيمتش يرداخت مى شود به اين نوع يرداخت سعايه كفته مى شود. 
(اصطلاحات فقهى- ص “/70) 
سيط: 


فرزند زاده؛ خواه اولاد از يسر باشد خواه از دختر» جمع آن اسباط است بيشتر موارد استعمال آن در مورد فرزند دختر است» 


جنان كه به امام حسن و امام حسين (ع) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 53717 
سبطا رسول الله (ص) كويند. 

(معارف و معاريف- ج #. ص 184) 

«سرّه»: 


در لغت به معناى دستهء فوج» كروهان و ستون نظامى است. مؤلف كتاب آداب الحرب و الشجاعه. از دانشمند سدة هفتم 
هجرى مى نويسد: سريّه لشكرى اندكك باشد كه به كارى مهم به تعجيل بفرستند. لكن سريه در اصطلاح تاريخ و سيره نويسان 
اسلامى به جنكهايى كفته مى شود كه شخص رسول خدا (ص) در ميان سربازان و رزمندكان حضور نداشته است. سريّه 
ستونهاى نظامى كشتى تجسسى و اكتشافى» مهاجم و شبيخون زننده همه را شامل مى كردد. هر يكك از غزوات و سريه ها به 


نام يا محل خاصى ناميده شده اند كه به عنوان نمونه سريّه عبد الله بن جحش به نام اين شخص است. 
(مبانى - ج 5 ص لففرة 
سواد عراق: 


سرزمين عراق را كويند كه در عهد عمر فتح شد سواد ناميده شده جون داراى درختان و مزارع سرسبز بوده كه از دور سياه به 


نظر مى رسيده است. 

(مبانى - ج 9 ص ادلم 

سيره متشرعه: 

سيره متشرعه يعنى عادت و روش اهل شرع در انجام يا تركك كارى. 


هر كاه سيره متشرعه كشف از رضايت شارع از طريق قولء فعل يا تقرير معصوم كند. حيّجت خواهد بود. 


(فرهنكك اصطلاحات اصولء ج ١‏ ص )"8٠‏ 
شافعيه» شافعيان: 


بيروان مذهب شافعى يكى از ينج فرقة اصحاب حديث. مذهب شافعى از بغداد و مصر دو مركز عمدة تعليم امام شافعى نشر 
يافت و در قرون سوم و جهارم هجرى يبروان بسيارى بيدا كرد هر جند در بغداد كه مركز اهل رأى بود از همان ابتدا با وضع 


دشوارى روبه رو شد. در قرن جهارم مكه و مدينه مانند مصر از مراكز مهم شافعى به شمار مى رفت. 
(معارف و معاريف ج ## ص "67 877 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 575 

شرط علمى: 


آن است كه اككر كشف خلاف شد و به هنكام عمل» فرد دسترسى به واقع نداشت عمل وى صحيح استء نظير شرط عدالت 
در امام جماعت كه در صورت علم به خلاف لزومى ندارد نماز اعاده شودء بر خلاف شرط طهارت از حدث در نماز كه شرط 


واقعى است و بدون آن نماز باطل است. ظاهر شرط بودنء واقعى بودن آن است مككر اينكه طبق ادله خلاف آن ثابت شود. 
(مبانى ج ص 078 
شرط وجوب: 


آن است كه تا هنكامى كه شرط محقق نكردد حكم وجوب بر موضوع مترتب نمى شود نظير شرط استطاعت براى حج و يا 
وجوب جهاد ابتدايى كه مشروط به وجود امام عادل [و طبق نظر برخى به امام معصوم] است. 


(مبانى - ج 2 ص خرفة 
شرط وجود: 


وجوب آن مشروط به جيزى نيست اما عملا بدون وجود شرط موضوع امكان تحقق خارجى ندارد نظير وضو براى نماز ويا در 


مسري اسك 
(مبانى» ج 2 ص كخرفة 
شهرت: 


شهرت در اصطلاح عبارت است از مشهور شدن يكك امر دينى در ميان همه يا كروهى از مسلمانان به كونه اى كه به حد 


اجماع نرسد. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 00") 
شهرت فتوايى: 


قسم از شهرت در مباحث حجيت امارات مورد بحث است. 

شهرت روايى: 

ه ركاه روايتى ميان راويان نزديكك به زمان معصوم انتشار يابد و افراد 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 70 

متعددى آن را تقل كنند ولى به.حد ثواثر ترسد آن را مشهور كويد شهرت بكى از مرجحات شعرده شده:اسث: 


(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 00") 
حرف (ص- ض- ط- ظ) 


صابئين: 


قومى كه حد وسط بين يهود و نصارا مى باشند. آنان خدا را مى يرستند و به زعم خود به دين نوح زندكى مى كنند. آنها تا 


زمان خلفاى عباسى در بغداد و حرّان به مليت خود باقى بودند. خود مدّعيند كه به دين صابئ بن شيث بن آدم (ع) مى باشند. 


صاحب قاموس كويد: صابئين بر اين عقيده اند كه به دين نوح باقى مانده اند و قبله آنها وزشكاه باد شمال است. در كشاف 
أعذه 16 آثان اذ قش روود و قار 8 نر كايند بو ية رفش ملاتكة كرو يفلد 


قتاده كفته: صابئون ملائكه يرستند و به سوى قبل (خود) نماز كزارند و زبور خوانند (مجمع البحرين) 


صابئين به دو فرقةُ كاملا مشخص تقسيم مى شوند -١‏ ماندائى ها يا صبّهء فرقه يهودى و مسيحى بين النهرين- 7- صابثين حران» 
فرقة مشركك كه مدتها در دور اسلام وجود داشتند. صابئين كه در قرآن ذكر آنها آمده؛ فرقة واسطهةٌ بين يهوديان و مسيحيان 
اند و از اهل كتاب بشمار مى روندك. 


(معارف و معاريف» ج ص )62١7‏ 
صحابى: 


در اصطلاح حديث شناسى و تاريخ اسلام به كسانى كه حضور ييامبر اسلام را دركك كرده و در آن زمان مسلمان بوده اند 


«صحابى» صحابه و اصحاب كفته مى شود. و به كسانى كه ييامبر را دركك و ديدار نكرده و نسل دوم مى باشند» فقط كسانى 


راديده اند كه آنان ييامبر را ديده بودند «تابعى» و تابعين كفته مى شود. 
(مبانى-/ ج 8 ص 510) 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 578 

صحاح: 


به كتابهايى كفته مى شود كه روايات كردآورى شده در آنها از جهت سند در نظر مؤلفين آنها صحيح و درست باشد. در 
ميان كتابهاى سنت شش كتاب به عنوان صحاح مشهور و معروف است. -١‏ صحيح بخارى تأليف محمد بن اسماعيل جعفى 
بخارى متوفاى 188. -١‏ صحيح مسلم تأليف مسلم بن حجاج قشيرى متوفاى .18١‏ 


*- صحيح ابن ماجه تأليف محمد بن يزير بن ماجه قزوينى متوفاى 777. *- صحيح ابو داود تأليف ابو داود سليمان بن اشعث 
سجستانى متوفاى 7170. ه- صحيح ترمذى تأليف احمد بن شعيب نسائى متوفاى 707 البته كاهى موطاء مالكك تأليف مالكك بن 
انس رهبر شاخه مذهبى فقه مالكى را جزء صحاح به شمار آورده اند. 
(مبانى فقهى» ج ١‏ ص 9 

' 1 
صغرى و كبرى: 


مؤنث اكبر و اصغرء هر يكك ازاين دو در اصطلاح منطق: يكى از دو مقدمةٌ قياس اقترانى است. هر قياس ناجار از دو مقدمه 
است. مقدمة اول كه آن را صغرى مى كويند و مقدمة دوم كه كبرايش كويند. مناه در قضيه جهان «متغير است)» و ١هر‏ متغيرى 


حادث است» يس «جهان حادث است). جملة «جهان متغير است») صغرى و «(هر متغيرى حادث است» 0 است. 
(معارف و معاريف- ج 34 ص عرع 
صوافى مَلوىك: 


اموال حصي (سقول و غير متقول) بافشاهاة و وؤساق حمالكه انرتك كشدر اجدكة يا سلياتاة» حارب شنه ادو مواق 
ملوك متعلق به شخص امام است. 


(معارف و معاريف - ج 352 ص عوع) 
طاغوت: 


اسم مصدر است از «طغى» اصل آن «طغيوت» بوده» سيس لام الفعل بجاى عين الفعل آمده سيس ياء ما قبل مفتوح قلب به الف 
شده. جمع آن طواغيت و طواغت و طواغ است به معنى هر سركش و متعدىء هر سردار ضلالت وهر جه جزء خدا يرستيده 


شود. 


(معارف و معاريف- ج 3 ص زفرة 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 53717 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 3717© 

طبقات اجتماع: 

يا نظام طبقاتى كه در ميان برخى ملل معهود بوده وهر صنفى از صنوف جامعه جايكاهى ويزه داشته كه حق نداشته از رتبه 
مقريزى در رساله اغاثه الامه ... در دولت ساسانيان طبقات اجتماع را به قرار ذيل نام براق عات ووتاناق اسن ا 
مستخدمين ادارات. ؟- توده ملت. ولى اسلام جنين روشى را مردود مى شمارد. 

(معارف و معاريف- ج لا ص 2١‏ 

طريقيت: 


از بحث هاى مطرح شده در «اماره6 اينكه آيا «اماره) از باب سبيت حجت است يا طريقيت؟ معناى طريقئت اماره اين اسث كه 
اماره تشريع شده تا مكلف را به واقع برساند كه در صورت اصابه به واقع «منيجزا خواهد بود. ودر صورت تخلف از واقع و به 
تخطا وى عادو اث ىك سكف كان ناز بنابر طريقت «منتجزيت و معذريّت» است و مجعول در اين فرض حكم 
روصق اسع هه لكلف ومتظازو او شيقة افازه ابن البرك كدوض اماوه بر قرس ااقائيه دم هوه مارم موسي شل ورك دع طق 
در مؤدٌّى «اماره» مى شودء به كونه اى كه در صورت خطاء شارع براى جنين شخصى طبق «اماره» حكم ظاهرى جعل مى كند 
و مجعول در اين فرض حكم تكليفى ظاهرى است. 


مثال: وقتى در خبر آمده «نماز جمعه واجب است» اكر در واقع نماز جمعه واجب نباشد» بر فرض جنين اماره اى و ينابر سبيئيت» 
شارع حكم ظاهرى به عنوان وجوب نماز جمعه براى فردى كه اماره براى او اقامه شدء جعل خواهد كرد. اما بنابر طريقيت اكر 


مكلف در روز جمعه به جاى نماز ظهر جمعه بخواند» معذور است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول-/ ص 197) 


جاسوس الشكر كدايشن و ينو زا كدوارى كروقى كدا يش ترمد ا از دشوو واقت شود يكن فراول: 
(معارف و معاريف- ج لا ص 017١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 57/0 

ظواهر شرع: 

در كتب اصولى بحثى وجود دارد به نام اصاله الظهورء كه حاصل آن اين است كه آيا ظهور حجت است يا نه؟ 


اصل ظهور در جائى به كار مى رود كه لفظ در معنى ظاهر باشد و ظهور در معنى آن است كه احتمال خلاف آن نيز داده 
شود. ظاهر در برابر نص استء و در نص احتمال خلاف داده نمى شود. اين اصل لفظى و عقلى به ما حكم مى كندء تا 
هنكامى كه بر معنى خلاف ظاهر دليلى اقامه نشده استء بايد همان معنى ظاهر كلام را اخذ كنيم و بدان يايبند باشيم و اين نيز 


بر كوينده و شنونده حجت است. دليل حجيت ظواهر بناى عقلاء است. 
(مبانى فقه و اصول- ص 64) 
ظهار: 


اكر همسر ارتباط و همبستر شدن با زوجة خود را با كفتن جمله انت على كظهر امّى (تو بر من مثل يشت مادرم هستى) بر 
اساس شرايطى كه در كتب فقهى ذكر شده است تحريم نمود اصطلاحاً ظهار كفته مى شود و اتا قبل از يرداختن كفاره (آزاد 


كردن يكك بنده يا شصت روزء روزه ويا سير كردن شصت نفر كرسنه) همبستر شدن با همسرش بر او حرام است. 
(مبانى - ج ١‏ ص 0558 

ضمان: 

ضَمْانْ عقد لازم است و طرفين آن يكى ضامن و ديكرى مضمون له است. 


ضمان.ء مال را از ذم مضمون عنه (بدهكار) به ذمهٌ ضامن كه بدهكارى ندارد؛ منتقل مى كند. و به عبارت ديكر ضمان اين 
انيت 044 كسى كه يلاشكار تبسسق» كالى زا كدان كمة دركرق الست عهده يكرد زابخ هورلت عفسموق غله ذمه أشن برق ع 


شود و آنجه در ذمه اش بود به ذمهُ ضامن منتقل مى كردد و اين را «نقل ذمه به ذمه» كويند. 


(مبادى فقه واصول- ص .)0١١‏ 


حرف (ع-غ) 


عام استغراقى: 
و آن بدين معنى است كه حكم شامل فرد فرد افراد عام مى شود به 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 579 


كونه اى كه هر فرد به تنهائى موضوع براى حكم مزبور باشدء و براى هر حكم متعلق به هر فرد موضوع, امتثشال و عصيان 
خاصى باشدء مثل اكرم كل عالم يعنى هر عالمى را اكرم كن» كه امتثال حكم هر فردء خود اطاعتى است و ياداش دارد. 
جنانجه عصيان حكم هر فرد در خور كيفر است. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص )١198‏ 
عام بدلى: 


و آن در موردى است كه حكم براى يكى از افراد عام به طور بدلى» ثابت باشدء در اين نوع» فقط يكك فرد» يخش در ميان 
همه افراد موضوع حكم است؛ مثلء اعتق اىّ رقبه شئت. هر بنده اى را بخواهى آزاد كنء كه هركاه يكك فرد از ميان همه افراد 
امتثال شودء حكم, ساقط مى شود. 


(مبادى فقه واصول- ص )١198‏ 
عاقله: 


در اصطلاح فقهى عاقله به مجموع خويشان يدرى قاتل مى كويند كه در موارد خاص بايد با هميارى يكديكر ديه مقتول را 


(مبانى فقهى - ج 3 ص عي») 
عام مجموعى: 


مجموع من حيث هو مجموع موضوع عام بوده بطورى كه در مثال معهود اكر كفت اكرم العلماء اككر نسبت به اكرام فردى 
اخلال كند اصلًا مطيع نخواهد بود. 


(كفايه الاصول به صورت يرسش و ياسخ نويسنده حسينى» ص 27) 
عزم: 


(اصطلاح عرفانى) عزم بمعنى ارادة جازم و تصميم است و در اصطلاح بناء حال و تحقيق وقصد است در انجام عبادات و 
رياضات و حمل نفس بر آنها و تحمل سختيهاى سلوك راه حق و استغراق در لوائح مشاهدات و استجماع قواى و استقامت 
بحكم «فاذا عزمت فتو كل على الله). 


(فرهنكك معارف اسلامى ج اص 188) 


0 
2 


عسرة 


در لغت بمعنى ده يكك- عشر زكاه غلات است اكر به آب باران يا آبهاى جارى 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 57٠‏ 
طبيعى آبيارى شده باشند. 


(معارف و معاريف- حسيني دشتى ج /7. ص م 


عقبه: 


نام محلى است در ميان شهر مكه و مزل اكنون مسجدى به همين نام در آنجا بنا شده. در سال دوازدهم بعثت رسول خدا (ص) 
در آنجا با دوازده نفر از اهالى يثرب (مدينه) ييمان بيعت بستند در سال سيزدهم بعثت نيز در همان محل (عقبه) هفتاد و سه تن 
از مسلمانان يثرب (مدينه) بعد از انجام مراسم حج و به طور ينهانى در وسط شب با رسول خدا (ص) بيعت كرده و ييمان 
بستند كه مانند زن و فرزندشان از ييامبر اسلام دفاع كنند از اين ميان هفتاد و يكك نفر مرد و دو نفر زن بودند» اولى را ييمان 
عقبه اول و دومى را يبمان عقبه دوم مى نامند. 

(مبانى فقهيم -ج 5 ص إضارة 

عُقود: 

جمع عقدء عهدها و بيمانها ودر اصطلاح شرع؛ آن بخش از معاملات كه به ايجاب و قبول نيازمند باشد عقد ناميده مى شود 
در مقابل ايقاعات» مانند طلاق و ابراء كه به ايجاب تنها انجام مى كيرد. 


(معارف و معاريف - ج لا ص اع 


عقد جايز: 


اصطلاحاً به عقدى كفته مى شود كه طرفين يا يكى از آن دو هر وقت بخواهد تا وقتى عين باقى است بتوانند عقد را به هم 


(مبادى فقه و اصول د كتر فيض» ص 20 
عقد لازم: 


لزوم به معنى ثبوت» بيوسته ماندن» جسبيدن بجيزى وجدا نشدن از آن است و عقد لازم به عقدى كفته مى شود كه طرفين آن 


بوسيلة آن بطور موقت؛» جلوى لزوم راأكيرة مانند قانون خيار در بيع. 


(مبادى فقه واصول- ص /7707) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 67١‏ 
علم اجمالى و علم تفصيلى: 


اصطلاحى است اصولىء علم اجمالى به جيزى كفته مى شود (اعم از حكم يا موضوع) كه مردد بين دو يا جند جيز باشد» جنان 
كه مكلف در ظهر جمعه علم داشته باشد بوجوب نمازى مردد بين ظهر و جمعه. يا اينكه بداند يكى از دو ظرف حاضر نجس 


است. در مقابل علم تفصيلى كه بداند فلان شيئى بخصوص واجب يا فلان شيئى بخصوص حرام است. 

(معارف و معاريف- ج /ء ص 684 

عموم و خصوص من وجه: 

دو مفهومى كه در بعضى از قلمروها با هم اشتراكك و در بعضى قلمروها جدا باشند به آن «عام و خاص من وجه) كويند. 
عفانيف اسان و وسشيد زور صفق ال اسان ساسقك تمد مكل ساة يوشعاف و عقي ان مقيادها الباق تسعد كل برت 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص )7١18‏ 


غارمين: 
507 55 ا 2 0 00000 5 0 : 5 
بدهكاران» يكى از اقسام مستحقين زكاه بدهكارانند- إِنْمَا الصَدَقات للفقراءٍ وَ الممساكين ... وَ الْغارِمِينَ وَ فى سَبِيلٍ الله .. (توبه 


آبه 2) محمد قسرى كويد از امام صادق (ع) راجع به صدقه (زكاه واجب) يرسيدم فرمودء اقسام مستحقين آن را خداوند در 
قرآن بيان داشته ولى سهم غارمين را نبايد يكسان داد زيرا برخى مردان در مهر زنان (متعدد) خود را بدهكار نموده اند و 
همجنين كسانى هستند كه با اموال مردم هر جه خواهند مى كنند و باكى ندارند (كه از هر كس هر جه بخواهند وام بستانند) 
(معارف و معاريف- ج لا ص علاج) 


غزم: 


غرامت» تاوان» زيان و مشقت. طبرسى كفته: غرم و مغرم حادثه اى است كه بر مال وارد شود بى آن كه صاحبش خيانتى كرده 


(معارف و معاريف - ج 34 ص ه04 


(اصطلاح فقهى) تقلب در طعام و فروختن آنست بنحوى كه خريدار متوجه 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج للك ص: 577 

ردائت و يستى آن نشود يا مخلوط كردن متاع خوب و بد كه عملى حرام است. 

(فرهنكك معارف و اسلامى- ج *؛ ص 608) 

غصب: 

افلا ور امال تذيكرى اسك وتاسى» تشناظ رافق كبن أسبة دن عال شيكرق قوق اذق اونا قوربوغليه: 


در عرف فقيهان» غصب به طريق ظلم مال غير را در اختيار خود قرار دادن» به نحوى كه مال به طور كامل از اختيار صاحب آن 


خارج شود و غصب موجب ضمان مى شود. 

(اصطلاحات فقهى - ج لل ص عرمم 

عُلؤْل: 

عبات ون بيت سك ورودة عفش ان ] فسسيتياق اميت 


در حديث آمده كه بيغمبر (ص) در حالى كه كنار غنائم حنين ايستاده بود فرمود اى مردم غلول و خيانت باموال غنيمت در 
اين جهان عار و در آخرت اتش دوزخ و خشم خداوند است. 

(معارف و معاريف- ج /ء ص 277) 

غلات: 

كسانى بوده اند كه نسبت به ائمه (ع) غلو كرده و آنان را كاهى تا حد خدايى بالا برده اند. 

(مبانى- ج 5 ص )1١5‏ 

غنيمت: 


مالى است اعم از منقول و غير منقول كه مسلمين در جنكك با كفار به اذن بيغمبر (ص) يا امام (ع) به دست آورند بى آنكه از 


دزدى و جياول باشد. 
در باب فقهء اماميه غنيمت را به هر جه بدون سختى به دست آيد معنى كرده اند و آن را اعم از غنائم جنككى دانسته اند. 


(مبادى فقه اصول- د كترن فيض» ص وعم 


غيبت صغرى و غيبت كبرى: 
غيبت صغرى: دوران ينهان شدن امام دوازدهم 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 677 


حضرت بقيه الله (عجل الله تعالى فرجه الشريف) از جشم عموم مردم است كه شصت و نه سال طول كشيد و از سال 2 آغاز 
وودسال فوع عه قاد شيع قر انث سين يقت 


غيبت كبرى: 


دوران ينهان شدن امام عصر (عج) بطور مطلقء كه از سال 9؟ يعنى سال وفات جهارمين نائب خاص آن حضرت. على بن 


محمد سمرى آغاز و تا هنكام ظهور حضرت ادامه دارد. 


(معارف و معاريف- ج 34 ص وعم ١جم)‏ 
حرف (ف- ق) 


فحوى: 
در اصطلاح اصول: «فحواى خطاب»» «لحن خطاب»» «امفهوم موافقت» به يكك معنى آمده اند كه بدان دلالت نص هم كويند 
مانند «لا تقل لهما اف» كه دال بر حرمت ضرب و شتم و جرح هم هست. 


(فرهنكك معارف و اسلامى- ج "ا ص 677) 
فديه: 


به معنى بدل كه انسان به دادن آن از امرى مكروه رهائى يابد. در اصطلاح فقه به عوض دم كويند كه بعضى از اسراء را با 
كرفتن مال از قتلشان صرف نظر مى كردند و نيز به طعامى كويند كه در قبال تركك روزه در بعضى موارد تأخير آن» تا رمضان 


آتى دهند. 


(معارف و معاريف- ج ع ص 01 


در لغت؛ بستر استء و در اصطلاح فقه. زوج است: الولد للفراش و للعاهر الحجرء فرزند از شوهر است و براى زناكار سنكك 
است (يعنى سنكسار مى شود) يعنى اكر جه فاجرى با زن زنا كرده باشد و اكر جه فرزند شباهت به زناكار داشته باشدء به 


شوهر زن ملحق من شود دز صووتن كه از آعيزشن شوهر با زن شك ماه كذشعة ياشد: و ان اكثر هدت حمل كه ان يكف سال 


بنشتوانسن شود تكدلشعه باشل 

(مبادى فته و اصول- ص 75”) 

ره 

سايه اى است كه يس از زوال آفتاب ظاهر مى شود. و در اصطلاح فقهى: 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 678 


اموالى است كه از كفار بدون جنكك و قتال كرفته شود. مال فى ء به امام (ع) اختصاص دارد و امام مى تواند هر كونه تصرفى 


در آن داشته باشد و ساير مردم را در آن حقى نيست 

(مبادى فقه اصول- ص 0770 

اك قاقبى امرك كارن خصو وها فوس و سكيف لوكو ب فشر وقايك ده اش اذتير] ضيه ذفة متيو يز اند 
كه قاضى تحكيم» تمام صفات و شرائط قاضى منصوب را بايد داشته باشد بجز توليت از ناحيه امام. 

(مبادى فقه و اصول- ج ” ص 07750 

قرينة لفظى متصله: 

قرينه اى را كويند كه متصل به كلام باشد و موجب انصراف كلمه يا جمله از معناى ظاهرى اش شود. مثلًا كوينده اى مى 
كويد «عالمان دينى» الكوهاى عملى مسلمانان هستند ولى عالمانى كه علم را با عمل در هم آميخته اند در اين عبارت؛ جمله 
ى «عالمانى كه علم را با عمل در هم آميخته اند» قرينه ى متصلى است كه عالم بدون عمل را از الكو بودن خارج مى كند. 
(فرهنكك اصطلاحات اصول- ج ص /807) 

قدر متيقن: 


(اصطلاح فقهى) اكر در موردى حكمى بر خلاف قاعده باشد بايد اقتصار بهمان مورد نموده و آن را به موارد مشابه سرايت 
نداد. بلكه اشباه و نظائر آن» تابع حكم قاعده خواهد بود؛ مثلًا ثبوت شفعه حكمى است مخالف با قاعدة سلطنت يس بايد به 
مورد حكم كه عبارتست از عدم تعدد شركاء اكتفا كرد. 


يس اككر بموجب دليل» حكمى براى موضوعى ثابت شودء خواه موافق قياس باشد يا مخالف بايد اقتصار بهمان موضوع كرده و 


تعدى بغير آن ننمود. 


(فرهنكك معارف اسلامى-/ ج *؛ ص )50١‏ 

قذف: 

ستكك اند اغتن .كن عرق فقهاء نسيث وناو لواطبيه كسى ادن است. حذ القذق هشتاة تازياتة ابت 
(اصطلاحات فقهى- ص 244) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 570 

قَللَامَة: 


سوكند خوردن است ودر اصطلاح ينجاه سوكند است كه مدعى قتل و اولياى مقتول در صورتى كه ينه نداشته باشند» بايد به 


كيفيتى مخصوصء و برابر با شرائطى ياد كنند. قسامه يكى از راه هاى ثبوت قتل است. 

افا لافار قت دن ب 

قضيه شخصيه» خار جيه» حقيقيّه: 

قضيه شخصيه: (اصطلاح منطقى) هر كاه موضوع در قضيةُ حمليه شخص بود قضيه را شخصيه نامند (مانند احمد عالم است). 


قضيهُ خارجيه: (اصطلاح منطقى) قضيه اى است كه محكوم عليه و موضوع آن قطعى و مقدره الوجود در خارج و حكم آن بر 


مبناى موضوع خارجى باشد هناتينه كويند هر اتقى سوزان است. 


قضيه حقيقيه (اصطلاح منطقى): قضيه اى است كه موضوع و محكوم عليه آن حقيقى باشد اعم از آنكه در خارج بالفعل 
موجود باشد يا نباشد. 

(فرهنكك معارف اسلامى- ج “0 ص 7ن 7لا3) 

قطيعه: 


آنجه از زمين خراج بريده و جدا كردد» زمينهاى بدون مالك و غير معمور كه خليفه و حاكم اسلامى يا دولت به كسى مى 


بخشد تا در آن آبادى و آبادانى به وجود آورد. جمع آن قطايع است. 
(معارف و معاريف- ج ص المعاوة 
قوّاد: 


(قيادت) كسى را كويند كه بين زن و مرد براى زنا و بين دو نفر مرد را جهت لواط جمع نمايد. حد قواد هفتاد و ينج ضربه 


شلاق است. 


(اصطلاحات فقهى- ص ره 


عو س: 


قوس صعود اصطلاحى است فلسفى و توضيح آن اين است كه در نظام وجود فلاسفه جهار عالم را به شكل طولى براى نظام 


وجود بيان نموده اند كه سير نزولى آن از بالا به يايين را قوس نزول و سير صعودى أن از يايين به بالا را قوس صعود 
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مى نامند. اين عوالم عوالمى واقعى تكوينى مستقل از ذهن و اعتبارند و عالم بالاتر منطوى عوالم يايين تر است عالم اول از اين 
عوالم؛ «عالم لاهوت» يا عالم ذات بى مثال واجب الوجود خداوند تبارك و تعالى استء عالم دوم «عالم جبروت» يا عالم عقول 
مجرده است كه نور ياكك ييامبر اكرم (ص) را هم به عنوان اول ما خلق الله در همين مرتبه مى دانند» عالم سوم: عالم ملكوت يا 
عالم امر و فرشتككان استء عالم جهارم: عالم ناسوت است,ء عالم ناسوت عالم ماده و عالم تضاد و اختلاف است و انسان از نظر 
وجودى دراين عالم قرار دارد» اما در اثر عبوديت و رشد عقلى از اين عالم به طرف عوالم بالا سير صعودى و تكاملى را طى 
مى كند ذات ياكك بيامبر اكرم (ص) در اين سير صعودى عالى ترين مقام و مرتبه را داراست تا جايى كه به مقام سدره المنتهل] 


وقاب قوسين اوادنى دست مى يابك. 
(مبانى فقهى - ج 3 ص ا )م 
قياس اوليت (قياس به طريق اولى): 


هر كاه عليت جامع در فرع؛ قو ازاصل باشد در اين صورت قياس فرع بر اصل را قياس به طريق اولى كويند: مثا در آيةُ «و لا 


تقل لهما اف» كه تأفيف بر والدين تحريم كرديده است علت حرمت تأفيف قبح آزار آنهاستء يعنى جون آزار 


والدين قبيح است لذا تأفيف آنها حرام مى باشد» يس هر كاه ضرب و شتم شديدتر از تأفيف آنها باشد حكم حرمت بر آنها نيز 
بار مى شود. اين قياسء قياس به طريق اولك خواهد بود جه آن كه قبح آزار والدين (علت حكم) در ضرب و شتم (فرع) بيشتر 


از تأفيف (اصل) موجود است. يعنى ضرب و شتم براى قبول حكم حرمت ناشى از قبح آزار انسب و اولى از تأفيف مى باشد. 
قياس: 


(اصطلاح منطقى و اصولى) در منطق قياس كفتارى است مركب از دو يا جند قضيه كه تسليم به آن موجب تسليم و يذيرش 
قول :ذيكر غى ياشد كه يحة أن ات 


(فرهنكك معارف اسلامى */ 828) 

قياس مستنبط العله: 

قياسى است كه علت آن در لسان دليل ذكر نشده و به وسيله 
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خود مجتهد به دست آيد. 

(مبانى ج 2 ص )2١‏ 

قاعدهُ سلطنت (الناس مسلطون على اموالهم): 

يكك قاعدة فقهى مورد قبول فريقين (شيعه و سنى) است ... بله اين يكك قاعدة فقهى است كه مبناى آن روايت است .. 


(مبانى فقهى - ج 0 ص »)0 
حرف (ك- ل) 


كارتلها و قراستها: 


قراردادهايى با يكديكر همبستكى مى يابند و دربارة نوع و مقدار مصنوعات و فروش آنها توافق مى كنند و بدين وسيله بهاى 


ثابتى براى اجناس خود در جهان در نظر مى كيرند. 
(فرهنكك معين- ج * ص 01/07 


قراست: 


كلمه تراست داراى دو معنى عام و خاص است در معناى عام آن به هر بنككاه صنعتى يا تجارتى كه توسعه و اهميت زيادى 
دارد و نفوذ انكارنايذيرى بيدا مى نمايد اطلاق مى كردد. تراست به معناى اخخص عبارتست از اتحاد مالى جند بنككاه كه تحت 
مديريت واحد اداره مى شوند و بنكاههاى عضوء شخصيت مالى و استقلال عمل حقوقى خود را به نفع اتحاديه از دست مى 
دهند. تراست ها و كارتل ها سواى نقش عظيمى كه در اقتصاده سرمايه دارى بازى مى كنند به صورت يكك وسيله سياسى 
مناسب براى مقاصد متعدد سياسىء اقتصادى و نظامى قدرتهاى غربى در جهان سوم در آمده اند و در برخى موارد نيز سبب 


ساز كودتاها و تحولات عمده بوده و هستند. 
بين تراست و كارتل از جهات زير اختلاف است. 


اداكاركل اتحاد عند نكاة فستق اسك دو تحالن كه ترانة كاه سقل سحموب من شود به عيارف: 3 كردن كازتل 


بنكاههاى عضوء آزادى و شخصيت حقوقى خود رااز دست نمى دهند اما در تراست كارتلها از شخصيت خود صرف نظر 
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مى نمايند و ادارةٌ آنها به عهدهُ هيئت مديره تراست است. 


"- در تراست مركز اقتصادى به صورت فنى و تجارتى است. در كارتل اصولا تمركز اقتصادى وجود ندارد واكر هم باشد (در 
كارتل هاى ساده) فقط از نظر تجارتى اس 


ابا 


كار امنفان امف دو هال كاضر [ايو اعلى كن عاد امرك ويد واد 


نقش سياسى كارتل ها و تراست ها: اين اتحاديه ها در تحولات سياسى مهمى در خاور ميانه و كلا جهان سوم دست داشته اند 
كه از جمله فى توان به كودتائ 78 مرداد 7 درايران» سرنكونى رزيم عبد الكريم قاسم در عراق 19287 سرنكونى ريم 
آلنده در شيلى و عملياتى ازاين دست اشاره كرد. 


(فرهنكك علوم سياسى- ص )1١71 /-١77‏ 
كتب أربعه: 


جهار منبع اصلى احاديث و روايات معصومين عليهم السلام كه مورد توجه تمام فقهاى شيعه در طول هزار سال كذشته بوده و 


يعقوب كلينى) -1١‏ من لا يحضره الفقيه (محمد بن حسين بن بابويه قمى) - تهذيب الاحكام (أبو جعفر محمد بن طوسى 


معروف به شيخ طوسى) ؟- الاستبصار (شيخ طوسى) 
(فرهنكك اصطلاحات اصول- ج 7 ص 9 47) 
كفالت: 


(اصطلاح فقهى) نوعى از ضمانت است و آن ضمانت بدنى استء كه هركاه محاكم بخواهند بايد مكفول را حاضر كند و يا 
ضم ذمه است به ذمّه ديكر در دين» اعم از آنكه كفالت بنفس باشد و يا بمال ويا تعهد به نفس باشد يعنى كفالت التزام 
احضار مكفول است هر كاه مكفول له بخواهد و شرط آن رضايت كفيل و مكفول له است و كفيل به منزلة وكيل است كه 
يس از تسليم مكفول برى الذمه مى شود. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج 5 ص 8؟) 

لقطه: 

آنجه برداشته شده يا جيده شده. در فقه يكك مرتبه جيدن سبزيجات را كويند. 
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بيع خضر (مانند خيار» بادنجان خربزه و غيره) يس از ظهور به طور لقطة واحده يا لقطات معلوم جايز است. 
(اصطلاحات فقهى ص 277) 


و 


لقطه: 


اصطلاح فقهى است و در لغت به معناى اخذ باشد و در شرع مال مطروح و بدون صاحب است كه مالكش شناخته نشده باشد 
اعم از حيوان يول و متاع ديكر و همين طور انسانى كه رها شده باشد و كسى را براى قوت و روزى خود نداشته باشد و خود 


نتواند براى روزى خود تلاش كند واز موذيات دفاع كند لقطه محسوب مى شود. 


(فرهنكك معارف اسلامى ج 5 ص 88) 


حرف (م) 


متجاهر به فسق: 
تجامّرٌ در لغت به معنى آشكار كرد. علنى كرد و انجام داد. 
نشق دز لعث يعت براهد رقت كمراه شدت عرز كى كردس رقا كرد و افاسق يق كتاهكار- هرؤه- زنا كار 


در فقه: كسى است كه با اعتراف به قبح عملى» مرتكب آن مى كردد مثلاء با اعتراف به قبح و حرمت شرب خمر مرتكب آن 
مى كردد بصورت آشكارا- كه به جنين شخصى متجاهر به فسق اطلاق مى شود 


(شرح مكاسب محرم مه ج 8,» ص )١18‏ 
مذهب جعفرى: 


جعفرى منسوب به امام جعفر صادق (ع) بيروان مذهب اماميه را كويند وازاين رو بدين مرسوم كشتند كه در آن عصر فقه 
اسلامى دستخوش افكار و آراء و تصرفات نظرى اشخاص شد وهر مذهب به ييشواى آن مكتب منتسب شدء مانند حنفى» 


مالكى» شافعى ... و شيعه اماميه از مكتب امام صادق (ع) ييروى كردند و آنها را جعفرى مى خواندند. 

امام (ع) فرمود جعفرى كسى است كه كامنًا برهيز كار بوده و هر عملى كه انجام مى دهد تنها براى خدا باشد. 
(معارف و معاريف- ج ع, ص 188) 
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مراء: 


در لغت بمعنى ستيزه و جدل آمده- رسول خدا (ص) فرمودند- «اورع الناس من ترككث المراء وان كان 10 (بحار- 6 
(معارف و معاريف- ج 4 ص تلقة 


مشايخ سه كانه: 


مؤلفية كنب أزبعه عسلتد كه غبارهد اذ محدثين و فقهاء يز كوار: 
شيخ صدوقء محمد بن يعقوب كلينى و شيخ طوسى. 

(مبانى فقهى - ج 5 ص 1917) 

مصادّرّه: 


مطالبه كردن جيزى را از كسىء تاوان كيرى. ضبط كردن اموال و دارايى كسى به سبب جرمى كه مرتكب شده يا آن كه آن 
مال به دزدى و سلوك در طريق نادرست به دست آمده باشد. 


(معارف و معاريف- ج 4 ص .ع2 
مصالحه: 


(اصطلاح فقهى) عقدى كه به موجب آن طرفين تراضى و تسالم كنند بر تمليكك جيزى بر كسى اعم از عين يا منفعت يا اسقاط 
دين از كسى يا اسقاط حقى از كسى. 


(دهخدا ج عع ص عوج) 
مصالح عامه (عمومى): 


در كليات حقوق آمده است: تصرف در امور عامه به هر عنوان باشد منوط بر رعايت مصلحت عمومى است و براى حاكم يا 
متصدى امور عامّه سلطه اى است بر افراد لكن در دائره محدودى كه مرجع آن رعايت شئون مصالح عمومى است و ولايت 


افيه عط ولاك هد ب دادو قيال بق [ولادو سارت رين كن اسسصرامن رداوك ار است از ولايت عامه مثل ولايت 
حاكم. 

(فرهنكك معارف اسلام- ج ؟, ص 787) 

مظالم: 


جمع مظلمه و ظلامه است كه از فعل ظلم ظلماً كرفته شده است آنجه از كارى ستمكرانه بدست آيد و به تعبير ديكر- ستم 
مايه را مظلمه مى كويند كه در اصطلاح حقوق اسلامى حق مظالم نام مى كيرد. اككر دارنده اصلى و واقعى جنين مالى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج كه ص: 55١‏ 
شناخته نشود بايستى آن را به بيت المال (حاكم شرع) يس داد. 


(لسان العرب- ج إدة ص اال ااا مبانى - ج 1 ص م 


معروف: 


شناخته شده. مقابل منكر كار خير. كار خيرى كه به ديكران برسانى» در اصطلاح شرع: هر آنجه خوبى آن به وسيله عقل يا 


(معارف و معاريف- ج 4 ص 0697 
مغالطه: 


(اصطلاح منطقى) مغالطه در اصطلاح منطقيين قياس فاسدى است كه منتج به نتيجه صحيح نباشد و فساد آن يا از جهت ماده 
است يا از جهت صورت يا از جهت هر دو. فساد قياس از جهت صورت,ء عدم رعايت شرائط لازم در هيئت و شكل و از جهت 
ماده اثبات مطلوب با مقدمات قياسى است كه مطلوب با طرفين قياس يكى باشد كه از نوع مصادره بر مطلوب است. 


مغالطة عام الورود: 

عبارت از قياسى است كه به وسيلة آن هم اثبات مطلوب و هم نقيض آن ممكن باشد. 

(فرهنكك معارف اسلامى ©/07:) 

مفسد فى الارض: 

آن كه در زمين ايجاد فساد و تباهى كند. فساد در زمين را به سه معنى دانسته اند: -١‏ دعوت مردم به كفر 1- راهزنى و ايجاد 
نمامى مى كردند ”- راهزنى مى كردند و مردم را مسخره كرده و دين اسلام را به زشتى معرفى مى كردند. كلمةُ مفسد يعنى 
تباه كننده طبق اصطلاح قرآن نقطه مقابل مصلح يعنى اصلاح كننده به كار رفته است و جون مقدار صلاح و فساد ازاين دو 
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شامل كوجكترين اصلاح و افساد مى شود. 

(دانش نامه قرآن و قرآن بوعش عب احم 10 

مغلس: 

جيزى كه بر روى آن خالها و نشانه هايى همانند يولك ماهى باشد. در فقه كسى است كه به علت كثرت بدهى از تصرف در 


شرط صدور اين حكم آن است كه ديون او نزد حاكم ثابت شده باشد و اموال و مطالبات وى كمتر از ديون باشد و لااقل يكى 
از بستانكاران تقاضاى حجر او را كرده باشد. 


(معارف و معاريف -/ ج 4 ص ع0 
مفهوم حصر: 


(اصطلاح اصولى) مراد اين است كه وصفى بر موصوف خاصى مقدم شده باشد مثل الامير زيد و الشجاع عمرو كه از آن 
حسير الملا وى للب د ون اال قري اط الكت ] ف ابمة و عدو 11 لقره عاتن تبراق اناده سي تلقن أبنيكه اضرا 
علما عربيت مى كويند تقديم ما حقه التأخير يفيد الحصر و مثلًا جملة انما الاعمال با النيات مفيد اين است كه اعمال بدون 


نيست اعمال نسبت يا مفيد فائده نمى باشند 
(فرهنكك معارف اسلامى- ج 5 ص )"7١‏ 
مقام بيان: 


متكلم در مقام بيان حكم استء يعنى در مقامى است كه مى خواهند همه مقصود خود را در آن حكم بيان كند (هركاه شرائط 
مقدمات حكمت كامل شودء كلام بدون قيد» در اطلاق ظهور يبدا مى كند) اما زمانى هم تنها در صدد توضيح اصل شريعت 
است و مايل نيست خصوصيات و جزئيات آن را بيان كند و به اصطلاح اصوليين كويند. در مقام بيان نبوده بلكه در مقام 
أسمال: فحنا استء مثلًا خداوند مى فرمايد. ابر مردم واجب است حج خانه خدا» يقيناً خداوند در مقام بيان كلية آداب حج 


نيست يس بى ترديد نمى توان به اطلاق آيه استناد كرد. 


هر كاه كسى مطلبى را بيان كند و مشخص نباشد آيا كوينده در مقام بيان است يا در مقام اهمال و اجمال در جنين موقعى بناى 
عقلا و سيره اهل محاوره براين است كه 
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مى كويند كوينده در مقام بيان و تفهيم است. (همان كونه كه عقلا مى كويند وى توجه داشته و ناهوشيار نيست) يس كلام 
مفيدا اطلاق است مكر خخلافش ثانث شود. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات- ص ...) 
مقام ثبوت» 


بحث از امكان وجود جيزى است كه آيا به طور كلى جنين مسئله اى در عالم تصور امكان ويا صحت وجود دارد يا نه ويس 


از ثبوت» در مرحلة اثبات ازاين بحث مى شود كه براى اين مسأله آيا دليلى وجود دارد يا نه؟ 


(مبانى فقهى - ج ”,ص )١196‏ 
مقدمات حكمت: 
يك اصطلاح اصولى است و بيشتر علماى اصول آن را سه جيز مى دانند. 


يكك: احراز اين معنى كه مولى در مقام بيان بوده» دوم: عدم وجود جيزى كه دلالت داشته باشد كه اين كلام مقيد است. سوم: 
قدر متيقنى در بين نباشدء كه در اين صورت با احراز اين سه مقدمه نتيجه مى كيريم كه جون مولى حكيم است بايد از كلام 
او مطلق اراده شود. 

(مبانى فقهى - ج ”ص )18١‏ 

مقيّد: 


بسته شده و بند شده و به زنجير كشيده شدهء با قيد و شرطء مقابل مطلق. 


اطلاق و تقييد دو صفت نسبى معنا هستند كه به اعتبار اتحاد لفظ و معنا به لفظ نسبت داده مى شوند» نسبى بودن آنها به خاطر 
اين است كه لفظ ممكن است از جهتى مطلق و از جهت ديكر مقيد باشد مثلًا ه ركاه لفظ بنده را به قيد ايمان به كار ببريم از 


جهت ايمان مقيّد است ولى از جهت زن يا مرد بودن يا سياه و سفيد بودن و غيره مطلق است. 

(فرهنكك اصطلاحات اصول ج 4 ص )١5١‏ 

ملاكات احكام: 

بالاكف يعت علق حا لواكق لطعتي انك اث سرد يا #قيون: 

-١‏ ملاكك تنصيصى: وقتى كه ملاك و علّت قطعى حكم از طرف شارع مشخص شده 
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باشد. مثل عدم نجس شدن آب جاه در ملاقات با نجاست كه در روايتى دليل آن آمده است. 

-١‏ ملاكك ترديدى: وقتى كه شارع تصريح بر ملاك و علت قطعى حكم نكرده باشد و اين ملاكك مردّد بين جند جيز باشد. 
#دملاككف تشبيهى همان قباس مسشبط العله است كه از نظر شيعه قاقد اعتبان من باشد: 

(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ” ص 187) 


ملكه: 


عبارت است از صفتى وجودى كه عارض بر موضوعى مى شود و در آن موضوع راسخ مى كردد به كونه اى كه به راحتى و 
يا اصلًا از بين نمى رود و در مقابل حالت يا عدم قرار دارد. 

(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 187) 

ملكيت: 


مانند (منافع خانه يا اتومبيل) كه به موجب اين رابطه على الاصول حق همه كونه بهره بردارى از آن جيز را دارد مككر امورى 
كه قانون استثناء كرده باشد. 


ملكيت داراى انواعى است: 
-١‏ ملكيت حقيقى: همان ملكيتى كه خداوند متعال دارا مى باشد و آن مالكيت جميع اشياء و اموال و انفاس و ارواح است. 


؟- ملكيت اعتبارى: همان مالكيت انسان است كه مالكك فكر و عقل و قواى جسمانى اش مى باشد و در طول مالكيت خداوند 


است 

'- ملكيت مشروط: 

ع- ملكيت مطلق (استبدادى) 

(نظام الحكم فى الاسلام- ص )251١‏ 
مناط: 


در اصطلاح اصوليين عبارت است از علت»؛ هركاه كفته شود «مناط حكم» مقصود علت حكم است. نظر و اجتهاد كاهى در 


تحقيق مناط (تحقيق علت) است و 
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منصوصاً عليه (منصوص): 


به تحقيق رسانيده شدهء آنجه را آيه صريح غير محتاج به تأويل يا حديث صريح. به ثبوت رسانيده باشد. 


(معارف و معاريف - ج 84 ص اعم 


موصول: 


در اصطلاح ادب كلمنات رابطه را كويد وآن بر دو قسم اسعت «اسمى) و «حرفى)»» اسمى نيز بر دو نوع امسر «مختص١ا‏ و 
«مشتركك) مختص مانند «الذى»» «الذان)» «الذين» براى مفرد» مثنى و جمع و ... موصول مشتركك مانند «من» و (ما) و موصولاات 
حرفى مانند «ان و كى» كه با صله خود به تأويل مصدر روند معادل اين كلمات در فارسى كلماتى مانند (كه) و «جه) مى 


باشند. 
(معارف و معاريف 287/4) 
مهر السنه: 


مهرى است كه ييامبر اسلام براى همسران خود قرار داده بود و مقدار مهر السنه يانصد درهم بود. و بيشتر از مهر السنه مكروه 


4. 


است. 

(اصطلاحات فقهى- ص 215) 

مهر المثل: 

مهرى كه مردم از روى عادت براى همانند اين زن قرار مى دهند 
(اصطلاحات فقهى- ص )27١‏ 

ميسور:ة 


آسان» ممكن و ميشره ميسور از جمله قواعد فقهيه است. مفاد اين قاعده اين است امورى كه براى مكلف ميسور و ممكن است 
باستناد آنكه برخى آنها ميسور نيست نتواند تركك كند. «و كفته اند: الميسور لا يسقط بالمعسور)» «و ما لا يدركك كله لا يتركك 


كله واذا امرتكم بشىء فأتوا منه ما استطعتم) 
(معارف و معاريف - ج 4 ص [ه4زه 6 
حرف (نء و) 


نسخ: 
در لغت عرب به معنى نوشتن و نسخه بردارى و نيز به معناى نقل و تحويل و 
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دك ركونى استء اصطلاح تناسخ مواريث و دهور نيز از همين باب درست شده است همجنين نسخ در لغت به معناى «زايل 
كردن) نيز آمده است جنانجه كفته مى شود نسخت الشمس الظل يعنى آفتاب سايه را زايل و نسخ كرد. اما نسخ در اصطلاح 
تفسير قرآن عبارتست از اينكه جيزى كه در شريعت اسلام بواسطة آيه حكمش ثابت بوده است بواسطة نزول آيهُ ديكرى از 
جانب خداوند برداشته شود اعم از اينكه از احكام تكليفى باشد مانند حرمت و وجوب و ... ويا از احكام وضعى مانند ضمان 
و ملكيت و ... و همجنين به متروكك شدن يكك دين آسمانى توسط دين آسمانى بعدى نسخ مى كويند مانند منسوخ و متروكك 
شدن اديان ييشين توسط دين اسلام. مسأله نسخ شدن حكم قبلى توسط بعدى يعنى ناسخ و منسوخ جنانجه در قرآن وجود 
دارد» در احاديث نبوى (ص) نيز وجود دارد براى 1 كاهى بيشتر ر. كك شرح كتاب ناسخ و منسوخ ص 18 به بعد نوشته ابن 


المتوح و حسين قارىء ترجمة دكتر محمد اسلامى- بنياد علوم قرآن 


(مبانى فقهى - ج 6 ص 


222 
نصاب: 


اندازه اى از مال را كويند كه شارع آن را به عنوان علامت و معيارى نصب كرده كه هر وقت مال به آن مقدار رسيد زكات 
در آن واجب مى شود. 

(مبانى فقهى- ج #, ص )"١‏ 

نفقه: 

تأمين هزينة زندكى كسى آن كونه كه عادتاً بدان نيازمند استء از خوراكك و يوشاكك و مسكن و ساير نيازمندى هاى زند كى 


نفقه دادث به سه وسته واجس اسثه به تعبير ديكرء اسباب وجوت نفقه سه يز اسبت: 


-١‏ زوجدت. يعنى نفقةٌ زن دائمى بر شوهر. -١‏ خويشاوندى. يعنى تأمين هزينة زند كى يدر و مادر تنككدستء بر فرزند و تأمين 
هزينة زندكى فرزتذان تتكدست بريد ر وسيسن مادر: "ل ملكك. يعتى تفقه دادن به برد كان و جهان ايان بطور متداول و 


معمول عرف مردم. 

(عنادئ قله و اصول هن به 

نوّاب اربعه: 

عنوان جهار تن نايب خاص حضرت بقيه الله» امام عصر كه در دوران 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: /51817 

غييت صغرى از سال ا 594" هجرى قمرى واسطه بين امام زمان (ع) و شيعيان بودند و آنها عبارتند از: 
-١‏ ابو عمر و عثمان بن سعيد عمروى. -١‏ أبو جعفر محمد بن عثمان بن سعيد اسدى عمروى 

*- أبو القاسم حسين بن روح نوبختى. #- أبو الحسن على بن محمد سمرى. 

(معارف و معاريف- ج ٠١‏ ص 178) 

واقفيه: 


فرقه اى از شيعه كه امام موسى بن جعفر (ع) را آخرين امام دانند و كويند او زنده است وهم او مهدى منتظر باشدء بنيانكذار 


اين مذهب تمايند كان خود خضرت دز كوفه وامصر وخراسان و جاهاى دذيكر از قبيل على بن حمزه بطائنى و زياد قندى و 


بركرد آنها كرد آمده بود و جون امام وفات يافت نزد خود كفتند: اكر به امامت على بن موسى (ع) اعتراف كنند بايستى همة 
اموال را به آن حضرت تسليم كنند» طمع به مال دنيا آنها را براين داشت كه منكر امامت وى شده دست از دين خود بكشند و 


خود و كروهى رابه الحاد و زندقه سوق دهند. 
(معارف و معاريف- ج اص رةه 
واجب عَينى: 


و آن واجبى است كه انجام آن را از همه مكلفين خواسته باشند به كونه اى كه با انجام دادن عده اى تكليف از ديكران ساقط 


تح كردة مكل فهاز وروؤة كه اير هر مكلف ددا كانه والحت انث 

(فرهنكك اصطلاحات اصول- ص ع*”) 

واجب كفابى: 

و آن هر واجبى است كه هركاه عده اى بر آن اقدام كنند تكليف از ديكران ساقط مى شود. 
مكال: الساى دن حال غرق شدة الت افرادى كد.در تجا حضور دازند قدرث تجا 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 55/0 


او را دارند. اما يكك نفر خود را به آب مى اندازد واو را نجات مى دهدء در اين صورت تكليف از ديكران ساقط مى كردد. 
اما كرحي كذاء اقداء به قات وى كرد كد هيك داراة مرك شرعى امن ظوفد ودموره بازعوات الى قراو سن 


كورنل. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص وخرفة 
واجب موشع: 


اكر زمان مشخص شده زيادتر از وقت مورد نياز جهت انجام دادن عملى باشد به آن «واجب موسّع» كويند» مثل نماز ظهر كه 
از ابتداى زوال تا به اندازهً به جا آوردن 8 ركعت نماز (براى حاضر) به غروب آفتاب وسعت دارد. يعنى حدود ده دقيقه وقت 


براى هشت ركعت نماز ظهر و عصر كافى است. اما شارع جندين ساعت اضافى براى انجام آن در نظر كرفته است. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 0707/7 


واجب مضيّق: 


انجام دادن هر عملى محتاج به زمانى است. بنابراين اككر وقت و زمان مورد نظر شارع در واجب موقت برابر باشد با زمان انجام 


دادن آن عملء به جنين واجبى «واجب مضيّق» كويند. مثل: روزه كه زمان آن از ابتداى طلوع فجر تا غروب آفتاب است. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول. ص 8*8”) 

واجب نفسى: 

آن است كه مصلحت وجوب در خود آن است جون نماز و روزه وغيره. 

(مبادى فقه واصول- ص )١578‏ 

واجب تعيينى: 

آن است كه مأمور به بعينه واجب است مثل بيشتر واجبات از نماز و روزه و غيره. 

(مبادى فقه و اصول- ص 75758) 

وزارت تنفيذ: 


تنفيذ در لغت بمعنى اجرا كردن- بياده كردن- عملى كردن است و آن يعنى كارى را به كسى مى سيارند تا دستوراتى كه به 


او محوّل شده را عملى سازد- كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5594 


بايد هفت شرط را داشته باشد -١‏ امانتدارى- ؟- راستكوئى- «- كمى طمع- 8- نداشتن كينه و دشمنى با مردم- ه- از حافظه 
خوبى برخوردار باشد- 8- هوش و زيركى- -/ كرفتار نبودن در بند هوى و هوس يس اكر اين وزير (وزير تنفيذ) در تصميم 
كيرى نيز شركت داشته باشد ويزكى هشمتى نيز بايد داشته باشد و آن سابقه و تجربه اى است كه به نظر صحيح و تدبير 


(مبانى فقهى - ج وذ ص هه -١‏ 928) 
وزارت تفويض: 
تفويض در لغت بمعنى واكذارى- محوّل كردن- اختيار دادن- مَأمور برخ دادن است. 


وزارت تفويض آن است كه حكومت شخصى را براى اداره امور بككمارد و تصميم كيرى را به خود وى واككذار كند و اجتهاد 
و نظر وى را به هر شكل باشد مورد امضاء قرار دهد ... 


(مبانى فقهى - ج 0 ص 0 


وقف عام و خاص: 


(اصطلاح فقهى) وقف در لغت بمعنى ايستادن و ايستانيدن كه هم لازم و هم متعدى است استعمال شده است و در اصطلاح 
شرع عبارت است از تحبيس اصل مال و تسبيل منفعت بدين معنى كه مالى از اموال خود را از بيع و شراء و هر كونه معامله 
ناقله متوقف سازد تا منافع آن به افراد خاص يا به مصالح عامه برسد. 


وقف خاص: مانند آنكه جيزى را براى اولاد خود وقف نمايد. وقف عام: كه اختصاص به افراد خاص ندارد» مانئد آنكه جيزى 


را براى مسجد يا حسينيه و يا فقرا وقف كند 

(معارف و معاريف» ج ٠١‏ ص 90") 

وكالت: 

نانب كرقتن كسن استث ذيكرى را براق تضرف دن زمان حيات وده نايك كيرئدة را هموكل» ف نابي شداه را وكيل كوييك. 
وكالت عقد است و از طرفين جايز است. ه ركاه كسى» ديكرى را نيابت دهد كه عليه 
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شخص ثالث دعوائى را اقامه و اثبات كند شخص اول را موكل» شخص دوم را وكيل» و شخص سوم را موكل عليه نامند. 


قبول وكالت به هر دو صورت قولى و فعلى جايز است مراد از نائب كرفئن اين است كه: مالكك ديكرى را ذر تصرف كردن در 
مال خود جانشين خويش كرداند. جايز نيست وكالت در هر امرى كه آن را شارع از خود مكلف بمباشرت» خواسته باشد, مثل 
طهارت, از غسل و وضو و تيمم و مثل نماز و روزه. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص 022٠‏ 
ولايت تكوينى و ولايت تشريعى: 


ولايت تكوينى: قدرت تصرف در عالم كون و نظام طبيعت است كه اعمال آن معجزه ناميده مى شودء ولايت تشريعى: قدرت 


قانون كذارى» صدور فرمان و تشريع احكام است. 


(مبانى فقهى - ج ١‏ ص ا/1)م 


حرف (ه) 


(اصطلاح عرفانى) هيبت عبارت از مشاهدة جلال خدا در قلب است جون شاهد جلال به دلٍ بنده تجلى كند نصيب دلء» هيبت 


بود وهيبت درجة عارفانست. 


(فر هنكك معارف اسلامى- ج ع ص إغرفة 


* فهرست روايات 

* فهرست منابع و مأخذ 
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فهرست آيات 

شماره آيه/ جلد/ صفحه 

بقره (؟) 

"... و مما رزقناهم ينفقون: 2/ اع 

4... خلق لكم ما فى الأرض جميعا ...: 1/ 61١‏ 
هف 

١00 /١ ... واذ قال ربكك لملائكه‎ ”٠ 

*... انى جاعل فى الأرض خليفه ...: 7/ ه30 19 
وى “ا /اج 


"...أ تجعل فيها من يفسد فيها ... 7/ 7940 


ا علم آدم الأسماء ...: ؟/ 080" 


© و أقيموا الصلاه و آتوا الزكاه: 8/ 777 

56 أ تأمرون التاس بالبه ...: ا .ع #ونوع 

6 إنهنا لكبيرة الا على الخاشعي ار ميم 

06 ... فاقتلوا أنفسكم ...: ١70/١‏ 

7 ان الذين آمنوا ...: لا/ ١8٠‏ 

ب وقولوا للتاس حخينا 1١177‏ 

ما يود الذين كفروا ...: ه/ 77 

777/8 و أقيموا الصلاه و آتوا الزكاه:‎ ٠ 

19/7 07 /١ :... واذ ابتلى ابراهيم ربه‎ 1١© 
بذكس‎ 

١/1 037١ /١ :... انى جاعلك للناس اماما‎ 17 
١1/١ 

١١*©‏ ... لا ينال عهدى الظالمين: ؟/ ١؛‏ 7/ ع18؛ 
حي ارفس كرست الكل 

9 ان الذين يكتمون ...: */ ١0/8‏ 

... و آتى المال على حبه ...: */ ١9‏ 

9 و لكم فى القصاص حياه ...: 199/١‏ 6/ ٠ع‏ 
8 ... و تدلوا بها الى الحكام ...: ؟/ 47177 ؟1/ "7377 


فكغنرف 


5 ... و أتوا البيوت من أبوابها ...: ع/ ١94.‏ 


وقاتلوا فى سبيل الله ...: 7/ 4791 /ا/ ١1/7‏ 


4 و قاتلوهم حتى لا تكون 


لخ 


19 ... فمن اعتدى عليكم ...: عر وعه 
نينانت ل سلف فى لوفو 
:. 
٠‏ واذا قيل له اتق الله ...: ٠/78‏ 
يا أيها الذين آمنوا ادخلوا ...: /١‏ 0:* 
5و عسق ان تكرهوا كينا ا مم 
9 ... وا يسألونكك ما ذا ينفقون ...: 2/ 488 4/ 71 
لفق للذين يؤلون من نسائهم باحق 7 
ءع؟؟ ... فان فاؤوا ...: /ا/ ١م‏ 


... ولهن مثل الذى عليهن ...: ؟/ 49 ١18/7‏ 


اني ذلك ارك لكوي 7 
0 ... ولا تعزموا عقده النكاح ...: /١‏ 78 
ع" ... قالوا لنبى لهم ابعث لنا ...: 778/١‏ 


/ا6” و قال لهم نبيهم وار 32 4 دن 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 505 


1 
/35” ... إِنَّ الله قَدْ بَعَت لكم..: اعم ارام 


0 
38 ... إِنّ الله قَذْ بَعَتْ لكه... ف ا لض 


ل 
اس 2 مه لا 
/ا38 ... إِنْ الله اضطفاة عَلتْكُمْ وَرْادَةٌ ...: 5/ ا" ؟ا/ عه 


"ام 


* ...وده بَشطة فى الُِْم و اْجهم ... و3 


"رمه 


0 
١‏ فَهَرَمُوهُمْ بِإذنٍ الله ..: 77 1" 


لا ل 
01 ..وَ لَؤ لا دَهمُ الله الْنْاسَ ..: ١1 /١‏ 
لا 0 ل 
02؟ ا إكاة فى الدَّين ..: /١‏ ع37؛ ل/ وسم 


ل عن 
الله وَلِنّ الذِينَ آمَنوا ..: /١‏ /41؛ 7/7 


2 ... فَخلٌ أربي َه من الطثر ... لفل 
لعل الْذِينَ يُنْفِقُون ٍلمع ...: +/1م 


20 أَيهَا الّذِينَ 


آمَنُوا أَنْفقُوا ...: ع .عب جص عر 


777 


00 للْمَُلاءِ الَذِينَ اخووراة ع/ ول 


لا 
و/ل يمحي الله اليا و يرب الصَداقات ...: ع لا 
ل 
8[ إِنْ كان ن ذو عشْرَه ١/7١5؛‏ 6/ "لاا 
ولا خف و 2 
7 ... فَإِنْ كان الذى عَلَيْه الْحَقّ ...: ”/ ١9‏ 


هه 


نْ مضل إخاملا ...: ٠١١‏ 


- 
أنْ 


.. 


م "#/ رةه 


خّ 
دين 


و لا تَكتّمُوا | 


لا م لا 2 
78 ا الله نفْساً ...: لار ع١‏ 


آل عمران (*) 


لا _-ه ٠‏ لا 
ل بَنَخذ الْمَؤْمِنَونَ الكافرينَ ...: ؟/ع؟؛ 0/7" 


9 ... أَنّى قد متك اند من نكم ب ١‏ 


ع قل ل أَهْلَ الاب عطالَوا ...: هر هاى "١‏ 


:َ 


16 


ا 


1 


نا لا 
مَنْ > 7 ب ١717‏ 


007 الو عتى ملعم 


ها القية آمثوا إن تطيفوا 0/0 
1 

١0/7 :... ...و مَنْ يَعْتَصِمْ بالله‎ ١ 
١ 

8.0/١ :... و اغْتَصمّوا بثل الله‎ ٠٠١* 


ع ٠‏ و لَكنْ مِنْكم أَمَهُ يَدْعُونَ ل لكين سيرد 


ع اام 


أَمَّهِ أخر 


٠‏ كم حَيرَ مه سنن ردنا 


لا 
١‏ ها لخي اننا دراه تر 60 خرف 


11م َم أولاء ” تُحِبُونَهُمْ ...: 714/0 


و 
لس هه 


7 /0 :... إن تَمْسَسْكمْ حَسََهُ‎ ٠ 


لا 6 0-2 
"1 ... وَ الكاظمينَ العْيِظ ...: 9/ .٠م‏ 


0 
© وك مُحَمّدٌ إِلَا رَسُولٌ ...: /١‏ ه١١‏ 


و1 ] أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا إِنْ تُطِيعُوا ...: 0/ "١‏ 
ان 
5 بل الله مَؤلاكم وَهُوَ ...: 0/ 7١‏ 
0 
قَلْطا رَحْمَهِ مِنَ الله لنْتَ لَهُمْ ...: ١‏ عق 18٠ /١‏ 


م 0 1 7 


١604 


5 كنت قطا غلظ الفلييي :ة #رب مع 

لأ ء 2 
9 ... وَ شَاورْهُمْ فى الأفر ...: 4128٠ /١‏ 3037/7 
لا ل بارلا لا 


+06 أيهَا الذية نوا اضيذو :11 


النساء (©) 

اليه لدعلا الات . 

هو لا تؤتوا السّفهاءَ أموالكم ...: 7١‏ 517؛ 0/15 
بفسض ان ا 


0 
*...رٌ كفلا بالله حسيباً: .ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5080 
لا ل اس 
4... وَ لا تقتّلوا أَنْفسَكم ...: 77 //ا 
"١‏ إن تجتيبوا طتائر ...: لا عررع 
لا 1 لأ 1 <ٌلا 
ع" الوّجال قَوَامُونَ عَلى الناطاء ...: ؟/ 4959 11/5 
١6‏ 


0 
6"... قصل اللهُ بَعْضَهُمْ ...: ؟/ ١١2‏ 


3 رلا م ل قافنا "١‏ مس و ابد 
6" ... وَ اللاتى تخافون نشوزهن ...: 7/ ١١‏ 


0 فاتعتوا حكما من أفلة م 


هي 0 


98 إن الله يَأمْركم ....: 77 4114 477١/17‏ 111/17 


عن ار ا 

2 1 
6...و إذا - 0 الناس 1 75 17 
فرت ار ور ا 


1 ٍ لا 
وه أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا أطيعُوا الله ...: 31/١‏ عهك 


لل ىا ا وات ككل ع م 0 ا 8م10 


: ل 
بذ | طهو الله و أطشرا الزفرل و أو الام مك عيضت يفيف 


”1/ 7 5194 
1/5 7 


ءلم بر كك ادر عمو 


اال لوم 
**... يرِيدُونَ أنْ يكلطَاكمُوا ...: 4216/1 1/ 175؛ 
فلس 
:5 0 لا ل 002 
هء فلا وَ رَبك لا يُوْمِنُونَ ...: /١‏ هع ١؛‏ 578/8 الل 
ه/ وام 
6 ما لكم ا تقاتلون فى ...: /١ 5770 /١‏ 65 
77 


"١17/١ :... و مَنْ بطع الوَّسُولَ قَقَدْ‎ ٠١ 
ارك بوالعلقة الذي تققبطولة عليه ب‎ 


إِنَا الَذِينَ يَصِلَونَ إليل قوم .. ة/ العام 


مسرو فض 


لا ء 
١‏ ذا كنت فيهغ فَأَقَفتَ 1 
0 أن لبك الكتاتٍ . ع ا رام اعم" 
م 
6 و مَنْ يشا قِقٍ الوّسُولَ ... ا لاللى «طكل هرك 
١1‏ 


هي أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا كوتُوا ...: “ار هوى ١و"‏ 
49/5 


لا ١»‏ 
وَلَنْ يَجْعَلَ الله للكافِرِينَ عَلَى 


كت ا ا ل ار رض اك 119 


6٠ل‏ أَيْهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحِذُوا ...: ه/ ١ع؟‏ 


ع لام 
0 يَسْتَفْتُوكك قل اللَهُ يُفتِيكم */ ١6‏ 


المائده (2) 


مع ها ١0/1‏ 
007 0 
2 ةلا 5 
* ... لا تحلوا سََْائِرَ الله ...: /١‏ اعم 
ل 
؟ ... وَ إذا حَلَلْتُمْ قَاصْطادٌوا ...: /١‏ /اع*م 
كارك اع نه 4: لأ 
؟ ... تَعَاوَنُوا عَلَى اليد وَ النَقُوى ...: 7/ و31 عم 
بالق كيلك لكو او تك يه 1ل اللطرعامم 
سور عس 
ه ...و طْعَامُ الّذِينَ أُوتُوا الكنات ...: هر ع7 
5 فطل ل 
. هو فى الاخره مِنَ الخاسرينٌ: // ١70‏ 


1 0 
»و اذكرٌوا نِعْمَة الله عَلتِكُمْ ...: 0/ ١09‏ 


أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا كوثّوا ...: “ا هه ١٠94؟‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 4 ص: 508 


ل 2 
...و لا يَجْرمَنْكم شتآن قؤم ...: */ 100 19١‏ 


لا 
2 مي لاع 
7١‏ و لقد أخذ خذ الله ميثاق ع عا 


لا هو مم د 75 2 
١1‏ ... و تَعَثنا منهم اثنئ عَشْرَ نقيبا ...: 6/ 3/7 


ع مو 


0 

؟٠‏ و مِنَ الْذِينَ قالوا إِنّا تصارى ...: ه/ ١09‏ 
و«لاء و 

١/0 /١ :... إذ قال مُوسل] لِقَوْمِهِ‎ [٠ 


عم إل علا الَذِينَ يَْاربُونَ ...: ١/08!؛ 141/١‏ 
ا اول الع عر لس بسر عر لمع 


- 
ع 
6 


“*" ... أو ينْقَوَا مِنّ الْأدْض ...: 7/ 217؛ ع/ امع 


لا م 
3 ... ذلكك لَهُمْ خزىٌ فى ...: 5117/7 


8 الشارق وَالسَارقَة فَاقَطعُوا ...: 8/ ١8؟؛‏ ؟/ 7ول 


لس عر س١‏ 


؟؟ ... قَإِنْ ألاو كك قاخكم ...: /1/ 01؟ 
الامندو إن عكفك الشكة كوه وام ا 
.0 لا 
56 ... فلا تَحْسَوًا الَنّاسَ و ...: /١‏ 011 7/ اع 
1 لا 
#اضويق لم يفك للا انرن الله بج 1 


فسض ارت اف يف3 احلككنا 


7 
دلا أن 


ه؟ و كتئنا عَلَِهِمْ فيها 
وَمَ؟ عن ل يفك يلا الزن 


الف نه ١1‏ 


11 ل عسوم 
ل 
با اي ل 
لقان ومن لع يشكو بللا أثْرَل الله .41/1 
عمسم لور" 
ل ا إليئك الات سيت رن لضن كه 
1م ا عام 
2 0 
9؟ وَ أن اخكم بَينهُع بلطا أَثْرّلَ الله ”عم سر اسن 
0 
أ نكم الْلطَاهليه يَبِقُونَ .. 1/ 1م 
2 لا 
اق ومن أعشل مك الله رعو 
لاع >. ر ره لا 2 
1ن أنها الذي موا لا كحتوات ع3 ايض 
عر لاه هر اع” 


ل , 
6 ... ذلك فضل الله يؤْتِيه. ؟/ ١1/8‏ 


ىف لأ 
ده ا وَليِكُمُ الله وَ رَسُوَلَهُ وَ ... /١ ؛١ 00 /١‏ 52 ١؛‏ 


لو م :لا ير 
02 فإنَ حرّبَ الله هُمُ الغالبون: 770/8 
للا عم >6. ته لا 2 
/اه يا أنّهَا الذينَ آمَنوا لا تتخذوا ...: 0/ 5٠‏ 
طاء لا 2 
0م لو نا ينْهَاهُمْ الرََاجُون وَ...: "/ لع 
لعفني تك داة للخ . 
/ا يا أنَهَا الرَسُول بلغ ما أنزل ...ا 32ل اللا 


7171/6 455١/١ ة"؟؛‎ 


ف إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ ...: // ١51١‏ 
8 لعن الّذِينَ كمَرُوا مِنْ تنى إملائيل ...: ؟/مى 
ا 
ا ما د 201 
]٠‏ أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا إنّمَا الحَمد ...: “١ه‏ 
1 
... ل تَقتُوا اليد و نكم حَومٌ لاع" 
/ة جَعَلَ اللَهُ الكغبة الِْيتَ العام ...: ١‏ 17" 
1 ا ا 
٠‏ ... وَلكنّ الْذِينَ كمَروا ...: /١‏ اعم 
١٠م‏ أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا عَلَتِكمْ أَنْفُسَكحْ .. ع عبس 


ا 0 
وجو يم ب وطن ماقي عا 


١7‏ ...و كنْثٌ 


علبيع هيدا نبي ا 
انعام (8) 
...ا قوطلا فى الكلاب ...: سير عم( 
لا م 3 
“قل لا أقول لكم عنْدِى ...: "٠/7‏ 
لان ... إن الحكم إِنَا لله ...1 7 18 أ مس روا 
لل عر سوا 
0 
8 ثم زُدُوا إِلَى الله ...: ١1/١‏ 
لان ا 
"5 ... ألا لَهُ الْحكم ...: 198/١‏ ار ع مرو ١‏ 
4 أوليكك الَذِينَ آتَيناهُمٌ ...: /ا, ع١‏ 
١‏ أ فَغَيرَ الله أبتغى حكماً ...: 7/ 777 
3 ... إن يَمَأْ ذُهبكم وَ يَسْتَخلِتْ ...: 7 ع9 
2 
1 ذا تقركوا إله.لاقيدك المقروة ورين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 501 


لكذرف 


م 5 لا 
62" ...و مِنَ البقر وَ الغنم حَرّمنا ...: 8/ ل 7137 


اا أ 


ذ قُوا الْكيلَ وَ الْمسرآنَ .. خرن لض 


ع18...وَ 9020 لاس 


َبعُوا ها أَنْزلَ إليكم ...: ؟/ /10؛ 


نار و حَلْقَتَةُ مِنْ طين: عور سم 


8 و إذا فعلوا فاحسّة ...: ”عع ”لاع 
9 قل أمَرَ رَبّى بالقشط ...: "7 4191 ه/ 771 
لواو اهو 
لاء 7 لا غ_5 
..."١‏ وَلا تُشرفوا إِنَّهُ لا بحب الْمُسْرفِينَ: /ا/ /98؛ غ/ لال 
؟” ... قل هِى لِلَذِينَ آمَنُوا ...: ع/ ١.؟‏ 
7 لا 2 علا 5-4 لا 3 5 
7و إِللم تَمَُودَ أَخاهُمْ صَالِحاً ...: / 6١1‏ 
لا 8000 َل و 7 3 
0و إللا مَدْيَنَ أَحاهُم شُعَيباً ...: ه/ 01 8.7 


ب لا 
11 الفلا عا نذا هو 11/101 


لاء 22 و 3 
8 قال مُوسلِا لِعَوْمِهِ اسْتَعِينُوا بالله ...: ١9/7‏ 


لله توركها ...:ه/ ”ام 


سس 


01 الَذِينَ يَتبعُونَ الرَسُولَ ...: */ ع عهم 


َو لا ع اس 
فل انها اناق إلى زهو ل الله لوده كه 


طْ 


0 


5 و من قم موسا لأ أْمَهُ ...: */ امم 


اا 0 ان 
4 خُذٍ الْعَفْوَ وَ َم بِالْعْوْفٍ ...: 7# ه٠ع؛‏ هر عه 
لا لعا الى ععم 

لا 22 7 1 
٠‏ إمَا ينغ 4 من الشيطان 00 ه/ 0 
انفال (8) 
لا 
الأتفالٍ 


١‏ يَسْتلُونك عَن الأتفال ...: “.م37 /ا/ /91؟؛ 


عم سكل لكل اعكلى على الى عع الى على ولام 


و , لا ممع لا 2 لا 
م : وال 57 و دات كه / 
١‏ ... قل الأنفال لله وَ الرَسُولٍ فَاتَقَوا الله وَ أَصْلِححوا ذاتَ لا عام 


إِنَّ فريقاً من ...: 2/ امع 


0 


ء بَلطَادلوئك فى الْحَقّ ...: / المع 
لاه 
+ل ايها الذي آمثرا امتبوا نما 
قل لِلَذِينَ كمَرُوا إِنْ بَنْتَهُوا ...: // 518 
ل 0 ا ا 
قاتِلوهُم عَتّى لا تَكونٌ فَتنَه ...: ١/70؟؛‏ 


1/1 1م نم 75ل‎ ١ 


أ 


6 
صم 
كنا: 
أاوأا 
5 


لا 
١و‏ اغلّموا ألما غيمْتُمْ مِنْ شَئ ءٍ فَأنَّلِلَّ مْسَه وَ لِوَسُولٍ وَ لِذِى الْقُدِ 


5 2/ 6ب بام لظ عر اال عل عس كل مضل أاعى ععى الى الى نكل عالنى اول لحكل ؟قلن "نكنل نوكل 3939ق 


م 7 
مم لا 

١؟...‏ و أَبْرَلا علا عَنِينًا ...: ع/ وا 
1 

02 الَّذِينَ عَامَدتٌ مِنْهُمْ .. 86 

اج وإ 5 تَنْقَمنهُمْ فى الوب الاو عل عع 

لم يللي او 
إما تَحَافْن مِنْ قَؤْم ...: ه/ 491١‏ 2/ “681 


ءوَأَعِدٌ وا َه مَا اسْتَطْعْتُمْ ... ا 6 ا 


6 لضت 


وا لاعلا ع اللا ار الل وال عام 

٠‏ ... و آخَرينَ مِنْ ذُونهم ...: ه/ .ل ع0" 
لل عق 21 

”٠‏ ... و ما تنفقوا من ششئ ء 6 ارت ران 


51 


369 و إِنْ حَنَحُوا لِلسّلم فاجتّخ لها ...: 7 9ه؛ ه/‎ *١ 


ع0 مار ١0/17٠١‏ 
ول أي 7 
دء يا أ يا الى ححرّض الْمُؤْمِنِين ... دين 
ل لو 

6 ما كان لْنَبّ أنْ يَكون له أشرى ...: / 68١‏ ومع 


وعم عوع ووع امع 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: /0؟ 


دي لا - 7 لات 
وء فكلوا مِما غَنِمْتمْ خلانا ...: /ا/ 9 ع/ “17” 


٠ل‏ أَيهَا الي قلْ لِمَنْ فى ...: ©/ 8710 
توبه (9) 


لا 
مقي اللاو وقول ع 


"00 /؛ ه/‎ /١ :... قَسِيحوا فى الْأَرْض أَرْبَعَة‎ ١ 
"2+ 1088 ؟ إلا الْذِينَ عاقذت من الفشر كين‎ 
لاعس ع اع؟ اله‎ ١ :... هقَإِذًا الْسَلح الْأشْهْرُ الْخَرُمْ‎ 


ه ... فَاقتلُوا الْمشْركينَ حَيِتٌ ...: 7٠١ /١‏ ع اع 


عر سعمب بار ١‏ 
مِنَ الْمُشْركِينَ اشتلطارك ...: ه/ ع3 


ءوإِنْ أحذ 


لحرا 


لكين يكو القتر كي فيد رغم 


و 


كيِفٌ و إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيِكمْ ...: 77/0 


3 لآم ان لا 
١1‏ فإن تابواو أقاموا القلاة ...0/8 


و إِنْ تكثوا أبطَائهُمْ من يتغل ...: 7/١/1‏ 


لا 4 > ه 
... فقاتلوا أَئمّه الكفر ...: /١‏ هلال "77/١‏ 


الام 


1١ 
:لا لاا ء م >مسرّءم‎ 
ألا تقاتلون قوما : تكثوا‎ 


لا إن بو يد 
لا يُومَنُونٌ ...: 777/١‏ لا/ هلل حى 


ععلء وال" 
31 3 و ٠‏ لا و 3 
49.. من الذينَ أوتوا الحات عي مقطلا الجزيّة: 


ا ١‏ 
١"اتَحَذُوا‏ َرَمُع وَ رُهِااتَهُمْ ...: /١‏ 


عم 

+" هُوَ الَّذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ ...: 51١ /0 4578 /١‏ 

ع" ... وَالَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَت ...: ع/ ع 

ع" ... فاقوا الْمَثْركينَ حَهِتٌ وَحَدْتمَوهُمْ ...: ع/ 8 


لا م ىء. 2 
م" ... وَ قاتلوا الْمُشْركِينَ كافةً ...: /١‏ ١ن‏ وم 


05 7 رلا 
مِنْهُمْ مَنْ يلمك فى الصَّدَقاتٍ ...: 0/8" 
راع ملاع ,تفي رتل 
إِنْمَا الصَدقات للفقواء وَ المصاكين وَ ...: /١‏ 41994 
رع 8 عام ولا 
١‏ و مِنّْهُمُ الَّذِينَ يُؤْذُونَ الى ...: ه/ ٠م"‏ 
كوه #لن. ...اش وه لا و 
الاو َالمَؤْمنونَ وَ المُؤمنات: /١‏ لا ١؛‏ (/ ع/ال؛ ا جوع كر الوا علع مم 
0 
“/ايا أَيّهَا النْبِىَ جاهد الكفارَ ...: 77١ /١‏ 
0 لا ه. ممم لظ مص مس ,. لا ٠.‏ 
١‏ 0 ؟؛ لكل اثل عل معن الى اال لا 1 ا 17" 
و ل لا 0 
١‏ إن الله اشترى منّ الْمَوْمِنِينَ ...: 4١77 /١‏ 


الا اا 


لا 


7 التَائيونَ الْطَابدُونَ ...: #/ عدم 


لا . 
0 كان المَؤْمنونَ لينفدوا ...: 7/9 ١08‏ 


3 أَيهَا الَذِينَ آمنوا قاتلوا ...: 1/ :88 


8 لد ا 0 َنْفْسِكَمْ 100 
ووس 

... ريص عَليكَْ بِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفٌ رَحِيمٌ: 
ااام مر اروم 

)٠١( يونس‎ 


د"... أ فَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ أعقٌ ... لطا لكم كيِفٌ تَشكمونَ: 7١‏ 01؛ هر ههه 1/ ره 


هود )١١(‏ 
8 0 ا 
... ألا لغْنّه الله عَلى الظالمينَ: "/ ع 
7 مع عللم. 0 ََ 5 
١‏ و إلك تُمُودَ أخاهُم صالحا ...: 0/ 1١5!؛‏ 5037 


- 
عوماع 


:... هُوَ أَنََْكمْ مِنَ الْأوْض وَ اشتغم ركم فيه‎ ... ١ 


لست الرفضا 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 509 


؟8 و إل مَدْيَنَ ع لامع شُعيا ثياً ...1 8/ 1.ع 


ل كا 
ميو الام 


أثلا 


شََاءَهُمْ .. ع تك ا 


نار د قر رد 
١١*‏ ولا تزكنوا إلى الذينَ ظلمّوا ...: 458/١‏ 1/8/7 
بف الغ لاا 
1 
١١*‏ و أقم الصَّلاةَ طرّفى التهار ...: 7/ ١1م‏ 
مث لل .ره ,رلا 
١١5‏ ... إِنْ الحسنات يُذْهِيِنَ السَّيّئات ...: */ امع 


لاء ِ 2 و 1 
9'” قال رَبَ السَّجِنَ حب إلى ...: 5/ 76 
قم عو ل 
ماي لله عت او 01 
"و دَخَلَ مَعَهُ الشّجْنَ فلن ...: ع/ ١0‏ 
لا 0-6 ع 0ه َ 7؟ 


دديالَ الجعلنى عل علا الََوْض ... لفن 


اا ا على مكلت ل روا 


و 


"ا تَفْقِدُ ملاع الْمَِك و ...: / 18٠١‏ 


لاء و 75 خنيا 
ه/قالوا عاو مَنْ وُجِدّ فى رَحْلِهِ فَهُوَ ...: 0170/7 
لا 5 
الله هُوَ يَعبل التَؤْبهَ ...: / ه/ 


ا 
أن 


1ل بغلهنا 
0 ه رءلا 
88 تَصَدّق علئنا .. وا رون 


لا كثْرِيت عَليِكم اليؤع ..:ة 706/2 


١‏ رَبٌ قَدْ آتَتِتنى مِنّ الْمُلّك ...: /١‏ 8/؟ 


اقل لذ هيل افر 0 


1١ 


-_ 


لا 


ا لا 6 عي 
9 يَمححوا اللَهُ لا يَشَاء وَ ينبت ...: /١‏ .عم 


لاء عا 2 
و اتاكغ ين كل نا سَألتْمَوهُ ...: 450/8 8 77 


حجر (18) 
0... فَاصْمّح الصّفْح التجميل: "/ ٠8‏ 


نحل (15) 


م0 ولا أَوْسَلا من قَيلك إلا ...: “8 اها 


ل ا ا 
+ لقن فافزل قوفي “ا 


2 


لاه 
68 ... يتَفيَوٌا ظلالَهُ عن 


- 


33 
1 


0 


التمين ...: ## ع١‏ 
ل 9 2 و 2 
هلا ضَرَب الله مَثَلا عَبدا مَمْلوكا ...: ؟/ :#؛ ؟/ ١0‏ 
وان فهو تتفل مت ينالو كرا خخ ارتم 
لا 9 2 2 
لاوَضَوَت الله مكلا رشلين اعذكط) مار نو 


١‏ ا لمعا 
نَّ الله يَأمْد بِالْعَدْلٍ وَ الْإخلطان ...: “8 97( 


| عمدت ين مضا 
مه ...: “7 /ال" 
ادع إللِا سَبيل رَبك ...: 0/ 57١‏ 
اسراء (117) 

مل] لا 
ولامطا بعثنا ...: ١‏ ولس زر رس 
2 لاك 0 لا 
نر وازرة ورد اخرى اين اضرا 
78 و آت ذا الْقُديلا حم ...: لم عض بص رس سور ولاس 
بم بين 

ره .. > 
2 .. لا مذو تبذيرا: 8/ /777 
1-0 

3 إِنَّ الْمُمَذْرِينَ كاثُوا ...: ./ مم 
8ن ومن قبل مظلوما فقث بجع مال ع1 


ع" ... وَ أَوْقُوا بِالْعَهْد إِنّ الْعَهْدَ ...: ه/ ٠عى‏ وع؟ 


0 كل ذلك كان سَيَنهُ عنْدَ رَبك مكدوهاً: 0/ 10 
9 اي 0 3 
٠‏ ... وَ لا جَعَلنًا الدؤْيا الَتَى ...: /١‏ 21م 
> لأ 
ا 


١‏ يوْمَ نَدَعُوا كل بإمامهم ...: /١ 971/7١‏ هم" 


سه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج .ل ص: ع 
مِنّ اللّل فتَهَسَدٌ به ...: 
كهف (8) 

9 ... ينظ أثبا أزكل ملطاما ...: ع/ .م 

لَهُءْ مث دونه مث وَلكٌ ...: ١1 /١‏ 

8 ما لهم مِنْ دونه مِنْ وَلِىٌَّ ...: 

لام 0 
8 ... وَ لا تطغ مَنْ أَغعَلنا قله ...: 458/7 3/1 


7/6 


كو دهم 
لا . 
لأ فصان بالصّلا و الركا درم 


ل 0 ِنَ الِْلّم ...: 5/ ١04‏ 


10 ْله بالصّلا و وَ لباه ا 


4 امجعل لى وَزيراً م و أن : ١‏ لما ااا 


لات مام 
؟؟ فقولا لَهُ كَوْنًا آنا ...: 7# عع 


ا لا 7 3 مه أ 
... وَ انْظو إلا إلهك الذى ظلتٌ عَلَيه ...: */ 1ه 
اعت ال وجوه للحي الَْيُوم .. ع وعم 


لا 
ولا تَمَدُ 


وها 


نَّ عَتنَيِك إللا ...: 0/ 7١‏ 
أنبياء (1١؟)‏ 

0 
"١‏ لز كان فيه فيهلطا آلِهَهٌ إن الله ... ا" 


"و نَضَّعْ المطأازين الْقشط ...: */ 41؟ 


م جَعلامُم أئقة بقدون افر ابرعم 


اود و شلطاة إذ كان و د قر رمد 


0 و لََدْ كنا فى الزَّبُور مِنْ بعد ...: 1/ ١9‏ 
و لاك إلا دعم ا لمعم 
حج (12) 
لوست ا ع كد ين لكف 3 د 
إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ هادُوا وَ ...: // ١0١‏ 
ذِنَ لِلذِينَ يُقائلونَ بِأَنّهُمْ ...: 397/١‏ 00/1 


6٠‏ الَذِينَ أخرججوا مِنْ رهم سق 
.م . لا 0 


5 


٠‏ ... وَ لؤ لا دَفْمَ الله اناس بَعْضَهُمْ ...: /١‏ 6م 
بذ لضن 
0 
...و لَيَنْضَرَنٌ الله من يَنْضكة :8 «عي غر بخو عوم 
١؟‏ الذِينَ إِنْ مَكَنَاهُمْ فى الأرْض ...: /١‏ 588؛ ؟7/ 3*٠‏ 


لجرت سرف مضت ل رسن 


ل ... اذكعُوا 


وَ اسْجْدٌوا وَ اعْبَدُوا ...: ١949 /١‏ 


8[ لاهِدُوا فى الله حَنّ جاده ...: /١‏ اعم 


9 ... اذْقَعْ بالَتى هى أَحْسَنُ ...: 9/ 0.ء 
نور رع 

لا و لا 5 7 2 
؟ الزَّانيَهٌ وَالرَّانَى فَاجْلِدُوا كل ...: /١‏ 141؛ /١‏ اول 
وم 
َأَحُذّكم بهلطا رَأَقَهٌ فى ...: 77 977؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: اعع 

ل ل رك 
؟ ... وَ لَيَسْهَدُ عَذابَهًُا طائفَةٌ مِنّ الْمَؤْمِنِيتَ: */ ماعب غ/ لاع 
19 إِنَ الي َحِبُونَ أَنْ تَشْيعَ ...: / 388 
٠‏ لا تَد لوا ثبوتاً غَهْرَ # 0 ع مر9” 
لا 2 3 

هه وَعَدَ الله الَذِينَ آمَنُوا منْكم ...: ؟/ 4597 ه/ 71١‏ 
3 
ذا 


١70 /١ :... قَإذا دَخَلَيُمْ يتوت َسَلْمُوا‎ ... ١ 


: ا 
517 ...نما الْمَوْمِتون الذي موا باللة ١2/1:‏ 


“9 لا تَحعلوا دعاءَ الوَسُولٍ بَينَكمْ ...: /١‏ /ا١‏ 
2 - لا 2 هو 
*2 ... قل يَعْلمَ الله الذينَ يَتَسَللونَ ...: /١‏ /ا2١‏ 
فرقان (10) 
ل + 
8 قالوا باتك ا كان يغ ...: 7/ ١؟؛‏ 
درو أن : 
0" و لفَد اتثنا ات لا ارا 
0 مم" 
شعراء (58) 
0 اا 
* لَعلك باح نَفْسَك ألا يَكوثُوا مُؤْمِنينَ: ١80/١‏ 
أ .لا و لل 43 
؟؟ مُكبكبوا فيها هُمْ وَ الْعْاوُونَ: “#/ ع٠مع‏ 
لاء 2 3 
١‏ ولا تُطيعُوا أَمْرَ الْمُشَرفيتَ: 8/7 ؟؛ 1 لل ١‏ ال عمس ويرس روس عار روا ور ازعم 


7 الَّذِينَ يُفْسِدُوكُ فى ا الَْرْضِ طن 


لا يُصْلحُونَ: 
ملاع" الراك ارا أن لظن ولنل انغ “ىر لاوا 


50 7 لا 
ذا كعدوا فَأْصْبَحُوا نادمِينَ: */ .لام 


50 
0 


7١‏ و أَنْذْرُ عشيرتَك الْأَفْرَيينَ: /١‏ 1١؛‏ ه/ نك 
فده لاذه 
6و اخفض جناحكك لمن ...: ه/ 08" 
نمل (317) 
ناد ٠‏ وتح رك لاد ره 
ع'” قالت إن المُلوك إذا دخلوا ...: /١‏ /اى4 7/ 7/7 
لاء ٠‏ 5 6 1 
4 قال عفريتٌ مِنّ الجن أنا ...: ؟/ 01؛ ؟/ ١م‏ 
نا 59 6 7 6 
6٠‏ قال الذِى عِنْدَهُ علمٌ مِنَ الكتاب ...: ١77 /١‏ 
ع م لا 
"© أمَنْ يجيب المُضطدَ إذا ...: ١97 /١‏ 
وري أن تعن على الذيق اللتشعفو ا ع9 
عم 
؟1... رَبٌ إِنّى لطا نرت إِلَىَّ مِنْ خَر فَقِيرٌ: 0/ 51١‏ 
0 ملا لا ل ٍ و . 
خداهما يا أت اشتأجؤة ...: ؟/ 41 7/ 11 
ع١‏ 
١و‏ جَعَلْناهُمْ أَئمّهُ يَدْعُونَ ...: ١/9 /١‏ 
ك0 مدو لا لا 
8 و رَبك يخلق ما يشاك ...: 7/ ١8١‏ 
ا 
8 ... ما كان لَهُمُْ الخيرةُ ...: 7/ ١07"‏ 


5 لا 0 
88 تلك الدَارُ الآخرة تجعليا ...: ه/ اوم 


عنكبوت (191) 
لا عن ا ل 6 
2 وَ لا تجادلوا أَهْل الكتاب ...: ه/ ع٠‏ 
روم (00) 
ماه 0 ه26 ...لا . 
1 ... يحى الأزض عل مَوْتها ير م رذ را 


- 


ع لا 
”١‏ ... و أقيمُوا الصَّلاء ...: ؟/ اعم 
ا 
٠‏ فَاضِير إِنَّ وَعْدَّ الله عق ...: /١‏ 592؟؛ ذ/ وهم 
لقمان )91١(‏ 
1٠‏ ... إِنَّ الشوك لَظَلْمَ عَظِيمْ: 77 ع١‏ 
تن ٠‏ ولاى رقاب أده 
١‏ يا بْنَىَ أقم الصّلاة وَ أَمّرْ بالمَغْرُوفٍ ...: 7/ 678 
1ح فو كن 
7" ...و مَنْ كفرَ فلا يَحْرْنكك كفزة ...: ع/ ”ع 
سجده (0737) 
0 لا ا 00 لا رلا لا 5 ّ 
أفمَنْ كان مُوْمِنا كمَنْ كان فاسقا لا يَسْتَوُون: 
59 8 1و١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 27 
أحزاب (8”) 


؟ وَل جَعَلَ أذطياء كم بادك 000 


3 التي أؤللا ِالْمَؤْمِنِينَ 0 


1 ١ل‏ الف 
ا الع ل الف م لس 2 سق 
وا الْأرظام بَعضْهّء أَؤللا ...: هه ؟/ ناه 
ولوا الأرّحام بَعْضْهمْ أل ...: "'/هة؛ "/ /اله؛ 
سور الاح عر لاوا 

00 لام 
١‏ لَقَدْ كان لكم فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ ...: 4١١/١‏ 
رع ري سر عاعمي ور عع ا هر الام 

لا لاء 3 8 22.1 2 0 دلا 5 
و0 نلطاء النيق لشت كأحد من اللطاو.. ١15/19‏ 
7" و قَوْنَ فى يُيوتكنٌ 3...: 7/ 487 ١19/7‏ 

ملار.. الاي.. لالع 
38م كان لمزمن: زلا مؤمنه إذا قضى :411/11 
لاا لال لرعنكء كر لعاب ا قلا كر العا روم 

ا 

9.. و كفلا الله حسيباً: #ع.ع 

1 
08 كان نففة أ أحوه "١‏ 


كار بترا نزوي بان لم / مم 


5-6 تطِع الكافرينَ و الافقِين ... 458/7 هون" 


يا 

... مما أفاءَ الله عَلَيِكك ...: /ا/ 1ه 

لاء 1 

وَقالوا ا نا 178 كارك ان فذرل 
عو وررعم 
سأ (عم) 

5 لا ا 
7ك أَرْسَلاك إلا كاقَهُ للناس .. حل 


فاطر (8*) 


لا نووز اخرلا سام 

8؟. إلا يَخْشَى الله من طبادو ...: 7/ ع٠‏ 
0 م لا 2 

9 هو الذى جَعَلكمْ خلائف ...: 77 1937 


يس (0”8) 


. 


٠6لا‏ المَّمْس يَتْبغى للا أَنْ تذ رك ...: راع 
ص (08 
نار 0 
*... لات حينَ مُناص: ه/ ١08‏ 
2لا و فمو ءلا, ه .0 7 
٠‏ و شَدَدنا مُلكةه وَ اتثناةٌ الحكمة ...: ١/80 /١‏ 


0 : 
وب لود إِنَا جعلْناكك خَليفةً ...: /١ ؛١ 717 /١‏ ١17؛‏ 


لا 


ككل الاك لل ع ال ل ل اام 


0"... رَبٌ 


زمر (و") 
000 
5 ولا تزرٌ وَازِرَةٌ وزْرَ أخرى بوذ امور 
.قل هَل يَشتوى الَذِينَ يَعْلمُونَ ...: ؟/ 41 8/ ءذ؛ 
؟/ ١‏ 
٠‏ ... قَبَشَّه طاد: ”/ ع١‏ 
0 بتتمشرن اقول : سن رن 
ه* و لََدْ أوجى إلَيك و إِلَى ...: ه/ وم 
م 
0 1 لا 3 > 
١‏ ... فلكم لله العَلِيٌ الكبير: ١١/١‏ 
لا هَ 0-7 
000 بالحق و الذين ...: */ ١79‏ 
اك 
«الامو ا ان ررب 
1 00 
00 الْمُسْرفِينَ هُمْ أَْلْكَابُ الثار: يرق 
. ملام 
3 الأَعْنَاُ فى أَحْناتِهغ .. .: ١24/6‏ 
فصلت (١ع)‏ 
0 انزملوة 


لا 
"و لا تَشتوى الْحَسَئَه وَلَا الَكَيِكَهُ .. 


رععم 


5 5 57 اسلامى» ج ل ص عنوع 
...1609/6 


2 


لاا الذينَ صَبَرُو 


كاد 


و يقال 


١م‎ 


غك 


2و إِمَا َتْرَعَتّكك مِنَ الشّيِطانٍ .. 09/0" 


شورى »ع 


- 


أم انَحَذُوا مِنْ دونه مال ا 


1١١/١ :... وما اخْتَلفَتُمْ فيه مِنْ شي ءِ‎ ٠ 
ملك ك فَادْحٌ وَ اسْتَقَمْ سين ا 0 شف‎ 
1 


بر الم . ا 


تجتن كاير 
د يَجِتئُونَ طبائر الات مروف 


0 5 


ِ 08 
8" و الَّذِينَ اسْتلكابوا لِرَبّهع وَ أقامُوا ...: /١‏ ع4 


١‏ ارا عار 
5 .. و أرق موري عله :. : م 49١ /5 ١20‏ 
”را كر حول عو عر رن 

زخرف (7©) 

أو مَنْ يتشا فَى الْحليه ...: 7/ 407 ١18/7‏ 


5 و جعَلُوا الملائكة الِينَ مغ ياه الخلن 


١‏ 6ك ا لا 


لَقَدَ تنا بنى إتلائيل ... 77 9؟ 
و لا 1[ ثم 

759/7 :... مِنْ فَرَعَون إنه كان عاليا‎ "١ 

أحقاف (628) 

أ 


:5 : 
ا اثارَهِ من علم "رةه 


2 


ع 


محمد «(ص» 642 


لا 


لاء 
لق لدي عزو تمرك لقاب عَتَى إذا إذا أَنْحَقْمَومَمْ فَسُدُوا الْو: 


ع واع اع ولع 


/ذرة؛ عر علععن وعع 
لأوه حي ل م2 
١‏ ذلك بأنّ الله مَوْلَى الَذِينَ آمَنُوا ...: ١/١‏ 
1 
؟٠‏ أَقَمَنْ كان عَللِا ينه مِنْ ريه ...: 7/ .لم 
ااهل عَمكن إن تولقة أذ اوه 


عر 0 
"3١‏ أولئك الْذِينَ لعَنَهُمْ الله ...: 59/7 


لحاء: 


يفف 


1 
لَقَد رَضى الله عن الْمَؤٌمِنِينَ ...: ؟/ ع.م 


١1 ./ا/‎ 


؟؟وَهُوَ الى كبّ أبْدِيَهُ عَنْكمْ ع م 


لا 


/ 1 0 
4 محمد رَسُولَ الله وَ الَّذِينَ مَعَهُ أشِدَاءٌ عَلَى الْكفَارِ لاه م 


...و كرَة إِلَيِكمْ الكثْر وَ الْقُمَوقَ ...: 0/ هد 


. لا ين 5ه 0 لام - 3 - 
24 إن طائفتانٍ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ اقتتلوا ... فقاتلوا التى تنغى ححتى تفى ءَ 


لا 


8 هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالهُدحا وَ دين الْحَنٌ لَظْهرةٌ على الدّين كله وَ كفل بالل سَهيداً: ١/1‏ 


ل روس 


عع لب ل عع ل لعا ا ار 
1 617 7 1ك راع 

٠‏ إِنّمَا الْمَؤْمنُونَ إِخْوة فَأَضْلِحوا ...: /١‏ 0.؟ 
ىق 


1 أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا اختضوا ...: ع/ على جوم 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 28 


ل 
عه يع دامر م كلمام 
أكرمَكم عِنْدَ الله أتقاكم ...: /١‏ 07 19/6/17 


ع و حَلَْتٌ الْجِنّ وَ الْإِنْسَ إِلَا لِييدُون: /١‏ 77 


0 .قا يركوا اسك هو ُو أعْلّمُ بمن اَقيا: .م 


ل 
ض وَضعَها للأنام: ذ/ لاع الالال قلع 


ا 


لا 7 ا و مره 
1١‏ كة كشك ؟ ذاثٌ الأكظام: ه/ /ااع 
0-0 
"٠‏ بَتِنَهَكا بَورَّح لا يَطيان: ه/ 61 


هو 


١‏ يحرج مِنْهُمَا اللؤلُوُ وَ الْموطانٌ: هر راع 


حديد (/01) 


1 
اموا الله و رفول و انفقو 2 ذم 


١‏ ... يحي الوق قد مويلا ...: م« لماع 
+ لَنَد أَوسَل دسلا بيات كر لاوس سار جيل 
ل 
ماله 31 
1 


لا 3 ه. 7 و 
؟” ألا إن حزت الله هم ...: 728/8 


حشر (04) 


لا 


8 14 
وَلا أفاء الله عَللِم وَسُولِهِ منْهُمْ ...: 3/7 0 ١ع‏ 
80 


م ا 0 و 
فاءَ الله عَلِ رَسُولِهِ مِْ أَهْل . . كين لا يكن دُوله بين الغلا غْلاء ينك وَل 


ا 


ا ع5 ١ب؟‏ نر 2ع عر كل عل ا ا معن و تا م 1" 


١ .. للفملاء الْمهَاجِرِينَ الَّذِينَ أخريجوا‎ ١ 


00 . 
ف وَ الّذِينَ تَيوَوًا الدَّارَ وَ الْإِلطانَ ...: لا ون ام 


عام 
م 


١‏ وَالذِينَ 


و 


0 ول دو 


از مِنْ بَعْدِهِمْ ...: 19/7 1م 

ممتحنه (:98) 

معي ار مام لوي ا 

1 انها لذن مثا ا تجذواعد 8ف ارمع 


لخ رف 


لا لاك لا 2 - لأامء ء 
يَنْهاكم الله عن الذِينَ لم يقاتلوكم ...: */ 29 


ن/ *52,؛ // ١7١‏ 


1 
كا ا الله عَنِ لين قاتُوكع .. وه 


١71 // 5879 ذه‎ 


َو 2 لا 5 6-9 لا و 
؟ م أَيّهَا الى إذا كاك الْمَوْ مات ...: ١‏ لاض لام 


لا 
” كبر مَقََا عِنْدَ الله أَنْ تقولوا ...: */ ٠٠ع؛‏ 8/ م١‏ 
ور 3 200 رو 6م 01-7 لا 
جمعه (؟27) 


ان 5 لا ه. و 
"و آخرينّ مِنْهُمْ لما يَلَحَقوا بِهمّ ...: ه/ 5٠١‏ 


منافقون (87) 
مم ! 
؟...هُمُ العَدُوٌّ فَاخذرْهُمْ قاتَلهُمُ الله ...:ع/ مم 


١‏ :' د .. ؟النا 
...لين وَجطا إلى المديكه شرج الأعدٌ منها الْأدَلَ وَ لله اله و لرشوله و للمؤمزين ...+ 7/ و٠‏ 


طلاق (20) 


لا 


0 
ل لل )تلط ...: 


00 
اابب ذا تكلف الله لهي إل 


تحريم )2 

لا 3 52 لا لا هلا 

4 يا أَيّهَا النَبِىّ جاهد الكفار وَ الْمُنافقينَ ...: ه/ ع/ام 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 20؟ 


ملك (/اع) 


عو 


- و لا إن 
فكي فامكو لفن ماك يا 3 لوا و راق رق 


قلم (مع) 


عه م 


١‏ أنك ينفعه رتك بمجون: مم 

“و إِنَّ لك لجرا غَيْرَ مَمْنُونِ: 0/ ٠8م‏ 

؟وَ إتَك لَعللا لق عَظيم: ه/ +908 .8/ 6م 

دمأ تبعل لْمُسَلِمينَ كالْمْجَرِمِينَ: ؟/ 9؟؛ 7 ٠ع‏ 191/8 
06 لكم كيِفَ تشكمون: ١‏ وا ار .عب عر وا 

معارج (0/0 

ف فَاضْيد صَبراً جَمِينًا: ه/ "2٠‏ 

مزمل (0/9 

٠‏ و اضيؤ عَلا ا يَقُولُونَ و اهمْوهَمْ كرا جميا: 
1 


و َوْنَى وَ الْمَكذِيينَ أولى الْنَعْمَهِ ...: ه/ "9٠‏ 


الام فشر لقف 0 
قيامه (0/0 
لال 
١‏ كلا لاوَرَرَ: "/ ١41١‏ 
انسان (0/2 
7 : ا لا و 
؟؟ فاضبز لُكم رَبك وَ لا تَطْع ...: 418/7 8/1 
رضن 
أعلى (017) 


؟وَالّذِى أخرج الْمَوْعلا: “7 هم 


)41١( شمس‎ 


0 
4 قد أفلح مَنْ ركاها: "١/2‏ 


فيس 0 


لا رسك 2 الي ه 
4 أمًا بِنِعْمَهِ رَتُك فحذث: / /57 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 520 
انشراح (88) 

٠78 /6 إن مع الْعَسْرِ يُشراً:‎ ١ 

قدر (/917) 


ل د 
١‏ إِنَا تله فى ليله الْقَدْر: /١‏ اعم 


أذلاك ا ليله الْقَدْر: /١‏ اعم 
#ليله القذر خميد من ألى شَهْر: اعم 
بيْنه (/9) 
5 و د و لا لا > لا ب 7 ص ار 
/ إن الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتِ أولثكك هُمْ خَيْرٌ الْبَريّهِ: ١6 /١‏ 
عاديات (:1) 


53 


١‏ دلا 


ديات مَبحاً: ع/ اعم 
نصر )١1١1١(‏ 
لا لا لا م 
١‏ إذا جاءَ نَصْرٌ الله وَ الفت: 2/ 01" 
فهرست روايات 


حرف الف جلد / صفحه 


آفه الزعماء ضعف السياسه: ٠١7/7‏ 
آفه العمران جور السلطان: / 7١17‏ 

آفه الوزراء خبث السريره: 7# 7١7‏ 

آله الرئاسه سعه الصدر: #/ ٠١7‏ 


ل 
آمره بتقوى الله فى سرائر أمره: 8/ ٠٠١‏ 
... آمرهم بالمعروف و أنهاهم عن المنكر: 7/ 570 


آيتان إحداهما لنا و الأخرى لكم: 77١ /١‏ 


الأثمد هن قريش: #ارعاء 


أبايعكم على أن تمنعونى مما تمنعون: 7/ "٠١‏ 
: 
... أبو العيال أحق بحمله: ه/ عع 


أتى رجل عليا «ع) فقال: 2/ 187 


أتى النبى «ص» رجل فقال: انّى زنيت: */ 0937 


تأمرنى أن افتح بيت مال المسلمين: 8/ ٠7٠١‏ 

...أ تأمرونى أن أطلب النصر بالجور: #/ "١‏ ه/ عع ل م١‏ 
... أ تأمرونى-/ و يحكم-/ أن أطلب النصر بالجور: 

ه/ م١‏ 

أتت امرأه أمير المؤمنين «ع) فقالت: 6/ ١88‏ 

اتقوا الحكومه. فانّ الحكومه: 0١ /١‏ ؟؛ 7/ ١‏ 7/ 194ب لا عع[ ار ع7( ال ا ار عع 
لون .“الى .على زع” 

عا خرن انمي م 

أتدرى من أين دخل على الناس الزنا: 2/ 9ع1؛ /ا/ ممع 
ا ١‏ 

أترى الله أعطى من أعطى: 2/ 82؛ 79/8 

أ ترون الأمن اليا تضعه حيث نشاء 0:/5/! 


لا 
7 أتشفع فى حد من حدود الله: /٠‏ 8 


0 
... أتشهد أن لا اله الا اللّه: ه/ دم 


أ تعلمون أنى أولى بالمؤمنين من أنفسهم: ١8/١ 410 /١‏ 
... أتم الآيه ... اذا رأينا هؤلاء الذين: /١‏ 771 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل أصاب حدًا: */ /1اع 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل قد تكفل: 6/ /ا©, ١1/17‏ 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل نصرانى كان أسلم: 

وان 


أتى أمير المؤمنين «ع» برجل وجد تحت فراش: 


لا اردع 


أتى أمير المؤمنين «ع) بطرّار قد طرّ دراهم: 76 ١91‏ 
ا 

أتى رسول الله «ص» برجل دميم قصير: 8١1/7‏ 

اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامنا: 

انذيفة كنا 

اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال: ع/ وعم 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 521 


لا 


... اجلسواء نعم لا حكم الا لله كلمه حق: 0/ 90" 
أجل الملوكك من ملك نفسه راط العدل 816:1 


أجيزوا (أقيلوا خ. ل) لأهل المعروف: */ 217 


أعية الناسن 


الى الله يوم القيامه: /١‏ 9078 .مام 

... احبس هذا الغلام فلا تحدث فيه حدثا: 7 ١81‏ 
احبسوا هذا الأسير و أطعموه: 6/ ٠١4‏ 

... احتفظ به ثم غضب و قال ما أقبح بالرجل منكم: 
عر لاون 

الاحتكار داعيه الحرمان: ه/ /8 

الاحتكار رذيله: ه/ لاع 

الاحتكار شيمه الفجار: ه/ /5 

الاحتكار فى عشره و المحتكر ملعون: 0/ 042 
أحرق لى على بن أبى طالب بالسواد: / «اع؛ هع 
احفظونى فى ذمتى: 17/ 041 

... احلف لهم ... احلف لهم: فكنل 


... احلت؟ يا أبا محمد!: ١١1//2‏ 


أحل لى الخمس لم يحل لأحد قبلى: 8/ 791 
:. 
احمدوا الله اذا رفع عنكم العشور: 0 
... أخبروه أنه ان أتانى مسلما رددت عليه: ه/ 7/ 
اختار محمداً و أهل ببته: ؟/ ١70‏ 
... اختاروا احدى الطائفتين: 7//8 


1 
أخذ الله على العلماء أن لا يقارٌوا: ؟/ ١81/‏ 


أخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين: // 8171١‏ 


... أخذت بجريره حلفائكك: 2/ ١لا‏ 

ل 
أخذته و الله من بين يديه و من خلفه: /١‏ “اعم 
اخرج فى آثار القوم فانظر ما ذا: ©/ ."ا" 
... أخرجوا الىّ منكم اثنى عشر نقيبا: 7/ 701٠١‏ / لانم 
... أخرجوهم من بيوتكم: 7/ 91 

ل 

... اخروهن من حيث آخرهن الله: // ١٠٠١‏ 
اخلاص العمل و النصيحه لولي الأمر: ه/ اعم 
وا تخلوا اشين الوط أتخقى خخ قر 22م 
أدوا الخيط و المخيط: ١91//8‏ 
ادرءوا الحدود بالشبهات: */ مع عوه 
ادرءوا الحدود عن المسلمين: /١‏ 09؟؛ "7 ععلل عون 
اذ ركا المرامة 8ه 


... ادع لى قومكك: // ١1‏ 


ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا: ”/ 


042 
أدّقوا أقلامكم و قاربوا بين سطوركم: 772/8 

أدنى الانكار أن تلقى أقل المعاصى بوجوه مكفهده: 
ل عم 

اذا آوى الى منزله جرَّأْ دخوله: ه/ ٠ع‏ 

اذا اجتمع العدّه على قتل رجل واحد: ”١ /© ؛؟2٠ /١‏ 
اذا اختلط الذكيّ و الميته: // 7١1١‏ 

اذا أخذ السارق قطعت يده من وسط: 5/ 771١‏ 

اذا أخذت أسيرا فعجز: /١‏ عب ع/ لامع 

اذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب: /17/ ٠١1‏ 

اذا أدركك الصغار و طلبوا: /١‏ 8ع؟؛ 8/ 81/4 


0 
اذا أراد الله بالأمير خيرا: */ 1/8 


0 
اذا أراد الله-/ عرٍّ و جل-/ برعيه خيرا: / ١9٠0‏ 


0 
اذا أراد الله بعبد خيرا فمّهه فى الدين: ٠١ /١‏ 


اذا أراد َ بقوم 0 عليهم: /١‏ :3 إ ع ل عع 
اذا ارتدت المرأه عن الاسلام: ؟/ 58٠‏ 

اذا ارتدت المرأه فالحكم فيها: / 57 

اذا استولى اللثام اصطهد الكرام: / 7١‏ 


اذا أمر الرجل عبده أن يقتل رجلا: 5/ 704 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: /2؟ 


اذا أمسكك الرجل و قتله الآخر: ع/ "701؛ ع/ 702 
اذا أنزلت بكم حادثه: ٠١/١‏ 

... اذا بلغ قيمته دينارا: 8/ ١7‏ 

اذا بنى الملكك على قواعد: ١8 /١‏ 

اذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منها: 7/ 1١99‏ 

اذا كان الاكابر من ولده معه ...: #/ 19م 

اذا تحمل الرجل بوجه الرجل: 5/ ١79‏ 

اذا جئت قالوا قد جاء المرد شكنبه: "/ 5117 

اذا حكم الحاكم فاجتهد: "/ ١87‏ 

اذا خرج ثلاثه فى سفر: 491١ /١‏ 017/7" 

اذ خرج القائم ١ع"‏ قتل ذرارى قتله الحسين (ع): 
ذ فس 

اذا رأيت العالم يخاط: ؟/ 677 


... اذا رأيتم الجنازه فقوموا: ه/ 


يفف 
اذا رأيتم من ولاتكم شيثا: 7/ عه 

اذا سرق السارق فى البيدر: 708/١‏ 

... اذا سمعتم مؤذنا أو رأيتم: /ا/ 16١‏ 

اذا شهد عند الامام شاهدان: ١//191؛‏ 8/ 78 0" 

... اذا صدقاكم ضربتموهما و اذا كذباكم: / 889؛ ©/ 78" 
اذا ضرب أحد كم فليتق الوجه: 9/ “لاع 

... اذا عجز اربابها عنها: 2/ /اع 

... اذا علمت أن من ذلكك شيئا واحدا: 2/ 8" 

اذا غزا قوم بغير اذن الامام: 2/ ععلل ع.ع؛ /ار "ار" 

اذا قدم الخليفه مصرا من الأمصار: 77 0١‏ 

اذا قامت البينه فليس للامام: /١‏ 708 

اذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه: 6/ 47 ١9‏ 

اذا قطع الطريق اللصوص: 5/ 55 

اذا كان الاكابر من ولده معه ...: 819/8 

:اذ كان عند :غيب رك افلا بأس: ١١8‏ 

اذا كان فى الحد لعل أو عسى فالحد معطل: / 098 

... اذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس: 

ع وام 


... اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه: 57/2 


اذا كان مع الرجل أفراس فى الغرو: 8/ 5/8 

اذا كان يعرف صاحبها فليودٌ: 8/ ١27‏ 

اذا كان يوم القيامه نادى: ؟/ 9ع 6١18‏ 

... اذا كانت الأرض فلا بأس: 8/ 9ع 

... اذا كانت الضيعه له فلا بأس: 8/ 9 

اذا كانت أمراؤكم خياركم: ؟/ 4177 584/7 78 1م 
... اذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا: /٠‏ لاع 

اذا كفل الرجل حبس الى أن يأتى صاحبه: 178/8 
اذا لقيت عدووكك: 7/ ١1١8‏ 

اذا لقيتم عشّارا فاقتلوه: 8/ ١/١‏ 

اذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه: 7/ 521 


اذا مات المؤمن الفقيه ثلم 


فى الاسلام ثلمه: ؟/ 7817 

اذا مشى يتقلع كأنما يمشى: ه/ 0ع" 

اذا ملكك الأراذل هلكك الأفاضل: */ 7١17‏ 

اذا نابكم فى الصلاه شىء: ٠١١/7‏ 

اذا نظرت فى كتابى هذا فامض: 6/ 77 

اذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه: */ 18م 
اذا ولد المولود فى أرض الحرب: 794٠/2‏ 

اذا لا يكذب علينا: 7117/7 

... اذهب فاطرحهما عنكك: */ 0117 

... أرى أن لا يقتل به و لا يغرم ديته: "١‏ 
... أرى أن يحبس الذين خلصوا: 72٠ /١‏ ع/ ع7 
أرق زات نوا 2 

...أ رأيت ان جعلت لكم ثلث: ”7 19 

أرأيت ان هم أبوا الجزيه: 5941/8 

أربعه أخماس الغنيمه: 2/ 787 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 529 
أربع لا قطع عليهم المختلس: 7/5 ١88‏ 

أربع من كن فيه فهو منافق: 0/ 727 

او له 0 


الأرض كلها لنا: /1/ 61/6 


... ارفع ازاركك فانه أنقى لثوبكك: "/ 519 
اركبوا وارموا و أن ترموا: ١١8/0‏ 
استرشدوا العاقل و لا تعصوه: ”7/ /١‏ 
استشر العاقل من الرجال الورع: / 84 
استشر فى أمركك الذين يخشون: */ 9م 

:. 
استعمل رسول الله (ص) سعيد بن سعيد: 7/ 53١1‏ 
استعمل العدل و احذر العسف: "/ 79 
استعملتموه حتى اذا كبر و عجز منعتموه: 0/ 70 
استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): 
ا 111 
أسد حطوم خير من سلطان ظلوم: /١‏ 598؛ 589/17 
... أسرقت؟ قل لا ان شئت: */8/اله 
... اسق أنت با زبير: “7 الام 
درا بتكو ما "سكي دافاو الأ وض اوم 


اع 

الاسلام و السلطان أخوان توأمان: "17/١‏ 

الاسلام يجب ما قبله: 1/ 71 

الاسلام يعلو و لا يعلى عليه: /١‏ 98؛ 8/ 9"ا؟ 

... أسلمت بلالا نادى ثلاثا؟: ع/ ١1/94‏ 

اسمعوا و اطيعواء فانما عليهم: ؟/ 1/6" 

اسمدوا: و أطيعوا لمقكولامة اضوع ينو وعم 

اسمه اسمى و اسم أبيه اسم أبى: /١‏ 08" 

الأسير اذا أسلم فقد حقن دمه: 2/ 61/١‏ 

اشترى على قميصين سنبالتيين: ه/ عع 

اشترى حمق افنها: 2 مجم 

... اشتر لنا شعيرا فاخلطه: 8/ ١١1/‏ 

... اشترها فان لكك من الحق: ع/ عع الل لامع لا ا 1/1 

ا الجلد ... بل تخلع ثيابه: 9/ ٠ع‏ 

أشك الجلد سيل بحر 3 27 

... أشر علي برجل به فضل و أمانه: / *1/ 

... أش ركتكك فى أمانتى و جعلتكك: ه/ ١07‏ 
ل 

اشفعوا الى و يقضى الله: / 21 

6 ل 

أشهد أن رسول الله «ص» قضى: 8/ 5١‏ 


أشهد أنكك قد أقمت الصلاه /١‏ اس ل« سو سر عوس عوم 


أشيروا علي أيها الناس: #/ 980 
ب أغيرو ا علق ا ترون أن ار 
أصلح وزيرك. فانه الذى يقودكك: 8/ ٠٠١1/‏ 
... أصليت معنا؟ ... ان الحسنات: "/ 1ع 
... اضرب و أعط كل عضو حقه: "/ اع 
... اضربه و أعط كل عضو حقه: "/ اع 
اضمم آراء الرجال بعضها الى بعض: "/ 5/ 
... اطلبوه فاقتلوه: 0/ 717/8 
اطلعت فى النار فرأيت واديا: 0/ عم 
... أطلقوا ثمامه: 8/ ععع 
... أظهروا من ردىٌ بيعكم ما تظهرون من جيده: 
اع 

7 


... أعاذك الله من اماره السفهاء: 7/ ١ع‏ 


اعتبروا أيها الناس 


بما وعظ اللّه: 77 7١‏ 
... أعجبكك يا أبا وهب! هذا الشعب؟: 2/ 7١09‏ 


1 
أعرف الناس بالله أعذرهم للناس: 7# 9م٠ع‏ 


0 0 
اعرفوا الله بالله و الرسول بالرساله: /١‏ هع؛ ؟/ عام 


اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم: ذيفف 
أعصوهن فى المعروف ...: ؟/ ١78‏ 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ل ص: 016 
ل 
أعطى رسول الله «ص» خيبر: ©/ 41١19‏ 01" 
أعطى النبى «ص» بلال بن الحارث المزنى: 1/ 5:9 
ل 


أعطانى رسول الله «ص)») سهمين: ع" 


... أعط المال همشاريجه: /ا/ 578 


0 0 
أعطوا لقيصر ما ليقيصر و ما للّه للّه: #/ مع 


... أعطوا ميراثه رجلا من أهل قريته: 1/ /71؟ 
أغظيت خسنا ؟ ولحل ل اوها 

اعلم أن مقدمه القوم عيونهم: 6/ 2" 

اعلم يا رفاعه. انّ هذه الاماره أمانه: 7/ "١8‏ 
ماعن علض انها اه 

... أف أف. ما أنا لهؤلاء بامام: "2/2/١‏ 

... أفتان أنت؟ يا معاذ!: / هه؟ 


لا 


أفتخر يوم القيامه بعلماء أمتى: 7/ 709 

أفضل الجهاد الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 
عر ماع 

أفضل شهداء أمتى رجل قام الى امام: /٠‏ 578 
فل الشهداء حمزه بن عبد المطلك» 7 ابا 
أفضل الملوكك من أعطى ثلاث خصال: 8/ 6٠٠١‏ 
أفضل الملوك من حسن فعله و نته: "780/١‏ 


1 
أفضل ما منّ الله سبحانه به على عباده: /١‏ 588؟؛ /١‏ 872 


... أفضل ما يتقرّب به العباد الى وعم 
أفضل من شاورت ذو التجارب: "/ 041 
أفقيل'النامن رآيا مق لا سف عن زا مشيرة 
لع 


... أفلحت يا قديمء ان متّ: ع/ ٠لا‏ 


خير تبايع: دوع 

أفينبغى أن يكون الخليفه على الأمه: 0/8/7 

اقامه الحدود الى من اليه الحكم: /١‏ 707؛ 019/9 60" 

... اقامه الحدود. ان وجد الزانى: "/ 17م 

اقبل. عذار الناس تستمتع باخائهم: 209/7 

اقتدوا باللذين من بعدى: 6/ ٠0‏ 

اقتلوا المشركين و استحيوا شيوخهم: 7/ ١88‏ 

... اقتلوه ... اقطعوه ... اقتلوه: ©/ 70 

أقرب ما يكون العبد الى الكفر: ©/ 7941 

... اقض على هذا كما وصفت لكك: */ 71/8 

أقضاهم على بن أبى طالب (ع): 7/ 5/7 

... اقضوا يوما فان الشهر تسعه و عشرون: ٠/0‏ 
: :. 

... أقطع رسول الله «ص» فاطمه فدككث: // "ا" 

أقل العثره و ادرأ الحدّ و تجاوز: / 4.٠ع‏ 

أقم الناس لى سنتهم: 709/5 

أقيلوا ذوى المروءات عثراتهم: */ 7ع 801 

اقيلوا ذوى الهناه عثراتهم 7/ 5/1 

أقيموا دوى الهناه عثراتهم. / 17؟, #اوع, اع 

ذاكنن فمكة ا أو الس هذاة ذا ع١‏ 


... ألا ان كل قطيعه أقطعها عثمان: ه/ ١8‏ 


ألا ان مثل أهل بيتى فيكم: /١‏ 157؛ 8/ ١07‏ 
ألا تبايعونى على الاسلام: 77١/7‏ 

ألا ترون أن الحق لا يعمل به: ؟/ 8.ع؛ #/ وم 
...ألا تسخطون و تنقمون: /١‏ م 

ألا فالحذر الحذر من طاعه: ؟/ 9 ه/ مع" 

أل هليع مول ولا جهو على جرت لاغ 
ألا لا يذاف على جريح: 0٠١/2‏ 

ألا من ظلم معاهدا: 0/ 55؛ // 7١0‏ 

الاو ان امامكم قد اكتفى من دنياكم ...: ؟/ 778 
ألا وان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان: 1/ ٠٠‏ 


ألا و كل قطعه 


اقطعها عثمان: 0/ ١1١‏ 

الا وه هلق سوط جو كنض سلظانة ءاره 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 517١‏ 

الزم الأرض و لا تحرّكك يدا ولا رجلا: ١/7و"‏ 

... الزمه ... يا أخا بنى تميم ما تريد: / 58 

الرموا الأرض وَاضَيرُوا على البلا 73 وب 

ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم: 598/7 

ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم: /١‏ ع١‏ 

... ألكك حاجه؟: 0/ ١لا"‏ 

ألا أن أقيم حقا أو أدفع باطلا: / عم 

أنّا أن تروا كفرا: ؟/ عل/الل 

ل 3-4 

الله أجل و أكرم من أن يتركك: 7١5/7‏ 

ل 

الله الله فى الأيتام فلا تغتوا أفواههم: 0/ 7١١‏ 
1 

اما و الهّل لو لا ان الرسل لا تقتل ...: ه/ 777 


0 0 
الله الله فى الطبقه السفلى ...: 8/ /اع8" 


0 

الله مع القاضى ما لم يجز: #/ 598 
اللهم ارحم خلفائى: ؟/ 7ن؟؛ 8/ 18 
اللهم انْكك تعلم أنه لم يكن: */ 8ع 


اللهم انّ هذا المقام لخلفائكك: ١78/١‏ 


اللهم خذ العيون و الأخبار عن قريش: 0/ 71/0 


اللهم صل على محمد و آل محمد: 8/ /77 
اللهم فاهدنا لما اختلف فيه من الحق ...: ١87 /١‏ 
الهوا و العبوا: فانّى أكره أن يرى: "٠.17/0‏ 

... أليست نفسا: ٠0/7‏ 

أما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون: ١77 /١‏ 
... أما الرطبه فليس عليكك: 2/ ا 

أما لكم من مفزع: */ ١88‏ 

أما و الذى فلق الحته: /١‏ 12م 

2 

أما و الله ان الرسل لا تقتل ...: ه/ 777 

الاو ان امامكم قد اكتفى من دنياكم ... /٠‏ 572 


امام عادل خير من مطر و ابل: 


اا ارعام 
الامام الجائر خير من الفتنه: /١‏ 791 

الامام منا لا يكون الا معصوما: /١‏ 88١؛‏ ؟/ ١08‏ 
الامام يأخذ الجاريه الروقه: 1/8/1" 

الامام يجرى و ينفل: 2/ 158 /ا/ و8 

الامام يقضى عن المؤمنين الديون: 7١7/١‏ 

... امامهم الذى بين أظهرهم: ١//51؟ /١‏ 0م" 


الامامه نظام الأمه: (/ لاد ار عو١ا‏ 


امن الناسن ان مفو 


0 
ب الأموالى الله بشنعه حبك نشاء: .م 


أمر رسول «ص» الزبير بن العوام أن يعذب: 
”ره 

أمر على «ع) بهدم دار حنظله: 0/ ١/ا"‏ 

أمر على «ع) مناديه فنادى: 2/ 28٠١‏ 018 
أمرت أن أقاتل الناس: ه/ 77؛ ع/ الاع؛ /1/ 044 
بد أموق أن أنشهيا: اعم 

... أ مسلمان أنتما ... فامر: ه/ #م 

... أمَا الذى قتل فيقتل و امّا: / 707 

... اما أن ترجع الى المناكحه و إِمّا: 7 1ه 


أما بعد فاستخلق على عملكك: 6/ 819 


أمَا بعد فأقم للناس الحج: */ 411١‏ 8/ 6017 

أمَا بعد فان بيعتى بالمدينه: 7/ 80٠‏ 

أما بعد ان الجهاد باب من أبواب الجنه: /١‏ 4777 / 1م 
أمَا بعد فانٌ حقا على الوالى: ه/ ه*"؛ ع 

أمّا بعد فانٌ دهاقين أهل بلادك ه/ 8/2 

أمَا بعد فانٌ صلاح أبيك غرّنى منككث: 6/ /011؛ ه/ “1/1 
أما بعد فانٌ عينى بالمغرب كتب: ع/ لمع" 

أمَا بعد فانّك دسست الرجال 8/ 7/٠١‏ 

أمّا بعد فانى كنت أش ركتكك: ه/ ١00‏ 

... أمَا بعد فتبا لكم أيتها الجماعه: ؟/ 00 

أما بعد فالعجب كل العجب: 8/ ١8/‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5177 


أمّا بعد فقد بعثت 


اليكم عبدا: ؟/ رأ / عمم 
أمّا بعد فقد بلغنى عنكك أمر: ع/ #١‏ ه/ ١0‏ 
أمّا بعد فقد بلغنى موجدتكك: ع/ 117 
: 
أمَا بعد فقد جعل الله سبحانه-/ لى عليكم: ؟/ 0:08 ذ/ “الام 
أمَا بعد فقد علمتما-/ و ان كتمتما-/ أَنّى: 7/ 81 
أمَا بعد يا بن حنيئفء فقد بلغنى: ©/ 481 ه/ لالع 
: 
أمّا ما سألت عنه أرشدك الله و ثبتكك: ١2/ /١‏ 
... أمناء الرسل: 7/ /781 
... الأمناء على حلاله: 7/ / 
أمير الجيش زيد بن حارثه فان قتل: 7/ 017 
... أمن عليكك حتى ترجع: 2/ 588 
أنا أعلم الناس بالمجوس: 7/ ٠١١‏ 
... أنا أفعله: ه/ 9 
ا 
أنا أولى برسول الله «ص»: /١‏ ”ع؛ 8/ 178/ 
أنا أولى بكل مؤمن من نفسه: ١90 /8 4178/١‏ 
... انا نقيبكم: ع ععس بر بارع 
أنا وارث من لا وارث له: /ا/ 9.ع؛ 7ع 
ان أتاكم آتِ منّا فانظروا: 7/ 608 
ان أعطيتم الخمس و سهم النبى: 7/ "1/١‏ 


ان اقم الحد فيهم على المسلم: فقددات للدي 


ان أمّر عليكم عبد مجدّع: ؟/ /ا1؛ / 2" 

عران كات فا عليه شي خاو 

أن تو لو هقانا تجدوة هاذيا فيك 9رة؟ 

... ان شاء أولياؤه قتلوهم جميعا: 751١ 40 /© ؛52٠ /١‏ 

ان شئتم فآجروه و ان شئتم: ©/ ١1/7‏ 

انفع الناس للناس ...: 17/9 

... ان قاتلوا عليها مع أمير: /١‏ 85؟؛ 2/ الال لا لعل عار" 
... ان قسمتها اليوم لم يكن لمن يجىء: 19/2" 

اذه كان الرجل الفيث يوا لان 

ان كان الطعام كثيرا يسع الناس: ه/ على ٠١7‏ 


ف 


كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا: 

عه 

... ان كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه: 721١ /١‏ 

... ان كان له مال أخذت الديه: /١‏ هع؟؛ ع/ 517 

عذان 315 العمل كه لد أذ و ححيين ١‏ عا 
ل 

... ان كنت كاذيا فلا أماتكك الله: 2/ /الاه 

ان لا تجهزوا على جريح: 2/ 7ه 

أن اوت ا ل اع 

ددأن لأيتل مثل ولا مدي 2 دة 

ان لقيتم عاشرا فاقتلوه: 4/ ١/١‏ 

... ان نزلتم بقوم فامروا: 7/ ١9/8‏ 

ان وجد قتيل بأرض فلاه أدّيت: /١‏ 78 

نات وهبوا ذمه ضمئوا دكة» ل ؟ 

...ان يؤخذ من العسل: 8/ 6٠‏ 

... ان يثبت عليه الجرم باقرار أو بينه 77 0/١‏ 

أنبئت بسرا قد اطلع اليمن: 8/ 70" 

... أ نبرز لهم من المدينه أم نكون: ”/ 45 

الأنبياء و اوصيائهم لا ذنوب لهم: ؟/ 1١88‏ 

... أنت رسولى اليهم فى هذا: 717/7 


... أنت سرقء فباعنى بأربعه أبعره: 8/ ١7/8‏ 


... أنت فى حل ... أحدهم يثب على أموال: 108/9 
انت فى حلّ مما كان من ذلكك: /7/ 61/1١‏ 

أنت منى بمنزله هارون من موسى: ١7 /١‏ 
أنتم وفيتم سبعين أمه أنتم خيرها: 7/ 08" 
الأنصار أعفه صبر و الناس تبع لقريش: ؟/ 1١8٠‏ 
الانصاف زين الامره: "/ 7١37‏ 

انصر أخاكك ظالما أو مظلوما: ع/ 8/8 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 57/7 
... انطلق الى بنى قريظه فانظر: ©/ ١6‏ 

... انطلق فادخل فى الناس: ع/ ٠ع‏ 

... انطلقًا الى هذا المسجد الظالم اهله: / 0١6‏ 


... انظر الى أهل 


المَغك و المطل: "/ 17" 
انظر خراجكك فجدٌ فيه و لا تتركك منه درهما: 
ذم حك لا هل 


انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا: ؟/ 108؛ غف 
انظروا أهل بيت نييكم: ١0/١‏ 


... انظروا فى القرآن فما كان: لا/ 5١8‏ 


0 
انظروا لأنفسكم فو الله ان الرجل: */ 1١49‏ 


5" انظروا هل من وارث: فافض 
ع ل 
الانفال لله و للرسول «ص» وو هى كل أرض: // ”ع7 


الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب: ل وال زعم 


0 
انكر زسول الله :«ض)اقتل النساء و الضعياةة 


ع/ ونع 


أنه عن الحكره فمن ركب النهى فأوجعه: ه/ 2١/‏ 


0 
ان الأئمه فى كتاب اللّه-/ عرّ و جل-/ امامان: ١79 /١‏ 


أن الأمه عن قريق عرض اا 
ا 
انا اهل بيت اختار الله لنا الآخره ...: ١///ا‏ 
... انْ أبا اليقظان كان رجلا: 2/ 7١2؛‏ ١ه‏ 
0 
ان أحب الناس الى الله يوم القيامه: */ 598 


ان أحق الناس بهذا الأمر أقواهم عليه: 1١39 /١‏ 


انّ أداء الصلاه و الزكاه و الصوم: ؟/ 77١‏ 


ان أرض الجزيه لا ترفع: 771/1 


انّ الأرض كلها لنا فما أخرج: 7/ 48" 


0 
ان الأرض لله-/ تعالى-/ جعلها وقفا: /ا/ 78 لع؛ 8/ "الى 1ل ١21“‏ 


انّ أشد ما فيه الناس يوم القيامه: ©/ 4١18١‏ 1/ و2 
انّ الأشلّ اذا سرق قطعت: ©/ 777 


ان أفضل الجهاد كلمه عدل عند امام جائر: 78/77 
لا 0 1 

ان الله أجل و أعظم من أن يتركك الأرض: "78/١‏ 
:. 

ان الله بعث محمدا «ص؛: /7/ ٠١7‏ 
:. 

ال الله-/ تباركك و تعالى-/ اتخذ ابراهيم عبدا: ١7١ /١‏ 


0 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ أنزل فى القرآن: /١‏ 7/8/8 


اث اللفدر عبار كناو تماليخ د ربعت حبر عر ا 
: 
انْ الله-/ تباركك و تعالى-/ سيؤيّد هذا الدين: 2/ علا 
:. 
ال الله-/ تباركك و تعالى-/ قد حرّم دماءكم: 5/ 1980 
:. 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ لم يدع شيئا: 788/١‏ 
:. 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ جعل الاسلام: 0/ 77١‏ 


1 
انْ الله-/ تباركك و تعالى-/ هو القابض و الباسط: 


ع ولع 
ا 

ان الله جعل لنا أهل البيت سهاما: 2/ *ه١؛ /١/‏ “الال “رع 
ا 

ان الله جعل لكل شىء حدًا: */ ع/ا© 
ا 

ان الله جعلنى اماما لخلقه: 0/ 71 
ا 

ان الله حد حدودا فلا تعتدوها: "/ ١ض‏ #/ 8م 
ا 

ان الله حرم من المسلم دمه و عرضه: 6/ 7/1 
ا 

ان الله خلق آدم من طين كيف يشاء: 7/ ٠78‏ 
١‏ 

ان الله رفيق يحب كل رفيق: “ا ععع 
ا 5 

ان الله-/ سبحانه-/ فرض فى أموال الأغنياء: / 9ع 
ل 3-4 

ان الله-/ عرّ و جل-/ تطوّل على عباده: ه/ ٠‏ 
ل 3-4 

ان الله-/ عرٍّ و جل-/ خلق الجنه طاهره: 7/ ١9‏ 
ل 3-4 

ان الله-/ عرٍّ و جل-/ فرض الزكاه: 2/ /اع 
لا سل ع 

ان الله-/ عر و جل-/ فرض على الأغنياء: 8/./2 
ل 3-4 

ان الله-/ عر و جل-/ فرض للفقراء: 8/ عع 


انَّ اللّه-/ عرٍّ و جلّ-/ لا يعذب العامه: 7/ .4م 8 برعم 


1 
ان الله-/ عر و جل-/ و كل بالسعر: 4178/0 ١79‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 575 
ل 3-4 

انْ الله-/ عر و جل-/ يؤيّد هذا الدين: ع/ع/ 
ل 3-4 ع 

انْ الله-/ عر و جل-/ يمتحن الأوصياء: 2/ 5٠١‏ 
ل 3-4 

ان الله فرض الجهاد و عظمه: /١‏ 777؟؛ 0/ 77 
ا 

ان الله فرض طاعتنا فى كتابه: 1/ ولثم 


0 
ان الله فرض على أثمه العدل: 


؟/ ”7ة؛ ن/ ١١1/‏ 


1 
ان الله قد جعل لكل شىء حدًا و جعل: "/ ع/اع؛ 8/8 هع 


0 
انْ الله لا يجمع أمتى ... على الضلاله: 4868/7 ١78/7‏ 


0 
انّ الله لا يجعل لعجله العباد: /١‏ 7177 


0 
ان الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لكن: ؟/ 7108 


0 
ان الله لما فتح على نبيه: /1/ ع" 


0 
ان الله ليؤيّد هذا الدين بقوم: /١‏ 19/8؛ 


1 
ان الله ليدخل بالسهم: "١4/0‏ 
ل 
... ان الله هو المسعّر القابض: ١79/8‏ 


1 
ان الله و كل بالأسعار ملكا: 8/ ١79‏ 


1 
ان الله يعذب الذين يعذبون الناس فى الدنيا: / ه/اه؛ /1/ /7/7 


ل 
ان الله ينصر هذا الدين: ع/ع/ا 


ان التى ا 

ان الذين يعذبون الناس: 7/ //7 

ان الامام أبو اليتامى و انّما: 0/ ٠١١‏ 

... ان الامام يعطى هؤلاء جميعا: ٠6/2 ؛7٠١ /١‏ 

ان الامامه زمام الدين و نظام المسلمين: ١ #١08 /١‏ عوط “ير لان ع ع.سم 
ان الامامه فيهم ...: ١9/7‏ 

ان امرأه استعدت على زوجها: ع/ ١78‏ 


ان امرأه استعدت عليا «ع) على زوجها: ©/ ١1؛ ١/0‏ 


ان امتى لا تجتمع على ضلاله: 77 ١78‏ 

نَّ الأمير اذا ابتغى الريبه فى الناس أفسدهم: 

ع لان ع عو 

انّ أمير المؤمنين «ع) أتى برجل اختلس: / 99©؛ ع/ فى /11 
ان أمير المؤمنين «ع) ألقى صبيان الكتّاب: */ 0١ع؛‏ ١هه‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» أمر قنبرا أن يضرب: /١‏ 8ه 

انّ أمير المؤمنين «ع» حللهم من الخمس: 8/ /58 

انّ أمير المؤمنين «ع) رأى قاصًا فى المسجد: / 5١1‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» رفع اليه رجل عذب عبده: 


مر عن على 


ع7 
ان أمير المؤمنين ١ع»‏ صاحب رجلا: 0/ "9٠0‏ 

انّ أمير المؤمنين «ع) قال: من أقر عند تجريد: 5/ 7/9 
... ان أمير المؤمنين «ع) قد سار: 508/2؛ // 778 

ان أمير المؤمنين «ع» كان لا يرى الحبس: ع/ ١2٠‏ 

ان أمير المؤمنين «ع) كان يأمر: ©/ ٠7٠١‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» كان يحبس ثلاثه: ©/ ٠١1‏ 

5 ل 

ان أناسا كانوا عللى عهد رسول الله «ص»: 811١/١‏ 

ان الأنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما: 7/ ١2١‏ 

ان الأنفال ما كان من أرض: /ا/ “اع وال عام 

انّ أهل الطائف أسلموا: 2/ ١0‏ 

أن أوكق الناس الأساء ؟رقو؟ 


ان أول ما استحل الأمراء العذاب: 7/8 0/1 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 57/5 
ان أول ما دخل النقض على بنى اسرائيل: 7/ 5٠٠١‏ 
ان بنى تغلب أنفوا من الجزيه: ©/ لال ١41/‏ 


ان بنى قريظه نزلوا من حصنهم: 2/ 71 


ان التقيه جنّه المؤمن /١ 4١8/١‏ لام 

انّ ثلاثه نفر رفعوا الى أمير المؤمنين «ع): 6/ 70٠‏ 
انَّ جبرئيل كرى برجله: 1/ عم 

انّ الحجاج طلبه و قال: تلعن أبا تراب: 9/8.77" 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 570 

ان الحكومه انّما هى للامام العالم بالقضاء: ؟/ 5" 
ان الحلم بمنزله الظل» فان شئت: 5182/7 

ان خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع: ه/ 60" 

ان الخمس و الفى ء و الأنفال للامام: 0/1" 

انّ دار الشركك يحل ما فيها: 2/ ١ه‏ 


... أن 


الديه على ورثته فان لم يكن له: ١/١‏ 

ان ري ثبا ركف وتعالى -/ استشار ١‏ 
انْ رحى الاسلام ستدور: ؟/ 17.©؛ 7# عنم 
انّ رجلا أتى أمير المؤمنين «ع): 8/ 187 

انّ رجلا استعدى عليا ١ع»‏ على رجل: 0917//7 


ان رجلا كفى لرجل بنفس رجل: 178/6 


ان رجلا نزل بأمير المؤمنين ١ع):‏ "/ "1٠١‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» أتى باليهوديه: #/ 8.ع؛ ه/ الام 
ْ 
انّ رسول الله «ص» افتتح خيبر: 7/ ٠١‏ 
ّ 
ان رسول الله «ص» أمر بالنزول: /ا/ ١98‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» بعث جيشا: ؟١/‏ 27؛ 8 
ْ 
انّ رسول الله «ص» بعث خالد: /9/ ٠١8‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» بعثه: /1/ ١78‏ 
ّ 
ان رسول الله «ص» خرج بالنساء: 2/ 459٠‏ /// لاع 
ْ 
ان رسول الله «ص» سجن فى المدينه: / 87؛ ع/ ١9‏ 
ْ 
انْ رسول الله «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: "/ /اذه 
ْ 
ان رسول الله «ص» عامل أهل خيبر: ©/ 01 
ّ 
انّ رسول الله «ص» عرضهم: 8/ © 
ْ 
ان رسول الله «ص») قال لابى ذر 5000-0 إخراج الخمس: 


7 لي اا 


ان وسول الله نض )قال لاك لا يغل 02/1 
١‏ 

ان رسول الله وض قال: مق ضرت الناسن؟ 1/ مم 
١‏ 

ان رسول الله «ص» قال: يا فلانء انْ المسلمين: 


.ع 
ّ 

انْ رسول الله «ص» قبل الجزيه: 1/ 70٠‏ 
ّ ا 

ان رسول الله «ص» قضى انْ الأرض: 7/7/8 
ْ 

انْ رسول الله «ص» كان اذ أتاه: /ا/ ع٠‏ 
ْ 

انْ رسول الله «ص» كان اذا بعث: 29/ ء"اع 
ْ 

ان رسول الله «ص») كان يستشير / 
ّ 

ان رسول الله دص» لم يورث: ”ع 


لا 
ان رسول الله «(ص» لما 


أفاء: ع/ نعم موم 


1 
ان رسول الله «ص» لما ظهر: 07/8" 


1 
انّ رسول الله «ص» لما فرغ: 0/1" 


1 
انْ رسول الله «ص» مر بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 
.ع 

ْ 
انْ رسول الله «(ص» نهى عن احداث الكنائس: 
706 


1 
انْ رسول الله «ص» و أبا بكر وعمر: #/ 018 
1 


ان توسول :ا للسردئ ا كل اكل الشداو تسلو 2 
م الع 
ع لا ع 
ان السلطان لأمين الله فى الأرض: /١‏ 7" 
ان السلطان العادل ...: /١‏ 1م 
ا 

ان السلطان ظل الله ...: /١‏ 81م 
ان سمره بن جندب كان له عذق: */ ٠١‏ 
ان السنه لا تقاس: #/ ١#‏ 
ان شب وزرائكك من كان للاشرار: "/ 7١1‏ 
ان صاحب المكس فى التنار: 8/ ١87‏ 

ع لا 
ان عادىٌ الأرض لله و لرسوله: 7١/8‏ 


انْ عبد الله ابن سبا كان يدعى النبوه: 5/ 770 


ان العرافه حق و لا بد للناس: ع/ 720 


انْ على الامام ان يخرج المحبسين: ١98 /١‏ 

ان على كل انسان منكم: 7/ 1١78‏ 

انَّ العلماء ورثه الانبياء و ذاكك: ؟/ ١0/‏ 

انّ على ابن أبى طالب «ع) ... أحرق طعاما: "/ 61؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 578 
7١م‏ د/ر ع7 

انّ على ابن أبى طالب «ع) كان يلبس: 0/ 678 
ان على ابن أبى طالب «ع) لما قتله: ع/ ١1"‏ 
ان عليا ات ركد عو د كرو 81 

ان عليا ١ع»‏ أتى برجل كفى برجل: 5/ /ا/ا١‏ 

انّ عليا ١ع»‏ أتى بسارق فقطع يده: 76 77/8 

انّ عليا «ع» أجاز أمان عبد مملوكث: 8/ 70١‏ 
انّ عليا ١ع‏ حبس متهما بالقتل: ©/ ٠٠١‏ 

انّ عليا ١ع‏ رفع اليه أن رجلا اختلس: 7/6 ١84‏ 


ان 


عليا ١ع)‏ قال: اذا ولد المولود: 8/ ١9؟؟؛‏ 8/ لاع 

انّ عليا ١ع»‏ قال: انما الحبس: 6/ ١8٠‏ 

انّ عليا «ع» قال: لا يصلح الحكم: 0/١‏ 

ان عليا ١ع‏ قضى فى أربعه تباعجوا: ٠١7/5‏ 

ان عليا اع» قضى فى الدين ان يحبس: ©/ ٠٠١‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان اذا أخذ شاهد زور: "/ ووع؛ ع/ 41و)؛ ع/ ١98‏ 
ان عليا ١ع»‏ قال: كان لى أن أقتل المولى: */ ٠ه‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يجعل للفارس: #/ 786 

انّ عليا اع» كان يحبس فى الدين: /١‏ 7*0؛ ع/ /اع؛ ١20‏ 
انّ عليا ١ع»‏ كان يخرج أهل السجون: 6/ /ا١١‏ 

ان عليا كان يخرج الفساق: ع/ ١١9‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يسهم للفارس: 2/ 186 

ان عليا «ع» كان يطعم من خلد: ع/ ٠١١‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يفلس الرجل: /١‏ 760 

ان عليا ١ع»‏ كان يقول لا أجير فى الهلال: 0/ 7 

انّ عليا اع» كان يقول لا قطع على أحد يخوف: 
/الاله 

انّ عليا ١ع»‏ لم يكن ينسب احدا 0/ 8و" 

ان عليا ١ع‏ لما مضى لسبيله: /١‏ 4109 5948/7 


ان عليا ١ع»‏ هدم دار جرير و دار قوم: ”/ 019 


انّ عليا اع» وظف على الفقير دينارا: 1/ ١77‏ 
:ان عمد الأعمى مثل البخطأة 71 اع 
...ان عملكك ليس لكك بطعمه: /١‏ /الالء ٠١9/7‏ 
... ان عمّى كان رجلا لدنيانا و آخرتنا: /١‏ ومع" اماع 
ان الغادر ينصب له لواء يوم القيامه: ه/ ١2‏ 
: 
ان غلاء السعر و رخصه بيد الله: ه/ ١٠‏ 
ان الفتنه اذا أقبلت شبهت: /١‏ وم 


انَّ فى أيدى الناس حقا: ؟/ 71 


ان فى كتاب على «ع) أن كان يضرب: 518/7 
... انْ قائما «ع) لو قد قام: 501/2 
ان القرآن أنزل على النبى «ص): 17/ 2١‏ 
: 
ان القصد أمر يحيه الله ٠77‏ 
ان القوه الرمى: / 0 
ان قوما لا يحضرون الصلاه معنا فى مساجدنا: 


”11 ١ 


انْ كل عسكر أو فرقه غذت بغير أمر الامام: 2/ 608 
م 

انْ لله-/ تعالى-/ مع السلطان ...: ؟/ ١81‏ 

ان للام ثلثى البر و للأب الثلث: ١١1١77‏ 

ان للحرب حكمين: اذا كانت الحرب قائمه ...: 
ع/اعه 

انّ لصاحب المال أن يعمل بماله: ؟/ 7/8 

ان لقائم بأمور المسلمين بعد ذلكك: 4701/١‏ 17/ 7" 
ان لكل شىء حدا و من تعدى: "/ 0888 

ان ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع: 450٠ /١‏ / ٠غعه‏ 
انْ محمد بن أبى بكر كتب: 1/ 707 

انْ المشوره لا تكون الا بحدودها: "/ 91٠‏ 


... ان معى من ترون: 5/ م2" 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: /51/1 


مدان تقافكك ركه حي بعر اعم 

ان الملائكه تخصر الرهان: 8.8/0 

ان الملائكه لتنفر عند الرهان: ه/ ٠١1‏ 

ان مما استحقت به الامامه التطهير: ١6# /١‏ 
انّ من أسلم من المسلمين: 7/ ١87‏ 

انْ من أشد الناس عذايا: "/ ع8مع 

ان من أعظم الناس حسره: / 6288 

ان من عرف شيئا فليأخذه: 2/ ٠ه‏ 

ان من مات و ليس له وارث: /8/ ١1/‏ 

... انّ منكم رجالا نكلهم الى ايمانهم: 0/ 5/٠0‏ 
ان موسى و هارون «ع) كانا نبيين: ؟/ ١78‏ 
ان النبى «ص» استخلف ابن أم مكتوم: 7/ ٠6‏ 


ان النبى «ص» باع حرا أفلس فى دينه: 


ع ع/١‏ 

ان النبى «ص» بعث خالدا: ٠١8/7‏ 

ان النبى «ص» بعثه ... فقال: ان الناس: "/ 9.# 
ان النبى «ص» حبس رجل فى تهمه: / 4/817؛ ع/ و١‏ 
ان النبى «ص» حبس فى تهمه رجلا: ©/ 2ع 

ان النبى «ص» حجر على معاذ و باع: ©/ ٠7٠١‏ 

ان النبى «ص» دفع الى يهود خيبر نخل خيبر: 

ع انم 

ان النبى «ص» ضرب على نصرانى بمكه: /7/ ١1/9‏ 
ان النبى «ص» ضرب على نصارى: 4١0/4 /٠/‏ /1917 
ان النبى «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: "/ /اهه 
ان النبى «ص» فادى جماعه من كفار: 2/ ععع 
ان النبى «ص» قال: اقتلوا: ع/ عع 

ان النبى «ص» قال: أنا أولى بكل مؤمن: ه/ ١9‏ 
ان النبى «ص» قال مخاطبا لعشيرته: "/ ١١١‏ 

ان النبى «ص» قسم يوم خيبر: 8/ 7/6 

ان النبى «ص» كان اذا بعث أميرا: /ا/ ١١‏ 

ان النبى «ص» كان قوته العشير: ه/ 57١‏ 

ان النبى «ص» كان يحبس فى التهمه: ع/ /ا١‏ 


ان النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم: / 085؛ ©/ .وم 


ان النبى «ص» كان يخطب: 2/ 1/9 

ان النبى «ص» لما بعث الى ابن أبى الحقيق: ©/ .© 
انَّ النبى «ص» لما دخل المدينه: 7١/7‏ 

ان الناس اذا رأوا الظالم: 01/7 

ان الناس سيتقاضون اليكك فاذا اتاكك: "/ 81٠١‏ 
ان الناس مسلطون على أموالهم: ؟/ 5/8 

ان النفس اذا احرزت قوتها: ه/ 91 

ان التفى هو اسن هه أو كرس عار ع 

ان نوحا حمل فى السفينه: ١78/7‏ 

ان هؤلاء قد تمالثوا: /١‏ /ا."؛ ع/ .م 

انّ هذا الأمر فى قريش لا يعاديهم: ؟/ ١30‏ 


ان 


هذا الأس لا ينقد عن نض ١1/1‏ 
... ان هذا المال ليس لى و لا لكك: 0/ ١10؛‏ غ/ 27 /ا/ .لو عي ورم 
ان الوالى اذا اجتهد: */ ه0١‏ 
ان الوفاء توأم الصدق: 8/ 7217 
1 


انانهوةنا كأن لفعلى رشول اللضهر ععم 


ان يهود بنى النضير: 57/2 
انّ يهوديه كانت تشتمء 1/ 01" 
! 
انا أهل بيت اختار الله لنا الآخره: /١‏ /الاثم 
اذا لا تعد على عبلنا فو رويد ه5510 
انا لا نمنعهم الفى ء و لا نحول بينهم: 0/ 96" 
... آنا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه: "/ 88ه؛ ع/ ١0‏ 
ا 
... انا والله لا نولى على هذا العمل: ؟/ 40؛ / ٠١/8‏ 
انْكك ان اتبعت عورات الناس: */ 1/2؛ 6/ 790 
... انك تسمع ما أسمع و ترى: ١84/7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: /57 
... انك تقتل و تصلب كما قتل كما قتل أبوكك و صلب: "09/١‏ 
... انك طيب الريح حسن اللون: ه/ 6*0 
انكم لعلكم تقاتلون قوما: // ٠١‏ 
... أنّما ارض الخراج للمسلمين: 2/ "ع" 


اننا الب متي اللويدة و8 


الما "آم الناسح. أن راتوا هذه الأحجان 5/١‏ 
ل 
انّما أمروا بالحج لعله الوفاده الى الله: 7١ /١‏ 
انما انا بشر و انكم تختصمون الى: 777/9 
انما أنت فينا رجل واحد: 6/ لام 
انما جعلت الجماعه لثلا يكون الاخلاص: ١98/١‏ 
انما الحبس حتى يتبين للامام: /٠‏ 6/1 
... انما حرم الله الجزيه من مشركى العرب: 7/ ١١7‏ 
انما الحكره أن تشترى طعاما: 8/ على ١١‏ 


انما الحكره أن يشترى طعاما: ه/ /ا/ 


لمحف 


على المشاوره: ؟/ 6م 


1 
انّما الخليفه من سار بكتاب الله: ؟/ #ع؟ عنم 


0 
انّما السعر الى الله يرفعه: 8/ ١١1/‏ 


ل 
انما سنّ رسول الله «ص» الزكاه: ©/ ١ع‏ 


انما الطاعه 50000 ع١‏ 

... نما العشور على اليهود و النصارى: 8/ 199 ٠٠١‏ 
انْما علينا أن نلقى اليكم الأصول: "/ 1 ١31/‏ 
ا 

انّما قال الله-/ تعالى-/ انما جزاء الذين: ©/ ١‏ 

انما للمر! ما طابت به نفس امامه: 8/ 5١‏ 

انما له القمن فلا باس 8/2 ١لا‏ 

الما المؤمتواة ارم ب أ 

انما مدلى فى الأنباء كمكل رحل 1:15 1؟ 

انما الناس تبع المهاجرين: 7/ 07" 

... انما هو على القوى المطاع العالم: */ لاهلا "/ 9و" 
انما وضعت الزكاه اختيارا للأغنياء: 2/ لاع 

انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر: #/ ٠٠0‏ عمع 
انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر: */ ع اوم 
انما يجمع الناس الرضا و السخط: #/ وعم 

انما يعنى: أولى بكم أى أحق بكم: ١02 /١‏ 


أنه أتى برجل قد كفل بنفس: 178/6 


أنه أتى برجل كبير البطن: / 2١18‏ 

أنه أتى بسارق فقطع يده: 5/ 3, ١١‏ 

أنه أحرق طعاما محتكرا بالنار: / 0٠09‏ 

... انه اذا كان ذلكك: ع/ عع*”7 7.ع 

... أنّه استقطع النبى «ص» الملح: 7/ 00 

... أنْه ان لم يكن للزوج ولى طلقها الوالى: /١‏ 552 
انّه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر: 7/ 021 ٠ه"‏ 
أنه بنى حظيره من قصب: ع/ 79 

أنه بنى سجنا و سماه نافعا: ؟/ هم 

أنه جعل على أغنيائهم: // 187 


أنه خمّس ما حواه عسكر أهل النهروان: 8/ 


اله 
انّه رأى بعثه العيون: ©/ /ع" 

أنه رخص فى أخذ الجزيه: // ٠١9‏ 

نه رفع الى أمين الموميية «ع) رجل: */ 9 

انْه «ص» عامل أهل خيبر على النصف: /١‏ /اا 
انه اع قبض ما وجد فى عسكر الجمل: 8/ 0٠8‏ 
انه قد حق لى أن آخذ البرى ء: */ /م 

أنه قسم فى النفل للفارس سهمين: 5/7/8 

انه قضى أن الخراج بالضمان: // 781 

أنّه قضى ان يحجر على الغلام: ©/ ١١‏ 

... أنه قضى بذلكك: ع/ 707 

أنه قضى فى أربعه نفر شربوا الخمر: 8/ 7١ 37٠01‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5179 
أَنْه وص» كان اذا بايع النساء: 08/7" 

أنه كان اذا سرق الرجل اولا: ع/ ١١‏ 

أنه كان يحبس فى النفقه: ع/ على ١87‏ 

أنّه كان يمشى فى الأسواق وحده: ه/ /1ؤم 

أنْهِ كره سؤر ولد الزنا و سؤر اليهودى: 7/ ١1‏ 
أنه لا قدست أمه لا يأخذ: /١‏ 2١#؛‏ ”/ الع 


أنه لا يقطع الطرار» و هو الذى يقطع: ©/ هلل 7/5 ١84‏ 


انّه لا يضرب احد فى شىء ...: / 2180 

أنه لم يكن قبلى نبى الا قد أعطى: / ١85‏ 

' 0 / 

أنه لما نزلت الايه سأل رسول الله «ص»): 0/ /701 
أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه: ©/ 0٠١‏ 
... أنه ليس للامام أن يعفو: /١‏ 528؛ /1/ لاس “اام 
أنه ليس على الامام الا ما حمل من أمر ربه: 7 0٠١‏ 
أنه ١ص»‏ مرٌ بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 77 ٠١‏ 
انه نهى عن الحكره: 8/ ١ه‏ 

انه نهى عن قتل النساء و الولدان: ع/ م7 

انه نهى عن قتل المرتدّه: 6/ م7 


انه 


«ع) ورد رى و شهريار و فى المراجعه ورد قم: 
ع/م 
انه يضاعف عليه اليمين ... و الوالى: /١‏ 788 
ع لحو ا الوا و ا 
... أنه يقتل السيد و يستودع العبد: ؟/ 70 
... إِنها تسترق: ©/ م٠‏ 
... إِنّْها لكبيره الاعلى الخاشعين يا أخا بنى نهد: 
كن 
... أنّها نزلت فى الامره: ١70 /١‏ 
انّهما لن يفترقا ...: /١ /١‏ 
... نهم حجتى: 7/ 788 
... انهم صبوا الى تعطيل: 7/ ١١1/‏ 

0 


انهم قد سمعوا رسول اللّه «ص» يقول عودا: 87/7 


1 1 
:الى جلف بالله ما كذي.رسول الله ةق 


الى 'أنا الذى سهان 1 فى التوراه ه/ اعم 

انّى اوشكك ان ادعى فاجيب ...: / 9م 

انّ تاركك فيكم الثقلين: ١5٠١ /١‏ 

انّى تاركك فيكم ما ان تمسكتم: ١١0/7 415١ /١‏ 
... انْى رأيت العرب رمتكم عن قوس واحده: "/ 49 


:. 
انّى قد رأيت و الله خيرا: / عو 


انْى لآخذ على التهمه: / 87ه؛ ع/ ١0‏ 

انْى لآخذ من أحدكم الدرهم: 2/ /اا؛ /ا/ عم لوع 
انّْى لا أخيس بالعهد: ه/ 717 

دانى لاق أن أفارقكم ولا يطلبنى: / ١7١‏ 

... أنْى لاستحى أن يغلب جهله علمى: 8/ 91 

... انّى لست أخذ الجزيه: // ١١5 3٠١8‏ 

انْى لم ابعث باليهوديه و لا بالنصرانيه: "/ /الل 

الل خضت على أغل الطرة 17/2 


1 
انْى نظرت فى كتاب الله فلم أجد: 8/ ١67‏ 


0 

فاق ف الله لأ اجن التق اسماعيلفن هذا الفى. .: 
ه/ ١/9‏ 

... اهرق الخمر و اكسر الدنان: 0180/7 


أهل الاسلام هم أبناء الاسلام: 8/ 1١8٠١‏ 


أهل المدائن المحبساء 


فى سبيل اللّه: 0/ ٠‏ 
:. 
:. 

أوصى الخليفه من بعدى بتقوى الله: 0/ 1 
... أولئكك رفقائى فى الجنه: 7/ 707 
أولى الناس بالعفو أقدرهم على العقوبه: "/ ٠01‏ 
أوّلها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام: 7/ 90" 

:. 
... أو ليضربن الله بقلوب بعضكم: 6.00/7 

ع لا 
... وما لنا من الأرض و ما أخرج الله منيها: 2/ لاا الى لالاع؟ اي جارف 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 6ع 

.: 

1 اى و الله لا أرزأ من أموالكم: م اعء 
...ايت فقيه البلد فاستفته: / ١7/7‏ 
5 ايتمروا بالمعروف و تناهوا: وفعؤو ير 
... ايتنى خمسه ... هو لكك: 2/ 18 
... ايتنى عشيه لأدفع اليكك شيئا: 0/ 1١24‏ 
... أ يعجز أحدكم اذا قارف هذه السيئه: ©/ 598 
الايلاء هو أن يحلف الرجل: 5/ /75 
...اى شىء بلغنى عنكم: رافق 
... اياك أن تدفع فتكسر فتعزم: 8/ 518 


اياك أن تطمع نفسكك الى من فوقكك: 8/ 57١‏ 


اباكك و مشاوره النساء: ”؟/ 70 ١؛‏ "/ 017 


اياكم اذا وقعت بينكم خصومه: 718/7 

ايَاكم أن يحاكم بعضكم بعضا: 417١ /١‏ 4518/7 101/8 
اتاكم و الاقراد. يكون أحدكم مير "١0/8‏ 

اناكم و صحبه العاصين: /١‏ 516 

ايَاكم و الظنء فان الظن أكذب الحديث: 2741/6 799 

اانا عنى» أن يؤدى الأول الى الامام: 7/ 57١‏ 

ايَانا عنى خاصه؛ أمر جميع المؤمنين: /١‏ 4121 7/ 4771 / الا" 
... ايكما قتله؟ ... مسحتما سيفيكما؟: 8/ "0١‏ 

... أيكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه؟: 2/ 0١ش‏ 8١م‏ 


... أيِكم يأخذ عائشه فى سهمه؟: 2/ 48٠١‏ ١ه‏ 


أيّما امرأه نكحت بغير اذن مولاها: ١60 /١ 418 /١‏ 
أيّما امرأه نكحت بغير اذن وليها: ٠٠8,52 /١‏ 
أَيّما ذمى اشترى من مسلم أرضا: 2/ 0/7١؛ ١70‏ 
أيّما رجل أتى خربه بائره: 8/ ١0‏ 
أيّما رجل استعمل رجلا على عشره: 7؟/ ع0 #/ 7١9‏ 
أيِما قوم أحيوا شيئا من الأرض: 8/ 5*6 /8/ /111؛ 1١88‏ 
أَيّما وال احتجب عن حوائج الناس: 08/8:©؛ 09" 
انها الأعرابي انما الح هقية التويس 7/87 
ها المؤمنون, انه من رأى عدوانا يعمل به: 924/7 #/ ونم 
أيها الناس» احفظوا لا تحتكروا: ه/ ٠٠١‏ 
أنها النامي: اشمعوا قولى :76/0 
أنَها الناس» ألا ان ربكم واحد: */98؟؛ 77/0 
يها الناس» ان آدم لم يلد عبدا و لا أمه: ٠ /8 4117 /١‏ 
أبها الناس» ان أحق الناس بهذا الأمر: ؟/ /ا؛ ؟/ "ل 

, 
يها الناس»ء ان الله-/ تعالى-/ حرّم عليكم: "/ 16اع 
: 0 1 
أنها الناس» ان رسول الله «ص» قال: من رأى: 
(/ عمل لسعب سروم 
أنه الناسء ان لى عليكم حقا: 7 ١0؛‏ ذ/ ع0 / رع" 
أتها الناس» انكم بايعتمونى على ما بويع: ؟/ "1١‏ 


يها الناس» انّما هلكك الذين قبلكم ...: "٠١/7‏ 


يها الناس» انّما يجمع الناس: 7 "3/٠‏ 

يها الناس» انى تارك فيكم أمرين: ١١0/8 188 /8 4178/١‏ 
انها النابي ان ربكم واحد: ه/ 9؟١‏ 

أيّها الناس» قد آن لكم: 9/ 89؛ وم 

... أتها الناس-/ عن ملأ و أذن-/ ان هذا: ١91/7‏ 

ألها النامن ونفانها آنا شر يوشكف اماق وسو رف : 

١0١/١ 

بها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى: / /ابم 


اليا اللا 


تشكوا عليا: ه/ ١17/‏ 
ا 
... أيها الناس و الله ما لى من فيتكم: ©/ 02؟؛ 1/ وع 


حرف باء 


باسمكك اللهم, هذا ما صالح: 8/ 197 
بالامام تمام الصلاه و الزكاه: ا عا م٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: الع 


... بخ بخ» تيكك أفضل: 2/ ١/ا”‏ 
: 
ب مقسال: أونرا فى ما للناوقار كتير عدان:: 


؟/ اا 


1 البر وا ُ لشعير و الذْرّه: نوع برع 


البر و الصدقه ينفيان: */ 78 
: : 
:. 


ع علوم 


لا لا 
بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد رسول الله «ص): 


6 ١5ب‏ 16 191 ل" 
ل 
451١‏ 18" 


0 
بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد النبى «ص): 


ه/ 19 


0 1 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا بيان من اللّه: / ع6 
: 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محمد «ص» 8/ 1١10‏ 782 598 


0 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما أمر به عبد الله: 


ع/ بع 


لا 


7١17 // لاك‎ ١ 


1 1 

بسم الله الرحمن الرحيم. هذه أمنه من الله: / 409 ه/ 190 
ّ 

بسم الله الرحمن الرحيم ... و اعلم أنى سأشير: 8/ ١89‏ 


بشر المخبتين بالجنه: */ ١28‏ 
... بضعه عشر سوطا مابين العشره الى العشرين: 
ل اع 


... بطون الأوديه و رءوس الجبال: // 70١‏ مع" ووم 


لا 


لا 
بعث رسول الله «ص» خالد بن الوليد: /ا/ 4/ 


لا 

بعث رسول الله «ص» سريه و استعمل: 0/ 79 
:. 

بعث رسول الله «ص» عمر و بن حزم: ؟/ 8 


«ع) محمد بن أبى بكر أميرا على مصر: 
لت رن 
ا 
بعثنى رسول الله «ص» الى اليمن: 7# 78#؛ هر ع7 لا ارق ١2٠‏ 
... بعد ما قسم أو قبل؟: 7/ هع 
, 
بكم فتح الله و بكم يختم و بكم ينزل: كيف 
ا 
... بل أدعو خلقت حواء من آدم: ١79/7‏ 
... بل للناس كافه: #/ 2117 
بلن كانت فى أنذينا: بازعم 
بلغنى أنكك تقعد فى الجامع: 7/ ١88‏ 
بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته: / 0١9؟؛‏ ه/ 07١؛‏ /ا/ عع لاع 
... بما تقضى: "/ 721 
تألمن و العفو كما سار 2ه 
... بنى سجنا من قصب فسماهه نافعا: / 688 
بالتض و الدلايل: لرع7١‏ 
بنى الاسلام عليا الخمسه أشياء: /١‏ ذف /١‏ اث /ا/ ٠0ع,‏ 771/8 
بالوصيه الظاهره و بالفضل: ؟اعع 
البتتعان بالخيار ما لم يفترقا: 8/ 8*6 
... بيعوا و لا تحلفواء فانٌ اليمين تنفق السلعه: 


واع 


حرف تاء 

تا ركوا التّرك: // ١١١‏ 

تاركوا الحبشه: /ا/ ١7١‏ 

... تؤخد ديته فتجعل فى بيت مال المسلمين: 
كس 

... تؤخذ فتجعل فى بيت مال المسلمين: // 57٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5/7 

... تؤدون الأمانه اليهم و تقيمون: 601/0 

... تبيع فى سوقنا بسعر: 6/ ٠٠١‏ 

تع العورات من أعظم السوءات: ©/ 597 

تع العيوب من أقبح العيوب: ©/ 597 

تجاوز عن الزّلل و أقل العثرات: /٠‏ 209 

تحب الجمعه على سبعه نفر من المسلمية: 8/ با 
... تجهز حتى تخرج الى مصرء فان عيالى: ه/ ١١1/‏ 


ترد على أحدهم القضيه: 


لسع 

تسمع و تطيع للامير وان ضرب ...: ؟/ 7/" 
تصدق بخمس مالكك: 180/28 

تعرفون أنّها حرام ... فأمر بنا: ©/ 771 

تعافوا الحدود فيما بينكم, فما بلغنى من حد: 
ل داع 

تفترق أمتى على بضع و سبعين: "/ ١6‏ 
تقطع رجل السارق بعد قطع اليد: 5/ ١١7‏ 

... تقطع رجله بعد يله: عراعع١‏ 

تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع: ©/ 011 ١7؟‏ 
... تقوم الجاريه و تدفع اليه: 1/ /8 

التقيه ترس المؤمن: "١8/١‏ 

... تقيم الى يوم الجمعه: 8/ ١7١‏ 

تكون شيعتنا فى دوله القائم ١ع)‏ سنام: 570/7 
تمام الحج لقاء الامام: /١‏ 719 

... تنظرون الى أئمتكم الذين تقتدون: 0/ 6٠١‏ 
من ترقت وذ المسلمة :تينظ 


تولى الأراذل والأحدات الدول: مر :+ 


حرف ثاء 


ثلاثه تجب على السلطان خاصه: 20/7/79 
ثلاثه من كن فيه من الأئمه صلح؛ 8/ 6:09 
ا 
ثلاثه يدخلهم الله الجنه بغير حساب: "7/2/١‏ 
ثلاثه يعدّبون يوم القيامه: ١/./؟"‏ 
ثلاث خصال تجب للملوكك 8/ ١‏ 
ثلاث موبقات نكث الصفقه و تركك السنه: ؟/ 148" 70" 
ثم اختر للحكم بين الناس: ؟/ 778 #ا/ م43 7/8 
ثم أكثر تعاهد قضائه و افسح له: 082/7" 
0 
ثم الله الله فى الطبقه السفلى: 8/ 198؛ 17/ 5/٠١‏ 
ثم انظر فى أمور عمّا لكك فاستعملهم: ام 
ثم ان للوالى خاصه و بطانه فيهم: 7/ 7١‏ 
ا 
ثم ان هذا الاسلام دين الله: ه/ 5١7‏ 
ثم تففّد أعمالهم و ابعث العيون: "/ "١11/6 4٠١9‏ 
... ثم سارع «ع) الى داره فهدمها: 7/ 01١9‏ 


ثم لا تدع أن يكون لكك عليهم: 1/5" 


ثم للوالى بعد 


أدبه حبسه: 5/ 4٠‏ 
حرف جيم 


جاء رجل الى أمير المؤمنين اع فأقر بالسرقه: 
...ع 


1 
جاء رجل الى رسول الله «ص» فقال ان أمَى: 6/عع, ع/ ١99‏ 


جاء رجل الى النبيىّ «ص» فقال يا رسول 0 ل و.ع 
جاءنى كتابكك تذكر أن بعض أهل القبله: / اع 
جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه: / ١١م‏ 
جرت السنه ان لا تؤخذ: // ١85‏ 
... جزيه الأرض و الرقبه: /ا/ .7 
الجزيه عطاء المجاهدين: 7/ 771 
... جعلته عليكم حاكما: ؟/ أع” 
جمال السياسه العدل فى الامره: / ١٠غ‏ 8/ عم 
الجنه تحت أقدام الأمهات: ١١١/7‏ 

١ 
72 /١ الجنود باذن الله حصون الرعيه:‎ 
١١١/7 جهاد المرأه حسن التبعّل:‎ 
؟/ /مم/”‎ 4579/١ الجهاد واجب عليكم مع كل أمير:‎ 
41 /" جهل المشير هلاكك المستشير:‎ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5/17 


حرف حاء 


... حاكما: ”؟/ 7 ”7/ ١ج"‏ 


حبس الامام بعد الحد ظلم: 59/./7 


لا 
حبس رسول الله «ص» ناسا من قومى فى تهمه بدم: 


ل ارم ١5١‏ 
حبكك الشىء يعمى و يصم: 8/ ١948‏ 
... حتى يكون للرعيه كالأب الرحيم: ؟/ ذه 
حد الزانى أشد من حد القاذف: */ ١7م‏ 
حد الزانى كأشد ما يكون من الحدود: #/ 217١‏ 
دون عحدديك أب و صدوة أ ا 
خبين التدييو و اتجتي القلي 6 0 
حسن السياسه قوام الرعيه: / 7١7‏ 
حسن السياسه يستديم الرئاسه: "/ 7١37‏ 
حسن العدل نظام البريه: / 7١7‏ 
... الحصون: /١‏ 7260 
... حصون الاسلام: /١‏ 7217 
حدك الك بالمكان و ريم 
حق الضيافه ثلاثه: ١9/7/17‏ 
ا 
حق على الامام أن يحكم بما أنزل الله: ؟/ 571؛ 0/ 6" 


حق على العاقل أن ضيف الى رأيه: 


عر وى 
... حقه عليهم أن يسمعوا له: ه/ /لام 

حق الولد على الولد أن يعلمه الكتابه: ه/ 8٠١‏ 
حقا لولد على والده أن يعلمه: ه/ 8٠١‏ 

الحكام: القضاه: 77 /17؟؛ 

الحكره فى الخصب أربعون يوما: ه/ لاا 

الحكره فى سته أشياء: فى الحنطه و الشعير و التمر: 


40/6 
لا 


... حكم الله أنتظر فيكم: /١‏ 590 
0 


الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهلته: / 702 
... حكمت بحكم الملك: /١‏ ع57؛ 78/ 1/0 


حلال محمد حلال الى يوم القيامه: ه/ 5١١‏ 


لا 
الحمد لله الذى جعلنا من زرع ابراهيم: فيض 


لا 
الحمد لله الذى لم يخ رجنى من الدنيا: "/ 1717 
١‏ 
... الحمد لله الذى هذا من رياشه: ه/ 88# 


حمله القرآن عرفاء أهل الجنه: ع/ وعم 
حرف خاء 


... خذ عَنْ يونس ابن عبد الرحمن: "/ 1١851/‏ 


خذ من كل حالم دينارا: 7/ 107 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 5/17 
خذ من مال الناصب حيثما: /ا/ 597 
... خذها: // 51١‏ 
... خدذ هذه الغنم بالذى أصابكك: 2/ ١08‏ 
:. 
خذوا عنّى قد جعل الله لهن سبيلا: ©/ 9ع 
الخراج بالضمان: 7/ 717١‏ 
... الخراج» وان أخذ من رءوسهم الجزيه: /ا/ عا هذ 1ل 780 


لا 
58 حرج رسول الله «ص») فمعد: "/ 5١م‏ 


لا 
خطب رسول الله «ص» فى حجه الوداع: اا 


0 
... خلقه الله فى الأرض يوم خلقت: 2/ ١78‏ 


... الخمس (فى جواب السؤال عن الكنز): 2/ ١.‏ 


خمس 


الله للامام و خمس: 199/2 
عو امعد هاعر ا 


... الخمس فى ذلكتك: 2/ 79ل ١80‏ 


... الخمس فى ذلكك ... أما ما أكل فلا: ©/ ١9‏ 
ا 
الخمس لله و الرسول وهو لنا: ©/ ٠١2‏ 
الخمس من خمسه أشياء: 4198411١ /© 45٠١ /١‏ /ا/ا؟ 
عد الكسي ديو طيله مقهاة 1/8 
خمس علامات قبل قيام القائم دع): افلا 
... خمسه أو سته و أرفق: */ ٠ه‏ 
هسه لا يوقورق الناسن على كل حال ١2/0‏ 
خور السلطان أشد على الرعيه: / 7١7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5/5 
خيار أثمتكم الين تحبونهم و يحبونكم: لك 
خيان خضال الساء شران خصال ارال 1/7 
خير الرفقاء اربعه و خير ...: ع/ /اعم 
خيرالسياسات العدل: عرب ١‏ 
الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف: /١‏ 731؟؛ 1/ 4787 0/ 71717 
خي ركم من تعلم القرآن و علمه: */ "ام؟ 
غير النلء كناو أحات: الخرر 81 


خير من شاورت ذوو النهى و العلم: ؟/ كن 


خير من مشى على الآأرض المعلمون: "/ 587 
حرف دال 


دار عن المؤمنين ما استطعت: "/ 098 

داووا مرضاكم بالصدقه: 8/ 8م 

دخل رجلان على أمير المؤمنين «ع» فألقى: 91/8" 

دخل رجل على على بن الحسين ١ع"‏ فقال: ©/ /ا8؟ 

دخلت على أبى العباس بالحيره فقال: /١‏ 094 ه/ ع ه/ 0" 
دخلت على مروان ابن الحكم: 2/ 0٠١‏ 

دع له يديه يتّق بهما: ؟/ "لاع 

دع ما يريبكك الى ما لا يريبكك: ؟/ 510 


لا 
دعا رسول الله «ص» فاطمه: // 739 


0 
... الدعاء الى طاعه الله من طاعه العباد: ©/ 678 


دعها عدّه للمسلمين: 8/ 499١‏ 508 
... دعهم يكونوا مادّه للمسلمين: 18/8 
دعوقى و التسي كيرف يي اعلهر ا 714617 
دوله الأوغاد مبنيه على الجور و الفساد: / ٠٠‏ 
دوله العادل من الواجبات: 70/١‏ "/ 77 
دوله الفجار مذله الأبرار: "/ 7١7‏ 
دوله اللثام مذله الكرام: */ ٠١7‏ 
دوله اللئام من نوائب الايام: "/ 7١7‏ 
... دون الحد ... لا و لكن دون أربعين: "/ ١ه‏ 
ديه ولد الزنا ديه الذمى: ١7/8 /١‏ 

5 


الدين النصيحه ... لله و: ؟/ 89؛ / #إعم 

الدين و السلطان أخوان توأمان: 117/١‏ 

حرف ذال 

... ذاكك الى الامام: ه/ 0" 

... ذلكك الى الامامء يأخذ من كل انسان: /١‏ 587؛ 87/ ١1/7‏ 
... ذلك الى الامام يفعل ما شاء: "0/./١‏ 

ذلك بأن مجارى الأمور: 8/ 18 

... ذلك للامام و المسلمين حلال: /١‏ 87؟؛ 7١/8/17‏ 


4 الذرّه و العدس و السلت: لىع 


... ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه: /١‏ .4# ه/ وعم 


ذكرت الحروريّه عند على «ع) فقال: ١‏ اع” 
: 
ذكر رسول الله «ص) النساء: ”/ ١7/8‏ 


الذمى اذا اشترى من مسلم أرضا: 8/ ١77‏ 


حرف راء 


لا 
رأيت رسول الله «ص» يرمى جمره يوم النحر على: 


جمل: 531/79 

رأيت ليله اسرك بى رجالا تقرض شفاههم: ”/ 581 
الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم: 8/ "١‏ 

ربٌ ذنب مقدار العقوبه عليه: / 94 ١١م‏ 

... رب العيال أحق بحمله: ه/ ٠‏ 


رجل من أهل قم يدعو الناس الى الحق: "1/9/١‏ 
١‏ 
رحم الله خلفائى» فقيل يا رسول الله «ص): 7" 


1 
رحم الله عبدا أحيا أمرنا: */ ١8٠‏ 


0 
رحمه الله على خلفائى. قيل و من خلفاؤكك؟: 7/ “07 ؟ 


روا عليهم نساءهم: // ٠١‏ 
: : 
رغبوا عن اختيار الله و اختيار رسول الله «ص): 


"لاا 


رفع القلم عن ثلاثه ... الصبى حتى يحتلم: 19/7؛ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 5/0 
الركاز: الذهب الذى يبيث فى الأرض : 8/2 ؟؟ 
... الرمى: 0/ 7١60‏ 

الرمى سهم من سهام الاسلام: 0/ ١0‏ 

الرهن لمن رهنه له: 2/ 42 

ووو اء ربعم 

روى أنه فاء و هو أن يراجع: 6/ /55 

روينا عن على «ع)» أنه لما هزم أهل الجمل جمع: 


ام 
حرف زاء 


الزاتى أشذ ضريا من شارت الخد 2917 
الزكاه فى كل ما كيل: 6/ /اله 


زوال الدول باصطناع اسفل: "/ ٠١‏ 
حرف سين 


الفنائيه ليبن لاجد علبها شي 1117 
: : 
55 سار و الله فيهم بسيره رسول الله «(ص)»: عرعوع 
ساعه امام عادل أفضل من عباده سبعين سنه: ؟/ ١ه؛‏ 8/ ع7 5918 


ساعه امام عدل أفضل من عباده: 807/١ 4580 /١ 45058 /١‏ 7/ 1918 


الساعى قاتل ثلاثه: قاتل نفسه: "#/ الا" 


سألت خالى هند بن أبى هاله: ه/ 82١‏ 


سألته عن الفطره لمن هى قال: للامام: 7١7/١‏ 
ْ 
سبحان الله فى مثل هذا الوقت يضرب: "/ 2١10‏ 


لا 
سبحان الله ما ينبغى هذا: "/ 81١8‏ 


ب و رن 

ستكون أمراء فتعرفون و تنكرون: 7/ 1/0" 

سَبْع أكول حطوم خير من وال ظلوم غشوم: ؟/68؟؛ 

شه ير عصيدة بكل !لون ع2 

50 موضع مقتل أبيكك فأوطئهم: عر عم 

... سرء فان الامام لا يقف: ١/9/ا١؛ /١‏ 518؟؛ 3١ /0 5157/١‏ 
سع الناس بوجهكك و مجلسكك و حكمكك: 2/ 7 


سلبونى سلطان ابن أمى: ١78/١‏ 


1 
السلطان ظل الله: "7/8/١‏ 


9 
السلطان وزعه الله: /١‏ 80م 
سلونى قبل أن تفقدونى: // ٠١2‏ 
... سمعت أبى يقول أتى على «ع) فى زمانه برجل: 


لذ الات خرف 


سمعت أنين عمى العباس فى وثاقه: ع/ 718 


لا 


السنه ما سن و البدعه: ؟/ 7780 
سنوا بهم سنه أهل الكتاب: // ١1١ 41١1/4٠١8‏ 
سوه الظق يقسد الأمور بعر ةم 


سيره على «ع) فى اهل البصره كانت خيرا لشيعه 


6/ هم 

1 ا 
سيروا على بركه الله فاق اللهه #رعة 
... سيف و ترس: ١‏ 


سيكون بعدى أمراء: ؟/ ثلاث اع 


سيكون عليكم أئمه يملكوا أرزاقكم: ؟/ 07ع؛ 78 /الو" 
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حرف شين 

شاور فى حديثكك الذين يخافون: ”7/ 9 

قو الأمراء من ظلم رعيفه: 7# .”م 

فد الأموام هين كان الووى غليه أمر | مرع»؟ 

شد الملوكك من خالف العدل: / ٠١‏ 

شر الناس من لا يعفو عن الزلّه: “#/ ١٠عب‏ ع/ "اي ع/ 917؟ 
شرٌ الناس من لا يقبل العذر: "/ 8:9 

شرٌ الناس من يظلم الناس: "/ 7١6‏ 

شي الوزراء من كان للأشرار وزيرا: #/ ٠١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5/8 

شد الولاه من يخافه البرىء: "/ ٠١‏ 

الشركه فى الملكك تؤدّى الى الاضطراب: ”/ 4192 ؟/ 17١3؛‏ 7/ ام 


... شيكاً من قضائنا: 714.7 


حرف صاد 


صالح رسول الله ١ص»‏ أهل نجران: 9/ 018٠ 0٠١9‏ 00" 
: 5 
صالح رسول الله «ص)») عبده الاوثان على الجزيه: 
ا ١11‏ 
صالحه على أن يسلم اليه ولايه أمر المسلمين: 
كس 
ا 
... صدق سليم-/ رحمه الله عليه-/ هذا حديث نعرفه: "00/١‏ 
... الصدقه ... فليؤد اليه حقه: 8/ ١8٠١‏ 
ل 
صعد رسول الله ١«ص»‏ المنبر يوم فتح مكه فقال: 
كف 
صعد النبى «ص» المنبر فقال: من تركك: ه/ ١98‏ 
الصلاه جماعه و لو على رأس زح: ١/ع9١‏ 
صلاح ذات البين أفضل: */ 77/8 
صنفان من أمتى اذا صلحا: /١‏ 872 
الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده: 2/ 98 
حرف ضاد 


لا 
ضرب رسول الله «ص» على نصارى بمكه دينارا: 


١/4 // 


حرف طاء 


طويي لمق كانك اثها عقيف 1087 ا 
حرف ظاء 


ظفر الكرام عفو و احسان: ؟/ ١٠6؛‏ ه/ ثلا" 
ظلم المستشير ظلم و خيانه: ”/ 9 


ل 
ظهر المؤمن حمى الله الا من حدّ: "/ 09 


حرف عين 


0 
عادىٌ الأرض لله و لرسوله: /ا/ 4807 8/ #٠‏ ام 


عادىٌ 255 ل معع؛ لمعم 

العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: 7 1١49‏ 

العالم حديقه ستياحها الشريعه: 8/ ع" 

العامل بالظلم و المعين له و الراضى به: ؟/ ه١ع؛‏ 7# ١لا"‏ 


العامل على الصدقه بالحق كالغازى: 8/ 188 


العامل على غير بصيره كالسائر على: 7/ غلى #/ ١494‏ 


0 0 
العباد عباد اللّه و البلاد بلاد اللّه: 7/8/4 


العجماء ججبار و المعدن جبار: 2/ ١7‏ 

العدل أحلى من الشهد: / 79 

عدل الامام أن يدفع ما عنده الى الامام الذى: 
١‏ 


العدل نظام الامره: 7# "١7‏ 


بوعدبه خض تنتاضل ناعيد ةريره 
العرافه حق و العرفاء فى النار: ©/ #/اثم 

العسل فى كل عشره أزقاق زق: ع/ ٠ه‏ 

عشر خصال من صفات الامام: ؟/ «188؛ ؟/ ١6‏ 
... العشر و نصف العشر على من أسلم طوعا: 
/١‏ عع عر حص را 

... عطاء المجاهدين: // 778 

عظم العلماء اعرف فضلهم: /١‏ 778 

العفو زكاه القدره: ”7/ 5٠/‏ 

العفو عند القدره من سنن المرسلين: .2:8 
العقل دليل المؤمن: / ١١8‏ 

... على الامام أن يجيز شهادتها: /١‏ 707 

على الامام أن يخرج المحبسين: ©/ ١١0‏ 

... على الامام أن يعرض على قرابته: /١‏ 127؟؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 5/1 
/ا ارا عع 

على الامام أن يعلّم أهل ولايته: / ١ه‏ 

... على أن لا تهدم لهم بيعه: 8/ 701 


على العشّار كل يوم 


و ليله لعنه اللّه: / 18٠0‏ 

على المرء المسلم السمع و الطاعه: /١‏ 187 ؟/ 7 عل م عع" 
على السكين الاجتها داف الراى عه 

على الوالى خمس خصال: جمع الفىء: "/ 58 5١9‏ 
عله جعل الامام المنع عن الفساد: 7/ ١98‏ 

غلماء أمتى كأنياء يثى اسراتيل” ١63177‏ 

العلماء اذا صلحوا ...: 7/ 717/7 

العلماء حكام على الناس: /١‏ 70؟"؛ ”/ /اع؛ 7/ 71/7 
العلم حاكم و المال محكوم عليه: ؟/ /81؛ 1/ “7117 
علموا أبناءكم السباحه و الرمى: 0/ ١٠١‏ 

... عليكك بالأسدى: #/ ع١‏ 


عليك السمع و الطاعه فى عسركك: 0/ 60" 


5 عليكم: ديرق 


لا 
عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له: /١‏ 0#" 


علينا القاء الأصول و عليكم التفريع: 41١/١‏ 1/ عع "/ 19 


بدعلية الع ع ع 


0 
... عليه الديه ... الإمام؛ هذا للّه: /١‏ 2؟ 


... عليها الحدّ فيما قذفت به: /١‏ /721 
بعلي الس بيد 11317 ١‏ 


... عليهم الجزيه فى أموالهم: 7١82/17‏ 


على قذوها براه الزالك مح تت الرعل : و3 
على كل امرى غنم أو اكتسب الخمس: 8 "١8188 1*٠‏ 
على كل حالم أو حالمه ديناراً: /ا/ ع١‏ 

علي بعاصم بن زياد: 6/ 57/8 

على بعاصم بن زياد: 8/ 678 

علي (ع) و الأئمه من ولده معصومون: ١58/7‏ 
العمرص تق الما اذى اللكم ع مر 
... العمرى و ابنه ثقتان: م عم١‏ 

عند كك قميض سملان :2 عم 

عند كمال القدره تظهر فضيله العفو:/ 2٠١‏ 
عنى به ان الامامه لا تصلح ...: ؟/ ١80‏ 


عونكك للضعيف من افضل الصدقه: 2/ ١88‏ 


من أثارهاء هلكك المحاضير: /١‏ ١/ا‏ 
... غلبتم عليه من منازل العلماء: 7/ ٠‏ 
الغنيمه يقسم على خمسه أخماس: 2/ 710/8 


... غبِب وجهكك علّى: 0/ ٠/7‏ 
حرف فاء 
... الفائده مما يفيد إليكك: 2/ ١82‏ 
فأبد لهم العرّ مكان الذلٌ: 57/7 
... فاحذروهم على أديانكم: ع" 
... فاحذروهم على دينكم: فكونل 
... فاحلف لهم فهو أحل: // 182 
0 
فاخبرهم أن الله قد فرض عليهم: ”/ ”5؛ 8/ 71/8 
فأخذ الناس بأربع و تركوا: 0/1 
... فأخذها رجل من المسلمين: 8/ ١7‏ 
فاخفض لهم جناحكك و ألن لهم جانبك: 0/ 7/7 
فادعهم الى الجزيه فان أجابوكث: 8/ 185 
... فاذا حكم بحكمنا: ه/ عع 
:. 
فاذا كانت الهزيمه باذن الله ...: 8/ ١ه‏ 
فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه: ه/ 0" 


... فاذهب فالتمس رجلا أزديا: /ا/ 7ع 


فاربع يا أبا العباس رحمكك اللّه: 7# 1١١١‏ 
فار جعوا الى نزوام اخاقيناة ناز ءال 
... فأرسل فأت به: ه/ ١88‏ 


... فاستخففتم بحق الأثمه: ؟/ 0/7 /ا/ 


1 
فاستعن بالله على ما أهّك: ه/ 7/57 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: رلا 


0 
... فاصبرء ان وعد الله حق: ه/ 97م 


فأعطى الفارس سهمين: 2/ 7/7 


فأعطانا منها: 2/ ١/4‏ 


0 
فأعلم أن أفضل عباد الله عند الله: /١‏ 95 ؟/ 67 8 4٠١‏ 190 


فأقبلتم الىّ اقبال العوذ المطافيل: 7/ 1" 


1 
... فالله الحاكم: 7/ /71 


... فأمر «ع» أخا المقتول أن يضرب عق القاتل: 
ع 701 
... فأمر أخاه أن يضرب عنق القاتل: ع/ 4/ 
ا 
... فأمر رسول الله «ص» بالخزيه فحفرت: 7/9 //0 
0 


مدقا مز رسول اللسوضى) التاننة 8م م 


فأمر نبيينا رسول ربنا «ص»: 


١١١ // 
لا‎ 


افا سن أذ قرو الى سول الله ري 

ٍ 5006 : 
... فأمرهم رسول الله (ص» أن يفطروا و أن يخرجوا: 
كرس 
... فأمًا حقّ الضعفاء: 7/ ٠‏ 
فأمّا حقٌّ سائسكك بالسلطان: ه/ ٠ع‏ 
فأمَا حقكم على فالنصيحه لكم: 7/ ٠١‏ 
فأمّا السيوف الثلاثه المشهوره: // ٠١١‏ 
فأمَا الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم: 2/ ٠١8 0٠٠١‏ 
فأمَا من تأنس به و تستريح إليه: */ 7١1‏ 
فأمَا من كان من الفقهاء صائناً لنفسه: /١‏ عو "/ ١87‏ 
فأمًا وجه الاماره فقوله: ٠١8 /١‏ 

ا 

فامنع من الاحتكار فانٌ رسول الله (ص): ه/ ١0‏ 
فأنصفوا الناس من أنفسكم: 7/ 7/88 
فأنكروا بقلوبكم و الفظوا بألسنتكم: 8/١‏ ا عوط ر اعس ووس ررم 
... فان أبى قوتل: 0/8/7 
فان تزوجت و هى بكر فزعمت: 781/١‏ 
فان حرّبك أمر تحتاج فيه: 8/ 77١‏ 
فان صصح عندكك أن أحدا: 6/ ١90‏ 


... فان عجز المكاتب فلا عاقله له: /١‏ 588 


فان قال: فلم جعل أولى الأمر: /١‏ 4597 "/ عه 
فان قال: فلم لا يجوز أن يكون الأرض: 1910/7 
فان قيل فلم جعلت الخطبه؟: ١98 /١‏ 

فان كان فى المصر طعام أو متاع: 8/ ١١‏ 

... فان كان يقدر على أن يعتق: 79/١‏ 

فان كانوا أخافوا السبيل فقط: "/ 7١5؛‏ ع/ عم 
... فان لم يسلم أحد من قرابته فان ميراثه للامام: 
"0/١‏ 


... فأنتم المسلوبون تلكك المنزله: 7/ 7 
ع ل 
فان الآرض لله و لمن عمّرها: // ١8/8‏ 
فان أولى الناس بأمر هذه الأمه: ؟/ #ع؛ 8 8م 


فان الحكومه انّما هى للامام العالم بالقضاء: /١‏ 4579 "/ 7018 


فانًا صنائع ربنا و الناس بعد 


صنائع لنا: /١‏ 1177 
فانكم خرّان الرعيّه و وكلاء الامّه: /١‏ شار3 88" 
فانّما تحاكم الى الطاغوت: ؟/ 777 
... فانُهم حتجتى عليكم: 717١/7‏ 
... فانَى قد جعلته عليكم حاكما: 4118/7 1/ 4787 /٠"‏ /4781 1/8" 
... فانّى قد جعلته عليكم قاضيا: 518/7؛ ؟7/ 171؟؛ 18/7" 
فأين أنت من ذلك: ه/ /701 
فأيكم يؤازرنى على هذا المر ...: 77 ١84‏ 
50 
فبدأ الله بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: "/ هعم 
... فبناه علي بالجص و الآجر: ع/ هه 
... فتحاكما الى السلطان أو الى القضاه: 7/ 779 
فتقرّبوا الى أثئمه الضلال: /١‏ 77 
فجعل عليهم قيّما يمنعهم من الفساد: 7/ ٠١307‏ 
فجرت السنه فى الحد أنه اذا رفع: 78/7١‏ 
... فجلده ثمانين جلده: ©/ 1١87‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5/9 
ا 
فالجنود-/ باذن الله-/ حصون الرعيه: ه/ /1اثل 77١‏ 
... فحبس أحد الغفاريين و قال: ع/ ١87‏ 
1 


... فحبسه رسول الله «ص» حتى باع: 76 771 


فحقوق أتمتكك ثلاثه: أوجبها: ١8٠١ /١‏ 


... فخرجت فى آثارهم أنظر: ع/ .سم 
:. 
فخمس رسول الله «ص») الغنيمه: ع/ ١2‏ 


فدعائم الاسلام وهى خمس: اضرف 
فدنوت فأكلت و قلت الصوم معك: 0/ 8" 


0 
فرض الله الايمان تطهيرا من الشركك: /١‏ /اء"؛ عن لالس عيس 


لا 
فرض الله-/ عزّ و جل-/ الزكاه مع الصلاه: 2/ 87 777/8 


قرفن سول «ص» فى أموال المسلمين: 8/ ٠١7‏ 
فصاروا ملوكا و حكاما و أثمه أعلاما: ؟/./*؟ 

... فصام و أمر الناس بصيامه: 0/ 77 

... فضربه ثمانين ثم حبسه: 6/ ١8‏ 


فضل العالم على الناس كفضلى: ؟/ 7/8 


فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع 


عن مواليه: 
ا 
فضلّت بأربع ... و أحلت لأمتى الغنائم: /7/ 5949 


الفطر يوم يفطر الناس و الأضحى: 0//" 


فعند ذلكك يكون السلطان: ؟١/ ١7‏ 


5 
فالغنائم و الفوائد يرحمك الله فهى: 2/ ١2‏ 


... ففرّقهم أمير المؤمنين «ع) و سأل: 78 ١0١‏ 
... فقال أمير المؤمنين «ع): تصدق بخمس مالكك: 


ما 


لا 
فقال له رسول الله «ص» خل عنه و لكك: "/ ٠/7‏ 


فقبحاً لكم و ترحاً حين صرتم: /١‏ 97" 


فقدان الرؤساء أهون من رياسه السفل: / ٠١‏ 


لا لا 


م اع 
فقدّموا على عاملى بها و خرّان: ه/ 2/ا؟ 


الفقراء هم الذين لا يسألون: 2/ ٠١‏ 
: 1 
فقِسَم رسول الله «ص» ما أفاء الله عليه: /٠‏ 77 


1 
... فقسَّمها رسول الله «ص» بين المهاجرين: // 7 


0 
... فقسّمها رسول الله «ص» على المهاجرين الأولين: 


فيض 


... فقَسّمها النبى «ص» بين المهاجرين: 1/ 7 
... فقضى بأن يقتل القاتل: ع/ 701 

... فقضى بقتل القاتل و قلع عين: ؟/ 707 
الفقهاء أمنا الرسل ما لم يدخلوا: ؟/ ١80‏ 

فقيه واحد أشدّ على ابليس: ؟/ 7178 

فقيه واحد ينقذ يتيما من أيتامنا: 7/ 71/8 

... فكان ينفق منها على أهله: /1/ 52 

فكل أسير أخذ فى تلكك الحال: /١‏ 77 

فلا بأس أن تلتمس بسلعتكك: 8/ 17 

فلا تكلمونى بما تكلم به: 9/ 8م 

فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلموهما: ١07 /١‏ 
فلا يثقلن عليك شىء خففت به عنهم: 8/ 77١‏ 
... فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتاب: ؟”/ #عن عنام 
... فلكم في أسوه: ١‏ اعم 

... فلم أحللنا اذا لشيعتنا: 2/ ١ه١؛‏ 8/ /المع 


فلمًا انتهى رسول 


اللّه دص» الى تبوكك: // ٠١17‏ 
ل 
فلما قدم رسول الله «(ص)»: ع/ع٠١٠‏ 


فلما مضى «ص» تنازع المسلمون الأمر: ١6٠ /١‏ 
فلما نهضت بالأمر نكثت طائفه: /١ 109/١‏ "٠ه‏ ”ا لما “اال 


0 
فلمًا هزمهم الله أمرت أن لا يتبع مدير: ©/ 98 


ل 

... فليؤدٌ اليه حقّه: 8/ ١5٠١‏ 

... فليرد اليه حقه: 8/ ١2/8 218٠‏ 

فليرضوا به حكما ... فانى قد جعلته: ؟/ 121؟؛ الل 7180 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5940 

فلوسن شيف لكك أن قفر 21 

... فليفعل ... فليرابط و لا يقاتل: 1/١ 78 /١‏ 

فما سقت أو استقت فهو لنا: /ا/ ٠ه‏ 


ل 
... فما كان يعطيكما رسول الله «ص): ١7/0‏ 


فمن' احا" أرضاا ف الملفة نب 
فمن أخذ بشىء منها فقد أخذ: 7/ 72٠‏ 
فمن قارف حكره بعد نهيكك ايّاه: ه/ هع 

... فمن كان عنده منهن شىء: 28/ 789 

... فمن وصلهم بشىء مما يدعون له: 7/ 0٠‏ 


فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه: #/ لع .عم 


فالموت فى حياتكم مقهورين: /١‏ 829 


فنظرت فاذا ليس لى معين: ؟7/ 5٠١‏ 
:. 

فهل رأيت أحدا زعم انَّ الله: ”/ لاع 

فهمت ما ذكرتما فاصمد|: "/ ١517‏ 

فهو فى الذروه من قريش: ؟7/ ١9‏ 

فهو معصوم مؤيد: ؟/ ١1//‏ 


... فهى له: 8/ على ٠١1/3008‏ 


... فهى لهم: ٠١7/8‏ 
ّ 

فو الله لقد قرب هذا الأمر ثلاث: /١‏ 7/5 

فو الله لكانّى أنظر اليه بين الركن و المقام: 717/7 
ْ 

فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين: */ 7/٠‏ 8/ .٠ه‏ 
ْ 

فو الله لو لم يصيبوا من 


المسلمين: "ا "١‏ ع/ 0ه 


0 
فو الله ما زلت مدفوعا عن حقى: ١١ /١‏ 


١ 5000‏ لاع اعم 
فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى: /١‏ 7:"؛ 7/ مع 
... فول من جنودكك أنصحهم من أموال لم يكن فيها هراقه دم: 1/ 88 
الفى ء ما كان من أموال لم يكن فيها هراقه دم: // 8*6 
الفى ء و الانفال ما كان من أرض لم يكن فيها: 1/ 886 
الج مو الأنقالب و الخمس :و كل ماادكا مهاف م 
7 ١ض‏ ك7 

... فيبعث عليهم من يمنعهم: 7/ 51١١‏ 

... فيخلى سبيله حتى يستفيد مالا: ؟/ ١7/7‏ 

فيظهر عند ذلكك صاحب الأمر: 117/7 

فعلدو نه لناس سن عدت 1 

فيكون بعد ذلكك أرزاق: /ا/ ل/الا 

فى الابل صدقتها و فى الغنم صدقتها: 28/ 0٠١‏ 

فى تسعه أشياء: الذهب و الفضه: ع/ “اع 

... فى حق غير مسلم فهى له: // 71 

فى خلاف النساء بركه ...: ؟/ ١71/8‏ 

فى الخيل السائمه فى كل فرس دينار: // 770 


فى رجل عدا على رجل و جعل ينادى: 5/ 707 


فى الركاز الخمس: ١١/2‏ 
فى غير حق مسلم: 4/ ١68‏ 
فى كتاب على «ع) أن نبيا من الأنبياء: 7 9"1؟ 
... فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير: / 3188 ١8‏ 
فى المرتد يستتاب» فان تاب و الّا: ع/ "١‏ 
: : 
فيما أوصى به رسول الله «ص» عليا (ع»: 7/ /١‏ 
فيتااستة البعاءو البعلبى البينا الخ عرمع 
فيما يخرج من المعادن و البحر: 2/ 181 


فيوشكك قوم يدعون الصلاه ...: 7/ 015 


حرف القاف 


ف خرف 


قال ابن عباس: فنوديت: 7/ ١79‏ 
ل 34 
قال الله-/ عر و جل-/ قد نابذنى من اذل: ؟/ 17/ 
ل 3-4 
قال الله عزِّ و جل لاعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه ...: ؟/ 68 
قال امير المؤمنين «ع) أعط المال همشاريجه: 


دالفض 
0 
قال امير المؤمنين «ع» أمرنا رسول الله «ص): / 6" 
ا 
قال امير المؤمنين «ع): ان الله: ؟/ /1وسا؛ "/ اعم 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 4 ص: 941 


0 
قال امير المؤمنين «ع» ان الله لا يعذب العامه: #/ لاع" مو" 


قال امير المؤمنين (ع): الحمد 1 مك7 

قال امير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): هلكك الناس: ©/ 4١87‏ 1/ 2 
قال امير المؤمنين «ع): فى رجل أمر عبده: 6/ /70 

قال امير المؤمنين «ع»: فى خلاف النساء البركه: 

١1م‎ 

قال امير المؤمنين «ع: كل امرئ تدثره: "/ 1١7/8‏ 

قال امير المؤمنين «ع): لا تختانوا: 7/1/0" 

قال امير المؤمنين «ع): لا يخرج المسلم: ١/53717؟؛‏ 8/ ٠6‏ 

قال امير المؤمنين «ع): لا يشفعنٌ أحد فى حدّ: 


؟"/ /اوثم 


قال امير المؤمنين «ع): لا يصلين: ؟/ ٠1/‏ 
قال امير المؤمنين (ع): لعمر بن الخطاب: بوذ امن 
قال امير المؤمنين «ع» لفاطمه: أحلى نصيبكك: 7/1 


قال امير المؤمنين «ع): من ابتلى بالقضاء: */ 71٠١‏ 
' 
قال رسول الله «ص» إذا تقاضى اليكك: "١9/7‏ 


0 
قال رسول الله «ص» اذا كان يوم القيامه: /١‏ 9ع, 5١8‏ 


0 
قال رسول الله ١ص‏ اللّهمْ ارحم خلفائى: ؟/ 07؟؛ 78 ١39‏ 


0 0 
قال رسول الله ١ص"‏ أ لم تسمع قول اللّه: ١8 /١‏ 


1 1 
قال رسول الله «ص:: ان أعتى الناس على الله: 


7 


506 فنا 


1 1 
قال رسول الله «ص»: ان أبغض الناس الى الله: 


"ل كلاق روه 


0 1 

قال رسول الله «ص):: ان الله عرٍّ و جل جعل: */ ع1 
0 

قال رسول الله «ص:: انْ المعصيه اذا عمل بها: 


رتكوضنا 


0 
قال رسول الله «ص»: انما أقضى بينكم بالبينات: 


رتتتفرف 


1 
قال رسول الله «ص»: أيّما رجل اشترى طعاما: 0/ ٠9‏ 


1 
قال رسول الله «ص:: أيّما مؤمن أو مسلم: 5١/١‏ 8/ 4198 78/8 


0 
قال رسول الله «ص»: أيْما وال احتجب: 8/ 5:9 


ل 
قال رسول الله «ص): تصدّقوا: 2/ 0/ 


لا 

قال رسول الهّه «(ص): التوحيد: / 6م 
:. 

قال رسول الله «ص»: الجالب مرزوق و المحتكر ملعون: 0/ ”8 
: 

قال رسول الله «ص): خمس له أدعهن حتى العتماقتك: 


لضن 


لا 
قال رسول الله «(ص) خمس لسك بتاركهن: لم4 مان 


لا 
قال رسول الله «ص»: خير مال المرء و ذخائره 00 


82/2 


ل 
قال رسول الله «ص:: الخير كله فى السيف: /١‏ 4571 899/7 


قال رسول الله ١ص::‏ داووا: 2/ 8م 


ل 

قال رسول الله «ص): الصدقه: 6/2 
١‏ 

قال رسول الله «ص»): صنفان من أمتى: 8٠١ /١‏ 
ا 


ماع7٠‏ 
ا 
قال رسول الله «ص»): عليكم بالعفو: 2٠8/7‏ 
ل 
قال رسول الله «ص:: الفقهاء امناء الرسل: ؟/ م2١‏ 
ل ا ا 
قال رسول الله «ص:: قال الله عر و جل: لأعذين: ؟/ 57 
ل 
قال رسول الله «ص)»): كل معروف صدقه: رم 
ل 
قال رسول الله «ص): لا تصلح الامامه: ؟/ 9"؛ / هة؛ 9لا 
ل 
قال رسول الله «ص»: لا تطلبوا عثرات: */ 9؛ ©/ 79 
ل 
قال رسول الله «ص:: لا قطع فى ثمر و لا كثر: عر بوع 
ل 
قال رسول الله 


«ص»): له فل لأحد 
:. 
قال رسول الله «(ص» 


يمن بالله:# عن 


: لا يقتل الرسل: 0/ 77١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5947 


لا 
قال رسول الله «ص» 


وف 4 كنا 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 


قال رسول الله «ص): 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


بسن 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


ل وعاه عله 


لا 

قال رسول الله «(ص» 
ا 

قال رسول الله «(ص» 
ا 

قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
: لعن الله من قتل غير قاتله: 


: للجنه باب يقال: 7717/١‏ 
للحسين «ع): يا حسين (١ع)»‏ يخرج: 750/٠١‏ 
: ل الواجد بالدين يحل: ”77 091١‏ 


: ما نظر-/ عرٍّ و جلّ-/ الى وليىّ: 


مام أنه "7و0 

: من ابتلى بالقضاء: 7/ 51١‏ 
: من أحيا أرضا مواتا: 8/ ٠‏ 
تن روف : شمن 


: من بلغ حدًا فى غير حد: 


: من تولى عرافه قوم: ؟/ 788 
من سلكك طريقا يطلب: ؟/ /781 
: من شهد أمرا: #/ وعم 


: من عمل على غير علم: /١‏ 88؛ #/ 149 


قال رول الله اضر الم ري 7 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 547 
لا 
قال رسول الله «(ص): من فارق جماعه المسلمين: 


فن رضن 


1 
قال رسول الله يأتى على الناس: 7# ام 


0 
قال رسول الله «ص): يا على أربعه من قواصم الظهر: 


1 لاوم 
ا 

قال رسول الله «ص»:: يا معشر من أسلم بلسانه: 

ع 4 1" 


لا 
قال رسول الله «ص): بم 


بدر: من استطعتم: 4ه 
لاض ل 
قال على (ع): ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه: 


ا برعم 
قال على «ع): العامل بالظلم و الراضى به: 78 "1/١‏ 
قال على «ع): الوصيه بالخمس: #/ ٠١5‏ 
قال على ١ع):‏ يجب على الامام أن: ١0٠ /١‏ 
قال لهم على «ع) فأخبرونى: 2/ 0ه 
' : , 
قال لى رسول الله «ص»:: أ لم تسمع قول الله: ١5 /١‏ 
قال النبى «ص» الأئمه من قريش: ١58/7‏ 
قال النبى «ص»): خير مال المرء: ©/ على هم 
قال النبى «ص»: كيف بكم اذا فسدت نساؤكم: 
عر وعم 
قال النبى «ص» لما وجهنى الى اليمن: اذا تحوكم: 
حكن 
قبول عذر المجرم من مواجب الكرام: 7/ 8٠09‏ 
القتال قتالان: قتال: // ١١1/‏ 
: 0 
قد أخذ رسول الله «ص» الجزيه: /ا/ ٠١9‏ 
قد بعثت لكم قيس بن سعد الأنصارى: ع ووم 
قد بلغتمانى ما أرسلكما به معاويه فاسمعا منى: 


ا" 


قد رأيت النبى «ص» يقص من نفسه: /1/ 7/4 
... قد رضى من المال: ع/ ١817‏ 


... قد شهد بدراً و ما يدريكك: #/ 8ع ه/ 71/8 


ل 

قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر: ©/ ٠0م‏ 
١‏ 

قد ظهر رسول الله «ص» على خيبر: // 70 


0 
قد علمت يا رسول الله انه سيكون: /١/‏ /ال*؛ ©1/٠١‏ 


قدّموا قريشا و لا تقدموها: ١7/7‏ 
قريش ولاه الناس فى الخير و الشر: ١0 /١‏ 


لا 
قسّم رسول الله «ص» خيبر: 2/ 1ه /ا/ 0ل ماع 


لا 
قشم رسول الله «ص)») الفى ع #/ حي ل ء/ا 


قضى أمير المؤمنين «ع): أن ما أخطأت: /١‏ 107 


قضى أمير المؤمنين ١ع):‏ أن يجلد: 7/ 701١‏ 


قضى أمير المؤمنين «ع) فى أربعه شربوا: ؟/ 7١‏ 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى رجل: /١‏ 4788 ©/ /110؛ /1/ 18ل لاع 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى السارق اذا سرق: 6/ 77١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5917 
قضى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى من أعتق: 1/ 518 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى وليده كانت: 6/ ١88‏ 
ا 

قضى رسول الله «ص' أنْ الخصمين: */ 17م 
قضى على اع) فى رجلين أمسكك أحدهما و قتل الأخر: 52١ /١‏ 
قضى النبى «ص» فى من سرق الثمار: 7/ 07١‏ 
القضاه أربعه. ثلاثه فى النار: "/ 71 
القضاه ثلاثه» واحد فى الجنه: / 71 

ّ 
قضاء من الله و رسوله: ”ع 
قطائع الملوكك كلها للامام: / 1/1 


ل 
... قل أستغفر الله و أتوب اليه ثلاث: ذ/ اوم 


قل لهم اياكم اذا وقعت بينكم: 4111/1 /٠‏ 01" 
1 
قلت يا رسول الله ان عرض لى أمر: #/ ع7 


1 
... قم عنّى و تب الى اللّه: */ 0١0‏ 
... قم فتعش مع الحسن و الحسين: 611/8 


قوله-/عرٌ و خ بك «لا ينال عهدى الظالمين)» عنى به: 


١ع‎ 


قيل يا رسول الله ما الحزم: 7 7 

حرف كاف 

كاتبا على «ع) لم يكتبا عليه ذنبا: ؟/ ١88‏ 

كان آخر ما تكلم به النبى «ص» أن قال احفظونى فى ذمتى: 7/ 431 
كان أبو جعفر و أبو عبد الله ١ع‏ لا يشتريان: ه/ © 

كان أبى «ع) يقول: ان للحرب: 50٠/8‏ 

كان أمير المؤمنين «ع) عندكم بالكوفه يغتدى: */ 618 

كان أمير المؤمنين «ع» يجعل له حظيره: "/ 0931؛ ع/ لال 

كان أمير المؤمنين «ع) يجلد الحرّ و العبد: 7/ 70١‏ 


كان 


أمير المؤمنين «ع» يحبس الرجل: ©/ ١8‏ 
... كان امير المؤمنين ١ع)‏ يقول: من أحيا /١‏ 4588 /1/ 1/9©؛ 8/ /1ة 


... كان رأيه فيه رأى: 2/ 1١89‏ 


0 
كان رسول الله دص اذا أتاه: 4117/2 ١٠ل‏ غلالاء /الال 


1 
كان رسول الله «ص» اذا أراد: 2/ م" 


1 
كان رسول الله «ص» اذا أصاب: 2/ ١1/94‏ 


0 
كان رسول الله «ص» اذا فقد الرجل من اخوانه: 


لخ مانا 


لا 
كان رسول الله «ص)») اذا وجه جيشا: ع ٠٠م‏ 


لا 

كان رسول الله «ص)») اذا بعث: 02 خرف 
:. 

كان رسول الله «ص» يأكل اكل العبد: ه/ 577 
:. 

كان رسول الله «ص») يجعل: ع 
:. : 

كان رسول الله «ص») يجلس على الارض: لقم مان 
:. 

كان رسول الله «ص» يقسم ما افتتح: 6" 
لا 


كان رسول الله «ص» يسم لحظاته بين أصحابه: 
له ان 


0 
كان رسول الله «ص» يقول: اذا أمتى تواكلت: "/ امم 


1 
كان رسول الله «ص» يقول: أنا أولى: ١79 /١‏ 


لكان و كخن وت العال ١/6‏ 


... كان عالما و كان صدوقا: /١‏ سم 


... كان عقله لا توازن به العقول: "/ 8/ 
... كان عليهم ما أجازوا: ع ولا /ار علا 
كان على بن ابى طالب «ع» اذا كان فى القبيله: 
ع 19؛ حا 
كان على بن ابى طالب اع) يمتنع: /رعمع 
كان على «ع) لا يحبس فى الدين الا ثلاثه: / 1١88‏ 
كان على «ع) وى المنذر بن الجاروة: ١2/8‏ 
كان على «ع) يجعل له حظيره: ©/ 5*9 
كان على «ع) يضرب فى الخمر: 7/ 701 
كان على «ع) يقول فى الرجل يموت و يتركك مالا: 
// مدع 
:. 
كان فراش رسول الله «ص» عباءه: 8/ 67١‏ 


كان 


قوم يشربون فيسكرون: 5/ 7٠١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 595 

كان لأم سلمه زوج النبى «ص» أمه فسرقت: 01/8 

.: 

كان لداود ليق الله لغ من الليل ساعه: // ١/8١‏ 

كان لهم كتاب أحرقوه: // 4/ 

... كان لهم نبى قتلوه و كتاب: 7/ ٠١#‏ 

كان لى شارف من نصيبى من المغنم: #/ ٠١‏ 

كان المسيح لاع يقول: ان التاركك: ع عم 

لا 

كان و الله فينا كأحدنا: ه/ لمع 

كان «ص» يخزن لسانه الا عما بعنيه: / لاغم 

كان يزيد بن حجيه ... فحسبه: ©/ ١5/‏ 

كان «#ضٌ)"سأل الناس هما فى التابن 27م 
:. 

كانت فى ذؤابه سيف رسول الله «ص) صحيفه: 


ذ دنا 


كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون: 7/8/١‏ 
ا 
كتب رسول الله «ص» الى مجوس: // ١١١‏ 


لا 
كت رسول الله «(ص» الى معاذ ا 1١‏ 


... كذلكك فلتكن: "/ /اوع 


... كرهت مااكرهت ”#/ 671 


كفى بالظفر شافعا للمذنب: 8/ 8٠١‏ 

...كل أرض خربه أو شى ء: /ار لل لاس العمل لس عاعاعل لاحل ارام 
... كل أرض دفعها اليكك السلطان: 899/2 

كل بلده فتحت بالسيف الَا: 2/ "01؟ 

كل رايه ترفع قبل رايه القائم «ع» فصاحبها طاغوت: 
١‏ عم 

كل سائس امام: /١‏ 77" 

كل شى ع قوت عليه علق شهاده + ا 

... كل قريه يهلكك أهلها: /٠/‏ لاع باع 

... كل ما كان ركازا فقيه الخمس: 0171/29 ١78‏ 
كل ما دخل القفيز يجرى الحنطه: 8/ 7ه 

كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق: 61/2 

كل هركذ مقتول ذكرا كان أو أتى 78577 


كل مسلم بين مسلمين ارتد عن 


”504 /١ الاسلام:‎ 

كل معروف صدقه: 2/ 1828 

... كل من بايعنا بايع بفسخ البيعه غير هذا: ؟/ "1١8‏ 
. : 

كل من دان الله-/ عر و جل-/ بعباده: /١‏ 71 

كان لهو باطل الا فى ثلاث: 17//8:" 

كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: ١/0/١‏ 19/1 ل ول ال ععلبع/ 1ن" 

... كلمه حق أريد بها باطل: 2/ 5/17 

كلمه حق تقال لامام جائر: ؟/ 7/0 

... كلمه حق يراد بها الباطل: /١‏ 90؟؛ 5/1/8 

... كلمه عادله يراد بها جور: /١‏ 798 

... كم عندنا من طعام ... أخرجه: 8/ ١١17‏ 

كنتم خير أمه أخرجت للناسء قال: أهل بيت النبى: 

عر وعم 

كونوا كاصحاب عيسى (ع) نشيروا بالمناشير ...: 

عر ربو 

كيف أنت و أثمه من بعدى: // ٠8‏ 

كيف أنتم و زمان قد أظلكم: 607/7 

كيف بكم اذا فسدت نسائكم وفسق ...: “ا مع" 

... كيف تبيع؟: 631١/7‏ 


... كيف تقضى اذا عرض لكك قضاء: 9/ 788ل 711 


كيت يا وت و القضي: هر اده 


كيف يعدل فى غيره من يظلم نفسه: #/ ©١؟‏ 
حرف اللام 


لآخذنٌ البرى ء منكم بذنب القسيم: */ 6" 
لاد و عسل عر ومع عله لان ار 11 1 14 0ك 
.ال ادها الا يحدودهاء ريرم 
: ا 
... لا أجعل شيا جعله الله: // 69 
لا أجيرفى برؤيه اليلال الاشهادة قر ؟ 
لا آذن لكك بالخروج من ...: ١28/7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5940 
... لا اعتكاف إِلَّا فى مسجد جماعه: 1١98/١‏ 
ولا أنكاء لأ وفك أب يتول#التطيعة ضحي 
لل ررس 


... لا امامان انا أحد 


هما صامت لا يتكلم: ؟/ ١9/8‏ 

... لاء انا أن لا يقدر على شى ء: غ/ ١8‏ 

الأ الاو اجدسنا فنانيت: 7# 

لآ انها العقور علن' التيوةو التصارى ١‏ 
ال ا 

لاس أن نميا عم 

لا بأس بأن يتقبل: 2/ 788 روم 

... لا بأس بأن يشتريها منهم: 8/ 030 ١79‏ 

الا بأسس ابشزائهاة 2/ ب(2 ؤوء 

لاسرا اب كنت م ١68‏ 

...لا بأس به أمّا للمقتضى: /1/ 7١١‏ 

... لابأس به كذلك: 2/ .وم 

... لا بأس بها فتكون اذا كان ذلك: 2/ مع" 

لا بد للأمه من امام يقوم بأمرهم: 9/ ”2 ٠١17‏ 

لا بد للناس من اماره بده أو فاجره: /١‏ 79م 
لابد من اماره و رزق للأمير: /١‏ ١1"؛‏ ع/ بارع" 
... لاء بل مروا بالمعروف و ان لم تعملوا به: 7# 01 
لا تأخذا فى الصدقه: 8/ ٠ه‏ 

لا توم المرأه الرجال: 7/ ١1‏ 


... لا تبتع حرّاء فانه لا يصلح لكك: 2/ 602 


لا تبطل حقوق المسلمين: /١‏ /0 
لا تبطل حق امرى مسلم ...: 0/717" 
لا تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب: ه/ 678 
... لا تبيعوا الا طتباء و اناكم و ما طفا: 618/8 
تتبعوا عثرات المسلمين: 5/ 7/ 
...لا تتبعوا موليا و لا تجيزوا: ©/ 897 
لا تتركوا الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: /١‏ 4/8 / اع" 
لا تجتمع أمتى على ضلاله: 178/7 
لا تجلدوا أحدا فوق عشره (عشرين): */ /ه 


لا خجلداوا قوق عتشره اسواط: الا فى .حول كما ماني 


ل كعوة فيان ةلاه عم 

...لا تجيزوا على جريح: 2/ 5980 

اله مقر بق ادع السستلس 6 

لا تدعن لهم درهما من الخراج: // /17/” 

لاتزال أمتى شير ما أمرؤا بالمعزوف: ع عوم 

لا تزال طائفه من أمتى قوامه: 501/7 

لا تزال طائفه من أمتى يقاتلون: ؟/ ووم 

لا تسبوا الولاه» فانّهم ان أحسنوا: /١‏ ١٠98؛‏ 8/7/ا” 
...لا تشاور (تسارٌ) أحدا فى مجلسكك: */ 11١‏ 
لاتفتن مق ارظن السو اد لاعن لير 

لا تشتر من عقار أهل الذمه: 2/ اعم 

لا تصلح الامامه انا لرجل فيه ثلاث خصال: ؟/ الى مام 
لا تضرين رجلا سوطا: 1/ /75 

... لا تطعنوا فى غير مقبل: 8/ 7ه 

لا تعاجل الذنب بالعقوبه: #/ و١‏ ١١اع‏ 

لا عدوا الناس قاذ الذيق تعديون النلتن : لاتال؟ 
لا تعلموا قريشا و تعلّموا منها: ١08 /١‏ 

لا تغتسل من البثر التى يجتمع فيه غساله الحمام: 
بففسل 


... لا تفعلواء فان هذا الأمر لم يأت بعد: /١‏ 07" 


...لا تفعلوا فانى أكون وزيرا خير: ؟/ 7948 

لا تقاتلوا الخوارج من بعدى: /١‏ 7/15 

لا تقاتلوا القوم حتى يبدءوكم: ع/ 0١4‏ 

لا تقبانَ فى استعمال عمّالك و أمرائكك: "/ ٠١8‏ 
... لا تقتل» و تستخدم خدمه شديده: 5/ ى 68" 
... لا تقتلوا الأسراء: 8/ عو 

لا تقتلوا امرأه: ع/ عع 

لا تقتلوا الولدان و لا أصحاب الصوامع: 7/ 177 
.. لا تقضينٌ و لا تفصلنٌ الا بما تعلم: / ع8 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 598 
لا تقطع يد النباش الا أن يؤخذ: ع/ لك ١85‏ 


اج 


تقى. فان الامام اذا دفع بالناس: "١8 /١‏ 

لا تقوم الساعه حتى يؤكل: 7/ 7١*‏ 

لا تكن عبد غيركك: ١١ /١‏ 

لا تكون المرأه حكما تقضى: ١79/7‏ 

لا جزيه على العبد: /1/ ١88‏ 

لا جزيه على العبيد: /ا/ ١0/‏ 

لا جزيه على مسلم: // 7١7‏ 

... لا حاجه لنا فى أجور المومسات: 7١2/8‏ 

لا حبس فى تهمه الَّا فى دم: 8/ 4881 ©/ ١81‏ 
ل 

لا تعفن على مغيد قال اللهة نوع 1 

لا حدٌ على معترف بعد بلاء»؛ انه من قيّدت: ؟/ /الاه 


ل 1 
... لا حكم الا لله ان وعد الله حق: /١‏ 598 


00 0 

لاخير فى ولد الزنا ولا فى بشره: ١/8/7‏ 

لا زال أنا و شيعتى بخير ما خرج الخارجى: ااا 

... لا سوط دون هذا: "/ م5 

لا صلاه فى العيدين الا مع الامام: 1917/١‏ 

لا صلاه لجار المسجد الا فى المسجد: ؟/ 9١؛‏ "ا/ عمع 
لاصلاه لمن لم يصل فى المسجد: 1١9 /١‏ 


لاضرر: 077/8 


لاضرر و لاضرار: “/ اعع؛ عر عا ور اعبعم 
لا 
لاطاعه فى معصيه الله: /١‏ 71 
لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق: ؟/ 7ض هلك ه/ لاعس ارعس وعم 


لا 
لا طاعه لمن لم يطع الله /١‏ 01 7 ا الم 


للاعقويه فوق .عش ر ضوبات الافن نا مره 
لا قطع فى ثمر حتى يؤويه الجرين: / 5/8 61/8 
لا قطع على احد يخوف من ضرب ...: ؟/ /الاث 
... لا... كيف يحل لكم: 2/ /”ه 


... لا لأنهم تحرموا بحرمه؛ 8/ 8:09, 0١15‏ 


لاما أكل رسول الله خبز بر قط: ه/ 6٠١‏ 
لا مظاهره أوثق من المشاوره: "/ 17/ 
ا 
... لا والله ما أجد لكك شيئا: 0/ ١78‏ 
لا يأمر بالمعروف و لا ينهى عن المنكر: "/ 10؟ 
لا يبطل حق امرى مسلم: 7/ /70 
لا يبطل دم امرى مسلم: #/ 088 
لا يتبع مدبر ولا يذفف: 2/ 699 
لا يجرد فى حدّ ولا يشنّج: 7/ ١ع‏ 
لا يجلد أحد فوق عشره أسواط الّافى حلدّ: “عم مر معدم 
00 
لا يجمع الله أمر أمتى على ضلاله: 7/ 64" 
لا يجوز على رجل قود و لا حد باقرار: / 19م 
لا يحتكر الا خاطئ: ه/ 9ع 
لا يحتكر الطعام الا خاطئ: 8/ 7 
لا يحتكر الا خوّانون: ه/ ٠/١‏ 
لا يحضرنٌ أحدكم رجلا يضربه سلطان: 09/9 
لا يحل الفتيا لمن لا يستفتى: "/ 717/١‏ 
لا يحل (لا يجوز) قتل أحد من النصاب: 7/ ١١9‏ 
لا يحل لأحد أن يتصرّف: ١/8‏ 


لا يحل لأحد أن يشترى: 2/ 410١‏ 5/4/1 


لا بحل لثلاثه نفر يكونون: 481١ /١‏ 9017/7 


لا يحل للخليفه من مال اللّه الّا: ه/ ١780‏ 
5 5 
لا بحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر: ١/عه؟؛‏ "7 ”عه 
لا يحل مال امرى مسلم: 2/ 0١1١‏ 
لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن: ١/794؟؛ 58/١‏ 
لا يخلد فى السجن الا ثلاثه: ع/ مع "6٠‏ ه/ عا2؟ 
لا يدخل الجنه صاحب مكس: 8/ 187 
لا يدخل الجنه مدمن خمر: 8/ 1١/8٠١‏ 
...لا يذفف على جريح ولا يتبع مدبر: ©/ 0٠05‏ 
لا يزال الاسلام عزيرا: ؟/ ١81١‏ 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 591 
لا يزال هذا الدين قائما حتى تقوم الساعه: ؟/ ١87‏ 
لازال أمن النان 'ماضياء 151١7/‏ 
لازال أمرنا صالحااحتى نضير اثنااعشرة ١6/9‏ 
لا يزال هذا الأمر عزيزا: ؟/ ١87‏ 
لايزال هذا الأمرفى قريض :ار ١87‏ 
لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى منهم ...: /١‏ 187 
لا يزال هذا الدين عزيزا منيعا: ؟/ ١87‏ 
00 
لا يسأل الله عبدا عن صلاه: 8/ 7١/‏ 
لا يستغنى أهل كل بلد عن ثلاثه: /١‏ 71 
... لا يستقيم الا أن يكون السلطان قد قسَم: /١‏ 552 
لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق الَا بالسيف: 
"0/١‏ 
لا يشفع فى حد ...: 091/9 
لا يصلح الناس الَا أمير بر أو فاجر: /١‏ 592 
لا يصلح الناس فى الطلاق الَا بالسيف: 51/١‏ 
لا يصلين احدكم خلف المجنون ...: ؟/ ١1/‏ 
لا يضيفن ذو سلطان خصماً: “7 1م 
لا يطمعنّ ذو الكبر فى الثناء الحسن: "/ 7١31‏ 


لا عفد القليل الجر 3 


ا 

لا يعفى عن الحدود التى لله دون الامام: 7 019 
لا يفتن يهودى عن يهوديته: لا/ ٠١/8‏ 

5 
لا يفرض الله-/ تعالى-/ طاعه من يعلم: ؟/ ١88‏ 
لا يفلح قوم أسندوا أمرهم الى امرأه: ١9/7‏ 
لا يفلح قوم وليتهم امرأه: ١‏ 
لا يقابل مسنئ قط بأفضل: */ ١١ع‏ 
لا يقبل من عربيّ جزيه: لا/ ١١8 23٠١“‏ 
لآا.نقبل: من مشر كين العزب: //1125 
...لا يقتلن مدبر و لا يجهز: 2/ 76م 

لا 


لا يقدّس الله أمه قادتهم امرأه: ؟/ ١١‏ 


لا يقضى القاضى بين 


ا 0 


...لا يقطع و لكنه يضرب و يسجن: 5/ ١8/‏ 

لا يقف أحدكم موقفا يضرب: 8/ 62٠‏ 
1 : 

لا يقيم أمر الله-/ سبحانه-/ الا من لا يصانع: ؟/ 47؛ 7/ 7١7‏ 

لا يكون السفيه امام التقى: 7/ 7 

لا يكون عمران حيث يجور السلطان: / ٠١8‏ 

لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء: 

عم 

لا ينبغى للامام أن يصلى الظهر يوم: 7١8/١‏ 

سق المزيع انيدل شود اح 1م 

لا ينبغى للمسلم أن يؤدّى خراجا: 718/717 

لأحملن ذنوب سفهائكم الى علمائكم: "/ 0/" 

لأخرجنّ اليهود و النصارى من جزيره العرب: 

ع برع 

َ ا 

لاستحى من الله أن لا أدع له: 6/ 778 

لألقت لها غلى غاربها و لسقيت ١8/71١‏ 

... لئن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم: */ /781 

لئن تفرغت لبنى تغلب: /ا/ 197 ١97‏ 


لثن كانت الامامه لا تنعقد: "/ عنم 


... أن البغال لا تلقح و الخيل: 2/ دع 8/ 57 


... لأنّ رسول الله ص» نهى: ع/ ءع"ع؛ // ١١‏ 
7 نهنا بيده واعداء أرط + انا 
... لأنها مفتاحهنّ و الوالى هو الدليل عليهن: 8.9/١‏ 
لق المؤدية التسبرايدى المتويه 0 
لتأمون بالمعروف و لتنهو بغ السك عم 
... لتقتصّ من زوجها: ١1١/7‏ 
ا 
2 لرسول الله «ص» و ما كان: ا 
لسان القاضى بين جمرقه: #رععى نووم 
لسيره على «ع) فى أهل البصره كانت خيرا: 019/2 
لعمل الامام العادل فى رعيته: /١‏ 1" 
ا 
لعق الله الراشئ و المدتفي» #رممء 
0 


لعي انتوق انرس لراش و الترس عام 


... لقد حكم اليوم فيهم بحكم 


اللّه: ع سع؛ عع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: /9؟ 
... لقد شهدت فى دار عبد الله بن جدعان: "/ 7" 
لقد هممت أن آمر أصحابى أن يجمعوا: ”/ 579 
... لكك أن تشير على و أرى: "/ /ال؛ / /اع 
... للامام ... نعم» من أردت أن تطهره منهم: /١‏ 7١؟؟؛‏ 8/ // 
3 للفارس سهمان و للراجل سهم: / 8 
لا 
... لله خمسها و أربعه أخماس للجيش: 2/ 71/9 
لم قحل الغنائم لأحد: ١/4/7‏ 
:. 

لِمَ تكن الصدقه فى عهد رسول الله «ص): 59/2 
... لم يجئ تأويل هذه الآيه بعد: ٠١/2‏ 

:. 
لم يخمّس رسول الله «ص» بدرا: #/ ٠١7‏ 

.: 

لم يقتل رسول الله «ص» صبرا: 8/ 68 


2 لتنا كلفد نهنا قر تينو لظ ميا و 


لما ظهر أمير المؤمنين «ع» على أهل البصره: 0/ 97م 
لما فتح رسول الله «ص» مكه بايع الرجال: "١8/7‏ 


لما نزلت آيه الزكاه: 2/ عه 


لاكولث هاه الااعلى وسول الهاو اندر عش كك 
١/١‏ 

ا 
لما هزمنا على «ع) بالبصره: 6/8١8؛‏ /ا/ 8ع 
لما ولي أمير المؤمنين ١ع‏ شريحا: */ 7178 

ل 

لما ولي على «ع) صعد المنبر فحمد الهّر: 0/ 7؟١؛‏ // ٠/6‏ 
لمن عمل وياسو أ 21 
لن تقدّس أمه لا يؤخذ للضعيئف: "/ 7949 
لخ تستسيل: (لااتسعم )على سلا 5517 


كل 
لن يزال هذا الأمر قائماً؛ ؟/ ١07‏ 

لن يفترقا حتى يردا علي الحوض: ١8 /١‏ 

لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: 4109/1 7 4117١ 41١1/5 1٠١‏ 14 00س لارا/ 
لن يفلح قوم أسندوا أمرهم الى امرأه: ؟/ ١١‏ 

لنا الأنفال ... منها المعادن: // اع" معن /روم 

... له أن ينفل قبل القتال: / 781 


لهم مالنا و عليهم ما علينا: 7/ 7١‏ 
لو انيت برحل قذن غيذا مهار وعة 

ا 
لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله: /١‏ 4127 98/1 7//اء١‏ 
ملق اما سنيلما عاك ب عن هنا اسقاة امم 
لو أن أهل الشحاوات والأرض : 7# بم 
لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه ...: /١‏ /1/” 
لو أن رجلا أخذ حزمه من قضبان: 7/ 2١18‏ 
لو أن رجلا ضرب رجلا: "/ ع/1؛ /1/ 79 
لو أن قوما حاصروا مدينه فسألوهم: 0/ "0١‏ 
لو أن الناس تركوا الحج لكان على الوالى: 7١8 /١‏ 
لو أنكم اذا بلغكم عن الرجل: 7/ 0/” 
لو خليتم أسيرها و رددتم مالها: ع/ لاعع 


لو عطل الناس الحج لوجب على الامام: 518/١‏ 

لو أق تعنقنا مق المسلميية محاظيوو اندي 81 

... لو قتلت الأحبه لقتلت من فى هذه الحجره: 

ع/ زوع 

لو كان الايمان فى الثريا: 8/ 7١١‏ 

... لو كان ذلكك لم يقتصٌّ من أحد: 02٠/7‏ 

لو كان المطعم بن عدى حا: 2/ نعا©؛ /881©؛ 6 

... لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: /١‏ 432/8 7/ 720 


لو لا أن عليا ١ع»‏ سار: 


ع ٠ق‏ ااه 
لولا أنك رسول لضربت عنقكك: 0/ 717/7 

لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه: /١‏ 28” ١81؛‏ "/ /1© 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 5949 

لولاكك ما خلقت الأفلاكك: /١‏ 4171 /ا/ ارام 

لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم: "١‏ ار 

لولم ببق فى الارضن الا اثنان :17/1 

لو لم يكن فى الأرض الا اثنان لكان: ؟/ ١8‏ 

... لو وجدت أربعين ذوى عزم: القع 

لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى: ع 

لو يعلم الناس ما فى طلب العلم: ٠١8/١‏ 

لوددت أن أصحابى ضربت رءوسهم: ٠١8 /١‏ 

... لى منه الخمس مما يفضل من مئونته: 45١8 ؛5١80 /١‏ 2/ 18ل 5١0‏ 
ليس أحد أقيم عليه الحد فيموت فأجد: ؟/ 8هه 

ليس بالعاجز و لا باللئيم: 0/ "١‏ 


0 
... ليس به بأس قد ظهر رسول اللّه: ع/ عع" ه/ ذل ١18 3٠8‏ 


0 
ليس ثواب عند الله-/ سبحانه-/ أعظم: /١‏ 4580 70" 
ليس الحكره الا فى الحنطه و الشعير: 8/ 9 30 عو 


ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه: 2/ 41١9 1١١‏ 7/ 1ه 


... ليس ذلكك اليكم؛ انّما: ؟/ مم 


ليس شى ء مما حرم الله الا 717/77 
ليس على النساء أذان و لا اقامه: ؟/ ١7١‏ 
ليس على مؤمن جزيه: 717 718 
ليس على مسلم جزيه: 718/17 
ليس على المسلمين جزيه: 8/ ٠٠١‏ 
لين :علق المسلمين عقون و1 1م 
:. 
ان عدها نش اننبا ينها وين اللن الر2؟ 
... ليس عليهم سبىء انّما: 2/ 0١18‏ 
ليبق الاغبلاء كنيسة 10870 


ليس فى الحدود نظر ساعه: ؟/ 098 


ليبس فى 


الخضر و القبول صدقه: 2/ ٠ه‏ 

ليس فى العسل زكاه: 2/ 0١‏ 

ليس من نبى كان قبلى الا قد اعطى ...: */ ١84‏ 
ليس فى المال حق سوى الزكاه: ع/ ٠"‏ 

ليس فيما بين أهل الذمه معاقله فيما يجنون: ١20 /١‏ 
ليس لأحدكم الا ما طابت به نفس امامه: /ا/ ه76 8/ و" 47 
ليس لأهل .العال أن يتعبوا مديراة 2/ ١وع‏ 

ليس للبعيد من الغنيمه شى ء: 2/ 7947 

... ليس لكتابكك جواب؛ اخرج عا /١‏ “اام 

... ليس لكم ذلك: ١١/8‏ فر 

لبس اللاض] لتقا لايك فى انا 10 

... ليس لنفسه من ذلكك: ع/ ولا" 

ليس منّا أهل البيت أحد يدفع: /١‏ هع" 

ليس هنا من عشناو دلويو رباع 

ليس فى مال الخمس زكاه ...: ع/ ١١8‏ 

... ليس هذا لى ولا لكك: 2/ ٠ع‏ /17/ 01" 

... ليس هو ذاكك: 8/ 701 

ليس يتبع الرجل بعد موته: 8/0/8 

... ليس يحييها بالقطر و لكن: "/ 4598 51/8 


ليكن أبغض الناس اليكك و أبعدهم منكك: 7١/8‏ 


ليكن أحب الناس اليكك و أحظاهم لديكك: 7١0/8‏ 
ليكن أحظى الناس منكك أحوطهم: "/ 7١0‏ 

ليكن أحظى الناس عندكك أعملهم بالرفق: / 7١0‏ 
ليله الضيف حق على كل مسلم: 7/ ١948‏ 

لينتهين أقوام لا يشهدون الصلاه: #/ +281 041 

لع الو اك رحا عركية و عقوهة (عقوبته عرضه): 


ع/ لعل وع١‏ 
حرف ميم 

... ما الابل انا مثل الحنطه و الشعير: 2/ 41ث 
... ما أتى فيه على يديه فلا شى ء: / 001 
ما أجد أحدا أحيا ذكرنا: ١2/7‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 60م 


ما أجلب 


به أهل البغى 2/ ااه 
... ما أحب أنَى عقدت لهم: 510/7 
ما أحتطم عليه فهو لكم: 59/8 
ما أخذ بالسيف فذلك الى الامام: 8/ 09" 
... ما أرى عليهم من سبيل: عر سرح 
ما ااستحسمه المتتلموق فهو حسة ارمع 
ما أسكر كثيره فقليله حرام: / 6لا 
0 
ما أطعم الله النبى طعمه: /٠/‏ 1/8" 
... ما أعرفكك لمن هو: /ا/ ١89/8 6١8‏ 
ما أفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: ٠١١/7‏ 
ما اقبح بالرجل منكم ان يأتى بعض هذا الفواحش ...: 
مون 
ما أقبح العقوبه مع الاعتذار: "/ 8٠١‏ 
ما أقرٌ قوم بالمنكر: ؟/ 91"؛ 8/ ./2"” 
... ما أمحل هذا؟: ع/ ١0/8‏ 
... ما أنا هؤلاء بامام» أما يعلمون: /١‏ وعم 
اك 
ما أنزل الله داء الا و أنزل له دواء: / 7م؟ 
... ما أنصفناكم ان كلفناكم: 2/ 410١‏ // عع 
... ما أنصفناهم ان و اخذناهم: 7/ 07 


:قا اناك أقوام جاوز: عراعع 


... ما بال عامل أبعثه فيقول: هذا لكم: ؟١/‏ /91؛ 8/ 18 
ملعاال حل ا اقل لو ا 

... ما بال هذه؟ ... أمرت بها أن ترجم؟: 7/ 9/اهم 

... ما بقى منهم اثنان: "/ ١87‏ 

مابثئ غلى آخره على آجرة: 0/ 1:11/2عم 

... ما ترون فى هذا؟ ... قتلته اذاً: / ع؟ 

... ما ترونى صانعا بكم؟: 5/ ١01‏ 

ما تريدون من على «ع)؟: /١‏ 4179 4158 4590 7/ 1989 
... ما تقول؟ ان كان ذلكك كذلك: ١١9/7‏ 

... ما تقولان أنتما: 0/ 71/١‏ 

ما تنفقون علي يا أهل البصره؟: 8/ ١1/7‏ 


0 
ما جعل الله بسط اللسان و 


كف اليد: (/ مع /١‏ مال ار لاوم سر سعاس برع 
ما حق امرى مسلم أن يبيت ليله: 1س انك 
...ما حملكك على تركك اجابتى؟: ه/ ١91‏ 

... ما حملكك على ما صنعت؟: 06١١/7‏ 08م 


... ما حملكم على ذلكك؟: "/ 37؛ / "0١‏ 


0 
ما خلق الله حلانا و لا حراماً الّا: /١‏ 784 


ما ذا يمنعكم اذا بلغكم من الرجل: ؟/ 80/” 
ما رأيت من ناقصات عقل: ١77//7‏ 


فا سكنت غنه ميرت فيك عتها: 2 نرف 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 0٠١‏ 
مما متلعك دنا لدو الس اقم 
داوس ألا يضومك :ولا افطازف ملعم 

... ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان: 7/ 1١١1/‏ 
... ما عماد الدين ... فما آفته؟: / عمع 

ما عملكك ... فما يقول من قبلكك فيه: ه/ /١‏ 

... ما عندكك؟ يا ثمامه: 6/ لمع؛ /الى 8/مع6 


ما قدّست امه لم يؤخذ: ؟/ داع 


... ما قيمه هذه النعل؟: 8/ /61 
ا 
ما كان عبد ليحبس نفسه على اللّه: /١‏ 4" 
... ما كان فراشى الليله: ه/ 1١/8‏ 
ما كان فيهم الأطفال: / "١/7‏ 
... ما كان لأبى بسبب الامامه فهو لى: 47١0/١‏ 28/2١7؛‏ // /الال 
5 
... ما كان لله فهو لرسوله: ٠١0/8‏ 
ما كان للملوك فهو للامام: 1/ #/ا" 


... ما كان من الأرضين باد: // معام 


ما كفل لنا يتيما قطعته 


عنا محبتنا: 7/ 71/8 
... ما كنت تصنع بسعه هذه الدار: له اح 
ع ل 
... ما كنت لالقى الله ببدعه لم يحدث: 8/ ١717‏ 
... ما له؟: ه/ لاع 
ا 
... ما له ترحه الله فعل فعل: 5/ ١81/‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 0٠0١‏ 
ا 
ما لى مما أفاء الله عليكم: 2/ ١6١‏ 
ما من أحد أفضل منزله من امام: "79/١‏ 
مامن أحد ولى شيئا: #/ 15٠١‏ 
ما من امام أو وال يغلق بابه: 8/ .6:8 
ما من أمر يختلفيه اثنان: /١‏ 89؟؛ "/ ١1717“‏ 
ماامق أمي زمر على عقر الاو حو باق رومع 
ما من أمير يلى أمر المسلمين و لا يجهد: */ 509 
ما من رجل أمن رجلا على ذمه: ه/ 72١‏ 
ما من رجل يكون فى قوم: 5١1/7‏ 
ما من شى ء الا و فيه كتاب أو سنه: /١‏ 884 ؟؛ 7# ١١‏ 
" 
ما من عين رأت منكرا و معصيه لله: / 578 
ما من مسلم يغرس غرسا: 77/8 


نابرق أموالو ف ولك انلق الفظرء واه 


... ما نصحتنى يا أصبغ: 18/7 


... ما هذا الذى صنعتموه: ؟/ 4؛ ه/ //7 
لا 


... ما هذا ... سبحان الله فى هذه الساعه؟!: / 8١اع‏ 
نا هذه التزان؟ على اى شق ا توقد وت ااه 
ما ولت أمه قط أمرها رجلا: /١‏ 109؛ 429/7 ١99‏ 
.ما يجب الزكاه فى مغله فففيه اكمس : 17:1 
جما بحل لنادية ولك د5١‏ 

... ما يرى الامام» و لا يقدر له شىء: 3 


ما يمنع ابن أبى سماك: 2/ 


اع 
مات رجل على عهد أمير المؤمنين «ع): /1/ 8178 610 
ما يعطى المصدق؟: ١919 /١‏ 
ما يمنع أحدكم اذا ورد: "/ 4.0 
... ما يمنعكك من محمد بن مسلم؟: "/ ١8‏ 
وها في ال :اذ االبين لامقة اله 
المال تنقصه النفقه و العلم يزكو على الانفاق: "٠/8‏ 
المؤذتؤ أمتااق الأمنا صمداء 2 0 
المقمى اخ المؤتمه كالحسك لواحن 16 
المؤمن أخو المواضخ غينة و دليلة مم 
المؤمن للمؤمن كالبنيان يشدّ بعضه بعضا: 017/١‏ 
المؤمنون اخوه تتكافئ دماؤهم: 0/ 77١‏ 
المبادره الى العفو من أخلاق الكرام: */ 2٠8‏ 
مثل المؤمنين فى توادهم و تعاطفهم و تراحمهم: 
لعو وه ا 

: 5 ل 
مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء بالله: 
9/1 
المجوس انما الحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه: 


ا ا 1 


المجوس تؤخذ منهم الجزيه: /9/ ٠١2‏ 


المحتكر آثم عاص: 5/ لاع 

المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره: 0/ /8 
المحتكر محروم من نعمته: 0/ /8 

المحتكر ملعون: ه/ ٠١‏ 

المرتد يستتاب؛ فان تاب و الا قتل: ©/ 5١‏ 
مرٌ النبى «ص» فى سوق المدينه بطعام: ا وبع 
مروا بالمعروف وان لم تعملوا به: / 01 
المروءه العدل فى الامره: */ 2١٠١‏ 

المستشار مؤتمن: "/ 07 

المسلم أخو المسلم: 8/ 799؛ 0١8/2‏ 
المسلمون اخوه تتكافئ دماؤهم: ذ/ ١77؛ 10٠‏ 
المسلمون عند شروطهم الا كل شرط: 7/1/7 
مشاوره العاقل الناصح رشد: 89/7 

... مصلح أو مفسد؟ ... هل يجوز أن: ١70/7‏ 
المضعف أمير الرفقه: ه/ 818 

... مع أمير أَمّره الامام: /1/ 88٠‏ 1" 

معاشر الناسء ان النساء نواقص: ؟/ ١١2‏ 


لا 


مم١‏ 
المغرم اذا تدين أو استدان فى حق: ١/*50؛‏ 8/ ١98‏ 

الملوكك حكام على الناس: /١‏ 808 ؟/ /ا2؛ 5/ 10ل؛ 1 81؟؟ ا عمال 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0٠07‏ 

... ممن قد روى حديثنا؛ 7/ 717/١‏ 

من اذى ذميًا: /ا/ 7٠‏ 

من ائتمن رجلا على دمه ثمّ: 0/ 52١‏ 

من ابتلن: بالقضاء بين المسلمين ا ا ا ع 

من أتى حرّاراً فصدّقه فى مقاله: / /1م؟ 

من أتاكم و أمركم جميع على رجل واحد: 8.1/١ ؛”ع١ /١‏ 

من أتى محمدا من قريش بغير اذن: ه/ /781 

من أتى من هذه القاذورات شيئا: / 8 

من أحاط حائطا على أرض فهى له: 8/ 479 ٠‏ لال 7/ا. 9417 ١18‏ 
من أحاط على شىء فهو أحق به: 8/ 379 0/٠‏ 78 

من أحب بقاء الظالمين: 518/7 

من احتكر طعاما أربعين ليله: ه/ /٠١‏ 

من احتكر طعاما أربعين يوما: "/ 8٠‏ 

من احتكر طعاما على أمتى أربعين: 0/ /٠١‏ 

من احتكر فهو خاطى: 89/0 


من احتكر طعاما فهو كذا: ه/ 0١ 48١‏ 


من احتكر على المسلمين طعاما: ه/ ٠7‏ 

من احتكر فوق أربعين يوما فانٌ الجنه: ه/ و٠‏ 

من احتكر يريد أن يتغالى بها: ه/ وع. ١١8‏ 

من أحسن الكفايه استحق الولايه: ؟/ ها؛ "/ ٠١‏ 

من أحيا أرضا فهى له: // 5 

من أحيا أرضا فى غير حق: 8/ ١1/7‏ 

من أحيا أرضا مواتا: 8/ ؟؛ 8/ ١1/7‏ 

من أحيا أرضا ميته فله: // 7 

من أحيا أرضا ميته فهى له: لا ٠عع؛‏ ا 2ل عع الى 141ل "ل “لل لل لل وع١‏ 


من أحيا أرضا ميته فى غير 


١7 /8 حق:‎ 

من أحيا أرضا ميته لم تكن لأحد: 458/8 ١89‏ 

من أحيا أرضا ميته ليست لأحد: 8/ /1/ا؛ ١50‏ 

من أحيا مواتا أحق به: /ا/ 07 

من أحيا مواتا من الارض: 8/ 78 58 8/ ١9‏ 

مخ أحنا مغا مق عوتان الأرض: :8 

من أخذ سارقا فعفا عنه: /١‏ 700 

من أخذت سارقا منه أرض ثم مكث: 7 98©؛ 8/ 1م 


ل 
من أرضى الله بسخط الناس: "/ مع؟ 


من ارضى سلطانا بما اسخط 7 اعم 

من استاكل بعلمه افتقر: #/ ١/1١‏ 

من استبدٌ برأيه هلكك: 8/ 7/ 

من استشار أخاه فلم يمحضه: "/ © 

من استطاع منكم أن لا ينام: /١‏ :"ا" 

من استعمل رجلا من عصابه: ؟/ 28؛ ؟/ 1١9‏ 75 4509 /91؟ 
من استعمل عاملا من المسلمين: 7/هاع؛ “/ 7١4‏ 

من استقيل قلعا و أكل بستنا 1/0 

من استقبل وجوه الآراء عرف: "/ *17/ 


... من أسلم طوعا تركت أرضه: /١‏ 4788 ع/ 4117 لالم 


من أسلم منهم و أقام: 2/ ٠١‏ 


من اشترى شيئا من الخمس: 2/ 59٠0 /7/ ؛١ 5١‏ 
... من أصاب بفيه من ذى حاجه: / 77م 
من أصاب من هذه القاذورات ...: ©/ 79 
من أصبح لا يهتمٌ بأمور المسلمين: 0/ +77 
ا 0 
من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى: /١‏ 27١؛‏ / 0" 
من اغتق سائه فلتؤال ممواع 
طخ أعغطاها موتهرا با 01/6 
من أعمر أرضا ليست لأحد: 717/8 
من أعود الغنائم دوله الأكارم: /١‏ 72" 
... من أعوزه شىء من حقى: 2/ 4158 8/ /ال/ 
من أفتى الناس بغير علم: */ ٠7١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج لل ص: 607 

من افترى على مملوك عزّر لحرمه الاسلام: 7/ 068 
من أقرٌ بحد على تخويف أو حبس أو ضرب: 

؟/ /الان؛ لاه 


من أقرٌ على نفسه عند الامام بحق: /١‏ 708 

, ا 
من أقمنا عليه حدًا من حدود الله: "/ ههه 
من أقيم عليه حدّ فمات فلا ديه له و لا قود: */ ١2م‏ 
... من أكل بفمه و لم يتخذ خبنه فليس عليه شىء: 
لضفه 
... من ألقى سلاحه فهو آمن: 2/ 707 
من امتنع من دفع الحق: ع/ م١‏ 

ا 

من أمر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله: 


ايشرفض 


من أمّ قوما و فيهم أعلم منه أو أفقه منه: م 
:. 

من أنكره بالسيف لتكون كلمه الله: "/ “لاع 

مق ينطلك عق أسزار غيوة 11/76 

من بدّل دينه فاقتلوه: ع/ عع5؛ لا 417 178 ١70‏ 

من بلغ ما ليس بحد فهو من التعزير: ؟/ 08 


... من تركك مالا فلو رثته ومن تركك: 7١8/١‏ 


... من تحاكم اليهم فى حق أو باطل: 5/ 4718 701/8 
7 لا 

من ترك الجهاد ألبسه الله: ه/ 81 

من تطبب و لم يعلم منه طبّ: / 087© 

من تعلّم علما ليمارى به السفهاء: 8١/7‏ 

من تقدم على قوم من المسلمين: 228 

من تمنى من أمتى الغلاء: 8/ ١‏ 

من تولى أمر النآمن فعدل: 8/ :ع 

من تولى أمرا من أمور الناس: /١‏ 49378 7/ 188؛ 0/ 0177© 

من تولى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ. ل): 

ع عم 


... من جاء بكذا فله كذا: 2/ 9*9 /ا/ "6١‏ 


من جاءكم يريد أن يفرق الجماعه: 4188/7 00"؛ 


ل 

من جعل قاضيا فقد ذبح: ”/ 7617 

من حبس طعاما يتربص به الغلاء: 0/ /٠١‏ 

من الحدود ثلث جلد و من تعدى: "/ 0816 

من حسنت سياسته وجبت طاعته: /١‏ 4970؛ 7/ ها "7 ٠١‏ 
: 

من حكم فى در همين بغير ما أنزل الله: "/ 598 

من خرج يدعو الناس و فيهم من: 7/ ١2؛‏ 

من خلد فى السجن رزق من بيت المال: / 411١0‏ 787 

من خلع يدا من طاعه لقى: 4808/١‏ ؟/ ع/ا" 

ان 

من خير خلق الله بعد أئمه الهدى: ؟/ 717 

... من دخل دار أبى سفيان فهو آمن: ؟/ 1/0" 

من دخل فى شىء من أسعار المسلمين: ه/ ٠١‏ 

من دعا الناس الى نفسه و فيهم: "/ 2١‏ 

من الدين التجاوز عن الجرم: 7/ 8٠١‏ 

من رأئ رجلا يصتطاد بالمديته قله ليه ل ةن 

من رأى منكرا فليغيره بيده: / 78 

من رأى منكم منكرا فلينكر: 7/ 4ؤث لعل الا/اع 

من رأيتموه يصيد فيه شيئا فله سلبه: / 0١1١‏ 


... من رجل يقوم فينظر لنا: 5/ 776 


من زرع زرعا أو غرس غرسا: 77/8 


... من زكريا بن آدم القمى: / ١210‏ 
من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم: 0331/8 0/8 /ا/ 
من سلكك طريقا يطلب فيه علما: ١01/١‏ 
من سوّد اسمه فى ديوان الجبارين: ؟/ 5١8‏ 
... من الشركك فروا ... ان المنافقين: ه/ عم 
من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه: /١‏ /0" 
:. 
من ضريناه حدًا من حدود الله: / 27م 
من طبائع الاغمار اتعاب النفوس: 8/ /ع 


من طلب هذا الرزق من حلّه: ١942 /8 ؛7١7 /١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل 


ص: 6٠١5‏ 
من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته: ه/ هع" /ار /اا/؟ 
34 34 ل 
... من عرف شيئا من ماله: 8/ 0١‏ 
من عفا عن الجرائم فقد أخذ: "/ 8٠١‏ 
١‏ 

من علامات المأمون على دين الله: "/ ٠١8‏ 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد: "/ ١‏ 
من كان على الحق ...: 7/ 870 
من خلال «مستقيره لل تدك ره 
من فاته شىء فى صلاته فليسئح: ١٠6٠١‏ 
من فارق جماعه المسلمين: /١‏ ع١‏ الال عا وال وعن ور سم 
من قال من مؤمن ما رأته عيناه: / 7/4 
... من قتل الرجل ... له سلبه أجمع: 75 7179 
من قتل قتيلا فله سلبه: */ 40١1١‏ 7179/2 ١ل‏ 
... من قتل كافرا فله سلبه: "١1/2‏ م١‏ .م 

0 
من قتل معاهدا فى غير كنهه حرم الله: ه/ 727 
من قتله الحد فلا ديه له ...: 9/ ٠8م‏ 
من قتله القصاص أو الحد لم يكن له ديه: */ ٠غه‏ 
من قتله القصاص بأمر الامام: /١‏ 721 


... من قطع منه شيئا فلمن أخذه سلبه: 0١١/9‏ 


من كان بينه و بين قوم عهد: ردق 
من عمل على غير علم ...: /١‏ 8/ 
من كان لم يصم فليصم و من كان أكل: 0/ 7" 
من كان شيعتنا عالما بشريعتنا: ؟/ /71/1 
... من كان منكم ... روى حديثنا ... نظر فى حلالنا: 
يضرف 
ا 5 
من كان يؤمن بالله و باليوم الآخر: 1/ ٠78‏ 
من كانت عنده امرأه فلم يكسها: 71/١‏ 
د كف من هي ايم 
من كشف حجاب أخيه انتكشف: ع/ *الى 797 


من كنت 


مولاه فعلى مولاه: 417١ /١‏ 4179 ع( لل( 2ن1؛ 7/8/5 
من لزم المشاوره لم يعدم: ؟/ 6/ 

من لطم خدّ امرى مسلم أو وجهه: 59/7 

من لقى صاحب عشور فليضرب عنقه: 8/ ١/81١‏ 

... من لم يأكل فليصم و من أكل فليمسكك: 0/ ”7 

من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره: 7/ 7١0‏ 

من مات بغير امام مات ميته جاهليه: 7٠ /١‏ 

من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه: 4594١ ؛١78 /١‏ 7577 
من مات من حد أو قصاص فهو قتيل القرآن: */ ١ه‏ 
من مات و تركك دينا: /ا/ 510 

من مات و لم يدع وارثا: // ”ع 

من مات و ليس عليه امام: /١‏ 1؟:7؛ 757 

مرخ مات :و لسن 'فى عتقه :1/7/1 

لاضن عات و الي لد مولي 617 

مخ مات او لمن له مولى: 11/7 

من مات و ليس له وارث: /ا/ 5١‏ 


ل 

من محمد رسول الله الى أساقفه نجران: ه/ ١90‏ 
, 

من محمد رسول الله الى أهل اليمن: /9/ ٠١17‏ 
١‏ 


لا 


مخ امتكمك وقول الله اص الى الهرمراة: 1/6 
مخ مشت الى 'سلطان عاذ 72 عتوم 

من مشى الى ظالم ليعينه: ؟/ 818 

ف فتك فم الفا 1 

من نصب نفسه للناس: ؟/ 67 

من وجد برد حبنا فى كبده: 1/ /81؟ 

... من وجد رجلا يصيد فيه فليسلبه: ”/ 61١١‏ 

... من وجد ما له فليأخذه: 2/ 1ه 

من وكل وجل على امطناي لزعي 


من ولي لنا شيثا فلم تكن له: 77 7/١‏ 


من ولك من أمر السلميق شيا فاحتجب: 8/ قبع 
4 ل 3-4 

من ولاه الله-/ عر و جل-/ من أمر المسلمين شيئا: 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 000 

“وما 

فق ولاه ها دن أفرو السيلسة؟ قار 

ماعن مشترق على سف 11/0 لم عع 

متزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الأنبياء: 7/ ١04‏ 

... منكم ... عليكو: 7٠/1‏ 

... منككم (فى خبر أبى خديجه): 719/7 

منها أن الخلق لما وقفوا على حد محدود: ؟/ 781 

ع لا 

موتان الأرض لله و لرسوله: /ا/ 07"؛ 8 ل اك ١71"‏ 

موسع على شيعتنا أن ينفقوا: 8/ 77١‏ 

المؤلى اذا أبى أن يطلق "/ 091؛ ع/ مم 


المؤمن وحده جماعه: اوفع ردان 


1 ميراثه بين المسلمين عامه: /ا/ ”ع 
حرف فون 


النائحه و من حولها فى النار: 67/77 


... نابيت قومكك و داهنت وضيعت: "/ 599 


الناس تبع لقريش فى الخير و الشر: 7/ ١5٠‏ 

الناس تبع لقريش فى هذا الشأن: 7/ ١69‏ 

الناس عبيد الدنيا و الدين لعق على ألسنتهم: 

الال عابع 

الناس كأسنان المشط سواء: #/ 7949 

الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا: 17/ 5/0١‏ 

النبى «ص» فادى بالرجل الذى أسلم: ع عع 

النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق: ١807 /# ؛١57 /١‏ 
نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون: 72٠ 40/2 /١‏ 


0 
نحن قوم فرض الله-/ تعالى-/ طاعتنا: 0/8/1 4/ا" 


لا لا 
نحن و الله الذين عنى الله: ام 


الندامه على العفو أفضل: "/ 2٠0‏ 
: 
نصر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها: 8/ "١‏ 


لا 
نصر الله عبدا سمع مقالتى هذه: 0/ 71 


نظام المشلمين اد ارمع 


نعم 


؟/ 5صت؛ 2/ ؤم ؛ لل 8م١1‏ 


... نعم أخبرنى أبى عن جدى: 1/ 616 
“نعم ... اذا أدركك الصغار: 81/7 

... نعم اذا حفر لهم: عا 

تعن اذا كان فى البرد ضراب فى .21272 
... نعم» أما بلغكك كتاب: 1/ ٠١8‏ 

... نعم» ان الوكيل اذا وكل: / 716 

نعم» ان المدينه لم تكن يومئذ: 68/8 


0 
... نعمء انا للّه و انا اليه راجعون: 608/7 


نعم» أين ما قال 55 لف 

4 نعم» خمس و عشرون سوطا ربع حد الزانى: 
“١ه‏ 

نعم الشى ء الاماره لمن أخذها بحقها: "٠/١‏ 
... نعم» لا بأس به: 8.8/8" 

... نعم ... ليس حيث تذهبء أنّما هو: 6/ 7/ 

... نعم ... ليس حيث تذهبء انما هى اذاعه سره: 
نل 

... نعم ... نعمء أنّما هو ماله: 1/ ١81/‏ 


... نعم» و ذلكك أن عليا: */ 07٠١‏ 


... نعم» و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه: 77 8/اه 


... نعم ... يكون بعدى أئمه: 1/ 7/7 

... نعم» ينتظر بقدر ما ينتهى خبره الى الامام: 
0 

... قال نعم ينبغى لمن يجد فى الشتاء ...: ؟/ 18م 
نعيت الى النبى «ص) نفسه و هو صحيح: ع ان 


1 
نفد الطعام على عهد رسول الله «ص» فأتاه: 7 40١‏ ه/ "الى ١7١8‏ 


0 
تكتمك ابعه واسول الله تع و لبنين النا كراش الا 


مر عع 


1 
نهى رسول الله «ص» أن يحتكر الطعام: 0/ 7 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لى ص: 6١02‏ 
: 5 
نهى رسول الله «(ص» عن الآدب عند الغضب: 


”روه 


نهى عن الحكره بالبلد: ه/ ٠/١‏ 
حرف هاء 


عؤلكم يقؤلوة: له امره 


انَا لله ل حي ل« لعسي روعي بار وعع 


... هؤلاء المحرومون: 2/ 7/9 
١‏ 

... هذا ابن عم رسول الله «ص» فى علمه: 0/ ١08‏ 
... هذا امين هذه الأمه: #/ 77 
هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق: 8/ 19 
هذا على أن يأمره بعد معرفته: "/ ٠/17‏ 
... هذا لتجرئكك على شرب الخمر: ©/ 18 
... هذا لشيعتنا حلال: 2/ 4١8٠١‏ // وعع؛ 
:هذا نفى المحارت غير هذا التفى» 109:71 

5 ٍ / 
هذه الايه نزلت حين أمر رسول الله «ص»؛: // 0/ 
هذه الكتب ابتداء منهم أو جواب ما كتبت: "5/2/١‏ 
... هاهنا أحد من أهل قريته: 1/ 67/8 
... هل تعرف الناسخ و المنسوخ: 7/ 77١‏ 
هلمّوا أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده: ١0١/١‏ 
هم عيش العلم و موت الجهل: ”/ ١87‏ 
... هم قرابه الرسول «ص): 7١1/8‏ 
... هم من آبائهم: 680/2 
...هم منهم: 8/ فس 


هم موضع سره و لجأ أمره: ١017 /9 4187 /١‏ 
... هم و الله أهل قم: "/٠0 /١‏ 


هم رسول الله «ص» باحراق قوم فى منازلهم: /١‏ 19 
هو أنت و شيعتكك يوم القيامه: ١0* /١‏ 
... هو بينهما ما لم يحكم الوالى فى المجروح الأول: 
"1/١‏ 
... هو حسن ان لم يكن جزيه: 770/8 
... هو حقكك ان عفوكك عنه فحسن: 700/١‏ 
هو الرجل يأتى السلطان: 77 6١1/8‏ 
... هو صله الامام فى كل سنه: 772/8 
لا 
... هو كذلكك ... صدق الله: "/ الال 
... هو كذ لكك, هو كذلكتئ: 778/١‏ 
... هو لجميع المسلمين: "١/8‏ 


... هو لكك يا مالكك. فاذا: 2/ 92ع 


له هو له: ع/ عوم 


0 
... هو المعتصم بحبل اللّه: 7/ ١01‏ 


... هو من الفى ء و الأنفال: /٠/‏ 7 “ام 

... هوّن عليكك. فانى لست: 9/8/8 

... هى الزكاه: 2/ 0" 

... هى الزكاه المفروضه: 2/ 0" 

... هى القرى التى قد جلا أهلها: / "0١‏ 

... هى القرى التى قد خربت: // الل .عل الال اروم 


... هى له و له أجر بيوتهاء م ٠16‏ 


1 
... هى و الله الافاده يوما: ©/ ٠٠١‏ 


... هى و مثلها و النكال و ليس فى شىء من الماشيه: 
م 


0 
... هيهات يا معلىء أما و الله: ؟/ 41١8/8 41١١‏ 0/ 7ع 


حرف واو 


و آتبتم الزكاه و أعطيتم: ع/رع٠‏ 
... وآخر ينظر لهما: 5/ 501١‏ 


0 
والآيه الخامسه قول الله: /ا/ ع 


الواجب على الامام اذا نظر الى رجل: /١‏ 702 


واجعل لذوى الحاجات منكك قسما: */ 8"96؛ #8/ ع 


و اجعل لهم قسما من بيت مالك: // 1م 

١ :‏ 
و أخذ رسول الله «ص» الجزيه: /ا/ فى ٠١8‏ 
... و اخراج الخمس من كل ما يملكه: ١28/8‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 007 
واذا حاصرت أهل حصن: ع/ ١8#‏ 
... واذا لقيتم عدوًا: 9/ ١١‏ 
... واذا وصلتم الى رحال القوم: 2/ 019 
والأرضون التى أخذت عنوه: 2/ /الا؛ 1/ 710 
و أشدٌ من يتم هذا اليتيم يتيم ينقطع: /١‏ //1” 
والاستشاره عين الهدايه: */ 7/ 
و أشعر قلبك الرحمه للرعيه و المحبه: */ 202؛ ه/ هع ها // 70 


و أعجب من ذلكك طارق طرقنا: 11 


و أعدّوا لهم ما استطعتم من 


قوه ألا ان القوه 5 
دعم 
ل 
و أعظم ما افترض الله-/ سبحانه-/ من تلكك الحقوق: 
م 
واعلم-/ مع ذلكك-/ إِنْ فى كثير منهم: 8/ د ٠١6‏ 
و أغنى عن النام 0 
... و أفضلهم حلما و اجمعهم علما و سياسه: اام 


و أقام لهم علا ١ع‏ علما و اماما: 7/ ٠77‏ 
وال ظلوم غشوم خير من فتنه تدوم: /١‏ ضط؛ 4594/١‏ 761/7 


و الزموا السواد الأعظم: ١/ع0؛‏ ؟/ 6" 
, 
و الله ان كان على «ع) ليأكل: ذ/ 60 
ا 
والله لأن أبيت على حسكك السعدان: ه/ ١28‏ 
, 
... و الله لا أجد لبنى اسماعيل فى هذا الفى ء: ٠0 /٠‏ 
١‏ 
الله لا يخرج أحد منا قبل خروج القائم: /١‏ 02" 
, 
... و الله لهى أحب الى من امرتكم: /١‏ /ا/ا١؛‏ 8/ 90 
١‏ 
والله لو أن الحسن و الحسين فعلا: / 7.”؛ انم 
١‏ 
و الله لو وجدته قد تروّج به النساء: */ وعب ور .لل ه/ و1١‏ 
ل 3-4 
و الله ما صلوا لهم و لا صاموا و لكن: ار لولم 
١‏ 
والله ما كانت لى فى الخلافه رغبه: /١‏ لالا١؛‏ ١8؛‏ ”عو 


5 
و الله مالى من فيئكم و لا هذه الوبره: 8/ 787 


و اللهامَا محاويه بأدفئ ملى ولكنة عدر« عم وعم 
:. 
والله يا سدير لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: 
مض 
:. : 
والله يا محمد من أصبح من هذه الأمه: 9/7" 
والذى نفسى بيده ان هذا و شيعته: ١86/١‏ 


و الامامه نظاماً للأمه: /١‏ /ا.م 


و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل: ؟1/ ٠2؛ /١‏ 


عم 
و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: #/ .وم 

و الأمر و النهى وجه واحد لا يكون: ١29/١‏ 

و أمر أمير المؤمنين «ع) مالكا: / 611 

و أمر «ع) رفاعه قاضيه عليا لأهواز: */ 61 

و أمره أن يأخذ من المغانم: ©/ ١6‏ 

... و أمره أن يقرئهم: */ ٠7١‏ 

و أمرهم بما يكون من أمر الطاعه: 5١6 /١‏ 

و أمروا بالمعروف و ائتمروا به: "/ 600 

و أما بعد فلا تطولن احتجابكك: 0/ 5.8 

وأما حق المستشير فان حضركك: #/ 8و 

وأما حق رعيتكك بالسلطان: 7 8١2؛‏ ه/ اعم 

و أما حقى عليكم فالوفاء بالببعه: 7/ وعم 

و أما الحناط فانه يحتكر الطعام على أمتى: 0/ ٠9‏ 
و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا: 
١‏ 1 اعاء عمل ع0 م 10 

و أما الخمس فقد أبيح: // /1/؟ 

و أما الرجل الذى اعترف باللواط: / 201 

و أما الرشا فى الحكم فهو الكفر: / 1" 


وأما السيف المكفوف: #/عوع 


وأمافلانه فأدركها رأى النساء: ؟/ ١7/8‏ 

... و أما قولكك: انْ علا ١ع)‏ قتل: 8/ "91 

و أما قولكك: ان قومى كان لهم عريف: ع/ بام 
و أما قولكك لا تبايع حتى يبايع أهل الأمصار: 
كين 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 008 
0 

و أما قوله: وما أفاء الله: /ا/ /ا١‏ 

و أما اللواتى فى صفات ذاته فانّه: ؟/ 9؛ 7؟/ عم 

و أما ما جاء فى القرآن: ع/ ٠١‏ 

... و أما المتلنسون بأموالنا: 2/ ١0‏ 


و أما المغانم فانه لما كان يوم بدر: 587/8 


والأموال أوعهة أعوال المستلضوة الا 


وان أبوا ان يهاجروا: /ا/ ه, 
وان تركها أو أخر بها فأخذها: 8/ و٠‏ 
وان تعطوا من المغنم الخمس: #/ ١67‏ 
وان استطعت ان لا يعرفن ...: ١١7/7‏ 

ٌ ا 1 
و أن حارب الله و سعى فى الأرض: ؟/ 78 
... وان سرق فاقطعوا يده: 5/ ٠70‏ 
وان عقدت بينكك و بين عدوكك: 0/ 720 
وان كان الميت لم يتوال الى أحد: /١‏ 101 
وان كالك امراء عسي حت اموي 8 
وان كانت امرأه فحلق رجل رأسها: / ١94‏ 
و أن لا تنازع الأمر فحلق رجل رأسها: 7 198 
و أن لا تنازع الأمر أهله: ؟/ ١9‏ 
...وان لم يكن له ولي طلّقها السلطان: 7/1 
وان ليس عليكم أمير انا من أنفسكم: سك 
...و أنا وارث من لا وارث له: 17/ 11 
... و انتم أعظم الناس مصيبه: 716/7 

.: : 

و انظروا لأنفسكم. فو الله ان الرجل: /١‏ ؟7؛ 7/ مع 
وان الأمر بالممووف: النهى عن المدكر وموم 
... وان عملكك ليس لكك بطعمه: /١‏ 777 


0 
وان فى سلطان الله عصمه: 0/ عم 


وانْ لكك نصيبا فى بيت المال: 2/ 0/ا 

وان من أسخف حلات الولاه: ه/ /1/؟ 

وان يهود بنى عوف امه مع المؤمنين: 2٠/9‏ 

وانّما الشورى للمهاجرين و الأنصار: /١‏ /او, “ع لاوم 
: 

و انما عاب الله ذلكك عليهم: 7/ ١9‏ 

وانّما هلكك الناس حين ساووا: 7/ 5٠‏ 


و اله لاابك للناش مق أهير 1/1 


و أنه لو لم يجعل لهم اماما ...: 90/7" 


وانّه ليس من أحد يدعو الى أن يخرج: /١‏ /ا/ا” 


1 
و انَى أقسم بالله قسما صادقا: ع/ 0117 ه/ 101؛ ١/7‏ 


... و انّى باعث اليكم أخى وو ابن عمى: 4801/7 08" 
ا 
... و أوّل ذلك الدعا الى طاعه الله: /١‏ 77؛ 0/ 770 
و اياك أن تشتم مسلما أو تطيع © 8/ 7ع" 
ا 
وائاكك والغدر بعهد الله و الاخفار: 6 0" 
و اناكك و مشاوره النساء فان رأيهن: ١77 /١‏ 
واياكم أن يخاصم بعضكم بعضا: 77١/1‏ 
00 
و أيم الله لأنصفنٌ المظلوم: / 598 
ا 
و أيّماقريه عصمت الله و رسوله: ©/ ٠١١‏ 
...و أيّما قوم أحيوا: 0/2" 
و أيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض: ٠١0/8‏ 
... و بحجه هذه الآيه يقاتل مؤمنو كل زمان: /١‏ 77 
و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها: فساض 
و بطون الاوديه و رءوس الجبال: /17/ ١0"؛‏ ععم 
والتأديب ما بين ثلاثه الى عشره: 7 7ه 
و تفقد أمر الخراج بما يصلح أهله: / 7/17 
والجاسوس و العين اذا ظفر بهما: 4 الف 
0 


وجد فى قائم سيف رسول الله «ص»): /1/ 7/4 


وجدت امرأه مقتوله: 2/ و"ع 


وجدنا فى كتاب على «ع) أن الأرض: // 4821 8/ 40 
, 
000 وجه رسول الله «ص)») الصدقه فى كل: اله 
و جعلوهم حكاما على رقاب الناس: 77/2/1١‏ 
والجهاد واجب م الامام: "١‏ 
ا 
و الحكم لا يصحٌ الا باذن من الله و برهانه: "/ رق 
و الخمس من جميع المال مره واحده: /ا ١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 0١094‏ 


رودت الى انرس عد 


182/ 


و دفن على «ع) الأطراف: 08٠/8‏ 
و ذلكك أن جميع ما بين السماء و الأرض: ع0 
0 


ورثت عن رسول الله ص)»: // 585 


... ورثه الأنبياء: 7/ 72٠‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 0:09 
و رجل قمش جهلا موضع فى جهال الأمّه: 7/ 557 
#33 الكوة: اعؤان انمه ن عاق الأنمد م 
والزكاه نسخت كل صدقه: 7١8/8‏ 
و سأجهد فى أن أطمّر الأرض من هذا: 0/ .ع 

:. 
و صل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله: 8/ .عم 
وضع أمير المؤمنين «ع) على الخيل: 2/ 2 8/ 77 

.: 

وضع رسول الله «(ص») الزكاه على نسعه: 6/ لاد #/ عل اقل 8 الى م ع7" 
وطاعتنا نظاما للمله: /١‏ م.م 
وطاعه ولاه العدل تمام العر: 6 اعم 


و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: /١‏ 7/" 


والعشر فى التمر و الزبيب و الحنطه: 8/ 8١‏ 


واغله ضرت الؤائق غلن لجسن 217 

و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون: ١/١١5؛‏ 70/8 
وفعل النبى «ص» ذلكك و أخذ الجزيه: /ا/ ع9 

و الفى ء يقسم قسمين: 0/717 

وفى كل أربعين من الابل السائمه: / 09٠ه‏ 

و قام معه بنو أبيه يخضمون: 19/17 عم 

و قبض ما كان فى عسكرهم: 2/ ع0 

و قبض ما كان فى عسكرهم: 2/ 075 

وأقن انيت الأن قال عن 


وقد روى أصحابنا أن ما يحويه العسكر: 2/ 


م0 


وقد عرفت أن معاويه كتب: ©/ 18" 


5 
وقد علمتم أن رسول الله «ص» رجم الزانى: // 7 


وقد علمتم أنه لا ينبغى أن يكون الوالى: ؟١/‏ ٠6؛‏ ؟/ 4868 47/1 
:. 
وقد علمتم موضعى من رسول الله «ص): ١‏ ع١‏ 
:. 
وقد كان رسول الله «ص» عهد الىّ: ؟//ة" 


وقد كان من أبى سفيان فى زمن عمر: ؟7/ ١78‏ 
وقد ولّيت أموركم حذيفه بن اليمان: / ١89‏ 
و قشم على «ع) ما وجده فى العسكر: 2/ ”م 
وقضى أن لاضرر ولا ضرار: "/ ٠/8‏ 
١‏ 

وقول الله-/ تعالى-/ ما فرطنا: / ع١‏ 
و كان أمير المؤمنين «ع» اذا سرق السارق: ع/ 98؛ ١١8‏ 
و كان أمير المؤمنين «ع» يعطى ميراث: 571/7 

. . 
وكان رسول الله «ص») المبين عن الله: /ا/ 1/6 

ا 

... وكان رسول الله «ص» ينفق منها: /ا/ 75 
و كان على «ع) اذا أتى بالسارق: 6/ ١١0‏ 
عاق كأ للمنلي 5-72 
وكانت الفريضه تنزل بعد الفريضه: "١6 /١‏ 
و كانكك انما كنت تكيد: // ٠/١‏ 


لا 
و كذلك أخذ رسول الله «ص» البيعه لعلى الع): 


لض 
و كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه: ه/ 510 

او كقغق النات + روم 

... و كل أرض خربه و بطون الأوديه: /ا/ ١٠هثن‏ عاعلم 
...و كل أرض ميته قد جلا أهلها: /ا/ ع/7 

...و كل أرض ميته لا ربٌ لها: 0/717 

و كل حكره تضرٌ بالناس: 8/ /81 

و كل سائس امام: 0/ 70 8/7" 

و كل ما دخل منه فىء: // 8١‏ 


وكل 


ما فى أيدى شيعتنا: 8/ ١70‏ 
و كل ما كان فى أيدى شيعتنا: /1/ 0٠07‏ 
... واكم تضريه؟ ... مائه مائه: 7/ ١081م‏ 
كلا ٌ 
و كيف يأمرهم الله-/ عزّ و جل-/ بطاعه: 771/7 
... وكيف يختلفان: ”/ 7/8 
ولا تبيعن للناس فى الخراج كسوه: / 717 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 0٠١‏ 
ولاتدخلن فى مشورتكك بخيلا: ؟/ /ا41 7/ 497 941/79 
ولا تدفعن صلحا دعاكك اليه عدوكك: ذ/ 00؟؛ // 1١٠١‏ 
ولا تقتلوا وليدا: لا/ ١/7‏ 
ولا تقطعوا شجره: */ 790 
ولاتكن عبد غيرك: ١١7 /١‏ 
و لاتلى امارد ١1177‏ 
ولا تهيجوا امرأه بأذى و ان شتمن أعراضكم: 
١0‏ 
ولا تهيجوا النساء بأذى و ان شتمن أعراضكم: 
ع 
...ولا تولى القضاء: ؟/ ١77‏ 
... ولا الجاهل فيضلهم بجهله: /١‏ /اه 


... ولا جزيه على النساء: /ا/ ١8#‏ 


ولا يأمر بالمعروف من قد أمر أن يؤمر به: #/ 5٠0‏ 
... ولا يجاز على جريحهم و: 5949/2 
ولا يحل منع الملح و النار: 799/7 
...ولا يقتل أسير و لا: 8/ 1ه 
ولا يقسم فيئهم: 0١8/8‏ 
ولا يكوتن المحسن و المسس :م باة؟ 
وله الحو قراو الأمده ار يم 

:. 
و لكن الله-/ عر و جل-/ فرض فى أموال: 7717/8 
... والكن يقتل هاهنا رجل من اهل ...: 01/7 
ولكننى آسى أن يلى أمر هذه الأمه: /١‏ 09١؛‏ 7 ع 7/ 7ع 
ولكنن أضرالنقبل الى البق عم 


الولايه أفضل» 


لأنها: ”/ هوم 
: 5 
ولايه أهل العدل الذين أمر الله: /١ /١‏ “الال عع الل 
ولد الزنا شب الثلاثه: /١‏ ع١‏ 
و لعلى أسمعكم و أطوعكم لمن وليتموه أمركم: 
103/١‏ 
ولعمرى لثن كانت الامامه: ؟/ ”ع7 
و لقد بلغنى أن الرجل منهم كان يدخل: 0/ 752 
و للامام صفو المال: 2/ هع غ3 17/ لال 
ول أمر جنودكك أفضلهم فى نفسكك حلما: 7/ 1/ 
ولانّى المسلمون الأمر بعده: 7/ 788؟؛ 8/ // 
... ولم أفتوكك بثمانيه عشر يوما؟: */ ١77‏ 
... والم يا سديرء ... يا سدير» و كم عسى أن تكونوا؟: 


/١‏ ععس وبع 


ل 
و لما فرغ رسول الله «ص» من رد سبايا حنين: 24/717 


و لنا الأنفال ... المعادن منها: /ا/ اع" ووم 


ولنا الصفى ... الصفى من كل: // وم 
ل 
والنجران و حاشيتها جوار الله: ل 
وله أن يسدٌ بذلكك المال: 2/ ”على /91؟؛ لا لل /1/ 0 


وله بعد الخمس الأنفال: /ا/ .ام عع .مم 


وله رءوس الجبال و بطون الأوديه: /ا/ ععم 


وله صوافى الملوكك ما كان فى ايديهم: 7/ ١/ا”‏ 
ولو استعمل عليكم عبد يقودكم: 4151/١‏ 8/ 60" 
... ولو صبرتم على الأذى: /١‏ 78 

ولو قتل على «ع) أهل البصره جميعا: 0٠07/2‏ 

و ليس على من يعلم ذلكك فى هذه الهدنه: #/ 41" 
وليس فى الرايات رايه أهدى من اليمانى: 7/8/١‏ 
وليس فى مال الخمس زكاه: 8/ ٠١2‏ 

و ليس لعرق ظالم حق: 9/8 ١67‏ 

وليس للأعراب من الغنيمه شىء: 591١/2‏ 


7 
مرو لين المو :قال فى دشن الأرضين 2 
وليس يحب للملوكك أن يفدطوا: / 7١177‏ 
و ليكن أبعد رعيتكك منكك و أشنأهم: 597/6 
والكن حت الأموز الك 17 
و ليكن نظرك فى عماره الأرض: 8/ 779 
مبانى فقَهى حكومت اسلامى, ج 4 ص: 0١١‏ 
وما أخذ بالسيف: ع/ ٠ه"‏ وو 6 ه١٠‏ 
... وما أريد أن أخالفكم الى ما أنها كم عنه: 588/8 
كنا أغجال البر كلها و الجياة تم وسم 
وما أقرٌّ قوم بالمنكر: 2/77" 
بلاق نانك و ذاكك انما كلف الاين :وه 
... وما علامه ذلكك: 709/28 
... وما على من غلائه ان غلا فهو: 0/ ١7/‏ 
:. 
وما كان لله من حق فائّما: /ا/ و9”ع 
وما كان من فتح لم يقاتل: // اع عع" 
وما كان من أرض خربه: /1/ 01" ععم 
وما لم يعمر منها أخذه: فض 
... وما لم يعمروه منها: 2/ 0ثاثل عام 


و ها الملدففة؟ ب فقال عد 2 ١‏ 


... وماهى؟ ... فى الحبوب كلها: 0١/2‏ 

5 ومثل عدو يصطلم فيؤخذ ماله: /ا/ لاع 

والمرأه اذا ارتدت عن الاسلام: ع/ هم 

و معه دره لها سبابتان: ع مااع 

و مكان القَيم بالأمر مكان النظام: /١‏ #4 “ار عه؛ ع/ “.م 
ا 

ومن أنكره بالسيف لتكون كلمه الله: 7# #عسل ول لياع 


... و من ان على نصرانيه أو يهوديه: // ١2‏ 


عر عم م0١‏ 
و من يكن على يهوديته أو نصرانيته: /ا/ ١8‏ 

... و منها أنه لو لم يجعل لهم اماما: 5/77 

و مهما كان فى كتابكك من عيب: "/ ١١١‏ 

عاق الناس نقولق 43م 

و نحن أهل بيت محمد «ص» و أولى بولايه هذا: 
١ /‏ 

... و نسخ ذلك بآيه الزكاه: 777/8 

ونصف الخمس الباقى بين أهل بيته: ©/ ١90‏ 

و نهى أمير المؤمنين «ع» عن الحكره فى الامصار: 


م/ ع 


لا 
ونهى رسول الله «ص» عن التعدى: ا ”7 


و هؤلاء الذين لو ولّوا عليكم: 8/١‏ 
وهو نسل المطهره البتول لا مغمز فيه: ؟/ ١9‏ 
وهووارث من لا وارث له: لهاع 
:. 
و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام: انق ارال ١‏ 8 01 
و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلككث: /ا/ 1“الل 71/8 


و يتركك الناس ليس لهم طعام: 8/ ١١‏ 


ويجب على الوالى أن يكون كالراعى: ٠١87#‏ 

... ويحكك! ان العراقين بهما الرجال: /١‏ 942 

... ويحكم! أبعد الرضا و الميثاق: 0/ 529 

1 ويحكم! هذا للبدريين دون الصحابه: ؟/ 057" 
... و يستودع العبد فى السجن حتى يموت» ع/ 709 
و يقطع من السارق الرجل بعد اليد: */ ١١8‏ 

و يكونون حكام الأرض و سنامها: ف 

... ويلكك! كيف قطعت على أبى: ه/ 507 

... ويلكك! لعل رجلا وقع عليكك و أنت: 5/ 1417 
... ويلكك! ما هذا ... ويلكك: ه/ ١17/7‏ 


... وليكك! ما وراءكك ... ولم أقتلكك: ١7/0‏ 


ويل لقوم لا يدينون الله بالأمر بالمعروف: "/ عءم 
ويل للوزراء؛ ليتمنى اقوام يوم القيامه: ١9‏ 
ويل لأمراء؛ ويل للعرفاء: ويل للأمناء: ©/ وعم 


و يوسع الطريق الأعظم فيصير ستين: 8/ ١١8‏ 
حرف ياء 


...يا أبا بصيرء انا قد أعطينا هؤلاء: 0/ ١/.‏ 
... يا أبا ثعلبه» مر بالمعروف و انه عن المنكر: 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: 6١١‏ 
جر ومع 

, 
:.. يا أنا جتدلء اصبر و احتسب قان الله 8/ بم 
يا أبا حنفيه» بلغنى أنكك تقيس: "/ ١#‏ 
يا أبا ذرء انكك ضعيف لا تأمرن: 7/ 419 8/ 7١/8‏ 
...يا أبا ذر انكك ضعيف و أنها أمانه: ”/ ها ٠١8/7‏ 
يا أبا ذر انى احب لكك ما احب ...: 7١8/7‏ 
يا أبا ذر» انى أراكك ضعيفا و انى أحب: 7١8/7‏ 
يا ابن أم عبد ما حكم من بغى © 2/ 5/8 

, 

يا ابن عباس» عليكك بتقوى الله: ه/ ١9/4‏ 


...يا ابن عوفء اركب فرسكك ثم ناد: 1/ ٠١‏ 


...يا ابن الكوّاءء حفظت المسأله فافهم الجواب: 


فلوسن 


0 
يا ابن مسعود أ تدرى ما حكم الله: 2/ 599 


ديا أمين المومتية مايال مظلمتاء بار جرم 


1 
يا أم سلمهء هذا حد من حدود الله: 518.77 


دنا أمينالمؤمين» لا تفن أ دل م 
ل 
يا أهل السوقء اتقوا الله. و اياكم و الحلف, 5117/8 


يا أهل الكوفه اذا أنا خرجت, ذ/ /ا/ا١‏ 
يا أنه الناس-/ عن ملا و اذن-/ ان هذا امركم ليس ...: 


فكنئض 


0 
يا أيّها الناس» تداووا فان الله: /٠"‏ 507 


1 
با أنه النامنء بو الله :ممق شى عا 


يا ابا بصيرء هم قوم و صفوا عدلاء / مع 
يا با ذر» انى أحب لكك ما أحب لنفسى: /١‏ / 
يا بنت على بن ابى طالب لا تذهبن بنفسكك ...: 
ه/ م١‏ 
...يا بنى» انظر كيف تحكم فان: "/ 0" 
...يا جار يه ما يبكيكك؟: 0/ 1و" 
يا حسنء اذا نزلت بكك نازله: #/ 9431 

لا 
يا حكم, كلنا قائم بأمر الله: /١‏ ع/؟ 
...يا حكيم بن حزام, ااكك أن تحتكرء 8/ ١7‏ 
... يا حمراء» يا بيضاءء احمرىٌ: 0/ 5١‏ 
يا خالدء ما حملكك على ما صنعت: 7٠١0/8‏ 
يا دنيا» أبى تشوقت ولى تعرضت#!: ه/ /ا؟ 
يا دنياء أ لى تعرضت أم الى تشوقت؟!: 57/./0 
يا دنياء يا دنياء اليكك عنى: ه/ 4ع 
يا زياد» انكك لتعمل: 511/7 
يا سديرء الزم بيتكك و كن حلسا: ١/ا‏ ع8" 
...يا سدير لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: 
اماك ارعع” 


...يا سعد, انكك سألتنى: 7٠/2‏ 


...يا سليمان» الدخول فى أعمالهم و العون لهم: 


”ماع 

يا سواده بن قيس» أ تعفو أم تقتص؟: 7.١/9"‏ 

يا شريح» قد جلست مجلسا لاا يجلسه: ا عع ا 7 
0 

يا شيحام» انى طلبت الى إلهى فى سدير: /١‏ /اق” 

... يا صاحب الطعام, ما هذا؟ 8/ 6٠١‏ 

يا صفوان» كل شىء منكك حسن: 511//7 

يا عائشه. أخرى هذاء فانى اذا: ه/ 117 

...يا عبد العزيز» جهل القوم و خدعوا: ؟/ ١87‏ 

يا على اخلفنى فى أهلى و اضرب و خذ: "/ 777 

يا علىء ان ازاله الجبال الرواسى أهون: /١‏ 82" 


نعل ان عبد المطلب ا فى الجافله: 


ع/ 049 


ناعل الشي عل المناء عدولا جا 


17 ١717 


1 
يا عمروء اتق الله و أنتم أيّها الرهط: 8١/7‏ 


يا عمروء أ رأيت لو بايعت: ٠١/87‏ 
يا عمرء افتح الأبواب و سهّل الحجاب: 5017/8 
انار إن كك كتهب ا سق رةه 
...يا غلام» اذهب فانظر أ صام السلطان أم لا؟: 
ا ان 
... يا غلام» صدّق فوك ووعت أذناكك: ع/عمم 
يا فضيل» شهدت مع عمى قتال أهل الشام؟: "٠/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 017 
... با قنبرء أظن انه حدث بهذا الرّق: 0/ م2١‏ 
...يا قنبر» خذهم اليكك فداء: ع/ /771 

ٌ ل 
يا كعب بن عجرهء أعيذك بالله: 7/ وع 
ونا عبت كدح سبعك وادل كنرف السك 
عا 
يا محمدء من عطل حدّاً من حدودى: 1/8/8 

1 


يا معاذء علمهم كتاب اللّه: */ ٠ع‏ 


يا معشر الأنصارء ما قاله بلغتنى: 2/ 701 


...يا معشر التمجار» ان أسواقكم هذه تحضرها: 

ل راع 

...يا معشر قريشء ما ترون أَنّى فاعل بكم: ١/8‏ 

ا معقر القشاية لا هلوا الأقس - ازع 

يا معشر القصَّابِينء لا تنفخوا: / 117 

يا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل: 5/ 59٠0‏ 

...يا مفضّلء أما لو كان ذلكك: 8/ 570 

يا مفضل: من تعرض لسلطان جائر: 7/ 7941 

يا مفضلء ... و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس: 

"هم 

يا متوكل» كيف قال لكك يحيى» ان عمى محمد بن على: ١81١ /١‏ 
ا 

مدنا موس اقل استتعفر اللفه 67/2 

...يا نجبه» سلنى فلا تسألنى: /ا/ 7م 


يا نضر» 


اذا انتهيت الى فخ فأعلمنى: 5017/7 

يا نوفء ان داود (ع) قام فى مثل: / ١7/8 /8 480/٠‏ 

يا نوفء» اقبل وصيتى؛ لا تكونن: 8/ ١79‏ 

يا نوفء اناك ان تكون عشارا: ع/ ٠/"؛‏ 8/ 18٠١‏ 

...يا هرّال» لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك: */ 884؛ 098 
, 

...يا هشام ان لله على الناس: 8/ ١١1‏ 

يا يهودى, الدرع درعى و لم أبع و لم أهب: سر عام 

بأ على 'الثاين "ززمان مسحل :7101 

بأ على 'الناضن "زامات للا بقونة فيه الك ١78‏ 

... يؤدى خمسا و يطيب له: /ا/ لاع لاوع 

... يباغ ممن يستحل الميته: 1/ 717 

اه الع ع كد لا مد ام 

انتصق تمالية وف 151 

... يتولى من شاء و على من: // 57١‏ 

يجاء برجال من أمتى فيؤخذ بهم: ١78 /١‏ 

يجب على الامام أن يحبس الفساق: /١‏ لاض 8/ جوع ع/ لاع ١0‏ 

... يجب عليكك فيه الخمس: 2/ ٠١١9‏ 

... يجب عليه فى استقبال الحيض دينار: / 0٠١‏ 

... يجب عليهم الخمس: 708/١‏ 2/ لالال 88ل 7١8‏ 


يجبر الرجل على النفقه على امرأته: ع/ ١1/8‏ 


... يجرد: ؟/ 3717م 
... يجلد ثمانين جلده لحق المسلم: 7/ 6949 
... يجلس الامام مستدبر القبله: 56//١‏ 
يحتاج الامام الى قلب عقول: ؟/ 8 /١‏ 0 
يحشر الحكارون و قتله الأنفس: ه/ ١‏ 

لا 
يحق على الامام أن يحكم بما أنزل الله: ه/ 6" 
يحق على المسلمين الاجتهاد: 0/ 7 
اما لأنفسهم امام عفيفا: ؟/ مع ٠١1/78‏ 
يخرج خمس الغنيمه: 7178/8 
يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى «ع): 
/١‏ بام 


يحرج 


منه الخمس و يقسم مابقى: 0 0 ترد رفت ذا 
, 

... يخرج منها خمس للّه: 8/ 1/0" 

... يخشع له القلب و تذلّ به النفس: 8/ 8*0 


ل 
يخضمون مال الله خضمه الابل: 8/ ٠١‏ 


20 اعم 

... يدفع ما تركث أبوهم الى الامام حتى يدركوا: 
5/١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 4 ص: 01١5‏ 
... يرثه من يلى جريرته: 1/ /11 

... يروون حديثى ... فيعلمونها الناس من بعدى: 
١00/7‏ 

يريت نه غاقه المسلمية ١1878‏ 

... يسأل هل عليكك فى افطاركك اثم: ١98/١‏ 
... يستودع السجن: 5/ 78١‏ 

نشر و لا تعشر و نشو ولا تنفرة 88/82 

يسعى بذمتهم أدناهم: 0/ 0١‏ / 

... يشترى منه ما لم يعلم: 8/ لجخا 

يشيب ابن آدم و يشبٌ فيه خصلتان: 771/7 
يصلى الامام الظهر يوم النفر بمكه: 71١9/١‏ 


يضرب الرجل الحد قائما: #/ و١اع‏ 


... يضرب ضربا وجيعا و يحبس: 8/ /الى ع/ 1١91‏ 
... يضرب ضربه بالسيف: ع/ /781 
... يضربه على قدر ذنبه؛ ان زنى: / 7ه 
ا 
يضربون على عهد رسول الله «ص): ”7/ 5١١‏ 
يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع: 598/١‏ 
يفرق الحد على الجسد كله: "/ ١٠٠ع‏ 
يقتل عن بيضه الاسلام: ؟/ 7١0‏ 
... يقام عليه حدود المسلمين: // 707 
... يقتدى به المؤمن و يخشع به القلب: 0/ 66 
... يقتل به الذى قتله: 5/ /70 
ملل الي ا 
... يقتل القاتل و يبصر الصابر: ؟/ 708 
يقتل هاهنا رجل من أهل بيتى: 7/ 0177© 
... يقتله الأدنى فالأدنى: ١04/١‏ 
... بقطع بالأخير: "01/١‏ 


فطع وجل 


السارق بعد قطع اليد: "01/١‏ 

يقوم محتكر مكتوب بين عينيه: / ٠/١‏ 

يكون اثنا عشر أميرا ... كلهم من قريش: 7/ ١8١‏ 

يكون فى آخر الزمان أمراء ظلمه: / 7١‏ 

يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم: 9/ "8١‏ "و" 

يكون عق بعد اثنا حشر أميراء 1 ١51‏ 

يعاد الأرفن 'قبيططا وأعدل كا ملك للها عن 

ينادى باسم القائم «ع» فيؤتى و هو خلف المقام: 

سس 

يتاذ ماد من السماء أول النهان: ارم 

ينزل المسلمون على أهل الذمه: // ١99‏ 

ينظر الى اعدلهما و افقههما ...: / 7/2 

... ينظر الى أفقههما و أعلمهما: */ 7/0 

... ينظر ان من كان منكم ممن قد روى حديثنا: 

سر سا 

يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر: /١ 1808 /١‏ 71717 

«فهرست منابع و مأخذ» 

آئين شهردارى: محمد احمد قرشى معروف به ابن اخوه؛ مركز انتشارات علمى و فرهنكى, جاب دوم 1١2٠‏ ه ش. 
الآثار الباقيه: ابو ريحان بيرونى» انتشارات ميراث مكتوبء تهران 178٠١‏ ه ق. 


آثار الحرب فى الفقه الاسلامى: و هبه زحيلىء دار الفكر» دمشق. 


ابتغاء الفضيله فى شرح الوسيله: مرتضى حائرى يزدى» مكتبه الطباطبائى قم؛ بى تا. 


اثبات الهداه با النصوص و المعجزات: محمد بن حسن حر عاملى» دار الكتب الاسلاميه؛ بى تا؛ جاب ديكر به طريق افست به 


الاحتجاج: احمد بن على الطبرسى» شريف رضى 
احقاق الحق: سيد نور الله شوشترىء. مكتبه الاسلاميه ١1948‏ هق 17 جلد. 


احقاق الحق و ازهاق الباطل: قاضى نور الله بن شريف الدين» كتابخانه ايه الله العظمى مرعشى نجفىء بى تا. اين كتاب 


فووا تقد فق ريو و الخافاك آرة الله العظبى مر غيقي 'فعت دم ب يكين سولف 


اين كتاب در سال 68 به شهادت رسيده است. 


تا. 


احكام السجون: احمد وائلى» دار الكتيبه للمطبوعات» جاب سوم 1501 ه ق. 
احكام السلطانيه: محمد عبد القادر أبو فارس معروف به فراء» مؤسسه الرساله 19/1 م. 


احكام السلطانيه: على بن محمد ماوردىء مكتبه ابن قتيبه /199 م؛ جاب ديكر دفتر تبليغات اسلامى قم بر اساس نسخه مكتبه 


مصطفى الباقى الحلبى مصر 1788 ه ق. 

احكام القرآن: محمد بن عبد الله معروف به ابن عربىء دار الفكر 1948 م 5 جلد. 

احكام القرآن: احمد بن على جصاص. دار الكتاب العربى 1988 م, " جلد. 

احياء علوم الدين: ابى حامد محمد بن محمد الغزالى» انتشارات احسان 17179 ه ش ” جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 0١8‏ 

اخبار الخلفاء: فخر الدين فخر الدين» دار الحرف العربى 1997 م. 

اخبار المدينه: عبد الله محمد بن محمود., مكتبه دار الزمان 7٠٠١‏ م. 

الاختصاص: محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى معروف به شيخ مفيد» مؤسسه اعلمى» بيروت ١507‏ ه ق. 
الادب: عبد الله بن شيبه العبسىء دار البشائر الاسلاميه 1999 م. 

الاربعين: محمد بن حسين معروف به شيخ بهايى» تبريز كتابفروشى صابرى /1707 ه ش. 

الارشاد: محمد بن محمد شيخ مفيد» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات, بيروت 1799 ه ق. 

ارشاد القلوب: حسن بن محمد ديلمىء دار الاسوه 1770 ه ق و نيز انتشارات شريف رضىء جاب دوم 1509 ه ق 
ارشاد الاذهان: حسن بن يوسف حلىء انتشارات اسلامى قم, 167 ه ق» 7 جلد. 

الاستبصار: عبد الله بن احمد بن قدامه؛ دار الفكر بيروت "191 م. 


الاستبصار: ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ 


طوسى» دار الكتب الاسلاميه. نجفء بى تاء جلد؛ جاب ذيكر دار الحديث, قم ٠ه‏ شء» ع جلد. 
الاستيعاب: يوسف بن عبد الله ابن البر» مكتبه نهضه؛ مصر 1948 م ؟ جلد. 


اسد الغابه: على بن محمد معروف به ابن اثير» دار المعرفه 1١991/‏ م ه جلد؛ جاب ديكر. كتابفروشى اسلاميه تهران» بى تاء ه 


الاسعاد: احمد عبد الحليم عطيه دار الثقافه» بيروت ١164١‏ م. 
الاسلام و اصول الحكم: بحث فى الخلافه و الحكومه فى الاسلام» على عبد الرزاق» دار مكتبه الحياه» بيروت 1988 م. 


الاصابه فى تمييز الصحابه: شهاب الدين ابى الفضل احمد بن على بن حجر عسقلانى معروف به ابن حجرء بيت الافكار الدوليه؛ 
7م؛ جاب ديكرء دار الاحياء التراث العربى» بيروت 118 ه ق» ؟ جلد. 


اصول كافى: محمد بن يعقوب كلينى, دار التعارف للمطبوعات 194٠‏ م, ١‏ جلد. 
إعلام الورى: فضل بن حسن طبرسىء دار الكتب الاسلاميه 191١‏ م ” جلد. 
الاعمال المانعه من الجنه: جعفر ابن الرازى» مجمع البحوث الاسلاميه. 11 ه ق. 
الاقبال: على بن موسى معروف به سيد بن طاوسء بيناء بيتاء بيجا. 

الاقتصاد: محمد بن حسن طوسى. دار الاضواءء 1982 م. 

اقتصادنا: سيد محمد باقر صدرء مكتب الاعلام الاسلامى» ١7170‏ ه ش. 

اقرب الموارد: سعيد شرتونى» انتشارات اسوهء #/ا17 ه ش. 

الاقضيه: محمد بن فرج قرطبىء دار الارقم 1991 م. 

الاكتفاء: سليمان بن موسى كلاعىء عالم الكتب» 19917 م, 5 جلد. 

الاكمال: محمد بن عبد الغنى ابن نقطه. جامعه ام القرى» 19/17 م, * جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0117 

الالفين: (الالفين» الفارق بين الصدق و المين) حسن بن يوسف حلى معروف به علامه حلىء» اعلمى» 1507 ه ق. 


أعلام الدي:: حسن د ابي الحس: د يلمي » آل البيت احماء التراث» بيروت» 
مالك بن > تحسن نتن .ابن 1 بيت أ حي بير 


9 ود ش. 

اعلام الموقعين: محمد محيى عبد الحميد» مكتبه مصرء ٠6‏ هق ”, جلد. 

الامالى: محمد بن عباس يزيدىء بى ناء 1918 م. 

الامالى: (امالى الطوسى) محمد بن حسن طوسىء دار الكتب الاسلاميه» 71١‏ ه ش. 

الامالى: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بايويه قمى معروف به صدوق بى تاء 17٠١‏ ه ق. 

الامالى: محمد بن نعمان عكبرى بغدادى معروف به شيخ مفيد, انتشارات جامعه مدرسين» قم/ ١:7‏ 

الامامه و السياسه: ابى محمد عبد الله بن مسلم قتيبه الدينورى» معروف به ابن قتيبه» مؤسسه الحلبى بيروت» بى تا. 
الام: ابى عبد الله محمد بن ادريس شافعىء بى تا بى جاء 1784 ه ق» /ا جلد. 

الاموال: قاسم بن سلام أبو عبيد» مكتبه الكليات الازهريه. 1912 م. 

الانتصار: شريف المرتضى معروف به علم الهدى. انتشارات حيدريه. نجف اشرف 159١‏ ه ق. 


انجيل لوقاء انجيل متى و انجيل مرقس: جاب شده در كتاب مقدسء كتب عهد جديد و قديم ترجمه شده از لغات اصلىء 


بيروت 187١‏ م. 

الانجيل: كتاب مقدس عهد جديد, جاب ايران 1898 م. 

انساب الاشرف: عارف احمد عبد الغنى» دار الكنان, /1991 م» 7 جلد. 
الاوسط: محمد بن اسماعيل نجارىء دار الصميمى» 19948 م, ١‏ جلد. 
الايضاح: فضل بن شاذان نيشابورىء انتشارات دانشكاه تهران, 187٠‏ ه ش. 


فخا ن لكلو زه( الجابعة لون ]نان الأننة الأجطيان) محيدن زاقودرة متحمو عقي مد وف غامد كليم باق بيروت ٠‏ جلدء 


جاب ايران با تفاوت در شماره هاى بعضى مجلدات و نيز جاب قديمء امين الضرب كميانى» 7" جزء در ١7‏ لل 
بدائع الصنائع: ابى بكر بن مسعود كاشانى حنفى» دار الكتاب العربى» بيروت» جاب اول ”7ه قى» /ا جلد. 


بدايه المجتهد: محمد بن احمد معروف به ابن رشدء مكتبه نزار مصطفى البارز» رياض 


ها؟٠ه‏ ق»ء ؟ جلد. 

البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر: آيت الله حسين على منتظرىء دفتر تبليغات اسلامى قم جاب دوم 187 ه ش. 
بلغه الفقيه: بحر العلوم» مكتبه الصادق» تهران "1501 ه ق. 

البيان: محمد بن جمال الدين مكى عاملى معروف به شهيد اول» مجمع الذخائر الاسلاميه» بى تا. 

البيع: روح الله الموسوى الخمينى معروف به امام خمينى» جايخانه آداب نجف اشرف 17840 ه ق» ؟ جلد. 
التاج الجامع للاصول: منصور على ناصفء دار الفكر بيروت» 21517١‏ ه جلد» جاب ديكر: مكتبه الاسلاميه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 01١8‏ 

جاب سوم 1781 ه ق 0 جلد. 

تاريخ بغداد: امام حافظ ابى بكر احمد بن على الخطيب, دار الكتب العلميه» بيروت .١15١17‏ 

تاريخ الخلفاء: جلال الدين سيوطىء 1607 ه قء جايخانه محمدى. 

تاريخ دمشق: ابن عساكر محمد مكرم معروف به ابن منظورء دمشقء دار الفكر ٠٠١0‏ م؛ 8 جلد 


تاريخ الطبرى: ابى جعفر محمد بن جرير طبرى» شركت انتشارات جهان؛ تهران» بى تا ١8‏ جلد؛ كرفته شده از جاب ليدنء 
/81 م. 


تاريخ قم: محمد حسين ناصر الشريعه. قم دار الفكر بى تاء و نيز كتابى ديكر با همين نام تأليف: حسن بن محمد بن حسن 
قمى» تهران كتابخانه مجلس ”187 ه ش. 


تاريخ يعقوبى: احمد بن واضح معروف به يعقوبى» نجف,ء حيدريه 17945 ه قى ”2 جلد در يكك مجلد. 

التبيان: محمد بن حسن معروف به شيخ طوسىء جاب اسلاميه تهران 178 ه ق» ١‏ جلد. 

تحرير الاحكام الشرعيه على مذهب الاماميه: حسن بن يوسف معروف به علامه حلى» مؤسسه امام صادق» قم 0157١‏ © جلد. 
تحرير الوسيله: روح الله الموسوى الخمينى معروف به امام خمينى» مكتبه الآداب +18 ه ق» 7 جلد. 


على معروف به ابن شعبه حرّانى» انتشارات علميّه اسلامى» بى تا. 

تحفه الاخوان: مصطفى بن ابراهيم» بى جاء بى ناء 17١‏ ه ق. 

التذكره: حسن بن يوسف معروف به علامه حلى» مؤسسه آل البيت قم/ .١1510‏ 

التراتيب الاداريّه: عبد الحى بن عبد الكبير كتانى» دار الكتب العريى» بيروت» بى تاء ” جلد. 

تشريع الجنايى الاسلامى: مقارنا بالقانون الوضعى: عبد القادر عوده» مؤسسه الرساله» بيروت 215١18‏ 7 جلد. 
تصحيح الاعتقاد: الشيخ محمد بن محمد نعمان عكبرى معروف به شيخ مفيد» منشورات الرضىء قم ١27‏ ه ش. 
تفسير روح الجنان و روح الجنان: ابو الفتوح رازىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى 15٠0©‏ ه ق, 0 جلد. 


تنقيح الرائع لمختصر الشرائع: جمال الدين مقداد بن عبد الله سيورى الحلى» جاب خيام قم ١15٠5‏ به تحقيق سيد عبد الطيف 
كوهكمرى» 6 جلد. 


تنبيه الخواطر و نزهه النواظر: (مجموعه ورّام) الزاهد ابى الحسين ورام بن ابى الفراس» تهران 107 ه ق. 


تفسير زمخشرى: أبى القاسم جار الله محمود بن عمرو الزمخشرى الخوارزمىء انتشارات مصطفى البابى الحلبى» مصر 1788 ه 
جلك 


اح موف ابام تح دكي اه لوضف اداع يليم 01115 

تفسير قمى: على بن ابراهيم بن هاشم القمى, بى ناء 171 ه ق. 

تفسير عياشى: محمود بن مسعود بن عياشى سلمى سمرقندى معروف به عياشى» جايخانه علميه قم بى تاء ١‏ جلد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 01١9‏ 

تفسين قرطي "اب عبد الله محمد بن الحمد اتضارئ قرطيى:"دار انجياء التزاث العرنى تيروة فين :7 خلد. 
تفسير المنار: شيخ محمد عبده. دار المنار» جاب دوم 1788 ه ق» 17 جلد. 

تفسير الكبير: تفسير امام فخر رازىء دار احياء التراث العربى» بيروت 151١‏ ه قى 77 جلد. 


بيروت» جاب سوم 3917 ه قء ٠١‏ جلد. 
تكمله الرجال: شيخ عبد النبى كاظمىء انتشارات آداب نجف اشرف بى تاء " جلد. 


التمهيد: فى الرد على الملحده المعطله و الرافضه و الخوارج و المعتزله» محمد بن طيب باقلانى» دار الفكر العربى» بيروت ١728‏ 


دق. 
تنبيه الامه: محمد حسين نائينى» شر كت سهامى انتشار ١78‏ ه ق. 

التنقيح: جمال الدين مقذاد كن عبك'اللااسيور ع لحل + التفازاك كتايخافه أنه الله القليى ننس برع +:18اماق: + علد 
تنقيح المقال: عبد الله مامقانى» مؤسسه آل البيت» قم 1677 ه ق. 

التهذيب: ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسىء مطبعه النعمان» نجفء جاب دوم //17 ه ق 9 جلد. 
التوحيد: ابى جعفر محمد بن حسين بن بابويه قمى معروف به صدوقء انتشارات اسلامى» قم بى تا. 

ثواب الاعمال: محمد بن على بن حسين صدوقء انتشارات اخلاق ١727/8‏ ه ش. 

جامع الاصول من احاديث الرسول: ابى السعادات مباركك بن محمد جزرىء دار احياء التراث العربى بيروت ١18٠١‏ هق 

جامع السعادات فى موجبات النجاه: مولى محمد مهدى بن أبى ذر النراقى» جاب نجفء سوم 1787 ه ق» ” جلد. 

جامع الاخبار: سيد محمد باقر موحد ابطحىء مؤسسه الامام المهدى, قم ١16١١‏ ه ق. 

جامع الاصول: مباركك بن محمد معروف به ابن اثير» دار الفكر, بيروت ,157١‏ ه ق» ١8‏ جلد. 

جامع الشرايع: محمد كرمى قم 15١18‏ ه ق. 

جامع المداركك فى شرح المختصر النافع: احمد خوانسارى» مكتبه الصدوقء /501٠ه‏ ق»ء ل جلد. 

جامع المقاصد فى شرح القواعد: على بن حسين معروف به: محقق كركىء مؤسسه آل البيت قمء 1508 ه ق» ١‏ جلد. 


جعفريات و اشعثيات: جايخانه 


اسلاميه» تهران» بى تا. 

الِجَمَل أو النصره فى حرب البصره: ابى عبد الله محمد عكبرى معروف به شيخ مفيدء انتشارات داورى قمء بى تا. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 07١‏ 

الجواهر: محمد حسن بن باقر معروف به صاحب جواهرء دار الكتب الاسلاميف 197 ه ق» 6١‏ جلد. 


جوامع الفقهيه: جاب تهران به خط محمد رضا خوانسارى و يسرش محمد علىء؛ 1717# ه ق؛ جاب ديكر انتشارات جهان 
ب ركرفته از جاب قبل كه در آن يازده كتاب در فقه از تأليفات متقدمين كردآورى شده كه عبارتند از -١‏ المقنع فى الفقه: 
صدوق ١‏ الهدايه: صدوق ”- الانتصار: سيد مرتضى 8- ناصريات: سيد مرتضى 2- الجواهر: ابن براج #- اشاره السبّق: علاء 
الدين حلبى - المراسم: سلار 8- النهايه: شيخ طوسى 4- نكت النهايه: محقق حلى -٠١‏ الغنيه: ابن زهره -١١‏ الوسيله: ابن 


حافل المزيل: (الحافل فى تكمله الكامل) شيخ ابى العباس احمد بن محمد معروف به ابن الروميه؛ الكامل: 

ابى احمد عبد الله بن محمد معروف به ابن عدى الجرجانى» بى ناء بى تاء بى جا. 

حاشيه الروضه: (حاشيه خوانسارى بر شرح لمعه) محمد بن حسين معروف به آقا جمال خوانسارىء تهران» بى ناء 17177 ه ق. 
حاشيه كركى: على بن حسين معروف به كركىء مؤسسه آل البيت قمء 1508 ه ق» 16 جلد. 

حاشيه مكاسب: محمد بن حسين بن محمد باقر معروف به كميانى اصفهانى» ذوى القربى قم 215١18-19‏ 0 جلد. 


حدائق الناظره: يوسف بن احمد معروف به بحرانى» باقر العلوم قم 67 ه ق» 756 جلد؛ جاب ديكر دار الكتب الاسلاميه 


حدود: (كتاب الحدود) ابن فوركك. دار الغرب الاسلامى» 1999 م. 


حكومت اسلامى: روح الله الموسوى معروف به امام خمينى» مؤسسه تنظيم نشر آثار امام 


خمينىء» تهران». 1١198‏ 

حليه الاولياء و طبقات الاصفياء: احمد بن عبد الله نعيم اصفهانى؛ دار الكتب العربى بيروت 17817 ه ق» ٠١‏ جلد در ه مجلد. 
خراج: يعقوب بن ابراهيم ابى يوسف قاضىء مكتبه الازهريه قاهره؛ 6و ق. 

خراج: يحيى بن آدم كوفىء دار المعرفه بيروت بى تا؛ جاب ديكر المطبعه السلفيه و مكتبتها 178 ه ق. 

خصال: ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بابويه قمىء دار التعارف» 1789 ه ق. 

خطط مقريزى: احمد بن على بن عبد القادر بن محمد معروف به مقريزى» مكتبه احياء العلوم» لبنان» بى تاء "ا جلد. 

خلاصه الاديان: محمد جواد مشكورء تهران» مشرق ١١8094‏ ه ش. 

خلاصه الاديان: فتاح اسبقىء ميانه» بى ناء 1784 ه ش. 

خلاف: ابى جعفر محمد بن حسن طوسىء انتشارات اسلامى قم, 1501 ه ق» " جلد. 


خلافت و امامت: (الخلافه و الإمامه ديانه و سياسه دراسه مقارنه للحكم و الحكومه فى الاسلام) عبد لكريم محمود خطيبء دار 


المعرفه» بيروت» 1709 ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 07١‏ 

خمس " كتاب خمس ": مرتضى بن محمد امين معروف به شيخ انصارى؛ كنكره شيخ انصارى قمء 15١0‏ ه ق. 
در المنثور: (تفسير) جلال الدين عبد الرحمن بن ابى بكر سيوطىء انتشارات جعفرى, /171/7 ه ق» 8 جلد. 

درٌ السحابه فى مناقب القرابه و الصحابه: محمد بن على شوكانىء دار الفكر دمشق, 15١0©‏ ه ق. 

درفش: اسد الله بن عبد الله» مطبوعات مجلسء ياد كار غالب لاهور 198١‏ م. 

الدروس: محمد بن مكى معروف به شهيد اولء انتشارات اسلامى» قم 15١‏ ه ق» ” جلد. 


3337 داش. 


دعائم الاسلام: نعمان بن 


محمد ابن منصور بن احمد نن حيوت» دار المعارق؛ قاهره *178 و ق» 7 جلد. 

الذخيره: محمد باقر بن محمد مؤمن معروف به محقق سبزوارى» مؤسسه آل البيت» قمء بى تا. 
الذريعه: شيخ آقا بزركك تهرانى» دار الاضواءء؛ بيروت جاب سوم *150ه ق, 58 جلد. 

ربيع الابرار نصوص الاخبار: محمد بن عمرو زمخشرى., قم» شريف رضىء ٠١15٠١‏ ق» ؟ جلد. 


رجال الشيخ: (اختيار معرفه الرجال) ابى جعفر محمد بن حسن بن على طوسى معروف. به شيخ طوسى, مركز مطالعات دانشكاه 


مشهد. 168 ه ش» و جاب مؤسسه انتشارات اسلامى قمء 15017 ه ق. 

رجال النجاشى: احمد بن على بن احمد بن عباس معروف به نجاشىء مر كز نشر كتاب؛ بى جاء بى تا. 

رسائل اخوان الصفا و خلّان الوفاء: اخوان الصفاء دفتر تبليغات اسلامى» قم 1800 ه قى 5 جلد. 

رسائل علم الهدى: شريف المرتضىء دار القرآن الكريم» قم ١500‏ ه ق» ” جلد. 

رسائل المحقق الكركى: على بن حسين محقق كركىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى» 1501 ه قى. 

روض الجنان: زين الدين الجبعى العاملى الشامى معروف به شهيد ثانى» مؤسسه آل البيت لاحياء التراث» بى تا. 
روضه الواعظين: محمد بن قتّال نيشابورى (شهيد) انتشارات رضىء قم, بى تا. 


رك المجتار على لدو المختاو حاشية ابن عابدة» محملا امين تن غمر انى عاد .وان الاجاء التزاك'العرى “يروت /ا وق 
ه جلد. 


رياض المسائل: جعفر بن حسن محقق حلى» مؤسسه آل البيت 1377 ه ق» بى جاء ١8‏ جلد. 
رياض العلماء: ميرزا عبد الله افندى اصفهانى» جايخانه خيام؛ قم ١160١‏ ه ق» , جلد. 

زبده المقال: حاج آقا حسين طباطبايى بروجردى جايخانه علميه قمء بى تا. 

زبده الحقائق: عين القضاه همدانى» مركز نشر دانشكاهى» 19/94 ه قى. 


الزكاه: (كتاب الزكاه) حاج آقا رضا 


بن آقا محمد هادى معروف به فقيه همدانى» مكتبه المصطفوى قم به خط طاهر خوشنويس, 1788 ه. ق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 77م 
السرائر: ابى جعفر محمد بن منصور بن احمد بن ادريس حلىء مؤسسه انتشارات اسلامى قم» جاب دوم ٠6٠‏ ق»" جلد. 


ستن ابى داود: ابى داود سليمان بن اشعث بن اسحاق يردى سجستانى» مكتبه مصطفى البابى الحلبى» جاب اول ااه قَ 0 
1 


سفينه البحار: حاج شيخ عباس قمى» مكتبه على التبريزى 1787 ه ش 7 جلد. 

سئن ابن ماجه: حافظ ابى عبد الله محمد بن يزيد قزوينى معروف به ابن ماجه؛ دار احياء التراث العربى 1940 ه ق ” جلد. 
سئن بيهقى: ابى بكر احمد بن حسين بن على البيهقى» دار المعرفه بيروت ***1 ه قى ٠١‏ جلد. 

سنن ترمذى: محمد بن عيسى ترمذىء دار الفكر بيروت 179 ه ق ه جلد. 

سئن دارمى: ابى محمد عبد الله بن بهرام دارمى» دار الفكر بيروت» بى تا ؟ جلد. 

سنن سعيد: سعيد بن منصور خراسانى» دار الكتب العلميه بيروت ٠508‏ ه قى " جلد. 

سنن نسايى: شرح حافظ جلال الدين سيوطى. دار الكتاب العربى؛ بيروت» بى تا 4 جلد. 


سراج الوهاج: محمد الزهرى الغراوى» مصر 6ه ق. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 77م 

سيره ابن اسحاق: محمد بن اسحاق مطلبىء دار الفكر قم» ١٠١‏ ه ق. 

سيره ابن هشام: عبد السلام محمد هارون» مؤسسه الرساله, ١1508‏ ه ق» ” جلد. 

سيره حلبيه: على بن برهان الدين حلبى شافعىء دار احياء التراث العربى بيروت ” جلد. 


ير 


زينى دحلان: (سيره نبويه و آثار محمديه) احمد بن زين بن احمد دحلاكن 1١*٠8‏ "7 اه ق. 
سيره نبويه و اخبار الخلفاء: محمد بن حبان معروف به ابن حبان» مؤسسه الكتب الثقافيه» /ا50٠‏ ه ق. 


السارى را نيز دربردارد كه هر دو شرح صحيح مسلم مى باشند. 


شرح مواهب: محمد بن عبد الباقى بن يوسف مشهور به زرقانى» دار الكتب العلميهء 1498 ؟١‏ جلد. 

شرح نهج البلاغه: ابن ابى الحديد» دار الكتب العلميه قم؛ هه قء كرفته شده از دار احياء الكتب العربيه» ٠١‏ جلد. 
شرح نهج البلاغه: ميثم بن على معروف به ابن ميثم بحرانى» دار احياء التراث العربى» بيروت ١5١7‏ ه ق. 

شرح نهج البلاغه: محمد عبده. مطبعه الاستقامه؛ بى تا. 

شرح فتح القدير: محمد بن عبد الواحد» دار صادرء بى تاء 4 جلد. 


شرح اللمعه: (الروضه البهيه) زين الدين الجبعى العاملى» معروف به شهيد ثانى» دفتر تبليغات اسلامى قم جاب دوم» 76 7" 
جلد. 


شرح المقاصد: مسعود بن عمرء -294١‏ /ا8/ عالم الكتب بيروت» 1504 ه ق» 0 جلد. 

شرح المواقف: سيد مير شريف جرجانىء بى ناء 1797 ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 077 

شفاء: شيخ الرئيس أبو على سينا معروف به ابن سينا به خط ابن محمد كريم شريف شيرازى» 170 ” جلد. 
شهاب الثاقب: محمد بن شاه مرتضىء بى تاء بى» بى جاء ١150١‏ ه ق. 


اسلامى, 190 ه ق. 


شمائل: محمد بن عيسى ترمذىء» نشر نى» تهران» "/7اه ش. 


الشرائع (شرائع الاسلام فى 


مسائل الحلاءل و الحرام): أبو القاسم نجم الدين جعفر بن حسن معروف به محقق حلىء دار الهدى للطباعه و النشر بركرفته از 
جاب بيروت» *160ه ق با تعليقات سيد صادق شيرازى در 5 جلد و جاب ديكر طبعه الآداب النجف به تصحيح و تعليق عبد 


الحسين محمد على» 8ه ق. 


" جلد. 


شرح التجريد كشف المراد: علامه حلى» دفتر انتشارات اسلامى» قم 1501 ه ق. 

صحاح: (تاج اللغه و صحاح العربيه) اسماعيل بن حمّاد جوهرى. دار العلم للملايين» بيروت 194٠0‏ م, © جلد. 
صحيح بخارى: محمد بن اسماعيل بخارىء قاهره مصطفى البابى الحلبى و اخويه» 11١‏ ه ق»ء در دو مجلد. 
صحيح مسلم: امام ابى الحسين مسلم بن حجاج قشيرى نيشابورىء دار الاحياء التراث العربى» بيروت 1/6 ه ق. 
صحيفه الامام الرضا: امام على بن موسى الرضاء دار الاضواء» بيروت ١508‏ ه ق. 

صحيفه سجاديه: امام سجاد (ع»» انتشارات افراسياب» جاب دوم 11/8 ه ش. 

صحيفه نور: مجموعه رهنمودهاى امام خمينى» وزارت ارشاد اسلامى 172١‏ ه ش 3١‏ جلد. 

صواعق محرقه: احمد ابن حجر الهيتمى» مكتبه القاهره. جاب دوم 1788 ه ق. 

الضعفاء: ابى حاتم محمد بن حبان البستى معروف به ابن حبان» بى» بى تاء بى جا. 

طب النبى: محمد بن عبد الله (ص»» تبريز» بى تاء 17817 ه ق. 

طرق الحكميه: ابن قيم جوزيه؛ دار المدنى» جده. بى تا. 

طبقات: محمد بن سعد كاتب واقدى معروف به ابن سعدء انتشارات مؤسسه نصرء تهران 1777 ه ق» 9 جلد. 


عبقات الانوار: مير سيد حامد حسين موسوىء انتشارات نفائس مخطوطات اصفهان 1780 ه ق جاب ديكر كتابخانه امام 


امير المؤمنين (ع) اصفهان. 

عجائب احكام امير المؤمنين: محسن بن عبد لكريم عاملى» اعلمى تهران *19 ه ش. 

عدّه الاصول: ابى جعفر محمد بن حسن الطوسىء مؤسسه آل البيت قم 107 ه ق. 

عروه الوثقى: محمد كاظم طباطبايى يزدىء» مكتبه العلميه الاسلاميّه» تهران ؟ جلد. 

العقد العقد المفصل: حيدر بن سليمان» شركه عراقيه» بغداد 70١‏ ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 075 

عقد الفريد: احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى» دار الكتب العلميه بيروت جاب سوم 1507 هق 4 جلد. 
عقد المنير: سيد موسى حسينى مازندرانى» جايخانه اسلاميه» جاب دوم 17٠٠١‏ ه شء 0 جلد. 

على امام المتقين: عبد الرحمن احمد شرقاوى» مكتبه قريبء قاهره» بى تاء " جلد. 

علل الشرايع: محمد بن على بن بابويه معروف به ابن بابويه» كتابفروشى داورى قم 1١88‏ ه ق. 


ه ش. 


عوالى اللثالى: محمد بن على بن ابراهيم احسايى» معروف به ابن ابى جمهور مطبعه سيد الشهداء قم جاب اول» ١1507‏ ه ق» ؟ 
ل 


عين اللغه: خليل» انتشارات اسلامى» قم ١61‏ ق. 
عين اللغه: فراهيدى» مؤ سسه دار الهجره. ايران جاب دوم 8ه ق 9 جكد. 


عيون اخبار الرضا: محمد بن على معروف به ابن بابويه» انتشارات صدوقء. تهران ١7/7‏ فشن ؟ جل غنات د ركز التقارات 
علميه اسلاميه» ١77‏ ه ش. 


الغدير: شيخ عبك الحسين احمد امينى معروف به علامه امينى» دار الكتب الاسلامى تهران» ااه ق. 


غرر و درر: عبد الواحد بن محمد تميمى آمدىء انتشارات دانشكاه 


تهران» فض ” ش /ا جلد. 


غنيه النزوع فى علمى الفروع و الا-صول: حمزه بن على معروف به ابن زهره» شيكاكوء بى تا 1987 م؛ جاب ديكر: مؤسسه امام 
صادق» 1818 ه ق» ” جلد. 


غيبه: (غيبه الطوسى) ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسى انتشارات نينوى تهران بى تا؛ با مقدمه آقا بزركك 


تهرانى» 1788 ه ق. 

غيبه: (كتاب الغيبه) محمد بن ابراهيم نعمانى» انتشارات الصدوق تهران بى تا؛ جاب انتشارات مؤسسه اعلمى بيروت بى تا. 
فتوحات مكيه: ابى عبد الله محمد بن على معروف به ابن عربى» دار صادر بيروت» بى تا ؟ جلد. 

فتوح البلدان: امام أبن الحسن البلاذرىء دار الكتب العلميه» بيروت 1798 ه ق 191/8 م 

فروع الكافى: محمد بن يعقوب كلينى دار الكتب اسلامى» 179١‏ ه ق, ه جلد. 

فروق: احمد بن ادريس قراقى» دار الكتب العلميه بيروت» 21518 5 جلد. 

الفصّل فى الملل و الاهواء و النحل: على بن احمد ابن حزم اندلسى معروف به ابن حزم دار المعرفه بيروت» 198 ” جلد. 


فضائل الخمسه من الصحاح السته: سيد مرتضى حسينى فيروزآ بادى؛ دار الكتب الاسلاميه؛ تهران جاب دوم, 168 ه ش؛: ١8:08‏ 


دق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 070 

فقه الاسلامى و ادلته: وهبه زحيلىء انتشارات دار الفكر دمشق. ١158١‏ ه ق» ١١‏ جلد. 

فقه الرضا: على بن موسى الرضاء دار الطباعه» #/177 جاب» سنككى بى تا. 

الفقه على المذاهب الاربعه: عبد الرحمن جزايرى. دار الثقلين بيروت» 1819. ه جلد؛ جاب ديكر دار الكتب العربى مصر. 
الفقيه: (من لا يحضره الفقيه) محمد بن على ابن بابويه معروف به صدوقء تهران. انتشارات صدوق, /1721 ه شء © جلد. 
فقيه عاليقدر: مصطفى ايزدىء انتشارات سروشء, 17*87 ه ش» 7 جلد. 


محمد جواد مغنيه» مطبعه الحكميه قمء بى تا. 


الفهرست: (فوز العلوم) ابى الفرج محمد بن اسحاق معروف به ابن نديم» مطبعه الاستقامه قاهره» جاب ديكر تهران ١‏ ود ق» 


جاب ديكر دار المعرفه بيروت» 198 ه ق. 


فرج المهموم فى تاريخ علماء النجوم: على بن موسى معروف به سيد ابن طاوس» شريف رضىء. قم 1187 ه ش. فى النظام 
السياسى للدوله الاسلاميه: دكتر محمد سليم العواء جاب مكتب مصر الحديث بالاسكندريه» جاب ششم. بى تا. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران: مصوب ١1708‏ ه ش. 
قاموس: (القاموس المحيط و القابوس الوسيط) مجد الدين محمد بن يعقوب فيروزآبادى شيرازى» جاب قديم سنكى» بى تا. 
قرب الاسناد: عبد الله بن جعفر معروف به حميرى» آل البيت» جاب اول 1511 ه قء قم. 

قواعد و فوائد: محمد بن مكى عاملى معروف به شهيد اولء انتشارات مكتبه المفيد قم بى تاء "١‏ جلد. 


قوت القلوب فى معامله المحبوب و وصف طريق المريد الى مقام التوحيد: محمد بن على ابو طالب مكىء بيروت دار صادر 
٠‏ و قء 7 جلد در يكك مجلد. 


قواعد الاحكام فى مسائل الحلال و الحرام: علامه حلى» انتشارات رضىء قم. 
كافى فى الفقه: تقى الدين بن نجم الدين حلبى معروف به ابى الصلاح, كتابخانه عمومى امام امير المؤمنين ايران» 12لاو ق. 
الكافى: محمد بن يعقوب كلينى» تهران اسلاميه» اما لماه ق؛ اصول و فروع و روضه در 8 جلد. 


الكامل فى اللغه و الا-دب (كامل الانوار): مبرد نحوى ابى العباس محمد بن يزيدء دار العهد الجديد للطباعه بمصرهء بى ثاء ؟ 
جلد. 


الكامل: محمد بن على بن ابى الكرم بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد شيبانى معروف به ابن اثير» دار صادرء بيروت» 


هه ق» 


٠٠‏ جلد. 


كتاب الحسبه و مسئوليه الحكومه الاسلاميه: احمد بن عبد الحليم تقى الدين بن تيميه» دار الشعب قاهره؛ 1948 ه ق» تحقيق 


صلاح عزام. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 078 

كتاب السنه: عبد الله بن احمد الحنبل؛ دار ابن القيم رياضء ٠608‏ ه ق» تحقيق دكتر محمد بن سعيد القحطانى. 

كتاب ابى يوسف ايشع النصر فى الكشف عن مذاهب الحرنانيين. 

كتاب البيع: (المكاسب) مرتضى بن محمد امين معروف به شيخ انصارىء 178 ايران» بى تا. 

كتاب زكاه: آيت الله العظمى حسين على منتظرى» مؤلف كتابء مركز جهانى علوم اسلامى» جاب دوم 15:04 ه ق» ؟ جلد. 
كتاب خمس: آيت الله العظمى حسين على منتظرى» مؤلف كتابء انتشارات اسلامىء ايران» قم. 

كشّاف: جار الله محمد بن عمر الزمخشرى, نشر بلاغت» قم جاب اول 181 ه ق» ؟ جلد. 

كشف الرموز: حسن بن طالب يوسفى مشهور به فاضل آبى» مؤسسه انتشارات اسلامى؛ قم 01808 ؟ جلد. 

كف الظنوق عن اسامي الكسيع .و الليون: مضطقى »دم عبد الله تخاخى خلفةة الشازات املامة و تحعقرف مون 1د ف 


كشف الغمّه فى معرفه احوال الائمه (ع): ابى الحسن على بن عيسى بن ابى الفتح الاربلى» دار الكتب الاسلامى» بيروت له 


فق. 
كشف الغطاء عن خفيات مبهمات الشريعه الغراء: جعفر بن خضر معروف به كاشف الغطاع» انتشارات مهدوى» اصفهان. بى تا. 


كشف اللثام و الابهام عن كتاب قواعد الاحكام: بهاء الدين محمد بن اصفهانى معروف به فاضل هندىء انتشارات اسلامى قم 
12اوق. 


كشف المحجه لثمره المهجه: سيد رضى الدين أبى القاسم على بن موسى بن طاووسء مطبعه الحيدريه نجف»ء ااه ق. 
كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد: علامه حلى» مؤسسه نشر اسلامى جامعه مدرسين, /1501 ه ق. 


كفايه الاحكام سبزوارى: محمد 


باقر بن محمد مؤمن معرف به محقق سبزوارى جاب سنكى ايران» اصفهان ١789‏ ه ق. 


كفايه الاصول: محمد كاظم خراسانى؛ مؤسسه آل البيت قم؛ جاب اول 15:09 ه ق. 


كمال الدين: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بابويه قمى» معروف به صدوقء جاب قديمء به خط محمد حسن 
كليايكانى» سال 1١0١‏ ه ق» جاب ديكر: انتشارات اسلامى تصحيح و تعليق على اكبر غفارى. 


كنز العرفان فى فقه القرآن: مقداد بن عبد الله معرف به فاضل مقدادء مكتبه المرتضويه تهران» *7178 ه ق» دو جلد در يكك 
مجلد. 


كتاب اسرار آل محمد: سليم بن قيس الهلالى الكوفى العامرى صاحب امام امير المؤمنينى (ع» دار الكتب الاسلاميه؛ بى تا. 


كتاب الطهاره: مرتضى انصارى معروف به شيخ اعظمء ايران تهران به خط على بن الحسن تبريزىء 10 ه. ق» جاب ديكر: 
اتراق بش خط احمد طباطباتن اردسعاق وازي العابد زن خوالسارى ة؟ 1ه ق. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 717اه 

كنز العمال: علاء الدين على المتقى بن الحسام الدين هندى, مؤسسه الرساله بيروت؛ 199 ه ق. ١8‏ جلد. 

كلمات المحققين شامل ”*٠‏ رساله از فقهاء و محققين بزركك: مكتبه المفيد قم ١107‏ ه ق بر كرفته از جاب سنككى 1710 ه ق. 
كنز الفوائد: محمد بن على كراجكى. ايران بى نا 17717 ه شء دار الاضواء ه500٠‏ ه ق ١‏ جلد. 

ك3 القزاتد فى عير ل العقاكل :قبي اللساة سفنل سك الك و ا و 


كنزاريّا" كنز الربّ" معروف به صحف آدم. كه به خط صابى در اختيار آيه الله منتظرى قرار كرفته و در كتابخانه ايشان 


موجود أشي 
كيتاشناسى: محمود محجوب و فرامرز ياورىء انتشارات كيتاشناسى» جاب جهارم, 1780 ه ش. 


لب اللباب: عبد الرحمن 


ابن ابى بكر سيوطىء بيروت» بى تاء دار صادر. 

اللوامع الهبّه فى مباحث الكلاميه: فاضل مقداد» مجمع الفكر الاسلامى قم 1875. 

لوْلوْ البحرين: ابن عصفور بحرانى» يوسف بن احمد» نجف اشرفء. دار النعمان. 

لسان العرب: ابن منظور محمد بن مكرمء جاب اول دار احياء التراث العربيه» بيروت» /198 م» 1 جلد. 


لسان الميزان: شهاب الدين ابى الفضل احمد بن حجر عسقلانى» مؤسسه اعلمى للمطبوعات بيروت» لا جلد ب ركرفته از جاب 
حيدرا باد دكن» اه ق. 


لمعات الهيه: ملا عبد الله زنوزى؛ مركز مطالعات و تحقيقات فرهنكى تهران 178١‏ ه ش. 

مآ ثر الإنافه فى معالم الخلافه: قلقشندى؛ عالم الكتب» بيروت» بى تا *" جلدء (تحقيق عبد الستار حمد فراج) 
مبادى نظم الحكم فى الاسلام: دكتر عبد الحميد متولّى» دار المعارف بيروت» جاب اولء بى تا. 

فق عل شين اناده نل سس اذا الود رفوت 062ل كر ذا مجلناء 

مبسوط: ابى جعفر محمد بن حسن معروف به طوسىء تهران مكتبه المرتضويه 2171/8 ه ق 8 جلد. 

مجازات نبويه: محمد بن الحسين معروف به شريف رضى.ء بغداد سيد حسن صدر الدين» 1778 ه ق. 
مجالس: (مجالس الطوسى. امالى الطوسى) محمد بن حسن طوسى مكتبه الاهليه بغداد,» 178 ه ق» ” جلد. 
مجالس الصدوق أمالى الصدوق: محمد ابن على ابن بابويه معروف به صدوقء كتابفروشى اسلاميه تهران. 17880 ه ش. 
مجمع البحرين: شيخ فخر الدين طريحىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب دومء 1508 ه ق» ١‏ جلد. 

مجمع الزوائد و منبع الفوائد: على بن أبو بكر هيثمى» مكتبه القدسى قاهره. 1787 ه ق ٠١‏ جلد در 0 مجلد. 
مجمع البيان: شيخ ابى على فضل بن حسن طبرسىء كتابفروشى اسلاميه تهران» 1177 ه ق» ٠١‏ جلد. 


مججمع الفائده و البرهان: (مجمع البرهان) مولا احمد اردبيلى» انتشارات اسلامى قم ع١‏ 


وق» ؟١‏ جلد. 

محاسن: (محاسن برقى) ابى جعفر احمد بن محمد بن خالد البرقى» تهران» دار الكتب الاسلاميه» 177٠‏ ه ش»ء 7 جلد. 
مخافيرات الأررازه (محاضيره الابزانوتسسامره الاخان فى :الاديات: و النواذن: و الأخبار) كين عين الله اين 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 070 

عربى» بيروت دار صادرء بى تا ١‏ جلد. 

محجه البيضاء فى احياء الاحباء: ملا محسن فيض كاشانى» مخطوط 178١‏ ه ق» مطبعه آقا ميرزا على اصغرء جاب افست. 


قب سل 011 


المحصول فى علم الا-صول: فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين رازى جاب رياضء به تحقيق طه جابر فياض العلوانى جاب 
اول 8- ١١8١٠ه.‏ قء # جلد و انتشارات جامعه امام محمد بن سعود جاب اول ١١‏ ودق. 


المحلى: على بن احمد بن سعيد بن حزم, دار الفكر» بيروت» بى تا / جلد. 

مختصر الخرقى: (المختصر على مذهب الامام المبجل احمد بن حنبل) عمر بن حسينء مكتبه الاسلامى دمشق 1788 ه ق. 
مختصر النافع: أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن معروف به حلى دار الكتاب العربى مصرء بى تا. 

مختلف: حسن بن يوسف مطهر حلى؛ معروف به علامه حلّى دفتر تبليغات اسلامى قم؛ جاب اول 1817 ه ق. 


مدارك: (مدارك الاحكام) سيد محمد بن سيد على موسوى عاملى» معروف به صاحب مداركء جاب ايران» به خط سيد 


حسن بن محمد حسينى خوانسارى» ١لا‏ ودق. 
مدونه الكبرى: مالكك بن انس اصبحىء دار الفكر بيروت» جاب دوم» 6ه قء 8 جلد. 


مرآه العقول فى شرح اخبار آل الرسول: محمد باقر بن محمد تقى مجلسى؛ 


دار الكتب الاسلاميه تهران, 1896 ١81١١‏ ه قء 78 جلد» جاب سنكى به خط أبو القاسم نورى, 1778-1117 © جلد. 
المراجعات: عبد الحسين شرف الدين» انصاريان قم؛ جاب اول 19948. 

المراسم: مراسم سلار حمزه بن عبد العزيز سالمى مشهور به سلار» انتشارات حرمين قم 15١5‏ ه ق. 

مروج الذهب: على بن حسين بن على المسعودى الشافعى» مطبعه بهيه مصر, 1758 ه ى. 


مسالكك الافهام فى شرح شرائع الاسلام: زين الدين بن على العاملى معروف به شهيد ثانى» مؤ سسه معارف اسلامى قم» جاب 
اول ٠ه‏ قء ١15‏ جلد. 


مسالك الافهام الى آيات الاحكام: جواد بن سعيد كاظمىء مكتبه المرتضويه لاحياء آثار الجعفريه تهران بى تاء ؟ جلد در دو 
مجلد. 


مستدرك الحاكم: ابو عبد الله محمد نيشابورى معروف به حاكم, مكتبه النصر الحديثه رياض» بى تاء ؟ جلد. 


مستصفى من علم الاصول: محمد بن محمد غزالىء دار احياء التراث العربى» بيروت بى تاء جاب اول» ؟ جلد و جاب ديكر دار 
الفكر بيروت 1991 م. 


مستمسكك العروه: آيه اللّه العظمى سيد محسن طباطبايى حكيم, دار الكتب العلميه» بى تاء قم. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 079 

مستند الشيعه فى احكام الشرعيه: احمد بن محمد مهدى نراقى» مكتبه المرتضويه, ايران 21780 " جلد. 

مستدرك الوسائل: ميرزا حسين نورى طبرسى معروف به محدث نورىء مؤسسه آل البيت قم. جاب اول 15017 ه ق» 18 جلد. 
فسن على؛ يوسك ابن على رزضا بن عبد اللهء دان المأمون للترات»“يى تاه دسق 

مسند على: عبد الرحمن ابن ابى بكر سيوطىء انوار المعارف حيدرآ باد هند بى تا. 


مسند احمد: احمد بن محمد بن حنبل» دار الفكر بيروت ١18١5‏ ه ق جاب ديكر: مكه المكرمه المكتبه التجاريه مصطفى البازء 
*٠٠ه‏ ق». ٠١‏ جلد, يكك جلد فهرست. 


مسئندك عبد 


ذا ميك :سيد. عبد الزهزاء خغطس» دار الاضواء بيروت جاب سومء 1506 ه ق 5 جلد. و نيز المنتخب من مسند عبد بن حميد: 
مكتبه السند قاهره عالم الكتب ١1608‏ ه ق. 


مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه: ابوابى در علم اخلاق كه از امام صادق (ع) روايت شده است» مركز نشر كتاب تهران ”اه 


ق» مؤسسه الاعلمى بيروت ١٠١‏ هق. 

مصباح الفقيه: شيخ آقا رضا ابن محمد هادى همدانى معروف به فقيه همدانى» انتشارات اسلامى قم 11١8‏ هق ١5‏ جلد. 
المنصف فى الحديث: ابى بكر عبد اللّه بن محمد بن ابى شيبه, اداره القرآن و العلوم الاسلاميه. ياكستان 18:08 ه ق ١18‏ جلد. 
المصئّف: ابى بكر عبد الرزاق بن همام صنعانى» مكتب الاسلامى بيروت جاب اول 179٠0‏ ه ق» ١١‏ جلد. 

مصنف النسايى: (سنن نسايى) احمد بن على النسايى» مكتبه المعارف رياض جاب اول ١1819‏ ه ق» " جلد. 

معالم الاصول: حسن بن زين الدين» شهيد ثانى» ايران محمد حسين خراسانى 1791 ه ق. 


معالم القربه فى احكام الحسبه: محمد بن محمد بن اخوه. جاب دار الفنون در كمبريج (معروف به جاب ليدن) جاب ديكر: 
الهيئه المصريه العامه للكتاب» قاهره 191/8 م. 


معانى الاخبار: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى معروف به صدوقء مؤسسه انتشارات اسلامى» قم 3١‏ هءش. 
المعتبر: نجم الدين أبو القاسم جعفر بن حسن معروف به محقق حلىء انتشارات مؤسسه سيد الشهداء قم 1768 ه ش» ؟ جلد. 
معجم مقاييس اللغه: ابى الحسين احمد بن فارسى بن زكريا جاب اسماعيليان قم» بى تا ١8‏ جلد. 


.قها٠؟١ه‎ 

معجم البلدان: شهاب الدين ابى عبد الله المحمودى الرومى البغدادى» دار صادر و دار بيروت» بى تا ه جلد. 
مغنى و شرح الكبير: مغنى ابن قدامه شرح بر مختصر ابى القاسم خرقى و شرح كبير بر مقنع ابى محمد عبد 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 0*١‏ 


الله بن احمد بن محمد بن قدامه معروف به ابن قدامه حنبلى دار الكتاب العربى بيروت 17947 ه ق». ١7‏ جلد و جاب دار الكتاب 


العربى بيروت 1987 م. 

مغنى المحتاج: شيخ محمد خطيب معروف به شربينى» دار الفكر بيروت بى تا 5 جلد 1997 م. 

مفاتيح: محمد محسن فيض كاشانىء انتشارات مجمع الذخائر الاسلاميه قم 10١‏ ه ق ” جلد. 

مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه: سيد محمد جواد بن محمد حسين عاملى» جايخانه الشورى» مصر ٠١‏ جلد. 
مفردات راغب: حسين بن محمد راغب اصفهانى» ذوى القربى» قم جاب اول 11/8 ه ش. 

مطالب السئول فى مناقب آل الرسول: محمد بن طلحه شافعى» مطبع الجعفرى, هند ”1707 جاب اول. 

مقاتل الطالبين: أبو الفرج اصفهانى» انتشارات رضىء نجف اشرفء جاب دوم 17/8 ه ق. 

مقتصر فى شرح المختصر: احمد بن محمد بن فهد حلى» مشهدء آستان قدس رضوى بنياد يزوهشهاى اسلامى ١5٠١‏ ه ق. 


مقدمه ابن خلدون: عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضر مىء مطبعه البهيه» مصرء جاب ديكر: دار الكتب العلمية» بيروت 


39 هه ق. 


مقنع: (فى الجمع بين المقنع و التنقيح) عبد الله بن احمد بن قدامه معروف به ابن قدامه مكتبه المكيه؛ مكه 214917 جاب اول» ” 
جلد. 


مقنع: محمد بن على بن بابويه معروف به صدوق مؤسسه امام هادى (ع) قم 1518 ه ق, جاب دوم. 


مقنعه: ابى عبد الله محمد بن محمد بن نعمان 


العكبرى معروف به شيخ مفيد» مؤسسه انتشارات اسلامى قم ١5٠١‏ ه ق. 

مكارم الاخلاق: امام حسن بن فضل طبرسىء بى تاء بى. 

مكاسب: شيخ مرتضى انصارىء انتشارات اسلامى» قم 171/0 ه ق. 

ملاذ الاخيار: محمد باقر مجلسىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى 15٠8‏ ه ق» ١18‏ جلد. 


ملل و نحل: ابى الفتح محمد بن عبد الرحيم بن ابى بكر احمد الشهرستانى معروف به شهرستانى مطبعه مصطفى البابى الحلبى» 
عر ادق 


مناقب آل او طالب: محمد بن على سن شهر شوب مازندرانى» جايخانه حيدريه نجف 1727/8 ” جلد. 


١‏ هوق جاب دوم. 

مناقب المرتضويه: محمد صالح حسينى ترمذىء, بميثى بى تا. 1198 

مناقب امام امير المؤمنين: الحافظ محمد بن سليمان الكوفى» مجمع احياء ثقافه الاسلاميه ١517‏ ه ق» ” جلد. 
منتخب مسند عبد بن حميد: مصطفى بن عدوى شلبايه» دار الارقم كويت ١508‏ ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١”اه‏ 

المنجد: لغت و اعلام لويس معلوفء انتشارات اسماعيليان ١78١‏ ه ش. 

المنتقى: كتاب المنتقى شرح موطاء: سليمان بن خلف باجىء دار الكتاب العربى بيروت 1777 ه ق» /ا جلد. 


علماى بزركك مالكى طبقه دهمء دار الكتاب العربى بيروت جاب اول 9( ه قء / جلد در 5 مجلد. 


منتقى الجمان: (المنتقى) شيخ سعيد جمال الدين الحسن بن زين الدين معروف به فرزند شهيد» مؤسسه انتشارات اسلامى جامعه 
مدرسين 30 ها ش» جلد. 


منتهى الارادات فى ججمع المقنع مع التنقيح وزيادات: محمد بن احمد 


بن نجار» عالم الكتب بيروت» بى تا " جلد. 


المنتهى: (منتهى المطالب) حسن بن يوسف بن على بن مطهر حلى معروف به علا-مه حلى» بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان 


قدس رضوى مشهد ١15١5‏ ه ق. 


منهاج البراعه: شرح نهج البلاغه علامه حاج ميرزا حبيب الله هاشمى خوئىء مكتبه الاسلاميه. تهران 1798 ه ق, جاب دوم ”١‏ 
جلد. 


محمد على تبريزى غروى جاب حيدريه تهران ١7١7/7‏ ه ق» ؟ جلد. 


مواهب: احمد بن عبد الله طبرى: مكتبه الامين بيروت ١‏ جاب اول و نيز على بن محمد مطروشى مركز زايد امارات» لمن 
: 

الموطأ: ابى عبد الله مالكك بن انس» مصر 1727٠‏ ه ق دو جلد در يكك مجلد. 

مكاتيب الرسول: على احمدى, قم محمد مهدى حجتى و قدرت اسكندرى 3 هه ق. 


مهذب البارع: جمال الدين احمد بن محمد فهد حلى. انتشارات اسلامى قم /ا٠ه‏ ق» ه جلد. 


المهذب ف الفقه الامام الشافعى: ابراهيم بن على ان اسحاق شيرازى» دار الفكر بيروت و دار المعرفه بيروث» 3 ه 2 ١‏ 
جلد. 


المهذب: قاضى عبد العزيز بن براج طرابلسى» مؤسسه انتشارات اسلامى قم 108 ه ق» ؟ جلد. 
موسوعه الفقه الاسلامى: محمد بن احمد ابو زهره» جمعيت الدراسات الاسلاميه قاهره. 
مواقف: قاضى عبد الرحمن بن احمد ايجىء عالم الكتب» بيروت» بى تا. 

ميزان الاعتدال محمد بن عثمان ذهبى» دار المعرفه بيروت» (تحقيق على محمد بجاوى). 
مدينه البلاغه: شيخ موسى زنجانىء انتشارات كعبه؛ جايخانه مروى, 17817 ه شء ” جلد. 
مشارق الاحكام: محمد بن احمد نراقى» مؤتمر المولى مهدى نراقى ١7١‏ ه ش. 


انتشارات اسلامى قم 181 ه ق ١‏ جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: "اه 

منبع الحياه و حجيه قول المجتهد: سيد نعمت الله جزايرى بى جا رؤف جمال الدين» بى تا. 

ميزان الاعتدال فى نقد الرجال: ابى عبد الله محمد بن احمد عثمان ذهبىء دار المعرفه» بيروت 5 جلد. 

الناسخ و المنسوخ: احمد بن محمد نحاس» مؤسسه الرساله بيروت ١5١١‏ ه ق. 

نضب الرابه لأحاديث الهذانةة ابو محمد عبد اللهنيق يوسقف الزيلغى» المكمه الاسلاميه رياضء 1888# و ق» © جلك. 
النص و الاجتهاد: عبد الحسين شرف الدين موسوى, جايخانه سيد الشهداء قم» جاب اول 15٠5‏ ه ق. 

نظم الحكم بمصر فى عصر الفاطميين: عطيه مصطفى مشرفه. دار الفكر العربى» 1721 ه ق. 

نظم الحكم و الإراده فى الشريعه الاسلاميه و القوانين الوضعيه: على منصور علىء دار الفتح, بيروت ١9"١اه‏ ق. 


نضد القواعد الفقهيه على مذهب الاماميه: افضل مقداد بن عبد الله سيورىء انتشارات خيام قم ١1501"‏ ه ق؛ دو جلد در يكك 
مجلد. 


نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الاسلامى: ظافر القاسمىء دار النفائس» بيروت ١1794١‏ ه ق. 

نظام حقوق زن در اسلام: مرتضى مطهرىء قم انتشارات صدراء 171/8 ه ش. 

نهايه الارّب: ابى العباس احمد بن على بن احمد بن عبد الله القلقشندى, مطبعه النجاح بغداد 11/8 ه ق. 
نفليه: محمد بن جمال الدين مكى العاملى معروف به شهيد اولء دفتر تبليغات اسلامى قم ١1508‏ ه ق. 


نهانة: (النهاية فلن أطرني الح مك و الات )نه الدوة متحي الحور قدو فيه إن انو ذال اغا ء الكتسا لغرب تنروت ١17‏ 


ودى. 
نهايه: (النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى) محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسى. دفتر تبليغات اسلامى قمء اودق. 


نهايه الاصول: تقرير درسهاى اصول 


آآيه الله العظمى بروجردىء آيت الله العظمى حسين على منتظرى مؤلف كتاب» نشر تفكر قم 2151 ١‏ جلد در يكك مجلد. 
نهايه التقرير: يت الله فاضل لنكرانى» انتشارات حكمت قم 0171/8 ” جلد. 

نهاد دادرسى در اسلام: محمد حسين ساكت,ء انتشارات آستان قدس رضوى 1788, ه ش. 

نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه: شيخ محمد باقر محمودى, مؤسسه اعلمى بيروت بى تاء 4 جلد. 


نهج البلاغه: شامل خطبه ها و نامه ها و كلمات قصار. امير المؤمنين (ع): ترجمه فيض الاسلام» تهران "3 ه ش. و شيخ محمد 
عبده؛ مطبعه الاستقامه مصرء سه جزء در يكك جلد» دكتر صبحى صالح بيروت 17817 ه ق» جاب افست انتشارات هجرت قم 
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نهج الصباغه شرح نهج البلاغه علامه حاج شيخ محمد تقى شوشترى انتشارات كتابخانه صدر تهران» بى تا. 


نهج الفصاحه: مجموعه كلمات قصار حضرت رسول اكرم (ص)» جمع آورى ابو القاسم ياينده. انتشارات جاويدان» ع١‏ ى 


س. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7ه 

نوادر راوندى: فضل الله بن حسن راوندى» مؤسسه اسلامى كوشان يور قم 1518 ه ق. 

نيل الاوطار: محمد بن على محمد شوكانىء دار الكتب العلميه» بيروت» جاب اول ”1507 ه ق» 8 جلد. 


وسيله النجاه: أبو الحسن بن محمد اصفهانى معروف به سيد أبو الحسن اصفهانى» مكتبه دار العلم قم 17440 ه ق» ١‏ جلد در يكك 
مجلد. 


وقعه فين: نصر بن مزاحم منقرى» نشر بصيرتى قم 1187 ه ق. 
ولايت فقيه حكومت صالحان: آيت الله شيخ نعمت الله صالحى نجف آبادى» مؤسسه خدمات فرهنكى رسا 18# ه ش. 
الاوزان و المقادير: شيخ ابراهيم سليمان عامر بياضى جاب اول 17١‏ ه ق. 


الهدايه: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه معروف به صدوق جاب اول مؤسسه امام الهادى ١5١/8‏ 


الوافى: محمد بن مرتضى معروف به فيض كاشانى» كتابخانه امام امير المؤمنين اصفهان 1808-1818 ه ق, 718 جلد. 
وثائق السياسيه للعهد النبوى و الخلافه الراشده: محمد حميد الله دار النفائس» بيروت» جاب ينجم 1808 ه ق. 

وكقاقة الكاضد دوا ماف نجع كان الشاكيى تروف ون اهل 

الوسائل فى مسامره الاوائل: عبد الرحمن بن ابى بكر سيوطىء دار الكتب العلميه 1508 ه ق. 

وسائل الشيعه: محمد بن حسن بن على معروف به شيخ حر عاملى مؤسسه آل البيت قم ١5١09‏ ه ق. 


الوسيله الى نيل الفضيله: ابى جعفر محمد بن على الطوسى معروف به ابن حمزه؛ كتابخانه آيت الله العظمى مرعشى نجفى قم 
جات اول لداق. 


يادنامه استاد شهيد مرتضى مطهرى: زير نظر دكتر عبد لكريم سروشء سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









